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1. Einleitung

Apsarasen sind schone Frauen, halbgottliche Wesen, die im Himmel zu Hause sind und
immer wieder mit Nymphen der griechischen Mythologie verglichen werden.'

Uber das Thema Apsarasen im Mahabharata wurde lange nicht mehr gearbeitet. Die
wenige Sekundirliteratur’ dazu ist mit einer Ausnahme’ vor dem Abschluss der
kritischen Edition des Mahabharata im Jahre 1966 verfasst.*

Ziel der vorliegenden Diplomarbeit soll es sein, anhand der Belege der kritischen
Edition herauszuarbeiten, wie die Apsarasen im Mahabharata dargestellt werden,
welche Funktionen sie haben und auch welche Rolle sie fiir die Handlung des Epos
spielen.

Alle Belegstellen der kritischen Edition des Mahabharata, in denen das Wort apsaras-
steht, wurden gesichtet und dann nach inhaltlichen Kriterien systematisch einzelnen
Kapiteln zugeordnet. Die Uberschriften der Kapitel ergaben sich bei der Analyse der
iibersetzten Belegstellen. Mit Ausnahme von drei Stellen lieen sich alle 242 Belege

diesen Uberschriften zuordnen. Die drei Stellen, die zu keiner der Uberschriften

' Vgl. z.B. HOPKINS 1915: 160 oder BORSANI 1938: 1.

? Siehe u., Kapitel 3.

 Mehendale’s Eintrag zu den Apsarasen fiir den noch in Arbeit befindlichen kulturellen Index zur
kritischen Edition des Mahabharata wurde 1985 verdffentlicht. Nach Mehendale’s eigener Angabe ist er
aber noch nicht vollstindig (1985: 118f): ,,The tentative Specimen Fascicule that is now being published,
it may be noted again, has been prepared at a time when not all the cards covering the entire epic have
been classified. It is therefore much more than likely that the reader will find certain omissions in it.*

* Mit der kritischen Edition des Mahabharata kam es im Vergleich zu der Bombay-Edition, mit der
sowohl HOLTZMANN 1879 als auch HOPKINS 1915 arbeiteten, zu einigen Verdnderungen im Text. Aus
dem Text der kritischen Edition sind etwa einige von den Autoren zitierte Textstellen als Athetesen in den
kritischen Apparat bzw. Appendix verlagert worden; z.B. MBh IIIA 6. Es handelt sich hier um ein
vollstiandiges, 161 Halbstrophen umfassendes Kapitel, das von einem Verfithrungsversuch der Apsaras
Urvast gegeniiber Arjuna handelt. Sukthankar erldutert in der Einleitung zu MBh III, p. XIX-XXI
ausfiihrlich die Griinde fiir die Auslassung. Die Apsaras Urvasi wird in MBh IITA 6 sehr umfassend
beschrieben. Vor allem Holtzmann bezieht sich sehr oft auf diese Erzihlung und schliefit daraus, wie ich
finde, zu Unrecht, auf die Apsarasen generell. Z.B. HOLTZMANN (1879: 632): ,,Sie erhohen gerne ihre
Frohlichkeit durch ein Getrinke aus dem Safte des Zuckerrohres sidhu 3,46,13%. Das Zitat nach der
Bombay Edition des Mahabharata entspricht IIIA 6,60 der kritischen Edition. Hier trinkt Urvast sidhu-,
ein alkoholisches Getrink, wahrscheinlich Rum. In den Belegen, die Aufnahme in den reguldren Text der
kritischen Edition gefunden haben, gibt es keinen Hinweis darauf, dass Apsarasen Alkohol trinken.



passten, werden gesondert in einem eigenen Kapitel iibersetzt.’

Der Ursprung des Wortes apsaras- ist bis heute nicht eindeutig geklirt. Es gibt
verschiedene Theorien zu Herkunft und Bedeutung dieses Wortes, die ich im vierten
Kapitel kurz vorstellen mochte.

Die fiir das jeweilige Kapitel relevanten Belegstellen sind jeweils am Beginn gleich
nach der Uberschrift angefiihrt. Da viele Belege fiir mehr als ein Kapitel relevant sind,
soll der Stellenindex zur Orientierung innerhalb der Arbeit beitragen, indem er angibt,
wo jeder Beleg zitiert wird.

Eine Ubersetzung aller Belegstellen erschien nicht sinnvoll. Sehr oft treten die
Apsarasen nur in Aufzdhlungen auf, und sehr viele Belege sind inhaltlich praktisch
identisch oder liefern in Bezug auf die Apsarasen nicht viel Information. Da auflerdem
bei einer Ubersetzung immer auch der Kontext betrachtet werden muss, wire eine
Ubersetzung aller Belege nicht nur uniibersichtlich gewesen, sie hiitte auch den Rahmen
einer Diplomarbeit gesprengt. Daher werden in dieser Arbeit, um die wesentliche, d.h.
die Apsarasen betreffende Information in Hinblick auf die Uberschrift des Kapitels
anzufithren, Paraphrasen angegeben. Diese Paraphrasen finden sich jeweils am Beginn
der Kapitel®.

Im Laufe der Arbeit wurde klar, dass eine strenge Trennung in ,Apsarasen allgemein®
und ,herausragende Gestalten unter den Apsarasen‘ inhaltlich nicht sinnvoll durch-
zufiihren ist. Das allgemeine Bild der Apsarasen leitet sich zu einem grof3en Teil aus
den Erzdhlungen ab, die einzelne Apsarasen betreffen. Ohne die Verfiihrungsepisoden,
in denen fast immer eine Apsaras allein auftritt, ist z.B. das Kapitel Apsarasen in
Jenseitsvorstellungen nicht verstidndlich. Deshalb bin ich von der urspriinglichen Idee,
die Arbeit in zwei grof3e Abschnitte zu unterteilen, wovon der erste die Apsarasen im
Allgemeinen und der zweite einzelne Apsarasen-Personlichkeiten, wie z.B. Menaka,

behandeln sollte, abgekommen.

> Siehe u., Kapitel 15.

® Mit Ausnahme der Kapitel, in denen die relevanten Stellen iibersetzt wurden. Auch im 13. Kapitel, das
den Eigenschaften der Apsarasen gewidmet ist, stehen keine Paraphrasen, da mir eine alphabetische
Auflistung aller Eigenschaften sinnvoller erschien.



2. Die Belegstellen

Gesammelt wurden die Belegstellen fiir ,apsaras-‘ mit Hilfe der digitalen Version der
kritischen Edition des Mahabharata’. Die angegebenen Zitate des Sanskrittextes sind
aus dieser digitalen Version iibernommen und mit der gedruckten Ausgabe abgeglichen.
Einbezogen wurden alle Belegstellen des Textes der kritischen Edition des Maha-
bha‘trata,8 die das Wort apsaras- erwihnen.” Daher scheinen in der Arbeit nur die
Belege, die Urvasi, Menaka, etc. ausdriicklich als apsaras- benennen, auf; die Belege
hingegen, an denen die Apsarasen z.B. als devastri- ,Gotterfrau® oder devakanya-
,Gotterjungfrau‘ bezeichnet werden, fanden keine Aufnahme.

Wenn das Wort apsaras- wiederholt in einem Abschnitt auftritt, der eine unmittelbare
semantische Einheit bildet, wird das als 1 Beleg gewertet und steht, durch ,+°
verbunden in Schrigstrichen unter den iibrigen Belegstellen. Z.B ein Ausschnitt aus
dem § 7.2.: 111442 +1114,43 +1114,49 /117,21 /11 8,35/ ... Damit wird kenntlich
gemacht, dass das Wort apsaras- im 114. Kapitel des ersten Buches in den Strophen 42,
43 und 49 auftritt. Das Wort apsaras- wird zwar dreimal angefiihrt, aber inhaltlich
handelt es sich um einen einzigen Beleg, der die Apsarasen als tanzend und singend bei
Arjunas Geburt beschreibt. Der niichste fiir das Kapitel relevante Beleg steht dann in II

7,21, usw.

7 TOKUNAGA 1999.

¥ Athetierte Stellen wurden nur in Kapitel 14 beriicksichtigt.

? Alle 242 im Mahabharata gefundenen Belege fiir apsaras- sind im Stellenindex angegeben; s.u., Kapitel
18.
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3. Forschungsgeschichte zu ,Apsarasen im Mahabharata‘

Die bisherige Literatur zu dem Thema ,Apsarasen im Mahabharata® ist eher spérlich,
und auch wenn von den Autoren, die sich damit beschiftigten, Ausgezeichnetes
geleistet wurde, sind ihre Werke oder Aufsétze heute teilweise schon veraltet.

Eine kurze Vorstellung der wesentlichsten Arbeiten soll nun an dieser Stelle folgen:

ADOLF HOLTZMANN, Die Apsaras nach dem Mahabharata. ZDMG 33 (1879) 631-644.
Der wichtige Beitrag von Holtzmann datiert 1879 und ist der einzige in deutscher
Sprache, der sich ausschlieBlich dem Thema Apsarasen im Mahabharata widmet.
Holtzmann zitiert sowohl die Bombay- als auch die Calcutta-Edition des Mahabharata,

und beriicksichtigt auch den Harivarmsa.

E. WASHBURN HOPKINS, Epic Mythology. [Grundriss der Indo-Arischen Philologie und
Altertums-kunde 111/IB]. Strassburg: Karl J. Triibner, 1915.

Hopkins widmet in seiner Epic Mythology, die 1915 in englischer Sprache erschienen
ist, ein Kapitel im Umfang von 6 Seiten (p.159-164) den Apsarasen im Epos. Der Autor
behandelt ihre Rolle im Mahabharata ebenso wie die im zweiten groflen indischen Epos,
dem Ramayana. Hopkins zitiert die Bombay-Edition des Mahabharata und markiert die
besprochenen Stellen aus dem HarivamsSa extra. Das Werk verfiigt iiber einen sehr

hilfreichen Index.

GUISEPPINA BORSANI, Contributo allo studio sulla concezione e sullo sviluppo storico
dell’ Apsaras. [Pubblicazioni della Universita Cattolica del Sacro Cuore XII/III].

Milano: Societa Editrice <<Vita e Pensiero>>, 1938.
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Borsani hat das umfangreichste und ausfiihrlichste Werk zu dem Thema Apsarasen
verfasst. Es ist in italienischer Sprache im Jahre 1938 erschienen." Die Autorin widmet
von insgesamt 129 Seiten 30" der Rolle der Apsarasen im Mahabharata.

Die Kapitel sind nach Literaturgattung gegliedert: Vedische Literatur, Epische Literatur,
Klassische Literatur (Romanzen, Novellistik, Mahakavya, Dramatische Literatur,
Rechtliche Literatur), Buddhistische Literatur und Jainistische Literatur.

Borsani zitiert die Bombay- und Calcutta-Edition des Mahabharata inklusive Harivamsa
und Band I der kritischen Edition.

Auf den Seiten 122-127 findet sich eine Konkordanz zu den von der Autorin

verwendeten Editionen.

M. A. MEHENDALE, A Cultural Index to The Mahabharata. Tentative Specimen
Fascicule. ABORI 66 (1985) 117-152.

Mehendale stellt im 66. Band der Annals of the Bhandarkar Oriental Research Institute
(ABORI) Ausziige eines in Arbeit befindlichen kulturellen Index zur kritischen Edition
des Mahabharata ohne athetierte bzw. Appendix-Stellen vor. Der Index wurde in
englischer Sprache verfasst. Eintrag 1.2.3.1. ist den Gandharvas und Apsarasen' dort,
wo sie gemeinsam erwihnt werden und der zweiseitige Eintrag 1.2.3.3. den Apsarasen
alleine" gewidmet.

Der Autor ordnet die Belegstellen folgenden 9 Uberschriften zu'*:

1. birth, 2. appearance and their ornaments, 3. skills, 4. relationship with gods, 5.
relationship with Gandharvas, 6. occasional services and visits, 7. location, 8. frequent

various places, 9. marriage.

19 Mir war von Borsanis Werk, da es in Italienisch verfasst ist, leider nur die Einleitung und das Kapitel,
das die epische Periode behandelt, dank der Ubersetzung von Gunther Miiller zuginglich.

" BORSANI 1938: 39-68.

"2 MEHENDALE 1985: 130f.

P Op.cit., p. 134f.

' Ibid.
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4. Etymologie

Die eigentliche Bedeutung des Wortes apsaras- ist bis heute nicht geklirt. Im

vorliegenden Kapitel soll versucht werden, einen Uberblick iiber die verschiedenen

Positionen hinsichtlich der Etymologie des Wortes zu geben.

Das Petersburger Worterbuch stellt am Ende seines apsaras-Lemmas drei Etymologien

zur Auswahl:

1.

ap- und saras-:

apsaras- wird von von ap- ,Wasser‘ und der Wurzel Vsr ,rasch laufen, fliessen‘
hergeleitet und wiirde dann ,,im Wasser gehend*'"” bedeuten.

Privatives a- und psaras-:

,Dieses wiirde aber nicht gestaltlos heissen, da psaras vielmehr Ergétzen zu
bedeuten scheint. Bei dieser Ableitung hitte man sich die Apsaras als
unfriedliche Wesen zu denken, wie sie uns im AV. entgegentreten.'®
eine Ableitung von apsas- mit angenommener Bedeutung ,Wange*:

Die Apsarasen wiren dann ,,die schonwangigen‘".

Das vorliegende Kapitel wurde parallel zum PW in drei Unterkapitel gegliedert: das

erste widmet sich der Herleitung von apsaras- aus ap- und Vsr, das zweite der aus a-

und psaras- und das dritte Unterkapitel den iibrigen Etymologien.

5 pw 1/321.

16 Ibid.
17 Ibid.
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4.1. apsaras- aus ap- und Vsr

MacDonell hilt die Etymologie ,,moving in the waters“'® fiir ,h6chstwahrscheinlich®.
Auch Oldenberg geht von dieser Etymologie aus, da er im Wasser die eigentliche
Heimat der Apsarasen sieht: ,Jhr Name «Wasserwandlerinnen» (?) scheint ihr
urspriingliches Wesen auszudriicken: sie sind Wassernymphen ... .

Derselben Meinung ist Keith, der die Deutung Wackernagels als ,schamlos oder
,formlos‘* ablehnt*'. Die Apsarasen sind fiir ihn ,,goers in the water >,

Hillebrandt schreibt: ,,apsards ist ... von ap-saras herzuleiten und bedeutet die Genien
des Wassers, die Wasserfrauen, die himmlischen Nympfen [sic!].“*

Borsani erkennt ebenfalls im Namen apsaras- die Beziehung der himmlischen Figur der
Apsaras zum Naturelement Wasser wieder. Eine Apsaras ist fiir sie ,,colei che cammina,

che scorre sopra e tra le acque**

,also ,die, die iiber und in den Wassern geht oder liduft‘.
Borsani sieht sich in einer Episode des Mythos von der Quirlung des Milchozeans im
Ramayana® bestitigt, laut welcher die Apsarasen ihren Namen daher haben, dass sie

ebenda aus den Wassern entstanden sind.”

'8 Siehe MACDONELL (1897: 134): ,, The etymological meaning of the word is most probably ,moving in
the waters*.*

' OLDENBERG 1917: 254.

* Siehe u., § 4.2.

*! Siehe KEITH 1925: 182, n. 2.

22 KEITH (1925: 182) zieht auch einen Beleg aus dem Rgveda heran, in dem er die Apsarasen mit Wasser
gleichgesetzt sieht: ,,The connexion with water is brought out still more clearly in its most primitive form
when the Apsarases of the sea are described as flowing to the Soma, a mythic description of the mixing of
water with the Soma. The description of the Apsarases, therefore, agrees entirely and completely with the
meaning of their name: they are the «goers in the water», water nymphs, and already in the Rigveda they
are not confined to the waters of the earth, though they were perhaps there first located.*

* HILLEBRANDT 1927: 375.

* Siehe BORSANI (1938: 2); Die Autorin leitet apsaras- wie folgt her: ,Iniziando il suo esame dal nome,
si osserva come questo la riconduca, attraverso 1’etimologia, ad una origine naturalistica: esso risulta
difatti composto da ap « acqua » e dalla rad. sar che indica «andare, muoversi, scorrere»: ¢ evidente
quindi il suo rapporto con la natura® (p. 2).

% Im Mahabharata werden sie in Zusammenhang mit der Quirlung des Milchozeans nicht erwéhnt; s.u.,
§5.1.

26 BORSANI (1938: 5, n.1) zitiert Ramayana I 44,18 mit Ubersetzung: ,.apsu nirmathyamandsu rasat
tasmad varastriyah /| utpetur ambhaso yasmat tasmad ’bhavan /| «poiche da questo succo, mentre
le acque venivano frullate, sorsero dall’ acqua ottime donne, perciod esse furono [dette] Apsaras».*
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Das Petersburger Worterbuch erwihnt diese Entstehungsgeschichte der Apsarasen und
die damit verbundene Volksetymologie, hilt sie aber als solche fiir untauglich.” Es
scheint wenig sinnvoll, wie Borsani ein relativ spites Mythologem zur Verifikation der
Etymologie des alten Namens apsaras- heranzuziehen. Es entsteht eher der Eindruck,
dass die erwidhnte Episode der Etymologie zuliebe entstanden ist, wie auch Holtzmann
zu denken gibt. Holtzmann erwégt, dass es sich bei der Herkunft der Apsarasen durch
die Quirlung des Ozeans nur um ein etymologisches Mythologem handeln konnte
»indem die Inder den Namen Apsaras von ap und Wurzel sar ableiten, also «die aus

dem Wasser entstandenen»‘®.

Laut EWA” und Wackernagel™ ist es aus grammatischer Sicht nicht moglich, apsaras-

aus ap- und Vsar herzuleiten.

4.2. apsaras- aus a- und psaras-

Die Mehrzahl der Indologen und Linguisten, die sich mit der Etymologie von apsaras-
beschiftigt haben, gehen davon aus, dass das Wort als a- und psaras- zu analysieren ist.
Die Meinungen iiber die Bedeutung der beiden Komponenten gehen allerdings
auseinander.

Weber, Pischel, Wright und Moeller folgen einer traditionellen, indischen Auffassung,

nach der psaras- ein Synonym fiir ripa- ist*' Nach Weber wiren die Apsarasen

" Siehe PW (I7321): ,,Eine vierte Etymologie, die wir R. 1,45,33. antreffen, wird wohl nur einem Inder
zusagen konnen.*

* HOLTZMANN 1879: 633.

¥ Siehe EWA (1/89): ,,Ein Kompositum mit dp- ,Wasser* ist grammatisch nicht befriedigend herstellbar*.
0 Siehe WACKERNAGEL (1916: 159): ,,Fiir den Namen der Apsarasen erwiihnen Bohtlingk und Roth vier
Etymologien. Wirklich in Betracht kommen einzig die zwei ersten: ap-sards- «im Wasser laufend» ... und
a-psards- «gestaltlos» ... . Grammatisch moglich ist nur die zweite. Komposita mit einem Hinterglied auf
-as- sind nur oxyton, wenn das Vorderglied aus dem privativen a(n)- besteht, und sind es dann meistens*.
’! Siehe BAILEY (1958: 544): ,In the Indian commentaries we have as a variant Naighantuka 3.7 (in both

113

editions of Roth and Sarup) psaras- among the ripa-namani ,words for ripa“.
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demnach ,die Gestaltlosen‘.*

Pischel iibernimmt dieses Etymon, versteht aber in der Gestaltlosigkeit eine Fihigkeit
zur Verwandlung.” Pischel argumentiert, dass fiir psdras- ,Gestalt® die indische
Tradition, das Prakrit und eine Rgveda-Stelle** sprechen; die in WRV angesetzte
Bedeutung ,,Schmaus, Speise‘*, beruhe nur auf einer falschen Etymologie.*

Wright tendiert zur Bedeutung ,gestaltlos‘,”” schlieBt aber auch ,schamlos® (s.u.) nicht
38

aus.

Auch Moeller gibt an, dass sich Apsaras von a-psaras ,gestaltlos* herleitet.”

Wackernagel schligt vor, und Oberlies stimmt mit ihm iiberein,* psdras- mit avestisch

fSarama- ,Scham‘ zu verbinden und als von derselben Wurzel abgeleiteten -s- Stamm

1

zu erkliren, der dem Indischen verloren gegangen wire;" Die Apsarasen wiiren

demnach ,die Schamlosen‘.
Mayrhofer fiihrt beide Deutungen von apsards- an®, sowohl ,schamlos‘ als auch

,gestaltlos*, hilt das Kompositum aber fiir ,,nicht iiberzeugend gedeutet“*.

2 WEBER (1873: 135) erkennt in den gestaltlosen Apsarasen urspriinglich unheilvolle Wesen: ,,Es sind
die gestaltlosen, oder ... die unheimlichen, unfriedlichen Nebelgestalten der Elfen und sonstigen Spuk-
geister der Art, die im schattigen Waldesdunkel ihr Wesen treiben®.

3 Siehe PISCHEL (1901: 197f.): ,,Und so wird auch apsards nichts anderes bedeuten als ,gestaltlos®. ...
,Gestaltlos® sind die Apsaras nur insoweit, als sie alle Gestalten nach Belieben annehmen konnen.*

¥RV 1,168,9.

> WRV 895.

% Siehe PISCHEL 1901: 198.

%" Siehe WRIGHT 1967: 533.

38 Op.cit., p. 534: ,,Connexion with Av. fsarama need not be abandoned, since apsards ’sexless, not
bashful® is implied in ... garment motifs ... .

3 MOELLER 1984: 41. Der Autor gibt als Alternative dazu Apsaras von ap ,,Wasser und sar ,,stromen‘
an.

%0 Siehe OBERLIES (1998: 228f.): ,,... die Apsaras, die ,Schamfreien® ... .

I Siehe WACKERNAGEL (1916: 160): ,Die Deutung ,gestaltlos* hat den Vorzug, daB sie an eine in Veda
und Prakrit lebendige Bedeutung von psdra(s)- ankniipft. Immerhin kommen als Grundlage fiir einen
mythischen Namen auch solche Bestandteile des indogermanischen oder indoiranischen Wortschatzes in
Betracht, die dem Indischen verloren gegangen sind. Nun besitzt das Iranische einen Stamm fsa'rma’-
,pudor® ... . Indoiranisch konnte es neben psa'rma’- auch ein psd'ra‘s- in gleicher Bedeutung gegeben
haben. Sind die Apsarasen, weil verfiihrerisch und sich frei hingebend, als die des Schamgefiihls
entbehrenden bezeichnet?*

** Siehe EWA 1/89f.

“ EWA 1/89.
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Laut WRYV ist ,a-psards, f. [AV auch apsard], urspriinglich wol [sic!] nicht speisend,

nicht der Speise bediirfend*.*

Bailey, der, im Gegensatz zu den anderen bisher vorgestellten Thesen, in a- keine
Privativpartikel erkennt, leitet psaras- von psar- her: ,,The base psar- is the archaic
equivalent of mad-, but survived only in one nominal form. ... Since later the Epic,
medical texts, and gnomic poetry know the pramada- ,the female voluptuary‘, a name
formed from a strengthened mad- ,be exhilarated®, it would be natural to see in apsards-

a similar epithet. The a- is then the intensive prefix“®.

4.3. Weitere Etymologien

Die gemidfl PW dritte mogliche Etymologie, nach welcher die Apsarasen ,die
Schonwangigen® sind, wird in der Literatur nicht mehr diskutiert; dpsas- bedeutet auch

nicht ,Wange* sondern ,Brust, Busen‘*.

Manessy-Guitton versteht apsaras- nicht als Kompositum, sondern deutet es
folgendermalien: ,,nous avons proposé de voir dans apsards- un dérivé secondaire fait
sur le theme en -r- ... (*aps-ar-, ct. *mats-ar-, *vats-ar ...) a partir de la base sigmatique
APS- «vouloir atteindre», forme développée de AP- «atteindre». Apsards- serait
proprement ,I’incarnation du désir‘“.*” Die Apsaras wire demnach ,die Verkorperung

des Verlangens®.

* WRV 895.

“ BAILEY 1958: 544f.

4 7u der Bedeutung von apsas- s.: WEBER 1873: 135, n. 3; WRV 80; EWA 1/90.
" MANESSY-GUITTON 1964: 277.
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Eine dulerst ausgefallene und absurde Interpretation bietet Harshe. Harshe glaubt, dass
apsaras- aus skt. Vsr und einem Hgyptischen ab, das ,tanzen‘ bedeute, stammt.* Er

argumentiert ausfiihrlich®, aber wenig iiberzeugend.”

4.4. Zusammenfassung

Die Herkunft und genaue Bedeutung des Wortes apsaras- ist noch nicht geklirt. Das
Mahabharata ist im Vergleich zu der Zeit, als das Wort apsaras- gebildet wurde, sehr
jung. Die Darstellung der Apsarasen im Rgveda sollte daher viel besser geeignet sein,
Riickschliisse auf die Etymologie zu ziehen. Insoweit es aber trotzdem zuldssig ist, die
Darstellung der Apsarasen im Mahabharata als Argument fiir die eine oder andere
Position hinsichtlich der Etymologie des Wortes heranzuziehen, spricht das Bild, das
von den Apsarasen im Mahabharata gezeichnet wird jedenfalls fiir die Vertreter der
Meinung, dass die Apsarasen die ,Schamlosen‘ sind. Auch Manessy-Guittons
,J’incarnation du désir‘ lieBe sich mit der Beschreibung der Apsarasen im Mahabharata
gut vereinen.

Die Apsarasen treten im Mahabharata in den meisten Fillen als schone Ténzerinnen®
und Verfithrerinnen auf, die dank ihrer himmlischen Herkunft gesellschaftlichen
Konventionen und Vorstellungen von sittsamen Frauen nicht entsprechen miissen. Sie

nidhern sich Ménnern, um sie zu verfiihren; sie praktizieren Geschlechtsverkehr mit

* Siehe HARSHE (1957: 281): ,,... the Apsaras-es are the dancing girls imported from Egypt into the
Aryan settlement in Middle East Eurasia and the word apsaras is a combination of ab, ,to dance‘
(Egyptian) and sr, ,to move* (Sanskrit) meaning ,to move about in a dancing manner*.*

* Harshe erkennt in den Apsarasen vor allem die Téinzerinnen Indras und die schonen Kurtisanen, die er
urspriinglich als aus wirmeren Gefilden kommend vermutet. Er argumentiert, dass sie im Wasser
schwimmen, was fiir die Arier, die in kélteren Regionen lebten, untypisch wire. In der Apsaras Urvast
sieht er die ,Bewohnerin von Ur‘, wobei Ur eine Stadt und das Zentrum des Handels zwischen dem alten
Agypten und dem Mittleren Osten wiire.

%% Ein sigyptisches Wort in Kombination mit einem Sanskritverb ist unwahrscheinlich, noch dazu ist die
Bedeutung von &dgyptisch ab nach Harshe selbst nicht sicher; es ist nach HARSHE (1957: 267) ,,an
unknown Egyptian word®. Er ldsst auch ausser Acht, dass die Apsarasen in den dltesten Zeugnissen, also
im Rgveda, durchaus noch nicht vor allem als Ténzerinnen beschrieben werden.

>! Siehe u., § 7.2.
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verschiedenen Ménnern und sind unverheiratet. Sie erinnern in vielem an Kurtisanen.™
Menaka wird, als sie Vi§vamitra verfiihren will, als ,gleichsam verschdmt‘ beschrieben,
d.h. sie tut verschimt um ihm zu gefallen, ist es aber nicht; denn die Anniherung an den
Asketen lduft ganz nach Plan.”

Im Mahabharata sind die Apsarasen dem Element Wasser nicht besonders verbunden.
Sie halten sich zwar auch an Fliissen, Seen und Teichen auf, aber ihre eigentliche
Wohnstitte ist der Himmel. Wenn sie sich nicht in himmlischen Sphéren aufhalten oder
bewegen, ist der nichste ihnen nach Anzahl der Textbelege zuzuordnende Bereich auch
nicht das Wasser, sondern die Berge.™

,Die Gestaltlosen® passt aus Sicht des Mahabharata nicht zu den Apsarasen; denn es ist,
ganz im Gegenteil, ausgesprochen oft, insgesamt neun mal, von ihrem riipa-, ihrer
,schonen Gestalt‘ die Rede.” Auch konnen sie, sieht man von einem Beleg, laut dem
sich Ghrtaci dem Vyasa in Papageienform nihert™, ab, ihre Gestalt nicht indern. ¥’
Wann immer eine Apsaras in Tierform auftritt, wurde sie dazu verflucht, nahm also

unfreiwillig andere Gestalt an.

>2 Siehe u., Kapitel 6.

> Siehe u., § 6.2.3.

>* Siehe u., Kapitel 10.

> Siehe u., Kapitel 13.

% Siehe u., § 6.2.14.

°7 Siehe u., Kapitel 12, bes. p. 148, n. 571.
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5. Herkunft, Ursprung oder Entstehung der Apsarasen

Im vorliegenden Kapitel sind alle Textstellen des Mahabharata gesammelt, die Auskunft
iiber die Herkunft, den Ursprung oder die Entstehung der Apsarasen geben. Wir
erhalten aus den Stellen Informationen zu ihrer Entstehung, ihrer Mutter und ihrem
Geburtsort. Uber die beiden Apsarasen Menaka und Tilottama erfahren wir gesondert

etwas zu ihrer Herkunft.

5.1. Belege und annotierte Ubersetzungen

9 Belege:

159,7/159,47/159,50/159,51 /168,67 + 168,68 +1 68,69 /1II 219,38 /V 109,18 / XII 160,18 /
XIV 53,4

511 Apsarasen allgemein

I59,7-51
In 159,7-8 wiinscht Janamejaya von VaiSampayana den Ursprung aller Gotter, Danavas,
Gandharvas und Apsarasen, der Menschen, der Yaksas und auch der Raksasen zu horen.
Jjanamejaya uvaca
devadanavasanghanam gandharv tatha |
manavanam ca sarvesam tatha vai yaksaraksasam // 1 59,7
Srotum icchami tattvena sambhavam krtsnam aditah /
praninam caiva sarvesam sarvasah sarvavid dhy asi // 1 59,8
,Janamejaya sprach:
,Der Gotter- und Danava-Gruppen, ebenso der Gandharvas und Apsarasen und aller
Menschen, ebenso fiirwahr der Yaksas und Raksasen (7) Entstehung wiinsche ich
wahrheitsgemil (tattvena) zu horen, vollstindig (krtsnam), von Anfang an; und eben

aller Lebewesen (pranin-) insgesamt (sarvasas); denn du bist allwissend. (8)°
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VaiSampayana rezitiert daraufhin die Genealogie: Am Anfang war Brahma, der
Schopfergott, der sechs Sohne hatte, von denen einer Kasyapa war. Dieser zeugte mit
den dreizehn Tochtern Daksas eine endlose Nachkommenschaft.”™ Eine von Daksas
Tochtern namens Prava ist die Mutter der Apsarasen. ¥
I 59,44 nennt folgende Apsarasen beim Namen:

atas tu bhiitany anyani kirtayisyami bharata /

anavadyam anuvasam aniinam arunam priyam /

aniipam subhagam bhasim iti prava vyajayata // 1 59,44
,Nun aber werde ich andere Wesen erwihnen, oh Bharata:
Anavadya, Anuvasa, Antna, Aruna, Priya, Antpa, Subhaga [und] Bhasi, [diese] gebar
Prava.*
Obwohl hier nicht explizit als Apsarasen deklariert, sind uns andernorts Apsarasen mit
diesen Namen iiberliefert.”” Gleich darauf werden einige Gandharvas als Nachkommen
der Daksa-Tochter genannt. In I 59,47 heisst es dann, sie sei die Mutter des
Geschlechtes der Apsarasen:

imam tv vams$am viditam punyalaksanam |

pravasiita mahabhaga devit devarsitah pura /1 1 59,47
,Dieses Geschlecht der Apsarasen aber, das bekannt ist als mit giinstigen Merkmalen
versehen, gebar Prava, die ausgezeichnete Gottin, einst von einem Devarsi. *
I 59,48-49c gibt eine weitere Liste mit Apsarasen-Namen an, dreizehn insgesamt,
gefolgt von vier Gandharva-Namen®:

alambusa misrakest vidyutparna tulanagha /

arunad raksita caiva rambha tadvan manorama / 1 59,48

asita ca subahus ca suvrata subhuja tatha /

¥ Vgl. die Ubersetzung von BUITENEN 1/146.

%91 59,44-49 bietet eine Aufzihlung der Kinder der Prava.

% Die Namen Anavadya, Aniind und Aruna finden wir an anderer Stelle als Apsarasen-Namen (I 114,50a
und I 59,48c); statt einer Priya gibt es zwei Erwidhnungen einer Apsaras Supriya (I 59,49¢c und I 114,52b),
und anstelle einer BhasT findet sich eine Bhasint als Variante (zu Hasint in XIII 20,20b).

Zu weiteren Namen und Namenslisten s. u., p. 169f.

®' Ein einziges Devanagari-Manuskript fiihrt nach I 47 noch acht weitere Namen an; s.u., § 14.2.1.
Offensichtlich sollten damit die bekanntesten der Apsarasen erginzt werden.

% Die aufgezihlten Gandharvas sind die folgenden: Atibahu, Haha, Huhii und Tumburu.
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supriya catibahus ca vikhyatau ca hahahuhii /

tumburus ceti catvarah smrta gandharvasattamah // 1 59,49
,Alambusa, Misrakesi, Vidyutparna, Tulanagha, Aruna und Raksita ebenso, Rambha
sowie Manorama, (48) Asita und Subahu, Suvrata und Subhuja ebenso und Supriya.
Sowohl Atibahu als auch die berithmten Haha und Huhti und Tumburu — die(se) vier
sind als die besten der Gandharvas tiberliefert. (49)°
I 59,50 gibt an, dass die Apsarasen zusammen mit den Gandharvas, dem
Unsterblichkeitsnektar Amrta, den Brahmanen und den Rindern, im Purana der Kapila,
einer anderen Tochter des Daksa, als Nachkommenschaft zugeschrieben werden:

amrtam brahmana gavo gandhary tatha /

apatyam kapilayas tu purane parikirtitam // 1 59,50

iti te sarvabhiitanam sambhavah kathito maya /

yathavat parisamkhyato gandharv tatha // 159,51
,LAmrta, Brahmanen, Rinder [und] Gandharvas und Apsarasen ebenso
sind im Purana erwihnt (parikirtita-) als Nachkommenschaft (apatya-) der Kapila. (50)
So habe ich dir von der Entstehung aller Lebewesen berichtet, [und] wie es sich gehort,

auch die der Gandharvas und Apsarasen, aufgezihlt. (51)°

Die zwei Namenslisten, die zweifache Erwihnung der Gandharvas als S6hne der Prava
und schlieBlich die Abstammung der Gandharvas und Apsarasen von der Kapila,
erwecken den Eindruck, als wiren hier zwei oder drei verschiedene, urspriinglich

unabhingige Versionen zusammengestellt worden.
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X11160,18

Im zwolften Buch erzdhlt Bhisma, sterbend am Schlachtfeld liegend, von Brahma
ausgehend die Schopfungsgeschichte:
In einem weiten, dunklen Universum voller Wasser, wird Brahma geboren, der den
Himmel, die Erde, die Himmelsrichtungen, Wind, Sonne, Planeten, etc. erschafft. Er
bringt auch S6hne hervor, sieben groBe Rsis und Rudra.”
Direkt im Anschluss ist, wie in I 59, von Daksas Tochtern die Rede:

pracetasas tatha daksah kanyah sastim ajijanat /

ta vai brahmarsayah sarvah prajartham pratipedire // X1I 160,17

tabhyo visvani bhiitani devah pitrganas tatha /

gandharv caiva raksamsi vividhani ca // X11 160,18
,Daksa Pracetasa zeugte (ajijanat) sechzig Jungfrauen; zu ihnen allen fiirwahr begaben
sich (pratipedire) die Brahmarsis zum Zwecke der Nachkommenschaft. (17) Von ihnen
(den sechzig Jungfrauen) [stammen] alle Lebewesen, Gotter und die Scharen der Viter

ebenso, auch Gandharvas und Apsarasen und die verschiedenen Raksasen [ab]. (18)°

XIV 534

Im vierzehnten Buch wird die Erschaffung der Apsarasen, wie auch die aller anderer
Wesen, dem Vasudeva (Krsna) zugesprochen:

tatha daityaganan sarvan yaksaraksasapannagan /

gandharv caiva viddhi matprabhavan dvija /] X1V 53,4
,Ebenso die Daitya-Scharen, alle Yaksas, Raksasas und Pannagas, und auch Gandharvas

und Apsarasen, wisse, haben ihren Ursprung in mir, oh Zweimal-geborener.

% Ubersetzt in FITZGERALD 2004: 583.
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5111 Geburtsort der Apsarasen
V 109,18
Uber den Geburtsort der Apsarasen lesen wir im fiinften Buch, wo im Zuge einer
ausfiithrlichen Beschreibung der nordlichen Himmelsrichtung erzihlt wird, dass die zehn
Apsarasen namens Vidyutprabha auf dem Berg Kailasa geboren wurden:

atra kailasam ity uktam sthanam ailavilasya tat /

atra vidyutprabha nama jajfiire dasa /l V 109,18
JHier ist die Kailasa genannte Wohnstitte des Ailavila (Kubera); hier wurden die zehn
Apsarasen namens Vidyutprabha (die wie ein Blitz leuchten) geboren.

Um welche Apsarasen es sich hierbei genau handelt, wird nicht ausgefiihrt.

5.1.1.2. Die Mutter der Apsarasen
IIT 219,38

Zusitzlich zu der Erwdhnung von Prava bzw. Kapila als Mutter der Apsarasen (s.0.) ist
ein weiteres Mal im dritten Buch von der ,Mutter der Apsarasen‘ die Rede:

Ya janitrt tv garbham aste pragrhya sa /

upavistam tato garbham kathayanti manisinah // 111 219,38
,Welche aber die Mutter der Apsarasen ist, hidlt den Embryo im Sitzen gepackt. Daher
nennen Weise den Embryo einen ,Niedergelassenen® (upavista-)*.
Es wird in III 219,25-38 von weiblichen Didmonen oder bosen Geistern, sogenannten
graha- ,Greifer®, berichtet, die garbha- ,Embryos‘ und Kinder bis zu einem Alter von
sechzehn Jahren heimsuchen® konnen, dann ihre Gefihrlichkeit verlieren und fiir die

Menschen siva- ,giinstig® werden.” Einige Tochter des Daksa finden sich unter ihnen:

 Zu upavista- vgl. den Terminus upavistaka- der medizinischen Literatur; s. MEULENBELD (1999: 47 &
519f.)), wo der Autor Carakasamhita bzw. Astangasamgraha beziiglich Stérungen wihrend der
Schwangerschaft zusammenfasst: upavistaka- ist demnach ,,prolongation of the gestation period“. Der
Fotus einer upavistaka-Schwangerschaft wichst sehr langsam und wird erst nach sehr langer
Schwangerschaft geboren.

% Sie essen z.B. Kinderfleisch (III 219,29); und Kadri, die Mutter der Schlangen, raubt den Embryo und
die Mutter gebiert daraufhin anstelle eines Kindes eine Schlange (III 219,36).

111 219,41.
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Vinata®, Aditi®®, Diti® und Kadru”, weshalb es wahrscheinlich ist, dass es sich in III
219,38a bei der Mutter der Apsarasen um die Daksa-Tochter Prava handelt. Hopkins
vermutet an dieser Stelle Uberbleibsel einer ilteren, gefihrlichen Konzeption der
Apsarasen: ,,The ancient idea that an Apsaras was a harmful creature, injuring man
otherwise than by shattering his mind by love, is retained in the tradition that the
(unnamed) mother of Apsarasas is an infant-stealing fiend ...“”".

Aus dem Zusammenhang gerissen und ungenau paraphrasiert ist Doniger O’Flahertys
Interpretation dieser Stelle: ,,these nymphs are also described as «Graspers» who carry
off embryos — the quintessence of the whore who destroys children (MBh 3.219.38).%7
Nicht die Apsarasen schiddigen hier die Embryonen, sondern ihre Mutter. Unbegriindet

und unverstindlich bleibt hier, warum sie in der Mutter der Apsarasen eine Hure

erkennt.

5.1.2. Apsarasen individuell

51.2.1. Menaka
168,68
I 68,68b wird die Apsaras Menaka von ihrer Tochter Sakuntala als brahmayoni- ,die
thren Ursprung aus Brahma hat, von Brahma stammend* bezeichnet.
MBh I 68,68:
tasam mam menaka nama brahmayonir var /
divah samprapya jagatim visvamitrad ajijanat //
,Unter ihnen (den Apsarasen)” hat mich (Sakuntala) die vorziiglichste Apsaras namens
Menaka, die aus Brahma ihren Ursprung hat (brahmayoni-), nachdem sie vom Himmel

auf die Erde gelangt war, von Visvamitra geboren.

7111 219,26a.

S8 11T 219,28a.

% 1T 219,29a.

111 219,36a.

" HOPKINS 1915: 164.

> DONIGER 1980: 135.

3 tasam verweist auf ,,die sechs vorziiglichsten Apsarasen aus I 68,67; s.u., p. 35.
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5.1.2.2. Tilottama
1203,10-14
In I 203,10-14 finden wir das Wort apsaras- nicht. Die Erschaffung Tilottamas wurde
trotzdem in dieses Kapitel aufgenommen, da sie eine der bekanntesten Apsarasen-
Personlichkeiten darstellt.™
Die beiden Asura-Briider Sunda und Upasunda terrorisieren die Welt in solchem
Ausmal, dass die groBBen Rsis sich an Gott Brahma wenden. Brahma ruft Vi§vakarman,
den Architekten der Gotter, herbei und gibt bei ihm eine wunderschone Frau in Auftrag:

tayor vadham samuddisya visvakarmanam ahvayat /

drstva ca visvakarmanam vyadidesa pitamahah /

srjyatam prarthaniyeha pramadeti mahatapah // 1 203,10

pitamaham namaskrtya tadvakyam abhinandya ca /

nirmame yositam divyam cintayitva prayatnatah // 1 203,11

trisu lokesu yat kim cid bhiitam sthavarajarigamam /

samanayad darSaniyam tat-tad yatnat tatas-tatah // 1 203,12

kotisas capi ratnani tasya gatre nyavesayat /

tam ratnasamghatamayim asrjad devaripinim // 1 203,13

sa prayatnena mahata nirmita visvakarmanda /

trisu lokesu narinam riapenapratimabhavat // 1 203,14
,Unter Hinweis auf die Totung der beiden rief er Vi§vakarman herbei, [und] als er [ihn]
sah, wies der Grofvater Visvakarman an: «Geschaffen werden soll hier ein
begehrenswertes (prarthaniya-), tolles Weib (pramada-)»; so der grofle Asket
(mahatapas-). (10) Nachdem er den GroBvater (Brahma) verehrt und sein Wort gebilligt
hatte, bildete er (nirmame) eine junge, himmlische Frau, wobei er angestrengt
(prayatnatas) nachdachte (cintayitva). (11) Was auch immer es in den drei Welten gab
(bhiita-), fest und beweglich (sthavarajangama-), das alles fiihrte er, [soweit es]
sehenswert [war, | unter Anstrengung (yatnat) von hier und da (fatas tatas) zusammen.
(12) Und zehn millionenfach (kotisas) setzte (nyavesayat) er Edelsteine auf ihren

Korper [und] schuf sie aus einer grolen Masse von Edelsteinen (ratnasamghdatamaya-)

™ Zu der Erzihlung von Tilottama und den Briidern Sunda und Upasunda s.u., § 6.2.8.
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mit (schoner) Gestalt, [wie sie] einem Gott / einer Gottin [eignet]. (13) Unter so groBer
Anstrengung von ViSvakarman gebildet (nirmita-), war sie in den drei Welten unter den

Frauen an schoner Gestalt unvergleichlich. (14)*

Tilottama wird also im Auftrage Brahmas vom géttlichen Kiinstler und Baumeister
Visvakarman erschaffen. Sie ist die einzige Apsaras, die fiir einen bestimmten Zweck
,gebildet® wird und nicht von Prava oder Kapila geboren wurde; dass sie trotzdem im
Mahabharata als Apsaras verstanden wurde, ldsst sich aus zwei Listen schlieBen, die

Tilottama als Apsaras aufzdhlen.”

5.2. Zusammenfassung

Brahma ist als Schopfergott fiir die Entstehung aller Wesen und damit auch der
Apsarasen verantwortlich; XIV 53,4 hat Vasudeva seine Rolle iibernommen.

In I 59 werden alle Lebewesen von Brahmas Sohn KaSyapa mit der Daksa-Tochter
Prava, in einer anderen Version mit ihrer Schwester Kapila, gezeugt, und XII 160 lésst
die Brahmarsis, die S6hne Brahmas, gemeinsam mit den sechzig Tochtern des Daksa zu
den Eltern aller werden. Menaka wird einmal brahmayoni- ,die aus Brahma ihren
Ursprung hat‘ genannt, und auch zu Tilottamas Entstehen tragt Brahma unmittelbar bei,
auch wenn Visvakarman ihr eigentlicher Schopfer ist.

Im Gegensatz zum Ramayana’ fehlen im Mahabharata die Apsarasen bei den Wesen,

die bei der Quirlung des Milchozeans” entstanden.

" Vgl. 1114,50-54 (s.u., p. 173f.) und XIIT 151,10 (s.u., p. 178f.).
’® Siehe o., p. 13, n. 26.
"7 Siehe MBh 1 16.
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6. Apsarasen als Verfiihrerinnen und Miitter

Die wichtigste Rolle der Apsaras im Mahabharata ist die der Verfiihrerin und Mutter. In
der Genealogie vieler auBergewdhnlicher und wichtiger Charaktere des Mahabharata,
auch in der der beiden sich bekidmpfenden Linien des Bharata-Geschlechts, der
Pandavas und Kauravas, tauchen Apsarasen auf. Bei ihrer Schilderung in diesem
Zusammenhang wird deutlich, dass sie dabei niemals Mutterpflichten erfiillen. Sie
sorgen sich in keiner Weise um das Grof3ziehen oder auch nur um das Wohl der Kinder;
vielmehr lassen sie ihren Nachwuchs immer alleine zuriick. Thre Mutterschaft
beschrinkt sich allein auf den biologischen Bereich.

Als Verfiihrerinnen agieren sie oft im Auftrag eines Gottes, meistens Indras, des
Gotterkonigs, der mithilfe der Apsarasen die Macht der Asketen zu mindern versucht.
Die Apsarasen stehen als verfiihrerische Frauen in Opposition zu den Asketen, die u.a.
durch strenge Enthaltsamkeit grole Macht erlangen konnen. Diese Macht kann auch
mifbrauchliche Anwendung finden; dann liegt es an einer schonen Apsaras, oder auch
an mehreren, durch erfolgreiche Verfiihrung Unheil abzuwenden. Jedoch miissen sie
den Zorn der Asketen fiirchten; denn gelingt die Annidherung nicht, droht der Apsaras
ein Fluch, der sie in Tiergestalt oder einen Felsen verwandelt, aber immer auch mit
einer Bedingung zur Befreiung davon verkniipft ist.

Gelingt es einer Apsaras den Asketen von seiner Enthaltsamkeit abzubringen, dann
treffen wir in vielen Fillen auf das Phinomen der eingeschlechtlichen Fortpflanzung
durch den Mann bzw. der mutterlosen Geburt, die von den himmlischen Frauen
provoziert wird. Die Apsarasen stellen damit Nachkommenschaft von sexuell
abstinenten Asketen sicher; aber die Fiirsorge um den Nachwuchs und seine Erziehung

wird wieder einzig den Vitern oder Fremden iiberlassen.

Im Folgenden werden nach der Angabe der Belegstellen wichtige Ausschnitte von 16
nach ihren Hauptakteuren benannten Episoden, die entweder im Kontext Verfithrung /

Versuchung oder Mutterschaft oder auch beiden stehen, iibersetzt und im Anschluss
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erldutert. In der Erlduterung soll versucht werden deutlich zu machen, welcher Aspekt,
Verfiihrung / Versuchung oder Mutterschaft, im Vordergrund der jeweiligen Episode
steht, ob die Anndherung erfolgreich verlduft, ob in der Konsequenz der Begegnung
Nachkommenschaft entsteht, wenn ja, welche Rolle sie fiir das Mahabharata spielt und

welche Gemeinsamkeiten oder Abweichungen sich zu anderen Episoden ergeben.

6.1. Belege und Auflistung der einzelnen Episoden

21 Belege:

186/197/15747 +157,52+157,53/165,22/168,67 +168,68 +168,69 +16875+168,77/
189,8/1120,8 +1120,12/1121,3/1154,2/1200,22/1208,14/1209,22 /111 110,14/V 9,9+ V 9,13 +
V9,19 /1X 47,57 / IX 50,7 + IX 50,13 + IX 50,17 / XI1 310,19 / XII 311,2 + XII 311,3 + XII 311,5 +
XII311,14 /X111 319,18 / XII 329,21, 2 + X1I 329,21,3 + XII 329,21,4 + XII 329,22 / XIII 3,11

Die in Folge aufgelisteten Episoden werden unten der Reihenfolge der Belegstellen
nach vorgestellt (mit M = Mutter, V = Verfiihrerin / Versuchung und mG = mutterlose
Geburt, um erkennbar zu machen, in welcher Hinsicht die jeweilige Episode relevant
ist):

1. MENAKA — VISVAVASU: I 8,5-7ab /19,7 (M)

2. ADRIKA: I 57,36-53 (M)

3. MENAKA — VISVAMITRA: 165,20 — 166,17 /168,67 —169,2 (V / M)

4 RAUDRASVA: 1 89,8 (M)

5. JALAPADI - GAUTAMA: 1 120,5-13 (V / mG)

6 GHRTACI - BHARADVAJA (1):1121,3-5 (V/ mG)

7. GHRTACI - BHARADVAJA (2): 1 154,1-5ab (V / mG)

8. TILOTTAMA — SUNDOPASUNDA: 1200 — 1204 (V / mG)

9. GRAHA-Episode: 1208 — 1209 (V)

10.  URVASI-KASYAPA: 11 110,13-16 (V / mG)

11.  VISVARUPA TRISIRAS (1): V 9,3-19 (V)
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12. GHRTACI - BHARADVAIJA: IX 47,57-60 (V / mG)
13.  ALAMBUSA — DADHICA: IX 50,5-17 (V / mG)

14.  GHRTACI- VYASA: XII 310 — XII 311,14 (V / mG)
15.  VISVARUPA TRISIRAS (2): XII 329,21-22 (V)

16. RAMBHA - VISVAMITRA: XIII 3,11 (V)

6.2. Annotierte Ubersetzungen

6.2.1. MENAKA — VISVAVASU

18,5-7ab + 19,7
Auf die Frage nach den Urspriingen des Bhrgu-Geschlechts folgt eine Aufzihlung der
Linie mit dazugehorigen Mythen.”® Einer der Nachfahren Bhrgus, Ruru, heiratet
Pramadvara, die Tochter der Apsaras Menaka von dem Gandharva Vi§vavasu:

etasminn eva kale tu menakayam prajajfiivan /

gandharvardjo viprarse visvavasur iti Srutah // 1 8,5

ath menaka sa tam garbham bhrgunandana /

utsasarja yathakalam sthillakesasramam prati // 1 8,6

utsrjya caiva tam garbham nadyas tire jagama ha / 1 8,7ab
,Zu eben dieser Zeit zeugte (prajajiiivan) aber mit Menaka [ein Kind], oh Dichterseher,
der Gandharva-Konig, der als Vi§vavasu berithmt ist. (5) Dann entband (utsasarja) die
Apsaras Menaka [ihr] Kind (garbha-), oh Bhrgu-Sohn, zu gegebener Zeit (yathakalam)
in der Nidhe der Einsiedelei des Sthiilakesa. (7) Und gleich nachdem sie [ihr] Kind
(garbha-) am Ufer eines Flusses (nadyas tire) entbunden hatte (utsrjya), ging sie [fort].

(Sab)c79

" Vgl. den Uberblick in BUITENEN I/54f.
7 1225* bezeichnet die Apsaras nach I 8,7ab als nirapatrapa- ,schamlos* und nirdaya- ,unbarmherzig*.
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Als Pramadvara durch einen Schlangenbiss stirbt, wird sie noch einmal Tochter eines
Gandharva und einer Apsaras genannt:

gatayur esa krpana gandharv suta /

tasmac choke manas tata ma krthas tvam katham cana /1 19,7
,Vergangen ist die Lebensspanne (ayus-) dieser armen (krpana-) Tochter eines
Gandharva und einer Apsaras. Deshalb, Lieber (tata-), setze deinen Sinn (manas-) ja
auch nicht irgendwie auf Trauer (Soke ma krthas).
Dem schmerzertiillten Ruru gelingt es, auch indem er auf seine Askese aufmerksam
macht, die Gotter zu liberzeugen, ihm seine Pramadvara zuriickzugeben. Ruru muss

dafiir die Hilfte seiner Lebenszeit opfern, ist dazu aber gerne bereit.®

Diese Episode ist im Vergleich mit allen folgenden vor allem in einem Punkt
auBergewohnlich: Den ménnlichen Part hat hier ein Gandharva iiber. Apsarasen und
Gandharvas stehen zwar stets in sehr enger Beziehung zueinander, werden aber mit
dieser Ausnahme im Mahabharata nie als Liebespaar geschildert.*'

Die Apsaras tritt hier in der Ahnenreihe des brahmanischen Bhrgu-Geschlechts auf.
Menaka hat mit dem Gandharva-Konig ein Kind, sonst erfahren wir nichts iiber die
Beziehung der beiden. Sie entledigt sich ihres Neugeborenen am Ufer eines Flusses und
geht fort. Pramadvara wird von dem Rsi Sthiilakesa gefunden und aufgezogen.

Diese Episode verdeutlicht, dass Apsarasen keine miitterlichen Gefiihle zeigen.

* Nacherzihlt wird Rurus Geschichte in WINTERNITZ 1908: 332f.
8! Zum Verhiltnis zwischen Apsarasen und Gandharvas s.u., Kapitel 12.
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6.2.2. ADRIKA

I57,36-53

Erzihlt wird die sagenhafte Geburt der Zwillinge Matsya und Satyavati.
Die Frau Konig Vasus teilt ihrem Gatten mit, dass sie empfingnisbereit ist; aber der
muss zur Jagd. Als er in Gedanken bei seiner schonen Frau Girika ist, verspritzt sein
Samen. Er will ihr den Samen schicken, um den rru- ihre ,fruchtbare Periode** nicht
ungeniitzt voriiber gehen zu lassen, und packt ihn in ein Blatt, das er einem Vogel gibt,
um es seiner Frau zu bringen. Der Vogel wird jedoch von einem Artgenossen attackiert,
wobei das Blatt in den Fluss Yamuna fillt. Den darauf befindlichen Samen, verschluckt
die in einen Fisch verwandelte Apsaras Adrika. Sie wurde einst von Brahma in das Tier
verwandelt:

tatradriketi vikhyata brahmasapad var /

minabhavam anuprapta babhitva yamundacari /1 1 57,47
,Dort (in der Yamuna) war die als Adrika bekannte vorziigliche Apsaras infolge von
Brahmas Fluch zu einem Fisch geworden (minabhavam anuprapta-) und hielt sich in
der Yamuna auf (yamundcarin-).*
Die in einen Fisch verwandelte Adrika schluckt nun also den Samen Konig Vasus und
wird schwanger. Im zehnten Monat wird sie von einem Fischer gefangen, der die
Zwillinge Matsya und Satyavati aus ihrem Leib schneidet. Das Gebdren zweier
Menschen war die Voraussetzung fiir die Erlosung von dem Fluch:

s muktaSapa ca ksanena samapadyata /

purokta ya bhagavata tiryagyonigata Subhe /

manusau janayitva tvam Sapamoksam avapsyasi* [/ 157,52

tatah sa janayitva tau visasta matsyaghating /

samtyajya matsyariapam sa divyam rilpam avapya ca |

siddharsicaranapatham jagamatha var. /1157,53

82 Zu rtu- vgl. MEYER (1915: 162): ,,Ritu bedeutet die monatliche Reinigung und dann im besonderen die
nach indischer Lehre fiir die Empfingnis geeigneten Tage nach der Periode, vom vierten Tage an.*
% In der Ausgabe der kritischen Edition ist I 57,52f zu Sapamoksavapsyasi verdruckt.
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,Die Apsaras wurde (samapadyata) augenblicklich von dem Fluch befreit (muktasapa-),
wie es ihr zuvor der Erhabene gesagt hatte: «Bist du zum Tier geworden
(tiryagyonigata-), Schone, wirst du, nachdem du zwei Menschen geboren hast
(janayitva), die Befreiung von dem Fluch erlangen (avapsyasi)!» (52) Daher gab sie,
nachdem sie, von einem Fischer (matsyaghatin-) aufgeschlitzt (visasta-), die beiden
[Zwillinge] geboren hatte, die Fischgestalt auf (samtyajya), erlangte (avapya) [ihre]
himmlische Gestalt und ging dann den Weg der Siddhas, Seher und Caranas®, die

vorziigliche Apsaras. (53)°

In der Geschichte der Apsaras Adrika wird nicht ausdriicklich von einer Verfithrung
gesprochen, im Vordergrund steht ihre Mutterschaft der Zwillinge Satyavati und
Matsya. Satyavati ist die GroBmutter der Pandavas und Kauravas, ihr Bruder Matsya ein
Konig.

Man erfihrt nicht, weshalb die Apsaras Adrika von Brahman verflucht wurde. Die
Erlosung von dem Fluch ist an die Bedingung gekniipft, zwei Menschen zur Welt zu
bringen. Das verleiht der Erzdhlung von Adrika etwas Schicksalhaftes®; es ist ihr
bestimmt diese Zwillinge zu gebiren.

Die Aufgabe des Austragens der Kinder des Konigs ist insofern interessant, als es sich

in den Episoden, in denen es zu eingeschlechtlicher Fortpflanzung kommt®

, genau
umgekehrt verhilt: Dort dient die Apsaras als Anstofl zur Ejakulation; sie nimmt den
Samen aber nicht auf. Das Sperma wird in einem Trog, in einem Rohrbiischel usw.
aufgefangen, und aus diesen Behiltnissen wird dann ein Kind geboren. Hier aber hat

Adrika mit der Stimulation des Konig Vasu nichts zu tun; ihre Rolle ist die des

Behiltnisses.

% Caranas bilden eine Klasse von Wesen, die Munis und Rsis genannt werden. Sie halten sich an den
Hofen von Fiirsten sowie von Géttern auf, aber auch in Einsiedeleien; vgl. HOPKINS 1915: 186.

8 In 1M1 110,15¢d (s.u., p. 51) und XII 311,6¢cd (s.u., p. 61) wird das Schicksal in dhnlichem Kontext
direkt thematisiert.

% Siehe u., 6.2.5.-7., 10. & 12-14.
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6.2.3. MENAKA — VISVAMITRAY

165,20 -166,17/168,67-169,2
Sakuntala, die Mutter des Bharata, Stammvater der Bharatas, zu denen auch die
Pandavas und ihre Vettern zihlen, berichtet von der Begegnung ihrer Eltern und ihrer
darauffolgenden Geburt.
Visvamitra war ein grofer Asket, der mit seiner Askese den Herrn der Gotterscharen
Indra quilte und ihn um seinen Platz als Gotterkonig fiirchten lie3. Aus diesem Grund
wandte sich Indra an die Apsaras Menaka:

gunair divyair menake tvam visisyase |

Sreyo me kuru kalyani yat tvam vaksyami tac chynu // 1 65,22
,In den Vorziigen (guna-), den himmlischen (divya-), der Apsarasen zeichnest, Menaka,
du dich aus (visisyase). Verschaff mir Gliick (sreyo me kuru), du Schone (kalyana-)!
Hore, was ich dir sage!*
Indra gibt Menaka Anweisungen, was zu tun ist:

ripayauvanamadhuryacestitasmitabhasitaih /

lobhayitva vararohe tapasah samnivartaya // 1 65,26
JIndem du [ihn] durch [deine] (schone) Gestalt (ripa-), Jugend (yauvana-), Lieblichkeit
(mddhurya-), Gebiarden (cestita-), Lacheln und Reden betorst (lobhayitva), du mit den
vorziiglichen Rundungen (vararoha-), bring [ihn] ab (samnivartaya) von der Askese!*
Menaka fiirchtet zwar den Zorn des grolen Asketen, doch fiigt sie sich Indras Wunsch.
Sie bedingt sich die Hilfe des Windgottes Maruta und des Liebesgottes Manmatha aus.
Dann geht sie zu Visvamitras Einsiedelei und beginnt vor ihm zu spielen, als der Wind
ihr das Gewand hinwegweht:

abhivadya tatah sa tam prakridad rsisamnidhau /

apovaha ca vaso ’sya marutah SaSisamnibham // 1 66,3

sagacchat tvarita bhimim vasas tad abhilingati |

utsmayantiva savridam marutam varavarnini // 1 66,4

87 SHEE (1986: 390ff.) diskutiert anhand des Beispiels von Menaka und Vi§vamitra, nach welchem
Schema Verfiihrungen im Allgemeinen ablaufen.
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,Als sie ihn dann begriiBt hatte (abhivadya), begann sie in des Rsi Nihe (samnidhi-) zu
spielen (prakridat), und es trug ihr Gewand, das wie der Mond glénzte (Sasisamnibha-),
der Windgott (maruta-) hinweg® (apovaha). (3) Sie ging eilends (tvarita) zu Boden, das
Gewand umschlingend (abhilingat-), wobei sie [so tat], als wiirde sie verschiamt

(savrida-) zum Wind aufldcheln, die (Frau) von vorziiglichem Teint (varavarnin-). (4)¢

Sie umschlingt wie verschiamt ihr Gewand; aber der Muni hat sie schon entbloBt erblickt
und kommt sofort in den kamavasa-, ,die Gewalt der Lust‘. Er entschlief3t sich, sich mit
ihr zu vereinigen.

grddham vasasi sambhrantam menakam munisattamah /

anirdeSyavayoriipam apasyad vivrtam tada | 1 66,5

tasya riupagunam drstva sa tu viprarsabhas tada |

cakara bhavam samsarge taya kamavasam gatah // 1 66,6

nyamantrayata capy enam sa capy aicchad anindita /

tau tatra suciram kalam vane vyaharatam ubhau /

ramamanau yathakamam yathaikadivasam tatha // 1 66,7
,Als sie nach [ihrem] Gewand (vasas-) verlangte (grddha-), in [aller] Hast (sam-
bhranta-), sah Menaka der Beste der Munis in ihrem unbeschreiblichen (jugendlichen)
Alter (vayas-) und [ihrer] (schonen) Gestalt dann entbloBt (vivrta-). (5) Als er die
Qualitét ihrer (schonen) Gestalt gesehen hatte, da entschloss sich der Bulle unter den
Sehern (viprarsabha-) doch zur Vereinigung (cakara bhavam samsarge) mit ihr, weil er
in die Gewalt der Lust (kama-) geraten war. (6) Er lud sie gleich ein (nyamantrayata)
und sie wollte ihrerseits, die Tadellose (anindita-). Dann vergniigten sie sich dort im
Wald gar lange Zeit (vyaharatam), die beiden, sich nach Wunsch (yathakamam)

aneinander erfreuend (ramamanau), so, als ob es [nur] ein Tag wire. (7)°

% Dieselbe Funktion iibernimmt der Wind in I 121 (s.u., p. 41).
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Aus dieser Verbindung entsteht das Kind Sakuntala. gakuntala‘l, Tochter eines Asketen
und einer Apsaras, zeugt mit Konig Duhsanta den Bharata, der Ahnherr des Geschlechts
der Bharatas werden wird, zu dem sowohl die Kauravas als auch die Pandavas gehoren.
Im weiteren Verlauf der Erzdhlung trifft die von dem Asketen Kanva aufgezogene
Sakuntala auf Konig Duhsanta, der mit ihr einen Sohn zeugt.
Konig Duhsanta weigert sich spiter seine Gattin Sakuntala wiederzuerkennen und will
ihr Kind nicht als das seine anerkennen. Da berichtet ihm Sakuntala von ihrer Mutter,
der Apsaras Menaka:

urvasi purvacittis ca sahajanya ca menaka /

visvact ca ghrtact ca sad ev varah /11 68,67

tasam mam menaka nama brahmayonir var /

divah samprapya jagatim visvamitrad ajijanat // 1 68,68

sa mam himavatah prsthe susuve menak /

avakirya ca mam yata paratmajam ivasati // 1 68,69
,Urvasi, Parvacitti, Sahajanya und Menaka, Vis§vaci und Ghrtact sind eben die sechs
vorziiglichsten der Apsarasen (apsarasam vara-). (67) Unter ihnen hat mich die
vorziiglichste Apsaras namens Menaka, die aus Brahma ihren Ursprung hat
(brahmayoni-), nachdem sie vom Himmel (div-) auf die Erde (jagati-) gelangt war, von
Visvamitra geboren (ajijanat). (68) Sie gebar (susuve) mich auf dem Riicken (prstha-)
des Himavat, die Apsaras Menaka, sie warf mich wie einer andern Kind (paratmaja-)
weg (avakirya) und zog ab (yata-), die Bose (asat-)! (69)°
Konig Duhsanta verachtet Menaka als liederlich, erkennt aber trotzdem ihre hohe
Stellung an und kann keinesfalls glauben, dass Sakuntala, die ihm in #rmlicher
Asketenkleidung gegeniibertritt, das Kind einer Apsaras und eines gro3en Sehers ist:

menaka niranukrosa bandhakrt janant tava |

yaya himavatah prsthe nirmalyeva praverita // 1 68,73
,Eine mitleidslose (niranukrosa-) Dirne (bandhaki-) ist Menaka, deine Mutter (janani-),
die [dich] wie Reste von einem Kranz (nirmalya-) auf dem Riicken des Himavat

weggeworfen hat (praverita-).
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menak Srestha maharsinam ca te pita |

tayor apatyam kasmat tvam pumscalivabhidhasyasi // 1 68,75
,Menaka die Beste der Apsarasen und dein Vater [der Beste] der Maharsis — [du sollst]
Abkommling der beiden [sein?] Warum sprichst (abhibhasase)® du [dann] wie ein
Flittchen (pumscali-)?* (75)

kva maharsih sadaivograh s kva ca menaka /

kva ca tvam evam krpana tapasivesadharini // 1 68,77
,Wo [steht] der eben immer gewaltige (ugra-) Maharsi, wo die Apsaras Menaka und wo
du, die du so jammerlich (krpana-) die Kleider einer Asketin tragst!*
Aber Sakuntala beharrt auf ihrer hohen Geburt:

menaka tridasesv eva tridasas canu menakam /

mamaivodricyate janma duhsanta tava janmatah // 1 69,2

ksitav atasi rajams tvam antarikse caramy aham /

avayor antaram pasya merusarsapayor iva // 1 69,3

mahendrasya kuberasya yamasya varunasya ca |

bhavanany anusamyami prabhavam pasSya me nrpa /1 1 69,4
,Menaka [weilt] gleich bei den dreiBig [Gottern] (fridasa-) und die dreissig [richten
sich] nach (anu) Menaka. Meine Geburt (janman-) ragt eben, oh Duhsanta, iiber deine
Geburt (hinaus). (2) Auf der Erde (ksiti-) wanderst du (atasi), oh Konig; im
Zwischenraum (antariksa-) wandle ich (carami). Der Unterschied (antara-) zwischen
uns beiden, siehe (pasya), ist wie der zwischen Meru und einem Senfkorn (sarsapa-).
(3) Ich fahre zu den Paldsten (bhavana-) Mahendras (Indra), Kuberas, Yamas und

Varunas. Siehe meine Macht (prabhava-), oh Konig! (4)

Menaka wird uns in dieser Erzdhlung in beiderlei Hinsicht sehr ausfiihrlich geschildert,
sowohl als Verfiihrerin, die sich auf Indras Bitten hin®® dem Asketen Vi§vamitra nihert,

als auch als Mutter der aus dieser Verbindung entstandenen Sakuntala.

% Die Form abhidhasyasi, die der Text der kritischen Edition aufweist, ist an dieser Stelle nicht sinnvoll
zu iibersetzen. Ich habe fiir meine Ubersetzung die athetierte Variante abhibhasase gewihlt, die sich
inhaltlich sehr gut einfiigen ldsst.
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Als Indra Menaka bittet, sich dem Asketen zu nahern, fiirchtet sie sich vor dem
michtigen Vi§vamitra; sie hat wohl Angst, von ihm verflucht zu werden.

Aber die gut geplante Verfithrung ist erfolgreich. Der Asket ergibt sich den Reizen der
schonen Apsaras und fasst den Entschluss, seine Enthaltsamkeit aufzugeben; er verkehrt
mit Menaka.

Menaka bringt die Sakuntala am Himalaya zur Welt” und setzt sie danach dort am Fluss
Malini aus. Wie schon Pramadvara® setzt sie die Sakuntala aus; und wie Pramadvara
wird Sakuntala von einem Rsi, hier handelt es sich um Kanva, aufgenommen und
groflgezogen.

Sakuntala grollt ihrer Mutter und bringt ihr harte Vorwiirfe entgegen, nennt sie sogar
asat- ,bose‘, weil Menaka ihren Mutterpflichten nicht nachgekommen ist und die
Tochter scheinbar gefiihllos, als wire sie einer anderen Kind, zuriicklzsst.”

Sakuntala verdankt Menaka aber ihre hohe Stellung als Tochter einer Apsaras. Sie fiihlt
sich dem Konig iiberlegen. Dazu kommt noch die iibermenschliche Fahigkeit, im
Zwischenraum zu wandeln und die Paliste der Lokapalas zu besuchen.”

Sakuntala ist als Stammmutter der Bharatas bedeutend fiir das Mahabharata. Mit

5

Satyavati” ist sie die zweite Ahnherrin® der Kauravas und Pandavas, die von einer

Apsaras abstammt oder deren Geburt mit einer Apsaras assoziiert ist.

*ZuIndras.u., § 11.1.

° Zu der Verbindung zwischen Menaka und dem Himalaya s.u., § 10.2.

92 7u Pramadvara s.0., § 6.2.1.

% Siehe 168,69 und u., § 13.2.2.3.

% Zu den vier Lokapalas s.u., p. 87f.

% Zu Satyavati s.o0., § 6.2.2.

% 7Zu einer Apsaras als Ahnherrin s.u., § 6.2.4., wo noch eine Apsaras Eingang in die Genealogie der
Bharatas findet.
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6.2.4. RAUDRASVA

189,8
In I 89,1 wird die Frage nach den Stammbhaltern des Puru-Geschlechts gestellt. In der
Folge wird erliutert, dass Piiru” drei Sohne hatte, Pravira, I§vara und Raudrasva.®
Raudrasva wiederum hat zehn S6hne von einer Apsaras:

raudrasvasya mahesvasa das sinavah /

yajvano jajiiire Siirah prajavanto bahusrutah /

sarve sarvastravidvamsah sarve dharmaparayanah // 1 89,8
,Raudrasva bekam zehn Sohne, grofle Pfeilschiitzen, von einer Apsaras, (gro3e) Opferer
(vajvan-) [und] Helden, reich an Nachkommen (prajavat-) [und] gebildet (bahusruta-),
alle aller Waffen kundig [und] alle auf den Dharma ausgerichtet. ¢
Die Namen der zehn Sohne lauten: Rcepu, Kaksepu, Krkanepu, Sthandilepu, Vanepu,

Sthalepu, Tejepu, Satyepu, Dharmepu und Samnatepu.”

Hier ist von Verfithrung durch eine Apsaras nicht die Rede. Die I 873* als Misrakest
identifizierte Apsaras erfiillt die Funktion einer Ahnherrin.

Die Kinder werden als besonders beschrieben, grole Pfeilschiitzen und auch aller
Waffen kundig. Die Geschicklichkeit mit Waffen ist eine Gemeinsamkeit, die sie mit
Krpa aus der Episode JALAPADI — GAUTAMA'® und Drona aus den Erziihlungen
GHRTACI - BHARADVAIJA (1) + (2)"" teilen.

Rcepu, der élteste der zehn Sohne fiihrt die Linie des Geschlechts bis Duhsanta und
Vasu weiter'®, der eine Vater der Sakuntala, der andere Vater der Satyavati und damit

beide Ahnen der Haupthelden. Das heifit, dass wir hier den dritten Beleg fiir eine

°7 BUITENEN (1/472) gibt zu Piiru folgende Kurzinformation: ,,Piiru, youngest son of Yayati by his second
wife, Sarmistha; founder of the dynasty of the Pauravas, in which the Bharatas and Kurus descended.
*189,5.

*189,9f.

'% Siehe u., § 6.3.5.

%! Siehe u., § 6.2.6.-7.

1%2189,11-16.
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Apsaras, neben Menaka und Adrika, in der Genealogie der Bharatas und damit der

Pandavas und Kauravas haben.

6.2.5. JALAPADI - GAUTAMA

1120,5-13
Da Indra den Rsi Gautama Saradvat fiirchtete, entsandte er die Apsaras Jalapadi, um
den Rsi Gautama, der ein Meister im BogenschieB3en war, zu verfiihren:

sabhigamyasramapadam ramaniyam Saradvatah

dhanurbanadharam bala lobhayam asa gautamam // 1 120,7

tam ekavasanam drstva gautamo vane /

loke ’pratimasamsthanam utphullanayano ’bhavat // 1 120,8

dhanus ca hi Saras casya karabhyam prapatan bhuvi /

vepathus casya tam drstva Sarire samajayata // 1 120,9

sa tu jiianagariyastvat tapasas ca samanvayat |

avatasthe mahaprajiio dhairyena paramena ha // 1 120,10
,Nachdem es zur lieblichen (ramaniya-) Stelle der Einsiedelei des Saradvat gekommen
war (abhigamya), betorte (lobhayam asa) das junge Madchen (bala-) den Bogen- und
Pfeiltrager (dhanurbanadhara-) Gautama. (7) Als er die Apsaras, die nur mit einem
Tuch (ohne Obergewand) [angetan war] (ekavasana-)'” im Wald sah, mit ihrer in der
Welt unvergleichlichen (apratima-) Statur (samsthana-), riss er seine Augen weit auf
(utphulla-). (8) Bogen (dhanu-) doch und Pfeile (sara-) fielen aus seinen Hinden zu
Boden, und er begann, als er sie gesehen hatte, am (ganzen) Korper zu zittern (vepathu-
samajayata). (9) Weil aber sein Wissen so schwer war (jiianagariyastva-) und Askese
ihn begleitete (samanvayat), blieb er stehen, iiberaus klug (mahaprajia-), wie er war, in

hochster Standfestigkeit (dhairya-). (10)*

19 APTE (1957: 497) gibt fiir ekavasana- an: ,;having only one garment, in one dress (without uttariya-).“
Die Ergiinzung ohne uttariya-, also ohne ,Obergewand°, die in PW (I/1080) fehlt, bestimmt die Kleidung
,die nur aus einem Tuch besteht‘, als sehr erotisch; s.u., p. 45 raktenaikena vasasa in 1 204,9 und
§13.2.2.2.
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Gautama widersteht zwar der Apsaras, verspritzt aber ob des Anblicks des schonen
Midchens unbemerkt seinen Samen ins Rohricht:

yas tv asya sahasa rajan vikarah samapadyata /

tena susrava reto 'sya sa ca tan navabudhyata // 1 120,11

sa vihayasramam tam ca tam caiv munih /

jagama retas tat tasya Sarastambe papata ha // 1 120,12
,Doch durch die Erregung (vikara-)'"*, oh Konig, in die er (ganz) pl6zlich geriet, stromte
sein Same aus, und er bemerkte (avabudhyata)'” es nicht. (11)°
Er verlieB die Einsiedelei und auch die Apsaras, der Weise, und ging fort; sein Same fiel
auf ein Rohrbiischel. (12),

Im Rohr teilt sich der Same, und es entstehen die Zwillinge Krpa und Krpi.

Jalapadi ist hier Verfiihrerin in Indras Auftrag. Mit der Geburt der Kinder hat sie nichts
zu tun. Die Episode von Jalapadi und Gautama ist die erste von sieben sehr dhnlich
verlaufenden Erzdhlungen'®, in denen es, von einer Apsaras ausgelOst, zu einge-
schlechtlicher Fortpflanzung eines Mannes oder mutterloser Geburt kommt.

Wesentlich an dieser Episode ist, dass der Asket, zwar nicht mit der Apsaras, aber doch
mit ihrer Hilfe Nachkommen zeugt. Die Erzéhlung liefert eine Erkldrung fiir die
AuBerordentlichkeit Krpas, die dadurch begriindet wird, dass er der Sohn eines groflen
Asketen und Pfeilschiitzen ist. Herangewachsen wird Krpa ndmlich zum Watfenlehrer
der Kauravas und der Pandavas, die das BogenschieBen von ihm erlernen.

Krpas Zwillingsschwester Krpi wird die Gattin Dronas, des zweiten groflen
Waffenlehrers der Haupthelden, und bleibt so auch, wenigstens indirekt, in Verbindung

mit der Kunst der Waffenfiihrung.

1% yikara- ist nach PW (V1/988) auch: ,,Aufregung, insbes. Liegesregung®.

195 7w der Form avabudhyata vgl. OBERLIES (2003: 178): ,,Very common are augmentless forms of the
imperfect; especially numerous are cases where the verb has a prefix.*
'% Siehe § 6.2.5.-7., 10. & 12.-14.
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62.6. GHRTACI - BHARADVAJA (1)

I121,3-5
Bhisma ist auf der Suche nach Waffenlehrern fiir seine Enkel. Darauf folgt die
Geschichte vom Maharsi Bharadvaja, der, als er auf dem Opferplatz titig war, die
Apsaras Ghrtact sah, die geschwommen war. In diesem Moment zog der Wind ihr das
Gewand fort und Bharadvaja verspritzte seinen Samen in einen drona- ,Trog‘. In
diesem Trog entstand Drona:

maharsis tu bharadvajo havirdhane caran pura |

dadars saksad ghrtacim aplutam rsih // 1121,3

tasya vayuh samuddhiito vasanam vyapakarsata |

tato ’sya retas caskanda tad rsir drona adadhe /1 1 121,4

tasmin samabhavad dronah kalaSe tasya dhimatah /

adhyagista sa vedams ca vedangani ca sarvasah // 1 121,5
,Der Maharsi Bharadvaja aber, sah einst, als er sich im Havirdhana aufhielt, direkt (vor
sich [saksat]) die Apsaras Ghrtact, die gebadet hatte (apluta-). (3) Ihr Gewand (vasana-)
hatte der aufwirbelnde (samuddhiita-) Wind fortgezogen (vyapakarsata)."” Darauf
verspritzte sein Samen (retas-); den legte (adadhe) der Rsi in einen Trog (drona-). (4)
Darin entstand Drona, im Krug (kalasa-) des Einsichtigen (dhimat-), und alle Vedas und

Vedangas lernte (adhyagista) er. (5)°

Die Apsaras Ghrtact ist hier nicht als offensive Verfiihrerin beschrieben. Scheinbar
zufillig hilt sie sich in der Nihe des Opferplatzes von Bharadvaja auf. Und scheinbar
ebenso zufillig weht ihr der Wind die Kleider davon. Ghrtact konnte hier mehr eine

Versuchung darstellen, weniger aktive Verfithrerin. Es wire aber auch moglich, vor

197 Wie sich diese Szene genau gestaltet, ist nicht sicher zu sagen. Mdglichkeit 1: Man versteht apluta-
vorzeitig. Die Apsaras hat gebadet und steht jetzt, weil der Wind sie fortgenommen hat, ohne Kleider am
Ufer. Dieser Alternative wurde hier der Vorzug gegeben. Moglichkeit 2: apluta- ist nicht vorzeitig und
ein von dadarsa abhangiger pradikativer Akkusativ; dann sieht sie der Rsi, wihrend sie gerade badet. Der
Wind hat ihre die Kleider vom Ufer fortgenommen, und die Vorstellung alleine, dass Ghrtact nackt aus
dem Wasser steigen muss, verursacht die Erregung des Weisen.
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1% dass die Vorgeschichte, also ein

allem im Vergleich mit anderen, dhnlichen Episoden
Auftrag Indras an die Apsaras, weggelassen wurde, weil sie nicht wesentlich ist; es geht
ja vor allem darum die Herkunft des Drona und nicht die Motive der Apsaras zu kliren.
Letztlich bleibt ungeklirt, ob sich Ghrtaci bewullt ist, dass sie fiir Bharadvaja eine
Versuchung darstellt und ob sie die Situation absichtlich herbeigerufen hat. Smith hilt
es sogar fiir moglich, dass es sich bei Bharadvajas Erblicken der Apsaras um eine
Soma-Vision handeln konnte.'”

Die Erzdhlungen von den wunderbaren Geburten der beiden beriihmten,
waffenkundigen Brahmanen Krpa und Drona folgen gleich aufeinander. Sie sind sich
sehr &dhnlich, beide zielen auf eine Erkldrung der Herkunft und Besonderheit der
entstandenen Kinder ab.

Fiir Drona bietet die mutterlose Geburt gleichzeitig eine Etymologie''’; denn er ist nach

dem Trog benannt, in dem er geboren wurde.

1% Vor allem die Episode aus 6.2.5. bietet sich fiir einen Vergleich an, da sie dieser im Text direkt
vorausgeht.

19 Bharadvaja hilt sich bei einem havirdhana- auf, und er ist gerade damit beschiftigt, Feuer zu machen,
als er Ghrtact sieht. SMITH (1991: 90): ,,If Bharadvaja is considered more than a custodian of sacrificial
equipment and recognized as a practitioner of the soma sacrifice, then the second half of the sloka
[T 121,3cd] may be interpreted as a mystical statement of the soma vision. The name of the apsaras,
Ghrtaci, has connections to the soma sacrifice as commemorated in the Rg Veda. The sacrificial spoon or
ladle for ghee (clarified or melted butter) ist called ghrtdact. In the birth story of Drona, then, the apsaras’
name could carry a weightier symbolic meaning than its onomastic derivations.”

"9 Zu dem Zusammenhang zwischen der Entstehungsgeschichte und dem Namen s. auch u., § 6.2.10. &
13.-14.
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62.7. GHRTACI - BHARADVAJA (2)

I154,1-5ab
Wenige Strophen nach Ghrtaci — Bharadvaja (1) wird dieselbe Episode ein zweites Mal,
etwas ausfiihrlicher erzihlt:

gangadvaram prati mahan babhiiva rsir mahatapah /

bharadvajo mahaprajiiah satatam samsSitavratah /1 1 154,1

so ’bhisektum gato gangam parvam evagatam satim /

dadars tatra ghrtacim aplutam rsih /1 1 154,2

tasya vayur naditire vasanam vyaharat tada /

apakrstambaram drstva tam rsis cakame tatah // 1 154,3

tasyam samsaktamanasah kaumarabrahmacarinah /

hrstasya retas$ caskanda tad rsir drona adadhe // 1 154,4

tatah samabhavad dronah kumaras tasya dhimatah / 1 154,5ab
,Am Gangadvara gab es einen groflen Rsi von groBer Askese (mahatapas-) (namens)
Bharadvaja, iiberaus klug (mahaprajiia-), der immerzu seine Observanzen schirfte
(samSitavrata-). (1) Als er, um sich zu begieBen (abhisektum) zur Ganga ging, sah der
Rsi dort die Apsaras Ghrtact, die schon zuvor gekommen war, wie sie badete (apluta-).
(2) Thr raubte (vyaharat) dann der Wind (vayu-) das Gewand[, das] am Flussufer
[lag].""" Als er gesehen hatte, dass ihre Kleider entfernt (apakrstambara-) waren,
begehrte (cakame) der Rsi sie darauthin. (3) An ihr hing (samsaktamanas-) der Geist
des von Kindheit an Keuschen (kaumarabrahmacarin-) [und] erregt (hrsta-), wie er
war, verspritzte (caskanda) sein Same, und der Rsi legte (adadhe) ihn in einen Trog

(drona-). (4) Daraus entstand Drona, der Sohn des Verstindigen. (5ab)‘

"' Siehe p. 41, n. 107.
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Dies ist eine zweite Version der GHRTACI — BHARADVAIJA Episode, die sich
inhaltlich kaum von der vorherigen unterscheidet und auch textliche Ahnlichkeiten
aufweist.'”

Wir erfahren hier mehr iiber den Ort, an dem sich Bharadvaja authilt, es handelt sich

um das Gangadvara, der Ort, andem der Ganges die Ebene erreicht'",

6.2.8. TILOTTAMA - SUNDOPASUNDA

1200-1204

Yudhisthira, der élteste der fiinf Pandava-Briider, fragt nach dem familidren
Hintergrund Tilottamas, die den Sieg iiber die einander iiberaus innig verbundenen
Daitya-Briider Sunda und Upasunda moglich gemacht hat:

devakanya va kasya caisa tilottama |

yasyah kamena sammattau jaghnatus tau parasparam // 1 200,22

,Und wessen [Tochter] ist die Apsaras oder die Gotterjungfrau (devakanya-) Tilottama,
vor Verlangen (kama-) zu welcher berauscht (sammatta-) sich die beiden gegenseitig
(parasparam) toteten (jaghnatur)?
Daraufthin folgt die Erzdhlung von den beiden Daityas Sunda und Upasunda. Die beiden
Briider wollen das Universum erobern. Sie betreiben strenge Askese mit dem Ziel, von
Brahma einen Wunsch gewihrt zu bekommen und sind damit erfolgreich. Sie wiinschen
sich von Brahma quasi Unsterblichkeit. Van Buitenen iibersetzt den Wunsch des
Briiderpaares in I 201,23 wie folgt: ,,Then let us be in no danger from any creature,
moving or standing, anyone whatsoever in the three worlds, but the two of us,
Grandfather.“'"* Als ihnen dies gewihrt wird, riicken sie aus, um das Universum zu
erobern und ziehen mordend iiber die Erde. Die Maharsis treten vor den GroBvater

genannten Gott Brahma und berichten ihm von den Untaten der beiden Damonen.

12y 121,3cd = I 154,2cd, auch I 121,4 ab und I 154,3ab sind sehr @hnlich. Vgl. auch I 1331* [S5] — [7]
nach 121,2 und I 154,1 — I 154,2ab; die Stellen sind fast ident.

'3 Siehe SORENSEN 1904: 299a.

4 BUITENEN 1/394.
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Dieser denkt eine Weile dariiber nach, wie man die Schurken toten konnte und ldsst
Visvakarman rufen. Diesem befiehlt er, eine schone Frau zu schaffen. Vi§vakarman
erschafft die Tilottama.'"
Der GroBvater der Welt bittet jetzt Tilottama, sie moge zu den Asuras Sunda und
Upasunda gehen und sie verfiihren:

pitamaha uvdca

gaccha sundopasundabhyam asurabhyam tilottame /

prarthaniyena ripena kuru bhadre pralobhanam // 1 203,18

tvatkrte darsanad eva riapasampatkrtena vai /

virodhah syad yatha tabhyam anyonyena tatha kuru // 1 203,19
,Der GroBvater sprach: Geh! Die Asuras Sunda und Upasunda, oh Tilottama, betore
(kuru pralobhanam) mit deiner begehrenswerten (prarthaniya-) Gestalt, meine Liebe.
(18) Dass sie wegen dir, wenn sie dich bloB3 sehen, wegen der Vollendung [deiner]
(schonen) Gestalt fiirwahr, zu streiten [beginnen], der eine mit dem anderen, dafiir

sorge! (19)¢

Sie verspricht so zu handeln. Als Indra und der Gott Sthanu'"® sie sehen, verspiiren sie
so gewaltiges Verlangen nach ihr, dass dem Sthanu vier Gesichter, in jeder
Himmelsrichtung eines, entstehen und dem Indra tausend groBe, rote Augen wachsen.
So wurde Indra tausenddugig.'”” Dann begibt sich Tilottama zu dem Briiderpaar, das die
Apsaras erblickt:

tatas tilottama tatra vane puspani cinvati /

vesam aksiptam adhaya raktenaikena vasasa // 1 2049

naditiresu jatan sa karnikaran vicinvati /

Sanair jagama tam deSam yatrastam tau mahdasurau // 1 204,10

tau tu pitva varam panam madaraktantalocanau /

drstvaiva tam vararoham vyathitau sambabhiivatuh /1 1204,11

115 Siehe o., § 5.1.2.2.
"® Sthanu ist in I 204 Siva; s. HOPKINS 1915:172.
"7 Siehe 1203,22-26.
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,Wihrend Tilottama dann dort im Wald Blumen pfliickte (cinvat-), nachdem sie ein mit
(bloB) durch ein rotes Tuch angedeutetes (aksipta-) Gewand (vasas-)''"® angelegt hatte
(adhaya), (9) wihrend sie an den Flussufern gewachsene (jata-) Karnikara-Blumen
sammelte (vicinvat-), ging (jagama) sie langsam (Sanais) zu dem Ort, wo die beiden
groffen Asuras waren. (10) Die beiden aber hatten einen vorziiglichen Trank (pana-)
getrunken, sodass ihr Augen an den Enden vom Rausch (mada-) rot (unterlaufen)
waren; sie brauchten die (Frau) mit den vorziiglichen Rundungen (vardaroha-) nur zu
sehen, und sie gerieten schon ins Wanken (vyathitau sambabhiivatur). (11)*
Die Briider springen auf und greifen nach ihr:

daksine tam kare subhriim sundo jagraha panina /

upasundo ’pi jagraha vame panau tilottamam // 1 204,13
,LAn der rechten Hand ergriff die Schonbrauige (subhrii-) Sunda mit der Hand;
Upasunda ergriff seinerseits an der linken Hand Tilottama. *
Der Streit ist damit begonnen und fiihrt schlieBlich dazu, dass sich die Briider

gegenseitig toten.

Tilottama ist die Verfiihrerin schlechthin. Sie wurde eigens zu dem Zweck der
Verfiihrung geschaffen und ist ausgesprochen erfolgreich. Das Briiderpaar begehrt sie
so sehr, dass es sich im Streit um die schone Frau selbst totet.

Askese spielt auch in dieser Episode eine wichtige Rolle, aber mit einer interessanten
Abweichung zu den bisherigen Schilderungen der Asketen. Die Asura-Briider Sunda
und Upasunda betreiben ihre Askese in boser Absicht; von Anfang an ist es ihr Ziel,
damit Macht zu erlangen und die Herrschaft iiber das Universum an sich zu reien. Im
Gegensatz zu den michtigen Ménnern, die uns in den anderen Episoden begegnen,

handelt es sich bei Sunda und Upasunda um Bosewichte. Durch erfolgreiche Askese,

"8 74 eka- vasas- $.0., p. 39, n. 103 und u., § 13.2.2.2. Zu der roten Farbe des Tuches s. MEYER
(1915:198): ,,wenn die »offentliche und von allen besuchbare Frau« (nari prakaga sarvagamya) rotes
Gewand, roten Kranz und rotes Gold trug ... so wurde sie durch diese Tracht, ... nicht etwa als etwas
Verbrecherisches oder Unheilvolles bezeichnet, obwohl ja ihr Stand natiirlich in der Gesellschaftsordnung
einen tiefen Rang einnahm, sondern sie sollte weit eher zur besseren Bequemlichkeit der Médnnerwelt
kenntlich gemacht werden®. Zu weiteren Bedeutungen zu den Farben Weil und Rot vgl. MEYER (1915:
199 Fn 1).
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die die Gotter durch diverse Versuchungen, auch Frauen, vergeblich zu storen suchten,
verfiigen sie iiber die Macht, auf der Erde zu wiiten; sie téten Brahmanen, machen deren
Opfer zunichte und sind durch den von Brahma gewihrten Wunsch vor den Fliichen der
Brahmanen geschiitzt. Tilottama greift hier nicht unterbrechend in die Askese ein,
sondern erst danach.

Im Unterschied zu vielen anderen Episoden'’, wird Tilottama hier nicht von Indra
gesandt; denn alle Gotter und Lebewesen wiinschen den Untergang von Sunda und
Upasunda und wenden sich daher an den GroBvater der Welt, den Schopfergott Brahma.
Der bedient sich keiner himmlischen Apsaras, sondern ldsst zu diesem Zweck eigens

eine wunderschone, himmlische Frau von Vi§vakarman erschaffen.

6.2.9. GRAHA-Episode

1208 -1209

% zu fiinf von den

Im Laufe seiner Pilgerreise gelangt Arjuna am siidlichen Ozean"
Asketen verlassenen Furthen.”™ Als er nach dem Grund fragt, erkldart man ihm, dass an
diesen fiinf Tirthas'** insgesamt fiinf graha- ,Krokodile‘'** leben. Arjuna beschlieBt trotz
dieser Warnung dort zu baden und wird auch sofort von einem Krokodil angefallen. Der
Pandava tiberwiltigt es miihelos und zieht das Raubtier an Land, wo es sich in eine
schone Frau verwandelt:

utkrsta eva tu grahah so ’rjunena yaSasvina /

babhiuva nart kalyani sarvabharanabhisita /

dipyamana Sriya rajan divyaripa manorama // 1 208,11

"% In den folgenden Kapiteln agiert eine oder mehrere Apsarasen im Auftrag Indras: § 6.2.3. & 5. & 11.
& 13. & 15.

1201208, 1ab: samudre ... daksine; s.u., § 10.3.

12l Es handelt sich um die fiinf naritirthani genannten Tirthas Agastyatirtha, Saubhadra, Pauloma,
Karamdhama und das Tirtha des Bharadvaja; s. I 208,3 und vgl. MBhCI 1/3/375a.

12 Zu tirtha- s.u., § 10.3.2. und n. 433.

12 Die Bedeutung von graha- ist nicht eindeutig. Nach APTE (1957: 417) und PW (11/862) kann graha-
sowohl Krokodil als auch Hai oder ein anderes im Meer lebendes Raubtier bezeichnen. In dieser Arbeit
wird van Buitenens Ubersetzung mit ,Krokodil‘ gefolgt; s. BUITENEN I: 402f.
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,Kaum hatte Arjuna, der angesehene (yasasvin-), das Krokodil [aus dem Wasser]
gezerrt, wurde es zu einer schonen (kalyana-) Frau, die mit allem Schmuck geschmiickt
(sarvabharanabhiisita-) vor Pracht (sri-) strahlte, oh Konig, in ihrer gottlichen Gestalt
den Sinn erfreuend. (manorama-).*
Die Frau erkléart Arjuna, wie es zu allem gekommen war:
smi mahabaho devaranyavicarini /

ista dhanapater nityam varga nama mahabala // 1 208,14

mama sakhyas catasro 'nyah sarvah kamagamah subhah /

tabhih sardham prayatasmi lokapalanivesanam // 1 208,15

tatah pasyamahe sarva brahmanam samSitavratam |

ripavantam adhiyanam ekam ekantacarinam // 1 208,16

tasya vai tapasa rajams tad vanam tejasavrtam /

aditya iva tam desam krtsnam sa vyavabhasayat // 1 208,17

tasya drstva tapas tadrg ripam cadbhutadarsanam /

avatirnah sma tam deSam tapovighnacikirsaya // 1 208,18

aham ca saurabheyt ca samict budbuda lata |

yaugapadyena tam vipram abhyagacchama bharata // 1 208,19

gayantyo vai hasantyas ca lobhayantyas ca tam dvijam /

sa ca nasmasu krtavan mano vira katham cana /

nakampata mahatejah sthitas tapasi nirmale // 1 208,20

so ’Sapat kupito ’smams tu brahmanah ksatriyarsabha |

grahabhita jale yiiyam carisyadhvam Satam samah // 1 208,21

Jch bin eine Apsaras, oh GroBarmiger (mahabahu-), die in der Goétterwildnis'

(devaranya-) umbherstreift, vom Dhanapati (Kubera) immer gern gesehen (ista-),
namens Varga, oh du von groBer Kraft (mahabala-)'*. (14) Meine Freundinnen (sakhi-)
sind die anderen vier, alle nach Lust und Laune sich bewegend (kamagama-) [und]

schon. Mit ihnen zusammen (sardham) fuhr ich los (prayatasmi) zur Wohnstitte des

124 GemiB MBKCI 1/3/364f. bezeichnet devaranya- bestimmte Wiilder, einige von ihnen auf dem Berg
Himavat. Mit devaranya- konnte aber ev. auch der himmlische Wald Nandana gemeint sein. Siehe u.,
§ 11.4: In III 44,3a wird Nandana als divya- vana- beschrieben. Auch ist Nandana mit Kubera besonders
assoziiert; vgl. HOPKINS 1915: 143.

125 BUITENEN (1/403) lisst mahabala- uniibersetzt.
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Lokapala'®® (Kubera). (15) Darauf sehen wir alle einen Brahmanen, der seine
Observanzen verschirft hatte (samsitavrata-), wie er von schoner Gestalt studierte, ganz
allein lebend. (16) Durch seine Askese (fapas-) fiirwahr, oh Konig, war der Wald von
Glanz umfangen (tejasavrta-); wie die Sonne erleuchtete er den Ort zur Ginze. (17) Als
wir seine derartige Askese (tapas-) und seine wunderbar anzusehende Gestalt
(adbhuta-) gesehen hatten, stiegen wir zum Ort hinab, im Verlangen seiner Askese
Hindernisse in den Weg zu stellen. (18) Ich, Saurabheyi, Samici, Budbuda und Lata
kamen gleichzeitig (yaugapadyena) zu dem Brahmanen (vipra-) hin, oh Bharata, (19)
wobei wir fiirwahr sangen, lachten und ihn (so) zu betdren suchten, den
Zweimalgeborenen. Doch (ca) er schenkte uns nicht die geringste Aufmerksamkeit, oh
Held. Es riihrte sich nicht der (Asket) von groBem Glanz (mahatejas-), wihrend er in
seiner Askese, die frei von Makel (nirmala-) war, verharrte (sthita-). (20) Zornig
verfluchte er uns aber, der Brahmane, oh Bulle der Ksatriyas: «Zu Krokodilen (graha-)
geworden, werdet ihr euch im Wasser bewegen hundert Jahre lang!» (21)°
Varga berichtet dann weiter, dass sie und ihre Freundinnen bei dem Brahmanen Schutz
gesucht haben.'”” Sie entschuldigt sich:

riipena vayasa caiva kandarpena ca darpitah /

ayuktam krtavatyah sma ksantum arhasi no dvija //1209,2
,Durch die schone Gestalt, das [jugendliche] Alter (vayas-) eben und durch Kandarpa'*®
toll geworden (darpita-), haben wir Unangebrachtes (ayukta-) getan. Du musst uns
verzeihen (ksantum arhasi), oh Zweimalgeborener!
Durch ihr Bitten milde gestimmt verspricht der Brahmane, dass sie, von einem gewissen
iiberragenden Mann aus dem Wasser gezogen, ihre urspriingliche Gestalt wieder-

erlangen werden. Die fiinf verfluchten Frauen lassen sich als Krokodile jeweils an

12 Als v.I. finden wir devardja- vor; dann wire anstelle Kuberas Indra der Lokapala, zu dem sich die
Apsarasen aufgemacht haben.

71209, 1.

'?¥ Kandarpa ist ein anderer Name des Liebesgottes Kama; s. SORENSEN 1904: 378a.
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einem der fiinf Tirthas nieder. Varga bittet Arjuna auch ihre Freundinnen von dem
Fluch zu erlosen."” Arjuna entspricht ihrem Wunsch:
utthaya ca jalat tasmat pratilabhya vapuh svakam /

tas tad rajann adrSyanta yatha pura // 1 209,22
,Und als sie sich aus dem Wasser erhoben hatten, erlangten sie ihre eigene Erscheinung

wieder und erschienen dann als Apsarasen, oh Konig, wie friiher.

Die fiinf Freundinnen der GRAHA-Episode sind Verfithrerinnen und mit ihrer
Anndherung erfolglos.

Sie nidhern sich dem Asketen von selbst, nicht auf Wunsch oder Befehl eines Gottes hin.
Dies ist die einzige Episode, in der ein Wunsch der Apsarasen zur Verfithrung zum
Ausdruck gebracht wird. Varga berichtet Arjuna von ihrem Verlangen, die Askese des
Brahmanen zu behindern, weil er rigpavat- ,von schoner Gestalt® ist und seine Gestalt
adbhuta- ,wunderbar anzusehen® ist.

Die Apsarasen ndhern sich ihm zu fiinft. Hier treten die Apsarasen, wie sonst nur in den
beiden Episoden VISVARUPA TRISIRAS (1) und (2)", in der Gruppe auf.

Der Asket ldsst sich von den schonen Frauen nicht beirren; er riihrt sich noch nicht
einmal, wird aber zornig. Er verflucht die Apsarasen. Als Krokodile miissen sie bis zu

Bl werden sie von

ihrer Erlosung durch Arjuna im Wasser leben. Wie schon Adrika
einem Brahmanen in Wasserlebewesen verwandelt.
In der GRAHA-Episode ist das Motiv des Fluchs, anders als bei ADRIKA eindeutig:

Die Apsarasen werden bestraft, weil sie den Asketen verfithren wollten und so seinen

Zorn erregt haben.

1291 209,9-20.
130 Siehe u., § 6.2.11. & 15.
Bl Siehe 0., § 6.2.2.
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6210. URVASI - KASYAPA

IIT 110,13-16
Vibhandaka Kasyapa ist ein Rsi, der am Ufer des Flusses Kaus$iki lebt. Eines Tages
sieht er, als er gerade in einem groflen Teich badet, die Apsaras Urvast und verspritzt
daraufhin seinen Samen ins Wasser. Diesen Samen nimmt dann mit dem Wasser eine
Hirschkuh'* bei der Trinke auf und wird daraufhin trichtig.

mahahradam samasadya kasyapas tapasi sthitah /

dirghakalam parisranta rsir devarsisammatah // 111 110,13

tasya retah pracaskanda drstv urvasim |

apsipasprsato rajan mrgi tac capibat tada // 111 110,14

saha toyena trsita sa garbhiny abhavan nrpa /

amoghatvad vidhes caiva bhavitvad daivanirmitat // 111 110,15

tasyam mrgyam samabhavat tasya putro mahan rsih /

rsyasrngas taponityo vana eva vyavardhata // 111 110,16
,Zu einem groBen Teich (mahahrada-) gelangt (samasadya), miihte sich Kasyapa in
seiner Askese verharrend lange Zeit ab, der Seher, den die Goétterseher achteten. (13)
Sein Samen (retas-) spritze hervor (pracaskanda), als er die Apsaras Urvasi sah,
wihrend er sich in den Wassern benetzte; oh Konig, eine Hirschkuh (myrgi-) trank ihn
dann (14) zusammen mit dem Wasser (toya-), da sie durstig war (¢rsita-). Sie wurde
trachtig (garbhin-), oh Konig (nrpa-), aufgrund der Unfehlbarkeit (amogha-) der
Bestimmung (vidhi-) und der schicksalsbedingten (daivanirmita-) Notwendigkeit
(bhavitva-). (15) Von der Hirschkuh bekam (samabhavat) er einen Sohn, einen groflen

Rsi. Rsyasrnga wuchs in dauernder (nitya-) Askese im Wald heran. (16)*

132 BORSANI (1938: 47) weist darauf hin, dass die Gazelle eine von Brahma verwandelte Apsaras sei, die
von ihrem Fluch erst befreit wiirde, wenn sie einen Eremiten zur Welt bringt. Aus dem Text der
kritischen Edition wurde der entsprechende Sloka gestrichen ; s. III 543* nach 15ab: sa purokta bhagavata
brahmana lokakartrna / devakanya mrgi bhiitva munim siya vimoksyase |/ ,Zuvor hatte der erhabene
Brahma, der Weltenschopfer (lokakartr-), zum Gotterméddchen gesagt: «Zu einer Hirschkuh geworden
wirst du durch die Geburt eines Muni erlést werden.». ¢
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Die Apsaras Urvasi begegnet uns hier, wie zuvor schon Ghrtaci'”’, mehr als Versuchung
denn als aktive Verfiihrerin. Urvasi hat gerade gebadet, als sie von dem Rsi erblickt
wird und so die eingeschlechtliche Fortpflanzung des Kasyapa auslost.

Die Erzdhlung von Urvasi und Kasyapa dhnelt der von Ghrtact und Bharadvaja sehr. In
beiden Fillen hilt sich der Asket am Wasser auf, Bharadvaja in GHRTACI —
BHARADVAIJA (2)"* am Ganges, Kasyapa an einem Teich. Beide Apsarasen werden
badend bzw. nach einem Bad von den Asketen erblickt und in beiden Fillen kommt es
in der Folge zu einer mutterlosen Geburt. Die Hirschkuh dient als austragendes
Behiiltnis fiir den Samen des Kasyapa.

Weiters wird nicht gesagt, ob sie von einem Gott gesandt sind oder ob die Frauen in
eigener Absicht handeln. Behdlt man aber den weiteren Verlauf der Erzdhlung von
Rsyasrga im Auge und erfdhrt von Indras Furcht vor dem Sohn, der hier gezeugt wird,
gewinnt man den Eindruck, dass der Konig der Gotter auch hier schon seine Finger im
Spiel haben konnte.

Auch in ALAMBUSA — DADHICA'™ hiilt sich der Asket an einem Fluss auf und der
verspritzte Same gelangt, wie hier, ins Wasser. Wihrend Kasyapas Sohn von einer
Hirschkuh ausgetragen wird, iibernimmt in ALAMBUSA — DADHICA der Fluss selbst
die Funktion der Mutter.

In dieser Episode ist ausdriicklich vom Schicksal die Rede." Es ist nicht natiirlich, dass
eine Hirschkuh ein Menschenkind gebiert und auch nicht, dass ein méchtiger Asket sich
iiberhaupt von einer schonen Frau beeindruckt zeigt. Das Wesentliche der Erzdhlung ist
Rsyasrnga, dessen spitere AuBlerordentlichkeit hier schon mit seiner besonderen Geburt
eingeleitet wird. In III 110,15 erfahrt man, dass das Schicksal bestimmt, dass die
Hirschkuh trichtig wird, weil es den Rsyasrnga geben soll. Und ihn kann es nur geben,
wenn eine Apsaras auftritt, denn eine Menschenfrau konnte einen Rsi nie von seiner

Askese ablenken.

'3 Siehe o., § 6.2.6.-7.

1 Siehe 0., § 6.2.7.

"3 Siehe u., § 6.2.13.

1 Siehe 0., § 6.2.2. und s.u., § 6.2.14. bes. XII 311,6 auf p. 61.
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Der Sohn Kasyapas erhilt den Namen Rsyasmga und wie schon in GHRTACI —
BHARADVAIJA (1) und (2)'¥ und dann auch in ALAMBUSA — DADHICA und
GHRTACI — VYASA'™, steht der Name in Verbindung mit der Geburtsgeschichte.
Rsyasrnga bedeutet ,Antilopenhorn‘; ein solches trigt er auf der Stirn'* und erinnert an
die Hirschkuh, die ihn zur Welt brachte.

Dieser Rsyasrnga wird ein so michtiger Asket, dass es Indra mit der Angst zu tun
bekommt. In diesem Fall wird der Gotterherr aber nicht selbst titig, sondern beeinflusst
indirekt das Geschehen, indem er es nicht regnen ldsst. Der Konig des Landes, in dem
Rsyasrnga lebt, muss dann dafiir Sorge tragen, dass der Asket, den Indra so fiirchtet von
seiner Enthaltsamkeit abkommt. Der Konig sendet varamukhya- vesya-'* ,die
allervorziiglichsten Prostituierten®, um das zu vollbringen. Damit haben wir eine sehr

interessante Parallele zwischen vesya-, der ,Prostituierten‘ und einer Apsaras.'"'

6.211.  VISVARUPA TRISIRAS (1)

VvV 9,3-19
Tvastar Prajapati konkurriert mit dem Gotterkonig Indra. Deshalb schafft er einen
trisiras- ,dreikopfigen* Sohn namens ViSvaripa, der Indra durch seine Askese
bedroht:'*

iti samcintya bahudha buddhiman bharatarsabha /

ajfiagpayat so tvastrputrapralobhane // V 9,9

yatha sa sajjet trisirah kamabhogesu vai bhrsam |

ksipram kuruta gacchadhvam pralobhayata maciram [/ 'V 9,10

Srngaravesah susronyo bhavair yukta manoharaih /

pralobhayata bhadram vah Samayadhvam bhayam mama [/ V 9,11

asvastham hy atmanatmanam laksayami varanganah /

7 Sjehe 0., § 6.2.6. & 7.

18 Siehe u, § 6.2.14.

%% vgl. Sérensen 1904: 601.

01T 110,30.

141 Siehe u., § 6.3.1.

"2 Vgl. zu diesem Mythos SHULMAN 1985: 220-235.



bhayam etan mahaghoram ksipram nasayatabalah // 'V 9,12
ucuh

tatha yatnam karisyamah Sakra tasya pralobhane /

yatha navapsyasi bhayam tasmad *valanisidana // V 9,13

nirdahann iva caksurbhyam yo ’sav aste taponidhih |

tam pralobhayitum deva gacchamah sahita vayam /

yatisyamo vase kartum vyapanetum ca te bhayam // V 9,14

Salya uvaca

indrena tas tv anujiiata jagmus trisiraso 'ntikam /

tatra ta vividhair bhavair lobhayantyo varanganah |

nrtyam samdarsayantyas ca tathaivangesu sausthavam [/ 'V 9,15

viceruh sampraharsam ca nabhyagacchan mahatapah /

indriyani vase krtva purnasagarasamnibhah I/ V 9,16

tas tu yatnam param krtva punah Sakram upasthitah /

krtanijaliputah sarva devarajam athabruvan [/ 'V 9,17

na sa Sakyah sudurdharso dhairyac calayitum prabho |

yat te karyam mahabhaga kriyatam tadanantaram // V 9,18

sampijy Sakro visrjya ca mahamatih /

cintayam dasa tasyaiva vadhopayam mahatmanah I/ 'V 9,19
,Nachdem er (Indra) so, klug wie er war, vielfach nachgedacht hatte, oh Stier der
Bharatas, wies er die Apsarasen an (@jiiapayat), Tvastrs Sohn zu betoren (pralobhana-):
«Dafiir dass (yatha) TriSiras sich den Sinnesgeniissen (kamabhoga-) iiberaus heftig
hingibt (sajjet), sorgt schnell! Geht! Betort (pralobhayata) [ihn] unverziiglich. (10) In
[eurem] schmucken Aufzug (srngaravesa-), mit [euren] schonen Hiiften (susroni-),
versehen (yukta-) mit anziehenden (manohara-) Reizen (bhava-), betort (pralobhayata)
[ihn]! Segen iiber euch! Beruhigt meine Furcht! (11) Denn ich fiihle mich durch und
durch (atmana) unwohl, ihr vorziiglichen Frauen (vararigana-). Lasst schnell diese gar
schreckliche Furcht verschwinden, ihr Frauen!» (12)

,Die Apsarasen sprachen:
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,«So werden wir uns um seine Betorung (pralobhana-) bemiihen, Sakra, dass du vor
ihm (tasmat), oh Vala-Vernichter'”, keine Furcht (bhaya-) [mehr] zu haben brauchst
(avapsyasi). (13) Der dort mit [seinen] Augen gleichsam alles verbrennend dasitzt, der

Mann, dessen Schatz seine Askese ist (tapom'dhi—)144

, ihn zu betoren, oh Gott, gehen wir
gemeinsam. Wir werden uns bemiihen (yatisyamas) [ihn] uns zu Willen zu machen
(vase kartum) und deine Furcht zu vertreiben (vyapanetum).» (14)

,Salya sprach:

,Nachdem Indra es ihnen gestattet hatte (anujiiata-), gingen sie zu TriSiras hin; dort
bewegten (vicerur) sich die vorziiglichen Frauen, [ihn] durch verschiedene (vividha-)
Reize (bhava-) betorend (lobhayantyas), einen Tanz und ebenso die iiberragende
Schonheit (sausthava-) ihrer Gliedmalen (ariga-) vorfiihrend, aber (ca) der groBBe Asket
geriet nicht in Erregung, da er [seine] Sinne in der Gewalt hatte, dem vollen Ozean
gleich. (15+16) Nachdem sie sich aber sehr bemiiht hatten, traten sie wieder zu Sakra
und sprachen dann alle mit hohl zusammengelegten Handfldchen (krtarijaliputa-) zum
Gotterkonig: (17) «Nicht kann der, gar schwer anzugehen (sudurdharsa-) wie er ist, von
seiner Standhaftigkeit (dhairya-) abgebracht werden (calayitum), oh Fiirst (prabhu-).
Was du zu tun hast, Begiinstigter (mahabhaga-), mach, bitte, jetzt gleich
(anantaram)'» (18)

JNachdem Sakra die Apsarasen geehrt (sampiijya) und entlassen hatte, sann er mit
seinem grofen Verstand auf eine Methode (upaya-), eben den Grofmiitigen zu

toten. (19)°

Die Apsarasen treten hier als von Indra beauftragte Verfiihrerinnen auf. Sie bleiben,
obwohl sie sich anstrengen, erfolglos.
Es ist die einzige Episode, in der Apsarasen mit einem Verfiihrungsversuch erfolglos

sind, ohne durch einen Fluch bestraft zu werden. Sie gehen ungeschoren wieder zu

143 Statt dem balanisiidana der kritischen Edition des Mahabharata ist wohl *valanisiidana zu lesen.
'* Fiir HARA (1970: 58) ist taponidhi- ein Synonym von tapodhana-, das er mit ,,the man who ,possesses
tapas as his personal property* or ,has a property in the form of fapas “* iibersetzt.
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Indra zuriick und der sinnt nach einem anderen Weg, sich der Macht des TriSiras zu
entledigen.

Zu beachten ist an dieser Erzidhlung, dass nicht eine einzelne Apsaras gesandt wird, um
hier titig zu werden, sondern die Apsarasen in der Gruppe auftreten und zu verfiihren
versuchen. Nur in der GRAHA-Episode'* und in VISVARUPA TRISIRAS (2)'“ finden
wir sonst noch mehrere, gleichzeitig verfiihrerisch agierende Apsarasen. Hier werden
aber nicht einmal die Namen der Frauen genannt; es sind einfach ,die Apsarasen‘ und
nicht einmal sie konnen den TriSiras ablenken.

Offensichtlich soll die Tatsache, dass nicht einmal die Apsarasen in der Lage sind den

Vis$variipa abzulenken, die Macht des Asketen unterstreichen.

6.212. GHRTACI - BHARADVAJA

IX 47,57-60
IX 47,13cd wird gelehrt, dass man durch Askese alles erreichen kann, so wie einst
Srucavati den Indra durch Askese zum Gatten erlangte'”’. Auf die Frage nach der Mutter

Srucavatis'®

wird die Geschichte von Bharadvaja und Ghrtact erzihlt.

Als der Dichterseher Bharadvaja die Apsaras Ghrtaci herankommen sah, verspritzte sein
Same. Er fingt ihn in seiner Hand auf und gibt ihn dann in eine Schale aus Blittern.
Daraus wurde das Médchen Srucavati geboren.

bharadvajasya viprarseh skannam reto mahatmanah /

drstv ayantim ghrtacim prthulocanam // 1X 47,57

sa tu jagraha tad retah karena japatam varah /

tadavapat parnapute tatra sa sambhavac chubha // 1X 47,58
,Dem groBmiitigen (mahdatman-) Dichterseher (viprarsi-) Bharadvaja Samen verspritzte
(skanna-) sein Samen, als er die Apsaras Ghrtact mit den breiten Augen (prthulocana-)

herankommen (ayat-) sah. (57) Er aber ergriff den Samen mit der Hand, der

%5 Siehe o., § 6.2.9.
16 Siehe u., § 6.2.11.
YT IX 47 3c.

81X 47,56a.
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Vorziiglichste derer, die [Gebete] murmeln (japatam vara-), und schiittete ihn (avapat)

in ein zusammengerolltes Blatt (parnaputa-). Dort entstand die Schone. (58)°

Ghrtaci begegnet uns hier zum dritten Mal als Verfiihrerin.' Auch hier fiihrt die
Begegnung mit dem Asketen zu einer mutterlosen Geburt. Ob die Apsaras in Auftrag
handelt oder selbstindig, wird nicht gesagt.

Interessant ist, dass hier durch die eingeschlechtliche Fortpflanzung ein Midchen
entsteht. Zwar haben wir schon in den Episoden ADRIKA'™ und JALAPADI —
GAUTAMAP"' Midchen, die durch einen Mann allein gezeugt werden, aber sowohl
Satyavati als auch Krpt haben jeweils einen Zwillingsbruder. Es wird in deren Fall nicht

,nur‘ ein Méddchen geboren.

6.213. ALAMBUSA - DADHICA

IX 50,5-17
Die Geburtsgeschichte des Weisen Sarasvata wird in diesem Adhyaya erzihlt." Sein
Vater war der Rsi Dadhica, der durch Askese viel Macht angehéuft hatte. Indra fiirchtet
seine Askese und sendet ihm die Apsaras Alambusa. Dadhica stellt gerade die Gotter
am Fluss Sarasvati zufrieden, als er die schone Frau erblickt. Sofort verspritzt sein Same
in den Fluss, der ihn aufnimmt und ein Kind austrigt. Da die Sarasvati als Mutter des
Weisen gilt, triagt er das Metronymikon Sarasvata.

asit purvam maharaja munir dhiman mahatapah /

dadhica iti vikhyato brahmacarf jitendriyah // 1X 50,5

tasyatitapasah Sakro bibheti satatam vibho |

na sa lobhayitum Sakyah phalair bahuvidhair api // 1X 50,6

pralobhanartham tasyatha prahinot pakasasanah |

divyam punyam darSaniyam alambusam // 1X 50,7

149 Siehe 0., § 6.2.6. & 7.

150 Siehe o., § 6.2.2.

151 Siehe 0., § 6.2.5.

12 Vgl. ROY VII/2/143-145.
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tasya tarpayato devan sarasvatyam mahatmanah |

samipato maharaja sopatisthata bhamini // 1X 50,8

tam divyavapusam drstva tasya rser bhavitatmanah /

retah skannam sarasvatyam tat sa jagraha nimnaga // 1X 50,9
,Es gab frither, oh Groffiirst, einen Weisen (muni-), einsichtig und von groBBer Askese
(mahatapas-), bekannt als Dadhica, der mit seinem keuschen Wandel (brahmacarin-)
die Sinne besiegt hatte (jitendriya-). (5) Vor seiner iibermifBigen (ati) Askese (tapas-)
fiirchtet sich (bibheti) Sakra (Indra) fortwihrend (safatam), oh Gewaltiger; man kann
ihn nicht einmal mit allerlei Friichten betéren (lobhayitum). (6) Um ihn zu betoren
(pralobhandrtham), sandte da der Pakasasana (Indra) eine himmlische Apsaras, die
tiichtige (punya-), ansehnliche (darsaniya-) Alambusa. (7) Wihrend der Gromiitige an
der Sarasvati (gerade) die Gotter [zu] befriedigen suchte, trat sie, oh Groffiirst, nahe
(samipa-) [an ihn] heran (upatisthata), die Strahlende (bhamin-). (8) Als er sie in ihrer
himmlischen Gestalt (divyavapus-) sah, spritzte der Samen des Rsi mit dem geliuterten
Selbst (bhavitatman-) in die Sarasvati [und] der Fluss (nimnaga-) ergriff ihn. (9)°
Die Flussgottin Sarasvati nimmt den Samen auf, gebiert ein Kind und bringt es zu
seinem Vater:

rsisamsadi tam drstva sa nadi munisattamam |

tatah provaca rajendra dadati putram asya tam /

brahmarse tava putro ’yam tvadbhaktya dharito maya // 1X 50,12

drstva te reto yat skannam prag alambusam |

tat kuksina vai brahmarse tvadbhaktya dhrtavaty aham // 1X 50,13
,Als die Fluss[gottin] ihn in der Versammlung der Rsis (rsisamsad-) gesehen hatte, den
besten der Munis, sprach sie dann, oh Konig der Fiirsten (rajendra-), zu ihm, wobei sie
[thm] seinen Sohn gab (dadat-): «Oh Brahmarsi, das hier ist dein Sohn, den ich aus
Liebe zu dir (tvadbhaktya) ausgetragen habe (dharita-). (12) Deinen Samen, der, als du
die Apsaras Alambusa gesehen hattest, ehedem (prak) verspritzte (skanna-), den habe
ich im Mutterleib (kuksi-) fiirwahr, oh Brahmarsi, aus Liebe zu dir ausgetragen.» (13)°

Dadhica nimmt das Kind gerne an. Aus Freude gewihrt er Sarasvatt Folgendes:
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visve devah sapitaro gandharv ganah /
trptim yasyanti subhage tarpyamandas tavambhasa // 1X 50,17

,Die Visve Devas zusammen mit den Vitern [und] die Scharen der Gandharvas und
Apsarasen werden Befriedigung (zrpti-) erlangen, wenn sie, oh Gliickliche (subhaga-)

befriedigt werden (farpyamana-) durch dein Wasser (ambhas-).

Indra sendet die Apsaras Alambusa als Verfiihrerin zu Dadhica. Sie ist erfolgreich und
16st so die Zeugung des Sarasvata aus.

Wieder ist die Apsaras in dieser Episode keine Mutter, sondern bloBe Verfiihrerin. Das
Kind wichst in der Sarasvati heran. Daher trigt es den Namen Sarasvata.

Ahnlich ist diese Erzihlung der von Urvasi und Kasyapa. In beiden Fillen verspritzt der
Samen des Asketen ins Wasser. In ALAMBUSA — DADHICA triigt die Flussgottin das
Kind aus; in URVASI — KASYAPA fungiert der Fluss nur kurze Zeit als Triger des
Spermas, bevor es von der Hirschkuh aufgenommen wird.

Sarasvata wird, so wie Rsyasrnga, ein groer Asket.

Eine weitere Gemeinsamkeit ist das Motiv der Diirre, das auf die Geburtsgeschichten
beider folgt: Indra ldsst es erst wieder regnen, als Rsyasrnga verheiratet wird und seine
Enthaltsamkeit aufgibt. Sarasvata sorgt dafiir, dass die Rsis, die nach einer 12 Jahre
andauernden Diirre aus lauter Hunger das Wissen iiber die Veden verloren, diese wieder

verstehen konnen. '

153 Siehe ROY VII/2/144f.
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6214. GHRTACI - VYASA

XII 310 — XII 311,14
Auf die Frage nach der Mutter des Suka'* — sein Vater Vyasa ist bekannt — wird die

Geschichte von Vyasa und der Apsaras Ghrtact erzihlt.'”

Vyasa, ein groer Asket und
der Tradition nach Verfasser des Mahabharata, kasteit sich und praktiziert Yoga, um
von Mahadeva (Siva) einen Sohn zu erlangen'®, der michtig ist wie Feuer, Erde,

157

Wasser, Wind und Raum™’. Vyasa begibt sich in die Nihe des Gipfels des Berges Meru,

wo Siva und Parvati sich gerade die Zeit vertreiben.'®

Dort gibt er sich ganz seiner
Askese hin. Eben dorthin kommen auch vielerlei himmlische Wesen, darunter die
Apsarasen:

tatra brahmarsayas caiva sarve devarsayas tatha |

lokapaldas ca lokesam sadhyas ca vasubhih saha // X11 310,17

adityas caiva rudras ca divakaranisakarau /

maruto marutas caiva sagarah saritas tatha // XI1 310,18

asvinau devagandharvas tatha naradaparvatau /

visvavasus ca gandharvah siddhas c ganah // X11 310,19
,Dorthin [kamen] eben die Brahmarsis alle und Devarsis sowie die Weltenhiiter
(lokapala-) zum Weltenherrn (lokesa-) und die Sadhyas zusammen mit den Vasus, (17)
ferner die Adityas eben, die Rudras, Sonne und Mond (divakaranisakara-), die Maruts
und ihr Wind (maruta-), die Ozeane und Fliisse ebenso, (18) die (beiden) Asvins, die
Devagandharvas sowie Narada und Parvata, ViSvavasu, der Gandharva, die Siddhas und
die Scharen der Apsarasen. (19)°
Siva ist mit Vyasa zufrieden und stellt ihm einen Sohn'® in Aussicht. Als Vyasa eines
Tages im Wald gerade Stocke aneinander reibt, um Feuer zu machen, sieht er die

schone Apsaras Ghrtaci und ist vor Verlangen aufler sich. Da verwandelt sich die

154 X11 310,2.

155 Ausfiihrlich behandelt in HILTEBEITEL 2001: 278-322; weitere Lit. in BROCKINGTON (1998: 241 n.19.).
156 X11 310,13.

57 X11 310,14.

158 X11 310,11-12.

159 Siehe XII 310,26ff.
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Apsaras in eine suki-, ein Papageienweibchen, und kommt zu ihm herbei. Trotzdem sie
Papageienform angenommen hat, kann sich Vyasa nicht zuriickhalten, und sein Same
fallt auf die arani-, das Reibholz, mit dem er gerade heiliges Feuer zu machen
versucht.'® Dabei entsteht sein Sohn Suka:

atha rilpam param rajan bibhratim svena tejasa

ghrtdacim nam apasyad bhagavan rsih // X11 311,2

rsir drstva sahasa kamamohitah |

abhavad bhagavan vyaso vane tasmin yudhisthira // X11 311,3

sa ca krtva tada vyasam kamasamvignamanasam |

Sukt bhiutva maharaja ghrtact samupagamat // X11 311,4

sa tam drstva riapenanyena samvrtam /

Sarirajenanugatah sarvagatratigena ha // X11 311,5

sa tu dhairyena mahata nigrhnan hrcchayam munih /

na Sasaka niyantum tad vyasah pravisrtam manah /

bhavitvac caiva bhavasya ghrtacya vapusa hrtah // X11 311,6

yatnan niyacchatas tasya muner agnicikirsaya /

aranyam eva sahasa tasya Sukram avapatat // X11 311,7
,Da sah die Apsaras namens Ghrtaci, wie sie dank ihrer Energie'®' (tejas-) beste
(schone) Gestalt (ritpa-) (zur Schau) trug (bibhrati-), oh Fiirst, der erhabene Rsi. (2) Als
der Rsi die Apsaras sah, war [er] plotzlich vor Verlangen verwirrt (kamamohita-), der
ehrenwerte Vyasa in dem Wald, oh Yudhisthira. (3) Und nachdem sie dann Vyasas Sinn
vor Verlangen erregt gemacht hatte (kamasamvignamanasa-), kam Ghrtact, zu einem
Papagei (suki-) geworden, oh GroBfiirst, zu ihm herbei (samupdagamat). (4) Als er die
Apsaras sah, auch wenn eine andere Gestalt sie verhiillte (samvrta-), wurde er von der
Fleischeslust (sariraja-) verfolgt (anugata-), die all (seine) Glieder iiberflutete
(sarvagatratiga-). (5) Obwohl er aber mit groBer Standhaftigkeit (dhairya-) den

Liebesgott (hrcchaya-) [zu] bindigen [suchte] (nigrhnan), konnte Vyasa den Sinn

1% Zur Feuerreibung und auch seiner Symbolik vgl. KRICK 1982: 189ff.

1" Worauf sich svena tejasa bezieht, ist nicht ganz eindeutig. In der vorliegenden Ubersetzung wurde es
auf die Ghrtaci bezogen, es konnte sich aber auch auf apasyat beziehen. Daher ist auch folgende
Ubersetzung moglich: ,er sah durch seine Energie die Apsaras namens Ghrtaci‘.
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(manas-) nicht niederhalten, der hinausgestromt war (pravisrta-), wegen der
Notwendigkeit (bhavitvat) des Entstehens (bhava-), hingerissen (hrta-) von der
wunderbaren Gestalt (vapus-) der Ghrtaci. (6) Wihrend der Weise angestrengt (yatnat)
[seinen Sinn] zu halten [suchte], fiel sein Same (Sukra-), im Bestreben Feuer zu machen
(agnicikirsaya), plotzlich eben auf das Reibholz (arani-) nieder (avapatat). (7)*
Als Vyasas Sohn Suka geboren wird, feiern die Apsarasen:

Jjegiyante sma gandharva nanrtus c ganah /

devadundubhayas caiva pravadyanta mahasvanah // X11 311,14
,Es sangen und sangen (jegiyante) die Gandharvas und es tanzten die Apsarasen-
Scharen, und sogar Goéttertrommeln (devadundubhi-) liell man ertdénen (pravadyanta)

mit ihrem lauten Klang (mahasvana-).

Die Apsaras Ghrtact tritt hier wieder, bereits zum vierten Mal, als Verfiihrerin auf. Sie
ist erfolgreich und wie immer, wenn sie sich einem Asketen nihert, indirekt an der
Zeugung eines Kindes beteiligt.

Einzigartig an GHRTACI — VYASA ist, dass sich Vyasa einen Sohn wiinscht und ihm
dies von Siva gewihrt wird. Das heiBt Siva ist verantwortlich fiir die folgende
eingeschlechtliche Fortpflanzung. Den #duBeren Reiz dafiir, der trotz Sivas Zusage notig
zu sein scheint, um an das Sperma des Asketen zu gelangen, bietet die Apsaras. Eine
Mutter braucht Vyasas Sohn jedoch nicht.

Ein weiterer wichtiger und auch einzigartiger Aspekt dieser Episode ist, dass sich die
Apsaras in verwandelter Gestalt ndhert, als Papagei.'” An keiner anderen Stelle ist
davon die Rede, dass die himmlischen Apsarasen sich in Tiere verwandeln konnen. Sie
begegnen uns zwar Ofter in Tiergestalt, aber dann immer, weil sie dazu verflucht
wurden.'” Weshalb GhrtacT als Papagei auftritt, wird nicht erklirt. Sie konnte verflucht
worden sein. Dagegen spricht, dass der Leser im Falle der Adrika und der fiinf

Freundinnen der GRAHA-Episode iiber den Fluch informiert wird, hier aber nicht. Fiir

162 Siehe u., § 13.1.2.1.
163 Siehe 0., § 6.2.2. & § 9.
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eine den Apsarasen eignende Fihigkeit, sich in Tiere zu verwandeln, gibt es im
Mahabharata sonst an keiner Stelle einen Anhaltspunkt.

Aus der Geschichte selbst ergibt sich fiir diese Verwandlung der dtiologische Grund den
Namen Sukas, suka- ist der ,Papagei, zu erkliren. Denn schon fiir Drona'®,
Rsyasrnga'® und Sarasvata'® war die Geschichte im Vorfeld ihrer Geburt fiir ihre
Namensgebung verantwortlich.

In GHRTACI — VYASA ist wieder von der Schicksalhaftigkeit der Geschehnisse die
Rede. Weil es so sein sollte, ,wegen der Notwendigkeit des Entstehens‘, wie es in
XII 311,6 formuliert wird, war er von der Ghrtact hingerissen, weil es Bestimmung war
und nicht etwa, weil Vyasa schwach wire oder von sich aus eine Schwiche fiir schone
Frauen hitte. In URVASI — KASYAPA liegt die Bedeutung des Schicksals in dem
Umstand, dass die Hirschkuh trichtig wird, als sie das Sperma des Rsi trinkt.'"” Bei
GHRTACI — VYASA ist es schicksalsbestimmt, dass er sich von der Apsaras erregen
lasst.

Suka wird wie sein Vater ein groBer Asket und es werden ihm im Mahabharata 10

168
t.

Kapitel gewidme

1% Siehe o., § 6.2.3. & 6.

' Siehe o., § 6.2.10.

1% Siehe o., § 6.2.13.

17 Siehe o., p. 52.

168 Siche BROCKINGTON (1998: 241): ,,Vyasa’s son, Suka, to whom the tradition attributes even higher
sanctity than to his father, since he is recognised as the ideal renouncer with a complete knowledge of the
absolute; his story is told in the Sukacarita (12.310-320)“,
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6.215. VISVARUPA TRISIRAS (2)

X1I 329,21-22
Visvariipa, einst Priester der Gotter, wechselt auf Bitten seiner Mutter, einer Asura, die
Seiten. Er nimmt strenge Askese auf sich mit der Absicht, seine Onkel miitterlicherseits,
die Asuras, zu stirken. Um ihn von seiner Askese abzulenken und um seine Macht
zunichte zu machen, sendet ihm Indra viele prichtige Apsarasen:
visvariipo matrpaksavardhano ‘tyartham tapasy abhavat | X1I 329,1,1 |
tasya vratabhangartham indro bahvih Srimatyo niyuyoja
| X11329,21,2 | tas§ ca drstva manah ksubhitam tasyabhavat tasu

c nacirad eva sakto ’bhavat | XII 329,21,3 | saktam cainam

JjAatv iicur gacchamahe vayam yathagatam iti | X1II 329,21,4

tas tvastra uvaca | X11 329,22,1 | kva gamisyatha asyatam tavan maya saha
Sreyo bhavisyatiti | XII 329,222 | tas tam abruvan | vayam devastriyo
indram varadam pura prabhavisnum vrnimaha iti | X1I 329,224 |
,Visvariipa iibte, um die Partei seiner Mutter zu stirken (matrpaksavardhana-), iiberaus
(atyartham) [strenge] Askese (tapas-). [1] Um seine Observanz zu brechen
(vratabhangartham), setzte Indra viele priachtige (srimat-) Apsarasen ein (niyuyoja). [2]
Als er sie sah, wurde [sein] Geist verstort (ksubhita-), und es dauerte gar nicht lange
(nacirad eva), bis er an den Apsarasen hing (apsarahsu sakto ’bhavat). [3] Und als sie
erkannt hatten, dass er an [ihnen] hing (sakta-), sprachen die Apsarasen: «Gehen wir,
wie wir gekommen sind.» [4] (21)
,Da sprach der Tvastr-Sohn zu ihnen: [1] «Wohin werdet ihr gehen (kva gamisyatha)?
Bleibt vorerst, bitte, bei mir! Es wird besser (sreyas-) werden.» [2] Da sagten sie zu

ithm: [3] «Wir haben als Gotterfrauen (devastri-) [und] Apsarasen Indra, den Wunsch-

gewihrer (varada-), schon (purd) zum Gebieter gewihlt». [4] (22)°
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Die Apsarasen treten hier, wie schon in VISVARUPA TRISIRAS (1), als Verfiihrer-
innen auf, und im Gegensatz zur ersten Version sind sie mit der von Indra in Auftrag
gegebenen Verfithrung erfolgreich.

VISVARUPA TRISIRAS (2) unterscheidet sich auch sonst klar von VISVARUPA
TRISIRAS (1). In VISVARUPA TRISIRAS (1) wissen wir, dass sein Vater Tvastar
Prajapati ist, der den Vi$variipa eigens dazu erschaffen hat, damit er es mit dem
Gotterkonig Indra aufnehmen soll. Mutter gibt es keine. In VISVARUPA TRI-
SIRAS (2) ist der Vater auch Tvastar, aber es gibt eine Mutter. Sie wird als Asura
genannt, die durch ihre Bitten verantwortlich fiir den Machtkampf mit Indra ist.

Am auffilligsten im Vergleich mit den anderen Episoden ist, dass VISVARUPA
TRISIRAS (2) als einzige der Episoden in einer Prosa-Passage aufscheint.

Die Vertfiihrung ist zwar erfolgreich, aber sie fiihrt nicht zu Nachkommenschaft. Es ist
das einzige Beispiel einer erfolgreichen Annédherung, bei der es nicht zur Zeugung eines
Kindes kommt.

Eigenartig ist, dass trotz des Erfolges der Apsarasen der Verfiihrte in der weiteren
Erzdhlung nicht ernsthaft geschwicht wirkt. Er rezitiert bestimmte Mantras und stellt
sofort wieder eine Bedrohung fiir die Welt dar. Die Gotter miissen sich dann an Brahma

um Hilfe wenden.
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6216. RAMBHA — VISVAMITRA

XIII 3,11

Allerlei wunderbare Taten des ViSvamitra werden aufgezidhlt, um zu erkldren, wie
dieser, obwohl als Ksatriya geboren, zum Brahmanen wurde. Zu diesen zihlt auch, dass
er die Apsaras Rambha, die seine Askese zu behindern suchte, in einen Felsen
verwandelte:

tapovighnakarf caiva paiicacida susammata |

rambha nam Sapad yasya Sailatvam agata // X111 3,11
,[Vi§vamitra], aufgrund von dessen Fluch (sapa-), als sie [seine] Askese zu behindern
suchte (tapovighnakara-), die fiinfzopfige (paficaciida-)'® hoch geschitzte (susam-

mata-) Apsaras namens Rambha zum Felsen wurde (Sailatvam agata-).

Rambha tritt in dieser Strophe als Verfiihrerin auf, nicht als Mutter. Auf die
Verfithrungsversuche der Apsaras Rambha wird hier nicht eingegangen. Wir erfahren

nur, dass Rambha rapovighnakara- ,Askese behindernd‘ ist, wenn auch ohne Erfolg.

Menaka, die zweite Apsaras, die mit Vis§vamitra erwédhnt wird,170 verkehrte mit ihm und

wurde nicht Opfer seines Zorns.

Im Unterschied zu den anderen Erzdhlungen, in denen es zu einer Verfluchung der
Apsaras kommt, wird Rambha hier nicht in ein Tier, sondern in einen Felsen

verwandelt.

' paiicaciida ist an anderer Stelle ein Eigenname einer Apsaras; s. u., § 14.1.10.
' Siehe o., § 6.2.3.
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6.3. Zusammenfassung

6.3.1 Apsarasen als Verfiihrerinnen

In insgesamt 13 der in diesem Kapitel zusammengestellten Episoden'’' treten Apsarasen
als Verfithrerinnen oder als Versuchung fiir die Keuschheit eines Asketen auf. Das
Verfiihren ist die wichtigste Funktion und Rolle der Apsarasen im Mahabharata. Das ist
auch gut daran zu erkennen, dass man, wenn sie als Verfithrerinnen auftreten, relativ
lange und ausfiihrliche Episoden vorfindet. Im Gegensatz dazu kommen die Autoren bei
der Schilderung ihrer anderen Titigkeiten, wie des Tanzens und Singens oder Preisens,
fast ausschlieBlich mit einzelnen und, was die Apsarasen anbelangt, nicht sehr

ausfiihrlichen'” Strophen aus.

Die Apsarasen sind in diesem Kontext, sieht man von den beiden Versionen der
Erzihlung von Vis$vartpa Triiras ab, nicht in Gruppen oder Scharen namenlos aktiv,
sondern als Personlichkeiten mit individuellen Ziigen. Die folgenden Apsarasen werden
namentlich in dieser Rolle vorgestellt: Menaka (2x), Jalapadi, Ghrtaci (4x, allerdings
sind von 4 Episoden 2 fast identisch), Tilottama, die fiinf Freundinnen Varga,

Saurabheyi, Samici, Budbuda und Lata, Alambusa und Rambha.

Die Apsarasen gehen als Verfiihrerinnen in der Hilfte der Erzdhlungen im Auftrage

173
t

eines Gottes vor: fiinfmal werden sie von Indra gesandt'” und einmal von Brahma'™.

Nur die fiinf Apsarasen der GRAHA-Episode werden auf eigenen Wunsch von sich aus

""! Siehe 0., § 6.2.3. & 6.2.5.-16.

2.7 B. V 121,4: upagitopanrttas ca gandharv ganaih | pritya pratigrhitas§ ca svarge
dundubhinisvanaih // ,Von den Scharen der Gandharvas und Apsarasen [wurde er] (sc. Yayati) betanzt
und besungen und unter Trommelkldngen freudig im Himmel empfangen.® Die Apsarasen sind fiir die
Erzéhlung nicht wesentlich; sie schmiicken sie aus. Man erfdhrt nur, dass sie fiir Yayati tanzen und
singen, nichts weiter.

173 Siehe 0., § 6.23,6.25.,6.2.11, 6.2.13. & 6.2.15. Zu Apsarasen und ihrem Verhiltnis zu Indra s.u.,
§11.1.

'"* Siehe 0., 6.2.8.
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titig. Die restlichen Epsioden liefern keine Anhaltspunkte, um herauszufinden, ob die

Verfiihrerinnen auf Anweisung oder selbstindig handeln'”.

Das Verfiihren ist, wie auch das Singen, Tanzen und Unterhalten iiberhaupt, die

t'7%, um ein

Hauptfunktion der Apsarasen. Oft werden sie von einem Gott eingesetz
Ergebnis zu erzielen. Holtzmann und Meyer erkennen in den Kurtisanen die realen
Vorbilder der Apsarasen.'” Meyer nennt die Apsarasen ,,Kurtisanen des Paradieses*
und ,,Paradieshuris“'’®. Auch Pischel und Geldner sehen in ihnen ebenfalls, schon im
Rgveda, Freudenmidchen oder Hetdren'”.

Eine Parallele zwischen den Apsarasen und ,Prostituierten‘ finden wir in URVASIT —
KASYAPA.'®

Die verfiihrerische Titigkeit der Apsaras ist sehr gut mit ihrer weiteren wichtigen Rolle
als Tédnzerin und Sédngerin zusammen zu bringen. Kurtisanen waren unter anderem auch
in Gesang und Tanz gebildet" und daher bestens qualifiziert auch als Unterhalterinnen
in den sabhas ,Versammlungshallen® aufzutreten, die nicht nur der Ort fiir Beratung und

Politik, sondern auch fiir Unterhaltung und Wiirfelspiel waren.'® Diese Versammlungs-

hallen waren keine Orte fiir tugendhafte Frauen'”’, aber die Apsarasen werden immer

P Nml. 6.2.4. & 6.2.6.-7. & 6.2.10. & 6.2.12.

1 Val. niyuyoja in XIII 329,21,2; s.0., p. 64.

""" Siehe HOLTZMANN (1879: 644): ,Das Vorbild zu den Apsaras des Epos sind die frei lebenden
(andvrta-), kunsterfahrenen Hetidren, welche die Hofe der Reichen (Kubera) und Michtigen (Indra)
besuchen und im Vereine mit fahrenden Séngern (Gandharva) mit Spiel, Gesang und Tanz erfreuen, auch
durch ihre Reize und ihre Bildung auf das Leben der Hofe einen méchtigen Einfluss ausiiben.*

' MEYER 1915: 239.

17 Siehe PISCHEL 1889: XXV, wonach die himmlischen Apsarasen schon in der dltesten Zeit ,,Hetdren*
wiren, worfiir sich Geldner (p. 275) auf Sayanas Glossierung von apsarasas mit devavesyas ,,Gotter-
hetiren* beruft.

"% Siehe o., p. 53.

181 Vgl SCHMIDT 1922: 204f.

182 7ur sabha- s. BUITENEN 11/4: ... an assembly hall, a kind of longhouse for the men in which to hold
council and entertainment®; vgl. weiters FALK 1986: 84ff.

'8 Siehe BROCKINGTON (1998: 214): ,.the humiliation that Draupadi suffers in being brought into the
sabhd where, as she pointedly remarks, they do not bring respectable women (dharmyah striyah,
2.62.99a)*; vgl. auch FALK (1986: 92): ,In der Sabha wurde Geschlechtsverkehr betrieben, und zwar
offenbar nicht zwischen Ehepaaren. Frauen werden als Huren hingeschickt oder lassen sich durch Opfer
von einem Besuch dort reinigen.*
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wieder in sabhds beschrieben. So sind sie in der Versammlungshalle jedes Lokapala zu
finden."™

Auch das rote Kleid der Tilottama unterstreicht ihre verfithrerische Tétigkeit in der
Episode TILOTTAMA — SUNDOPASUNDA und spielt wohl auf die Farbe Rot als
Farbe der Hetdren an.'®

® sind meistens allzu méichtige Asketen. Die Macht dieser Ménner

TIhre ,Zielgruppe‘'®
besteht in ihrem rapas-, ihrer ,Askese’. tapas- ist aber nicht nur die Askese an sich; es
wurde auch als Substanz verstanden, die angesammelt werden kann. Dieses fapas- ist
eine magische Kraft, die vom Asketen nach Belieben verwendet werden kann: Er kann

L,'* oder auch Indra aus

sich damit z.B. auch weltliche Giiter verschaffen, wenn er wil
dem Himmel vertreiben und dessen Position als Konig der Gotter einnehmen.
Besonders Indra fiihlt sich durch die Asketen sehr oft bedroht, und es liegt daher in
seinem Interesse die Macht, also das substanzartige fapas- der Rsis, zu mindern.'®

Asketen geraten leicht in Zorn, wenn sie von ihrer Askese abgelenkt werden und durch
thre Macht sind sie in der Lage, schwere Fliiche auszusprechen. Diese Fliiche fiirchten
die Apsarasen sehr." Die fiinf Freundinnen Varga, Saurabheyi, Samici, Budbuda und

190

Lata wurden in Krokodile™, Rambha hingegen von Vi§vamitra in einen Felsen

'8 Siehe zu den Apsarasen und den Lokapilas auch u., p. 87.

"% val. p. 39, n. 103; siche p. 7, n. 595 und u., § 13.2.2.2.

"% HOLTZMANN (1879: 636) nimmt an, dass sich diese ,Zielgruppe* im Laufe der Zeit mit den spiiteren
Einschiiben ins Mahabharata verindert hitte: ,,Die Verfiihrten mogen im alten Epos vorzugsweise Konige
und Helden gewesen sein, deren Verfithrung durch die Apsaras, auf Anstiften der Gotter, einen
wesentlichen Theil der epischen Maschinerie gebildet haben mag. Spiterhin traten aber an deren Stelle
meist Priester und Biisser.*

'8 Siehe SHEE (1986: 83): tapas- wird ,als eine Substanz aufgefaft ..., die gesammelt und bevorratet
werden kann, die aber nicht unerschopflich ist und deshalb immer in Gefahr steht, verringert oder
vernichtet zu werden, verloren zu gehen oder zu schwinden, wenn sie ,ausgegeben‘ wird.*

'8 Zum Verhiltnis von Indra, den Apsarasen und fapas- s.u., p. 126.

'% Dem Zorn und dem Fluch der Asketen hat SHEE (1986: 371f.) jeweils ein eigenes Kapitel gewidmet:
,Die Neigung der Asketen zum Zorn wird schitzungsweise fast ebenso oft erwidhnt wie ihre Askesemacht
selbst. Die latent vorhandene Reizbarkeit fiihrt nicht selten zu einem Ausbruch von Zorn, Wut oder auch
Jdhzorn; die Asketen sind gefiirchtet, weil sie tiber die Macht verfiigen, im Zorn eine Bestrafung
vorzunehmen® (p.371); ,,Fluch ist eine bestimmte sprachliche EntduBerung des Zorns. Er stellt eine
Bestrafung durch das Mittel des Wortes dar, wobei ein bestimmtes Ereignis angekiindigt wird, das dank
der magischen Kraft desjenigen, der die Verfluchung ausspricht, notwendigerweise eintritt* (p. 383).

"% Zur unsicheren Bedeutung von graha- s.o., p. 47, n. 123.
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verwandelt. Von Fliichen sind die Apsarasen aber blol im Falle eines MiBerfolgs ihrer
Anniherungsversuche, einer Abweisung durch den Asketen, bedroht.

Umstritten ist die Frage, ob der Asket durch einen ausgesprochenen Fluch tapas-
verliert. Hara beantwortet sie positiv: ,,the ascetics anger often results in his act of
throwing a curse. But this very act of throwing a curse results in the discharge of the
tapas which the ascetic has long accumulated. The ascetic’s curse, an instant discharge
of tapas which has been accumulated for a long time, is thus considered to be so
dangerous that people always fear it. ... The curse thus discharged by the ascetic,
however, reduces the quantity of fapas which the ascetic himself has acquired by that
time“."”! Das wiirde implizieren, dass die Gefahr, tapas- zu verlieren, noch nicht
gebannt ist, wenn der Asket der Apsaras widersteht; er muss dann auch noch seinen
Zorn gegeniiber der Verfiihrerin in Zaum halten. Die Apsarasen der Episoden, in denen
der Asket alleine ein Kind zeugt, werden nie verflucht, vielleicht, weil der Asket nach

der Ejakulation gar nicht mehr {iber so viel rapas- verfiigt, dass er das noch konnte.

Die schonen Apsarasen bleiben im Mahabharata nur selten erfolglos. In nur dreien der
Verfiihrungsepisoden werden sie verschmiht, nimlich in der GRAHA-Episode, in
VISVARUPA TRISIRAS (1) und in RAMBHA — VISVAMITRA.

Obwohl sie in zehn Episoden'”

erfolgreich sind, kommt es nur in zwei Fillen zum
Beischlaf. Nur in den — nicht in Zusammenhang stehenden — Episoden MENAKA —
VISVAVASU und MENAKA — VISVAMITRA findet eine geschlechtliche Zeugung
statt: Visvavasu zeugte ein Kind mit der Apsaras Menaka, und von Menaka und
Visvamitra heisst es, dass der Asket sie zum Verkehr einlud und sich die beiden lange
Zeit miteinander vergniigten. Eine dariiber hinausgehende Partnerschaft entsteht aber
nicht. Auch Menaka und Vi§vamitra gehen keine lingere Beziehung ein. Selbst wenn es

€194

also zu einem ,,Liebesbiindnis*“"™ zwischen einer Apsaras und einem Mann kommt, ist

I HARA 1970: 71.

%2 Siehe 0., § 6.2.9., 6.2.11. & 16.

193 Erfolgreich sind sie in den Episoden aus § 6.2.3., 6.2.5.-8., 6.2.10. & 12.-15.
Y HoLTZMANN 1879: 636.
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es nur von kurzer Dauer. Dies mag auch mit dem fehlenden Pflichtgefiihl der
Nachkommenschaft gegeniiber zusammenhingen; denn die Kinder beider Ver-
einigungen, Pramadvara und Sakuntala, werden alleine zuriickgelassen und von
Fremden aufgezogen.

Shee beurteilt die Episoden, die in mutterloser Geburt resultieren, alle als erfolglose
Verfithrungen.'”” Das mochte ich nicht tun; denn geht man davon aus, dass das
eigentliche Ziel der Verlust oder die Verringerung von tapas- ist, sind diese Episoden
wohl als Erfolge zu werten. Laut Shee selbst ist Verfithrung ,,dem Wortsinne nach ein
,Liistern-Machen‘ (pralobhana), ein Erwecken triebhafter sexueller Begierde“."® Auch
wenn der Weise stark genug ist, der Apsaras nicht zu verfallen und sich ihr hinzugeben
— liistern wird er in jedem Fall; sonst kiime es nicht zur Ejakulation. Ob er damit das
Keuschheitsgeliibde verletzt oder nicht, ist wieder etwas anderes'”’; ich wiirde erwarten,
dass mit dem ,Spermaverlust’ ein tapas-Verlust einhergeht. Dafiir spricht auch die
Tatsache, dass Indra in den Episoden, in denen es zu eingeschlechtlicher Fortpflanzung
durch den Asketen kommt, nach erfolgter Kindeszeugung nicht mehr erwihnt wird."®
Shee geht selbst von einem eingeschrinkten tapas-Verlust aus: ,Fest steht ..., daB
Vorstellungen vom Verlust des tapas bei einer Verfithrung nicht so sehr im
Vordergrund zu stehen scheinen wie der Abbruch der Ubung als solcher. Ist Indras Ziel,
dem Asketen ein tapovighna zu schaffen, einmal erreicht, so ist der fiir ihn kritische
Punkt im Prozef} der Machtakkumulation seitens des Asketen iiberwunden. Es gibt aber
keine Indizien dafiir, da dadurch ein Totalverlust des tapas bewirkt wird; man muf}
andererseits jedoch annehmen, daf} ein — nicht unerhebliches — ,Abflielen‘ von Askese-

€199

macht stattfindet, so dafl die Bedrohung fiir Indra ... beseitigt ist.

' Siehe SHEE 1986: 394.

% Op.cit., p. 390.

7 HARA (1975: 155) versteht den versehentlich verspritzten Samen des Asketen auch als mit fapas-
versehen und erkennt darin einen Bruch des Keuschheitsgeliibdes: ,,Now, if the fapas-possessor, that is
the ascetic, should break his vow of celibacy, and by chance emit seed and bring forth offspring, his seed
must be full of potentiality ...“. Zu weiterem s.u., p. 126, n. 494.

8 Wie z. B. in VISVARUPA — TRISIRAS (1), wo Indra, als die Apsarasen mit ihren
Verfithrungsversuchen versagen, iiberlegt, wie er ihn toten kann. Die Apsarasen versagen; also muss er
der Angelegenheit, d.h. der fapas-Macht des Asketen, anderweitig Herr werden.

" SHEE 1986: 393f.
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Die Begegnungen der Apsarasen mit ihren Liebhabern sind immer nur einmalig;

trotzdem entstehen aus diesen Verbindungen mit zwei Ausnahmen®” immer Kinder.

6.3.2. Eingeschlechtliche Fortpflanzung oder mutterlose Geburt

Wie oben erwihnt, kommt es nur in den zwei Menaka-Episoden®™ zum
Geschlechtsverkehr. In der Episode RAUDRASVA® erfahren wir nichs
Ungewohnliches iiber die Beziehung der Apsaras zu Raudrasva; man kann daher auch
von Geschlechtsverkehr ausgehen. Die ADRIKA-Episode®® fillt aus der Reihe, da die
Apsaras, in ihrer verwandelten Form als Fisch, zur Mutter der Kinder wird, ohne dass es
im Vorfeld zu einer Verfiihrung gekommen wire. In den restlichen sieben Fillen, die in
Nachkommenschaft resultieren®”, kommt es jeweils zu einer Form von eingeschlecht-
licher Fortpflanzung:

Im Epos kann, wenn ein grofler Krieger oder eine besonders auBergewdhnliche
Personlichkeit geboren wird, dies ohne korperliches Zusammenspiel von Mann und
Frau geschehen; es kommt zu eingeschlechtlicher Fortpflanzung. Kunti, die Mutter der
Pandavas, empfingt ihre fiinf Sohne, ohne Beischlaf zu praktizieren, mithilfe eines
mantra- ,Zauberspruchs‘ von fiinf verschiedenen Gottern.

Tauchen die Apsarasen in Zusammenhang einer solchen eingeschlechtlichen
Fortpflanzung auf, ist der die Nachkommenschaft Produzierende ein Mann. Die Apsaras
dient als Anstof oder Ausloser fiir die Ejakulation. Der Same wird in irgendeiner Art
Behiltnis aufgefangen, das anstelle der Mutter das Kind austrdgt oder in dem der
Embryo heranwichst. Dieses Behiiltnis, z.B. ein Trog, aber auch ein Fluss, ein Reh und
ein Fisch — eben die verwandelte Apsaras Adrika — dienen als solches, bildet quasi einen

Brutkasten.

20 Keinen Nachwuchs trotz erfolgreicher Verfithrung gibt es in § 6.2.8. & 15.

21 Siehe 0., § 6.2.1. & 3.

292 Siehe 0., § 6.2.4.

293 Sjehe 0., § 6.2.2.

% Dabei handelt es sich um die folgenden sieben Episoden: § 6.2.5.-7., 6.2.10. & 12.-14.
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In den folgenden sieben — oder sechs, wenn man GHRTACI — BHARADVAJA (1) +
(2) als eine Episode rechnet — Episoden sind Apsarasen an solch einer mutterlosen
Geburt beteiligt:

6.2.5. JALAPADI — GAUTAMA: Als der Weise Saradvat Gautama die Apsaras
Jalapadt erblickt, spritzt sein Sperma auf ein Rohrbiischel (sarastamba-),
woraus die Zwillinge Krpa und Krp1 entstehen.

6.2.6.&7. GHRTACI - BHARADVAIJA (1) + (2): Der groBe Seher Bharadvaja sieht
Ghrtact, und sein Same spritzt in einen drona- ,Trog‘, welcher als
Brutkasten fiir den Drona dient.

6.2.10.  URVASI — KASYAPA: Vibhiandaka Kasyapa sicht die schone Urvasi,
woraufhin sein Same in einen Teich féllt. Trinkend nimmt ihn eine
Hirschkuh auf und bringt den Rsyasrnga zur Welt.

6.2.12.  GHRTACI - BHARADVAIJA: Der Same, den Bharadvaja verliert, als er die
Ghrtact sieht, fillt auf ein zusammengerolltes Blatt. Daraus entsteht das
Midchen Srucavati.

6.2.13. ALAMBUSA - DADHICA: Der Asket Dadhica sieht die Apsaras
Alambusa; sein Same fillt in die Sarasvati, die dann den Sarasvata austrigt.

6.2.14.  GHRTACI - VYASA: Vyasa erblickt Ghrtaci in Papageienform; aus seinem

Sperma, das auf ein Reibholz zum Feuermachen fillt, entsteht Suka.

Alle diese Minner iiben brahmacarya- ,sexuelle Enthaltsamkeit‘. Um sie als Viter in
die Mythologie einbringen zu konnen, um einen besonderen Status der Kinder durch
ihre Herkunft zu gewéhrleisten, darf es offenbar zu keiner gewoOhnlichen sexuellen
Verbindung kommen. Eine solche wiirde die ehrwiirdigen Seher sofort diskreditieren.
Diese Minner sind durch ihre Askese so michtig geworden, dass sie keine Frau

brauchen, um ein Kind zu zeugen.*”

25 Siehe SMITH (1991: 98): ,.In the male myths, the presence of the female is a hindrance to austerities
and the birth of the savior takes place without human contact. Non-womb birth may be the ultimate
statement of male exclusivity and total supremacy.” Davor heifit es (1991: 96): ,,The absence of the
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Das erotische Empfinden der Weisen muss aber erweckt werden, was eine
Menschenfrau nicht erreichen kann. Es sind hierfiir ganz besondere, himmlische Frauen
vonndten, um an den Samen der ,Heiligen‘ zu gelangen, damit geboren werden kann,
wer geboren werden muss, wie die Verfiihrung Vyasas gerechtfertigt wird.**

Alle Kinder, die aus diesen Verbindungen entstehen sind etwas Besonderes; sie

verfiigen entweder iiber ganz auBergewohnliche kriegerische®”

oder spirituelle
Fahigkeiten:

Drona und Krpa, beide durch mutterlose Geburt entstanden, die von einer Apsaras,
einmal Jalapadi und einmal Ghrtaci, ausgelost wurde, nehmen eine sehr wichtige
Position in der Haupthandlung des Epos ein. Beide sind Waffenlehrer’® der Sohne von
Dhrtarastra und Pandu und kiimpfen spiter auf der Seite der Kauravas.

Rsyasriga, Sarasvata und Suka sind groBartige Weise und Asketen, wie auch Srucavati,
die spdter durch ihre harten Bufliibungen Indra zum Gatten gewinnt. Krpi, die

Schwester des Krpa wird als einzige unter diesen Kindern nicht weiter als herausragend

erwihnt; immerhin wird sie Dronas Gattin®®.

Neben der Begriindung der Besonderheit der Nachkommenschaft gibt es ein weiteres
wichtiges Motiv fiir die eingeschlechtliche Fortpflanzung der Asketen: die

Verantwortung gegeniiber den Ahnen. Shee diskutiert anhand der Erzédhlungen von

0 211

Jaratkaru®® und Agastya®' die Problematik, die sich fiir einen kinderlosen Asketen

mother in the male parthenogenesis myths is an exaggerated statement of a view of women as hindrances
to spiritual atttainment ... .

2% Siehe 0., § 6.2.14., bes., p. 61f. (zu XII 311,6¢f).

27 ygl. SMITH (1991: 86): ,,The fathers of both Krpa and Drona are Vedic seers whose spiritual practices
are related to their expertise in weaponry. Drona and Krpa both become students of weaponry and then
famous teachers of the art of weapon attainment and usage. By considering each myth seperately, and
then comparing and contrasting them and the Skanda myth, a real pattern emerges of archaic warrior
spirituality imaged in the process of male birthing. ... The basic elements of the two myths seem to
suggest that the stories are variants, perhaps of an archetypal male supremacy myth. The fathers of both
Krpa and Drona are Vedic seers whose spiritual practices are related to their expertise in weaponry.

208 Siehe SMITH (1991: 97): ,,Great Warriors like Drona and Krpa have absolutely no trace of contact with
the feminine either in their birth or in their nurture.*

% Siehe o., p. 40.

*1 Siehe SHEE 1986: 31-73.

2 Op.cit., p. 74-118.
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ergibt, der einerseits seinen keuschen Lebenswandel nicht aufgeben will, andererseits
aber verpflichtet ist, midnnliche Nachkommen zu zeugen. Sowohl Jaratkaru als auch
Agastya sind sehr maichtige Asketen, die beide brahmacarya- praktizieren. Beide
treffen eines Tages auf ihre Vorviter, die kopfiiber in einer Grube hiangen und drohen,
jeden Moment in die Erde, d.h. in die Unterwelt hinabzustiirzen. Auf die Frage, wie es
dazu kommen konnte, erhalten beide Asketen die gleiche Antwort: ihr einziger
Abkommling sei ein keuscher Asket und wolle keine Sohne zeugen. Aus ihrer
schlimmen Lage konnen sie einzig durch die Zeugung von Nachkommen befreit
werden. Alles tapas- der Welt bedeutet ihnen nichts und ist ithnen nicht von Nutzen,
wenn sie keine Nachfahren haben. Im Falle Jaratkarus ist sogar von tapaso lobha- ,Gier
nach tapas-‘*'* die Rede, die von den Vorfahren getadelt wird!*"

Die Asketen konnen sich nicht um ihre Verantwortung gegeniiber den Vorvitern
driicken; die Zeugung von Nachkommenschaft hat Vorrang gegeniiber der Askese.*"
Agastya erschafft sich zu diesem Zweck die perfekte Frau Lopamudra, die
riipenapsaraso py ati ,an Gestalt sogar die Apsarasen iibertraf*".

Dieses Problem wird fiir die Asketen, denen eine Apsaras begegnet, durch die
mutterlose Geburt gelost. Sie sind ihrer Verpflichtung zur Zeugung eines Kindes
nachgekommen, und das, sogar ohne Geschlechtsverkehr praktizieren zu miissen. Der
Asket muss sich auch nicht auf eine lidngere emotionale Bindung mit einer Frau
einlassen; denn dazu neigen auch die Apsarasen nicht. Er kann sofort wieder zu seiner
Askese zuriickkehren. Fiir die Episode GHRTACI — BHARADVAIJA fillt allerdings
das Motiv der Verantwortung gegeniiber den Vorvitern aus: Es ist die einzige

mutterlose Geburt, bei der blof ein Madchen gezeugt wird.

141,19

*"% Siehe SHEE 1986: 45.

24 Op.cit., p. 47: ,,Demnach gibt es keine Mdglichkeit, sich der elementarsten weltlichen Verpflichtung,
der Zeugung von Nachkommen, zu entziehen®.

21 [11 94,26b; s. auch u., § 13.3., p. 167.
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6.3.3. Apsarasen als Miitter

Die Bezeichnung ,Mutter* trifft fiir die Apsarasen nur in eingeschrianktem Mafle zu. Thre
Mutterschaft®'® ist eine rein biologische bzw. dienen sie bloB als ,Behiltnis um das
Kind eines Asketen auszutragen. Dariiber hinaus erfiillen die Apsarasen keine Funktion,
die man als miitterlich bezeichnen konnte. Im Gegenteil: Es gibt scheinbar tiberhaupt
keine emotionale Bindung an das Kind. Das Neugeborene wird einfach ausgesetzt, und
die Apsaras kehrt in den Himmel zuriick und kiimmert sich auch in der Folge nicht um
ihre Nachkommen.”"” Die Apsarasen entschwinden nach der Geburt sofort wieder in ihre
Welten.”"*

Dieses nachlissige Verhalten stoft bei Menakas Tochter Sakuntala auf starke
Ablehnung. Es findet eine negative moralische Bewertung der Apsaras Menaka durch
ihre Tochter in Hinblick auf ihre Mutterschaft statt*’, aber auch von Konig Duhsanta
wird sie als niranukrosa-, ,unbarmherzig‘*° bezeichnet.””!

Es lédsst sich festhalten, dass die Apsarasen niemals als liebende, sorgende Miitter
dargestellt sind. Eine solche Rolle widerspricht ihrem Naturell bzw. ihrer Konzeption

und Darstellung als Verfiihrerinnen und Unterhalterinnen.

216 Zum Mutterbild der Epen schreibt MEYER (1915: 150): ,Mitten darin in solchem innigen
Familienleben nun steht die Mutter, viel verherrlicht von der indischen Literatur; und, wie schon
angedeutet, ist dem Hindu gerade diese Seite des Frauendaseins das Erste und das Letzte. Das Weib als
Mutter nimmt auch im Epos eine bedeutende Stelle ein.” Wihrend Meyer in der Mutterschaft die
Hauptsache des Frauendaseins erkennt, findet BUITENEN (II/206) das Mutterbild im Mahabharata nicht
sehr klar definiert: ,,The Mahabharata, with all its interest in paternity, is largely indifferent to
motherhood. Rare are the passages where the mother reveals herself as the loving nurse or makes any
demands on her sons. After having made herself useful as a wife by becoming a mother, the woman
seems to recede from view.“ Meyer zitiert bis auf zwei Stellen des Adiparvan nur das zwolfte und
dreizehnte Buch, die beide relativ jung sind.

217 Siehe BORSANI (1938: 45): ,,Dalle storie, che si sono esposte, si possono trarre varie considerazioni
sull’indole morale delle Apsaras. Va anzitutto osservato che esse non sentono affatto il dovere di madre:
infatti, appena raggiunto lo scopo, per cui hanno lasciato il cielo, se ne ritornano 1a donde sono partite,
senza curarsi dei figli che di solito vengon da esse abbandonati in localita impervie. N¢ € mai detto che
esse ne abbiano poi rimpianto o chercino dalla loro sede divina di proteggerli, procurando loro una vita
felice, giacche non intervengono mai ad appianare le contrarieta che li colpiscono.*

218giehe HOLTZMANN (1879: 636): ,,Aber alle diese Biindnisse der Apsaras sind nur voriibergehende, sie
halten sich durch dieselben nicht gebunden, es giebt fiir sie weder Gatten- noch Mutterpflichten.*

Y Siehe o., p. 35f. (zu I 68,69).

71 68,37a.

*! Siehe u., § 13.2.2.3.
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In ihrer biologischen Mutterrolle tauchen die Apsarasen immer wieder in Genealogien
grofBer Helden und besonderer Personlichkeiten auf. Drei Apsarasen sind Ahnherrinnen
der Hauptcharaktere des Mahabharata, der Pandavas und Kauravas: Adrika, Menaka
und die Apsaras der RAUDRASVA-Episode. Die Apsaras Adrika ist Mutter von
Satyavati, der GroBmutter von Dhrtarastra und Pandu. Menaka steht als GroBmutter des
Bharata noch frither in derselben Ahnenreihe.”” Rcepu, Sohn Raudrasvas, ist ein
Ahnherr von Duhsanta, der wiederum Vater des Bharata und auch Konig Vasus ist,
dessen Same Adrika als Fisch aufnimmt.*”

Auch mit der Episode MENAKA — VISVAVASU wird die Apsaras in den Stammbaum
des Brahmanengeschlechtes der Bhrgus™* integriert. Ruru, selbst Sohn einer GhrtacT, ist
der Urenkel des Bhrgu. Er heiratet Pramadvara die Tochter des Gandharva-Konigs

Visvavasu und der Apsaras Menaka.

Wie wir oben gesehen haben, sind die Apsarasen zwar oft an der Entstehung von
Kindern beteiligt, aber zumeist indirekt, nicht als Miitter. Sie dienen blof als Anstol3 zur
Ejakulation, tragen das Kind aber nicht aus.

Eine Ausnahme bildet die Geschichte von ADRIKA. Bei dieser verhilt es sich nimlich
gerade umgekehrt: Die Apsaras vertauscht ihre Funktion als Verfiihrerin mit der des
,Behiltnisses. Sie verschluckt den Samen des Konig Vasu. Der Vater der Kinder ist
hier kein Asket, der die Observanz sexueller Enthaltsamkeit auf sich genommen hitte,
sondern ein Konig, der zur Zeugung von Nachkommenschaft mit seiner gerade
empfangnisbereiten Frau Girika verpflichtet ist. Die Zwillinge, der Junge Matsya und
das Midchen Satyavati, werden adoptiert. Satyavati wird die Mutter Vyasas, des

mythischen Verfassers des Mahabharata und des Vorfahren der Pandavas und Kauravas.

2 Vgl. zu den Bharatas und Kauravas WINTERNITZ 1908: 264.

* Siehe 1 89,11-16.

22 HOLTZMANN (1879: 636) hilt wohl in Hinblick auf die Rolle der Apsarasen als Kurtisanen und
Ténzerinnen fest: ,,Auch brahmanische Geschlechter verschmihten es nicht, sich der Abkunft von einer
Apsaras zu riihmen.



78

Mehrmals wird also der Stammbaum eines Clans durch die Apsarasen aufgewertet.””

226

Schon im Rgveda war eine Apsaras Mutter des Sehers Vasistha**, und eine ganze

éIZZ7

Dynastie fiihrte sich auf den Konig Purtravas und die Apsaras Urvasi™”’ zuriick.”®

¥ Vgl. HOLTZMANN (1879: 635): ,,.Eben solche Liebesbiindnisse schliessen die Apsaras mit den Konigen
und Helden der Erde. Viele Sterbliche werden uns als Kinder irdischer Koénige und himmlischer Apsaras
genannt; die indischen Mahargja fiihrten ihren Stammbaum so gerne auf eine Apsaras zuriick, wie die
romischen Cisaren auf die genetrix Aeneadum.*

26 Siehe MACDONELL (1897: 134): ,,Vasistha was born of the Apsaras*.

#7vgl. 170,21ff.

28 Vgl. OLDENBERG 1917: 257; zum alten Mythos von Puriiravas und Urvasi vgl. KRICK 1982: 203-223.
Die Dynastie der Kurus lisst sich in vedischer Zeit auf die Apsaras Urvasi zuriickfiihren; siehe KRICK
1982: (214 & 218): ,,Die Hauptgestalten [Puriiravas und Urvasi] sind ... keineswegs Mirchenwesen,
sondern gelten als Eltern von Ayu und damit historisch als Stammeltern arischer Dynastien (p. 218);
,,Von ihm [Ayu] stammen diese Volker: die Kurus und Paficalas, die (Bewohner) von Kasi und Videha*
(p. 214).
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37 Belege:
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7. Tatigkeiten

7.1. Apsarasen preisen, verehren und bedienen

Belege und Textparaphrasen

15731 /15839 /1114,40 /11 7,21 /11 9,23 / II 10,12 / III 44,9 / 10T 77,13 / III 151,7 / 11T 158,37 /

I 265,13 / IV 53,64 / V 11,12/ V 18,1 / V 48,3/ V 175,2 / VII 131,135 / VII 173,84 = XIII 146,17 /

XII 214,15 / XIII 14,91 / XIII 15,25 / XIII 17,114 / XIII 26,9 / XIII 26,26 / XIII 26,42 / XIII 61,85 /

X1 93,16 / XIII 98,19 / XIII 110,94 / XIII 110,104 + XIII 110,106 / XII 134,57 / XIII 143,14 /

XIII 146,17 = VII 173,84 / XIV 8,5/ XIV 95,24 / XVI 5,22 + XVI 5,24 / XVIII 3,22

157,31:
158,39:
1114,40:
II7,21:

119,23:
I 10,12:

11T 44.,9:
I 77,13:
I 151,7:

IIT 158,37:

IIT 265,13:
IV 53,64:

V11,12:

Apsarasen und Gandharvas warten dem Konig Uparicara auf (upa + Vstha).

Apsarasen und Gandharvas riithmen (Vvand) Brahma.

Apsarasen, Gandharvas (und viele andere) ehren (Vpitj) den Partha (Arjuna) unter
grofem Lirm und Bliitenregen.

Apsarasen und Gandharvas preisen (Vstu) den Toter des Bala und Vrtra (der Lokapala
Indra) mit Lobgesingen, Segensspriichen, etc.

Gandharvas und Apsarasen preisen (Vstu) den Lokapala Varuna.

Tausende Apsarasen — achtzehn von ihnen werden zuvor namentlich erwihnt
warten dem Dhanada (Kubera) auf (upa + Vstha).

Apsarasen preisen (sam+Vstu) zusammen mit den Gandharvas den Pandava (Arjuna).
230

29

Apsarasen warten dem Sakra (Indra) auf (upa + Vstha).
Beschrieben wird hier ein Teich (am Kailasa), der der Spielplatz (akrida-) des Yaksa-
Fiirsten Kubera ist und von Gandharvas, Apsarasen und Gottern in héchstem Malle
gepriesen wird (Varc).

Apsarasen warten zusammen mit den Gandharvas dem Kubera auf (upa + Vsthd), wie
die Gétter dem Satakratu (Indra).

Apsarasen und Gandharvas wiirden immer dem Ravana aufwarten (upa + Vstha).
Apsarasen, Gandharvas und andere ehren (sam + Vpiij) die Waffe des Pandava
(Arjuna).

Visvavasu Narada, die Scharen der Gandharvas und Apsarasen und die sechs
Jahreszeiten, warten dem Nahusa (als voriibergehendem Gotterkonig) auf (upa +
Vstha).

110,10-11; s.u., § 14.1.6.
20 In dieser Strophe ist das Aufwarten der Apsarasen fast ein sprichwortliches und verdeutlicht, wie sehr
die Apsarasen mit einer dienenden Funktion assoziiert wurden. Puskara, Nalas Bruder sagt von

Damayantt in III 77,13: dhanenanena vaidarbhi jitena samalamkrta | mam upasthasyati vyaktam divi

Sakram iv.

// ,Habe ich erst den Reichtum hier gewonnen, wird mir die Prinzessin von Vidarbha,

damit geschmiickt, aufwarten, wie im Himmel dem Sakra eine Apsaras.*
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V 18,1: Sakra (Indra) wird von Gandharvas und Apsarasen nach seiner Wiedereinsetzung
gepriesen (Vstu).

V 48,3: Apsarasen erweisen, gemeinsam mit dem Gandharva Vi§vavasu und anderen Brahma
ihre Verehrung (namas + Vky).

V 175,2: Rsis, Gandharvas und Apsarasen verehren (upa + Vas) bestindig Rama Jamadagnya
(Parasurama).

VII 131,135: Apsarasen, Gandharvas und viele andere ehren (Vpiij) den Asvatthaman.
VII 173,84 = XIII 146,17: Apsarasen preisen (Varc) zusammen mit Rsis, Gottern und Gandharvas das

Sivalinga.

XII 214,15 = XIII 93,16: Apsarasen und Brahma warten einem Speiseresteesser auf (upa + Vstha).

XIII 14,91: Apsarasen bedienen (Vsev) Indra, der hier eine Manifestation Sivas ist.

XIIT 15,25: Apsarasen und Gandharvas preisen (Vstu) singend den Bhava (Siva).

XIII 17,114: Siva, der groBe Singer und Tinzer wird von Apsarasen bedient (Vsev).

XIII 26,9: Hat man die Tirthas>! Puskara, Prabhasa, Naimisa, Sagarodaka, Devika, Indramarga
und Svarnabindu durchwatet, wird man in einem Vimana™ von Apsarasen gepriesen
(Vstu).2?

XIIT 26,26: Wer in den Tirthas Kausanta, Kusastamba, Dronasarmapada und Apahprapatana badet,
der wird (nach seinem Tod) von Apsarasen bedient (Vsev).

XIII 26,42: Wer die Tirthas Purapavartana, Nanda und Mahananda frequentiert (Vsev), wird von
Apsarasen bedient (Vsev).

XIII 61,85: Wer Grund und Boden vergibt, dem warten im Jenseits die Apsarasen auf (upa +
Vstha).

XIIT 93,16 = XII 214,15: Apsarasen und Gandharvas warten Speiseresteessern und anderen auf (upa +
Vstha).

XIII 98,19: Wer einem Zweimalgeborenen einen weillen Schirm spendet (Vpij), der wird in der

Sakra-Welt von Apsarasen, Dvijatis und Géttern stets geehrt.
XIIT 110,94: Wer iiber 12 Monate nur jeden 23. Tag isst und noch andere Vorschriften befolgt, wird
von Apsarasen verehrt (Vpiij).
XIIT 110,104+106: Wer nur jeden 26. Tag isst, der wird von Apsarasen verehrt (Vpiz)).
X111 134,57: Apsarasen, Gandharvas und andere verneigen sich (pra + Vnam) vor Bhava (Siva).
XIIT 143,14: Apsarasen und Gandharvas warten bestéindig dem Ke$ava (Krsna) auf (upa + Vstha).
XIIT 146,17 = VII 173,84: Apsarasen preisen (Varc) zusammen mit Rsis, Gottern und Gandharvas das

Sivalinga.

XIV 8,5: Apsarasen verehren (upa + Vas) mit Gandharvas und vielen anderen den Umapati
(Siva).

XIV 95,24: Apsarasen, Gandharvas und andere sollen die bei Agastyas Opfer versammelten

verehren (upa + Vas).

XVI 5,22+24:  Krsna wird von Apsarasen, Gandharvas und anderen geehrt (Vpiij).

XVIII 3,22: Yudhisthira soll, wenn er in den Himmel gelangt, von Géttern, Gandharvas und
Apsarasen bedient werden (upa + Vsev).

Bl 74 tirtha- s.u., p. 1171f.
2 Zu vimana- s.u., p. 97 und p. 98, n. 318.
33 Zu dieser und den folgenden sieben Stellen, s.u., Kapitel 8.
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7.1.2. Zusammenfassung

An — relativ betrachtet — sehr vielen, ndmlich 37 Stellen treten die Apsarasen preisend,
verehrend oder bedienend in Erscheinung. Trotz dieser Haufigkeit findet diese Tatigkeit
der Apsarasen in der Sekundarliteratur wenig Beachtung; meist ist blof dort davon die
Rede, wenn ihre Beziehungen zu den einzelnen Gottern abgehandelt werden.

Es steht zumeist ein Gott im Mittelpunkt des Preises, aber eben nicht ausschlieBlich.
Menschliche Helden wie Arjuna™, Asvatthaman® und Yudhisthira®® werden ebenso
verehrt und gepriesen wie die Waffe des Arjuna®’, ein Teich auf dem Berg Kailasa™®
und das religiose Symbol des Sivalinga®. Sogar der Dimon Ravana behauptet, es
wiirden ihm immer Apsarasen aufwarten.**

Menschen kommen ebenfalls in den Genuss ihres Preises oder ihrer Dienste, wenn im
dreizehnten Parvan des Mahabharata, der zu einem groflen Teil ,,vom Spenden und vom
Segen der Freigebigkeit“**' handelt, sie oft demjenigen als Belohnung im Jenseits
versprochen werden, der sich gewissen Vorschriften entsprechend verhilt, den
Brahmanen spendet, fastet, etc.**

Es zdhlt das Preisen, Dienen, Aufwarten und Verehren mit seinen 37 Belegen also klar
zu den hdufigeren Titigkeiten der himmlischen Frauen. Von den Autoren des
Mahabharata werden sie sozusagen ,eingesetzt‘, um, oft in Begleitung von Gottern, Rsis
oder anderer halbgottlicher Wesen, die Verehrungswiirdigkeit eines Individuums oder

auch eines Ortes oder Gegenstandes zu unterstreichen.

241114,40 / 11 44.9.

25 V11 131,135.

26 XVIII 3,22.

271V 53,64.

28111 151,7.

29 VII 173,84 ~ X111 146,17.
20111 265,13.

2 HoLTZMANN 1893: 234,
2 Siehe u., Kapitel 8.
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Die Verben, die im preisenden Kontext auftreten sind der Anzahl ihrer Belege nach:

upa + Vstha

Vpiij

Vstu

Vsev

upa + Vas

Varc

mit der Bedeutung ,,jemandem zu Diensten sein, jemandem aufwarten,
seine Verehrung bezeigen* (PW VII/1307) tritt mit 10 Belegen, wovon
XII 214,15 und XIII 93,16 fast identisch sind, am hiufigsten auf:
157,31c /11 10,12¢ / 11T 77,13¢c / 1T 158,37c / 1II 265,13c / V 11,12b /
XII 214,15¢ / X1II 61,85¢ / XIIT1 93,16¢ / XIII 143,14b.

mit der Bedeutung ,,Ehrfurcht bezeigen, ehren, mit Achtung behandeln*
(PW 1V/828), oder auch sam + V piij in derselben Bedeutung, tritt an 7
Belegstellen auf:

I 114,40d / IV 53,64b (sam + Vpij) / VII 131,135 / XIII 98,19b /
XIIT 110,94d / XIII 110,104d / X VI 5,24d.

mit der Bedeutung ,,loben, preisen, lobsingen, lobend aussprechen® (PW
VII/1263) bzw. sam + Vstu ,besingen zusammen mit; preisen,
verherrlichen, beloben® (PW VII/1266) findet man 6mal:

II 7,22b / 11 9,23¢c / 1l 44,9a (sam+Vstu) / V 18,1a / XIII 15,25d /
XIIT 26,9f1.

mit der Bedeutung ,,sich authalten, besuchen; jemandem Dienste leisten,
aufwarten, seine Achtung bezeigen* (PW VII/1190) bzw. upa + Vsev in
derselben Bedeutung findet sich an 5 Belegstellen:

XIII 14,91c / X1 17,114a / X1 26,26d / XIII 26,42c / XVIII 3,22¢ (upa
+ Vsev).

mit der Bedeutung ,,ehrend oder dienend nahen, verehren* (PW 1/733),
tritt als den Apsarasen zugeschriebene Titigkeit im Mahabharata an 3
Belegstellen auf:

V 175,2b / XIV 8,6 / XIV 95,24d.

mit der Bedeutung ,,preisen; jemanden ehren, seine Achtung erweisen*
(PW 1/423) tritt an 3 Stellen auf, wobei zwei davon fast identisch sind:

III 151,7d (arcita-,geehrt, verehrt‘) / VII 173,84c = XIII 146,17c.
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namas + Vkr, pra + Vnam  ,verehren, sich verbeugen“ (PW 1V/46) findet sich
XIII 134,57d und V 48.,4a.
Vvand ,loben, rithmen, preisen* (PW V1/678) erscheint blof in I 58,39c.

7.2. Apsarasen tanzen und singen

7.2.1. Belege und Textparaphrasen

28 Belege™:

111442 + 111443 +111449 /117,21 /11 8,35 /119,23 /11 10,12 + 11 10,13 / 11T 44,9 / 1II 147,39 /
IIT 164,10 / 111 164,56 / 111 172,16 / 111 218,37 / 11T 220,26 / V 9,15/ V 121,4 / VIII 33,55 / VIII 49,38 /
1X 37,9 /1X 45,52 / 1X 60,52 / XII 52,24 / XII 193,13 / XII 311,14 / X1I 314,4 / X1IT 15,25 / XIII 20,17 +
XI1II 20,21 / XTI 109,36 / XIIT 127,9 / XTIV 10,26b + XIV 10,26¢

I 114,42+43+49: Apsarasen besingen (upa + Vga) den Arjuna bei seiner Geburt; mit allem Schmuck
geschmiickt tanzen (upa + Vnrt) sie vor ihm (43), wihrend die Gandharvas singen. Sie
tanzen (Vnrr) und singen (Vga) freudig bei demselben Anlass (49[d=54f]).***

117,21 Apsarasen245 und Gandharvas erfreuen den Lokapala Indra durch Tanz, Musik und
Gesang (nrtyavaditragita-) und verschiedene Spife (hasya-).
11 8,35: Gandharvas und hunderte Apsarasen halten sich in der Halle des Lokapala Yama auf;

iiberall war Musik (vaditra-), Tanz und Gesang (nrttagita-), Lachen (hasya-) und
Spielen (lasya-).

119,23: Scharen von Gandharvas und Apsarasen sind von Gesang und Musik begleitet
(gitavaditravat-) in der Halle des Lokapala Varuna versammelt und preisen ihn.
II 10,12+13: In der Halle des Lokapala Kubera singen Gotter mit den Gandharvas, von Apsarasen

umgeben, himmlische Lieder.”* (12) Die Versammlungshalle strahlt durch himmlische

Musik (divyavaditra-), Tinze (nytta-) und Gesédnge (gita-) der Scharen von Gandharvas
und Apsarasen. (13)

3 Unter dieser Uberschrift wurden diejenigen Stellen gesammelt, an denen die Apsarasen singen, tanzen
oder von Musik und Tanz begleitet sind. Was ihre kiinstlerischen Attribute betrifft, s.u., § 13.1.2.3.

41 114,50-54 folgt eine Aufzihlung der Namen von hier tanzenden und singenden Apsarasen; s.u.,
§ 14.1.4.

24 Bine Namensliste der Apsarasen findet sich in II 87* nach 7,21a; s.u., § 14.2.3.

6 11 10,10+11 geht eine namentliche Aufzihlung von achtzehn Apsarasen voraus, die in Tanz und
Gesang begabt sind (nrttagitavisarada-) und die alle den Dhanada verehren; s.u., § 14.1.6.
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IIT 44,9/29-31:  Wihrend die Gandharvas singen und Musik machen, tanzen (Vnrt) 18 berithmte
Apsarasen®" in Nandana, um das Gemiit der Siddhas zu verwirren.

111 147,39: Apsarasen und Gandharvas erfreuen den Hanumat, indem sie fiir ihn Ramas Leben
besingen (Vga).

11T 164,10: Apsarasen und Gandharvas singen (Vga) vor dem Gott der Gétter (Indra).

III 164,56: Arjuna hat in Indras Welt die prichtigsten Apsarasen beim Tanzen (Vnyt) betrachtet.

III 172,16: Auf GeheiB der Gotter singen Gandharvas Liedstrophen und Apsarasen tanzen (Vnrt),
als Arjuna im Begriff ist, seine himmlischen Waffen zu gebrauchen.

I 218,37: Die Weihe Skandas zum Heerfiihrer ist begleitet von den Gesédngen (gita-) der Gotter
und Gandharvas und den Scharen der Apsarasen.***

III 220,26: Auf dem Berg Sveta tanzen (Vnrr) die Gandharvas und die Apsarasen.

V9,15: Die Apsarasen fithren einen Tanz (nrfya-) und die iiberragende Schonheit ihrer
GliedmalBen vor, um den TriSiras zu verlocken.

V121,4: Yayati**’ wird im Himmel freudig empfangen und dort von Gandharvas und Apsarasen
betanzt (upa + Vnrt) und besungen (upa + Vga).

VIII 33,55: Die Vimanas®’ der Apsarasen sind voll von ihren Gesingen und Musik (gitavaditra-
nisvana-).

VIII 49,38: Ein Vimana hallt von Apsarasen-Gesingen (gita-) und Musik (vaditra-) wider.

1X 37,9: Beim Opfer des Brahma singen Gandharvas und Apsarasen-Scharen tanzen (Vnyt)
dazu; sie spielen (vadayam asur) himmlische Instrumente.

IX 45,52: Skanda wird als neuer Armeefithrer von den Gottern gepriesen, wozu Gotter und
Gandharvas singen und die Apsarasen-Scharen tanzen (Vnyt).

IX 60,52: Nach der Rede des geschlagenen Duryodhana spielen die Gandharvas (avadayanta) und
die Scharen der Apsarasen singen (Vga) dazu.

XII 52,24: Nach Krsnas Rede zum sterbenden Bhisma, erklingen himmlische Instrumente und die
Scharen der Apsarasen singen (Vga).'

XII 193,13: Als es nach einem Streit zwischen Viriipa und Vikrta zu einer Einigung kommt™?,
treten Gotter und allerlei Wesen auf. Es regnet Blumen und Apsarasen-Gruppen tanzen
(Vnro).

XII311,14: Bei der Geburt Sukas sangen die Gandharvas und die Apsarasen-Scharen tanzen
(\/ nﬁ).253

XII 314,4: Der Berg Himavat ist mit Apsarasen-Scharen bedeckt und tont von Liedern und

Klingen (gitasvananinadita-).

27 Diese werden in 111 44,349 Apsarasen genannt; s.u., § 14.1.7. Thre Namen werden in III 44, 29-30

aufgezihlt; das Verb Vst steht in 11T 44,31.

8 Siehe III 218,37-38: istaih svadhyayaghosais ca devatiiryaravair api / devagandharvagitais ca sarvair
ganaih | 37 | etai§ canyais ca vividhair hrstatustair alamkrtaih / kridann iva tadad devair

abhisiktah sa pavakih / 38 / ,Unter den erforderlichen (ista-) Rezitationskldangen (svadhyayaghosa-), den

Tonen der Devatiryas und den Gesingen der Gotter und Gandharvas und mit allen Scharen der

Apsarasen, (37) wurde der Pavaka-Spross dann gleichsam im Spiel (kridann iva) von diesen und diversen

anderen (vividha-) Gottern, die sich froh und zufrieden (hrstatusta-) zurechtgemacht hatten (alamkrta-),

geweiht (abhisikta-). (38) Es ist nicht ganz klar, worin die Begleitung der Apsarasen besteht, ob sie

eventuell mit den Gottern und Gandharvas singen, einfach nur anwesend sind, oder ob impliziert ist, dass

sie, wie iiblich, zu den erwidhnten Gesidngen tanzen. Am wahrscheinlichsten ist letzteres.

249 Yayati ist ein Nachkomme von Urvast und Purtiravas; s. BORSANI 138: 52.

20 7u vimana- s. p. 97 mit n. 318.

! FITZGERALD (2004: 284) iibersetzt jagus capsarasam ganah (XII 52,24b) filschlich mit ,,bunches of

Apsarases went there®.

22 XII 193,9.

3 Siehe o., p. 62.



85

XIIT 15,25: Gandharvas und Apsarasen sind lieder- und instrumentenkundig (gitavaditrakovida-)
und preisen singend (Vga) den Siva.

XIII 20,17+21:  Astavakra ist zu Gast bei Kubera, der die Apsarasen fiir seinen Gast tanzen (Vnyt) lisst
(17). Die Apsarasen tanzen (pra + Vnyt) dann zur Musik der Gandharvas (21).7*

XIIT 109,36: Wer ein Agnistoma durchgefiihrt hat, der erreicht den Wohnort der Apsarasen, der von
ihren Ténzen und Liedern (nrtyagita-) ertont.

XIII 127,9: Apsarasen tanzen (pra + Vnrt) auf dem Himavat bei Mahadeva (Siva).

XIV 10,26: Sakra ldsst in einer Versammlungshalle fiir die Apsarasen Vorrichtungen zum Tanzen
(Vnrt) bauen.

7.2.2. Zusammenfassung

Die oben angefiihrten Belege lassen sich in drei Gruppen unterteilen: Strophen, die

a) die Apsarasen als bloBe Ténzerinnen beschreiben (12 Stellen)™
b) sie nur als Sidngerinnen nennen (8 Stellen)**
c) sie als Siangerinnen und T#nzerinnen prisentieren (8 Stellen)™’.

Die Anzahl der Belege lisst erkennen, dass die Beziehung der Apsarasen zum Tanz
enger ist als zum Gesang.

Es ist nicht sicher auszumachen, ob die Apsarasen zur selben Zeit singen und tanzen
oder ob die Vorstellung herrschte, dass die einen sangen und andere dazu tanzten.
1114,49 z.B. spricht von Apsarasen, die tanzen und singen; scheinbar tun sie beides
gleichzeitig. Darauf folgt aber 114,50-53a eine Liste mit 28 Namen von Apsarasen, die
tanzen, gefolgt von elf Namen singender Apsarasen in 114,53c-54e. Man kann an dieser
Stelle die Moglichkeit einer ,Arbeitsteilung‘ unter den himmlischen Frauen erkennen,
dass also die eine Gruppe singt und die andere dazu tanzt. Sehr oft besteht eine solche
Aufgabenverteilung zwischen Apsarasen und Gandharvas: die himmlischen Frauen

tanzen zu Gesang oder Instrumentalmusik der Gandharvas.”® An anderer Stelle kann

4 XTI 20,19-20 werden diese neunzehn Apsarasen namentlich aufgezihlt; s.u., § 14.1.9.

255 111 44,9 (29-31) / 111 164,56 / 111 172,16 / 111 220,26 / V 9,15 / IX 37,9 / IX 45,52 / XII 193,13 / XII
311,14 / X111 20,17+21 / XIII 127,9 / XIV 10,26.

26111 147,39 / 111 164,10 / 111 218,37 / VIII 33,55+56 / IX 60,52 / X1I 52,24 / X1I 314,4 / X1II 15,25.

571 114,42+443+49 /117,21 /11 8,35 /11 10,12+13 / V 121,4 / VIII 33,55+56 / VIII 49,38 / XIII 109,36.
28 11144,9 /111 172,16 / IX 37,9 / IX 45,52 / X111 20,17+21.
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man nicht klar sagen, ob eine solche Differenzierung (Gandharvas = Musik, Apsarasen

= Tanz) gemacht wurde.” Diese Belege wurden hier unter ¢) aufgenommen.

Gemill MacDonell werden die Apsarasen zumindest einmal in der vedischen Literatur
als mit Tanz, Gesang und Spiel befasst genannt: ,,In the SB. [Satapathabrahmanal ... the
Apsarases are described as engaged in dance, song, and play.“** Im Epos sind das
Tanzen und Singen sehr charakteristische Eigenschaften der Apsarasen. Hopkins stellte
dazu fest: ,,The mass of these nymphs appear only as dancing-girls, pranrttapsarasas,
and are innocently enough employed to amuse a guest of the gods ... or to dance before
gods.”!

Die Anzahl der Belegstellen steht zwar hinter der ihres Preisens und Verehrens zuriick,
jedoch preisen und verehren sie sehr oft in Gemeinschaft mit vielen verschiedenen
anderen himmlischen Wesen. Nicht so, wenn sie tanzen: Hierbei findet man bloB sie,
dafiir sehr hdufig in Gesellschaft der Gandharvas; dreimal sind sie auch von singenden

> i.e. 18mal, kommen die

Gottern®”* begleitet. In mehr als der Hilfte aller Belege,™
Gandharvas und die Apsarasen in diesem Kontext gemeinsam vor.”* Sie treten aber
auch alleine auf, sind also nicht, wie Holtzmann etwas unkorrekt formuliert,”® immer
von der Musik der Gandharvas begleitet.**

Fiir Holtzmann verkorpern die epischen Apsarasen durch ihre Schonheit und Begabtheit
in den Kiinsten das Bild einer idealen Hetidre: ,,Das Vorbild zu den Apsaras des Epos

sind die frei lebenden (anavrta), kunsterfahrenen Hetidren, welche die Hofe der Reichen

(Kubera) und Michtigen (Indra) besuchen und im Vereine mit fahrenden Séngern

2 117,21/11835/1110,13/V 121,4.

260 MACDONELL 1897: 134.

2! HopkINs 1915: 163.

26211 10,12+13 / 111 218,37 / IX 45,52.

231 114,42+443+49 /117,21 /11 8,35 /119,23 / 11 10,12+13 / 111 44,9 / 111 147,39 / I1I 164,10 / I11 172,16 /
111 218,37 / 11 220,26 / V 121,4 / IX 37,9 / IX 45,52 / IX 60,52 / XI1 311,14 / XIII 15,25 / XIII 20,17+21.
%4 Siehe u., Kapitel 12.

% HOLTZMANN (1879: 635) schreibt: ,,stets begleiten die Gandharva die Tinze und Spiele der Apsaras
mit Musik und Tanz*.

2% Nicht von den Gandharvas begleitet werden sie in: III 164,56 / V 9,15 / VIII 33,55+56 / VIII 49,38 /
XII 52,24 / X1I 193,13 / X11 314,4 / X111 109,36 / XIII 127,9 / XIV 10,26.
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(Gandharva) mit Spiel, Gesang und Tanz erfreuen, auch durch ihre Reize und ihre

Bildung auf das Leben der Hofe einen méchtigen Einfluss ausiiben. >

117,21 /118,35/119,23 und II 10,12+13 nehmen jeweils Bezug auf die Versammlungs-
halle eines Lokapala. Vier Lokapalas oder ,Weltenschiitzer‘ kennt das zweite Buch des
Mahabharata, die jeweils einer der vier Haupthimmelsrichtungen zugewiesen sind.**®
Bei der Beschreibung der Hallen der vier Lokapalas Indra, Yama, Varuna und Kubera
wird erwiéhnt, dass sich die Apsarasen dort immer in Gesellschaft von Gandharvas und
anderen gottlichen und halbgottlichen Wesen und begleitet von Musik und Tanz
aufhalten. In der Halle des Kubera werden sie etwas ausfiihrlicher beschrieben, und 18
von ihnen werden namentlich erwihnt. Sakuntala, die Tochter der Apsaras Menaka,
spricht davon, dass zu den Paldsten von Indra, Kubera, Yama und Varuna, den vier
Lokapalas, fahren kann®® — eine Moglichkeit, die ihr wohl nur deshalb offen steht, weil

sie die Tochter einer Apsaras ist.

Apsarasen singen und/oder tanzen bei besonderen oder feierlichen Anlidssen®: so etwa

271

bei der Geburt Arjunas oder der des guka, als Arjuna seine himmlischen Waffen

1,272

benutzen will,””* als Skanda zum Heerfiihrer geweiht wird,”” als Yayati wieder in den

Himmel kommt,” beim Opfer des Brahma,”” nach der Rede des im Kampf

7 HOLTZMANN 1879: 644; vgl. auch o., § 6.3.1.

% Die Zuordnung der vier Gottheiten zu den einzelnen Himmelsrichtungen ist in der epischen Literatur
nicht immer identisch. Wihrend Yama immer dem Siiden und Varuna immer dem Westen zugeordnet
wird, wechselt die Zuschreibung fiir den Osten (Agni, Kubera oder Indra) und die nérdliche Himmels-
richtung (Indra, Soma oder Kubera); s. WESSELS-MEVISSEN 2001: 12f.

*9169,4; s.0., p. 36.

7% Siche HOLTZMANN (1879: 641): ,.Es ist nimlich Eigenheit des spiiteren Puranenstiles, die Apsaras bei
allen wichtigen Ereignissen auf der Erde als Zuschauer erscheinen zu lassen; ist die Gelegenheit eine
freudige, so singen und tanzen sie dazu. Die tanzenden Apsaras gehoren dann zu dem ganzen Apparate,
welchen die spitere Poesie bei solchen Gelegenheiten unabinderlich spielen ldsst: himmlischer
Paukenschall, Blumenregen, Wohlgeriiche, Stimmen vom Himmel herab us.w.*

U1 114,43+49 (Arjuna) / X1 311,14 (Suka).

7211 172,16.

P11 218,37 /1X 45,52.

V1214,

P 1X 37,9.
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geschlagenen Duryodhana,”” und als Bhisma am Schlachtfeld stirbt*”’. Sie singen auch

zur Unterhaltung fiir einen Gast des Kubera.””®

Die zur Bezeichnung dieser Aktivititen verwendeten Verben sind durchwegs Vnrt
,tanzen‘ und Vga ,singen‘,”” ersteres auch prifigiert mit upa®’ und pra®', und letzteres

zweimal mit upa®®.

7.3. Apsarasen spielen, erfreuen sich oder andere und vertreiben sich

oder anderen die Zeit

7.3.1. Belege und Textparaphrasen

14 Belege:

184,17 /11 7,21 / 1II 147,39 / 11T 184,7 / 11 229,20 / VI 7,16 / IX 4,36 / IX 36,4 + IX 36,6 + IX 36,8 /
XII 34,29 / XTI 320,17 + X1I 320,28 / XTII 80,29 / XTIII 109,52 / XIII 130,42 / XTIII 133,6

184,17: Yayati berichtet davon, wie er sich mit den Apsarasen die Zeit vertreibend (vi + Vhy) in
Nandana lebte.

117,21 Apsarasen und Gandharvas erfreuen (Vram) den Lokapala Indra durch Tanz, Musik,
Gesang und verschiedene Spife.

11T 147,39: Apsarasen und Gandharvas erfreuen (Vram) den Hanumat, indem sie fiir ihn Ramas
Leben besingen.

11 184,7: Einer, der das Brahman kennt, gelangt nach seinem Tod in die Gétterstadt Devapura,
wo er sich an den Ufern schoner Teiche mit und an Apsarasen erfreut (mahiya-, Vhrs).

111 229,20: Citrasena, der Konig der Gandharvaszg3, ist gewohnt, sich mit den Apsarasen und den

Kindern der Gétter die Zeit im Spiel (Vkrid) zu vertreiben (vi + Vhy).

701X 60,52.

27 X1 52,24.

78 X111 20,17+21.

21 Auffallend oft findet man das Perfekt beider Verben: 8mal nanrturin 1 114,49¢ /1 114,53b /111 44,31a
/I 172,16¢ / IX 37,9b / I1X 45,52d / XII 193,13e / XII 311,14b, wobei drei davon identisch sind, nimlich
IX 37,9b = 1X 45,52d = XII 311,14b: nanrtus capsaroganah; jagur 4mal in I 114,49d = 54f / 111 164,10d /
IX 60,52b / XII 52,24b, wobei die letzten zwei Belege ein- und denselben Vers reprisentieren.

201 114,43d/V 121 4a.

281 XTIT 20,21b / XTI 127,9a.

21 114,43¢/V 121 4a.

#3111 230,8.
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VI17,16: Die Gotterscharen, Gandharvas, Asuras und Raksasas spielen ¢ krid) mit den
Apsarasen auf dem Berg Meru.

1X 4,36: Helden, die in der Schlacht den Tod erlangt und regelmifig die Riten vollzogen haben,
werden sich, von Apsarasen umringt, in der Himmelswelt freuen (Vmud).

IX 36,4+6+8: Die Apsarasen spielen (Vkrid) unermiidlich in Subhiimika, einem Tirtha an der
Sarasvati, das als Spielstitte (akridabhiimi-) der Apsarasen (8) bezeichnet wird.

XII 34,29: Indra ist im Himmel mit den Apsarasen ausgelassen (mahiya-).

XII 320,17+28:  Apsarasen spielen (Vkrid) im und am Fluss Mandakini.

XI1IT 80,29: Apsarasen umspielen (upa + Vkrid) diejenigen, die eine Kuh spenden.

X111 109,52: Wer fastet, den erfreuen (Vram) die Apsarasen im Himmel.

XIII 130,42: Wer ein Windverzehrer oder Wasserverzehrer ist, erfreut sich (Vmud), nachdem er sich
bei den Yaksas Macht verschafft hat, mit den Scharen der Apsarasen.

XIIT 133,6: Wer bestindig spendet, freut sich (Vmud) nach seinem Tod mit den Apsarasen im
Nandana-Wald, nachdem er sich (mit ihnen) vergniigt (Vram) hat.

7.3.2. Zusammenfassung

Sind die Apsarasen fiir sich, spielen sie, an der Mandakini oder in Subhiimika.?® Ofter

werden sie aber in Gesellschaft als Unterhalterinnen geschildert; sie vertreiben anderen

die Zeit, indem sie sie erfreuen und wohl auch durch Befriedigung der Liebeslust

erfreuen. So wirken sie wie ,Gesellschafterinnen‘, wenn Yayati in Nandana vergniiglich

seine Zeit mit ihnen verbringt®™® und Citrasena sich die Zeit mit ihnen am Dvaitavana-

See vertreibt®™. Laut dem dreizehnten Parvan werden sie jene Minnter im Jenseits

erfreuen — und hier spielt wohl auch die erotische Komponente, die Vram und dem

Kausativ der Wurzel, ramayati, inhirent sein kann eine Rolle — die eine Kuh spenden

und die gemif bestimmter Vorschriften fasten.

Die folgenden Verben treten in diesem Kontext auf:

Vkrid

Es ,spielen® die Apsarasen an 4 Belegstellen:

11 229,20c / VI 7,16d / 1X 36,4d / X1I 320,17a+28b.

upa +Vkrid ,jmd. umspielen (PW 11/501):

XIII 80,29a.

241X 36,4+8 / XI1 320,17+28.

B5184,17.
6 111 229,20.
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Vram ,»sich ergotzen, Gefallen finden an“ (PW VI/273) mit saha etc. ,,sich mit
jmd. vergniigen und insbes. mit jmd. der Liebe pflegen* (PW VI/274):
XTI 133,6d.

ramaya- ,ergotzen, durch Befriedigung der Liebeslust ergotzen® (PW

V1/274) erscheint an 3 Belegstellen:
I17,21e /111 147,39d / XIII 109,52d.

Vmud ,lustig- frohlich sein, sich freuen* (PW V/824):
1X'4,36d / XIII 130,42d / XIII 133,6¢.

mahiya- in der Bedeutung ,.frohlich sein, ausgelassen sein* (PW V/672):
IIT 184,7b / X1I 34,29a.

vi + Vhr »auf angenehme Weise die Zeit verbringen, sich vergniigen“ (PW
VII/1539):
184,17¢ /111 229,20c.

Vhrs freudig sein, sich freuen* (PW VII/1562):
111 184,7d.
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7.4. Apsarasen umgeben, folgen und begleiten

74.1. Belege und Textparaphrasen

13 Belege:

151,9/1110,9 /111 43,13 / I 156,25 / 1II 162,3 /11T 221,16 / 11T 235,16 / V 11,10/ VI 7,32 / 1X 4,36 /
XII 221,13/ XIII 110,86 / XV 40,16

151,9: Indra wird von Apsarasen und Vidyadharas begleitet (anu + Vgam).

I 10,9: Die Gotter und Gandharvas sind von Scharen der Apsarasen umgeben (Vvr).

1T 43,13: Sakra ist von Gottern, Rsi-Scharen, Gandharvas und Apsarasen umringt (pari + vVvr).

IIT 156,25: Naravahana Vaisravana (Kubera) ist von Apsarasen umringt (pari + Vvr).

III 162,3: Apsarasen und Gandharvas folgen (anu + Vya) Indra.

III 221, 16: Apsarasen ziehen (Vyd) zusammen mit Gottern, Gandharvas und vielen anderen dem
Rudra hinterher (prsthatas).

11T 235,16: Als die Gandharvas von Arjuna entlassen werden, ziehen (Vya) sie zusammen (saha)
mit den Apsarasen.

V 11,10: Nahusa®™' wird als Kénig der Gotter von Apsarasen umringt (pari + Vvr).

VI 7,32: Kubera ist von Apsarasen umgeben (sam + Vvy).

IX 4,36: Helden, die in der Schlacht den Tod erlangt und regelmiBig die Riten vollzogen haben,
werden sich, von Apsarasen umringt (pari + Vvr), in der Himmelswelt erfreuen.

XII 221,13: Die Gottin St wird von Apsarasen begleitet (puraskrta-).

XIIT 110,86: Wer nur jeden 20. Tag isst und andere Observanzen einhilt, dem folgen Gandharvas
und Apsarasen in himmlischen Vimanas hinterher (anu + v gam).

XV 40,16: Die Gefallenen zeigen sich (in der Ganga), wie Gandharvas sie besingen Barden sie
preisen und Apsarasen sie umringen (Vvy).

74.2. Zusammenfassung

Die Apsarasen treten Ofter in Umgebung einer Gottheit auf, wobei sie dann Teil einer
Art Hofstaat zu sein scheinen. Sie erfiillen dabei eine das Prestige mehrende Funktion;
ihre Anwesenheit in jemandes Gefolge wirkt wie ein nicht artikulierter Preis.

Drei Belege®® lassen sich gleichzeitig den Jenseitsvorstellungen zuordnen: Apsarasen

umringen und begleiten den, der sich im Leben gewissen Vorschriften entsprechend

*¥7 Nahusa, der Sohn des Ayu und Vater des Yayati, war fiir einige Zeit Konig der Gotter; s. SORENSEN
1904: 494f.
11X 4,36 / X111 110,86 / XV 40,16.
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verhilt, nach seinem Tod. Betrachtet man das ,Gesamtbild® der Apsarasen, schwingt
ihre Unterhaltungsgabe als Tdnzerinnen und Séngerinnen dabei ebenso mit wie eine

erotische Komponente.

An insgesamt sieben Stellen, wird ein Individuum, ein Gott oder ein Asket als von
Apsarasen ,umringt‘ bezeichnet. Die iibrigen hier eingeordneten Belege fallen auf
Verben, die sich im Bedeutungsfeld ,begleiten‘ bewegen.
Vvr, pari +Vvr, sam + Vvr ,umringen (PW V1/696):
11 10,9 / 11T 43,13a (pari + Vvr ) / II1 156,25a (pari + Vvr) / V 11,10a
(pari +Vvr) / V1 7,32c (sam + Vvr) [ IX 4,36¢ (pari + Vvr) / XV 40,16d.
anu +Vgam mit der Bedeutung ,,nachgehen, nachfolgen, begleiten* (PW 11/672):
[51,9¢/XIII 110,86.
anu +vVya ,hachgehen, nachfolgen* (PW V1/101):
III 162,3a.
prsthatas Vya ,hinter jemandem her gehen:
I 221,17d.
saha Vya ,mit jemandem gemeinsam gehen‘:
I 235, 16¢d.
puraskrta-  ,begleitet von*“ (PW IV/781):

XII 221,13b.
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7.5. Apsarasen lassen Bliiten regnen

7.5.1. Belege und Textparaphrasen

2 Belege:

194.,90: Als Bhisma sein Keuschheitsgeliibde ablegt, lassen im Luftraum Gotter, Apsarasen und
Rsi-Scharen Bliiten regnen (abhi + Vvars).

IX 56,65: Als Duryodhana im Keulenkampf Bhimas Panzer sprengt, lirmen im Zwischenraum die
Himmelsbewohner und die Apsarasen; es fillt Bliitenregen, von den Unsterblichen
geworfen.

7.5.2. Zusammenfassung

An zwei Stellen lassen die Apsarasen zusammen mit anderen iibermenschlichen Wesen
Bliiten regnen® bzw. werfen® die Unsterblichen, von denen die Apsarasen einen Teil
bilden, Bliiten herab. Dies dient wohl dazu, dem Szenario eine himmlische, iiberirdische
Stimmung zu verleihen.

Wenn die Apsarasen auch nur einmal selbst Bliiten regnen lassen und einmal
gemeinsam mit den anderen Unsterblichen werfen, so treten sie doch immer wieder bei
freudigen Anlédssen zusammen mit Bliitenregen in Erscheinung;®' so, wenn sie mit
vielen anderen den Partha (Arjuna) verehren,”* wenn sie Rudras Prozession folgen,*”
als ein Held ein Ungeheuer totet,” nach der Rede des geschlagenen Duryodhana,*”
beim sterbenden Bhisma auf dem Schlachtfeld,”® und als zwei sich nach bosem Streit

einigen; dazu hort man im Zwischenraum Trommeln, es gibt Bliitenregen und

%1 94,90.

P IX 56,65.

#11114,40 /111 221,16 / VIII 49,38 / IX 60,52 / XII 52,24 / XII 193,13.
22 puspavrsti- in 1 114,40b.

3 puspavarsa- in 111 221,17e.

2 puspavarsa- in VIII 49,37d.

* varsa- puspanam in IX 60,51 cd.

¥ puspavarsa- in XII 52,23b.
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Apsarasen tanzen®’. Insgesamt ergibt das acht Belege, in denen diese himmlischen
Frauen zusammen mit Bliitenregen auftauchen.

Borsani nennt die Apsarasen ,,divinita di buon augurio‘*®

, ,Gottheiten der guten
Vorzeichen®. Ihre Aufgabe erschopft sich sozusagen nicht im Anwesendsein bei und im
Beobachten eines bedeutenden Ereignisses; auch ,haben sie nicht blofl dekorative
Funktion, sondern sie sind vor allem gliicksverheiBend“**, auch in dem Sinn, dass ihr
Auftreten ein gutes Omen darstellt.
XII 52,23-24 bietet dafiir ein gutes Beispiel:

tatah sarvartavam divyam puspavarsam nabhastalat /

papata yatra varsneyah sagangeyah sapandavah // X11 52,23

vaditrani ca divyani jagus c ganah /

na cahitam anistam va kim cit tatra vyadrSyata /1 X11 52,24
,Dann (als Bhisma stirbt) fiel von des Himmels Fldache (nabhastala-) himmlischer
Bliitenregen mit allen Jahreszeiten entstammenden [Bliiten] (sarva + artava-), [dort] wo
der Varsneya (Krsna) zusammen mit dem Gangeya (Bhisma) und den Pandavas war
(23). Himmlische Instrumente [erklangen] (vaditrani) und es sangen die Scharen der

Apsarasen; und weder irgendein Unheil (ahita-) noch irgendetwas Unerwiinschtes

(anista-) zeigte sich (vyadrsyata) dort. (24)*

Die meisten Belege, die den Unterkapiteln zu den Aufenthaltsorten, ndmlich Berge®®

und Gewisser™' zugeordnet sind, passen ebenfalls hierher. Vielfach verbreiten die

2

Apsarasen eine ,positive Aura‘, vor allem auch an Pilgerstitten,’” allein durch ihre

Anwesenheit.

#7 puspavarsa- in XII 193,13c.

2% BORSANI 1938: 66.

2% Sieche BORSANI (1938: 67): ,,Esse non hanno, invero, in questi casi pura funzione decorativa, ma
piuttosto auspicale®.

% Siehe u., § 10.2.1.; z.B. 116,2 / I 88,17 / TII 143,5.

! Siehe u., § 10.3.1.; z.B. III 83,20 / XIII 105,18.

3027 B. 111 80,34 / 11 81,4 / I 83,20 / I1I 83,68; zu Tirthas s.u., p. 117f.
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8. Apsarasen in Jenseitsvorstellungen

8.1. Belege und Textparaphrasen

IIT 43,33 / IIT 44,3 / III 44,9 / I 184,7 / VIII 33,55 + VIII 33,56 / VIII 49,38 / IX 4,35 + IX 4,36 /

X120,24 + XI 20,25 / XII 99,45 / XII 214,15 / XII 235,16 / XII 264,14 / XII 309,58 / XIII 26,9 /

XIII 26,21 / XIII 26,26 / XII 26,42 / XIII 61,85 / XIII 63,17 / XIII 63,30 / XIII 78,22 / XIII 79,5 /

XIIT 80,29 / XIII 93,16 / X1II 98,19 / XIII 109,36 / XIII 109,52 / X1IT 110,12 / XIII 110,15 / XIII 110,26 /

XII 110,82 / XTI 110,86 / XIII 110,94 / XIII 110,104 + XIII 110,106 / XIII 110,117 / XIII 130,42 /

XIIT 133,6 / XV 40,16 / XVI 5,22 + XVI 5,24 / XVIII 3,22

IIT 43,33:

IIT 44,3:
11T 44.9:
IIT 184,7:

VIII 33,55+56:
VIII 49,38:

IX 4,35+36:

XI 20,24+425:

XII 99,45:

Im Himmel erblickt Arjuna vollkommene Rajarsis, in der Schlacht erschlagene Helden
und Asketen, die den Himmel erobert haben; ebenso tausende Gandharvas, Guhyakas,
Rsis und Apsarasen-Scharen.

Bei Amaravati, der Stadt Indras, frequentieren die Apsarasen den Wald Nandana.
Arjuna wird in Amaravati von Gandharvas und Apsarasen gepriesen.

Einer, der das Brahman kennt, gelangt nach seinem Tod in die Gotterstadt Devapura,
wo er sich an den Ufern schoner Teiche mit und an Apsarasen erfreut.

Apsarasen heben in der Schlacht getotete Helden in ihre Vimanas und nehmen sie mit.
Ein Vimana, das von Apsarasen-Gesingen widerhallt, kommt aus dem Himmel mit der
Absicht, den Balaka, der ein Ungeheuer gettet’” hat, zu geleiten.
Helden, die in der Schlacht den Tod erlangt und regelmifig die Riten vollzogen haben,
werden sich, von Apsarasen umringt, in der Himmelswelt erfreuen.

Eine Witwe betrauert ihren im Kampf verstorbenen Gatten und malt sich aus, wie er im
Himmel die Sinne der Apsarasen an sich reilen wird. Wenn er in den Welten der
Tugendhaften (punyakrtaml loka-) mit den Apsarasen zusammenkommt, soll er sich
beizeiten auch noch an die guten Taten seiner Frau erinnern.

Tausende der besten Apsarasen laufen im Himmel zu einem im Kampf Gefallenen hin
und wiinschen ihn sich zum Gemahl.

XII 214,15 = XIII 93,16: Apsarasen und Brahma warten einem Speiseresteesser auf.

XII 235,16:
XII 264,14:
XII 309,58:
XIII 26,9:

XIII 26,21:

XIII 26,26:

Wer mit seinen weiblichen Verwandten (jami-) nicht streitet, kommt (nach seinem Tod)
in die Welt der Apsarasen.

Sukra zeigt dem Satya die himmlischen Apsarasen und die Vimanas der Gandharvas.
Die Scharen der Apsarasen genieen ihr verdientes Gliick mit den Maharsis.

Hat man zu Lebzeiten die Tirthas Puskara, Prabhasa, Naimisa, Sagarodaka, Devika,
Indramarga und Svarnabindu durchwatet, wird man in einem Vimana von Apsarasen
gepriesen.

Hat man sich im Vaimanika-Tirtha beim Kinkinikasrama benetzt, kann man in voller
Bewegungsfreiheit in der himmlischen Wohnstitte der Apsarasen ausgelassen sein.
Wer in den Tirthas Kausanta, Kusastamba, Dronasarmapada und Apahprapatana badet,
wird von Apsarasen-Scharen bedient.

303149 37.
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XIII 26,42:

XIII 61,85:
XIII 63,17:

XIII 63,30:
XIIT 78,22:

XIII 79,5:

XIII 80,29:

Wer die Tirthas Purapavartana, Nanda und Mahananda frequentiert und niemanden
verletzt, wird im Nandana-Wald von Apsarasen bedient.

Wer Grund und Boden vergibt, dem warten im Jenseits die Apsarasen auf.

Wer unter dem Sternbild Citra®® einen Stier u.a. gibt, der wandelt in der Welt der
Apsarasen und vergniigt sich in Nandana.

Wer unter dem Sternbild Satabhisaj Diifte u.a. gibt, erreicht die Welten der Apsarasen.
Wer eine blauschwarze Kuh mit Kalb gibt, erlangt die Welten der Gandharvas und
Apsarasen.

Wer tausendmal geklarte Butter spendet, zieht dorthin, wo Gandharvas und Apsarasen
sind.

Wer eine Kuh spendet, wird von schonen Apsarasen-Scharen umspielt.

X1 93,16 = XII 214,15:  Speiseresteesser werden am Wohnsitz Brahmas von Apsarasen und

XIII 98,19:

XIIT 109,36:

XIII 109,52:
XIIT 110,12:

XIII 110,15:

XIII 110,26:

XIII 110,82:

XIIT 110,86:

XIIT 110,94:

Gandharvas bedient.

Wer einem Zweimalgeborenen einen weiflen Schirm spendet (Vpiij), der wird in der
Sakra-Welt von Apsarasen, Dvijatis und Géttern stets geehrt.

Wer einen Agnistoma durchgefiihrt hat, der besteigt am Wohnort der Apsarasen ein
Vimana.

Wer fastet, der geht in einem Vimana in den Himmel und die Apsarasen erfreuen ihn.
Wer die Wahrheit spricht, freigebig ist, etc®®, der wohnt mit den Apsarasen in einem
Vimana.

Wer jeden dritten Tag einmal isst und dabei 12 Monate lang opfert, der wird in der Welt
der Sieben Rsis mit den Apsarasen wohnen.

Wer jeden sechsten Tag isst, der schlift auf dem Schofl von Apsarasen ein und wird
vom Klang ihrer FuBringe und Giirtel geweckt.

Wer nur jeden 19. Tag einmal isst, der erlangt ein von Apsarasen-Scharen
frequentiertes und von Gandharvas besungenes Vimana.

Wer nur jeden 20. Tag isst, dem folgen Gandharvas und Apsarasen in himmlischen
Vimanas hinterher.

Wer nur jeden 23. Tag isst und noch andere Vorschriften befolgt, wird von Apsarasen-
Scharen verehrt.

XIIT 110,104+106: Wer nur jeden 26. Tag isst, wird u.a. von Apsarasen-Scharen und Gandharvas verehrt.

XIIT 110,117:

Wer nur jeden 29. Tag isst, erwirbt u.a. ein himmlisches Vimana, das voll von
Apsarasen-Scharen und Gandharvas ist.

XIII 130,42: Wer ein Windverzehrer oder Wasserverzehrer ist, erfreut sich, nachdem er sich bei den
Yaksas Macht verschafft hat, mit den Scharen der Apsarasen.

XIIT 133,6: Wer bestindig spendet, freut sich nach seinem Tod mit den Apsarasen im
Nandanawald, nachdem er sich (mit ihnen) vergniigt hat.

XV 40,16: Die Gefallenen zeigen sich (in der Ganga), wie Gandharvas sie besingen, Barden sie
preisen und Apsarasen sie umrigen.

XVI5,22+24:  Als Krsna von einem Jdger todlich verwundet wird und in den Himmel gelangt, da
kommen ihm neben Indra, den A§vins und anderen auch die Gandharvas und Apsarasen
entgegen und verehren ihn.

3% Zum Sternbild Citra s. KRICK 1982: 34: ,.... [es] ist als maya-gewaltiges Gestirn fiir eine Reihe von

Riten erfolgbringend ... dieses Mondhaus [verhilft] zum Gedeihen von Weideland und Vieh*.

305

XIIT 110 ist Bhismas Antwort auf die Frage, was derjenige tun kann, dem das Verdienst, die Frucht

des Opfers versagt bleibt, weil er es aufgrund von magelnden finanziellen Mitteln o0.4. nicht
durchzufiithren in der Lage ist. Darauf erldautert Bhisma in aller Ausfiihrlichkeit, was dem Opfer an
Verdienst gleichkommt. Dazu zihlt hier vor allem das Fasten, das immer mit Wahrhaftigkeit der Rede,

Verehrung der Brahmanen u.a. einhergeht.
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XVIII 3,22: Yudhisthira soll, wenn er in den Himmel gelangt, als Belohnung fiir seine
verdienstvollen Taten und Gaben von Géttern, Gandharvas und Apsarasen bedient
werden.

8.2. Zusammenfassung

Apsarasen tauchen im Mahabharata sehr oft in Jenseitsvorstellungen auf. Nach
indischer Vorstellung gelangt ein Mensch, der sich zu Lebzeiten den Vorschriften
entsprechend verhalten hat, in den Himmel.”” Dort wohnt er dann in der Welt oder
Wohnstitte der Apsarasen, in Indras®® oder Brahmas™ Welt oder in Indras Stadt

Amaravat’'’

, wo iiberall paradiesische Zustinde herrschen. Auch im himmlischen Wald
Nandana’"! bedienen und erfreuen ihn die Apsarasen.

Die Apsarasen werden im Zusammenhang mit Jenseitsvorstellungen sehr oft mit
sogenannten Vimanas erwihnt.’’* Das sind fliegende Palidste oder Schlossanlagen, die
sich in der Himmelswelt bewegen und auch vom Himmel zur Erde fliegen konnen.
Hopkins nennt sie ,,cloudlike vehicles‘*"’. Diese Gefihrte werden in XIII 109 und
XIII 110 auch genauer beschrieben: Es sind ihnen (bis zu tausend) Ginse™* oder Pfauen

und Ginse’ als Zugtiere vorgespannt. Vimanas sind oft mit Apsarasen bevolkert,

bestehen aus wertvollen Materialien wie Gold™® oder Bergkristall’” und scheinen

% vgl. z.B. X1 20,24.

07 X111 26,21 / XTI 63,17 / XIII 63,30 / X111 78,22 / XIII 109,36. Siehe u., Kapitel 10.
308 X111 98,19.

399 X111 93,16.

OYI1 443 + 9.

ST 44,3 7 X111 26,42 / X111 63,17 / X111 133,6.

312 VI 33,55 / VI 49,38 / XII 264,14 / XIII 26,9 / XIII 109,36 / XIII 109,52 / XII 110,12 /
XIII 110,82 / X11I 110,86 / X11I 110,117.

313 HopKINS 1915: 58.

314 X111 109,52+54 / X111 110,12.

315 X111 110, 14.

316 X111 110,117.

317 X111 110,105.
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gleichzeitig Wohnort und Fortbewegungsmittel zu sein.’”®* Mit Vimanas, die manchmal
von ihren Gesidngen erfiillt geschildert werden, kommen die schonen Apsarasen, um die
Verstorbenen abzuholen und sie in den Himmel zu geleiten.’”” Meistens ist das Vimana
aber schon das eigentliche Ziel, ein als Belohnung fiir richtiges Handeln versprochener

paradiesischer Ort.**

Man kann zwei Personengruppen unterscheiden, welche nach dem Tod auf die
Gesellschaft von Apsarasen hoffen diirfen:

1. Krieger, die in der Schlacht sterben™ und

2. Nicht-Krieger, i.e. Personen, die zu Lebzeiten ihre Pflicht erfiillt, d.h. gefastet,
gespendet, an den richtigen Badeplitzen gebadet, usw. haben.’*

Die Stellen, die dem zweiten Punkt zugeordnet werden konnen, iiberwiegen bei weitem.

323

Auffillig ist, dass von diesen nur fiinf Zitate™ nicht dem zwdlften und dreizehnten

Buch angehoren. Beide Biicher werden im Vergleich zu den anderen zeitlich sehr spit

eingeordnet.*

318 7w Vimana s. HECKER (1994: 7): ,,Vimana ist eine Wohnstitte, und zwar eine schone und gliickliche.
Es ist eine himmlische Wohnstatt: ein Schlof, eine Luxusvilla, ein Palast, ein Landgut. ... Das Besondere
des Vimana ist nun, daf} es fliegen kann und daf3 es auch Park und Lotosteiche mit umfaf3t.«

Y VIII 33,55 / VIII 49,38.

320 X111 26,9 / X11I 109,52 / XI1T 110,12 / X1 110,82 / X111 110,117.

321 Siehe 11T 43,33 / III 44,3 / VIII 33,55+56 / IX 4,35+36 / XI 20,24425 / XII 99,45 / XV 40,16 /
XVI5,22+24.

22 Siehe III 44,3 / III 184,7 / VIII 49,38 / XII 214,15 / XII 235,16 / XII 264,14 / XIII 26,9 /
XIII 26,21+26+42 / XIII 61,85 / XIII 63,17+30 / XIII 78,22 / XIII 79,5 / XIII 80,29 / XIII 93,16 /
X111 98,19 / XIII 109,36 / XIII 109,52 / XIII 110,12+15+26+82+86+94+104+106+117 / XIII 130,42 /
XIII 133,6 / XTIV 95,24 / XVIII 3,22.

3BT 44,3 /111 184,7 / VIII 49,38 / XIV 95,24 / XVIII 3,22.

2% Siehe BROCKINGTON 1998: 152f.
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8.2.1 Apsarasen und im Kampf getotete Krieger

Als Arjuna zu Indra in den Himmel reist, kommt er nach Amaravati, Indras Stadt. Dort
blilhen die Biume zu jeder Jahreszeit, ein wohliger Duft liegt in der Luft, und die
Apsarasen halten sich dort im Wald Nandana auf.”” Aber diese Welt kann nur der
sehen, der Askese gelibt, geopfert, den Veda gelernt, in Tirthas gebadet, keinen Alkohol
getrunken und Fleisch gegessen hat.” Im ersten Augenblick scheint in dieser Liste
positiver und negativer Vorschriften, das folgende Kompositum auffillig:

%27 Man konnte einen Aufruf

yuddhaparanmukha-, ,einer der dem Kampf abgeneigt ist
zu Gewaltfreiheit erwarten. Fiir einen Ksatriya aber ist kimpfen Pflicht; idealerweise
stirbt ein Krieger im Kampf. Zu Hause zu sterben ist fiir einen Ksatriya gemaf IX 4,30
adharma- ,Unrecht‘. Zu kidmpfen ist sein ksatradharma- ,die Pflicht der Klasse der
Ksatriyas‘. Als Belohnung fiir seine Pflichterfiillung trifft er im Himmel auf die
Apsarasen,” die ihn dort erwarten.”” Die Apsarasen wetteifern miteinander; denn jede
mochte den im Himmel angelangten Krieger zum Gatten haben.” Das Wissen um die
Beziehungen des im Kampf gefallenen Helden mit den Apsarasen fiihrt bei der
zuriickgelassenen Witwe zu Eifersucht.*' Wir lesen von der Bitte einer Witwe, dass der

Verstorbene, obwohl er mit den Apsarasen zusammengekommen ist, sich doch auch im

Himmel an seine Gattin erinnern moge.*

111 44,1-3.

0111 44,4-6.

7 Siehe III 44,4nataptatapasa Sakyo drastum nanahitagning | sa lokah punyakartinam napi yuddha-
paranmukhaih //. ;Wer sich keine Askese (tapas-) auferlegt (ataptatapas-) [und] nicht die verschiedenen
Feuer angelegt hat (ahita-), kann die Welt derer, die Verdienstvolles tun (punyakartr-), nicht sehen; auch
nicht all die, die sich vom Kampf abwenden (yuddhaparanmukha-).

28 Vgl. HARA 2001: 135f.

Sowohl Meyer wie auch Holtzmann beschreiben in den folgenden Zitaten die Himmelswelt und stellen
einen Vergleich zwischen den Apsarasen und den islamischen Huris an. MEYER (1915: 239) schreibt:
,,Auf Erden nun ist alles beschrinkt, so auch der Vorrat an schonen Frauen fiir den Einzelnen, wie nicht
minder seine Kraft sie zu genieen. Anders wird es im Himmel. Unzéhlige Male betont das Epos, daf} der
Tiichtige in jener Welt mit iiberschwinglichen Liebesfreuden und Scharen von wunderbaren Weibern
belohnt werde. Besonders werden die Apsaras oft als eine Art indischer Walkiiren oder besser
Paradieseshuris genannt, und die Bewillkommnung dargestellt, die sie dem in der Schlacht gefallenen
Helden angedeihen lassen. ... Aber auch alle andern guten Taten und sdmtliche Tugenden werden in
dieser Weise vergolten: Askese, Fasten, Almosengeben, Beschenkung der Brahmanen usw.“ —
HOLTZMANN (1879: 642) schildert den Eintritt des jungen Abhimanyu ins Paradies (XI 20,3-25). Er
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8.2.2. Apsarasen und die, die spenden, fasten, etc.

Als Verfiihrerinnen haben die Apsarasen fiir die Asketen einen letztlich schiddigenden
Effekt. Sie werden ihres tapas-, ihrer asketischen Macht zumindest teilweise beraubt™.
Fiir einen Mann, der in sexueller Enthaltsamkeit lebt, ist eine Apsaras die grofite
Versuchung.

In dem vorliegenden Kapitel entdecken wir ein génzlich anderes Verhiltnis
enthaltsamer Ménner zu den schonen Frauen. In dieser Welt wird Keuschheit und
Enthaltsamkeit gefordert, aber die Entsagungen pflichtbewusster Midnner werden sich
im Jenseits fiir diese bezahlt machen, weil sie dort von den schonen Apsarasen
verwohnt werden.**

Die Geschichten von den verfiihrerischen, schonen, himmlischen Frauen werden den

meisten Asketen bekannt gewesen sein. Man wusste aus diesen Erzdhlungen von den

Vorziigen™ der Apsarasen, von ihrer Schonheit und Verfithrungskunst. Fiir ihre Talente

erkennt auch eine Ubernahme des Paradieskonzepts der Krieger durch die Priesterklasse: ,,Ueber den
Heldentod des jungen Abhimanyu trosten sich seine Verwandten ...: jetzt erfreut er seine Seele, im
Paradiese lustwandelnd mit den Apsaras. Im Anschlusse an solche Vorstellungen kam es in spiterer Zeit
auf, den Umgang mit den himmlischen Apsaras als eine der Belohnungen hinzustellen, welche zunichst
den tapferen Helden, dann aber auch den frommen Biisser und den freigebigen Spender im Paradiese
erwarten. ... Wer hier unten reichlich Almosen gespendet hat, der erhélt nach dem Tode seinen Aufenthalt
an der Gangd des Himmels angewiesen, wo die goldenen Palédste der Apsaras sind, wo die schonen
Gotterméddchen zu Tausenden ihn mit himmlischer Musik und lieblichem Gesange erfreuen und durch ihr
heiteres Lachen ihn aus dem Schlafe wecken 13,79,26 [= XIII 78,26]. 80,5 [=79,5], Stellen, welche an
Mohammeds Himmel erinnern.*

PO XI199,45.

31 Vgl. HARA 2001: 143f,

32 X120,24+25.

333 Siehe 0., § 6.3., p. 69f.

3% 7Zum Verhiltnis der Apsarasen zu den Asketen in diesem Kontext s. BORSANI (1938: 49f.): ,,Non
sempre dunque le Apsaras sono avverse ai penitenti. Di contro agli ostacoli che esse generalmente
muovono, cercando di distruggere i meriti ascetici dei grandi rsi, stanno i favori di cui esse colmano
coloro che abbiano accumulato non troppo grandi tesori d’ascesi: dal che parrebbe quasi potersi dedurre
che nell’ambito dei meriti religiosi dovesse scrupolosamente osservarsi 1’«est modus in rebus». E chi sia
stato in questo giusto mezzo ottiene come ricompensa la compagnia delle ninfe nel cielo.” — HOPKINS
1915: 163: ,,The later priestly epic sees in their beauty, as in that of their brother Gandharvas, the reward
for former merit (asceticism etc.) and promises the possession of them, with all their sensual joys, as the
reward of asceticism to-day.”

3 Siehe u., Kapitel 13.
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® waren sie auch beriihmt. Dieses Wissen ist die

als Sdngerinnen und T#nzerinnen®
Voraussetzung, um verstehen zu konnen, warum die Apsarasen so hiufig in
paradiesischen Jenseitsvorstellungen auftreten.’

Aber nicht bloB3 die Asketen, auch alle anderen, die ihre Pflichten erfiillt haben, werden
im Jenseits von den Apsarasen belohnt.

Die meisten dieser Stellen begegnen uns im Danadharmaparvan des Anu$asanaparvan.
Die Apsarasen werden im Jenseits denjenigen versprochen, die im Diesseits gespendet

oder ausgiebig gefastet haben.”

Umso aufwindiger und kostbarer die Spende oder
umso lidnger das Fasten, desto groBer fillt die Belohnung im Jenseits aus.

Sowohl Holtzmann™’ als auch Hopkins sehen die Apsarasen urspriinglich als Belohnung
fir gefallene Kéampfer, erst spiter, als das Mahabharata immer mehr unter
brahmanischen Einfluss kam, seien sie auch den Asketen versprochen worden und sogar

ihre Schonheit hitten sie nur durch vorhergegangene Enthaltsamkeit erlangt.**

Mit 40 von 242 Belegen ist der Kontext der Jenseitsvorstellung einer der wichtigsten fiir
die Apsarasen. Durch die Titigkeiten und Eigenschaften, die ihnen zugeschrieben
werden, passen sie perfekt in die paradiesische Kulisse, welche als Belohnung auf die
Krieger und die, die ihre religiosen Pflichten erfiillt haben, wartet. Wer in den Himmel

kommt, wird von den schonen, lotusdugigen, schon geschmiickten, in Tanz und Musik

¥ Siehe o., § 7.2.

3% Etwas anders verhilt es sich mit Beleg XII 309,58, wo erldutert wird, dass durch entsprechende Taten
das Gliick im Himmel erlangt werden kann, so wie sich die Apsarasen mit den Maharsis erfreuen. Man ist
nicht gliicklich mit den Apsarasen, sondern so gliicklich wie die Apsarasen.

338 Vel. z.B XVIII 3,21+22: karmanam tata punyanam jitanam tapasa svayam / dananam ca mahabaho
phalam prapnuhi pandava /| adya tvam devagandharva divyas c divi / upasevantu kalyanam
virajombaravasasah // ,Fir die Taten, Lieber (tara-), die verdienstvollen (punya-), die [du] selbst durch
Askese gewonnen hast und fiir die Spenden (dana-), oh GroBarmiger (mahdbahu-), erlange nun die
Frucht, oh Pandu-SproB3! (21) Jetzt sollen dich Devas und Gandharvas und die himmlischen Apsarasen im
Himmel bedienen (upasevantu), den Trefflichen (kalyana-), in staubfreie Gewinder gekleidet. (22)°

¥ Siehe HOLTZMANN 1879: 642f.

30 Siehe HOLTZMANN (1879: 643): ,In den alten epischen Sagen spielten die Apsaras eine bedeutende
Rolle; gerne sang man von den reizenden und verfiihrerischen Nymphen des Indra. Aber dem Ernste der
spiateren Weltanschauung waren sie anstossig; das ausgebildete brahmanische System hitte das Andenken
an sie wohl lieber ganz vertilgt. Da dies nicht anging, mussten sie sich wenigstens soweit in die
asketische Anschauungsweise der spiteren Zeit einfiigen, dass angegeben wurde, auch sie hitten ihre
Schonheit nur vorausgegangener Busse und tugendhaftem Wandel zu danken 5,44,21.“
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341

gewandten™' Frauen gepriesen, er erfreut sich an ihrem Tanz und Gesang, vergniigt sich

mit ihnen und wird von ihnen umringt. ***

3 Siehe u., § 13.1.2.3.
2 vel. z. B. XIII 26,9 / XIII 109,36 / XIII 133,6 / IX 4,36.
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9. Apsarasen und die Schlacht

9.1. Belege und Textparaphrasen

VII 138,30 + VII 138,31 / VII 163,35 / VIII 33,55 + VIII 33,56 / VIII 44,32 / VIII 63,42 / VIII 64,1 /

I1X 4,35 +1X 4,36 / IX 56,65 / IX 57,58 / XI1 99,45 / XV 39,6

VII 138,30+31:

VII 163,35:

VIII 33,55+56:

VIII 44,32:

VIII 63,42:

VIII 64,1:

IX 4,35+36:

IX 56,65:

IX 57,58:

XII 99.,45:

XV 39,6:

Durch die Helligkeit, die durch Fackeln und Lichter vom Schlachtfeld zum Himmel
dringt, werden die Gotter, Apsarasen, Gandharvas und andere Wesen vom Kampf in
Kenntnis gesetzt und kommen zusammen, wodurch das Schlachtfeld quasi zum
Himmel wird.

Als es zum Zweikampf zwischen Arjuna und Drona kommt, ist der Ather voll von
himmlischen Zusehern, darunter auch Apsarasen.

Die Apsarasen-Scharen heben die getoteten Helden in ihre Vimanas und gehen mit
ihnen davon.

Als die Apsarasen-Scharen die Kampfkraft des Duhsasana gesehen hatten, da lachten
sie und mit ihnen die Kédmpfer und Siddhas.

Als Arjuna und Karpa im Kampf aufeinandertreffen, kommen Praveyas, Mauneyas,
Scharen von Gandharvas, Apsarasen und andere zusammen, um zuzusehen.

Neben vielen anderen Wesen halten sich auch Scharen von Gandharvas und Apsarasen
zu Beginn des Kampfes im Luftraum auf, der deshalb staunenswert ist.

Edle Krieger, die im Kampf sterben und auflerdem die notwendigen Riten durchgefiihrt
haben, werden im Himmel von schénen Apsarasen-Scharen besucht. Auch die Vorviter
erleben sie, wie sie sich in Gesellschaft der Apsarasen erfreuen.

Als Duryodhana im Keulenkampf den Panzer des Bhima sprengt, lirmen im
Zwischenraum die Himmelsbewohner und die Apsarasen; es fillt Bliitenregen.

Als der Kampf zwischen Bhima und Duryodhana zu Ende war, zogen die Gétter,
Gandharvas und Apsarasen ab.

Um einen Helden, der in der Schlacht stirbt, soll man nicht weinen; denn Tausende der
besten Apsarasen laufen im Himmel zu einem im Kampf Gefallenen hin und wiinschen
ihn sich zum Gemahl.

Gandharvas und Apsarasen, Pisacas, Guhyas, Raksasas und andere sind herabgestiegen
und haben, als Helden verkorpert™, den Tod am Kampfplatz erlangt.

343 Siehe JACOBI 1903: 187.
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9.2. Zusammenfassung

In der vedischen Periode wurden die Apsarasen gemif3 Oldenberg und Macdonell noch
nicht mit kriegerischen Aktivititen in Verbindung gebracht. Beide Autoren machen
jedenfalls keinerlei Angaben in diese Richtung.

Auch im Mahabharata sind die Apsarasen nicht besonders mit dem Kampf assoziiert
worden. Aber im Unterschied zu den anderen gottlichen und halbgéttlichen Wesen
tauchen die Apsarasen hier in Jenseitsvorstellungen auf, wenn sie die getdteten Krieger
in ihr Vimana heben und in den Himmel fiithren oder sie im Himmel erwarten.
Insgesamt konnten doch immerhin 11 Belege dem vorliegenden Kapitel zugeordnet
werden; jedoch scheint das nicht an einer besonderen Affinitit der Apsarasen gegeniiber
dem Schlachtgeschehen zu liegen, sondern ist wohl einfach auf die Tatsache
zuriickzufiihren, dass der Konflikt und der Kampf zwischen den Vettern das zentrale

Thema des Epos ist.

Die Apsarasen treten in Schlachtschilderungen fast immer gemeinsam mit anderen
gottlichen und halbgéttlichen Himmelsbewohnern auf. Thre Funktion im
Zusammenhang mit der Schlacht scheint vor allem zu sein, ,,hr eine erhabene
Atmosphidre, dem groflen Kampf etwas von iibermenschlicher Wichtigkeit und

Feierlichkeit zu verleihen‘**

, ohne deshalb in direktem Bezug zur Schlacht zu stehen.
Dabei sind sie auch von Musik und Gesang begleitet oder sie lirmen*”: Durch die
Apsarasen und Gandharvas, Yaksas, etc., die als Zuschauer aus dem Himmel
gekommen sind, wird das Schlachtfeld divyakalpa- ,dem Himmel gleich**. Ubersiit

von Apsarasen und anderen war der Ather noch ,prichtiger* srimat->’. Sie beobachten

die Schlacht™ und erzihlen von dem erstaunlichen Krieg*®. Sie beobachten einzelne,

34 Siehe BORSANI 1938: 56: ,.... conferendo singolare imponenza alla scena e dandole carattere divino.*
* Vnad in IX 56,65.

MO VII 138,31.

7 VII 163,35.

M VII 138,30+31/ VIII 64,1 / IX 56,65.

W IX 57,58.
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fiir den Verlauf des Krieges wichtige Zweikdmpfe: zwischen Drona und Arjuna™,

zwischen Arjuna und Karna™'

und zwischen Dhrstadyumna und Duh§asana®™, wobei
gesagt wird, dass sie sich iiber die Kampfkraft der Helden freuen. Sie beobachten auch
den Kampf von Duryodhana und Bhima** und singen nach der Rede des geschlagenen

Duryodhana®*,

Eine aktivere Rolle nehmen sie ein, wenn sie in der Schlacht getotete Helden in ein
Vimana heben und in den Himmel fithren®.

Sie werden denjenigen versprochen, die wihrend des Kampfes sterben: In der
Himmelswelt stellte man sich die verstorbenen Krieger von Apsarasen umgeben™® und
sich an ihnen freuend™’ vor. Die Apsarasen scheinen die Seelen der Verstorbenen zu
erwarten, eilen auf die in den Himmel gelangenden Krieger zu und wollen sie zum

Gemahl nehmen®*®.

Borsani bezeichnet die Apsarasen als kriegerische Jungfrauen und Beschiitzerinnen der
Kémpfer™. Das geht aus den Belegstellen der kritischen Edition des Mahabharata nicht
hervor. Hier sind die Apsarasen wie andere Himmelsbewohner auch neugierig; sie
wollen dem Kampfgeschehen zusehen und haben ihren Spal3 an der Stirke der Krieger
und wenn diese sterben, nehmen sie sie in den Himmel mit oder empfangen sie dort
freudig. An keiner Mahabharata-Stelle wird gesagt, dass sie die Krieger beschiitzen oder

gar selber kidmpfen. In XV 39,5-6 heiBit es, dass die Helden Herabkiinfte der

VI 163,35.

B VI 63,42.

3 VIIT 44,32.

X 56,65.

P IX 60,52

¥ VII 33,55.

P IX 4,36/ XV 40,16.

FTIX 4,36.

3 X1199,45.

% Siehe BORSANI (1938: 56): ,Nei loro rapporti con eroi le Apsaras si presentano, inoltre, sotto un
aspetto caratteristico, proprio dell’ambiente in cui vengono a trovarsi: appaiono, cioe, talora come vergini
guerriere, protettrici dei combattenti, alle cui battaglie assistono sospese nello spazio, conferendo
singolare imponenza alla scena e dandole carattere divino.”
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Himmelsbewohner gewesen wiren; allerdings sind die Apsarasen dort nicht mehr oder

weniger kriegerisch als die anderen himmlischen Wesen.
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10. Aufenthaltsorte der Apsarasen

Im Mahabharata halten sich die Apsarasen zumeist im Himmel auf, aber oft auch auf
Bergen und an Fliissen, dabei oft an Tirthas (s.u.). Die Apsarasen fungieren hier als
gliickverheilende Symbole, vielfach auch als Schmuck: ,,Neben hohen Bergen sind
auch die Ufer reizender Fliisse ein Lieblingsaufenthalt der Apsaras; vor allen anderen
die der heiligen Ganga ... . Aber auch sonst findet sich der Zusatz «von Apsaras und
Gandharvas besucht» fast regelmissig bei der Beschreibung schoner Fliisse ... . Jener
Zusatz wird zuletzt zum gewohnheitsméfigen Ausdrucke, um die Heiligkeit und
Schonheit einer Gegend zu bezeichnen. >

Aus der Anzahl der Belege ergibt sich die folgende Reihung von Aufenthaltsorten:

1. Himmel, 2. Berge, 3. Gewisser, 4. Wilder und 5. Andere Aufenthaltsorte.

10.1. Apsarasen in himmlischen Sphiren

10.1.1 Belege und Textparaphrasen

45 Belege:

19490/117,21/118,35/119,23 /11 10,9 + II 10,12 + IT 10,13 / IIT 25,7 / 111 43,33 / 111 44,3 + 111 44,9 /
177,13 / I 164,56 / 111 184,7 / 11 247,6 / V 29,14 / V 119,5 / V121,4 / VI 62,25 / VII 138,30 /
VII 163,35 / VIII 33,55 + VIII 33,56 / VIII 49,38 / VIII 64,1 / IX 4,35 + IX 4,36 / IX 56,65 / XI 20,24 +
XTI 20,25 / XII 34,29 / XII 99,45 / XII 193,13 / XII 214,15 / XII 235,16 / XII 264,14 / XII 338,20 /
XIII 26,21 / XIII 26,42 / X1III 61,85 / XIII 63,17 / XIII 63,30 / XIIT 78,22 / XIII 93,16 / XIII 98,19 /
XIII 109,36 / XIII 109,52 / XIII 110,15 / XTI 139,15/ XVI1 5,22 + XVI 5,24 / XVIII 3,22

30 HoLTZMANN 1879: 641.
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194,90:

1I7,21:

II 8,35:
119,23:

IT 10,9+12+13:

III 25,7:

11T 43,33:

IIT 44,3+49:
I 77,13:
III 164,56:
IIT 184,7:
III 247,6:
V 29,14:
V 119,5:
V 121.4:

VI 62,25:

VII 138,30:

VII 163,35:

VIII 49,38:
VIII 64,1:

IX 4,35+36:

IX 56,65:

XI 20,24+25:

Im Luftraum (antariksa-) lassen Gotter, Apsarasen und Rsi-Scharen Bliiten regnen, als
Bhisma sein Keuschheitsgeliibde ablegt.

Apsarasen und Gandharvas halten sich in der Versammlungshalle des Lokapala Indra
auf.*®!

Gandharvas und hunderte Apsarasen halten sich in der Halle des Lokapala Yama auf.
Scharen der Gandharvas und Apsarasen halten sich in der Halle des Lokapala Varuna
auf.

In der Halle des Lokapala Kubera halten sich unter anderem, von Apsarasen umgeben,
auch Goétter und Gandharvas auf.

Hier ist von einer Welt der Gotter, einer Welt Brahmas und von der Welt der Apsarasen
und Gandharvas die Rede.”®

Im Himmel erblickt Arjuna vollkommene Rajarsis, in der Schlacht erschlagene Helden
und Asketen, die den Himmel erobert haben; ebenso tausende Gandharvas, Guhyakas,
Rsis und Apsarasen-Scharen.

Apsarasenscharen frequentieren den himmlischen Wald Nandana, der hier bei
Amaravati, der Stadt Indras, gelegen ist.

Apsarasen sind im Himmel (div-) dem Sakra zu Diensten.

Apsarasen tanzen in Indras Welt.

Einer, der das Brahman kennt, gelangt nach seinem Tod in die Gotterstadt Devapura,
wo er sich an den Ufern schoner Teiche mit und an Apsarasen erfreut.

Gotter, Apsarasen, Gandharvas und andere himmlische Wesen haben jeweils gesondert
glanzvolle und schone Welten in der Himmelswelt*®,

Gandharvas, Yaksas und Apsarasen leuchten wie manche Gétter dort oben (amutra) am
Himmel.

Apsarasen, die sich im Himmel aufhalten, sahen den Yayati, der vom Himmel
herabgefallen war, nicht mehr.

Als Yayati wieder in den Himmel kommt, empfangen ihn die Apsarasen und
Gandharvas.

Apsarasen, Gandharvas und andere ziehen, von Brahma entlassen, freudig in den
Himmel.

Durch die Helligkeit, die durch Fackeln und Lichter vom Schlachtfeld zum Himmel
dringt, werden die Gotter, Apsarasen, Gandharvas und andere Wesen vom Kampf in
Kenntnis gesetzt und kommen zusammen, wodurch das Schlachtfeld quasi zum
Himmel wird.

Als es zum Zweikampf zwischen Arjuna und Drona kommt, ist der Ather (akasa-) voll
von himmlischen Zusehern, darunter auch Apsarasen.

Ein Vimana, das von Apsarasen-Gesingen widerhallt, kommt vom Himmel (svarga-).
Neben vielen anderen Wesen halten sich auch Scharen von Gandharvas und Apsarasen
zu Beginn des Kampfes im Luftraum (viyar-) auf, der deshalb staunenswert war.
Helden, die in der Schlacht den Tod erlangt und regelmiBig die Riten vollzogen haben,
werden sich, von Apsarasen umringt, in der Himmelswelt (¢rivistapa-) erfreuen.

Als Duryodhana im Keulenkampf Bhimas Panzer sprengt, lirmen im Zwischenraum
(antariksa-) die Himmelsbewohner und die Apsarasen; es féllt Bliitenregen.

Eine Witwe betrauert ihren im Kampf verstorbenen Gatten und malt sich aus, wie er im
Himmel die Sinne der Apsarasen an sich reilen wird. Wenn er in den Welten der

361" Alle vier Hallen der Lokapalas (s. II 7,21 /11 8,35 / 11 9,23 / II 10,9+12+13) werden in II 6,18 als
divya- ,himmlisch® ausgewiesen.

%2 An dieser Stelle wird nicht expliziert, wo sich diese Welten befinden. Zieht man aber die Parallele zu
111 247,6, wird klar, dass diese Welten im Himmel zu verorten sind. Siehe u., n. 363.

3% Die Welten der Gotter, Sadhyas, Maruts, der Rsis, der Gandharvas und Apsarasen, etc. werden in
III 247,2 im Bereich des svar- lokalisiert.



109

Tugendhaften (punyakrtaml loka-) mit den Apsarasen zusammenkommt, soll er sich
beizeiten auch noch an die guten Taten seiner Frau erinnern.

XII 34,29: Indra ist im Himmel (svargaloka-) mit den Apsarasen ausgelassen.

XII 99,45: Tausende der besten Apsarasen laufen im Himmel zu einem im Kampf Gefallenen hin
und wiinschen ihn sich zum Gemahl.

XII 193,13: Im Zwischenraum (antariksa-) tanzen die Apsarasen-Gruppen auf allen Seiten.

XII 214,15 = XIII 93,16: Apsarasen und Gandharvas warten Speiseresteessern nach ihrem Ableben im
Wohnsitz Brahmas auf.

XII 235,16: Das gute Behandeln weiblicher Verwandter der viterlichen Linie, fithrt nach dem Tod
in die Welt der Apsarasen (apsarasam loka-).***

XII 264,14: Sukra zeigt dem Satya die Apsarasen im Himmel und die Vimanas der Gandharvas.

XII 338,20: Der Wohnsitz*® Brahmas ist von Gottern, Asuras, Rsis, Gandharvas und Apsarasen
immerzu frequentiert.

XIII 26,21: Hat man sich im Vaimanika-tirtha beim Kinkinikasrama benetzt, kann man in voller

Bewegungsfreiheit in der himmlischen Wohnstitte (apsarasam nivdsa-) der Apsarasen
ausgelassen sein.

XIII 26,42: Wer die Tirthas Purapavartana, Nanda und Mahananda frequentiert und niemanden
verletzt, wird im Nandana-Wald*® von Apsarasen bedient.

XIII 61,85: Wer Grund und Boden vergibt, dem warten im Himmel*® die Apsarasen auf.

XIII 63,17: Wer unter dem Sternbild Citra einen Stier u.a. gibt, der wandelt in der Welt der
Apsarasen (apsarasam loke) und vergniigt sich in Nandana.

XIIT 63,30: Wer unter dem Sternbild Satabhisaj Diifte u.a. gibt, erreicht die Welten der Apsarasen

(apsarasam lokan).

XIIT 78,22: Spendet man eine Kuh etc., dann erlangt ein Mensch die Weltern der Gandharvas und
Apsarasen (gandharvapsarasam loka-).

XIII 93,16 = XII 214,15: Speiseresteesser werden im Jenseits, im Wohnsitz Brahmas, von Apsarasen
und Gandharvas bedient.

XIII 98,19: Wer einem Zweimalgeborenen einen weiflen Schirm spendet, der wird in der Sakra-
Welt von Apsarasen, Dvijatis und Gottern stets geehrt.

XIIT 109,36: Wer einen Agnistoma-Opfer durchfiihrt, besteigt am Wohnort der Apsarasen
(apsarasam adhivdsa-)y78 ein Vimana.

XIIT 109,52: Wer fastet, der geht mit einem Vimana in den Himmel (div-) und die Apsarasen
erfreuen ihn.

XIII 110,15: Wer jeden dritten Tag einmal isst und dabei 12 Monate lang opfert, der wird in der Welt
der Sieben Rsis mit den Apsarasen wohnen.

XIIT 133,6: Wer bestindig spendet, freut sich nach seinem Tod mit den Apsarasen im
Nandanawald, nachdem er sich (mit ihnen) vergniigt hat.
XIII 139,15: Bhadra, die Tochter Somas, wird von Varuna in seine Stadt entfiihrt, die mit Paldsten

und Apsarasen verschonert ist.

%4 Es ist in den inhaltlich parallel zu dieser Strophe verlaufenden Aussagen in XII 235,16+17 von
anderen Welten die Rede, z.B. der Welt Brahmas, Indras oder Prajapatis. Da diese sicherlich im Himmel
vorgestellt wurden, ldsst sich aufgrund der Parallelitit dies wohl auch von den Welten der Apsarasen
behaupten. Auch wurden die Welten der Apsarasen in III 247,2 schon dem Bereich des svar- zugeordnet.
% sadana- in XII 338,19.

3% Der Wald Nandana wird immer wieder, z.B. III 44,3a als divya- ,himmlisch® ausgewiesen und z.B.
auch in III 247,9 dem Bereich des svar- zugerechnet.

%7 div- in XII1 61,83.

3% Der Wohnort der Apsarasen lockt hier, gleich wie die Brahma-Welt in XIII 109,37 als Belohnung fiir
ein Opfer. Aus der Parallelitit kann man darauf schlieen, dass sich der Wohnort der Apsarasen, wie der
brahmaloka-, in himmlischen Sphiren befindet.
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XVI5,22+24:  Als Krsna von einem Jiger todlich verwundet wird und in den Himmel (div-) gelangt,
da kommen ihm neben Indra, den ASvins und anderen, auch die Gandharvas und
Apsarasen entgegen und verehren ihn.

XVIII 3,22: Yudhisthira soll, wenn er in den Himmel (div-) gelangt, von Gottern, Gandharvas und
Apsarasen bedient werden.

10.1.2. Zusammenfassung

Gemil MacDonell und Oldenberg® sind die Wohnstitten und Aufenthaltsorte der
Apsarasen in der vedischen Literatur einerseits die Gewisser, also Meer, Fliisse und

Teiche, andererseits auch die ,Gewisser des Luftreichs™

, wo die Apsarasen mit
Wolken, Blitzen und Sternen in Verbindung gebracht werden. Als dritten
Aufenthaltsbereich fithren beide Autoren Bdume an, vor allem die Arten Nyagrodha,
Udumbara, Ag$vattha und Plaksa. Wenn ein Hochzeitszug an einem solchen Baum

vorbeikam, wurden die darin wohnenden Apsarasen und Gandharvas gebeten

demselben kein Ungliick zuzufiigen.”

Im Mahabharata hat sich der Wohnraum der Apsarasen von den Gewissern in den

Himmel verlagert.’

Vergleicht man die Anzahl der Belege, wird deutlich, dass diese
schonen Frauen mehr als doppelt so oft in der Himmelswelt lokalisiert werden, als an
Gewissern.””

Im Mahabharata leben die Goétter, wenn sie nicht gerade in irdische Geschehnisse

verwickelt sind, im Himmel’”. Mit den Gottern sind auch die Apsarasen und andere

% Siehe MACDONELL 1897: 134; OLDENBERG 1917: 254f.

7" OLDENBERG 1917: 255.

! Siehe OLDENBERG 1917: 255.

72 Die Apsarasen werden sehr oft von dem Attribut divya- begleitet; s.u., § 13.2.2.1.

373 Zihlte man die Belege der Jenseitsvorstellungen, die sehr oft einen Aufenthaltsort in himmlischen
Welten implizieren, hinzu, wire der Abstand zwischen den Zahlen, welche Belege der Wohn- und
Aufenthaltsorte beziffern, noch viel grofier!

74 Siehe HOPKINS (1915: 58): ,.... the gods reside in the sky, where they live in courts of their own ... or
gather at the halls of their colleagues. Brahman’s court is the highest of these, except when sectarian
influence lowers him below another «highest» god. These residences of the gods are called assembly-
halls, parks, cloudlike «vehicles», cities, worlds, and palaces, and it is occasionally impossible to say
whether the poet thinks of them as separate or as including one the other ... *.



111

halbgottliche Wesen in der Himmelswelt heimisch. Hervorzuheben ist, dass ihnen oft
sogar ihre eigene himmlische Welt zugewiesen wird. Andernfalls halten sie sich bei

dem einen oder anderen Gott auf, etwa in den Versammlungshallen der Lokapalas®”

oder in Indras oder Brahmas Welt*™®.

An acht Belegstellen wird von einer eigenen Welt der Apsarasen oder einer

gemeinsamen Welt der Gandharvas und Apsarasen gesprochen: Wir finden apsarasam

<377

loka-, die ,Welt der Apsarasen®’”’, einmal im Plural, ,Welten der Apsarasen“’®. Es gibt

den adhivasa- ,Wohnort”” und den divya- nivasa-, die ,himmlische Wohnstitte** der
Apsarasen. Zwei mal teilen sie sich die Welt bzw. Welten mit den Gandharvas:
gandharvapsarasam loka-*'. Von gesonderten, glanzvollen und schénen Welten der

Gandharvas und Apsarasen ist auch einmal die Rede.**

4

Meistens findet man die Worte div-** oder svarga-**, wenn der Aufenthalts- oder

Wohnort der Apsarasen genannt wird, dreimal aber auch antariksa- ,der

<385 t‘386

Zwischenraum‘*®, weiters frivistapa- ,Himmelswel , akasa- ,Ather**” und viyat-

,Luftraum “**

117,21 /118,35/119,23 /11 10,9+12+13; zu den Lokapilas s.p. 87.

¥° Siehe z.B. 111 164,56 / XII 214,15.

1T X1 235, 16¢ / XIII 63,17c.

378 XTI 63,30.

7% X111 109,36a.

0 XTI 26,21c.

1 25,7d / X1II 78,22¢.

2 Wie die Gotter und andere Himmelsbewohner verfiigen sie iiber eigene Welten; s. III 247,6+7: devah

sadhyas tatha visve marutas ca maharsibhih | yama dhamas ca maudgalya gandhary tatha /| esam

devanikayanam prthak prthag anekasah | bhasvantah kamasampanna lokas tejomayah subhah // ,Die Gotter,

Sadhyas wie Vi§ve(-Devas) und die Maruts mit den Maharsis, die Yamas und die Dhamas, oh Mudgala-

Spross, Gandharvas und Apsarasen ebenso — (6) Diese Gottergruppen (devanikaya-) haben jeweils

gesondert (prthak prthag) mehrfach leuchtende (bhasvantas), in den Wiinschen vollendete, glanzvolle

und schone (subha-) Welten. (7)°

33 div-  Himmel*: IIT 77,13d / VI 62,25d / VII 138,30a / XIII 61,83d / XIII 109,52a / XVI 522a /
XVIII 3,22b.

3 svarga- Himmel‘: III 164,53¢ / V 121,4d / X1 20,24a / XII 34,29a.

7194,90a / IX 56,65a / XII 193,13a.

X 4,35.

7 VII 163,35.

8 VIII 64, 1.
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An einer Stelle® leuchten die Apsarasen mit vielen anderen Himmelsbewohnern oben

am Himmel.

10.2. Apsarasen auf Bergen

10.2.1. Belege und Textparaphrasen

21 Belege:

1162 /1111,6 /11 88,17 / IIT 107,10 / IIT 143,5 / III 146,26 / 1II 151,7 / 1II 155,86 / III 156,17 /

III 164,10 / 1T 175,6 / 1T 220,26 / V 11,10 / V 175,2 / VI 7,16 / VI 7,32 / VII 57,29 / XII 274,10 /

XII314,4 / XIIT 127,3 + XIII 127,9 / XIV 8,5

116,2:
1111,6:
111 88,17:
1II 107,10:
III 143,5:
1II 146,26:
III 151,7:
1II 155,86:
1II 156,17:
1II 164,10:
III 175,6:
1II 220,26:

V11,10:

V 175,2:

Der vorziigliche Berg Mandara wird von Kimnaras, Apsarasen und Gottern
frequentiert.

In einer schwer zugénglichen Bergregion (girer asya durgan desan) sind Spielplitze
(a@krida-) der Gotter, Gandharvas und Apsarasen.

Ein Berg im Quellgebiet der Ganga, den der Fluss gespalten hat, wird durch Apsarasen
und Gandharvas, Yaksas und Raksas verschonert (Sobhita-).

Felsplateaus (silatala-) auf dem Himavat werden von Apsarasen und anderen
frequentiert (sevita-).

Der Berg Gandhamadana ist den Gandharvas und Apsarasen lieb (priya-).

Im Zuge einer Beschreibung des Gandhamadana werden hier liebliche Fliisse, Lauben,
Wasserfille, bauchige Schluchten und zu den Kldngen der Fufiringe der Apsarasen
tanzende Pfauen aufgezihlt.

Auf der Spitze des Kailasa ist ein Teich, der dem Kubera als Spielplatz dient. Diesen
preisen die Apsarasen, Gandharvas und die Gétter in hochstem Mafe.

Gandhamadana ist mit Vogeln, Wild, sinnerfreuenden Wildern, etc. und auch mit
Apsarasen und Gandharvas ausgestattet (upeta-).

Auf dem Gandhamadana sind Scharen von Gandharvas und Apsarasen zu sehen.

Am FuBe des Saisira™ singen Scharen von Apsarasen und Gandharvas.

Schone Gegenden des Himavat sind von Apsarasenscharen und anderen frequentiert
(sevita-).

Auf dem Berg Sveta™' tanzen die Apsarasen und die Gandharvas.

Nahusa spielt als Gotterkonig auch auf dem Berg Kailasa, auf dem Riicken des
Himavat, auf Mandara und dem Berg Sveta, auf dem Sahya, dem Mahendra und dem
Malaya, umringt von Apsarasen und umgeben von vielerlei Devakanyas.

Gandharvas, Apsarasen und andere verehren Rama auf dem besten der Berge
(girisrestha-), dem Mahendra.

3% v 29,14,
0111 164,8.
¥1I1 220,24,



VI7,16:

VI7,32:

VII 57,29:

XII 274,10:

XII 314,4:
XIIT 127,349:

XIV 8,5:
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Auf dem Berg Meru™” spielen Gotterscharen, Gandharvas, Asuras und Riksasas
zusammen mit den Apsarasen.

Auf den Gipfeln des Gandhamadana (gandhamddanasyngesu) lebt Kubera umgeben
(samvrta-) von Apsarasen.

Der Mandara ist bedeckt (samakirna-) von und geschmiickt (upasobhita-) mit
Apsarasen und Kimnaras.

Auf einem Gipfel des Meru®” kommen alle Wesen, auch Gruppen von Apsarasen-
Scharen (apsaroganasamgha-) und Gandharvas zusammen und warten auf Siva™*.

Der Himavat ist von Apsarasen-Scharen bedeckt (akirna-).

Der Himavat ist von Apsarasen-Scharen iibersit (apsaroganasamkirna-) (3). Apsarasen
tanzen auf dem Himavat (9).

Auf einem Berg namens Muiijavat, der sich im Himalaya befindet’”, verehren viele
Wesen, unter ihnen auch Gandharvas und Apsarasen, den Umapati (Siva).

10.2.2.  Zusammenfassung

Die eigentlichen goéttlichen Wohnstétten sind die Himmelswelten, in denen die Gotter

an Hofen, in Versammlungshallen, Parks oder auch in eigenen Stiddten residieren.**

Zusitzlich zu diesen Wohnorten verfiigen die Gotter in der epischen Vorstellung iiber

Spielplitze, Parks und Paliste, die auf Bergen angesiedelt sind.

Zu den beliebtesten unter diesen Bergen zihlen Meru, Kailasa® und Mainaka. Der

Kaildsa z.B. ist der ,.especial udyana or park of Siva, where only gods and the highest

saints and divine seers can come ... . It is, however, as much the home of Kubera as of

Siva“*”. Kubera ist auch auf dem Berg Gandhamadana zu finden.*”

32 V1 7,13a.
393 X11 274,5.
394 X11274,11.
395 X1V 8,1ab.

* Siehe HOPKINS 1915: 58.

37 Siehe KIRFEL (1920: 59): ,,Auf der Scheitelfliche des Himavat liegt in der Mitte der Berg Kailasa. ...
Auf dem Kailasa wohnt der Gott Kubera mit den Raksasa und ergotzt sich mit den Apsaras in Alaka, der
in der indischen Literatur viel genannten sagenhaften Stadt. Am Fusse des Berges liegt der Lotusteich
Manda ... Aus dem Teiche entspringt der Fluss Mandakini, an dessen Ufer der Wald Nandana liegt.*

*® Siehe HOPKINS 1915: 58f.

% Op.cit., p. 59.

% Op.cit., p. 10: ,,Gandhamadana is especially the abode of Kubera, though also of Indra; Kailasa of

Siva; Meru of Brahman; but all the gods live on occasion on any of these.
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Da die Gotter des Mahabharata sehr oft von einem Gefolge halbgottlicher Scharen
umgeben sind, finden wir die Apsarasen ebenfalls oft auf Bergen vor.
Zum Teil fungieren sie als lebende Ornamente, wenn z.B. ein Berg als wundervoller Ort

beschrieben wird mit schénen Naturszenarien und eben auch Apsarasen. '

Mit dem Berg Kailasa sind die Apsarasen besonders assoziiert; er wird in V 109,18 als
der Geburtsort der Vidyutprabha bezeichneten Apsarasen genannt*®.,

Eine spezielle Verbindung besteht auch zwischen der Apsaras Menaka und dem
Himavat: In der puranischen Literatur ist die Apsaras Menaka die Gattin des

403
t

personifizierten Himavat*”, mit welchem sie den Sohn Mainaka hat**. Thre Tochter

Sakuntala bringt Menaka auf dem Riicken des Himavat zur Welt.*

Wie die Gotter leben die Apsarasen eigentlich nicht auf Bergen; nirgendwo finden wir

406

einen Berg als sadman- oder nivasa also als ihre Wohnstitte* bezeichnet. Die Berge

werden manchmal als von den Apsarasen sevita- ,besucht, frequentiert**”’ bezeichnet,

manchmal als akirna-, samkirna- oder samakirna- ,ibersit, bedeckt***®

von Apsarasen
beschrieben. Diese Beschreibungen vermitteln auch eine Vorstellung von ihrer groen
Zahl. Zweimal wird ein Berg als von Apsarasen Sobhita- und upaSobhita-

,verschonert“*” bezeichnet. In allen diesen Fillen betonen die Apsarasen die Schonheit,

Besonderheit und Verehrungswiirdigkeit des Berges.

41 Im Folgenden wird der Gandhamadana beschrieben, s. III 146,26: abhiramanadikufijanirjharodara-
kandaram | nipuraravaih pranrttabahubarhinam // Mit lieblichen (abhirama-) Fliissen (nadi-),
Lauben (kuiija-), Wasserfillen (nirjhara-), und bauchigen (udara-) Schluchten (kandara-), mit vielen zu
den Kldngen der Fufiringe (nipura-) der Apsarasen tanzenden Pfauen.*

2 Siehe 0., § 5.1.1.1.

“3 Siehe MOELLER 1984: 134.

4% Op.cit., p. 84.

% Siehe o., § 6.2.3.

406 Als sadman- ,Sitz* erscheint z.B. der Wald Nandana in XIII 105,23 und in XIII 26,21 ist von der
divya- nivasa- ;himmlischen Wohnstitte® der Apsarasen die Rede; auch die Welt der Apsarasen befindet
sich im Bereich des svar- (s. p. 108, n. 363).

“7116,2d / TIT 107,10b / 1T 175,6d.

% VII 57,29¢: samakirna-. — X1 314,4a: akirna-. — X111 127,3c: samkirna-.

99 111 88,17b: Sobhita-. — VII 57,29d: upasobhita-.
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Gewisse Berge werden gehauft als Aufenthaltsorte der Apsarasen genannt. Nach Anzahl
der Belegstellen geordnet handelt es sich um die folgenden:
Der beliebteste ist der Himavat*'’, gefolgt von den mythischen Bergen Gandhamadana*"'

‘2 Der Kailasa*” wird ebenso oft angefiihrt wie der mythische Meru*'* und

und Mandara
der Sveta*".
Zusitzlich werden eine schwer zugingliche Bergregion®'®, ein Berg im Quellgebiet der

5417

Ganga'"’, der SaiSira*"® und der Mahendra*'’ erwihnt.

Die meisten der oben genannten sind mythische Berge und Gebirge. Gemill der

puranischen Kosmographie, die der des Epos sehr #hnlich ist,*

werden sie folgen-
dermalen lokalisiert: Bharata liegt im Siiden des Zentralkontinents Jambudvipa, der von
sechs parallel von Osten nach Westen laufenden Gebirgsziigen durchzogen ist. Der
siidlichste ist der Himavat; auch Sveta zihlt zu diesen Gebirgsziigen. In der Mitte des
Jambudvipa, zwischen zweien solcher Parallelgebirge, steht der Berg Meru*'. Diesen
stellte man sich als kreisrundes Bergmassiv vor, ** dessen Gipfelfldche doppelt so grof3
wie sein Durchmesser am Erdboden ist. Kirfel beschreibt den Meru folgendermalien:
»EBr gleicht ... keinesfalls einem natiirlichen Bergkegel, sondern soll gewi3 den

Fruchtknoten des Erdlotus darstellen. Auf seiner Gipfelfldache liegt in der Mitte die Stadt

Brahman’s, rings umgeben von den Stidten der acht Welthiiter (lokapala) ...“.** Meru

19 6 Belege: 111 107,10 /111 175,6 / V 11,9 / XII 314,4 / XIII 127,3+9 / XIV 8,5 (Muiijavat); vgl. MBhCI
1/4/486ff.

‘115 Belege: IIT 143,5 / TIT 146,26 / TIT 155,86 / 111 156,17 / V1 7,32; vgl. MBhCI 1/3/342ff.

123 Belege: 1 16,2/ V 11,9/ VII 57,29; vgl. MBhCI 1/3-4/403ff.

4132 Belege: 11T 151,7 / V 11,9; vgl. MBhCI 1/3/316ff.

4142 Belege: VI 7,16 / XII 274,10; vgl. MBhCI 1/4/418ff.

152 Belege: 111 220,26 / V 11,9; vgl. MBhCI 1/4/460ff.

YOT111,6.

7111 88,17.

18 111 164,10; vgl. MBhCI 1/4/459.

9y 175,2; vgl. MBhCI 1/4/411f.

20 KIRFEL (1920: 54) bildet die Kosmographie betreffend eine eigene Gruppe, die aus den Puranas und
dem Mahabharata besteht, die er ,,die jiingere Periode der brahmanischen Kosmographie® nennt; vgl.
auch KIRFEL 1959:7.

1 Zu Meru s. KIRFEL (1954: 3%): ,ein gewaltiger goldglinzender Berg, der gewissermaBen das
Kernstiick des Weltgebédudes darstellt™.

2 Op.cit., p. 1.

3 Op.cit., p. 3*.
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wird von vier sogenannen Stiitzgebirgen wie von einem Kranz umgeben. Zu diesen

zihlen Mandara und Gandhamadana.**

10.3.1.

17 Belege:

10.3. Apsarasen an Gewissern

Belege und Textparaphrasen

11T 80,43 /111 81,4 /111 83,20 / 11 83,68 / 11T 151,7 /11T 152,5 / 111 184,7 /111 229,20 / V 11,10/ 1X 36,4 +

I1X 36,6 + IX 36,8 / IX 37,9 /I1X 41,38 / IX 44,7 / IX 48,18 / XII 320,17 / X1I 320,28 / X1II 105,18

1T 80,43:

11T 81,4:

11T 83,20:
IIT 83,68:

I 151,7:

IIT 152,5:

IIT 184,7:

1T 229,20:

V 11,10:

IX 36,4+6+8:

I1X 37,9:

In Puskara, einem Tirtha, sind Apsarasen, Gandharvas und andere gottliche und
halbgottliche Wesen anwesend.

An der Sarasvati liegt das Tirtha Brahmaksetra, das Apsarasen mit Gottern, Gandharvas
und vielen anderen aufsuchen.

Der Fluss KaverT ist umgeben (vrta-) von Apsarasen- Scharen.

Am Tirtha Prayaga findet man neben Géttern, Schlangen, etc. Strome (sarit-), Ozeane
(sagara-), Apsarasen und Gandharvas.

Auf dem Kailasa findet sich ein Teich (nalini-), der der Spielplatz (akrida-) des Yaksa-
Fiirsten Kubera ist und von Gandharvas und Apsarasen und Goéttern in hochstem Malle
gepriesen wird.

Apsarasen und Gandharvas vertreiben sich am Spielplatz des Kubera, der an einem
Teich liegt (vgl. 151,7) die Zeit.

Einer, der das Brahman kennt, gelangt nach seinem Tod in die Gotterstadt Devapura425 R
wo er sich an den Ufern schoner Teiche mit und an Apsarasen erfreut.

Citrasena, der Konig der Gandharvas426, ist gewohnt, sich mit den Apsarasen und den
Kindern der Gotter am Dvaitavana-See die Zeit im Spiel zu vertreiben.

Nahusa*?’ spielt als Gotterkonig in allen Gotter-Parks (udyana-) und Nandana-
Wiildchen, auf dem Kailasa und anderen Bergen, an Ozeanen und Fliissen,428 umringt
von Apsarasen und umgeben von vielerlei Devakanyas.

Apsarasen spielen in Subhiimika, einem Tirtha an der Sarasvati, das als Spielstitte
(akridabhiimi-) bezeichnet wird. Sie halten sich dort mit den Gandharvas auf.

Beim Opfer Brahmas in Puskara*”’ singen die Gandharvas und die Apsarasen tanzen
dazu.

% Siehe MOELLER (1984: 134f.): ,Um den M. herum lagern nach den 4 Himmelsrichtungen die 4
Stiitzgebirge Mandara (O), Gandhamadana (S), Vipula (W), Supar§va (N).*

425 Genannt in IIT 184,5¢.

#20 Genannt in 111 229,8.

2774 Nahusa s.o., p. 91, n. 287.

Wy11,9.

42 Genannt in IX 37,11b.
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IX 41,38: Als die Gandharvas, Apsarasen und auch andere Wesen die Sarasvati am Tirtha
Vasisthapaviaha™® sahen, nachdem sie von Visvamitra dazu verflucht worden war, mit
Blut vermengtes Wasser zu fithren, waren sie sehr betriibt.

1X 44,7: An der Sarasvatl kommen sdmtliche Gotter, die Apsarasen und Gandharvas und andere
Wesen zur Kronung des Skanda zusammen.

IX 48,18: Beim Adityatirtha am Ufer der Sarasvati*’' waren Apsarasen mit Gandharvas, Gottern
und anderen anzutreffen.

XI1I 320,17: Die Apsarasen spielen und baden in und an der Mandakini.**

X1I 320,28: Die Apsarasen spielen am Ufer der Mandakini (vgl. 320,17).

XIIT 105,18: Die Mandakini ist bei Gandharvas, Yaksas und Apsarasen beliebt (justa-).

10.3.2. Zusammenfassung

Apsarasen findet man an Gewissern jeglicher Form. Nach der Zahl der Belege stehen
die Fliisse, Teiche und Ozeane als Aufenthaltsorte der Apsarasen jedoch hinter den
Bergen und der himmlischen Sphére zuriick.

Sehr oft liest man von Apsarasen, wenn von Tirthas die Rede ist. Tirthas wurden in

dieser Arbeit den Gewiissern zugeordnet, da ein Tirtha*’

am bzw. im Wasser liegt. Ein
Tirtha ist in der Regel eine Pilgerstitte am Flussufer”. Im dritten Buch des
Mahabharata gibt es einen eigenen Abschnitt, der der Pilgerfahrt zu solchen
Badeplitzen gewidmet ist, das sogenannte Tirthayatraparvan.”” Es gibt die Namen
verschiedener solcher Pilgerstitten und deren Lage an, und auch welche Verdienste eine

solche Pilgerfahrt mit sich bringt. Zu diesem Parvan gehdren vier der oben angefiihrten

Belege™*, wobei Apsarasen ein bestimmtes Tirtha aufsuchen oder sich dort aufhalten.

430 Genannt in IX 41,39a.

! Genannt in IX 48,20c.

2 Siehe u., p. 149, n. 571.

3 Tirtha bedeutet gemdl PW (III/345): ,Zugang, insbes. Steig zum Wasser, Badeplatz, ein
entsiindigender Badeplatz zu dem man wallfahrtet; Furth durch das Wasser*.

#34 Sijehe MOELLER (1984: 175f.): ,,Soweit sie nicht am Ufer von hl. — Fliissen liegen, sind sie nach
Maoglichkeit mit einem Tempelteich verbunden. Die Uberzeugung von der magischen Kraft des Wassers
bestimmte seit alters das kultische Handeln der Inder. ... Bevorzugt liegen T.s. an Zusammenfliissen (wie
Prayaga), Quellen usw.*

3 MBh III 80-153; BUITENEN (III/366) paraphrasiert, dass die vedischen Opferriten fiir arme Leute nicht
durchzufiihren sind. Diese sollen stattdessen die Tirthas besuchen, wodurch sie gleichviel oder noch mehr
Verdienst anhdufen.

111 80,43 / 111 81,4 / 111 83,20 / 111 83,68.
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48 das von

Auch fiinf Belege*’ des neunten Buches gehoren zu einem Tirthayatraparvan

der Pilgerfahrt des Balarama erzéhlt. Wiederum soll, so scheint es, die Besonderheit der

Ortlichkeiten durch die Prisenz der Apsarasen hervorgehoben werden.

Die Pilgerplitze miissen sich nicht zwangsliufig auf der Erde befinden.*”

Der Besuch von Tirthas erlangt zur Zeit des Epos eine grofle Bedeutung und den

Pilgerfahrten wird schlieflich sogar der Vorzug gegeniiber dem alten, aufwindigen

vedischen Opferkult eingerdumt, der viel Wissen erforderte, bzw. hohe Spenden fiir die

Bezahlung der um alle Erfordernisse wissenden Priester verlangte.**

Folgende Stitten werden als Tirthas in Zusammenhang mit Apsarasen erwihnt:

Puskara*!, Brahmaksetra*?, Prayaga*’, Subhiimika**, Vasisthapavaha*® und Aditya-

tirtha**.

Interessant in diesem Zusammenhang ist auch die GRAHA-Episode*”, die erklirt, dass

die sogenannten naritirtha- ,Tirthas der Frauen ihren Namen von Apsarasen erhielten.
a8

Es handelt sich um die fiinf supavana- ,sehr reinigenden‘ Tirthas Agastyatirtha*®,

Saubhadra*”, Pauloma*’, Karamdhama®' und das Tirtha des Bharadvaja*”.**

“TIX 36,4+6+8 /11X 37,9 /1X 41,38 / IX 44,7 / IX 48,18.

¥ Gemi BROCKINGTON (1998: 32), umfasst das Tirthayatraparvan des Balarama IX 29-53.

#9 Siehe KANE (1953: 565): ,,The Vanaparva remarks that Naimisa is the (best) tirtha on the earth and
Puskara in the aerial region, while Kuruksetra is the most distinguished in all the three worlds and that all
the ten thousand crores of tirthas are present in Puskara ... .*

*“ Siehe KANE 1953: 561f.

#1 Siehe KANE (1953: 565f.): ,,The Vanaparva remarks that ... even gods and sages secured perfection at
Puskara and that whoever takes a bath there and devoutly worships gods and his pitrs secures rewards ten
times of what the performance of A§vamedha might give.“ Vgl. auch MBhCI 1/3/383f.

#2? Kein Eintrag zu Brahmaksetra in MBhCI.

3 Siehe KANE (1953: 597): It is believed that three rivers meet at Prayaga viz. Ganga, Yamuna and
Sarasvatl (underground between the two).“ Zu Prayaga vgl. auch KANE 1953: 596-617; vgl. MBhCI
1/3/389ff.

4 Vgl. MBhCI 1/4/481f.

5 Vgl. MBhCI 1/4/438b.

6 vgl. MBhCI 1/3/293f.

*“ Siehe o., § 6.2.9.

¥ Val. MBhCI 1/3/286a.

9 Vgl. MBhCI 1/4/484.

#0vgl. MBhCI 1/3/387.

1 vgl. MBhCI 1/3/309a.

2 vgl. MBhCI 1/3/399.

#3 Als Arjuna die fiinf Apsarasen, nachdem sie hundert Sommer lang als Krokodile gelebt hatten, von
ihrem Fluch erlost, ist das der Zeitpunkt der Namensgebung dieser Pilgerstitten, die den Namen
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<454 455

Fiinf mal finden wir die himmlischen Frauen an sarit- ,Fliissen‘**, an der Kaveri™>, der
SarasvatT*® und der Mandakini*”’, zwei mal an Teichen®®, einmal am Dvaitavana-See*”

und an Ozeanen*®.

In den Verfiithrungsepisoden begegnen uns die Apsarasen auch oft im oder am Wasser,
so erblickt Bharadvaja die Ghrtaci, die gerade gebadet hatte in GHRTACI —
BHARADVAIJA (1) + (2)*'. Vibhandaka KaSyapa badet gerade in der Kausiki*®?, als er
Urvasi sieht, die sich entweder in oder am Fluss aufhalten muss, in URVASI —
KASYAPA*?, Auch Dadhica befindet sich an einem Fluss, an der Sarasvati, als er
Alambusa in ALAMBUSA — DADHICA** erblickt.

Die Apsarasen leben oder wohnen in allen diesen Beispielen nicht im Wasser. Sie
werden in den Verfithrungsepisoden deshalb immer immer wieder im Wasser
beschrieben, weil sie, da sie gerade gebadet haben, nackt sind. Das Wasser ist die
Voraussetzung fiir das erotische Szenario. Auch bildet Wasser einen Teil idealer
Asrama-Beschreibungen.**®

Anders verhilt es sich in den Erzdhlungen der Apsaras Adrika und den fiinf Apsarasen,

die in Krokodile verwandelt wurden. Adrika lebt als Fisch im Fluss Yamuna und auch

naritirtha-, Tirthas der Frauen, erhalten; s. I 209,11: tani sarvani tirthani itah prabhrti caiva ha | nari-
tirthani namneha khyatim yasyanti sarvasah | punyani ca bhavisyanti pavanani manisinam [/ ,Alle
Badeplitze (tirtha-) hier werden von nun an eben, gerade als Frauen-Badeplitze (naritirthani) mit Namen
nun iiberall Berithmtheit erlangen. Giinstig (punya-) und reinigend (pavana-) werden sie fiir Weise sein.*
BTV 1L1L9f

3 111 83,20a; vgl. MBhCI 1/3/310f.

61X 43,52a; vgl. MBhCI 1/4/466ff.

7 X1 320,16a / XII 320,28a; vgl. MBhCI 1/4/405f.

P8I0 151,12 (nalini-) / 11 184,6b (puskarini-).

A 11 229,18b; Der Dvaitavana-See befindet sich im Wald desselben Namens, in der Nihe der Sarasvati ;
vgl. MBhCI 1/3/366f.

40 v 11,9f (samudra-).

“! Siehe o., § 6.2.6. & 7.

2 v gl. MBhCI 1/3/3 19ff.

“ Siehe o., § 6.2.10.

“* Siehe o., § 6.2.13.

495 SHEE (1986: 311) erwihnt den FluB als Bestandteil in einer Idealvorstellung einer Asrama-
Beschreibung: ,.ein Fluf spendet klares/reines Wasser, das einerseits fiir das iippige Wachstum
unerldBlich ist, auch den Durst von Tieren und Menschen stillt, aber andererseits dariiber hinaus den
Asketen auch erlaubt, sich vorschriftsméfig zu reinigen®.



120

die fiinf Apsarasen der Graha-Episode leben bis zur Erlésung von ihrem Fluch im

Wasser.*%®

10.4. Apsarasen in Wildern

10.4.1. Belege und Textparaphrasen

9 Belege:

184,17 /111 44,3 + 11 44,9 / V 11,10 / XIII 26,42 / XIII 54,12 + XIII 54,21 / X1III 63,17 / XIII 105,23 /

XIIT 109,36 / XIII 133,6

184,17:
IIT 44,3+49:

V11,10:

XIIT 26,42:

XIII 54,12421:

XIII 63,17:

XIIT 105,23:

XIIT 109,36:
XIIT 133,6:

In Nandana vergniigte sich Yayati mit den Apsarasen.

Apsarasenscharen frequentieren den himmlischen Wald Nandana*®’ (vana- divya-), der
hier bei Amarz’lvati468, der Stadt Indras, gelegen ist.

Nahusa® spielt als Gotterkonig in allen Gotter-Parks (udyana-)
Wildchen (nandanopavana-)*"', auf dem Kailasa und anderen Bergen, an Ozeanen und
Fliissen,”” umringt von Apsarasen und umgeben von vielerlei Devakanyas.

Wer die Tirthas Purapavartana, Nanda und Mahananda frequentiert und niemanden

#70 yund Nandana-

verletzt, wird im Nandana-Wald von Apsarasen bedient.

Apsarasen und Gandharvas sind in einem wunderbaren Wald (vana-), der Wohnstétte
eines Rsi ist, zu sehen.

Wer unter dem Sternbild Citra einen Stier u.a. gibt, der wandelt in der Welt der
Apsarasen und vergniigt sich in Nandana.

Der schon blithende, bei Kimnara-Fiirsten (Kubera) beliebte Wald Nandana ist
Wohnstitte der Gandharvas und Apsarasen.

Der Wald (vana-) Nandana ist die Wohnstitte der Gandharvas und Apsarasen.

Wer bestindig spendet, freut sich nach seinem Tod mit den Apsarasen im
Nandanawald, nachdem er sich (mit ihnen) vergniigt hat.

46 Siehe 0., § 6.2.9.

47 111 44 3a.
48 111 43,38.

4% Nahusa ist Konig der Gotter, da Indra sich schon zweimal des Brahmanenmordes schuldig gemacht

hat.

410V 11,9a.
1V 11,9b.
2y 11,9.
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104.2.  Zusammenfassung

Bestimmte Baumarten als Wohnorte der Apsarasen wie noch zu vedischer Zeit die
Arten Nyagrodha, Udumbara, Asvattha und Plaksa,*” sind im Mahabharata nicht mehr
nachweisbar. Hier werden sie blof} gelegentlich in Wildern geschildert. Es handelt sich,

mit AuBnahme einer Stelle*’*

, durchwegs um den himmlischen vana- ,Wald‘ Nandana,
in dem die Gotter und Heiligen verweilen*”, der zumeist Indra, aber auch Kubera, oder
beiden gehort”°. Die Apsarasen scheinen sich dort in erster Linie in der Nihe der Gotter
Indra und Kubera aufzuhalten und durch deren Zugehorigkeit zum Wald auch mit
diesem in Zusammenhang gebracht worden zu sein.

Auch wurde Nandana als ein paradiesischer Ort vorgestellt und Apsarasen treten ja oft
in paradiesischen Jenseitsvorstellungen auf.*” Zu ihm gelangt man als Belohnung fiir
richtiges Spenden und wird dort von Apsarasen bedient.

Im Gegensatz zu den Bergen und den Gewdéssern, finden wir den Wald Nandana als
sadman- ,Wohnstitte ‘"’ und adhivasa- ,Wohnort“” der Apsarasen ausgewiesen.

Man beachte auch 1 208,14, wo sich die Apsaras Varga selbst als devaranyavicarin-
bezeichnet®, als ,eine, die dadurch charakterisiert ist, dass sie in der Gotterwildnis
herumstreift’. Ihr eigentlicher Aufenthalts- oder Wohnort ist eben die Gotterwildnis, das
Wasser stellt fiir sie als Krokodile nur voriibergehend ein zu Hause dar. In drei weiteren
Verfiihrungsepisoden, JALAPADI — GAUTAMA®*!, TILOTTAMA - SUNDOPA-
SUNDA*? und GHRTACI — VYASA* hilt sich die Apsaras, als sie entdeckt wird,

jeweils im Wald auf.

473 Sjehe OLDENBERG 1917: 255; s. auch o., § 10.1.1.
414 X111 54,12+21.

475 Siehe HOPKINS 1915: 141.
476 op.cit, p. 143.

7 Siehe o., Kapitel 8.

418 X111 105,23c.

419 X111 109,36a.

0 Siehe 0., §. 6.2.9.

B! yana- in 1 120,8b.

2 vana- in 1 204,9b.

83 yana- in X1I 311,3c.
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10.5. Apsarasen an weiteren Aufenthaltsorten

1 Beleg:

123,5: Die Insel Ramaniyaka ist den Gandharvas und Apsarasen lieb (priya-).

Der einzige Aufenthaltsort der Apsarasen, der nicht einer der oben angefiihrten

Uberschriften zuzuordnen ist, ist die Insel Ramaniyaka.
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11. Apsarasen und die Gotter

Die Apsarasen wohnen bei den Goéttern in der Himmelswelt. Wie aber gestaltet sich ihr
Verhiltnis zu den einzelnen Gottheiten? Es {iiberrascht nicht, die Apsarasen am
hiufigsten in der Gesellschaft Indras wiederzufinden. In den Verfithrungsepisoden ist
uns Indra mehrmals als ihr Auftraggeber begegnet. Dem kriegerischen Indra stehen die
Apsarasen also am nidchsten. Dann folgen, nach der Zahl der Belegstellen gleichauf,
Brahma und Kubera. Brahma, der Schopfergott wird ebenso wie Kubera, der Gott des
Reichtums, immer wieder von den schonen Apsarasen gepriesen. Nach der Anzahl der
Textstellen, in denen die Apsarasen mit einem Gott genannt werden, ergibt sich unter
den Géttern die folgende Reihung:

1. Indra, 2. Brahma, 3. Kubera, 4. Siva und 5. Weitere Gotter

11.1. Apsarasen und Indra

11.1.1 Belege und Textparaphrasen

28 Belege:

1519/161,93/165,22/1120,8 /117,21 /I 43,13 /101 77,13 / 111 162,3 / 11T 164,10 / III 164,56 /
IIT 186,108 / IV 53,64 / V99 + V9,13 +V 9,19/ V 17,19/ V 18,1 + V 183 / IX 4,36 / IX 45,52 /
IX 48,18 / IX 50,7 + IX 50,13 / XII 34,29 / XII 235,16 / XII 272,17 / X11 273,41 + XII 273,43 +
XII273,45 / XII 329,21,2 + XII 329,21,4 + XII 329,22 / XIII 14,91 / XIII 98,19 / XIV 10,26b +
XIV 10,26c / XVI 5,22

151,9: Indra wird von Apsarasen und Vidyadharas begleitet.

161,93: Auf Befehl Indras werden die Apsarasen als 16000 Koniginnen auf der Erde geboren,
wo sie mit Narayana verméhlt wurden.

165,22: Indra sagt zur Apsaras Menaka, dass sie sich in den himmlischen Eigenschaften der
Apsarasen auszeichnet.

1120,8: Indra*™ schickt die Apsaras Jalapadi aus, um Gautamas Askese zu storen.

84 Indra als suresvara- in 1 120,6.
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1I7,21:

IIT 43,13:
I 77,13:
IIT 162,3:
IIT 164,10:
III 164,56:
IIT 186,108:
IV 53,64:

V 9,9+13+19:

V 17,19:

V 18,1+3:
1X 4,36:

IX 45,52:
IX 48,18:
IX 50,7+13:

XII 34,29:
XII 235,16:

XII 272,17:

Apsarasen und Gandharvas preisen den Toter des Bala und Vrtra (Indra als Lokapala)
mit Lobgesédngen, Segensspriichen etc.

Sakra ist von Géttern, Rsi-Scharen, Gandharvas und Apsarasen umringt.

Apsarasen warten dem Sakra (Indra) auf.

Apsarasen und Gandharvas folgen Indra.

Apsarasen und Gandharvas singen vor dem Gott der Gotter (Indra).

In Indras Welt hat Arjuna dem Klang der Gesinge und Instrumente gelauscht und die
prichtigsten Apsarasen beim Tanzen betrachtet.

Im Bauch Krsnas sieht Markandeya u.a. Sakra (Indra)
Gandharvas und Apsarasen, Yaksas und Rsis.

5 . L .
48, die Gotterscharen, die

Maghavat (Indra) verehrt gemeinsam mit Apsarasen, Gandharvas und anderen die
Waffe des Pandava (Arjuna).

Indra weist die Apsarasen zum Verfiithren des TriSiras an (9), Apsarasen sagen dem
Sakra (Indra), dass sie sich bemiihen werden den TriSiras zu verfiihren. (13) Sakra
(Indra) ehrt die Apsarasen. (19)

486
Indra

wird von allerlei Wesen, auch Gandharvas und Apsarasen, gefeiert, als er
wieder als Gotterkonig in den Himmel einzieht.

Sakra wird von Gandharva- und Apsarasen-Scharen nach seiner Wiedereinsetzung
gepriesen und von ihnen umgeben.

Helden, die in der Schlacht sterben und die erforderlichen Riten durchgefiihrt haben,
freuen sich in der Versammlung Sakras, von Apsarasen umgeben, in der Himmelswelt.
Die Gotter und auch Vasava (Indra) preisen den Skanda und singen mit den
Gandharvas, wihrend die Apsarasen-Scharen tanzen.

Beim Adityatirtha am Ufer der Sarasvati halten sich alle Gotter zusammen mit Vasava
(Indra), den Gandharvas, Apsarasen und anderen Wesen auf.

Pakasasana (Indra) sendet die Apsaras Alambusa, um den Dadhica zu verfiihren.

Der Sacipati (Indra) ist im Himmel mit den Apsarasen ausgelassen.

Der Gast ist der Herrscher iiber Indras Welt und die Priester iiber die der Gotter; die
weiblichen Verwandten in der Welt der Apsarasen, die Blutsverwandten in der der
Visvedevas.

Bei Indras Kampf gegen Vrtra kamen u.a. die Apsarasen mit den Gandharvas in
Vimanas an.

XII 273,41+43+45: Brahma bittet die Apsarasen einen Teil der Schuld Indras, die dieser durch den

Brahmanenmord an Vrtra erlangt hat, zu iibernehmen: er ruft sie herbei, sie sagen, dass
sie die Schuld tibernehmen und stimmen zu, als Brahma ihnen verspricht, dass sie sich
davon auch wieder 16sen kénnen.

XII 329,21422: Indra setzt viele Apsarasen ein um die Observanz des ViSvariipa (TriSiras) zu brechen.

XIIT 14,91:
XIIT 98,19:

XIV 10,26(b+c):

XVI 5,22:

Sie sagen dann zu TriSiras, dass sie Indra zum Gebieter gewihlt haben.

Indra wird von Apsarasen bedient und von Gandharvas angetont.

Wer einem Zweimalgeborenen einen weiBen Schirm spendet, der wird in der Sakra-
Welt stets von Apsarasen, Dvijatis und Gottern geehrt.

Sakra gibt Anweisungen zur Errichtung einer Versammlungshalle: man soll Treppen
fiir die Gandarvas und Apsarasen machen, auf denen die Apsarasen tausendfach tanzen
konnen.

Als Krsna von einem Jiger todlich verwundet wird und in den Himmel gelangt, da
kommen ihm neben Indra, den AsSvins und anderen, auch die Gandharvas und
Apsarasen entgegen und verehren ihn.

5111 186,107.

¥ Indra als Sacipati- in V 17,17b.
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11.1.2. Zusammenfassung

Mit keinem anderen der Gotter sind die Apsarasen, in der Gruppe oder als
Personlichkeiten mehr in Verbindung gebracht worden, als mit dem Gotterherrn Indra.
Mit ihm werden diese himmlischen Frauen mit groBem Abstand unter den Géttern am
hiufigsten genannt und wenn eine Apsaras im Epos alleine namentlich genannt wird
und sie eine bedeutende Rolle in einer Episode des Mahabharata zugeteilt bekommit,
dann agiert sie dort sehr oft im Auftrag Indras.*’

In vedischer Zeit ein sehr méchtiger Gott, hat Indra in der epischen Literatur viel an
Bedeutung eingebiiit und muss im Laufe der Zeit immer mehr Macht an die Dreiheit
von Brahma, Visnu und Siva abtreten.”® Im Mahabharata finden sich aber noch einige
Erzdhlungen iiber seine gewaltigen Kédmpfe und auch seine Epitheta und Beinamen
zeugen von seinem einstigen Einfluss, z.B. devendra- ,Gotterfiirst’; von seinen
zahlreichen siegreichen Duellen kiinden Beinamen wie vrtrahantr- ,Vrtratoter:.
Zusitzlich zu den zahlreichen Epitheta kennt man Indra auch unter dem Namen
Sakra.*®

Indra ist der Krieger unter den Goéttern, der immer wieder Kidmpfe mit Damonen
auszufechten hat, die die Welt bedrohen. Da sein Status als Gotterfiirst immer wieder

490

gefdhrdet ist, muss er um ihn kdmpfen.”” Diese Gefahr geht von Asketen aus, die

aufgrund ihrer besonders harten Entsagungen und durch strenge Enthaltsamkeit rapas-*"

7 Siehe 0., Kapitel 6.

% Siehe HARA (1975: 130): ,Indra figures in the Epics as a passive and timid Lord of heaven who
maintains his precarious position by using various tricks. He barely has his circle of worshippers
(bhakta-s) around himself, as the Hindu trinity gods have theirs.*

9 Zu den Beinamen Indras vgl. HOPKINS 1915: 122.

40 74 Indras Bedrohung durch tapas- s. SHEE (1986: 140f): ,,Wie kommt es, daf} ausgerechnet ihm
[Indra] das tapas eines Asketen samtapa (oder bhaya) erzeugt? Es wird ... von keinem Gott Ahnliches
berichtet. Allerdings ist auch bei keinem anderen Gott seine Funktion in der Hierarchie der Gétter so
festgeschrieben wie bei Indra — was immer er sonst sein mag: in erster Linie ist er ,Konig der Gotter*.
Diese exponierte Machtposition scheint jedoch — wie bei den Menschenkdnigen — nicht sonderlich stabil,
sondern stindig gefidhrdet.

“ 70 tapas- s. die folgenden Ubersetzungen und o., p. 69f. — PW (111/245): ,,Wirme, Hitze, Gluth* und
»reiwillig ilibernommener Schmerz, Selbstpeinigung; daher Askese iiberh[aupt], bestehe sie in
Enthaltsamkeit, Abhirtung oder schmerzlichen Uebungen®. — SMITH (1991: 88) iibersetzt tapas-: ,,heat or
spiritual energy”. FITZGERALD (2004: 641): ,tapas—Asceticism, ascetic practices, ascetic «heat(ing)»;
suffering, pain, hardship (accepted and endured).*
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anhdufen. Dieses tapas- ist eine Form von Energie, die dem Asketen zu oft
iibernatiirlichen Kriften und dadurch groBer Macht verhilft.*> Sammelt er sehr viel
davon an, kann er dadurch auch dem Gotterherrn gefihrlich werden und ihn sogar von
seinem Platz und aus dem Himmel vertreiben.*> Um einer solchen Bedrohung entgegen
zu wirken, muss Indra also dafiir Sorge tragen, dass der Asket gar nicht erst geniigend
tapas- anhiuft, um eine Bedrohung darzustellen und hierzu bedient er sich himmlischer
Frauen, der Apsarasen. Diese konnen ndmlich das tapas- zunichte machen, indem sie
den Asketen verfithren und damit seine Keuschheit brechen, was zum Verlust von
tapas- fiihrt.

Laut Hara geht Indra, im Falle einer Bedrohung durch fapas- immer auf die gleiche
Weise vor: Zuerst versucht er den Asketen davon zu iiberzeugen, dass die Askese eine
fruchtlose Betitigung ist. Ist er mit seinen Uberredungskiinsten nicht erfolgreich, sendet
der Gotterherr Apsarasen um die Sinnlichkeit des Asketen zu erwecken und somit sein
tapas- zu vernichten. Schldgt auch das fehl, geht Indra zu Gewalt iiber. Misslingt auch
dieser Versuch den Asketen zu entmachten, muss sich Indra dem rapas- und damit dem

Willen des Asketen ergeben.**

In finf der Verfiihrungsepisoden* sendet Indra die Apsarasen aus, damit sie die
Asketen, vor deren Macht er sich fiirchtet, von ihrer Keuschheit abbringen.

Indra fungiert oft als Auftraggeber fiir die himmlischen Frauen. Sie nehmen auch seinen

42 Siehe MEYER (1915: 193): ,.In kostbarster Strahlenkrone leuchtet natiirlich auch im Epos der Asket,
und grof3 ist der Wert und die Macht seiner volligen geschlechtlichen Verneinung. Bhisma belehrt den
Yudhishthira: «Wer auf Erden von der Geburt bis zum Tode Keuschheit iibt, fiir den gibt es nichts
Unerreichbares, das wisse, o Minnerhirt. ... Die Keuschheit, der man obliegt, verbrennt alles Bose,
besonders beim Brahmanen, denn der Brahmane wird ein Feuer genannt» (XIII 75,35ff.).*

“* HARA 1975: 131.

" HARA (1975: 131) fasst Indras Vorgehensweise wie folgt zusammen: ,,... we shall summarize Indra’s
relation to tapas into four aspects: First, Indra dissuades in person the ascetics from their tapas-practice,
insisting that the fapas-practice is a fruitless labour. Second, instead of personal dissuasion Indra sends
celestial nymphs (apsaras-es) so that the ascetics are seduced to sensuality and thus lose their fapas.
Third, when Indra fails to dissuade and seduce the ascetics, he resorts to the use of violence in order to
extirpate asceticism. Last, when all means of dissuasion, seduction and violence turn out to be ineffective,
Indra finally surrenders himself to the might of tapas.*

% In den folgenden Episoden handeln die Apsarasen im Auftrag Indras: § 6.2.3., 6.2.5., 6.2.11., 6.2.13 &
15. Siehe o., Kapitel 6.
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Befehl entgegen, z.B. als 16 000 Koniginnen auf der Erde geboren zu werden, um sich

mit Narayana zu vermihlen.**

Die Apsarasen begleiten, bedienen, umgeben und erfreuen Indra*’ und als er wieder in
den Himmel einzieht, aus dem er sich, gequélt von der Last der Schuld des zweifachen
Brahmanenmordes*®, zuriickgezogen hatte, wird er von allen Himmelsbewohnern, auch
von den Scharen der Apsarasen gefeiert.*”

Apsarasen tanzen in Indras Welt*”, sind in der Versammlung Sakras™ und in Sakras
Welt™™.

Einen weiteren Beleg fiir die enge Verbundenheit des Indra mit den Apsarasen finden
wir mit der Episode VISVARUPA TRISIRAS (2)°®. Als Vi§variipa alias Trisiras in
XII 329,22 die Apsarasen, die gegkommen waren um ihn zu verfiihren, bittet, ihn nicht
zu verlassen, antworten sie ihm, dass sie nicht bleiben konnen, denn sie haben schon
Indra zu ihrem Gebieter gewihlt.*

Die Apsarasen sind so sehr mit dem Gott verbunden, dass sie auch indrakanya-

Jungfrauen Indras‘ oder ,Indramédchen‘ genannt werden.””

“°161,93.

¥T151,9/117,21 /11143,13 /111 77,13 /111 162,3 / 111 164,10 / V 18,143 / XIII 14,91. Vgl. auch Kapitel
7.1. ,,Apsarasen preisen, verehren und bedienen® und 7.4. ,,Apsarasen umgeben, folgen und begleiten®.

4% Indra tétet in MBh V 9-10 zuerst die beiden Brahmanen Triiras (nachdem die Apsarasen diesen nicht
verfiithren konnten) und dann Vrtra. Von Schuld geplagt zieht er sich aus dem Himmel zuriick und da
daraufhin alles in Chaos zu versinken droht, setzen die Gotter Nahusa, Vater des Yayati (BORSANI 1938:
52) voriibergehend als Gotterkonig ein. Die Apsarasen umgeben den neuen Konig Nahusa in V 11,10
aber genauso wie ihren eigentlichen Herrn Indra.

7V 17,19.

> TI1 164,56.

Y1 1X 4,36.

%02 X111 98,19.

%% Siehe o., Kapitel 6.

3% Siehe XII 329,22D: vayam devastriyo ’ indram varadam pura prabhavisnum vrnimaha iti /. ,\Wir
sind Gotterfrauen, Apsarasen; Indra den Wunschgewéhrer haben wir schon zum Gebieter gewihlt.

395 1 X111 110,17 liest man von solchen indrakanyas, und man muss Hopkins und Holtzmann zustimmen,
wenn sie annehmen, dass es sich hierbei um die Apsarasen handelt, denn in XIII 110,12+15+26, die
inhaltlich parallel zu XIII 110,17 sind, ist immer von Apsarasen die Rede. Siehe HOPKINS (1915: 163)
und HOLTZMANN (1879: 634): ,,Die Apsaras heissen geradezu die Middchen des Indra, Indrakanyas ...“.
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11.1.3. Die Apsarasen und Indras Brahmanenmord

Von den Episoden abgesehen, in denen sich Indra der Apsarasen als Verfithrerinnen
bedient, gibt es noch eine langere Erzdhlung, in welcher die himmlischen Apsarasen
dem Gotterherrn von groem Nutzen sind. Es handelt sich um eine der ldngeren,
zusammenhidngenden Textpassagen, in denen die Apsarasen eine Rolle spielen. Die
Apsarasen haben in dieser Episode auch eine ganz andere Aufgabe als an den iibrigen
Belegstellen. Aus diesen Griinden soll hier anstelle der Paraphrasen eine Ubersetzung
angefiihrt werden.
Indra trifft in XII 272 auf den Asura Vrtra. Die Gotter fiirchten den Asura sehr’® und
Indra muss gegen ihn kiampfen. Schon bei der Auseinandersetzung Indras mit Vrtra sind
die Apsarasen als Zuschauerinnen anwesend. Es kommen die Gotterscharen, die von
Brahma angefiihrt werden, und die Rsis, aulerdem die Siddhas und die Gandharvas
gemeinsam mit den Apsarasen in Vimanas an, um den Kampf zu sehen:

pitamahapurogas ca sarve devagands tatha /

rsayas ca mahabhagas tad yuddham drastum agaman // X11 272,16

vimanagryair mahardja siddhas ca bharatarsabha /

gandharvas ca vimanagryair samagaman [/ X11 272,17

,Mit dem GroBvater (Brahma) an der Spitze (pitamahapuroga-) kamen (dgaman) so
auch alle Goétterscharen und die Rsis groen Loses, um den Kampf (yuddha-) zu sehen.
(16) In den Vorziiglichsten (agrya-) der Vimanas, oh GroBfiirst (mahdardjan-), kamen
die Siddhas, oh Stier der Bharatas, und die Gandharvas mit den Apsarasen zusammen in
den Vorziiglichsten der Vimanas an. (17)¢

Indra, der siegreich aus dem Kampf hervorgeht, wird von nun an allerdings von dem
weiblich  konzipierten brahmahatya- ,Brahmanenmord‘ verfolgt. Trotz aller
Bemiihungen kann der Gotterherr den Brahmanenmord nicht abhiingen und wendet sich
schlieBlich an Brahma. Der Grof3vater der Welt bittet den Brahmanenmord, Indra

loszulassen. Die brahmahatya- ist, da Brahma es so wiinscht, dazu bereit, braucht

% ygl. ROY IX : 332.
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allerdings eine neue Wohnstitte. Brahma bittet darauthin erst Agni, einen Teil des
Brahmanenmordes auf sich zu nehmen. Dieser akzepiert unter der Bedingung, dass er
selbst die Moglichkeit erhilt, davon befreit zu werden. Dann wendet sich Brahma an
Biaume, Kriuter und Griser’ und bittet sie, ein Viertel des Brahmanenmordes zu
nehmen. Sie erkldren sich, ebenfalls unter der Voraussetzung davon wieder frei werden
zu konnen, dazu bereit.””® Und dann bittet Brahma die Apsarasen herbei:

ahity devas tato lokapitamahah /

vaca madhuraya praha santvayann iva bharata // X11 273,41

iyam indrad anuprapta brahmahatya varanganah |

caturtham asya bhagam hi mayoktah sampraticchata /1 X11 273,42

icuh

grahane krtabuddhinam devesa tava Sasanat /

moksam samayato 'smakam cintayasva pitamaha // X11 273,43

brahmovaca

rajasvaldasu narisu yo vai maithunam acaret /

tam esa yasyati ksipram vyetu vo manaso jvarah /1 XII 273,44

bhisma uvaca

tatheti hrstamanasa uktvath ganah /

svani sthanani samprapya remire bharatarsabha [/ X11 273,45
,Nachdem er die Apsarasen herbeigerufen hatte (ahitya), sprach der Gott, der Groflvater
der Welten, dann mit siiler Stimme, gleichsam beschwichtigend, oh Bharata (41):
Dies ist der von seiten Indras erlangte Brahmanenmord, oh ihr vorziiglichen Frauen
(varangana-). Seines vierten Teils doch nehmt euch nun, [da] ich (davon) zu euch
gesprochen habe an (sampraticchata). (42)
,Die Apsarasen sprachen:
,Da wir uns aufgrund deiner Anweisung (Sa@sanat) zum Ubernehmen [des vierten Teiles

der Schuld] entschlossen haben (grahane krtabuddhinam), oh Gotterherr, sinne

7 yrksausadhitrna- in XII 273,34,
% vgl. dazu ROy IX: 335f.
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(cintayasva) (auch gleich dariiber nach), [wie] wir uns (davon) regelrecht (samayatas)

befreien (moksa-) konnen, oh GroBvater. (43)

,Brahma sprach:

,Wer fiirwahr mit menstruierenden (rajasvala-) Frauen Beischlaf pflegt (maithunam

acaret), zu dem wird dieser (i.e. Brahmanenmord) schnell fahren (yasyati). Verziehen

soll sich [jede] Qual (jvara-) in eurem Sinn. (44)

,Bhisma sprach:

,Nachdem die Apsarasen-Scharen erfreuten Sinnes (hrstamanas-) «so [sei’s] » (tatheti)

gesagt hatten, gelangten sie an ihre eigenen (Wohn-) Orte und vergniigten sich (remire),

oh Stier der Bharatas. (45)°

Den vierten und letzten Teil des Brahmanenmordes {ibernehmen ap- ,die Wasser’.

11.2.1.

10 Belege:

s 509

11.2. Apsarasen und Brahma

Belege und Textparaphrasen

1,19 /111,36 / V 48,3 / VI 62,25/ 1X 37,9 / XII 214,15 / X1II 273,41 + XII 273,43 + XII 273,45 /

XII 338,20 / XIII 93,16 / X1V 43,15

Ir11,19:

II 11,36:

V 48,3:

VI 62,25:

I1X 37,9:

Die Apsarasen und auch andere sind in der Versammlungshalle Brahmas als Géste
anwesend.

Brahma’ 10, der Grofivater der Welt, verhilt sich den als Gisten gekommenen Devas,
Daityas, Schlangen, Weisen, Yaksas, Suparnas, Kaleyas und ebenso den Gandharvas
und Apsarasen gegeniiber, wie es ihnen gebiihrt.

Apsarasen erweisen, gemeinsam mit dem Gandharva Vi§vavasu und anderen, Brahma
ihre Verehrung.

Apsarasen, Gandharvas und andere ziehen, von Brahma entlassen, freudig in den
Himmel. Apsarasen waren anwesend, als Brahma die Geschichte des Vasudeva erzihlt
hat.

Beim Opfer des Brahma singen Gandharvas und Apsarasen-Scharen tanzen dazu; sie
spielen himmlische Instrumente.

% ygl. ROY IX: 337.

S101 11,37b.
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XII 214,15 = XIII 93,16: Speiseresteesser werden nach ihrem Tod gemeinsam mit Brahma von den
Apsarasen bedient.

XII 273,414+43+45: Der GroBvater der Welt (Brahma) fordert die Apsarasen auf, einen Teil der Schuld
Indras zu iibernehmen. Die Apsarasen sagen ihm das zu und gehen wieder zu ihren
eigenen Wohnorten zuriick.

XII 338,20: Der Wohnsitz Brahmas ist von Gottern, Asuras, Rsis, Gandharvas und Apsarasen
immerzu frequentiert.

XIIO 93,16 = XII 214,15: Speiseresteesser werden nach ihrem Ableben von Apsarasen als
Himmelsbewohner in Brahmas Wohnsitz bedient.

XIV 43,15: Brahma fordert dazu auf, die Apsarasen als die freudenreichsten unter den Frauen zu
erkennen.

11.2.2. Zusammenfassung

Brahma ist in erster Linie Schopfergott, im élteren Epos ist er Schopfer, Bewahrer und
Zerstorer in einem. Spéter gibt er die letzten beiden Bereiche an andere Gotter ab.
Brahma ist verantwortlich fiir alles Bewegliche und Unbewegliche, er ist der Vater der
Gotter und teilte ihnen am Beginn der Welt ihre Aufgaben zu. Durch ihn wurde Indra
Konig der Gotter und erhielt die Aufgabe, die Dimonen zu bekdmpfen.’"!

Brahma gilt als pitamaha- ,GroBvater* der Welt mit allen ihren Lebewesen.”"”

Zu dem Gott Brahma pflegen die Apsarasen keine besonders enge Beziehung, daher

gibt es nicht besonders viele Belege, an denen sie gemeinsam auftreten.’"’

*!" Siehe HOPKINS 1915: 189ff.
12 Siehe o., Kapitel 5.

13 Zwei dieser Belege — es handelt sich um die Belohnung der Speiseresteesser, die von Apsarasen in
Brahmas Wohnstitte verehrt werden — sind praktisch identisch; s. XII 214,14+15: devatabhyah pitrbhyas
ca bhrtyebhyo ’tithibhih saha | avaSistam tu yo ’Snati tam ahur vighasaSinam |/ tesam loka hy aparyantah
sadane brahmana saha / upasthitas capsarobhih pariyanti divaukasah /| ,Wer von Gottheiten, Pitrs,
Dienern und Gisten Ubriggebliebenes isst, den nennt man einen Speiseresteesser (vighasasin-). (14) Ihre
Welten nidmlich sind unbegrenzt (aparyanta-), in [seinem] Wohnsitz (sadana-) wandeln sie umher
(pariyanti), zusammen mit Brahma [wird ihnen] von den Apsarasen aufgewartet (upasthita-). (15)° —
XIII 93,15+16: devebhya$ ca pitrbhyas ca bhrtyebhyo ’tithibhih saha | avaSistani yo bhurnkte tam Ghur
vighasasinam |/ tesam loka hy aparyantah sadane brahmanah smrtah | upasthita hy gandharvais
ca janadhipa I/ ;Wer von Gottern, Pitrs, Dienern und Gésten, Ubriggebliebenes isst, den nennt man einen
Speiseresteesser (vighasasin-). (15). Denn von ihren Welten ist tiberliefert (smrta-), dass sie unbegrenzt
sind am Wohnsitz Brahmas, aufgewartet wird ihnen ja von Apsarasen Gandharvas, oh Beschiitzer der
Volker (janadhipa-) (16).
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In den meisten Fillen umgeben die Apsarasen Brahma oder verehren ihn in
Gemeinschaft vieler anderer und bilden nur Teil einer Aufzidhlung. So sind die
Apsarasen in der Versammlungshalle Brahmas als Giste vorzufinden", sie sind dabei

als er die Geschichte des Vasudeva erzihlt’”, sie verehren und umgeben ihn’',

frequentieren seinen Wohnsitz’"’

und beim Opfer des Brahma tanzen die Gandharvas
und Apsarasen und spielen Instrumente.”'®
Brahma, der GroBvater der Welt, bittet die Apsarasen den vierten Teil von Indras

Schuld auf sich zu nehmen?®”.

Brahma erklirt die Apsarasen zu den freudenreichsten unter den Frauen.”*:

11.3. Apsarasen und Kubera

11.3.1. Belege und Textparaphrasen

10 Belege:

I 208,14 /11 10,9 + II 10,12 + I 10,13 / IT 11,45 / III 151,7 / I 152,5 / 1II 156,25 / III 158,37 /
V 109,18 / V17,32 / XIII 20,17 + XIII 20,21

1208,14: Die Apsaras Varga bezeichnet sich selbst als von Dhanapati (Kubera) immer gern
gesehen (ista-).

I1 10,9+12+13: In der Halle des Lokapala Kubera umgeben Apsarasen Gotter und Gandharvas.”'

II 11,45: Die Apsarasen treten neben Yaksas, Guhyakas, Raksasas und Gandharvas noch einmal
in Kuberas Halle auf.

MU0 11,19 /11 11,36.

P VI 62,25.

210V 48,3

>17 X1 338,20.

X 37,9.

*19 X11 273,41+43+45. Siehe o., § 11.1.3.

320 X1V 43,15: umam devim vijanita narinam uttamam Subham | rafinam vasumatyas tu strinam

tatha // ,Die Gottin Uma erkennt (vijanita), als Beste unter den Frauen (/ Damen, nari-), die Schone
(Subha-); als Freudenreichste (ratinam vasumatyas) unter den Frauen (/ Weibern, stri-) aber die
Apsarasen ebenso.*

' In I 10,10-11 erfolgt eine Auflistung von beriihmten Apsarasen-Namen. Siehe u., § 14.1.6.
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11 151,7: Apsarasen, Gandharvas und Gotter preisen in hochstem Malle einen Teich, der der
Spielplatz des Kubera ist.

III 152,5: Apsarasen und Gandharvas vertreiben sich am Spielplatz des Kubera, der an einem
Teich liegt, die Zeit (vgl. III 151,7).

IIT 156,25: Naravahana VaiSravana (Kubera) ist von Apsarasen umringt.

11T 158,37: Apsarasen warten zusammen mit den Gandharvas Kubera auf, wie die Gotter dem
Satakratu (Indra).

V 109,18: Die zehn Apsarasen namens Vidyutprabha wurden am Kailasa, Wohnort des Ailavila
(Kubera), geboren.

VI 7,32: Auf den Gipfeln des Gandhamadana lebt Kubera umgeben von Apsarasen.

X1 20,17+21:  Astavakra ist zu Gast bei Kubera, der die Apsarasen fiir seinen Gast tanzen lédsst. Sie
sollen erkennen, was ihm beliebt, und tanzen. Die Apsarasen522 tanzen daraufhin zur
Musik der Gandharvas.

11.3.2. Zusammenfassung

Kubera ist der Gott des Reichtums und der Schitze, er ist auch einer der vier
Lokapalas™, und zwar ist er der Wichter des Nordens. Er wird auch Vaisravana, nach
seinem Vater ViSravas, Ailavila, nach seiner Mutter Ilavila und Dhanada
,Reichtumgeber* genannt. Kubera residiert meist auf dem Berg Kailasa.”™

10 Belege® bringen ihn mit den Apsarasen in Verbindung, meistens halten sie sich in
seiner Nihe auf, in seiner sabha-, seiner Versammlungshalle sind sie anwesend™ und
18 namentlich genannte Apsarasen tanzen dort.”” Die Apsarasen, die namentlich
aufgezidhlt werden, unterhalten auf Kuberas Aufforderung hin seinen Gast namens

Astavakra.’®® Sie umringen und umgeben den Kubera. **

522 Neunzehn Apsarasen werden in XIII 20,19-20 namentlich aufgezéhlt, diese tanzen dann zur Musik der
Gandharvas; s.u., § 14.1.9.

3% Zu den Lokapilas s.o., p. 87.

3% Siehe HOPKINS 1915: 142.

% HOLTZMANN (1879: 634) stellt fest: ,,Nach dem Gotte der Stiirke zeigen die Apsaras sich am meisten
in Begleitung des Gottes des Reichthums, des Kubera.” Tatsédchlich aber tauchen, nach Anzahl der
Belege, die Apsarasen genauso oft in Zusammenhang mit Gott Brahma wie mit Kubera auf; s.o., § 11.2.
011 11,45.

711 10,9-13.

2% X111 20,17-21.

¥ 01 156,25 / 111 158,37 / VI 7,32.
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Als der akrida- ,Spielplatz’ des Kubera an einem See auf dem Berg Kailasa

beschrieben wird, werden sie dort zwei mal erwihnt.>*°

Die Apsaras Varga aus der Krokodilsepisode nennt sich selbst ista dhanapater nityam
¢ 531

,vom Dhanapati immer gerne gesehen®.

Zehn Apsarasen wurden am Wohnort des Kubera, dem Kailasa, geboren.**

11.4. Apsarasen und Siva

114.1. Belege und Textparaphrasen

8 Belege:
VII 173,84 XIII 146,17 / XII 274,10 / XIII 14,198 / XIII 15,25 / XIII 17,114 / X111 134,57 / XIV 8,5/
XIIT 146,17 VII 173,84

VII 173,84  XIII 146,17: Apsarasen preisen zusammen mit Rsis, Gottern und Gandharvas das Sivalinga.

XII 274,10: Auf einem Gipfel des Meru kommen alle Wesen, auch die Gruppen der Apsarasen-
Scharen, zusammen und warten auf Siva.>®

XIIT 14,198: Upamanyu erzihlt dem Krsna vom Anblick Sivas™; er erblickte gleichzeitig auch die
Siddhas, Rsis, Vidyadharas, Yaksas, Gandharvas und Apsarasen.

XIIT 15,25: Apsarasen und Gandharvas preisen singend den Bhava (Siva).

XIII 17,114: Siva, der groBe Singer und Tinzer wird von Apsarasen-Scharen bedient.

XIIT 134,57: Apsarasen und Gandharvas, gemeinsam mit anderen, verneigen sich vor Bhava (Siva).

XIII 146,17  VII 173,84: Apsarasen preisen zusammen mit Rsis, Géttern und Gandharvas das Sivalinga.

XIV 8,5: Apsarasen verehren mit Gandharvas und vielen anderen den Umapati (Siva).

SO1I1151,7 /TIT 152,5.

31 HoLTZMANN (1879: 634) bezieht dieses Attribut filschlicher Weise auf alle fiinf Frauen dieser
Episode.

332 Siehe 0., Kapitel 5.

3 X1 274,11.

3% X111 14,197 (devadeva-).
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11.4.2. Zusammenfassung

Siva kommt erst in jungen Teilen Epos zu Ruhm und Ehre, die laut Hopkins spitesten
Teile des Epos sind dem Siva-Preis gewidmet, wie um dem ausufernden Narayana-
Krsna Kult etwas entgegen zu setzen.”” Sein Symbol das liriga- ,Phallus® wird von
Gottern und auch Gandharvas und Apsarasen verehrt.

Das Verhiltnis der Apsarasen zu dem Gott Siva ist kein besonders nahes. An allen oben
zitierten Stellen verehren sie ithn oder sein Symbol, das Linga, und das auch immer in
langen Aufzidhlungen mit anderen Gottern, Halbgottern und Rsis. In dem Mahabharata-
Abschnitt namens sahasranamani, der ein einziger, sehr langer Sivapreis ist, wird der
Gott von Apsarasen bedient.”*

Holtzmann schreibt iiber die Beziehung der Apsarasen zu Siva: ,Das Verhiltniss der
Apsaras zu den alten Gottern wurde dann spiterhin, als einerseits Civa, andererseits
Vishnu alle anderen Himmelsmichte zriickgedringt hatten, auch auf diese
iibertragen.**’

Diese Aussage scheint etwas {ibertrieben, da die oben angefiihrten, wenigen
Belegstellen, die noch dazu nicht sehr ausfiihrlich oder aussagekriftig sind, keinen
Schluss einer Ubertragung Indras bzw. Kuberas Beziehung zu den Apsarasen zulassen.
Die Apsarasen preisen Siva gelegentlich — wie Holtzmann weiter unten auch einriumt —

gleich allen anderen, aber dariiber hinaus besteht keine Verbindung zu dem Gott.

333 Sijehe HOPKINS 1915: 220.
336 X111 17,114ab.
337 HOLTZMANN 1879: 634.
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11.5. Apsarasen und Visnu, Krsna und Rama Jamadagnya

11.5.1. Belege und Textparaphrasen

5 Belege:

V 175,21 XIII 143,14 / XIV 53,4 / XVI 5,22 + XVI 5,24 / XVIII 5,21

V 175,2: Rsis, Gandharvas und Apsarasen verehren bestindig (nityam) Rama Jamadagnya
(Parasurama).

XIIT 143,14: Apsarasen und Gandharvas warten bestindig dem Kedava (Krsna) auf.

XIV 53,4: Die Schopfung der Apsarasen, wie auch aller anderer Wesen, wird dem Vasudeva
(Krsna) zugesprochen.

XVI5,22+24:  Als Krsna von einem Jdger todlich verwundet wird und in den Himmel gelangt, da
kommen ihm neben Indra, den ASvins und anderen, auch die Gandharvas und
Apsarasen entgegen und verehren ihn.

XVIII 5,21: 16000 Frauen, der Harem Vasudevas (Krsna), die in die Sarasvati eintauchen, werden
daraufhin zu Apsarasen.

11.5.2. Zusammenfassung

Interessant ist, dass wir die Apsarasen niemals im Umfeld Visnus antreffen. Zwar ist ihr
Bezug zu Siva auch nicht sehr ausgepriigt, aber sie verehren diesen doch zumindest an
einigen Stellen. Visnu wird diese Ehre nicht zuteil. Wohl aber zwei Gestalten, die als
Avataras, Herabkiinfte Visnus gelten, ndmlich einerseits Krsna und andererseits Rama
Jamadagnya™®.

Bedenkt man die groe Rolle Krsnas im Mahabharata, ist es auch erstaunlich, wie selten
dieser von den Apsarasen gepriesen wird; aber zumindest zwei Belegstellen kann man
in diesem Zusammenhang finden,” wobei eine davon die Ankunft Krsnas im Himmel
schildert, nachdem er von einem Jéger todlich verletzt worden war. Dort kommen ihm

u.a. die Apsarasen entgegen und verehren ihn.

3% Rama Jamadagnya ist Abkémmling aus dem brahmanischen Geschlecht der Bhrgus und Sohn des
Jamadagni. Deshalb trigt er als Patronymikon sowohl Jamadagnya als auch Bhargava. Er ist auch als
,Rama mit der Axt‘ parasurama- bekannt und ist 1t. HOPKINS (1915: 211) urspriinglich ein Sivaitischer
Feind des Visnu, der erst relativ spit in die Liste der Avataras Visnus aufgenommen wurde.

> XIII 143,13 / XVI 5,22+24.
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Im 18. Buch ist die Rede von 16000 Frauen, dem Harem Vasudevas (Krsna), die in die
Sarasvati eintauchen und darauthin zu Apsarasen werden.>*

Die Apsarasen verehren den Rama Jamadagnya, einen der 10 Avataras Visnus.”'

11.6. Apsarasen und Varuna

11.6.1. Belege und Textparaphrasen

2 Belege:

119,23 / X1II 139,15

119,23: Gandharvas und Apsarasen preisen den Lokapala Varuna.
XIII 139,15: Bhadra, die Tochter Somas, wird von Varuna in seine Stadt entfiihrt, die mit Palisten
und Apsarasen verschonert ist.

11.6.2. Zusammenfassung

Nur zwei Belege stellen einen Bezug der Apsarasen zu Varuna her. Der Gott hat, wie
Indra, verglichen mit der vedischen Zeit viel an Macht verloren. Im Epos gilt er als
erfolgreicher Krieger und Herr des Wassers und der Fliisse.”* Als Lokapala ist er fiir
den Westen®* verantwortlich und wird wie die drei anderen Weltenschiitzer von den

Apsarasen gepriesen. Die Apsarasen halten sich auch in Varunas Stadt auf.

0 X VI 5,21.

#y 175,2.

32 Sjehe HOPKINS 1915: 117.
> Siehe o., p. 87, n. 368.
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11.7. Apsarasen und Skanda

11.7.1. Belege und Textparaphrasen

2 Belege:

IX 44,7 /1X 45,52

1X 44,7: An der Sarasvati kommen sidmtliche Gotter, die Apsarasen, Gandharvas und andere
Wesen zur Kronung des Skanda zusammen.

IX 45,52: Skanda wird als neuer Armeefiihrer von den Gottern gepriesen, wozu die Gotter und
Gandharvas singen und die Apsarasen-Scharen tanzen.

11.7.2. Zusammenfassung

Skanda ist der Sohn Sivas und Heerfiihrer der Gotter. Bei seiner Weihe zum Heerfiihrer
der Armee der Goétter an der Sarasvati sind alle Gotter, Halbgotter und himmlischen

Erscheinungen anwesend, u.a. auch die Apsarasen;** die Apsarasen tanzen auch ihm zu

Ehren.’®

X 44,7
51X 45,52.
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12. Apsarasen und Gandharvas

Viel mehr noch als mit Indra oder sonst einem der Gétter, sind die Apsarasen mit einer
Gruppe semigéttlicher Wesen verbunden: mit den Gandharvas. Nahezu die Hilfte aller
Belegstellen teilen die Apsarasen mit den Gandharvas. Da sich die Apsarasen und die

Gandharvas so nahe stehen, wird diesem Verhiltnis ein eigenes Kapitel zugedacht.

12.1. Belege und Textparaphrasen

111 Belege:

186/19,7/1235/157,31/158,39/15847/159,7/159,50/159,51/161,99/162,1/1111,6/
111440/1114,42 /1178, 7/ 114,31 /117,21 /118,35/119,23/1110,9/11 10,13 /11 11,19/11 11,36/
I 11,45/ 101 25,7 / 11T 43,13 / 111 43,33 / 111 44,9 / 111 80,43 / 111 81,4 / 111 83,68 / 111 88,17 / 111 143,5 /
1T 147,39 / 1T 151,7 / 11T 152,5 / 11 155,86 / 111 156,17 / 111 158,37 / 111 162,3 / 111 164,10 / III 172,16 /
IIT 186,108 / 11T 218,37 / 111 220,26 / 11T 221,16 / 11T 229,20 / 11T 235,16 / 111 247,6 / 111 265,13 / IV 53,64 /
VI11,L12/V 17,19/ V 18,1 / V 29,14/ V 44,15/ V 483/ V 121,4/ V 1752/ VI 7,16 / VI 62,25 /
VII 131,135/ VII 138,30/ VII 138,31 / VII 173,84 / VIII 63,42 / VIII 64,1 / 1X 36,6 / IX 37,9 /1X 41,38 /
IX 44,7 /1X 45,52 / 1X 48,18 / IX 50,17 / IX 57,58 / IX 60,52 / X1II 160,18 / XII 264,14 / XII 272,17 /
XIT1 274,10 / X11 310,19 / XII 311,14 / X1I 319,15 / XII 338,20 / XIII 14,91 / XIII 14,198d / XIII 15,25 /
XIIT 20,21 / XIIT 54,12 / XTI 54,21 / X1 78,22 / XIII 79,5 / XIII 93,16 / XIII 105,18 / XIII 105,23 /
XIII 110,82 / XIII 110,86 / XIII 110,106 / XIII 110,117 / XIII 134,57 / XIII 143,14 / XIII 146,17 /
XIV 8,5/ XIV 10,26b / XIV 90,35/ XTIV 95,24 / XV 39,6 / XV 40,16 / XVI 5,22 / XVI 5,24 / XVIII 3,22

Im Folgenden werden nicht simtliche 111 Belege paraphrasiert, da der grofite Teil der
Belege bereits in den vorangehenden Kapiteln besprochen wurde. Hier sollen nur
diejenigen Stellen paraphrasiert werden, die an keinem anderen Punkt dieser Arbeit
bearbeitet wurden. Um zur Paraphrase einer Stelle zu gelangen, sei auf den Stellenindex

(s.u.) verwiesen.

19,7 Pramadvara ist die Tochter einer Apsaras (Menaka) mit einem Gandharva (Vi§vavasu).

158,47: Brahma weist Gandharvas und Apsarasen an, als Teil-Avataras unter den Menschen
geboren zu werden.

159,51: Die Erzdhlung der Entstehung der Gotter u.a., sowie der Gandharvas und Apsarasen

wird beendet.
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161,99: Die Erzdhlung von den Teil-Avataras der Gotter u.a., sowie der Gandharvas und
Apsarasen wird beendet.

162,1: Die Teil-Avataras, auch von Gandharvas und Apsarasen, wurden von Janamejaya
gehort.

1178,7: Apsarasen sind mit den Besten der Gandharvas und vielen anderen beim Svayamvara
der Draupadtr anwesend.

114,31: Gandharvas und Apsarasen, geschickt in Gesang und Musik, sitzen in einer sabha-
, Versammlungshalle®.

V 44,15: Durch brahmacarya- ,Enthaltsamkeit’ haben die Gandharvas und Apsarasen ihre
Schonheit erlangt.

XII 319,15: Alle Gandharva- und Apsarasen-Scharen waren erstaunt, als die den Suka durch die

Liifte fliegen sahen.

XIIT 14,198: Upamanyu erzihlt dem Krsna vom Anblick Sivas™®, er erblickte gleichzeitig auch die
Siddhas, Rsis, Vidyadharas, Yaksas, Gandharvas und Apsarasen.

XIV 90,35: Das Agvamedha-Opfer des Yudhisthira war iibersdt von Gandharva-Scharen und
verschonert mit Scharen von Apsarasen.

12.2. Zusammenfassung

Von den insgesamt 242 Stellen, an denen das Wort apsaras- in der kritischen Version
des Mahabharata erwidhnt wird, tritt es 52 mal mit dem Wort gandharva- in einem
Dvandva-Kompositum auf’*’, 15 mal treten apsaras- und gandharva- gemeinsam im
selben Versviertel auf* und 42 Strophen findet man, in denen sowohl die Apsarasen,
als auch die Gandharvas erwihnt werden™®.

Insgesamt gibt es 111 Belege, an denen die Apsarasen in unmittelbarer textlicher

Nachbarschaft zu den Gandharvas auftreten.

34 X111 14,197 (devadeva-).

1970 /123,5¢/157,31d /158,47b /159,7b /1 59,50b /1 59,51d /1 61,99b /1 62,1d /T 111,6d /
1114,40b /1 114,42d / 11 4,31b / 11 9.23,b / 11 10,13¢ / 11 11,19b / 11 11,36d / 11 11,45¢ / 1II 25,7¢ /
111 80,43¢ / 11T 81,4a / 11T 83,68b / 11T 143,5b / I 152,5¢ / III 156,17d / 11T 162,3b / III 186,108a /
111 247,6d / 111 265,13a / IV 53,64c / V 11,12b/V 18,1b/V 29,14d / V 121,4b / V 175,2¢ / VII 173,84b /
VIII 63,42b / VIII 64,1b / IX 41,38b / IX 48,18d / IX 50,17b / IX 57,58b / XII 160,18¢ / XII 319,15b /
XIIT 14,198d / X1II 15,25a / X111 78,22¢ / X111 79,5¢ / XIII 134,57c / X1II 146,17b / XIV 8,5¢ / XV 39,6a.
38 158,39a /1 178,7d / 111 43,13¢ / 11I 151,7¢ / 11T 155,86¢ / IX 44,7a / XII 338,20a / XIII 105,18c¢ /
XIIT 105,23¢ / XTI 110,86a / XIII 110,106a / XIII 143,14a / XIV 10,26b / XVI 5,22d / XVI 5,24c.
01721 /10 835/ 11 10,9 / 11T 43,33 / 111 44,9 / 111 88,17 / 111 147,39 / III 158,37 / III 164,10 /
101 172,16 / 111 218,37 / 11T 220,26 / 11 221,16 / 111 235,16 / V 17,19 / V 44,15 / V 483 / VI 7,16 /
V162,25 / VII 131,135 / VII 138,30 / VII 138,31 / IX 36,6 / IX 37,9 / IX 45,52 / IX 60,52 / XII 264,14 /
XII 272,17 / X1I 274,10 / XI1 310,19 / XII 311,14 / XIII 14,91 / XIII 20,21 / X1II 54,12 / XIII 54,21 /
X111 93,16 / XIII 110,82 / XIII 110,117 / XIV 90,35 / XIV 95,24 / XV 40,16 / X VIII 3,22.
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Das macht die groe Verbundenheit mit diesen deutlich erkennbar, oft sind sie schon zu
einer Einheit verschmolzen, wie sich deutlich in der zahlreichen Nennung in Dvandva-
Komposita zeigt. Holtzmann vergleicht die Zusammengehorigkeit von Gandharvas und
Apsarasen mit der von Satyrn und Nymphen. **

Beide Wesensklassen, Gandharvas wie Apsarasen, sind, im Gegensatz zu Yaksas,
Kimnaras und Nagas, schon in den vedischen Samhitas erwihnt, und schon damals
wurden sie in sehr enger Beziehung zueinander vorgestellt.” So wurden die
Gandharvas mancherorts im Atharvaveda als Herren bzw. Eheménner der Apsarasen
bezeichnet.” Die eheliche Verbindung bleibt aber der Atharvavedasamhita vorbehalten,

man findet sie in der spéteren Literatur nicht mehr vor.>”

Mehr als ein Drittel aller Belegstellen teilen die Apsarasen mit den Gandharvas. Die
Verteilung auf die einzelnen Kapitel ist relativ gleichmiBig, erwartungsgemal fallen die
Kapitel 6. ,Apsarasen als Verfiihrerinnen und Miitter* und 8. ,Apsarasen in Jenseits-
vorstellungen hier, mit deutlich weniger gemeinsamen Stellen heraus. Vielleicht etwas
iiberraschend ist, dass sie weniger als ein Drittel der Stellen des Kapitels 7.3.
,/Apsarasen spielen, erfreuen sich oder andere und vertreiben sich und anderen die Zeit*
teilen. Die gemeinsamen Stellen verteilen sich innerhalb der Kapitel wie folgt:

» Kapitel 6. ,Apsarasen als Verfiihrerinnen und Miitter: 5 von 21 Belegen

(24%)>*.

3% HOLTZMANN 1879: 635: ... die unzertrennlichen Begleiter und Gespielen der Apsaras sind die
Gandharva, die Musiker des Himmels; beide Namen gehoren zusammen wie Satyrn und Nymphen,
Nereiden und Tritonen; stets begleiten die Gandharva die Tidnze und Spiele der Apsaras mit Musik und
Tanz ...*

! Siehe POTDAR 1971: 477.

2 So gemiil POTDAR (1971: 478): ,,The relation of the Gandharvas as the husbands of the Apsarases is
also referred to at a number of places. (Av. IV.37.7,12; 1V.38.5). At 1V.37.7.12, the Gandharvas
specifically referred to as the husband of the Apsarases (apsarapatih). ... Similarly, the Apsarases are
described as the wives of the Gandharvas (Gandharvapatni) (AV. 11.2.5 ...).”

33 poTDAR (1971: 478): ,,It is interesting to observe that this kind of relationship between the Gandharvas
and the Apsarases has not been referred to in the earlier period and has also not been maintained in the
later period. In fact, the epic tradition goes to the extent of describing the Apsarases as free women ... .*
3% Es tauchen zwar in einem Drittel der Belege, die die Apsarasen als Verfiihrerinnen und Miitter
beschreiben Gandharvas auf, jedoch preisen sie meistens nur die Kinder, die aus den Begegnungen
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e §7.1. ,Apsarasen preisen, verehren und bedienen® und lassen Bliiten regnen: 27
von 37 Belegen (73%).
e §7.2. Apsarasen tanzen und singen‘: 19 von 28 Belegen (68%).
e § 7.3. ,Apsarasen spielen, erfreuen sich oder andere und vertreiben sich oder
anderen die Zeit‘: 4 von 14 Belegen (29%).
* §7.4. Apsarasen umgeben, folgen und begleiten‘: 7 von 13 Belegen (54%).
» Kapitel 8. ,Apsarasen in Jenseitsvorstellungen‘: 14 von 40 Belegen (35%).
* Kapitel 9. ,Apsarasen und die Schlacht*: 8 von 16 Belegen (50%).
* Kapitel 10. ,Aufenthaltsorte der Apsarasen‘:
§ 10.1. ,Apsarasen in himmlischen Sphéren‘: 19 von 45 Belegen (42%)
§ 10.2. ,Apsarasen auf Bergen*: 12 von 21 Belegen (57%)
§ 10.3. ,Apsarasen an Gewissern‘: 12 von 17 Belegen (71%)
§ 10.4. ,Apsarasen in Wildern*: 4 von 8 Belegen (50%)

Im Epos sind die Apsarasen und Gandharvas desselben Ursprungs, welcher Version
man auch folgen mag, ob ihre Mutter Prava oder Kapila ist oder sie von Vasudeva
abstammen.

Auch die Mutter der Gandharvas wird in III 219,37, wie die Mutter der Apsarasen in der
anschlieBenden Strophe, als Embryo-schidigender weiblicher Dimon vorgestellt.”
Sehr viele Belege des Kapitels 7.2. ,Apsarasen tanzen und singen® teilen sie mit den
Gandharvas: Die Gandharvas sind besonders mit der Musik verbunden.”® Aber sie
musizieren nicht bloB, sie tanzen auch und singen.”’

Im Regelfall scheinen die Gandharvas zu singen oder musizieren und die Apsarasen

dazu zu tanzen.”® Werden beide Gruppen als begabt in oder umgeben von Gesang, Tanz

hervorgehen. Die Gandharvas spielen in der eigentlichen Erzdhlung keine Rolle. Nur einmal zeugt ein
Gandharva mit einer Apsaras ein Kind; s.o., § 6.2.1.

% Siehe o., § 5.1.1.2.

3% Siehe HOPKINS (1915: 153): ,,Gandharva is music ...; the word for musician is either gandharva or
gandharva.”

37 Ibid.: “Noteworthy is it that ... often the Gandharvas dance as well as sing. The Apsarasas are
unnecessary as complement. ... Usually the Gandharvas sing and play the lute ... and the nymphs dance

ER)
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559
t,

und Musik geschilder wurde wohl impliziert, dass hierbei die Gandharvas den
musikalischen Part iibernehmen, und die Apsarasen tanzen und manchmal auch dazu
singen. **

Diese kiinstlerischen Auftritte sind charakteristisch fiir die Apsarasen und Gandharvas
und unterscheiden sie von anderen Klassen von Halbgéttern. Wenn sie gemeinsam
erwihnt werden und nicht musizieren und tanzen, dann haben sie entweder eine

preisende Funktion®™' oder unterstreichen durch ihre Anwesenheit die Besonderheit

eines Ortes oder Ereignisses.

In der Episode MENAKA — VISVAVASU hat die Apsaras Menaka ein Kind vom
Gandharva Visvavasu. Das Kind ist ein Miadchen namens Pramadvara, das sie am Ufer
eines Flusses aussetzt.”® Dies ist der einzige Beleg im Mahabharata, der explizit eine
erotische Beziehung zwischen einer Apsaras und einem Gandharva bezeugt.
Holtzmanns Behauptung, sie wiren die Geliebten der Gandharvas, kann also nicht
bestiitigt werden.’®

Sowohl Hopkins, als auch Holtzmann™ erwihnen die Ehe zwischen Menaka und einem
Gandharva namens Urnayu, Holtzmann auch die zwischen Rambha und dem Gandharva

565

Tumburu, aber beide Stellen°® haben keinen Eingang in die kritische Version des

Mahabharata gefunden.

381 114,42-54 / 111 44,28-33 /111 172,16 / IX 37,9b / IX 45,52d / IX 60,52b / X1I 311,14b / X111 20,17d.
3915839 /114,31 /117,21 /118,35/119,23b /11 10,13/ V 121,4b / IX 37,9b.

30 Beide singen ohne zu tanzen an blof einer Stelle: III 164,10; und ebenso tanzen sie blo3 ohne zu
musizieren oder zu singen an einer Stelle: III 220,26.

%! Siehe o., § 7.1.

6218-9.

%3 Siehe HOLTZMANN (1879: 635): ,Nach 1,6548 = 2556 sind die Apsaras die Schwestern der
Gandharva; aber auch als die Geliebten derselben treten sie auf ... wenn sie auch nirgends direct, wie im
Atharvaveda, deren Frauen genannt werden.*

%% Siehe HOPKINS 1915: 161; HOLTZMANN 1879: 635.

%y 115%, 460 nach 14.
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Mehendale versteht die in III 155,83 erwihnten kanta- ,Geliebte® der Gandharvas als
Apsarasen™®, sie werden jedoch nicht genauer spezifiziert, es konnte sich genauso z.B.

um Gandharvis handeln.

Bei den Aufenthaltsorten ist hervorzuheben, dass es die Vorstellung eigener Welten der

Apsarasen und Gandharvas gab. Zweimal ist von einer solchen die Rede.*”

Gemeinsam ist den Gandharvas und Apsarasen auch die Schonheit, die sie laut V 44,15

durch brahmacarya- ,Enthaltsamkeit* erlangt haben.

366 Siehe MEHENDALE 1985: 130.
7111 25,7 / X111 78,22.



13. Eigenschaften der Apsarasen

13.1. Eigenschaften der Apsarasen im Allgemeinen

13.1.1. Alphabetische Auflistung

angesu sausthava- ,Vortrefflichkeit in Bezug auf die Gliedmafien*

1 Beleg: V 9,15f

amara- ,unsterblich*
1 Beleg: IX 56,65¢
alamkrta- ,zurechtgemacht, geschmiickt*
1 Beleg: III 184,7¢
ayatalocana- ,mit langgestreckten Augen*
2 Belege: 1 114,49d /1 114,54f
kamagama- ,nach Lust und Laune sich bewegend*
1 Beleg: 1208,15b
gitavaditrakuSala- ,geschickt in Gesang und Spiel
1 Beleg: I14,31c
gitavaditravat- ,begleitet von Gesang und Spiel*
1 Beleg: 11 9,23a
tatasroni- ,mit gewolbtem Gesif
1 Beleg: III 44,32a
divya- ,himmlisch*
5 Belege: 1 65,22a / XII 264,14a / XIII 53,61b / XIII 151,9d / XVIII 3,22b
divyamalyambaradhara- ,himmlische Girlanden und Gewinder tragend*
1 Beleg: 1 114,43a
divyabhiripasobha- ,von himmlischer, formvollendeter Schonheit*
1 Beleg: XII 221,13a
devastri- ,Gotterfrau’

1 Beleg: XII 329,224

145
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nirakara- ,formlos‘

1 Beleg: XII 320,17c
nrttagitavisarada- ,gewandt in Tanz und Gesang*

1 Beleg: 11 10,12b
padmalocana- ,mit Lotusaugen®

1 Beleg: 111 44,31d
punyalaksana- ,mit glinstigen Merkmalen versehen*

1 Beleg: 159,47b
bandikarmasu nisthita- ,in Singertitigkeiten vollendet*

1 Beleg: I 58,39b: beschreibt sowohl Gandharvas als auch Apsarasen.
bhavair yukta- manoharaih ,versehen mit anziehenden Reizen*

1 Beleg: V9,11b
manorama- ,sinnerfreuend’

1 Beleg: II 7,21b (auch von den Gandharvas)
mahabhaga- ,grofartig, gliicklich*

1 Beleg: I 114,49¢ (mit der varia lectio vararoha-)
mahakati- ,groBhiiftig

1 Beleg: Il 44,32a
ratinam vasumat- strinam ,freudenreich unter den Frauen®

1 Beleg: XIV 43,15cd
ripa- ,(schone) Gestalt, Schonheit*

4 Belege: 111 94,26b / V 44,15b / I1X 45,36¢ / XII 312,36d
varangana- ,vorziigliche Frau*

4 Belege: 11144,31b/V 9,12b/ V 9,15d / XII 273,42b
(vararoha- ,mit vorziiglichen Rundungen* findet sich als v.1. zu , mahabhaga-*, s.o.)
vasas-: arajas- kauSika- ,staubfreie Kleider aus Seide*

1 Beleg: III 156,17ab
vimalanana- ,mit schmutzfreiem Gesicht®

1 Beleg: IX 36,4d
virajombaravasas- ,in staubfreie Gewinder gekleidet

1 Beleg: XVIII 3,22d
Samyatalavisarada- ,gewandt mit Samya und Tala*

1 Beleg: II 4,31d (auch von den Gandharvas)

Subha- ,schon, schmuck, hiibsch®

2 Belege: V 48,3d = XIII 80,29b / XIII 20,21b
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Subhra- ,schon, schmuck, hiibsch*
3 Belege: V 29,14d (zusammen mit Gandharvas und Yaksas) / IX 4,35d / IX 36,4a
Srrgaravesa- ,mit schmucker Tracht*
1 Beleg: V9,11a
Srimat- ,prachtig’
1 Beleg: XII 329,21,2
sarvalamkarabhisita- ,mit allem Schmuck geschmiickt*
1(2) Beleg(e): 1 114,43b =1 114,49b
supunyagandha- ,ganz herrlich duftend*
1 Beleg: IIT 184,7¢
sumanohara- ,ganz hinreif3end*
1 Beleg: XIII 54,12b (auch von den Gandharvas)
susroni- ;mit schonen Hinterbacken*
1 Belege: V 9,11a
hiranyavarna- ,von goldener Farbe‘

1 Beleg: III 184,7d
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13.1.2. Einteilung der Eigenschaften nach inhaltlichen Gesichtspunkten

13121 Himmlische und iibernatiirliche Eigenschaften

10 Belege:

amara- ,unsterblich’, kamagama- ,sich nach Wunsch (frei) bewegend®, divya-
;himmlisch® (5x), devastri- ,Gotterfrau’, nirakara- ,formlos‘, hiranyavarpa- ,von gol-

dener Farbe®.

Nach Borsani gelangt die Vermenschlichung der Apsarasen im Epos zu ihrem grof3ten
Ausdruck.”® Die ,Vermenschlichung“® der Apsarasen ist in der Tat sehr weit
fortgeschritten; dennoch gibt es Eigenschaften, die ihre ,Gottlichkeit‘, genauer: ihre
Zugehorigkeit zur himmlischen Sphire bezeichnen, in nicht geringer Zahl. Es ist nicht
blol ihr gemeinsames Auftreten mit den Gottern, welches sie uns dem
iibermenschlichen Bereich zuordnen ldsst. Das Attribut mit welchem sie am haufigsten
versehen werden, ndmlich fiinfmal, ist divya- ,himmlisch®. Auch wenn man die Belege
der folgenden Kategorie vergleicht, findet sich divya- zweimal, einmal als Ergiinzung zu
ihrer Schonheit und einmal zu ithrem Schmuck. Auch die Tatsache, dass ihre Kleider
keinen Staub annehmen, ist wohl ihrer gottlichen Herkunft zuzuschreiben.

Sie sind kamagama-,sich nach Wunsch (frei) bewegend’”, d.h. sie sind nicht, wie
sterbliche Wesen, an einen Bereich gebunden, sondern sie konnen sich iiberall

aufhalten.

%% Siehe BORSANI (1938: 34): E possiamo pur dire che nell’ epica la «umanizzazione» dell’ Apsaras
giunge alla sua massima espressione; essa perde difatti ogni nesso con le forze della natura e la
descrizione, che si fa di lei, pare per ogni particolare essere di una donna piuttosto che di una dea. Cio che
ancora ci ricorda la sua essenza divina, il suo carattere immortale ¢ il suo associarsi alle grandi figure di
dei e il suo partecipare con essi ad azioni superanti le umane possibilita.*

% Siche HOLTZMANN (1879: 644): ,Es wird ... deutlich, dass das Epos sich, wie eine eigene Sprache, so
auch eine eigene Mythologie schuf, eine anthropomorphistische, zu der sie das Material allerdings aus der
dlteren, die Naturkrifte symbolisierenden Mythologie bezog, aber dasselbe frei nach ihren Kriften
umgestaltete.*

> Die Apsaras Varga spricht zwar nur von sich und ihren vier Freundinnen Saurabheyi, Samici, Budbuda
und Lata als kamagama-; jedoch trifft diese Eigenschaft sicherlich auch auf andere Apsarasen zu. Die
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Einmal werden die Apsarasen nirakara- ,formlos‘ genannt. Wie genau diese
Formlosigkeit zu verstehen ist, ldsst sich nicht sicher beantworten.””’ Der Autor
beschreibt die Apsarasen als formlos und gleichzeitig unbekleidet und man fragt sich,
wieso etwas Formloses iiberhaupt bekleidet sein sollte.

<572

Auch hiranyavarna- ,von goldender Farbe®’ ist ein gottliches Attribut, das wohl die

Hautfarbe, den Teint der Apsarasen beschreibt, der golden schimmert.

Apsarasen sind im Gegensatz zu den Menschen nicht an eine einzelne Sphire gebunden; sie konnen sich,
wie sie es wiinschen, im Himmel, im Luftraum oder auf der Erde aufhalten; s. HOLTZMANN (1879: 631f):
»-.. sie sind kamagamas, d.h. haben die Fihigkeit, iiberall zu wandeln, wie sie denn nach Belieben Erde
und Himmel miteinander vertauschen.“ — PW (1I/219) gibt folgenden Eintrag zu kamaga(ma)-: ,,aus
freiem Antriebe gehend, - kommend; nach Belieben iiberall sich zu bewegen befahigt®, und kamaga- ist
ebendort: ,eine Frau, welche ihren Neigungen (in Bezug auf Minner) frohnt”. Der Begriff birgt also
zwei Bedeutungen: einerseits sind die Apsarasen ortlich ungebunden (vgl. I 208,14a: Varga streift in der
Gotterwildnis umbher, sie ist eine devaranyavicarini-). Sie konnen also, wenn es ihnen beliebt, vom
Himmel auf die Erde hinab steigen; andererseits sind sie von ihrem Willen her frei, wie sie sich in der
GRAHA - Episode ja auch aus freien Stiicken aufmachen, einen Brahmanen zu verfiihren. In diesem
Sinne sind sie auch kamaga-, Frauen, ,die ihren Neigungen in Bezug auf Ménner nachkommen®.

S XII 320,17: tasyam kridanty abhiratah snanti caiv ganah | Sinyakaram nirakarah Sukam drstva
vivasasah // ,In ihr (der Mandakini) spielen vergniigt und baden eben die Apsarasen-Scharen, als sie
formlos (nirakara-) und unbekleidet (vivasas-) den leergestaltigen (Sinyakara-) Suka sehen.© — Wenn
man den Begriff nirakara- ,formlos‘ im Licht der vedischen Vorstellung (s. HOLTZMANN 1879: 639) von
der Fihigkeit der Apsarasen, ihre Gestalt zu tauschen, sieht, entsteht ein Bild, nach welchem die
Apsarasen ihrem urspriinglichen Wesen nach iiber keine Form oder Gestalt verfiigen. Fiir eine
vergleichbare Eigenschaft oder Fihigkeit, nimlich die der Formwandlung, findet sich vielleicht in
XII 311,4 ein Hinweis, wo sich die Apsaras Ghrtacl dem Vyasa in Form eines Papageien nihert. Das
Kind, das aus dieser Verbindung entsteht, ist eben der Suka aus XII 320,17. Laut BORSANI (1938: 55)
verfiigt die Apsaras Citralekha im Harivams$a iiber die Moglichkeit, sich in jede beliebige Form zu
verwandeln: ,,Ma 1’ Apsaras ¢ dotata di arte magica e pud assumere qualsiasi aspetto a suo piacimento.*
Vielleicht wurde Ghrtact aber auch verflucht als Papagei zu leben; s.o., § 6.2.14. In XII 311,5 wird aber
deutlich, dass GhrtacT iiber eine eigentliche Gestalt verfiigt und also nicht formlos ist, denn sie ist
riipenanyena samvrta- (s.o., p. 61). Jedenfalls gibt es, abgesehen von diesen Belegstellen, weiter nirgend-
wo im Mahabharata Hinweise auf eine Gestaltlosigkeit oder die Fahigkeit zur Formwandlung bei den
Apsarasen. Auch HOLTZMANN (1879: 639) erwihnt in diesem Kontext zwei Harivamsa Zitate: ,,Im
Harivamga erscheint eine Apsaras als Hirtin 1960, eine andere erhilt das Beiwort Kdmarfpini 10002, d.
h. die nach Gefallen Gestalten annehmen kann.*

2 Laut PW (VII/1627) werden in der vedischen Literatur Usas, Indra und Brhaspati und die Wasser als
hiranyavarna- bezeichnet. Im Mahabharata beziehen sich von den acht iibrigen Belegstellen vier auf
Gotter: 11T 218,6a / XII 47,23a / XII 47,29¢ / IITA 21,93d, eine auf ein Haus: IIA 21,1050 und drei auf
Kiihe: XIII 78,16a = XIITA 15,3286a und XIIIA 9,85 (dhenum dhanavaham). Das Kompositum bezieht
sich also primir auf Gotter und himmlische Erscheinungen.
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131.2.2.  AuBere Erscheinung, Schmuck und Kleidung

24 Belege:

alamkrta- ,zurechtgemacht, geschmiickt®, ayatalocana- ,mit langgestreckten Augen‘
(2x), tatasroni- ,mit gewolbtem GesiB3‘, divyamalyambaradhara- ;himmlische Girlanden
und Gewinder tragend‘, divyabhirapasobha- ,von himmlischer, formvollendeter
Schonheit®, padmalocana- ,mit Lotusaugen‘, mahakati- ,groBhiiftig, ripa- ,(schone)
Gestalt, Schonheit® (4x), vasas-: arajas- kauSika- ,staubfreie Kleider aus Seide°,
vimalanana- ,mit schmutzfreiem Gesicht‘, virajombaravasas- ,in staubfreie Gewinder
gekleidet’, Subha- ,schon, schmuck, hiibsch® (2x), Subhra- ,schon, schmuck, hiibsch*
(3x), Srngaravesa- ,mit schmucker Tracht’, sarvalamkarabhiisita- ,mit allem Schmuck

geschmiickt® (2x), susroni- ,mit schonen Hinterbacken*

Die weitaus meisten Attribute, welche die Apsarasen im Mahabharata auszeichnen,
beziehen sich auf ihr Aussehen, ihre Schonheit.

Sie verfiigen {iiber natiirliche Schonheit, haben z.B. dyatalocana- ,langgestreckte
Augen‘ und fatasroni- ,ein gewdlbtes Gesdl‘. Zusitzlich schmiicken sie sich auch,
werden dann einfach alamkrta- ,zurechtgemacht® oder auch sarvalamkarabhiisita- ,mit
allem Schmuck geschmiickt® genannt‘. Gleich viermal, wird riipa- ,die schone Ge-
stalt®” der Apsarasen gepriesen, nach divya- das nichsthiufigste Attribut der

Apsarasen. Kennt man die Apsarasen und ihre Beziehung zu den Asketen, ist

" Gandharvas und Apsarasen kamen durch brahmacarya- ,heiliges Studium, Lebensweise und Stand
eines Brahmanenschiilers; insbes. Enthaltsamkeit, Keuschheit“ (pw IV/235c) in den Besitz schoner
Gestalt; V 44,14 + V 44,15: etena brahmacaryena deva devatvam apnuvan | rsaya$ ca mahabhaga
brahmalokam manisinah // gandharvanam anenaiva riipam abhiit | etena brahmacaryena siryo
ahnaya jayate [/ ,Durch dieses Brahmacarya erlangten die Gotter [ihre] Gottlichkeit und gliickliche
(mahabhaga-), weise Rsis die Welt Brahmas (14). Durch eben dieses kamen die Gandharvas und
Apsarasen in den Besitz (abhiit) schoner Gestalt (v.1. etenaiva sagandharva riipam apsaraso jayan ,durch
eben dieses gewannen mit den Gandharvas eine [schéne] Form die Apsarasen‘). Durch dieses
Brahmacarya wird die Sonne fiir einen Tag geboren. (15)° Dieses Textzitat ldsst aufschlussreiche
Parallelen ziehen: So wie die devatva- ,Gottlichkeit® die grundlegende Eigenschaft der Gétter und so eng
die Verbundenheit der weisen Rsis mit der Brahma-Welt ist, wie die Sonne mit dem Tag verbunden ist,
so untrennbar miissen die Gandharvas und Apsarasen mit schoner Gestalt versehen sein. Hier ist die
schone Gestalt das konstituierende Merkmal dieser beiden Wesenheiten. Sowie es ohne Sonne keinen Tag
geben kann, gibt es weder Gandharvas noch Apsarasen, denen nicht schone Gestalt zu eigen wiire.
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iiberraschend, dass einmal gesagt wird, sie wiren zu dieser schonen Gestalt durch

keuschen Lebenswandel gekommen.”™ Sowohl Holtzmann”

als auch Hopkins sehen
die Apsarasen urspriinglich als Belohnung fiir gefallene Kimpfer, die spéterhin, als das
Mahabharata immer mehr unter brahmanischen Einfluss kam, auch den Asketen
versprochen wurden und sogar ihre Schonheit nur durch vorhergegangene
Enthaltsamkeit erlangt hitten:

»In den alten epischen Sagen spielten die Apsaras eine bedeutende Rolle; gerne sang
man von den reizenden und verfiihrerischen Nymphen des Indra. Aber dem Ernste der
spiateren Weltanschauung waren sie anstossig; das ausgebildete brahmanische System
hitte das Andenken an sie wohl lieber ganz vertilgt. Da dies nicht anging, mussten sie
sich wenigstens soweit in die asketische Anschauungsweise der spiteren Zeit einfiigen,
dass angegeben wurde, auch sie hitten ihre Schonheit nur vorausgegangener Busse und
tugendhaftem Wandel zu danken 5,44,21.“" Die Verfiihrungsepisoden stellen die
Apsarasen ja als Bedrohung fiir die Keuschheit der Asketen dar.

Ihr Gesicht ist vimala- ,schmutzfrei, wie auch ihre Kleidung:>"

sie tragen vasas-:
arajas- kausika- ,staubfreie Kleider aus Seide‘ und sind virajombaravasas- ,in
staubfreie Gewinder gekleidet*.

Die Schonheit der Apsarasen ist iibermenschlich und sprichwortlich. Sie werden gerne

zu Vergleichen herangezogen, wenn die Vorziige einer Frau geriihmt werden.””

57 Siehe 0., Kapitel 6.

>7 Siehe HOLTZMANN 1879: 642f.

>’ HOLTZMANN 1879: 643.

31X 36,4: tatra ¢ Subhra nityakalam atandritah / kridabhir vimalabhis ca kridanti vimalananah /
,Dort (beim Tirtha Subhiimika) spielen bestindiglich und unermiidlich (atandrita-) schone (Subhra-)
Apsarasen mit schmutzfreien Gesichtern (vimalanana-) und ihre schmutzfreien Spiele (kridabhis).* Diese
Stelle weist einmal mehr auf die Aulergewohnlichkeit der Apsarasen hin, insofern sie sich im Gegensatz
zu menschlichen Frauen beim Spielen nicht beschmutzen, wenn es sich nicht blof um temporire
Eigenschaften handelt, die sie aufgrund der Besonderheit des Tirtha Subhiimika, der in diesem und den
folgenden Slokas gepriesen wird, erhalten.

*78 Siehe u., § 13.3.
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13.1.2.3.  Fédhigkeiten und Begabungen

5 Belege:

gitavaditrakusala- ,geschickt in Gesang und Spiel®, gitavaditravat- ,begleitet von Gesang
und Spiel‘, nretagitavisarada- ,gewandt in Tanz und Gesang°, bandikarmasu nisthita- ,in

Singertitigkeiten vollendet’, Samyatalavisarada- ,gewandt mit Samya und Tila®

Die Apsarasen sind nicht nur schon anzusehen, sie verfiigen im Besonderen auch iiber
kiinstlerische Talente: vor allem sind sie hervorragende Tinzerinnen und
Sdngerinnen.”” Thre Tidnze und Gesidnge werden nicht weiter beschrieben, man erfdhrt
nicht was sie tanzen oder welche Art von Liedern bzw. woriiber sie singen. Nur ein
Beleg gibt etwas spezifischere Auskunft iiber ihre Begabung: ndmlich Samya-
talavisarada- ,gewandt mit Samya und Tala‘. Die Begriffe samya- und tala- wurden

580
t.

unterschiedlich aufgefasst und iibersetz Wahrscheinlich handelt es sich um

spezifische Handgesten, welche die Musik dem Rhythmus entsprechend begleiten.

*” Siehe o., § 7.2.

% Im Gegensatz zu pw (VI/208c¢), das fiir das Kompositum Samyatala- ,.eine Art Cymbel* anfiihrt, PW
(VII/84), das dafiir ,,Bez. eines best. Tactes* angibt, HOPKINS (1915: 154), der samyatalavisaradah mit
,»skilled in song and in instrumental music* iibersetzt und BUITENEN II/39, der die Angaben von PW und
pw in seiner Ubersetzung ,.skilled in the beat of cymbals zu kombinieren scheint, findet sich bei
Nijenhuis und Mohkamsing eine vierte Ansicht. Beide Autoren erkennen in dem Kompositum Begriffe
der indischen Rhythmuslehre. NUENHUIS (1974: 60ff.) erkldrt, dass das Wort fiir Rhythmus im Sanskrit
tala- lautet. Eine spezifischere Anwendung dieses Begriffs begegnet uns innerhalb der alten Rhythmus-
lehre, wo es ein System von sieben Handbewegungen (pata-) gab, die jede matra-, wie die kiirzeste
Zeiteinheit genannt wurde, begleiteten. Es gab sieben paras, vier unhorbare und drei horbare. Zu den
horbaren zihlen Samya und tala-. NUENHUIS 1974: 62: ,the tala, a clap by the left hand (probably on the
immobile right hand or on the thigh); and the Samya, a clap by the right hand (probably on the immobile
left hand or thigh).* Laut MOHKAMSING (2003: 87f.) taucht das Wort fala- erstmals in epischer Zeit um
400 v. Chr. auf, ,,where it generally refers to the beating of time with the hands or sticks, but evidently not
to cymbals, etc.” Samya und Tala sind demnach zwei Begriffe der indischen Rhythmuslehre, die nach
NDENHUIS (1974: 62), wenn sie zusammen auftreten, Schlige auf die Hiiften oder Knie, einmal mit der
rechten Hand (Samyd-), und einmal mit der linken Hand (#ala-) bezeichnen. Sie stellen zwei von drei
horbaren Gesten dar, die dazu dienten, als Teil eines komplexen Systems genau definierter Hand- und
Fingergesten den Rhythmus bei einer musikalischen Auffithrung zu organisieren. MOHKAMSING (2003:
87) schreibt iiber dieses System von Gesten: ,,It appears to have been designed primarily for measuring
and structuring the entire performance including vocalists, players of harps, lutes, flutes and drums, and
dancers. Auf p. 90 beschreibt der Autor Tempelreliefs in Bharhut (geschitzte Entstehungszeit 2.-1. Jh.
v. Chr.), auf welchen Musik-Ensembles mit Tinzerinnen abgebildet sind: ,,These ensembles —
representative for early Indian music — usually consist of seven or eight female musicians (apasaras) [!]
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Diese Fahigkeiten und Begabungen sind es vor allem, die die himmlischen Apsarasen,
zusammen mit ihren himmlischen und iibernatiirlichen Eigenschaften von anderen und
gewohnlichen Frauen unterscheiden.

Wenn sie als Tdnzerinnen und Singerinnen in Erscheinung treten, werden sie meist von
den Gandharvas begleitet, die fiir die Instrumentalmusik verantwortlich zu sein
scheinen: die beiden Belege, in denen von vaditra- ,Instrumentalmusik® die Rede ist,
gitavaditrakusala- und gitavaditravat-, beziehen sich jeweils auf ein Dvandva-

Kompositum von Gandharvas und Apsarasen™

. Es ist moglich, dass die Apsarasen fiir
gita-, den ,Gesang‘ verantwortlich waren™ und die Gandharvas sie mit vaditra-

,JInstrumentalmusik‘ begleiteten.

131.24. Weitere

13 Belege:

angesu sausthava- ,Vortrefflichkeit in Bezug auf die GliedmaBen®, punyalaksana- ,mit
giinstigen Merkmalen versehen‘, bhavair yukta- manoharaih ,versehen mit anziehenden
Reizen‘, manorama- ,sinnerfreuend‘, mahabhaga- ,groBartig, gliicklich®, ratinam
vasumat- strinam ,freudenreich unter den Frauen‘, varangana- ,vorrziigliche Frau® (4x),
Srimat- ,prichtig‘, supunyagandha- ,ganz herrlich duftend‘, sumanohara- ,ganz

hinreiflend*

Diese 14 Eigenschaften lassen sich nicht oder nicht mit Sicherheit den drei oben
behandelten Kategorien zuordnen:
Die Apsarasen verfiigen iiber arigesu sausthava- ,Vortrefflichkeit in Bezug auf die

GliedmaBien‘, wobei nicht ausgefiihrt wird, worin diese Vortrefflichkeit besteht.’®* Da

who are seated on the ground: two of them play on harps, two on drums and the remaining three or four
are depicted as clapping their hands, probably also engaged in singing.*

114,316/ 119,23b.

%82 Siehe o., in § 7.2. die hiufigen Belege in denen die Apsarasen singen.

% Das Substantiv sausthava- gehort zu susthu- ,,gut, schon, wie es sich gehort (PW VII/1142) und
bedeutet ,,Tiichtigkeit, Vortrefflichkeit, Vorziiglichkeit“ (PW VII/1233f.). Eine Spezifizierung der
Vortrefflichkeit bleibt aus. Es kann die Schonheit der Gliedmaflen gemeint sein.
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die Apsarasen an dieser Stelle® einen Tanz vorfithren, konnte die Beweglichkeit
derselben angesprochen sein.

Die Apsarasen sind nicht bloB schon, sie sind auch bhavair yukta- manoharaih
,versehen mit anziehenden Reizen‘, manorama- ,sinnerfreuend® oder sumanohara-
,ganz hinreiflend".

Auf das erotische Wesen der Apsarasen weist ihre Beschreibung als ratinam vasumat-
strinam ,freudenreich unter den Frauen‘. Weiters sind sie supunyagandha- ,ganz
herrlich duftend‘ und srimat- ,prichtig‘. Alle diese Attribute zeugen wohl von ihrer
Attraktivitit, konnten eventuell aber auch auf ihre Begabungen zielen.

Das Geschlecht der Apsarasen wird als ganzes, als es von Prava geboren wird, als
punyalaksana- ,mit giinstigen Merkmalen versehen® bezeichnet.

Viermal werden sie vararngana- ,vorziigliche Frauen‘ genannt.

By 9.15.



13.2. Eigenschaften individueller Apsarasen

13.2.1. Alphabetische Auflistung

anindita- ,tadellos®

1 Beleg: XIII 38,3d — Paiicacuida

anirdeSyavayoriipa- ,von unbestimmbarem (jugendlichem) Alter und (schoner) Gestalt*
1 Beleg: 1 66,5¢ — Menaka

asat- ,bose’
1 Beleg: 1 68,69d — Menaka

kalyana- ,schon*
2 Belege: 1 65,22¢c — Menaka /1 208,11c — Varga

carusarvangin- ,deren ganzer Korper lieblich ist® oder ,deren Glieder alle lieblich sind*
1 Beleg: XIII 38,4a —Paficacuda

tapovighnakara- ,Askese-behindernd*
1 Beleg: XIII 3,11a — Rambha

trisu lokesu narinam ripendpratima- ,in den drei Welten unter den Frauen an (schoner) Gestalt

unvergleichlich*
1 Beleg: 1203,14cd —Tilottama
darSaniya- ,sehenswert, ansehnlich’

1 Beleg: IX 50,7d — Alambusa
divya- himmlisch**

1 Beleg: IX 50,7c — Alambusa
divyaripa- | divya- ripa- ,von himmlischer Gestalt*

2 Belege: 1 57,53d — Adrika /1208,11f —»Varga
divyavapus- ,von himmlischer Erscheinung®

1 Beleg: IX 50,92 — Alambusa
dipyamana- §riya- ,vor Pracht strahlend’

1 Beleg: 1208,11e —Varga

devaripin- ,von (schoner) Gestalt, [wie sie] einem Gott / einer Gottin [eignet]*

1 Beleg: 1203,13d— Tilottama

155

% Die Lemmata, die sich schon oben in der alphabetischen Auflistung der Eigenschaften der Apsarasen

in der Gruppe finden, sind hier grau unterlegt.
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niranukroSa- ,unbarmherzig*

1 Beleg: I 68,37a — Menaka
paficaciida- ,finfzopfig*

1 Beleg: XIII 3,11b — Rambha
pumscali- Flittchen®

1 Beleg: XIII 38,2d — Paficaciida
punya- ,tiichtig‘586

1 Beleg: IX 50,7c — Alambusa
prthulocana- ,mit breiten Augen*

1 Beleg: IX 47,57b — Ghrtact
bandhaki- liederliches Weib®

1 Beleg: 1 68,73b — Menaka
bala- ,junges Madchen*

2 Belege: 1 65,37c — Menaka /I 120,7¢ — Jalapadi

_ 1 . 587
brahma- ,von heiligem Wissen*

1 Beleg: XIII 38,3c — Paficactida
bhamin-,strahlend*

1 Beleg: IX 50,8d — Alambusa

yauvana- ,Jugend®
1 Beleg: I 65,26a — Menaka
ripa- ,(schone) Gestalt, Schonheit*
5 Belege: 1 65,26a — Menaka /I 66,5¢ — Menaka /I 66,6a — Menaka /
1209,2a — Varga, Saurabhey1, Samici, Budbuda und Lata / XII 311,2a — Ghrtact
loke ’pratimasamsthana- ,deren Beschaffenheit / Statur in der Welt unvergleichlich ist*
1 Beleg: I 120,8c — Jalapadt
vapus- ,(wunderbare) Erscheinung®

1 Beleg: XII 311,6f — Ghrtact

vayas- ,(jugendliches) Alter*
1 Beleg: 1209,2a — Varga, Saurabhey1, Samici, Budbuda und Lata
varavarnin- ,von vorziiglichem Teint*

1 Beleg: I 66,4d — Menaka

%% Siehe u., p. 162, n. 602.
%7 Siehe u., p. 161, n. 600.
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varanana- ,mit vorziiglichem Gesicht*
1 Beleg: XIII 38,6d — Paiicaciida
vararoha- ,mit vorziiglichen Rundungen®
3 Belege: I 65,26c — Menaka / I 66,2a — Menaka / I 204,11¢c — Tilottama
vasas-: SaSisamnibha- ,dem Mond gleiches Gewand*
1 Beleg: I 65,3c-d — Menaka
vesa-: aksipta- raktenaikene vasasa .ein (blo) durch ein rotes Tuch angedeutetes (aksipta-) Gewand
(vasas-)
Subha- ,schon, schmuck, hiibsch®
2 Belege: 1 57,52d — Adrika /I 208,15b — Varga, Saurabheyi, Samici, Budbuda und Lata
sarvabharanabhiisita- ,mit allem Schmuck geschmiickt’
1 Beleg: 1208,11d — Varga
subhrii- ,mit schonen Brauen*
1 Beleg:1 204,13a — Tilottama
susammata- ,hochgeschitzt’

1 Beleg: XIII 3,11b — Rambha
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13.2.2.  Einteilung der Eigenschaften nach inhaltlichen Gesichtspunkten

Es fillt auf, dass der Fokus hinsichtlich der Attribute der Apsarasen ein anderer ist,
wenn sie nicht namenlos in Scharen, sondern als Personlichkeiten auftreten. Wir finden,
im Vergleich zu den fiinf Belegen, welche Apsarasen in der Gruppe beschreiben, hier
bloB einen, der eine bestimmte Apsaras als divya- ,himmlisch® ausweist. Sehr wohl sind
sie aber mit himmlischer Schonheit und himmlischem Schmuck versehen.

Der Schwerpunkt der Eigenschaften liegt noch stirker bei den Attributen, die sich unter
,AuBere Erscheinung, Schmuck und Kleidung® zusammenfassen lassen, als bei den
Apsarasen in der Gruppe. Das ldsst sich sicherlich aus dem Kontext der
Verfithrungsepisoden®, in welchen sie ja hauptsichlich einzeln auftreten, erkliren.

Die Kategorie der ,Fihigkeiten und Begabungen®, die sich oben auf ihre kiinstlerischen
Talente bezieht, entfillt hier, wo es um individuelle Apsarasen geht, génzlich, es findet
sich dazu kein einziger Beleg.

Andererseits konnen wir eine neue Kategorie an Attributen einfiihren, nédmlich

,Schlechte Eigenschaften®.

13.2.21. Himmlische und iibernatiirliche Eigenschaften
1 Beleg:

divya- ,himmlisch*

Nur einen Beleg, der eine bestimmte Apsaras betrifft, konnen wir unter dieser
Uberschrift einordnen. Wie oben, § 13.1.2.1., ist auch hier wieder zu beachten, dass sich
im folgenden Paragraph dreimal divya- ,himmlisch® und einmal deva- ,Gott* finden,

dass also zumindest ihr Erscheinungsbild himmlisch ist.

% Siehe o., Kapitel 6.
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Die Zugehorigkeit einer Apsaras zum Himmel ist scheinbar nicht so bedeutend, wenn
sie alleine auftritt. Die Apsarasen als Gruppe werden immerhin fiinfmal so oft als

himmlisch bezeichnet.

13.2.2.2. AuBere Erscheinung, Schmuck und Kleidung

31 Belege:

kalyana- ,schon‘ (2x), trisu lokesu narinam ripendapratima- ,in den drei Welten unter den
Frauen an (schoner) Gestalt unvergleichlich®, darsaniya- ,sehenswert, ansehnlich’,
divyaripa- / divya- ripa- ,von himmlischer Gestalt* (2x), divyavapus- ,von himmlischer
Erscheinung‘, dipyamana- sriya ,vor Pracht strahlend‘, devarapin- , von (schoner)

Gestalt, [wie sie] einem Gott / einer Gottin [eignet], carusarvangin- ,deren ganzer

<589 <590

Korper lieblich ist‘, paficacida- ,fiinfzopfig®®, prthulocana- ,mit breiten Augen®™,
bhamin- ,strahlend‘, ripa- ,(schone) Gestalt® (5x), loke ‘pratimasamsthana- ,mit in der
Welt unvergleichlicher Statur / Beschaffenheit‘, vapus- ,wunderbare Erscheinung’,
varavarnin- ,von vorziiglichem Teint‘, varanana- ,mit vorziiglichem Gesicht‘, vararoha-
,mit vorziiglichen Rundungen*®' (3x), vasas-: SaSisamnibha- ,dem Mond gleiches
Gewand‘, vesa-: aksipta- raktenaikena vasasa .ein mit (blof) durch ein rotes Tuch

angedeutetes Gewand, Subha- ,schon‘ (2x), sarvabharanabhiisita- ,mit allem Schmuck

geschmiickt®, subhri- ,mit schonen Brauen*

Die meisten Eigenschaften individueller Apsarasen fallen in diese Kategorie. Der Grund

dafiir ist offensichtlich: An den meisten Stellen, an denen eine bestimmte Apsaras

genannt und beschrieben wird, geschieht dies im Rahmen einer Verfithrungsepisode.’”

% Pancaciida gibt es auch als Eigenname einer Apsaras; s.u., Kapitel 14.

3 Gemeint sind die als schén empfundenen sehr groBen Augen durch weit auseinanderliegende
Augenwinkel.

1 Ein Bahuvrihi-Kompositum, aus vara- ,,der vorziiglichste, beste, schonste® (PW VI1/710) und aroha-,
nach PW (1/690): ,,Erhohung, Hebung® auch ,,die schwellenden Hiiften oder nates eines Frauenzimmers*.
Die Ubersetzung mit Rundungen scheint mir genauer, da mit den Erhebungen wohl auBer den Hiiften
auch der Busen gemeint sein wird, also die Rundungen und Erhebungen eines Frauenkorpers in den
Umrissen. BUITENEN (I/397) iibersetzt: ,,fine-buttocked*.

%2 Siehe o., Kapitel 6.
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Dabei wird die Apsaras, bevor sie zur Tat schreitet, in leuchtenden Farben geschildert
und ihre herausragende Schonheit gepriesen, auf die sie angewiesen ist, wenn sie einen
Asketen von seinen Observanzen abbringen will.

Ihr Schmuck wird iiberraschend nur einmal erwéhnt; der Fokus liegt offensichtlich auf
der natiirlichen Schonheit der einzelnen Apsaras, die sie nicht weiters zu unterstreichen
braucht. Sie sind einfach kalyana- ,schon‘ und fiinf mal mit rigpa- ,schoner Gestalt”
versehen.

Auf ihre Kleidung wird zweimal eingegangen: Einmal ist das Gewand der Menaka

Sasisamnibha- ,dem Mond gleich*, also weill und vielleicht besonders strahlend.”® Das

andere Mal besteht sie aus raktenaikena vasasa ,aus einem einzelnen, roten Tuch ‘>,

13.2.2.3. Schlechte Eigenschaften
4 Belege:

asat- ,bose‘, niranukrosa- ,unbarmherzig‘, pumscali- ,Flittchen®, bandhaki- ,liederliches

Weib*

Die Bezeichnung pumscali- ,Flittchen® fiir die Apsaras Paficaciida findet sich in der
Einleitung zum strisvabhavakathana-, der ,Diskussion iiber die den Frauen eignende
Natur>°,

Drei der Belege, die man als negative Eigenschaften bezeichnen kann, beziehen sich

ausschlieBlich auf Menaka in ihrer Rolle als Mutter.”” Einmal, als sie Pramadvara

Pl 66,6a ist von rigpaguna-, der,Qualitdt* von Menakas ,schoner Gestalt® die Rede.

3% WeiB gilt als Gliicksfarbe und gemi MEYER (1915: 199, n.1.) wird: ,,Die weie Gewandung der zum
Stelldichein eilenden Schonen ... in der indischen Literatur oft erwihnt*.

% Siehe o., p. 45 mit n. 118.

Siehe MEYER (1915:198): ,,... wenn die »0ffentliche und von allen besuchbare Frau« (nart prakacga
sarvagamya) rotes Gewand, roten Kranz und rotes Gold trug ... so wurde sie durch diese Tracht, ... nicht
etwa als etwas Verbrecherisches oder Unheilvolles bezeichnet, obwohl ja ihr Stand natiirich in der
Gesellschaftsordnung einen tiefen Rang einnahm, sondern sie sollte weit eher zur besseren
Bequemlichkeit der Midnnerwelt kenntlich gemacht werden ...“.Zu weiteren Bedeutungen zu den Farben
Weill und Rot vgl. MEYER (1915: 199 Fn 1).

*% Siehe u., § 15.2.

> Siehe o., § 6.3.3.
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gleich nach der Geburt zuriickldsst, bezeichnet der Autor sie als unbarmherzig und

98

schamlos.™ Auch die von der Apsaras Menaka geborene und sofort von ihr

zuriickgelassene Sakuntala beschimpft ihre Mutter als asati- ,bose*.>”

Oft kommt es auf die Sichtweise des Betrachters an, ob eine Eigenschaft positiv oder
negativ zu bewerten ist. Als Apsaras mit verfiihrerischen Reizen die Moglichkeit zu
haben, einen méchtigen Mann von seinen Askeselibungen ablenken zu koénnen und es
auch zu tun, rapovighnakara-, ,Askese-behindernd‘ zu sein, ist so ein Streitfall:

Wenn Rambha die Askese des Visvamitra behindert, ist dies aus Sicht einer
Gesellschaft, die die Askese hochhilt, natiirlich eine negative FEigenschaft, der
allerdings ein Lob ihrer Verfilhrungskiinste inhdrent ist. Deshalb, weil

Verfithrungskunst und Schonheit einer Apsaras zur Ehre gereichen, wurde

tapovighnakara- nicht unter den negativen Eigenschaften gelistet.

13.2.24. Weitere

9 Belege:

anindita- ,tadellos‘, anirdesyavayoriipa- ,von unbeschreiblichem (jugendlichen) Alter,
tapovighnakara- ,Askese-behindernd‘, punya- ,tiichtig‘, bala- ,junges Midchen® (2x),
brahma- ,von heiligem Wissen‘, yauvana- ,Jugend‘, vayas- ,(jugendliches) Alter*,

susammata- ,hochgeschitzt’

Paficaciida ist anindita- ,tadellos‘ und sogar brahma- ,von heiligem Wissen‘*®. Uber
das jugendliche Alter der Apsaras Menaka erfahren wir, dass es, wie auch ihre schone

Gestalt, anirdesya- ,unbeschreiblich® ist. Einmal sagt sie von sich, dass sie ja nur bala-

% Siehe u., § 6.2.1.

% Siehe u., § 6.2.3.

9 Weder bei HOPKINS (1915) noch HOLTZMANN (1879) findet sich eine Erwdhnung oder Ubersetzung
von brahma-. BORSANI (1938: 45) beschreibt Paficaciida in diesem inhaltlichen Zusammenhang als:
»esperta nel Veda“, womit sie sicherlich brahma- ibersetzt, gibt aber ein falsches Zitat (B. III, 134, 2) an.
Roy (XII/4) iibersetzt: ,,having her abode in the region of Brahman”. Betrachtet man das Adjektiv in
seiner semantischen Umgebung, ist Borsani Recht zu geben: In XIII 38 wird Paficaciida von Narada iiber
die Natur der Frauen gefragt, er wendet sich an sie als Wissende, sozusagen Expertin (XIII 38,6; s.u.,
§ 15.2.). Attribute, die mit vorausgehendem pumscali- ,Flittchen® in XIII 38,2d unvereinbar scheinen.
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ein ,junges Midchen® sei, als sie versucht Indra davon zu iiberzeugen, dass sie nicht

601

befdhigt ist, den grofen Asketen Vi§vamitra zu verfithren.” Von Jalapadr heisst es

<602

auch, dass sie bala- wire. Alambusa ist punya- ,tiichtig®®” und Rambha sowohl

tapovighnakara- ,Askese-behindernd‘ und von Brahma susammata- ,hochge-schitzt’.

%" Siehe o., § 6.2.3.

2 Die erste Bedeutung fiir punya-, ,,giinstig* (PW IV/758), passt hier nicht; schlieBlich kommt Alambusa
zu Dhadica, um ihn zu verfithren und ihn so seiner Kriifte zu berauben. Die Ubersetzung mit ,.richtig
beschaffen, schon® kann man nicht ausschlieBen, wire hier aber redundant, da darsaniya- gleich darauf
folgt. Daher fiel die Wahl auf ,tiichtig*.
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13.3. Apsarasen im Vergleich

Apsarasen sind beliebte Vergleichsobjekte, wenn Schonheit in jeder Form, schone
Gestalt oder der reiche Schmuck einer Frau besonders betont werden soll.

Sechs mal treffen wir im Mahabharata auf folgendes Szenario: Eine unbekannte
wunderschone Frau tritt auf und man stellt sich die Frage, ob sie wohl eine Apsaras oder

auch eine Gottin o.4. sel.

15 Belege:
192,30/196,3/1100,23/1142,4/1160,8 /111 94,26 /111 115,10/ 111 248,10 / 111 249,2
/1V 8,13/ VI7,30/VI8,8/1X 45,36/ XII 312,36/ XIII 53,61

Als Konig Santanu auf die Flussgottin Ganga trifft, die menschliche Form angenommen
hat und deren korperliche Vorziige und auch ihr Schmuck beschrieben werden®”, fragt
er sie:

devi va danavi va tvam gandharvi yadi v /1192,30cd

yakst va pannagi vapi manusi va sumadhyame / 1 92,31ab
,Bist du eine Gottin (devi-), Danavi, Gandharvi oder eine Apsaras? (30cd), eine YaksT,

Pannagi oder gar (api) eine Menschenfrau, oh Schontaillierte? (31ab)*

Auch als Kunti die schone Raksasi Hidimba sieht und von der Vorziiglichkeit ihrer
Gestalt erstaunt ist, fragt sie:
yadi vasya vanasyasi devata yadi v /1142 ,4ab

,ob du eine Gottheit dieses Waldes oder eine Apsaras bist?*

%93 Siehe 1 92,26+27: sa kada cin mahardja dadarsa paramastriyam | Jjajvalyamanam vapusa saksat padmam
iva Sriyam |/ sarvanavadyam sudatim divyabharanabhisitam | siksmambaradharam ekam padmodara-
samaprabham // ,Einmal sah er, oh GroBfiirst (mahdarajan-), die beste Frau (paramastri-), die mit ihrer
(wunderbaren) Erscheinung (vapus-) immer wieder aufflammte, leibhaftig (saksar) wie (die Géttin)
Padma Sri (Laksmi). (26) Sie war ganz untadelig (sarvanavadya-), hatte schone Zihne (sudati-), war mit
himmlischem Gehédnge geschmiickt (divyabharanabhisita-), trug feine Kleider, war alleine und glénzte
wie ein Lotuskelch (padmodarasamaprabha-). (27)¢
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In I 160,8 wird die Tochter der Sonne namens Tapati gelobt, die sogar noch schoner an

Gestalt ist, als Apsarasen, Gandharvis, u.a:
na devi nasurt caiva na yakst na ca raksast /

n na ca gandharvi tatha ripena ka cana // 1 160,8
,Weder eine Gottin, noch eine Asuri, Yaksi oder Raksasi, noch eine Apsaras oder

Gandharvi [war] so von schoner Gestalt (ripena) [wie Tapati].*

Einmal trifft der Konig der Sindhus in einem Wald auf Draupadi, deren Ménner, die
fiinf Pandava-Briider, gerade auf der Jagd sind:

tatrapasyat priyam bharyam pandavanam yasasvinim /

tisthantim asramadvari draupadim nirjane vane // 111 248,8

vibhrajamanam vapusa bibhratim rispam uttamam /

bhrajayantim vanoddesam nilabhram iva vidyutam // 111 248,9

devakanya va maya va devanirmita /

iti krtvafijalim sarve dadrsus tam aninditam // 111 248,10
,Dort sah er die liebe (priya-) Gemahlin der Pandavas, die ruhmreiche (yasasvin-), wie
sie am Eingang der Einsiedelei stand, Draupadi im menschenleeren (nirjana-) Wald
(vana-), (8) wobei sie mit (ihrer) Erscheinung erstrahlte (vibhrdajamana-), hochste
(schone) Gestalt (riipa- uttama-) zeigte (bibhrati-), wihrend sie die Gegend des Waldes
(vanoddesa-) zum Strahlen brachte (bhrajayanti-) wie ein Blitz eine dunkle
Gewitterwolke (nilabhra-). (9) [Ist sie] eine Apsaras, Devakanya oder eine Illusion
(maya-), die die Gotter geschaffen haben (devanirmita-)? — [in Zweifel dariiber] sahen
sie sie, die Tadellose (anindita-), alle an, die hohlen Handflichen zusammengelegt
(krtvanjalim). (10)°
Jayadratha, der Fiirst der Sindhus, sendet einen Gefolgsmann aus, um herauszufinden
wer die Unbekannte sei. Der Mann fragt Draupadi:

ativa rilpena samanvita tvam na capy aranyesu bibhesi kim nu /

devi nu yakst yadi danavi va var daityavarangana va // 111 249,2

vapusmati voragardjakanya vanecari va ksanadacarastri |

yady eva rajiio varunasya patni yamasya somasya dhanes-
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varasya // 111 249,3
,Mit (schoner) Gestalt (rijpa-) bist du besonders (ativa) versehen (samanvita-) und
nicht einmal in Wiisteneien (aranya-) fiirchtest du dich (bibhesi), wie das (kim nu)? Ob
du nun eine Gottin, eine Yaksi, oder eine Danavi, eine vorziigliche Apsaras oder eine
vorziigliche Daitya-Frau (daityavarangana-), (2) ob du eine schone (vapusmati-)
Schlangenprinzessin (uragardjakanyda-) oder eine im Wald wandelnde (vanecari-)
Nachtwandelfrau (ksanaddacarastri-) bist? Oder eben die Gattin des Konigs Varuna,

Yamas, Somas oder Dhanes§varas? (3)°

Sudesna, die Frau des Fiirsten Virata, an dessen Hof sich die Pandavas und mit ihnen
Draupadt als Kammerzofe inkognito verstecken, kann nicht glauben, dass Draupadi eine
Menschenfrau ist. Nachdem die Vorziige der vermeintlichen Dienerin ausfiihrlich
gepriesen werden, fragt Sudesna sie:

ka tvam briihi yatha bhadre nasi dast katham cana /

yakst va yadi va devi gandharvt yadi v /1'1V 8,13
,Wer bist du, sprich; denn, Liebe, eine Dienerin bist du keinesfalls, ob du eine Yaksi

oder eine Gottin (devi-), eine Gandharvi oder eine Apsaras bist?*

In allen diesen Vergleichen wird gefragt, um welche Art himmlisches oder halb-
gottliches Wesen es sich handeln konnte. Gemeinsam mit apsaras- treffen wir auf die
folgenden Termini:

devi- ,Gottin® (4x)*™, vanasya devata- ,Gottheit des Waldes®”, Danavi (2x),

Gandharvi (3x)*”, Yaksi (4x)*, pannagi- ,Schlangenfrau‘®®, manusi- ,Menschen-

94192,30¢ /1 160,8a / 111 249,2¢ / IV 8,13c.
8051 142, ab.

69 192.30c / 111 249,2¢.

7192,30d /1160,8¢ / IV 8,13d.

98192 31a/1160,8b /111 249,2¢ / IV 8,13c.
69192 31a.
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<610
H

frau Asur®!, Raksast®?, Devakanya®”, Daityavarangana®”, wuragarajakanya-

,Schlangenprinzessin® °°, ksanadacarastri- ,Nachtwandelfrau **°.

Devis sind das weibliche Gegenstiick zu den Devas, den himmelsbewohnenden Gottern.
Die Asuras hingegen, deren Frauen die Asuris sind, sind die ,Ungéttlichen®, die Feinde
der Gotter, die Damonen. Sie inkludieren auch die Danavas und oft die Raksasas, deren
Frauen wiederum die Danavis bzw. Raksasis sind.®"” Obwohl dimonisch von Charakter,
werden sie oft als schon beschrieben, vor allem die Danavis.””® Yaksas konnen jede
beliebige Form annehmen und die weiblichen Artgenossen konnen als schone Frauen

erscheinen®”’

. Auch die himmlischen Musiker und Krieger, die Gandharvas, verfiigen
iiber ein schones Auferes, und wenn nicht die Apsarasen als ihre Begleitung oder ihr
weibliches Pendant gelten, dann ist von Gandharvis die Rede.”® Zweimal tauchen

Schlangenfrauen in den Aufzdhlungen auf.

Neunmal werden die Apsarasen allein als Vergleichsobjekte herangezogen. Teilweise
wurden diese Belege schon in Kapitel 13 behandelt, wenn klar war, durch welches
Attribut die verglichene Person den Apsarasen gleich war. Wo dies nicht der Fall ist,
wird im Folgenden zusammengestellt:

Die drei Tochter des Konigs von Kasi sind apsarahsama- ,Apsarasen gleich‘®'. Die
Dienerin einer dieser Tochter wird so geschmiickt, dass sie apsaropama- ,einer Apsaras

dhnlich® ist®*.

6191 92,31b.

111 160,8a.

6121 160,8b.

13 111 248,10a.

14 111 249,24.

15911 249,3a.

816 111 249,3b.

617 Sjehe HOPKINS (1915: 46-47).
618 vgl. HOPKINS 1915: 47.
o9 Op.cit., p. 148.

620 Op.cit., p. 153.

6211 96,3b.

221 100,23b.
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Die Tochter des Agastya namens Lopamudra rigpenapsaraso’py ati ,iibertraf sogar die
Apsarasen an schoner Gestalt“*>.
Die Tochter des Konig Gadhin, Satyavati war apsarahsama- ,einer Apsaras gleich‘®,
wieder ist nicht ersichtlich worin.
In der wundersamen Gegend im Norden des Berges Meru, werden u.a. Zwillinge
geboren, ein Zeichen groBer Fruchtbarkeit und die Frauen apsarasopama- ,gleichen
Apsarasen‘®”. Davor werden an der westlichen Seite Merus die beiden Berge Ketumala
und Jambiusanda als paradiesisch anmutende Orte beschrieben:

ayur daSa sahasrani varsanam tatra bharata |

suvarnavarnas ca narah striyas ¢ pamah /1 V17,30

anamaya vitasoka nityam muditamanasah /

Jj@yante manavas tatra nistaptakanakaprabhah // V17,31
,Dort, Bharata, betrigt die Lebensdauer 10 000 Jahre, sind die Ménner von goldener
Farbe (haben einen goldenen Teint) und die Frauen gleichen Apsarasen; (30) dort

werden gesunde (anamaya-), kummerlose (vitasoka-) Menschen mit ewig frohem

Gemiit geboren, die wie ausgegliihtes Gold gldanzen. (31)°

Die Miitter in Skandas Gefolge sind ripenapsarasam tulya-,an (schoner) Gestalt den
Apsarasen vergleichbar‘®*.
Eine auffillige Parallele zwischen Hetdren und Apsarasen begegnet uns im zwdlften

Buch:

623 11T 94,26b.

64 11 115,10b.

025 yv1 8,8b. Siehe KIRFEL (1920: 58): ,,Alle Texte stimmen darin iiberein, dass in den acht Landschaften
ausser Bharata keine yugavastha, Abstufung der Zeitalter sei, also nur das Krtayuga, das goldene
Zeitalter, herrsche, ... Bharata ist also eine karmabhiimi, d.h. hier allein wirkt das aus den Handlungen
resultierende karman (Verdienst), fiihrt die Seelen in Himmel oder Hollen oder lésst sie als Mensch oder
Tier wiederverkorpert werden. Hier allein kann das karman neutralisiert werden, wéhrend die Wesen in
allen Ubrigen Landschaften und auch den andern Kontinenten ein gottergleiches Leben fiithren.
Infolgedessen heissen diese Landschaften und Kontinente bhogabhiimi-, ,Lander des Genusses ‘.
623 IX 45,36¢.

26 vgl. 0., § 6.3.1.
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tam caruvesah susronyas tarunyah priyadarsanah /

siksmaraktambaradharas taptakaricanabhiisanah /1 X11 312,35

samlapollapakusala nrttagitavisaradah |

smitapurvabhibhasinyo ripen samah // X11 312,36

kamopacarakusala bhavajiiah sarvakovidah /

param paricasato naryo varamukhyah samadravan // X11 312,37
,Schongekleidet (caruvesa-), mit schonen Hiiften, jung (taruni-), lieb anzusehen (priya-
darsana-), feine, rote Kleider (ambara-) tragend, geschmiickt mit ausgeglithtem Gold

(taptakaricanabhiisana-), (35) bewandert in Samlapa und Ullapa®”’

, kundig in Tanz und
Lied (nrttagitavisarada-), einen nur mit einem Licheln ansprechend, an Gestalt den
Apsarasen gleich, (36) geschickt im Umgang mit der Lust (kamopacarakusala-), die
Affekte kennend (bhavajiia-), allkundig (sarvakovida-), liefen mehr als fiinfzig (param

paiicasat-) Frauen, Spitzenhetiren (varamukhyda-) zusammen zu ihm (guka, Vyasas

Sohn) herbei (samadravan). (37)¢

Konig Kusika wird mit seiner Gemahlin vor den Wagen des Rsi Cyavana gespannt. Der
Rsi will die beiden priifen. Das brave Paar ist danach aber nicht geschunden, sondern
gesund und schon; die Frau des Konigs gleicht danach einer himmlischen Apsaras:
imam ca devim paSyami mune divy pamam |
Sriya paramaya yuktam yathadrstam maya pura // X111 53,61
JIch sehe (pasyami) diese, [meine] Konigin (devi-), einer himmlischen Apsaras gleich
(divyapsaropama-), Muni, die mit hochster Pracht (s77-) versehen ist (yukta-), wie von

mir (schon) zuvor gesehen.

%27 Samlapa und Ullapa sind bestimmte Dialoge im Schauspiel.
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14. Anzahl der Apsarasen und Namenslisten

Wieviele Apsarasen es laut der Vorstellung der Autoren des Mahabharata gegeben hat,
bleibt unklar. Wir finden im Mahabharata keine genauen Angaben zu ihrer Anzahl vor.
Sicher ist, dass die vorherrschende Konzeption der Apsarasen von einer grolen Menge
dieser himmlischen Frauen ausging. Man dachte sich die Apsarasen, als wéren sie
unzihlbar, in Scharen®®. Sehr hiufig, nimlich in 59 Belegen®”, also fast einem Viertel
aller Stellen, ist von den apsarasam gana- ,Scharen der Apsarasen‘ oder den
apsarogana- ,Apsarasen-Scharen‘ die Rede, achtmal® von apsarasam sarigha-

,Gruppe / Menge der Apsarasen‘ oder apsarahsarngha- ,Apsarasen-Gruppe / Apsarasen-

1 632

Menge‘. Auch von Hunderten®' und 6fter noch von Tausenden® Apsarasen ist die
Rede.
Da sie von so groBler Zahl sind, sind natiirlich nicht alle ihre Namen bekannt. Es finden
sich im Mahabharata aber doch einige Aufzdhlungen von Apsarasen-Namen. Zehn
solcher Namenslisten im Haupttext und 5 athetierte Stellen, konnten fiir das vorliegende
Kapitel zusammengetragen werden.
Die Aufzihlungen der Namen sind in ihrer Lange sehr unterschiedlich. Nach der Anzahl
der Namen, ergibt sich folgende Reihung:

1. 1V §8,14a-d: 4 Namen

2. 1208,19: 5 Namen

% Der Begriff gana- fiir ,Schar* wird nach BORSANI (1938: 35) nie von anderen himmlischen Wesen
gebraucht: ,,il termine usato € ganah ... non ricorrendo esso mai per altri nomi di esseri divini, d’abitudine
pur usati al plurale, come Raksasa, Guhyaka, Kinnara, Gandharva, ecc.”.

29 T.e: 151,9d /158,47b /1 61,93a /11 8,35b / 11 9,23b / II 10,9b / II 10,12d / IT 10,13d / IIT 43,33d /
1T 44,3b / 11T 83,20b / III 156,17d / III 158,37b / III 164,10a / IIT 172,16d / III 175,6d / III 218,37d /
III 221,16d / 111 229,20a / V 11,12b/ V 17,19b/ V 18,1b/ V 48,3d / V 121,4b/ VI 7,16¢ / VII 138,31b /
VII 33,56d / VIII 44,32d / VIII 63,42b / IX 4,35d / IX 36,6b / IX 37,9b / IX 45,52d / IX 50,17b /
1X 60,52b / XII 52,24b / XII 274,10c / XII 309,58a / XII 310,19d / XII 311,14b / XII 314,4a /
XII 319,15b / XII 319,18b / XII 320,17b / XII 320,28b / XIII 17,114b / XIII 20,17d / XIII 26,26d /
XIIT 54,21b / XTI 80,29b / XIII 110,82b / XIIT 110,94d / XIII 110,104d / XIII 110,117¢ / XIII 127,3c /
XIIT 130,42d / XIII 151,9d / XIV 90,35d / XV 40,16d.

030 Te.: TIT 172,16d / VI 7,32¢c / VII 33,55¢ / VIII 64,1b / XII 193,13¢ / XII 274,10c / XIII 54,12¢ /
XIV 95,24a.

%1 118,35 /11 158,37 / X111 61,85 / XIII 109,52.

02161,94 /11 10,12 /111 43,33 / X11 99,45 / XIV 10,26 / XVIII 5,21.
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3. 1 68,67a-c: 6 Namen
4. 159,44c-e: 8 Namen
5. XIII 151,10: 9 Namen
6. 159,48-49c: 13 Namen
7. I110,10-11: 18 Namen
8. 111 44,29-30: 18 Namen
0. XIII 20,19-20: 19 Namen
10. 1114,50-54: 39 Namen

Die athetierten Belegstellen nach der Anzahl der Namen:
1. IA 44,2 nach 67,14 4 Namen
2. IV 204* nach 8,14ab: 4 Namen
3. II 87* nach 7,21: 6 Namen
4. I 539* nach 59,47: 8 Namen
5. XIIA 29 E*, 313-315: 8 Namen

14.1. Namenslisten im Text der kritischen Edition des Mahabharata

Im folgenden werden die Strophen, die Namensaufzihlungen enthalten angegeben und
iibersetzt, wobei in der Ubersetzung die oft zahlreichen Varianten angegeben werden. In
allen Fillen, wo nicht genau zu bestimmen ist, ob es sich um einen Apsarasennamen
oder das Attribut einer anderen Apsaras handelt, habe ich mich fiir den Eigennamen

entschieden.
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14.1.1. 159,44c-¢

anavadyam anuvasam aninam arunam priyam |

aniipam subhagam bhasim iti prava vyajayata // 1 59,44c-e%*
,Anavadya (v.l. anuv°®), Anuvasa (v.l. manum vamsam / anuvamsam / anuvisam /
amaditam / anapagam / anavasam / anupragam / anupagamam / anurvamsam), (44c)
Aniina (v.I. asuram |/ anunam), Arupa (v.l. varunam / marganapri® / marganam /
arunapri® / arunapri®), Priya, (44d) Antipa (v.l. aripam / surii® / °nalam / °nilam /
°nilam / an® / annasa / °aravam / °navam), Subhaga, [und] Bhasi (v.l. bhasam /
carsam) (44e) gebar Prava (v.l. pracyam / pradha / bhasim / prajyam / krodha / prapa)
(44f1).°
Hier haben wir eine Liste von 8 Frauen, die als T6chter der Prava genannt werden.**
An dieser Stelle werden die Namen nicht ausdriicklich Apsarasen zugesprochen, aber
drei der acht Namen®” finden wir in zumindest einer anderen Aufzihlung von
Apsarasen-Namen. Vor dieser Aufzdhlung in I 59,44c-e, steht eine Aufzdhlung von 16
Devagandharvas®®. Es folgt eine Aufzihlung von 10 Devagandharvas®’ und dann die
Auflistung der bekannteren Apsarasen in I 59,48-49. Diese doppelte Aufzihlung von
zuerst Devagandharvas gefolgt von Apsarasen, legt den Schluss nahe, dass es sich bei

einer von beiden um einen spiteren Einschub handelt.

%33 Siehe o., p. 20.

%4 Siehe o., p. 20f.

%35 Anavadya und Aniina in T 114,50-54, s. 0., § 14.1.4.; Aruna in I 59,48-49, s. 0., § 14.1.2.
636 159,39-43.

71 59,45-46.



172

14.1.2. I 59,48-49

alambusa misrakest vidyutparna tulanagha /

arunad raksita caiva rambha tadvan manorama // 1 59,48

asita ca subahus ca suvrata subhuja tatha /

supriya catibahus ca vikhyatau ca hahahuhii / 1 59,49¢cd
,/Alambusa (v.l. alambusa / asrubhussa), MiSrake§1 (v.l. babhrukest), (48a)
Vidyutparna (v.l. °tkarna / °dyudvarna), Tulanagha (v.l. °nakha / tilottama), (48b)
Aruna und Raksita ebenso, (48c) Rambha sowie (48d) Manorama, Asita (v.l. kesini /
sasini / Salint / Sasint / sasini), Subahu (v.l. subahii), (49a) Suvrata (v.l. suprita /
suvraja / supraja / surata / suprabhd) und Subhuja (v.l. suraja) ebenso, (49b) und
Supriya (v.l. laghupriya) ... (49¢)*
Diese 13 Apsarasen werden aufgezihlt, als von der Nanchkommenschaft Pravas die
Rede ist. Sie sind die Tochter der Prava mit einem devarsi- ,gottlichen Seher*.**®

Als Athetese werden acht weitere Namen nach I 59,47 angefiihrt.®’

14.1.3. 168,67

urvasi purvacittis ca sahajanya ca menaka /

visvact ca ghrtact ca sad ev varah /1 67
,Urva$i, Parvacitti (v.l. vipraci®), (67a) Sahajanya (v.l. sajaghanya / prajaghanya) und
Menaka, (67b) Vi§vaci und Ghrtaci (v.l. ramya), (67d) (das) sind eben die sechs vor-
ziiglichsten der Apsarasen (apsarasam varah).

Sakuntala zihlt diese sechs Apsarasen auf.

%% Siehe o., p. 20
% Siehe u., § 14.2.1.
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14.14. 1114, 50-54

aniina canavadya ca priyamukhya gunavara /

adrika ca tatha sact misrakest alambusa [/ 1 114,50
maricih Sucika caiva vidyutparna tilottama |

agnika laksana ksema devi rambha manorama /11 114,51
asita ca subahus ca supriya suvapus tatha /

pundarika sugandha ca suratha ca pramathini // 1 114,52

- =

kamya Saradvati caiva nanrtus tatra samghasah /

menaka sahajanya ca parnika pufijikasthala // 1 114,53

kratusthala ghrtact ca visvact parvacitty api /

umlocety abhivikhyata pramloceti ca ta dasa /

urvasy ekadasity eta jagur ayatalocanah // 1 114,54
LAntna (v.l. anrna / anyiana / aniicana® / anuca®) und Anavadya (v.l. °anavadyam|gi)
/ Canavadyam|gyal), (50a) Priyamukhya (v.l. gunamukhya / priya mukhya / kriya®),
Gunavara (v.l. varananah / varanana / °varah / ganavara / ganottara / gunair vara /
ganavarah / °para / °[am]ganavarah) (50b) und Adrika (v.l. pumjika), ebenso Saci (v.l.
saurt / sayi / sakhi / devi / devi / soma / kdct / Sact / Sici / saci / saci / sa ca / kasrt), (50c)
Misrakes1 (v 1. dirghakest), Alambusa (v.l. alambusa), (50d)
Marici (v.l. marici / maricih) und Sucika (v.1. isuka / suci®/ Sisuka / sumsuka) ebenso,
(51a) Vidyutparna (v.l. °pirna / °dyudvarna), Tilottama (v.l. tulanagha / kulanagha /
nilanagha / lulanagha), (51b) Agnika (v.l. ambika / adrika), Laksana (v.l. laksmana /
Sucika), Ksema (v.l. ksemi / devi), (51c) Devi, Rambha (v.l. misrakesi), Manorama
(v.l. tilottama / alambusa) , (51d) Asita und Subahu (v.l. °bahii), (52a) Supriya (v.l.
priva ca / suprita / sumana) und Suvapus (v.l. suvasus / sav® / supadas) ebenso, (52b)
Pundarika, Sugandha, (52c) Suratha (v.l. surasa / °nasa / °naya / °nasa) und
Pramathini (v.l. pramadini / apramadini) (52d), Kamya (v.l. anya) und Saradvati (v.l.
sarasvati / sarasvati / dvaravati) ebenso, (53 a) tanzten dort gruppenweise. (53b)
,Menaka und Sahajanya (v.l. anuj®), (53c) Parnika (v.l. karnika / varni® / parnini /

varsnika), Pufijikasthala (v.1. pumjagas® / °sthalt / mumjak® / mumjik® / pumjakasthalt)
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(53 d), Kratusthala (v.l. rru® / ghrtas® | kratus tatha / krtas tatha / °stalad) und Ghrtaci,
(54a) Visvaci [und] Parvacitti (v.l. pirva citra-) auch, (54b) die allseits bekannte
Umloca (v.l. mam®/ anumloca / am®/ anusna / pramlo®/ vimlo® / pramlocamti®) (54c)
und Pramloca (v.l. anum®), (54d) das sind zehn, Urvasi ist die elfte. (54¢)

,Diese sangen, die mit den langgestreckten Augen.

Die hier aufgezihlten Apsarasen tanzen und singen bei der Geburt des Helden Arjuna.
Es handelt sich an dieser Stelle mit 39 Namen um die ldngste Namensliste von
Apsarasen im Mahabharata. In I 114,50-54 sind mindestens 2 Listen zusammengefasst
worden. Das wird deutlich, da Urvasi die elfte genannt wird und nicht, die
neununddreissigste; ganz klar bilden die Apsarasen von Menaka bis Urvast, 1 114,53c-
54e eine eigene kleine Gruppe. Dieselbe Gruppe begegnet uns, mit kleinen
Abweichungen und Auslassung der drei Namen von Piirvacitti, Umloca und Pramloca
in I 539* nach 47.°° Die Apsarasen in I 114,50-1 114,53a tanzen, wihrend die der
kleineren Gruppe singen.*"'

Es gibt eine interessante Parallele mit der Liste von I 59,48cd-49a: ausgehend von
Rambha in I 114,51d finden wir vier Apsarasen in dergleichen Reihung: Rambha,
Manorama, Asita und Subahu. Supriya folgt als fiinfte in I 114,52b und findet sich in |
59,49¢ nur drei Namen nach den oben erwihnten vier. Es hat den Anschein, als wire
die lange Aufzdhlung von I 114,50-54 aus einer Zusammenfiihrung meherer Listen

enstanden, wobei I 59,48-49 teilweise eingeflossen ist.

%4 Siehe u., p. 173.
%1 Siehe o., p. 85.
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14.1.5. 1208,19

aham ca saurabheyt ca samict budbuda lata /

yaugapadyena tam vipram abhyagacchama bharata // 1 208,19
JIch (Varga), Saurabheyi, (19a) Samici (v.l. sameci / samaict / sadhyayi / saubhreya /
Samict), Budbuda und Lata (v.l. °[dallasa), (19b) ...
Varga, die gerade in Krokodilsform von Arjuna aus dem Wasser gezogen wurde, erzihlt
dem Helden von ihren Gefihrtinnen.** Die fiinf Freundinnen werden in der Liste von II

10,10-11 alle noch einmal aufgezihlt.

14.1.6. I1 10,10-11

misrakest ca rambha ca citrasena Sucismita /

carunetra ghrtaci ca menaka purijikasthala // 11 10,10

visvdct sahajanya ca pramloca urvast ira /

varga ca saurabheyt ca samici budbuda lata // 11 10,11
,Misrakesi (v.l. °si) und Rambha, (10a) Citrasena (v.l. °seni / citra caiva / cakrasenad),
Sucismita, (10b) Carunetra (v.l. °tra- / carunetra / carudeksna / carudesna / °desna- /
calanetra) und Ghrtaci, (10c) Menaka, Pufijikasthala (v.l. pumji(ja)kasthalr / °stana /
pumjaka(°ka)s® / pumjakasthalt / ca tilottama), (10d) Vi§vaci und Sahajanya, (11a)
Pramloca (v.l. praksoca / menaka / pramlocamty®), Urvasi, Ira (mufijikasthala /
puiijikasthala [I7] / urvast tatha), (11b) Varga (v.l. varma / varcalbha) / carca / vatsa /
vamga / varda / varna / vardha / divya), Saurabheyi (v.l. saurabht cailva] / saura-
bhedr) und (11c¢) Samici (v.l. samict / samedi), Budbuda (v.l. bhadrada / cidhdiva /
buddhida) Lata (v.l. [allasa / |@nand / kamya ca lalita tatha)*. (11d)
Die 18 Apsarasen dieser Aufzihlung umgeben die singenden Gotter und Gandharvas in

der Halle des Lokapala Kubera.

%2 Siehe 0., § 6.2.9.
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14.1.7. IIT 44,29-30

ghrtact menaka rambha pirvacittih svayamprabha |

urvast misrakest ca dundur gauri varithini // 29

gopali sahajanya ca kumbhayonih prajagara /

citrasena citralekha saha ca madhurasvara // 30
,Ghrtaci, Menaka, Rambha, (29a), Parvacitti (v.l. vipra®), Svayamprabha, (29b),
UrvasT und MiSrakesi, (29c), Dundu, Gaurl (v.l. jyotsnagauri / dandagauri /
tarksyagaurt / danda gauri / vapurgaurt / sussugauri / dhimragauri / dhiimrakest),
Variithini (v.l. vibhavart), (29d), Gopali und Sahajanya, (30a), Kumbhayoni (v.l.
purvacittih / vipracittih), Prajagara (v.l. tathaiva ca / prabhavani / sahamata /
prabhakart), (30b), Citrasena, Citralekha, (30c), Saha und Madhurasvara (v.l.
madhurasvana). (30d)°
In Amaravatt singen die Gandharvas, und die 18 vararnganda- ,vorziiglichen Frauen‘ aus
der vorliegenden Aufzihlung, die an dieser Stelle nicht ausdriicklich als Apsarasen
bezeichnet werden, tanzen. In IIT 44,349 werden die Apsarasen genannt.®” und die 18
Frauen, die hier zu der Musik der Gandharvas tanzen, sind hier sicherlich die Apsarasen

aus III 44,3+9.

14.1.8. IV 8,14

alambusa misrakest pundarikatha malini /

indrant varuni va tvam tvastur dhatuh prajapateh /

devyo devesu vikhyatas tasam tvam katama Subhe // 1V 8,14
,Alambusa (v.l. alambusa), MiSrakesi, (14a) Pundarika, ferner (atha) Malin1 (v.l.
[tillottama / °kaksasalini / [tvalm agata), (14b) Indrani (v.l. rudrani), Varuni (v.l.

varunalni| / tvatha / vatha ruldrani] / sa[rvani]) oder bist du (14c) (die Tochter / Gattin)

3 Siehe o., p. 83, n. 245 & 246.
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des Tvastr, Dhatr oder Prajapati, (14d)? [alles] Gottinnen, die beriihmt sind unter den
Gottern? Welche von denen bist du, Schone?“**
Beriicksichtigt man die athetierte Stelle von IV 204* nach 8,14,° ergibt dies hier eine

Liste von acht Namen.

14.1.9. XIII 20,19-20

athorvara misrakesST rambha caivorvast tatha |

alambusa ghrtact ca citra citrangada rucih // X111 20,19

manohara sukest ca sumukhi hasini prabha /

vidyuta prasama danta vidyota ratir eva ca // X111 20,20
,Nun (atha) Urvara (v.l. °orrvasi / apsara), MiSrake§i, (19a) Rambha und Urvasi (v.1.
menaka) ebenso, (19b) Alambusa (v.l. alambusa / °sa) und Ghrtaci, (19¢) Citra (v.l.
tatha), Citrangada (v.lL.), Ruci (v.l. ruct / [°alruna / subha / sucih), (19d) Manohara
und Suke$i, (20a) Sumukhi (v.l. sumukha / °khya), Hasini (v.l. hasini / hasina- /
bhdsini), Prabha (v.l. tatha), (20b) Vidyuta (v.l. vidyuda / vidyutpra|bhal), PraS§ama
(v.l. prasami / [°alsramamolda) / |°alsraya/emold®] / [algriyamo[d®] / °bhasama /
bhamukha), Danta, (20c) Vidyota (v.l. varuna / ramika / rambhana / rambha vai /

ratand / ratika ) und eben Rati (v.1. dyuti®). (20d)‘**

44 7um Kontext s.0., p. 165.
% Siehe u., p. 179.
646 Zum Kontext s.o., p. 85.
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14110.  XTIII 151,10

urvast menaka rambha misrakest alambusa |

visvact ca ghrtact ca paiicacida tilottama // X111 151,10
,Urva§i, Menaka, Rambha, (10a) MiSrakes1, Alambusa (v.l. alambusa), (10b) Vis§vaci
und Ghrtaci, (10c) Paficactda (v.l. °citla / paiicacila / paiicasaila / padati ca) und
Tilottama. (10d)*
In XIII 151,9cd ist von den devakanyd mahdabhdaga divyas capsarasam ganah

,gliicklichen Devakanyas und himmlischen Scharen der Apsarasen‘ die Rede.

14.2. Namenslisten athetierter und Appendixstellen

14.2.1. I 539* nach 59,47
menaka sahajanya ca parsnina *pufijakasthala /
ghrtasthala ghrtact ca visvast corvasi tatha | 1 539* nach 1 59,47
,Menaka, Sahajanya, Parsnina und Puijikasthala®’, Ghrtasthala und Ghrtaci, Visvasi

und UrvasTt ebenso.*

142.2. 1A 44,2 nach 67,14ab

na misrakest rambha va na ghrtact na menaka / 1A 44,2 nach I 67,14ab

,Weder Misrakesi noch Rambha, noch Ghrtaci noch Menaka*

Diese vier Frauen werden durch 1A 44,1b als apsaras- identifiziert.

47 Anstelle von pufijakastatha, wie in der kritischen Edition gelesen wird, ist wohl *puiijakasthald zu
lesen.
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14.2.3. ITI 87* nach 7,21a

rambhorvaSy atha menaka |

ghrtact paiicaciida ca vipracittipurogamah / 11 87* nach 7,21a

,Rambha, Urvasi, dann Menaka, Ghrtact und Paiicactida, angefiihrt von Vipracitti. “***

14.2.4. IV 204* nach 8,14ab

menaka va ahalya va rambha vapi tilottama / IV 204* nach 8,14ab

,Menaka oder Ahalya, Rambha oder auch Tilottama*
Diese Aufzidhlung bildet eine Einheit mit IV 8,14ab. Ahalya fillt aus der Reihe, da es
sich in ihrem Fall weder um eine Apsaras, noch um eine Gottin handelt, sondern

wahrscheinlich um die iiberaus tugendhafte Frau des Rsi Gautama.

142.5.  XIIA 29E*,313-315

urvasi menaka rambha Syama kali tathaiva ca | X11A 29E*,313

rama yojanagandha ca gandhakali tathaiva ca | X1IA 29E*,314

var. hy anrtyanta agastyam bharatarsabha [ XI1A 29E* 315
,Urvast, Menaka, Rambha, Syﬁma und Kali ebenso, Rama, Yojanagandha und
Gandhakalt ebenso die vorziiglichsten Apsarasen doch tanzten vor Agastya, oh Stier der

Bharatas.*

4% Zum Kontext s.o., p. 79.
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14.3. Ubersichtstabellen zu den Namenslisten

14.3.1. Alphabetische Auflistung aller 84 Namen der Namenslisten im Text
der kritischen Edition des Mahabharata

I I I I I I III v XIII XIII
59,44 59,48- 68,67 114,50- 208,19 10,10-11 44,29- 814 20,19- 151,10
49 54 30 20

Agnika

Adrika

Anavadya

Anuvasa

Aniina

Anitipa

R OX| K| x| X
>

Aruna

Alambus(/s)a X X X X X

Asita

Ira X

Umloca X

Urvara

Urvasi X X X X X X

Kamya

Kumbhayoni X

Kratusthala

Ksema

Gunavara

Gopali

Gauri

Ghrtact X X X X X X

Carunetra

Citralekha

Citrasena X

Citra

Citrangada

Dundu X

Tilottama X X

Tulanagha X

Danta X

Devi X

Paiicacuda X
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59,44

59,48-
49

68,67

I
114,50-

208,19

I
10,10-11

I
44,29-
30

v
814

XIII
20,19-
20

XIII
151,10

Parnika

Puiijikasthala

Pundarika

Pirvacitti

T I e

Prajagara

Prabha

Pramathini

Pramloca

Prasama

Priyamukhya

Priya

Budbuda

Bhasi

Madhurasvara

Manorama

Manohara

Marici

Malini

Misrakesi

Menaka

Rambha

Raksita

Rati

Ruci

Laksana

Lata

Variithini

Varga

(aham)

Vidyuta

Vidyutparna

Vidyota

Visvaci

Saradvati

Sucika

Sucismita

Samici

Sahajanya

Saha
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59,44 59,48-

49

68,67 114,50-

54

208,19 10,10-11

III v
44,29- 814
30

XIII
20,19-
20

XIII
151,10

Saci

Sukes1

Sugandha

Supriya

Subahu

Subhaga

Subhuja

Sumukhi

Suratha

Suvapus

Suvrata

Saurabheyi

Svayamprabha

Hasini

14.3.2. Alphabetische Auflistung der Namen der Namenslisten in den

athetierten Passagen

1539* nach
59,47

IA 44,2 nach
67,14ab

II 87* nach
7,21a

IV 204* nach
8,14ab

XIIA 29
E*,313-315

Urvast

X

X

X

Kalt

X

Gandhakali

X

Ghrtasthala

Ghrtacit

Tilottama

Paficacida

Parsnina

*Pufijakasthala

Misrakesi

Menaka

Yojanagandha

Rambha

Rama

|| K| <

Vipracitti

Visvasi

Sya‘lmz‘t

Sahajanya




14.3.3. Tabelle zu Vorkommen und Hiufigkeit der Namen in den Namenslisten im Text der kritischen Edition des

Mahabharata und in den athetierten Passagen

15944 | 15948 | 168,67 | I1114,50- | 120819 | I110,10- | IIT 44,29- | IV 814 | XIII 20,19- | XIII151,10 | I539* 1A 44,2 II 87* IV 204* | XIIA 29
49 54 1 30 20 nach nach nach nach E*313-
59,47 67,14ab 7,21 8,14 315
Menaka X X X X X X X X X X 10
Rambha X X X X X X X X X X 10
Urvasi X X X X X X X X X 9
Ghrtaci X X X X X X X X X 9
Misrakesi X X X X X X X X 8
Alambus(s)a X X X X X 5
Vi§vac(s)i X X X X X 5
Sahajanya X X X X X 5
Puiiji(a)kasthala(°tatha) X X X 3
Parvacitti X X X 3
Tilottama X X X 3
Anavadya X X 2
Aniina X X 2
Aruna X X 2
Asita X X 2
Citrasena X X 2
Paficacida X X 2
Puiijikasthala X X 2
Pundarika X X 2
Pramloca X X 2
Manorama X X 2
Lata X X 2
Varga (ah)im) X 2
Vidyutparna X X 2
Samici X X 2
Supriya X X 2
Subahu X X 2
Saurabheyi X X 2




184

144. Zusammenfassung

Insgesamt 84 Eigennamen von Apsarasen werden in den Namenslisten des Textes der
kritischen Edition des Mahabharata erwihnt. Von diesen 84 Namen werden 57 an nur
einer Stelle genannt. Wenn man die Sternchen- und Appendixstellen miteinbezieht und
davon ausgeht, dass Pufijakasthala eine Variante zu Pufijikasthala und Visvasi eine zu

Visvaci ist, finden wir insgesamt 92 Namen vor, wovon 65 einmalig aufscheinen.

Die unterschiedliche Zahl bei Holtzmann und Hopkins®”, beide geben 102 Namen an®°,
konnten sich daraus ergeben haben, dass beide nicht mit der kritischen Edition des
Mahabharata arbeiteten, sondern mit der Bombay-Edition bzw. Holtzmann zusitzlich
mit der Calcutta-Edition. Beide Autoren ziehen oft auch andere Lesarten vor: In
III 44,29d z.B. bietet die kritische Ausgabe drei Namen, ndmlich Dundu, Gauri und
Vartthini, wihrend Holtzmann, Hopkins und Sorensen mit der Bombay-Edition nur
zwei, ndmlich DandagaurT und Varathini anfithren.”' Statt Priyamukhya in I 114,50b

652

lesen beide, wie auch Sorensen®”, Gunamukhya.

Borsani nennt keine explizite Zahl, erwdhnt nur, dass es unmoglich wire alle Apsarasen
zu kennen®”. Borsani erklirt die Bedeutung von insgesamt 121 Apsarasen-Namen,
allerdings fiir die epische Literatur insgesamt, also Mahabharata inklusive Harivamsa

654

und Ramayana®*. Dabei teilt sie die Namen in drei Gruppen ein:

1. Eigentliche Eigennamen bzw. Substantive von mehr oder weniger klarer Bedeutung,
2. Adjektive,

3. Komposita.®>

%49 Siehe HOLTZMANN 1879: 632; HOPKINS 1915: 160.

0 Die Namenslisten der beiden Autoren sind nicht identisch.

1 Sieche HOLTZMANN 1879: 632; HOPKINS 1915: 160; Siehe SORENSEN 1904: 233b.

652 Siehe SORENSEN 1904: 314a.

553 BORSANI 1938: 36.

%% Sieche BORSANI 1938: 36fT.

655 Sieche BORSANI (1938: 36): ,,1) nomi veri e propri (sostantivi propri e comuni) di significato piti o
meno trasparente; 2) aggettivi qualificativi e attributivi sostantivati; 3) nomi costituiti da composti di
valore qualificativo.*
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Zur ersten Gruppe zihlt Borsani die Namen der wichtigsten Apsarasen, wie z. B.
Menaka, Visvaci, Urvasi, Alambusa, etc., zur zweiten und dritten die weniger
bekannten Apsarasen. Innerhalb dieser unterscheidet sie die, deren Name ein
,qualifizierendes Adjektiv¢ oder ein ,substantiviertes Attribut® darstellt, wie z.B.
adrika-, wortlich ,die Felsige‘, oder rambha- ,die Klingende, Briillende‘, und die, die
qualifizierende Komposita als Namen tragen, (wie sugandha- ,die Gutduftende‘ oder
subahu- ,die Schonarmige*).®°

Die Namen, die zu Borsanis zweiter und dritter Gruppe gehoren, kdnnen oft auch als
Attribute zu einer anderen Apsaras verstanden werden. So wird z.B. Rambha in
XIII 3,11 mit dem Attribut paiicaciida- ,fiinfzopfig® versehen.”” In XIII 151,10d kann
sich paiicacida- auf Tilottama beziehen; es kann sich aber genausogut um den
Eigennamen einer Apsaras handeln, wie der Beleg o. auch verstanden wurde.®®

Genauso verhilt es sich mit Manorama und Manohara. Beide konnen prinzipiell sowohl
Namen als auch Adjektive sein. manorama- bedeutet ,sinnerfreuend‘ und wird in
II17,21b attributiv fiir Apsarasen und Gandharvas verwendet. manohara- bedeutet
,anziehend, hinreiBend‘ und scheint in XIII 54,12b als Eigenschaft der Apsarasen und
Gandharvas auf. Im Falle der MisSrakesT ist sicher davon auszugehen, dass es sich um
einen Namen handelt, denn Misrakest ist als Name einer Apsaras gemifl auch in

anderen Werken, z.B. Ramayana, und Brahmapurana iiberliefert.®’

%% Siehe BORSANI 1938: 37f.

%7 Siehe o., p. 66.

%8 Siehe o., p. 178.

69 Sieche PW V/785; — Interessant ist beziiglich MisrakesT allerdings eine Tatsache: In sieben der acht
Listen, die MisSrakest anfiihren, steht misrakesi- entweder neben Alambusa (I 59,48-49 /1 114,50-54 /
IV 8,14 / XIII 151,10) oder neben Rambha (II 10,10-11 / XIII 20,19-20 / XIII 151,10 / IA 44,2 nach
67,14ab), in XIII 151,10 wird sie von beiden umrahmt. Vielleicht besteht hier eine Form von Beziehung
zwischen den Apsarasen, sie kdnnten ev. in einer urspriinglicheren Liste nebeneinander gestanden haben.
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15. Kontext und Ubersetzung der nicht zugeordneten Stellen

Drei Belege konnten keinem Kapitel der vorliegenden Arbeit zugeordnet werden. Diese

sollen darum hier angefiihrt werden: XII 319,18 / XIII 38,7 / XVI 4,5.

15.1. X1I 319,18

Suka, der Sohn Vyasas,* ist ein groBer Asket und verfiigt auch iiber gewaltige Yoga-
Krifte, die es ihm erlauben zu fliegen. Als er sich durch die Liifte bewegt, sind alle, die
ihn erblicken sehr iiberrascht und verehren ihn. So auch die Apsarasen:

tam apatantam sahasa drstva sarv ganah /

sambhrantamanaso rajann asan paramavismitah /

paficacidaprabhrtayo bhrsam utphullalocanah // X11 319,18
,Als sie den plotzlich heranstiirzenden (apatantam) sahen, waren die Apsarasen-Scharen
alle verwirrten Sinnes (sambhrantamanas-), oh First, und hochst verdutzt
(paramavismita-), Paiicacida und [alle] anderen, die Augen sehr weit aufgerissen
(utphulla-).
Spiter fliegt Suka iiber den Fluss Mandakini, an dem sich wiederum Apsarasen

aufhalten, die sich dort die Zeit vertreiben.®

% Zur Geburtsgeschichte Sukas, in der auch eine Apsaras eine groBe Rolle spielt s.0., § 6.2.14.
%1 X1I 320,17+28; s.0., § 7.3. & § 10.3.
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15.2. XTII 38,7

Als der Rsi Narada, der in den Welten herumwandert, eines Tages die Apsaras
Paficacuida trifft, ist er nicht, wie es so oft in den Verfithrungsepisoden®* geschildert
wird, von der Apsaras hingerissen, sondern nutzt die Gelegenheit, sie zu einem Thema
zu befragen: die Natur der Frauen. In der Einleitung zum strisvabhavakathana-, der
,Diskussion iiber die den Frauen eignende Natur‘, wird das Gesprich zwischen dem
Weisen und der Apsaras wiedergegeben:

lokan anucaran dhiman devarsir naradah pura |

dadars brahmim paricaciidam aninditam // X111 38,3

tam drstva carusarvangim papracch munih /

samsSayo hrdi me kas cit tan me brithi sumadhyame // X111 38,4

evam ukta tu sa vipram pratyuvacatha naradam /

visaye sati vaksyami samartham manyase ca mam // XIII 38,5

narada uvaca

na tvam avisaye bhadre niyoksyami katham cana /

strinam svabhavam icchami tvattah Srotum varanane // X111 38,6

bhisma uvaca

etac chrutva vacas tasya devarser ttama /

pratyuvaca na Saksyami stri sati ninditum striyah // X111 38,7
,Als er die Welten durchstreifte (anucaran), sah einst (pura) der kluge (dhimat-)

Devarsi Narada eine Apsaras von heiligem Wissen (brahmi-)*®

, die tadellose (anindita-)
Paficacuda. (3)
,Als er sie, deren ganzer Korper lieblich war (carusarvargi-) sah, fragte der Weise die

Apsaras: «Einen Zweifel hab’ ich im Herzen. Davon sprich zu mir, du mit der schonen

Taille (sumadhyama-).»(4)

%2 Siehe o., Kapitel 6.
%3 Zu brahma- s. p. n. 600.
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,50 angesprochen aber antwortete (pratyuvdca) sie dem Brahmanen (vipra-) Narada
dann: «Wenn es [mein] Gebiet ist (visaye sati), werde ich sprechen; hiltst du mich doch
fiir dazu fahig (samartha-).» (5)

,Narada sprach:

Jch werde dich, meine Liebe (bhadra-), nicht fiir etwas, das nicht [dein] Gebiet
(visaya-) ist, einsetzen (niyoksyami); der Frauen eigene Natur wiinsche ich von dir zu
horen, du mit dem herrlichen Gesicht (varanana-). (6)

,Bhisma sprach:

Als sie diese Rede des Devarsi gehort hatte, antwortete der Apsarasen Beste: «Da [ich
selbst] eine Frau bin (str7 sati), werde ich die Frauen nicht tadeln (ninditum) kon-

nen. (7) »*

15.3. XVI 4,5

Eine Reihe unheilvoller Vorzeichen treten in Dvaraka auf, die Krsna erkennen lassen,
dass sich Gandharts Fluch bald erfiillen wird. Gandhari, Mutter der im Krieg gettteten
100 Kauravas, hatte aus Rache Krsna und seinem ganzen Geschlecht den Untergang
geschworen. Die Gottin Kali raubt Frauen und Waffen verschwinden. Die zwei Banner
der Briider Krsna und Balarama, namens Tala und Suparna, werden von Apsarasen
hochgerissen, die eine Pilgerfahrt anordnen. Dies ist eines von mehreren Omen, das die
Vrsnis, Andhakas und Bhojas zu einer tirthayatra- ,Pilgerreise‘ motivieren soll.**

talah suparnas ca mahdadhvajau tau, supijitau ramajanardanabhyam /
uccair jahrur divanisam, vacas$ cocur gamyatam tirthayatra //
XVI4,5

,Tala® und Suparna, die beiden groBen Banner (mahdadhvaja-), hochverehrt (supiijita-)

von Rama und Janardana — die Apsarasen rissen (jahrur) [sie] hoch (uccair) Tag und

%4 Siehe TIEKEN 2004: 16f.
% Siehe PW (I11/313): ,,Die Weinpalme als Banner.
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Nacht, und sprachen die Worte: «es soll auf eine Tirthayatra gegangen werden

(gamyatam tirthayatra)»*
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16. Zusammenfassung

Zi#hlt man alle Strophen und Prosaeinheiten des Mahabharata zusammen, erhilt man
eine Anzahl von 73947, davon sind 73650 Strophen und 297 Prosaeinheiten.®® Dividiert
man diese Zahl durch die 242 Belege fiir apsaras-, kommt man im Schnitt auf eine
Nennung alle 306 Strophen.

An dieser Stelle soll der Versuch unternommen werden, die Verteilung der 242 Belege,
in denen apsaras- aufscheint, auf die achtzehn Biicher des Mahabharata zu betrachten
und gleichzeitig zusammenfassend die Rolle der Apsarasen im Mahabharata, wie sie in
der vorliegenden Arbeit herausgearbeitet wurde, zu schildern.

Die apsaras-Belege sind im Mahabharata durchaus nicht gleichmifig verteilt. Die
Biicher, die diesen himmlischen Frauen den meisten Platz einrdumen sind das
Adiparvan, das Salyaparvan und das Anu$asanaparvan. Im Adiparvan erklirt sich die
Héufigkeit durch die vielen Verfithrungsepisoden und Erwihnungen in Genealogien,
die der Haupterzdhlung des Mahabharata vorangestellt sind, um die Herkunft der
Helden zu belegen. Im Anu$asanaparvan sind es die unzdhligen Spenden- und
Fastengebote, als deren Lohn im Jenseits unter anderem die Apsarasen in
Jenseitsvorstellungen winken. Auffillig ist die Hiufigkeit im Salyaparvan, vor allem da
die iibrigen Kriegsbiicher VI, VII und VIII, die mit den geringsten Erwédhnungen der
Apsarasen sind. Diese Abweichung des neunten Buches ldsst sich durch das
Tirthayatraparvan des Balarama erkldren, das spit in das neunte Buch eingeschoben

wurde®”’

. Mit den Vorgingen der Schlacht nicht eigentlich in Zusammenhang stehend,
stellt es zwel Drittel der Belege des neunten Buches. Man kann also sagen, dass die

Apsarasen in den Kriegsbiichern, verglichen mit den anderen, kaum eine Rolle spielen.

%6 Jch gehe hier von der Summe der Strophen aller Parvans aus, die BROCKINGTON (1998: 60) filschlich
mit 73650 beziffert. Es hat sich bei Brockington entweder in der Angabe der Anzahl der Strophen und
Prosaeinheiten der einzelnen Parvans oder in der Summe ein Fehler eingeschlichen.

%7 Sieche BROCKINGTON 1998: 150.
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Betrachtet man das Alter der einzelnen Parvans, das nicht eindeutig, sondern nur in
Relation zueinander und nur teilweise bestimmbar ist*®, findet man die Apsarasen
sowohl in den ilteren als auch in den jiingeren Schichten des Mahabharata vor. Zu den
dltesten Teilen des Epos zdhlt das Sabhaparvan®’, das die Apsarasen mit mittlerer
Hiufigkeit erwédhnt. Im AnuSasanaparvan werden sie sehr oft, im Virataparvan dagegen

selten genannt. Beide Biicher sind Beispiele fiir spitere Teile des Epos.®”

I. Adiparvan: 45 Belege (davon 5 im 68. Adhyaya, jeweils 4 im 57., 59. und 114.
Adhyaya, jeweils zwei in Adhyaya 61 und 120) .

In 45 von den insgesamt 7352 Strophen und Prosaeinheiten”', die das erste Buch
umfasst, finden wir einen Beleg fiir apsaras-. Das ergibt im Schnitt eine Nennung von
apsaras- alle 163 Strophen. Damit ziihlt das Adiparvan zu den Biichern, in denen die
Apsarasen sehr stark vertreten sind.

Das erste Buch des Mahabharata beschiftigt sich viel mit Urspriingen, der Schopfung
iiberhaupt, aber auch der Herkunft einzelner fiir das Werk bedeutender Helden.®”> Es
gibt Auskunft iiber die Entstehung der Apsarasen selbst und auch die meisten Stellen, in
denen eine Apsaras in der Genealogie groBer Minner auftaucht, finden sich im ersten
Buch. Neun der 16 Episoden, in denen uns die himmlischen Frauen als Verfithrerinnen
und Miitter begegnen, werden im Adiparvan erzihlt. Die Apsarasen treten in
Genealogien sowohl von Krieger-, als auch von Priestergeschlechtern auf. Der
wichtigste Aspekt der Apsarasen im Mahabharata ist ihre Verfiihrungskunst. Aus der
Rolle als Verfiihrerin ergibt sich ein ambivalentes Verhiltnis der Apsarasen gegeniiber

den Asketen: einerseits verfilhren sie diese und reduzieren dadurch ihre Macht;

% Sieche BROCKINGTON 1998: 135.

9 Op.cit., p. 139.

670 Op.cit., p. 152, 143; s. auch BUITENEN III/19.

! Die Angaben zum Umfang dieses und der folgenden Parvans sind BROCKINGTON (1998: 60f.)
entnommen.

672 Siehe BROCKINGTON (1998: 28f.): , The Adiparvan, ,The Book of the Beginning‘ announces the great
story but then spends over fifty adhydyas on other matters before starting the story of the Pandavas and
Kauravas, thus fulfilling its role as an introductory book, dealing with origins in general and the origins
and childhood of the epic’s heroes in particular. It details the descent of both the feuding parties from
Bharata, the mythical ancestor of the Kurus®.
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andererseits stellen sie oft, indem sie den Anstof zu einer eingeschlechtlichen Zeugung
eines Kindes durch den Asketen ohne Beischlaf mit einer Frau geben, die
Nachkommenschaft der Asketen sicher. Die Apsarasen garantieren so durch die
Veranlassung der Zeugung minnlicher Nachkommen die Versorgung der Ahnen der
Asketen, was die Pflicht eines jeden Mannes darstellt, Asketen nicht ausgenommen.
Bemerkenswert ist, dass sie weder als biologische Mutter, noch als Verfiihrerin, die
Ausloserin einer mutterlosen Geburt war, den Kindern gegeniiber als fiirsorglich
beschrieben werden. Es besteht von ihrer Seite iiberhaupt keine emotionale Bindung mit
den Kindern.

Der Ursprung der Apsarasen selbst wird ebenfalls im ersten Parvan erzéhlt und auf eine

Tochter des Daksa zuriickgefiihrt, entweder Prava oder Kapila.®”

II. Sabhaparvan: 10 Belege (davon jeweils 3 in den Adhyayas 10 und 11).

Das Sabhaparvan ist mit 2390 Strophen wesentlich kiirzer als das erste Buch. Mit 10
Belegen kommen die Apsarasen auf einen Schnitt von 239, d.h. apsaras- wird
durchschnittlich alle 239 Strophen erwihnt.

Das Sabhaparvan zéhlt zum iltesten Bestand des Mahabharata. Seinen Namen hat das
Buch daher, dass ein grofler Teil der beschriebenen Ereignisse in einer Versammlungs-
halle, einer sabha-, stattfindet.”* Diese Versammlungshallen sind u.a. Orte der
Beratung, aber auch der Unterhaltung fiir Médnner. Ehrbare Frauen halten sich nicht in
diesen sabhas auf. In solchen Versammlungshallen werden die Apsarasen nun meistens
im zweiten Buch beschrieben. Auflerordentlich begabt in Gesang und vor allem Tanz,
tragen sie zu Unterhaltung und Amusement bei. Sie tanzen dort und singen in groBer
Zahl, auf Erden fiir Yudhisthira, den iltesten der Pandavas, und im Himmel in den
Hallen der Lokapalas Indra, Yama, Varuna und Kubera. Da die Apsarasen beriihmte

Séngerinnen und Tinzerinnen sind, verfiigen sie auch iiber die entsprechenden Talente.

73 Siehe 0., § 5.1.1.
7% Siehe BUITENEN I1/4.
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Als verfithrerische Ténzerinnen, die auBerdem nicht durch Heirat an einen Mann
gebunden sind, erinnern Apsarasen stark an Kurtisanen. Sie sind freie, selbstdndige,

talentierte und gebildete Frauen.

III. Aranyakaparvan: 41 Belege (davon jeweils 2 im 43., 44., 83. 156. und 164.
Adhyaya).

Das dritte Buch des Mahabharata umfasst insgesamt 10225 Strophen und Prosa-
Einheiten. Mit 41 Belegen fiir apsaras- werden die himmlischen Frauen im Schnitt alle
249 Strophen erwihnt.

Das inhaltlich sehr heterogene Aranyakaparvan berichtet iiber die zwdlf Jahre des Exils
der Pandava-Briider.®” Das Buch enthélt auch das Tirthayatraparvan, eine Aufzihlung
und Beschreibung vieler Pilgerorte.

Die Apsarasen tauchen im dritten Buch des Mahabharata in verschiedensten Kontexten
auf. Hauptsichlich finden wir sie in Beschreibungen vor, etwa von Indras himmlischer
Stadt Amaravati, Kuberas Spielplatz und vieler Pilgerorte des Tirthayatraparvan. In
diesem Parvan werden auch Berge und Gewisser beschrieben, an oder auf denen sich
die Apsarasen aufhalten: Durch die sprichwortliche Schonheit der Apsarasen erscheinen
Berge als mit ihnen geschmiickt. Sie fungieren quasi als Landschaftsschmuck und
verlethen Naturszenarien aufler zusdtzlicher Schonheit auch etwas Himmlisches. Sie
treten dort meistens in groler Zahl auf. Im Mahabharata ist oft von den ,Scharen der

Apsarasen‘ die Rede, wir finden sie zu Hunderten und Tausenden vor.

IV. Virataparvan: 2 Belege fiir apsaras-.

Das Virataparvan besteht aus 1834 Strophen. Die nur 2 Belege fiir apsaras- fiihren zu
einem Schnitt von einem Beleg pro 917 Strophen. Damit zéhlt das vierte Buch, welches
das Inkognito-Jahr der fiinf Pandu-Sohne schildert, zu denjenigen Biichern, welche die

Apsarasen am wenigsten erwihnen.

75 Siehe BROCKINGTON (1998: 30): ,,The book which describes the first twelve years of exile, the
Aranyakaparvan or ,Book of the Forest‘, is very heterogeneous, being a real storehouse of myths, legends
and instructions of all sorts, told to relieve the tedium of life in the forest.*
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V. Udyogaparvan: 15 Belege fiir apsaras- (davon 3 Belege im 9., und jeweils 2 im 11.
und 18. Adhyaya).

Das fiinfte Buch des Mahabharata besteht aus 6063 Strophen. Das ergibt fiir die
Apsarasen eine durchschnittliche Frequenz von einer Nennung alle 404 Strophen.

Das Udyogaparvan schildert die Vorbereitungen fiir die groe Schlacht. In das fiinfte
Buch fillt auch die Erzdhlung der Auseinandersetzung zwischen Indra und Triiras. Um
den TriSiras von seiner strengen Askese abzubringen und ihn zu verfiihren, sendet Indra

die Apsarasen zu ihm.

VI. Bhismaparvan: 5 Belege fiir apsaras- (davon drei im 7. Adhyaya).

In den insgesamt 5406 Strophen des sechsten Buches wird apsaras- durchschnittlich
alle 1081 Strophen einmal erwihnt.

Das Bhismaparvan ist das erste der vier sogenannten ,Kriegsbiicher, die die Vorginge
der Schlacht schildern und alle nach Heerfiihrern der Kauravas benannt sind.

Die wenigen Passagen, die die Apsarasen im sechsten Buch nennen, haben alle nichts
mit der Schlacht zu tun. Es handelt sich um Schilderungen wunderbarer Gegenden und

mythischer Berge, in und auf denen sich Apsarasen aufhalten.

VII. Dronaparvan: 6 Belege fiir apsaras- (davon 2 im 138. Adhyaya).

Das zweite der Kriegsbiicher enthélt insgesamt 8112 Strophen und ist, mit Ausnahme
der Biicher X und XVII, in welchen die Apsarasen gar nicht erwdhnt werden, das Buch
mit dem schwichsten Schnitt fiir die Apsarasen, die alle 1352 Strophen erwihnt
werden.

Die Apsarasen werden im siebten Buch als Zuschauer der Schlacht geschildert. Sie
kommen mit den Gottern und anderen himmlischen Wesen zusammen, um die
Geschehnisse am Schlachtfeld, v.a. die wichtigen Zweikdmpfe, neugierig zu

beobachten.
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VIII. Karpaparvan: 6 Belege fiir apsaras- (davon 2 im 33. Adhyaya).

Obwohl das achte Buch gleichviele Belege wie das siebente aufweist, fillt der Schnitt
der Strophen, in denen apsaras- erwidhnt wird wesentlich hoher aus, da das
Karnaparvan mit 3871 Strophen weniger als halb so umfangreich wie das Dronaparvan
ist. Die Apsarasen kommen hier auf eine durchschnittliche Nennung alle 645 Strophen.
Auch im dritten Kriegsbuch beobachten die Apsarasen die Ereignisse auf dem Schlacht-
feld und erfiillen den Luftraum dariiber mit Musik und Gesang. Die im Kampf gettteten

Helden geleiten sie in Vimanas in den Himmel.

IX. Salyaparvan: 18 Belege fiir apsaras- (davon jeweils im 36. und 50., jeweils 2 im 4.
und 45. Adhyaya).

Das Salyaparvan umfasst 3293 Strophen und weist unter den Kriegsbiichern den
weitaus hochsten Schnitt fiir apsaras-Nennungen auf, namlich eine pro 183 Strophen.
Der Grund dafiir liegt aber nicht, wie man vermuten konnte, darin, dass die Apsarasen
am Ende des Krieges oft in Jenseitsvorstellungen dargestellt werden, sondern in einem
weiteren Tirthayatraparvan, das die Pilgerreise des Balarama beschreibt. Wie schon im
Tirthayatraparvan des dritten Buches, halten sich die Apsarasen vielfach an Pilgerorten
auf. Ein Grofteil der apsaras-Belege des neunten Buches findet sich in den Beschrei-

bungen dieser Orte.

X. Sauptikaparvan: kein Beleg fiir apsaras-.

Im zehnten, mit 772 Strophen sehr kurzen Buch, scheinen die Apsarasen nicht auf.

In diesem Parvan wird der nichtliche Uberfall der drei iiberlebenden Kaurava-Krieger
auf das Lager der Pandavas geschildert, bei dem, mit Ausnahme der fiinf Pandava-

Briider selbst alle, die sich im Lager aufhalten, getitet werden.

XI. Striparvan: 2 Belege fiir apsaras- (beide im 20. Adhyaya).
Da das elfte Buch mit 730 Strophen sehr kurz ist, ergeben die 2 Belege eine

durchschnittliche Erwidhnung der Apsarasen alle 365 Strophen. Die zwei Strophen
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folgen unmittelbar aufeinander und konnten daher statistisch auch als ein einziger Beleg
gezihlt werden.

Die Witwen der Kauravas besuchen, von Gandhari angefiihrt, das Schlachtfeld, um die
gefallenen Krieger zu betrauern. Eine Frau beklagt den Tod ihres Mannes und bittet den
Verstorbenen, auch wenn er jetzt im Jenseits mit den Apsarasen zusammengekommen

ist, sie nicht zu vergessen.

XII. Santiparvan: 31 Belege fiir apsaras- (davon jeweils 4 im 311. und 329., drei im
273.und 2 im 319. Adhyaya).

Obwohl 31 Belege fiir die Apsarasen sehr viel scheinen, ist das durchschnittliche Auf-
treten im zwolften Buch, das mit insgesamt 12866 Strophen und Prosaeinheiten
umfangreichste Parvan des Mahabharata, mit einer durchschnittlichen Frequenz von
einer Nennung ca. alle 415 Strophen, mittelmaBig.

Santi- und Anusasanaparvan bilden einen langen Exkurs von der Haupthandlung. Beide
Biicher werden dem sterbenden Bhisma in den Mund gelegt, der ausfiihrlich iiber Ethik,
Philosophie, das richtige Spenden, etc. belehrt und Auskunft gibt.*”

Die Apsarasen erscheinen im Santiparvan zu verschiedenen Anlissen und in mehreren
Funktionen. Sie werden in Jenseitsvorstellungen geschildert; bei erfreulichen Anldssen
lassen sie Bliiten vom Himmel auf die Erde herabregnen und sie tanzen. Auf Brahmas
Bitte iibernehmen sie einen Teil des Brahmanenmordes, der Indra, weil er Vrtra getotet
hat, in personifizierter Form verfolgt. Immer wieder tauchen sie in diesem Buch in der

Erzihlung von dem Asketen Suka auf.

XIII. Anusasanaparvan: 47 Belege fiir apsaras- (davon 9 im 110., 4 im 26. und jeweils

21im 14., 20., 38., 54., 63., 105. 109. und 127. Adhyaya).

676 Siehe BROCKINGTON (1998: 33): , At Krsna’s request Bhisma then preaches in this and the next book,
the Anusasanaparvan, ,Book of Instruction (...) long sermons on ethics and philosophy in response to
questions from Yudhisthira.*
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Sehr héufig begegnen uns die Apsarasen im dreizehnten Buch des Mahabharata, das
eine Fortsetzung des zwolften ist.” Das Anu$asanaparvan umfasst 6536 Strophen.
Somit wird das Wort apsaras- tiberdurchschnittlich oft alle 139 Strophen erwihnt.

Der grofite Teil der Belege dieses Buches schildert Apsarasen in Jenseitsvorstellungen.
Apsarasen tauchen im Mahabharata, v.a. im 13. Parvan, sehr hédufig in solchen auf. Die
himmlischen Schonheiten, die in Tanz und Gesang bewandert sind, warten im Himmel
auf die Krieger, die gemil3 ihrer Bestimmung durch die Geburt in die Klasse der
Ksatriyas, heldenhaft im Kampf gefallen sind. Aber nicht nur den Ksatriya, der in der
Schlacht den Heldentod stirbt, auch die Menschen, die bestimme Badeplitze aufsuchen,
den Brahmanen ausgiebig spenden und gemil} dargelegter Regeln fasten, erwarten im

Jenseits als Belohnung die schonen Apsarasen, welche fiir sie tanzen und sie bedienen.

XIV. Asvamedhikaparvan: 7 Belege fiir apsaras- (davon 2 im 10. Adhyaya).

Das Asvamedhikaparvan besteht aus 2862 Strophen. Durchschnittlich erfolgt alle 409
Strophen eine Erwidhnung von apsaras-.

Im vierzehnten Buch wird die eigentliche Haupterzihlung wieder aufgenommen.
Yudhisthira méchte sich und seine Briider von der Schuld der Morde, die sie im Kampf
begangen haben, befreien und veranstaltet zu diesem Zweck ein Pferdeopfer. Bei

diesem sind u.a. die Apsarasen anwesend.

XV. Asramavasikaparvan: 2 Belege fiir apsaras-.

Das 1062 Strophen umfassende fiinfzehnte Buch, weist durchschnittlich alle 531
Strophen das Wort apsaras- auf.

Der alte Konig Dhrtarastra zieht sich mit Gandhari, Kuntt und Vidura in den Wald

zuriick. Dort erkldrt Vyasa alle Verstorbenen zu Teilherabkiinften der Gotter und

77 Das dreizehnte Buch teilt sich in Danadharmaparvan (XIII 1-152) und Bhismasvargarohanaparvan
(XIII 153-154). Das Danadharmaparvan ist die Weiterfithrung des zwolften Buches, der vierte Teil von
Bhismas Lehren, und wurde erst spdt vom zwdlften Buch getrennt; vgl. HOLTZMANN (1893: 234) und
BROCKINGTON (1998:152f.).
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Halbgotter. Diese Teilherabkiinfte u.a. der Apsarasen und Gandharvas, haben auf dem

Kampfplatz den Tod erlangt.

XVI. Mausalaparvan: 3 Belege fiir apsaras- (davon 2 im 5. Adhyaya).

Das nur 273 Strophen umfassende Buch beinhaltet eine durchschnittliche Nennung von
apsaras- alle 91 Strophen. Der hohe Schnitt ergibt sich aber nicht durch eine spezielle
Wichtigkeit der Apsarasen im sechzehnten Buch, sondern durch die Kiirze des Parvans
und der zweimaligen Erwihnung der Apsarasen im selben inhaltlichen Kontext, ist also
verzerrt.

Im sechzehnten Buch iibernehmen die Apsarasen unter anderem auch eine fiir sie sehr
untypische Rolle: ihr Diebstahl zweier Banner wird als eines mehrere schlechter Omina
aufgezihlt. Sie erscheinen sonst durchwegs in positiven Kontexten, ihr Erscheinen stellt
mit dieser einen Ausnahme, immer ein gutes Omen dar, ist ein Zeichen fiir ein

wunderbares Ereignis.

XVII. Mahaprasthanikaparvan: kein Beleg fiir apsaras-.
In diesem Buch, mit nur 106 Strophen das kiirzeste des Mahabharata, finden die
Apsarasen keine Erwidhnung. Dieses Parvan schildert den Riickzug der Pandavas von

der Welt und deren Tod.

XVIIL Svargarohanaparvan: 2 Belege fiir apsaras-.

Die scheinbar hdufige Erwdhnung der Apsarasen alle 97 Strophen ist, wie schon im Fall
des sechzehnten Buches triigerisch; denn die Kiirze des letzten Buches — es umfasst nur
194 Strophen — ist fiir den hohen Schnitt verantwortlich. Die Apsarasen spielen hier
keine bedeutendere Rolle als in den ilibrigen Biichern.

Im 18. Buch erreicht schlieflich auch Yudhisthira den Himmel, wo er von himmlischen

Apsarasen bedient wird.
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Fiir das Mahabharata im Gesamten gilt, dass die Apsarasen ungewohnlich schone
Frauen sind, die in Tanz und Gesang gebildet sind und iiber eine sehr starke erotische
Anziehungskraft verfiigen. Sehr oft werden sie als verfiihrerisch und als Versuchung fiir
die keuschen Asketen geschildert und vor allem als himmlische Belohnung im Jenseits
fir den, der seine Pflicht zu Lebzeiten erfiillt hat. Durch das ganze Mahabharata
hindurch werden vielfach auflergewohnlich attraktive Frauen mit den Apsarasen
verglichen und der Grad ihrer Schonheit wird dadurch noch mehr unterstrichen. Die
meisten Attribute, die den Apsarasen zugeschrieben werden, beziehen sich auf ihre
Schonheit und ihren Schmuck. Im Unterschied zu schonen menschlichen Frauen sind
die Apsarasen aber, wie auch ihr Schmuck und ihre schone Gestalt, himmlisch und
iibertreffen wohl, was man unter den Menschen kennt.

Ihr Zuhause sind die Sphiren der Himmelswelten. Entgegen der oft angefiihrten
Etymologie, nach der sich apsaras- von ap- ,Wasser‘ ableiten soll, ist ihre Verbindung
zu diesem Element nicht auffillig ausgeprigt, denn sie leben nicht im oder am Wasser
und sind im Mahabharata auch mit anderen Naturerscheinungen, wie z.B. Biumen,
nicht besonders assoziiert. Daher kann nach Auswertung der Belegstellen gesagt
werden, dass die fiir die Apsarasen oft aus der griechischen Mythologie tibernommene
Bezeichnung ,Nymphe*, zumindest fiir das Mahabharata irrefiihrend ist.

Die Apsarasen halten sich meistens bei den Gottern auf, sind den Devas aber doch
untergeordnet, die sie preisen und verehren; vor allem Indra, dem Gotterfiirsten, sind sie
stark verbunden. Mit den Gandharvas stehen sie auf derselben Ebene, beide sind sie
halbgottliche Wesen, die gemeinsam oft fiir Musik (Gandharvas), Tanz (Apsarasen) und

Gesang sorgen.
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ABSTRACT

Apsarasen sind eine Gruppe weiblicher, halbgéttlicher Wesen der indischen Mythologie. Das
Ziel der vorliegenden Diplomarbeit ist es, Apsarasen im Text der kritischen Edition des
Mahabharata zu untersuchen. Daflr wurden alle 242 Belegstellen flr apsaras- gesichtet und
nach inhaltlichen Kriterien systematisch verschiedenen Kapiteln zugeordnet. Innerhalb der
Kapitel werden jeweils alle relevanten Mahabharata Belege angeftihrt und paraphrasiert.
Ubernehmen die Apsarasen einen wichtigen Part in einem Mythologem, werden die
entsprechenden Stellen im Kontext Uibersetzt.

Nach einem Kapitel, das sich den verschiedenen Theorien Uber die bis heute ungeklarte
Etymologie des Wortes widmet, werden die Stellen, die Uber ihre Herkunft informieren,
bearbeitet.

Danach folgt ein Kapitel, welches die Apsarasen in ihrer wichtigsten Rolle im Mahabharata
behandelt, ndmlich als attraktive Verfuhrerinnen, die sehr oft eine Versuchung fur enthaltsam
lebende Asketen darstellen.

Von ihren Téatigkeiten ist in einem weiteren Abschnitt die Rede.

Ilhre sehr wichtige Rolle in paradiesischen Jenseitsvorstellungen wird im nachsten Kapitel
beschrieben: Die Apsarasen sind sehr schoéne himmlische Frauen, die im Jenseits auf
diejenigen warten, die Zeit ihres Lebens ihre Pflichten erfillt haben. Das sind vor allem in der
Schlacht gefallene Krieger und Manner, die im Diesseits gespendet oder ausgiebig, den
Regeln entsprechend gefastet haben.

Die kriegerische Auseinandersetzung zwischen zwei Linien des Bharata-Geschlechts bildet das
Zentrum der Erzahlungen des Mahabharata, deshalb wurde den Apsarasen in Hinblick auf die
Schlacht ein eigenes Kapitel gewidmet. In Schilderungen vom Kampf treten sie fast immer
zusammen mit anderen himmlischen Wesen auf, wobei sie meist Zuseherinnen sind, die
gleichzeitig fur eine erhabene Atmosphéare sorgen. Stirbt ein Held, heben sie ihn in ein Vimana,
eine Art fliegender Palast, und gehen mit ihm davon, oder sie erwarten die Gefallenen im
Himmel, um ihn zum Gemahl zu nehmen.

Ilhre Aufenthaltsorte werden im ndchsten Abschnitt der Arbeit behandelt: Ihr Zuhause sind die
himmlischen Spharen, die meisten Belege verorten sie dort. Danach sind ihre liebsten
Aufenthaltsorte die Berge.

Die Untersuchung der Stellen hinsichtlich ihrer Beziehung zu einzelnen Géttern des epischen
Pantheons ergab, dass sie in erster Linie mit dem Goétterkonig Indra assoziiert werden, der sich
auch ofter ihrer Verfiihrungskiinste bedient, wenn er danach strebt die Macht eines Asketen zu
mindern.

Eine ganz besondere Beziehung besteht zwischen den Apsarasen und den Gandharvas,
ebenfalls eine Klasse halbgéttlicher Wesen. Mit diesen teilen die schénen himmlischen Frauen
nahezu die Hélfte aller Belegstellen.

Die Eigenschaften der Apsarasen werden unterteilt in die, die auf die Apsarasen als Gruppe
Bezug nehmen und die, die individuelle Apsarasen beschreiben. Auf eine jeweilige
alphabetische Auflistung folgt eine Unterteilung nach inhaltlichen Gesichtspunkten.

Die zehn Namenslisten des Textus Constitutus werden gemeinsam mit den fiinf Namenslisten
des Apparatus Criticus im 14. Kapitel besprochen.

Am Ende der Arbeit findet sich ein Kapitel, in dem Kontext und Ubersetzung von drei Stellen
angegeben werden, die keinem der oben genannten Kapitel zugeordnet werden konnten und
aulRerdem die Zusammenfassung.



