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Einleitung

Die kulturelle Identitat ist ein wertvolles Gut des Individuums, die es zu
bewahren, zu sichern und nach auf3en hin — in Abgrenzung zum Anderen - zu
bestarken und zu bestédtigen gilt. Sie impliziert eine Fulle von kollektiven
Wertvorstellungen und Interpretationen eines gesellschaftlichen Systems, in
das personliche Auffassungen, individuelle Reaktionen und Entwicklungen mit
einflie3en.

Unterschiedlich kann diese Identitat ihren Ausdruck finden: ein Symbol,
eine Geste, eine rituelle Handlung oder einfach ein verbaler Ausdruck kénnen
zur ldentifikation von Kulturen fihren. Treffen nun zwei Kollektive aufeinander,
so werden ihre Divergenzen mittels zuvor genannten Merkmalen sichtbar. Wie
dieses Andere vom Gegeniuber angenommen, in das vorhandene System
eingeordnet oder einfach nur interpretiert wird, ist vom jeweiligen Kulturkreis
und deren stereotypen Vorstellungen abhangig.

LAnders sein bedeutet vielfach auch ,fremd sein“, was wiederholt mit
Ignoranz und Angst in Verbindung gebracht wird. Begriindet werden kann diese
Auffassung durch kulturelle Begegnungen, die einen historischen Hintergrund
aufweisen. Ob diese nun eine positive oder negative Konnotation erfahren,
sollte hierbei hintan gestellt werden; grundsatzlich gilt aber, dass eine negative
Erfahrung im Gedankengut nachhaltiger verankert bleibt.

Diese Gegebenheit zeigt sich hervorragend am Beispiel zweier
Kulturkreise wie sie unterschiedlicher gar nicht sein kdnnen: der islamischen
und der christlichen, explizit beleuchtet an den Landern Turkei und
Deutschland. Fihlt sich der turkische Kulturkreis seit Jahren dazu im Stande, in
den westlichen Kulturraum, also in die Europaische Union, einzutreten, so sieht
die westliche Welt die Anwerbung des orientalischen Landes als eine
vermeintliche Gefahr. Fihlt sich das Abendland in Bedrangnis, vom Morgenland
Uberrollt zu werden; seine Sprache, seine Kultur, seinen Glauben zu teilen,
vielleicht sogar zu verlieren? Warum straubt sich die westliche Welt dermal3en,
die Turkei als eigenstandige Zivilisation in seinen Kulturkreis aufzunehmen,

dieser gegeniuber Akzeptanz walten zu lassen oder viel mehr noch — sie zu



| 4

integrieren? Wurden die Weichen der Angst in der Vergangenheit gelegt? Sind
es die christlich-moralischen Wertvorstellungen des westlichen Europas, die mit
denen des islamischen Dogmas nicht konform gehen kénnen, wenngleich ihre

Religiositaten gemeinsame historische Wurzeln tragen?

Mit der vorliegenden Arbeit soll nun der Versuch unternommen werden,
Losungsansatze fir hier vorgefuhrte Fragestellungen am Bild der islamischen
Frau aufzuzeigen. Wie sich die Wurzeln zweier kontrar zueinander stehender
Kulturkreise vereinen und wieder entzweien, wie ein vermeintliches ,Schicksal®
wie das der kulturellen Identitdt zu Wertvorstellungen und Fremdbildern
beisteuert und wie beziehungsweise ob Uberhaupt eine Integration in einen
Kulturkreis, eine Adaption, wenn nicht sogar Akkulturation von ,fremden®
Eigenschaften mdglich ist, soll im Verlauf ergrindet und beantwortet werden.

Grundlage fur nachstehende Interpretationen bildet der deutsch-
turkische Spielfilm ,Gegen die Wand“, dessen Analyse bereits im ersten
Abschnitt deutlich gemacht wird. Im Folgekapitel wird eine kurze Beschreibung
Uber die historische Identitat der zwei Kulturkreise, also der deutschen und der
tirkischen gegeben, da diese fur die weiteren Darstellungen nuitzlich sein
werden. Eine Betrachtung zur Begrifflichkeit des Exotischen, den europaischen
Ansichten zur Thematik wie zur Definition der ,exotischen” Frau schliel3en an.
Die ersten zwei Kapitel sollen als Grundlage und Einfihrung betrachtet werden,
wahrend Kapitel drei und vier den eigentlichen Kernpunkt der Arbeit
ansprechen: die Lebensbereiche der islamischen Frau und ihre
Selbstdarstellung beziehungsweise auch Selbstverwirklichung. Verschiedene
Alltagssituationen, individuelle Verhaltensweisen und ihre Aufgabenverteilung
sollen neben ihrer Stellung in beiden Landern, besonders aber in Deutschland,
beispielhaft prasentiert werden. Das heilige islamische Buch, der Koran, wie
auch der Spielfilm sollen als Fundament fur die unterschiedlichen Ausfiihrungen
und Darstellungen dienen. Biblische Ausziige sollen schicksalhafte
Gegebenheiten stitzen und/oder ausschliel3en.

Integrationsversuche und die vermeintliche Freiheit weiblicher Figuren in

einem europaischen Land stellen abschlie3end ihr Los in den Vordergrund. Im



Film enthaltene Kulturelemente, geschichtspolitisch relevante Ereignisse in der

und Uber die Turkei, historische Figuren wie Mustafa Kemal und die sozial-

politische Problematik der letzten Jahre bleiben hierbei nicht unerwahnt.
ReslUmierend werden erreichte Lésungsansatze zu oben angefuhrten

Problembereichen festgehalten, aber auch neue Fragestellungen eingebracht.



1 Der Film ,Gegen die Wand“ — eine Analyse

Vorliegendes Kapitel prasentiert die fur den weiteren Verlauf der Arbeit
bedeutenden inhaltlichen und technischen Elemente des Spielfiims ,Gegen die
Wand"“. Besondere Beachtung wird hierbei der Figurendarstellung geschenkt,
da gerade die weiblichen Personen als Grundlage weiterer Interpretationen (vgl.
Kapitel 3 und 4) dienen werden.

Wortwortliche Ubernahmen aus filmischen Konversationen werden

entsprechend gekennzeichnet.

1.1 Inhaltliche Aspekte

Der knapp einhundertzwanzigminutige Filmstreifen des tarkischen
Regisseurs Fatih Akin, der bereits wiederholt durch Auszeichnungen® gewiirdigt
wurde, thematisiert die interkulturellen Differenzen der tirkischen und der
deutschen Volksgruppe. Als Liebesgeschichte der Hauptdarsteller prasentiert,
spricht der Spielfilm primar die junge, d.h. die dritte deutsch-tirkische
Generation und deren Integrationsschwierigkeiten in die deutsche Gesellschaft
an.

Sibel, in Deutschland geboren und entsprechend die westlichen Werte in
sich aufgenommen, wegen ihrer familidren Wurzeln allerdings dem tlrkischen
Kollektiv und somit deren Riten zugehorig, verspurt den Drang nach
Unabhangigkeit, nach Freiheit und nach Abnabelung von der tirkischen
Tradition und deren Grundséatzen.

Cahit, ein von Selbstzweifeln geplagter Alkoholkranker, der bereits
jahrelang in Deutschland lebt, personifiziert einerseits auf Grund seines
respektlosen  Verhaltens, andererseits wegen seiner  ganzlichen

! Darunter fallen beispielsweise der Goldene Bar aus dem Jahre 2004 bei den 54.

Internationalen Filmfestspielen in Berlin, der Gilde-Filmpreis in Leipzig, die funffache
Nominierung sowie der Gewinn des Deutschen Filmpreises fir die Kategorien Bester Film,
Beste Regie, Beste Hauptdarstellerin, Bester Hauptdarsteller und Beste Kamera; die zweifache
Nominierung wie auch der Gewinn beim Européischen Filmpreis im Jahr 2004 in den
Kategorien Bester Film und Publikumspreis fir die Regie. (Akin, Fatih: Gegen die Wand. Das
Buch zum Film mit Dokumenten, Materialien, Interviews. K6ln 2004, S. 194.)
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Unverbundenheit zu seinem urspringlichen Heimatland den typischen Anti-
Tarken. Der ihn innerlich zerreisende Kummer tber den Verlust seiner Frau
l&sst ihn seine Existenz in einer Art Trance fuhren. Ohne seine allabendlichen
Rauschzustande — sei es mit Hilfe von Alkohol, Drogen oder Gewalt- und
Wutausbrichen — kann er seinen Schmerz nicht kompensieren und die Nachte
nicht durchstehen.

Zwei Schicksale finden hier ihre Verbindung: die Protagonisten haben
nicht nur ihren Lebensmittelpunkt in Deutschland und ihre religits-kulturellen
Urspriinge gemein, beide befinden sich in einem Konflikt mit ihrem Selbst und
ihrer Umwelt. Sie dricken ihr Selbstzerwirfnis durch einen unumganglichen
suizidalen Wunsch aus. Cabhit, hoffnungslos verzweifelt Gber seine Situation,
versucht sich bereits in der ersten Szene durch einen Autounfall sein Leben zu
nehmen. In betrunkenem und somit fahruntichtigem Zustand setzt er sich
hinter das Steuer. Seine Wut, seine Verzweiflung und Unentschlossenheit
werden nicht nur durch die distere Stimmung und durch die in der Nacht
spielenden Szene sondern auch durch die lautstarke und immer hektischer
werdende Musik ausgedriickt, die den Zuseher in eine Art Bann zieht und
gleichsam das eintreffende Ungliick ebnet. Der Protagonist lenkt sein Auto mit
eindeutig Uberhdhter Geschwindigkeit in eine viel zu schmale Kurve; fahrt es
dadurch gegen eine Wand. Diese Wand, gegen die die Darsteller wahrend des
Filmverlaufs immer wieder stol3en, sei sie fiktiv oder real, demonstriert jene
Hirden, die ein Individuum wahrend seines Lebens Uberwinden muss
beziehungsweise soll. Diese Wand stellt das Schicksal eines jeden Menschen
dar; das Schicksal, welches einem mit der Geburt in die Wiege gelegt wird. Es
ist jenes Schicksal, das nach Khoury und dem islamischen Glauben als ,das
Geschick definiert [wird], das in der Hand und in der Entscheidungsmacht
Gottes liegt [, das zudem] den Menschen vorherbestimmt, [ihnen] bestimmt und
zugeteilt* wird?.

Das Schicksal und die uniberwindbare Wand ziehen sich wie ein roter
Faden durch das gesamte Geschehen: Cahits Verlust ist sein Schicksal - sein
Leid seine unuberbrickbare Wand, die ihm am Dasein hindert, die ihm seine

2 Khoury, Adel Theodor: Der Koran — Arabisch / Deutsch. Gitersloh 2004, S. 661.



Lebensfreude genommen hat und immer noch nimmt; eine Wand, die er
symbolisch bereits in der ersten Szene zu brechen versucht, es aber nicht
schafft.

Sibel, die den Entschluss fasst, durch Selbstverstimmelung aus den
Zwangen der Familie auszubrechen, rennt mit diesem Vorhaben gegen ihre
unsichtbare Wand. Indem sie mehrfach den Versuch unternimmt sich die
Pulsadern aufzuschneiden, demonstriert sie einerseits einen Hilfeschrei nach
aul3en, sich von ihren Fesseln lI6sen zu wollen, andererseits ihren unstillbaren
Lebenswillen und ihre Lebensfreude. Héatte sie sich auf andere Weise das
Leben nehmen wollen, ware dies vermutlich eher geglickt. Sibels Wand
besteht demnach aus ihrer Familie, die sie gewaltsam in den religiosen
Brauchen und Vorschriften ihrer Kultur halten will.

Das Schicksal der Protagonisten nimmt seinen Lauf, als beide in die
Psychiatrische Anstalt eingewiesen werden, in der sie sich durch Zufall eines
Nachmittags kennen lernen. Durch den Besuch von Sibels Familie und die in
Folge massiven und lautstarken Vorwirfe ihres Vaters ,Schande Uber die
Familie gebracht zu haben*, da fur ihn ,das Leben als das schonste Geschenk

uberhaupt*®

gilt, wird Cahit erstmals auf die junge Deutschturkin aufmerksam.
Sibel - enttauscht Gber ihre eigene Unfahigkeit sich das Leben zu nehmen, trotz
allem weiterhin Uberzeugt, aus dem Kafig namens Elternhaus ausbrechen um
nach ihren personlichen Vorstellungen ihr Leben gestalten zu kdnnen - bittet
Cabhit letztendlich um eine Scheinehe.

Cahit, unentschlossen eine derartige Last auf sich zu nehmen,
gleichzeitig zu gutherzig, Sibels Bitte auszuschlagen, sucht Rat bei seinem
besten  Freund Sherif, ebenfalls tlrkischer = Abstammung. Allen
Uberredungskiinsten seines Freundes zum trotz, einen dermafRen absurden
Gedanken auszuschlagen, entschlief3t sich Cahit - letztendlich aus schlechtem
Gewissen Sibel gegenuber und der Angst, sie kdnnte sich selbst abermals
Schaden zufligen - doch fur eine EheschlieBung. Um dieses Scheinbild so
realitatsnah wie mdglich zu gestalten, muss Sherif als Cahits Onkel bei Sibels
Vater um deren Hand anhalten. Obwohl Sibels Familie dieser Heirat nicht

% Akin, Fatih: Der Film .Gegen die Wand", 2004, Zweite Sequenz 0:05-0:51.



wohlwollend gegeniber steht - einerseits weil Cahit auRRerlich eher einem
Landstreicher als einem ,holden Jingling® ahnelt, andererseits weil er fast
doppelt so alt wie Sibel ist — wird der Heirat wegen Cahits nationaler
Abstammung zugestimmt. Seine tirkischen Wurzeln bemachtigen ihn sogar als
vollstandiges Mitglied im Familienkreis akzeptiert und aufgenommen zu werden.

In Folge wird ein standesgemalies Hochzeitsfest organisiert, alle
Familienmitglieder von weit her eingeladen. Noch auf dem Standesamt erfahrt
Sibel Cahits Familienstand, den er ihr bis dahin verschwiegen hatte: er ist
Witwer. Mit dieser offentlichen, zugleich ungewollten ,Beichte* beginnt Sibel
sein ungehobeltes Auftreten, sein ricksichtsloses Verhalten, seine ablehnende
Art ihr und seiner Umwelt gegentiber zu verstehen.

Die Hochzeit bringt beide nicht nur emotional sondern auch raumlich
naher. Sibel muss namlich als Cahits Gemahlin mit dem Zeitpunkt der
Vermahlung in seine Wohnung einziehen, die fir sie eine weitere Enttauschung
darstellt. Kaum gré3er als ein Schuhkarton und von der Sauberkeit eher mit
einer Millhalde vergleichbar, versucht Sibel allerdings eine kleine Ruheoase zu
zaubern, denn der Schein soll trotz alledem nach auf3en hin gewahrt bleiben.

Wenngleich beide in derselben Wohnung leben, so praktizieren sie doch
keine gemeinsame Lebensgemeinschaft. Dies zeigt sich an der individuellen
Lebensart beider Protagonisten, die schon fast krampfhaft und zugleich auf
vernichtende Weise ihr Leben zu ordnen versuchen.

Sibel, glucklich Uber ihre neu erworbene Freiheit, nitzt jede Sekunde,
alle Erfahrungen nachzuholen, auf die sie bis jetzt in ihrem Leben verzichten
musste. Sie geniel3t ihr neues Leben in vollen Zigen, lasst keine Veranstaltung,
keine Festivitdt aus, konsumiert Alkohol und Drogen en masse und verbringt
jede Nacht mit einem anderen Mann. lhre Lebensweise und ihr Verhalten
prasentiert sie demnach absolut oppositionell zu ihrem bisherigen Dasein, zu
ihrer sie einschrankenden Konfession. Zugleich gibt sie durch ihre offene und
ausschweifende Lebensart dem bis dahin &uf3erst reservierten, fast schon
introvertierten Cahit einen Funken seiner eigenen Lebensfreude zurick. Er
freundet sich immer mehr mit Sibel an und besorgt ihr sogar eine Arbeitsstelle

als Friseurin bei Maren, zu der er in einem sexuellen Verhaltnis steht. Die
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Freundschaft zwischen Cahit und Sibel wird im Filmverlauf immer enger,
vertrauter. Dies zeigt sich durch gemeinsame Abende in der Kiche oder
auswarts. Cahit bemerkt, dass er sich in jene Frau, mit der das Leben mehr ein
Schein und weniger ein Sein ist, langsam, aber doch verliebt; dass er
eifersiichtig wird, sich kaum in Zaum halten kann, wenn sie néchtelang mit
anderen Mannern unterwegs ist.

Wie das Schicksal spielt, so féallt mit jedem Schritt Sibels in die neu
gewonnene Freiheit ein Teil ihres apodiktisch aufgebauten Ligenhauses. Sibels
Bruder Yilmaz beispielsweise deckt die Lugengeschichte tiber Cahits berufliche
Karriere auf und entlarvt ihn somit als Fabulant. Cahit, der sich bei der
Antragstellung als Restaurantbesitzer ausgab, arbeitete friher bestenfalls als
Glasabraumer in einem Kulturzentrum namens ,Fabrik“. Dennoch findet er
Akzeptanz in der Familie, da er mit seiner zunachst geheuchelten Liebe, die
sich spéater in eine aufrichtige verwandelt, Gberzeugt. Doch auch Sibels Gefiihle
andern sich mit der Zeit und aus vermeintlicher Freundschaft entwickelt sich
nach und nach mehr.

Sibels Standhaftigkeit, ihre verstellte Kihnheit gegentber Cahit — sie
angstigt sich davor ihre Freiheit aufgeben zu missen, wenn sie Cahit verliert —
fallt allerdings wie ein Vorhang, als sie von dessen Verhaltnis zu Maren erfahrt.
Ihre Eifersucht und Gekranktheit Uberwaltigen sie. Sie muss sich das
Zugestandnis machen, dass sie Cahit liebt.

Ein Szenenwechsel wirft den Zuseher in die Stammbar der beiden
Hauptdarsteller. In dieser trifft Sibel auf Cahit, der - in einer dem
AuRenstehenden flichtig prasentierten Zwischenszene - aus lauter Eifersucht
einen ihrer Geliebten erschlagen hat. Das Drama hat seinen Hohepunkt
erreicht, ist aber noch lange nicht ausgestanden. Cahit muss in weiterer Folge
fur seine Tat im Gefangnis Bufl3e tun, wahrend Sibel auf Grund des
entsetzlichen Vorfalls endgiltig von der Familie verstoBen wird. Die
Familienehre ist beschmutzt und kann nur mit Gleichem vergolten werden. Aus
Verzweiflung Uber ihren familiaren Bruch, ihre aussichtslose Situation sieht
Sibel keinen anderen Weg, als zu ihrer Cousine Selma nach Istanbul zu

flichten. Vor ihrer Abfahrt verspricht sie Cahit auf ihn zu warten.
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In der Turkei lebt die Protagonistin ein einsames Leben. Die lieb
gewonnenen Freiheiten, die sie aus ihrem Eheleben kannte, muss sie
vollstdndig aufgeben. Selma, ein passionierter Workaholic, fur die das Wort
Privatleben ein Tabu ist, besorgt Sibel einen Arbeitsplatz als Zimmerméadchen.
Sibels Missbehagen in ihrer neuen Tatigkeit, die bekannte Auffassung des
Eingeschlossenseins, das sie an ihr turkisches Familienleben erinnert, bringen
alsbald Verachtung fir die zuvor anbetungswirdige Selma und ihre Umgebung.
Aus Angst wie ihre Cousine in voélliger Isolation zu enden, flichtet sich Sibel
erneut in Drogen und Alkohol. Die Kronung ihres Tiefpunktes beginnt mit dem
Auszug aus der gemeinsamen Wohnung. Sibels Leben definiert sich rasch als
ein Spiegel ihrer unrettbaren Psyche. Durch einen Barbesitzer, der sie in
trunkenem Zustand vergewaltigt, gelangt sie an harte Drogen; am selben
Abend wird sie zu allem Uberfluss von drei Turken zusammengeschlagen und
mit einem Messer fast erstochen. Glicklicherweise kann sie der wie aus einem
Marchen entsprungene Ritter, ein Taxilenker, aus ihrer misslichen Lage
befreien.

Der indessen aus der Haftanstalt entlassene Cahit fand in der Zeit seiner
Abschirmung von der Aul3enwelt eine Veranderung seines Selbst. Der einst
alkoholkranke und Drogen nehmende Mann, hat sich, seine Wutanfalle und
sein Leben durch die isolierten Stunden in der Zelle in den Griff bekommen und
ist nun wieder bereit, sich einer Beziehung und einem anderen Menschen zu
offnen. Dies gibt ihm Grund genug, sich auf die Suche nach seiner grof3en
Liebe Sibel, deren Glute, Warme und Zuneigung er nicht vergessen kann, zu
machen.

Er reist ihr bis in die Turkei nach, wo er schliel3lich von Selma erfahren
muss, dass Sibel in einer glicklichen Partnerschaft lebt, dass sie sogar Mutter
eines Madchens namens Pamuk ist. Schwermiitig versucht Cahit sein Schicksal
zu akzeptieren, wartet gleichzeitig zuversichtlich in seinem Hotelzimmer auf ein
Lebenszeichen seiner Sibel. Das Glick ist ihm hold und Sibel meldet sich
telefonisch bei ihm - verabredet sich sogar mit ihm. Bei besagtem Treffen leben
langst vergessene und unterdrickte Empfindungen wieder auf; Sibel versichert

Cahit sogar, ihn nach Mersin, seinen Geburtsort zu begleiten um dort mit ihm
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ein vereintes Leben zu fuhren. Doch als die junge Frau zu ihrem Partner und
ihrer Tochter zurtickkehrt, treten Zweifel Uber ihre uUbereilte, emotionale
Entscheidung ein. Ihr neu aufgebautes Leben kann sie nicht einfach aufgeben;
ebenso wenig ihre Familie im Stich lassen. Deswegen entscheidet sie sich
gegen Cahit, der infolgedessen erntichtert Istanbul und damit auch die Frau, die
ihm die Hoffnung in sein Leben zurtickgebracht hat, verlasst. Ihretwegen oOffnet
sich zwar eine neue Tur in seinem Leben — er hat den Mut in seine ,alte”
Heimat zuriickzukehren — eine andere, die der wahren Liebe, verschliel3t sich

aber und lasst ihn moglicherweise fur immer aul3en vor.

Der Titel ,Gegen die Wand“ unterstreicht mafl3geblich den Inhalt des
Films, in dem die Protagonisten gegen eine ihnen unsichtbare Wand laufen,
eine Wand, die Neues zulasst — wie beispielsweise einen neuen Kulturkreis -
oder Vergangenes vergegenwartigt. Diese drei Worter weisen aul3erdem eine
doppelte Affinitat auf: nicht nur gegen eine Wand laufen, sondern auch gegen
die Wand sein; versuchen sein Leben ohne eine Wand zu meistern, den
Wanden im Leben aus dem Weg zu gehen.

Durch das Zusammenspiel von einfachen Dialogen, zuweilen Anheben
der Stimmlage der Protagonisten oder Streitigkeiten dieser erfahrt die Handlung
eine Aufwertung. Gezielt werden immer wieder kehrende Schockmomente, wie
sie dem Leser zuvor mit dem Autounfall Cahits geschildert wurden, eingesetzt,
die keinesfalls ihre Wirkung verfehlen. Hierzu aber im folgenden Kapitel eine
genauere Darstellung.

1.2 Filmelemente

Aus Griinden der Vollstandigkeit findet an dieser Stelle eine prazise
Abhandlung zu den Grundziigen des Filmschnitts, der Musikauswahl und deren
Einflussnahme auf die verschiedenartigen Filmsequenzen sowie die Bedeutung
der Filmnamen und deren ,Verschmelzung“ mit den fiktiven Charakteren explizit
Erwdhnung. Eine kleine Auflistung samtlicher am Werk Beteiligten findet der

Rezipient im Anhang (vgl. Kapitel 7.1).
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1.2.1 Regie und Drehbuch

Der 1973 in Hamburg-Altona als Sohn turkischer Einwanderer geborene
Regisseur, Autor und Schauspieler* Fatih Akin nahm schon zu Beginn seiner
Hochschulkarriere die Zusammenarbeit mit dem damals 19-jahrigen
Produzenten Ralph Schwingel der WUsTE Filmproduktion® in Angriff. Im Jahr
1995 entstand sein erster Kurzfilm ,Sensin — Du bist es!®, mit dem er den
Publikumspreis des Internationalen Kurzfilmfestivals der Hansestadt erlangen
konnte. Der darauf folgende Spielfilm ,Kurz und Schmerzlos* wurde sehr genau
und skeptisch, aber dennoch sehr positiv in den Bewertungen aufgefasst. Mit
diesem Film konnte Akin einige Auszeichnungen gewinnen, wie den Bayrischen
Filmpreis und den Bronzenen Leoparden. Zum ersten Mal nicht nach eigenem
Drehbuch stellte er sein filmerisches Talent mit dem anschlielRenden
Roadmovie ,Im Juli®* und der Dokumentation ,Wir haben vergessen
zurickzukehren” unter Beweis. Die Liebesgeschichte “Im Juli* konnte knapp
600.000 Zuseher Dbegeistern und wurde eine der erfolgreichsten
Kinoproduktionen des Jahres 2000. Der Film gewann unter anderem die
Publikumspreise auf dem Deutschen Filmfest in Paris und Los Angeles. Der
bislang jungste Film ,Gegen die Wand“ wurde bei den 54. Internationalen

Filmfestspielen in Berlin gezeigt. All seine bis dato erschienen Kurz- und

* Seine ersten Auftritte gab er mitunter am Thalia Theater Hamburg, woraufhin Rollenangebote
in den Serien ,Doppelter Einsatz" und ,Stadtklinik folgten. (Akin, Fatih: Gegen die Wand. Das
Buch zum Film mit Dokumenten, Materialien, Interviews. Kéln 2004, S. 194.)

® 1989 entstand in Hamburg durch die Produzenten Stefan Schubert und Ralph Schwingel die
sog. WUSTE Filmproduktion. Seit 1986 hat Stefan Schubert tiber drei3ig Filme verschiedenster
Gattungen betreut und erweist sich erfahren in der Finanzierung von Kino- und Fernseh-Co-
Produktionen. Ralph Schwingel fokussiert sich auf Projektentwicklungen und internationale Co-
Produktionen. Er ist sowohl Produzent als auch Autor und Dramaturg. Mit dem Verleger Hejo
Emons grindeten Ralph Schwingel und Stefan Schubert in Folge die WUSTE Film West GmbH
in KoIn. 2001 folgte eine Kooperation mit Thomas Tielschs Produktionsfirma FILMTANK Hamburg
GmbH. Den Filmverleih TIMEBANDITS Films GmbH grindeten sie 2003 mit der EGOLI TOSSEL
Film AG und der TIMEBANDITS Medien GmbH. Bislang entwickelten sich vierzehn Kinospielfiime,
unter anderem ,Schattenboxer* (von Lars Becker), in dem es um einen Gefangnisinsassen
geht, welcher einen Afrikaner kennen lernt, der in sein Heimatland abgeschoben werden soll;
oder ,Kurz und Schmerzlos* (von Fatih Akin), der fur den Deutschen Filmpreis in der Kategorie
.Bester Film“ und ,Beste Regie" nominiert wurde und Gewalt und Kriminalitat zum Inhalt hat.
Die Dreharbeiten des Spielfiims ,Karakter”, einer Vater—Sohn-Beziehung, durchgefiihrt unter
Regie des Niederlanders Mike van Diem, der 1998 mit einem Oscar fur den besten
auslandischen Film ausgezeichnet wurde, wurden als Line-Producer von WUSTE Film in
Hamburg beaufsichtigt. (Vgl. Akin, Fatih: Gegen die Wand. Das Buch zum Film mit
Dokumenten, Materialien, Interviews. Kéln 2004, S. 195f.)
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Spielfilme sind Produktionen der Hamburger WUSTE Filmproduktion. ,Gegen die
Wand“ stellt jedoch eine Koproduktion zwischen WUSTE Film und CORAZON
INTERNATIONAL dar, die von Akin 2003 gegrindet wurde. 2002 wurde Akin fur
seine bisherigen Leistungen mit dem DEFA — Nachwuchspreis® geehrt, einem
Preis, der die Filmférderung von jungen Talenten zum Ziel hat.”

Zum Drehbuch sei angemerkt, dass es wie bei vielen der zuvor
produzierten Spiel- beziehungsweise Kinofiime um die Darstellung und
Verbindung zweier sich absolut kontrarer Welten geht: das Aufzeigen sich
vermischender und gleichzeitig ablehnender Kulturkreise, die des Christentums
und des Islams. Weiters werden die sprachlichen, aber auch kulturellen
Barrieren, traditionelle Riten und Brauche, die Aufarbeitung seiner turkischen
Wurzeln wie auch die Uberwindung samtlicher Hindernisse durch
zwischenmenschliche Beziehungen in seinen Filmen analysiert. In ,Gegen die
Wand" werden diese Aspekte speziell anhand der doppelten Moral der jingeren

Generationen prasentiert.

1.2.2 Kamera, Schnitt und Lichtfiihrung

Vorliegender Abschnitt beschrankt sich mit einigen beispielhaften
filmischen Szenarien auf die im Titel erwdhnten Elemente Kamera, Schnitt und
Lichtfihrung. Eine detaillierte Aufzahlung der einzelnen Techniken wird nicht
vorgenommen, da sich diese Arbeit auf die Frauenfiguren im Film beschrankt.
Dennoch soll dieser Bereich nicht auer Acht gelassen werden. In jedem Fall
kann kein Anspruch auf Vollstandigkeit erhoben werden, da pro Bereich nur

eine exemplarische Szene aufgezeigt wird.

Zunachst zum Bereich Kamerafiihrung, die vom 1949 in

Wettingen/Schweiz geborenen Rainer Klausmann bernommen wurde. Seine
Arbeiten zeichnen sich primar durch besondere Drehorte weltweit aus.
Verschiedene Auszeichnungen rihmen Uberdies seine Arbeiten: 1995 erhielt er

® DEFA ist die Bezeichnung fiir die Deutsche-Film AG.
! Vgl. Akin, Fatih: Gegen die Wand. Das Buch zum Film mit Dokumenten, Materialien,
Interviews. Koln 2004, S.194.
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den Adolf-Grimme-Preis fur seine Kameraarbeit in ,Ausgerechnet Zoe", 1998
den Deutschen Filmpreis sowie den Goldenen Lowen fir seine Fernsehfilme
.rrickser* und ,Das Urteil“. Alternative Kinoproduktionen présentieren sich
durch die Streifen ,Gekauftes Glick® und ,Komiker”, in denen er auf die
unterschiedlichsten Genres eingeht. Im Jahr 2000 wurde sein Talent mit dem
Bayrischen Filmpreis fur den deutschen Psychothriller ,Das Experiment®
honoriert; seit 2002 findet eine produktive Zusammenarbeit mit dem ,Gegen die
Wand“-Regisseur Fatih Akin statt. Seine Arbeit zeichnet sich nach Akin
[prinzipiell] dadurch aus, dass sie schroff und unpoliert, gleichzeitig aber
lebenskraftig und iiberzeugend prasentiert wird.®

Eine kurze Analyse der auffalligsten beziehungsweise haufig

verwendeten Kameraeinstellungen soll in diesem Zusammenhang Erwahnung

finden. Dazu z&ahlen neben den Grol3- und Nahaufnahmen, die schwenkende
Kameraeinstellung und die Elemente der Vogelperspektive sowie der Zeitlupe.

Grol3- und Nahaufnahmen des Gesichts, die seitlich oder frontal
beleuchtet werden koénnen, bieten sich mehrfach an. Verschiedene
Akzentuierungen wie Detailaufnahmen diverser Gesichtsziige verstarken den
mimischen Ausdruck der Darsteller. Exemplarisch soll wiederum die Autoszene
Cahits angefuihrt werden, die die emotionale Haltung des Hauptdarstellers
durch eine frontale Gesichtsaufnahme besser einfangt und damit den Schmerz,
die Angst, das Unbehagen des Darstellers dem Zuseher zuganglich macht.
Uberdies findet der Zuschauer dadurch eine einfachere Mdglichkeit der
Identifizierung und Nahe zur gespielten Handlung.

Jene Kameraeinstellungen, die von Personen und Handlungsraumen
wegschwenken®, sollen eine Distanzierung von der Szenerie, vom dargestellten
Ereignis schaffen. Beispielhaft wird dies in jener Situation dargestellt, in der der
Vater Sibel verstdl3t und symbolisch ihre Bilder verbrennt. Im gleichen Moment

wird die Kamera auf Yilmaz ,geschwenkt”, der nur zwei Meter davon entfernt

® Vgl. Akin, Fatih: Gegen die Wand. Das Buch zum Film mit Dokumenten, Materialien,
Interviews. Koln 2004, S. 194ff.

° Die so genannte bewegte Kamera bewegt oder entfernt sich in unterschiedlichsten
Zeitabschnitten zu oder von der Kamera weg. Diese Bewegung wird als ,,Schwenk" bezeichnet.
(Vgl. Kandorfer, Pierre: DuMont's Lehrbuch der Filmgestaltung. Theoretisch — technische
Grundlagen der Filmkunde. KdIn 1984, S. 85f.)
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sitzt und in aller Ruhe Zeitung liest. Die ganze Situation wird vom Zuseher als
sehr emotional empfunden, da die Musik die Empfindungen noch intensiver
unterstreicht.

Die Vogelperspektive stellt ein weiteres beliebtes Element des
Kameramanns dar. In der Crash-Szene, in der Cahit sein Auto gegen die
besagte Wand fahrt, wird diese von der Luft aus gefuhrte Kameraeinstellung
eingesetzt um den Moment nachdriicklicher zu betonen und bedrohlicher zu
gestalten. Dem Zuseher wird dadurch die Gelegenheit gegeben, eine
Uberblickende Haltung einzunehmen; ihm wird die Tragweite, die Absicht der
Handlung mit dieser Einstellung bewusst. In dieser Szene kommt das so
genannte Oberlicht'® zum Einsatz, welches iiber dem Auto fast senkrecht nach
unten strahlt und den Handlungsverlauf durch ein indirektes ,Géttliches Dasein®
markiert.

Mit dem Einsatz der Zeitlupe, der Verlangsamung der Bildfolge, kdnnen
Teilausschnitte der Handlung dominierender und exakter in Szene gesetzt
werden, deren Wirkung in einem ,normalen“ Verlauf nicht zutage kommen
beziehungsweise dessen Bedeutsamkeit dem Zuseher weniger ins Auge fallen
wurden. Beispielhaft stellt dies jene Bildsequenz dar, in der Sibel von ihrer
»-Hochzeitsnacht” zurickkehrt — sie verbringt diese namlich nicht wie eigentlich
Ublich mit ihrem Ehemann, durch die Scheinehe gibt sie sich in dieser
.besonderen” Nacht dem Barkeeper hin. Das am Vortag um ihre Hiuften
befestigte rote Band, das ihren sexuellen Status, also ihre Jungfraulichkeit
veranschaulichen soll, ist verschwunden. Aufmerksam wird der Zuseher vor
allem deswegen auf dieses Detail, da die schwungvollen Bewegungen des
weillen Kleides mit dem verlangsamten Ablauf nachdricklicher gestaltet
werden. Diese verlangsamten Bewegungen lassen das Kleid quasi in der Luft
erstarren, weswegen es fur den Zuseher optisch greifbar wird.

19 vgl. Kandorfer, Pierre: DuMont's Lehrbuch der Filmgestaltung. Theoretisch — technische
Grundlagen der Filmkunde. Kdln 1984, S. 291.
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Die Schnitttechnik wurde vom gebiirtigen Londoner Andrew Bird'*

ubernommen. Als cutter bediente er sich verschiedenster Methoden, wobei hier
nur eine auffallige und gleichzeitig auRergewdhnliche herausgenommen werden
soll: die so genannte match cut Montage. Diese verbindet namlich mindestens
zwei Szenen durch eine Parallele miteinander. Eine derartige lineare
Verbindung zeigt sich im Film durch jene turkische Sangerin, die zwischen dem
Handlungsverlauf immer wieder mit derselben eindringlichen, dennoch
bescheidenen Melodie — unterstitzt durch eine Gruppe von Musikern - vor dem
Bosporus in Erscheinung tritt. Andere Schnittmethoden beschrénken sich
uberwiegend auf einfache Bild-zu-Bild-Ubergange. Diese Technik wird als

,erzahlende Montage“ bezeichnet.*?

Schlussendlich soll die Belichtung des Films angesprochen werden,
welche eine wichtige Funktion einnehmen kann. In ,Gegen die Wand* zeigt sich
der Lichteinsatz  relativ  minimalistisch. Das Wechselspiel von
Schattenmomenten und dusteren Augenblicken (kombiniert mit dusteren
Melodien) intensiviert die negativen Handlungsmomente. Da dies aber von
jedem Menschen unterschiedlich aufgenommen wird, wird hier mit
lichttechnischen Dimensionen wie der Lichtstarke®® bzw. dem Lichtstrom
exakt gearbeitet. Farbliche und wirkungsvolle Lichtelemente werden
hauptsachlich in glicklichen Momenten Sibels gesetzt. Das bereits genannte
Oberlicht demonstriert in Kombination mit der richtigen Kameraeinstellung von

oben einen Uberraschenden oder besonders erwahnenswerten Moment.

" Hier sei kurz angemerkt, dass Andrew Bird seit Anbeginn seiner filmischen Karriere mit Fatih
Akin zusammen arbeitet. Bird war bereits fir die Schnitte in Filmen wie ,Absolute Giganten“ und
»LAdam und Eva“ zustandig. Neben seiner Tatigkeit als cutter arbeitet Bird als Dolmetscher. (Vgl.
Akin, Fatih: Gegen die Wand. Das Buch zum Film mit Dokumenten, Materialien, Interviews.
Kdéln 2004, S. 197.)

12 Vgl. Kandorfer, Pierre: DuMont's Lehrbuch der Filmgestaltung. Theoretisch — technische
Grundlagen der Filmkunde. Kdln 1984, S. 225f.

¥ Jede Lichtquelle hat eine bestimmte Lichtstarke. Die Einheit der Lichtstarke wird als
.Candela“ bezeichnet. Dieser ist der sechzigste Teil der Lichtstarke. (Kandorfer, Pierre:
DuMont’s Lehrbuch der Filmgestaltung. Theoretisch — technische Grundlagen der Filmkunde.
Ko6ln 1984, S.176.)

4 Je starker eine Lichtquelle ist, desto groRer ist auch der Lichtstrom, der einen bestimmten
Winkel ausfillt. Der Lichtstrom wird in Lumen gemessen. (Kandorfer, Pierre: DuMont’s
Lehrbuch der Filmgestaltung. Theoretisch — technische Grundlagen der Filmkunde. Kéln 1984,
S.176.)
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1.2.3 Ton

Die akustischen Elemente des Films begrenzen sich auf die
Komponenten Sprechakte von Personen in Form von Dialogen,
Streitgesprachen und Wutausbrichen, dariber hinaus Gerauschkulissen und
musikalischen Sequenzen.

Die Sprechakte finden je nach Inhalt ihre Auswirkung in ihrer Intensitét,
also in lauten oder leisen Tonfolgen; die Gerdusche ebenso - eine
Bremshandlung oder das Auspacken eines Geschenks wird eher
wahrgenommen als das auf den Tisch stellen eines Tabletts. Auffalliger
offenbart sich hierbei schon die Musik, die durch ihre Tonlage und Lautstarke
besticht. Sie unterstitzt die emotionalen Ausbriiche durch ihre Hohen und
Tiefen, verstarkt sie mitunter sogar. Musik, als Medium fur den Transport von
Sinnesempfindungen, kommt deswegen auch bewusst zum Einsatz. Die
ausgewahlten musikalischen Sticke im Film sind von einer starken
Expressivitdat und knipfen mit einer bemerkenswerten Prazision an die
dominierende Stimmung. Als durchaus charakteristisch erweisen sich schnelle
Musikstiicke. Als Beispiel kann wiederum die erste Sequenz angefiihrt werden,
in der Cahit ohne jeglichen Bremsversuch frontal gegen eine Betonwand fahrt.
Das die gesamte Stimmung einnehmende Musikstlick von Depeche Mode |
feel you* findet eine ideale Verbindung zwischen den Textzeilen und dem
Handlungsverlauf. Mit der Phrase ,This is the morning of our love, it's just the
dawning of our love" wird eine geradezu perfekte Verbindung zwischen der
aktuellen Stimmung der Person (den kaum dberwindbaren Verlust eines
geliebten Menschen, in Cahits Fall seiner Frau), dem Bild (der
Frontalzusammenstol3 mit der Wand) und dem Inhalt des Songs hergestelit.
Dem Zuhorer wird das Gefuhl vermittelt, dass Cahit mit der Musik ihre
vermeintliche N&he fuhlt und seine Aggressivitat total ausleben kann. Der
Zuseher wird mit Hilfe dieses Stiicks in eine gefiihlsmallige ,Abh&ngigkeit*
gesturzt, aus der er nicht mehr ausbrechen kann.

Leidenschaft, Wut, Aggressivitat, Liebe, also frenetische Handlungen,

werden im Film durch deutsche, englische oder aber tirkische Melodien
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bekraftigt. Musik ist ein Behelf des Kinstlers in ein vorhandenes Werk
Spannung zu bringen — durch Musik kann man die Gunst des Zuhobrers
gewinnen oder verlieren. Nicht vorhandene oder falsch gesetzte musikalische
Eingriffe kdnnen schnell zu Desinteresse und Langeweile fuhren.

Exemplarisch demonstriert dies der Horrorfilm ,Psycho“. Ohne den
Einsatz von Musik kann weder Neugier noch Verlangen noch Anteilnahme am
vorliegenden Filmstoff aufgebaut werden. Ohne den musikalischen Einsatz
existiert keinerlei gefuhlsbetonte Struktur, keinerlei Spannung. So zeigt sich,
dass Musik ein bedeutendes, wenn nicht DAs bedeutsamste Element im Film
ist!

Kommen wir zurlick auf das filmische Werk ,Gegen die Wand*, so zeigt
sich eine immer wieder kehrende Sequenz, eine Totalaufnahme auf eine
Musikgruppe, in dessen Hintergrund die Moschee von Istanbul erkennbar ist.
Die Gesangeskinste der Frau, die optisch durch ihr rotes Kleid hervorsticht,
werden instrumental von sechs Mannern begleitet. Sie erzahlt fast weinerlich
die Geschichte von einer jungen Frau, die aussichtslos verliebt ist. Waren diese
Zeilen nicht mittels Untertitel belegt, so konnte man nur den Schmerz, die
Hoffnungslosigkeit und die Angst in ihrer Stimme erleben — so eindrucksvoll
prasentiert sie ihren Gesang, das die eigentlichen Ereignisse sequenzartig
untermauert beziehungsweise unterbricht. Vorherrschendes Instrument ist die
Klarinette, deren einfacher Klang die schwermitige Grundstimmung noch
praziser zum Vorschein bringt.

Ein letztes Merkmal zum Bereich Ton stellen die so genannten
TonuUberlappungen dar, durch die verschiedene Szenerien zusammengefigt
werden. Darunter werden Tonwahrnehmungen des Zusehers verstanden, die
noch vor dem eigentlich dazugehdrigen Bild stattfinden. Ein Beispiel zeigt die
Cafeteriaszene in der Psychiatrie. Der Zuschauer sieht, wie Cahit sich einen
Kaffee zubereitet, wahrend man zeitgleich den Vater Sibels reden hort. Das
Gesprach wird noch vor der eigentlichen Einstellung vom Zuschauer

wahrgenommen.
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1.3 Die Figuren
1.3.1 Die Hauptdarsteller
1.3.1.1Sibel Kekelli als Sibel Glner

Sibel Kekelli, die die Figur der Sibel Guner reprasentiert, wurde 1980 als
Kind tarkischer Immigranten in Heibronn geboren. In einem Shoppingcenter
wurde man auf die Deutschturkin aufmerksam, die mittlerweile in Hamburg lebt.
Sie wird von Produzent Ralph Schwingel als ,sehr begabt und
perfektionistisch“*> beschrieben. Auch von Regisseur Fatih Akin erntet sie fiir
ihre erste Kinorolle grof3es Lob.

Zwischen ihr und der Filmfigur zeigen sich mehrere Parallelen, weshalb
sie den Kritiken gerecht wird, in ihrer Rolle vollstdndig aufgegangen zu sein.
Denn nicht nur der Name Sibel, auch der Lebensort der Familie, die Stadt
Hamburg, sowie die turkischen Wurzeln und die Erfahrung von familiarer
Gewalt verbindet die reale mit der fiktiven Sibel. Die 23-jahrige erfundene
Gestalt, die voller Lebenshunger ist, gerat mit den turkischen Traditionen und
Werten, die ihrer Familie von &ulRerster Relevanz sind, in einen inneren Konflikt.
Sie will ihr Leben wie andere junge Menschen gestalten und deshalb aus den
tirkischen Zwéngen ausbrechen, um ihre Unabhéangigkeit zu erlangen. Dies
gelingt ihr paradoxerweise nur durch die Heirat mit einem Tirken. Auch aus
Respekt ihrer Familie, besonders ihrer Mutter gegeniber, tut sie dies.

Trotz ihrer angeblichen Pornofilm-Vergangenheit konnte die junge
Deutsch-Turkin Kekelli als beste Hauptdarstellerin Gberzeugen. lhre berufliche
Laufbahn konnte durch dieses Stick in der Filmbranche vorangetrieben
werden. Andere Angebote, wie ihre Nebenrolle als bildhibsche italienische
mamma in der ,Kebab-Connection (2004) oder eine von Vvielen
abtransportierten Juden in Richtung Auschwitz im Film ,Der letzte Zug (2006)

folgten.®

> Akin, Fatih: Gegen die Wand. Das Buch zum Film mit Dokumenten, Materialien, Interviews.
Koln 2004, S. 198.

16 Vgl. Akin, Fatih: Gegen die Wand. Das Buch zum Film mit Dokumenten, Materialien,
Interviews. Koln 2004, S.198.
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1.3.1.2Birol Unel als Cahit Tomruk

Der mittlerweile 44-jahrige Schauspieler Birol Unel begann sein
schauspielerisches Debiit am Theater, wo er die Auffiihrung und die Hauptrolle
in den Stiicken ,Caligula“ und ,Bericht an die Akademie* ibernahm.*’

In ,Gegen die Wand“ spielt er den in der Turkei geborenen, aber in
Deutschland lebenden Cahit, dessen Leben in einer dden Tristesse verfallt. Als
ehemaliger Barbediensteter schlagt er seine Zeit vor lauter Einsamkeit — seine
Eltern wie auch seine Frau verstarben frih; seine einzige Verwandte, seine
Schwester, lebt in Frankfurt - vor dem Tresen tot. Depressionen folgen durch
seinen exzessiven Lebenswandel von einem mehr oder minder flei3igen
Arbeiter zu einem von Alkohol und Drogen Abhéangigen; enden in einer
mittlerweile gleichgultigen Handlungs- und Lebensweise. Emotionalen
Empfindungen und Traumen verwehrt er sich vollkommen, da sie seiner Ansicht
nach ohnehin zerstort werden.

Das Schicksal verbindet sich allerdings mit ihm, indem ihm Sibel zeigt,
dass sein Leben lebenswert ist. Sie schafft es, Cahit von Trauer und Einsamkeit
fortzureiBen. Aus dem zuvor fast verwahrlosten Mann wird wieder ein
lebendiger, lebensfroher Mensch. Dies zeigt sich nicht nur durch die aul3ere
Verwandlung. Er findet auch seine Manieren wieder; versucht, Menschen
wieder Vertrauen zu schenken, wie der jungen Sibel; entsagt dem Alkohol und
den Drogen, den bis dato unentbehrlichen Komponenten seines Lebens.

An seiner Person wird demonstriert, wie tief ein Mensch fallen kann, wie
man dieselbe Person aber durch Liebe, Zuneigung oder einfach nur durch
Freundschaft wieder zu einem gesellschaftsfahigen Individuum aufbauen kann,
sodass auch diese Person das Leben wieder als sinnvoll und lebenswert
erachtet.

Fatih Akin sieht eine besondere Beziehung zu seinem Hauptdarsteller:

Ler ist wie ein verrtckter Bruder fur mich. Ich bewundere ihn wie ein Fan“!8,

" vgl. Akin, Fatih: Gegen die Wand. Das Buch zum Film mit Dokumenten, Materialien,
Interviews. Koln 2004, S. 198.

'8 Akin, Fatih: Gegen die Wand. Das Buch zum Film mit Dokumenten, Materialien, Interviews.
Ko6ln 2004, S. 198.
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Birol Unel und Fatih Akin arbeiten nicht zum ersten Mal miteinander, kennen sie
sich bereits seit dem Film ,Kurz und Schmerzlos*.

In Fernsehsendungen konnte Unel sein schauspielerisches Talent als
zwielichtige Person bei Tatort beweisen. Zuletzt trat der Wabhlberliner als

Siegfried in ,Die Nibelungen — Born Bad“ auf.*

1.3.1.3Meltem Cumbul als Selma

Meltem Cumbul wurde 1970 in lzmir geboren und z&hlt zu den
bekanntesten Schauspielerinnen ihres turkischen Heimatlandes. Sie wurde vor
allem durch die berihmte tirkische Fernsehserie ,Yilan Hikayesi“, die in der
Zeit von 1999 bis 2001 spielte, bekannt. lhre Karriere begann Meltem als
Radiomoderatorin des Senders ,Power FM*, 1994 wechselte sie jedoch zum
Fernsehen und begann ihre filmische Karriere in der Seifenoper ,Fake Words*.
Noch im gleichen Jahr war sie im Kinofilm ,Mr. E* zu sehen. Auf dem Anatalya
Film Festival wurde sie 2002 als beste Schauspielerin mit dem goldenen
Orange Preis fir ihre Rolle in ,Als Abdulhamit gestirzt wurde® ausgezeichnet.
In den Disneyverfilmungen ,Herkules* und ,Sinbad” gab sie in der turkischen
Synchronfassung den animierten Protagonistinnen ihre Stimme.*

Als Selma zeigt sie sich als unabhangige Karrierefrau, die in Istanbul
lebt. Inr Leben scheint perfekt, besitzt sie doch als junge Turkin eine Anstellung
in einem noblen Hotel, steigt die Karriereleiter wie eine europdaische Frau
empor, entzieht sich dadurch ihrer traditionell zugeschriebenen Rolle. Fir Sibel
Ubernimmt sie eine Vorbildfunktion, da sie wie eine Grof3zahl europdaischer
Frauen alleine wohnt, geschieden ist und keine Kinder hat. Doch trugt der
Schein: Selmas Selbstbewusstsein &auf3ert sich nur durch ihr berufliches
Auftreten, nicht aber durch ihre Einstellung, die sehr an der tiirkischen Tradition
haftet. Dies aufRert sich in mehreren Szenen wie beispielsweise in jener, als
Selma Sibel wortwdrtlich untersagt, die Nacht zum Tag zu machen, da sich dies
fur eine turkische Frau nicht schickt.

9 vgl. Akin, Fatih: Gegen die Wand. Das Buch zum Film mit Dokumenten, Materialien,
Interviews. Koln 2004, S. 198.
20 Vgl. Akin, Fatih: Gegen die Wand. Das Buch zum Film mit Dokumenten, Materialien,
Interviews. Kéln 2004, S. 199.
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1.3.1.4Glven Kirac als Seref

Seref, gespielt von Glven Kirac, ein ebenfalls in Deutschland lebender
Turke, ist der beste Freund von Cahit, der ihm in jeder noch so fragwuirdigen
Situation beiseite steht. Obwohl die beiden selten derselben Meinung sind, hat
Seref immer ein offenes Ohr und berat Cahit sowohl in finanziellen als auch in
gefuhlsbeladenen beziehungsweise amourdsen Angelegenheiten. Seref ordnet
sich wie Selma in jene Gruppe der Turken ein, die sich der modernen
Generation zugehorig fuhlen, die sich ihrer Wurzeln bewusst sind, aber diese
nach auf3en nicht unbedingt zeigen oder leben.

Guven Kirac stellte sein einzigartiges schauspielerisches Talent bereits
mehrfach unter Beweis, gewann er doch schon viele namhafte Filmpreise als
bester Schauspieler; namlich beim International Istanbul Film Festival, dem
International Israel Film Festival, den Preis der Modern Actors Film Association
und den der Turkish Press Association. Genau wie seine Filmkollegin Meltem
Cumbul arbeitete er beim Radiosender ,Power FM*, ist in vielen Soap operas
vertreten, des Weiteren auch am Theater tatig.*

1.3.2 Die Nebenfiguren
1.3.2.1Cem Akin als Yilmaz Guner

Cem AKkin verkorpert Yilmaz Guner, Sibels &alteren Bruder, der in einer
KFZ-Werkstatte tatig ist. Dieser ganz nach den turkischen Prinzipien lebende
junge Mann, sein Vater hatte sie ihm einst gelehrt, verteidigt, wie es im realen
Leben grof3tenteils dblich ist, die Familienehre. Sie stellt das hdchste Gut der
turkischen Gemeinschaft dar und wird selbst einem Menschenleben
vorangestellt. Im Filmverlauf wird mitunter sogar deutlich, dass Yilmaz fir eine
Wiederherstellung derselbigen sogar zu einem Todesdelikt fahig ware.

Cem AKkin, der altere Bruder des Regisseur Fatih Akin, wirkte bereits in
den Produktionen ,Geturkt* und ,Kurz und schmerzlos* aus den Jahren 1996

bis 1998 durch Gastrollen mit. Bei zweitem Glanzstick wurde ihm sogar die

2 Vgl. Akin, Fatih: Gegen die Wand. Das Buch zum Film mit Dokumenten, Materialien,
Interviews. Kdln 2004, S. 200.
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Aufgabe der Regie-Assistenz Ubertragen; sein eigentlicher Arbeitsbereich
beschrankt sich aber nicht auf die Filmbranche sondern auf eine Téatigkeit am

Konsulat.??

1.3.2.2Catrin Striebeck als Maren

Catrin Striebeck alias Maren stammt aus einer Schauspielerfamilie. Die
1966 geborene geblrtige Wienerin, die zunachst als Theaterschauspielerin
bekannt wurde, gehort seit 1990 zum Ensemble des Deutschen
Schauspielhauses in Hamburg, wo sie unter der Regie Franz Xaver Kroetz bei
,Goethes Faust Wurzel 1 + 2“ und ,Woyzeck® die Zuseher begeisterte.
Fernsehzuseher kennen Catrin Striebeck aus Fernsehkrimis wie ,Tatort”, ,SK
Kdlsch® oder ,Polizeiruf 110“. 1991 begann sie ihre Kinokarriere in Jirgen
Schraders ,Mau Mau“ und war danach in den Filmen ,Schattenboxer und
,Bunte Hunde* zu sehen.?®

In ,Gegen die Wand“ Gbernimmt sie die Rolle der Geliebten Cahits, der
Arbeitgeberin Sibels und der standig toleranten und frei von allen Regeln
lebenden Frau. Dies macht sich bei Maren, wie ihre Filmfigur heil3t, besonders

durch ihre offenherzige aul3ere Erscheinung bemerkbar.

1.3.2.3Demir GOkgol als Yunus Guner

Yunus, das Familienoberhaupt der Guners, dargestellt von Demir
Gokgol, lasst seine Tochter Sibel streng nach seinen traditionell-tirkischen
Vorstellungen leben. Tradition steht in seiner Werteskala an oberster Stelle,
weshalb seine Kinder nach tirkischen Prinzipien erzogen werden sollen. Es ist
ebenfalls der tirkische Brauch, der die Heirat mit einem Gleichgesinnten
vorschreibt. Sehr zum Leidwesen der Eltern ist dies Cahit, der wegen seines
Alters vor allem bei der Mutter keinen guten Eindruck hinterlasst. Der Vater ist
dem Altersunterschied gegenuber gleichgultiger eingestellt, z&hlt fur diesen

doch vordergriindig die turkische Abstammung seines zukinftigen

2 vgl. Filmportal.de (2001), “Personensuche: Cem Akin”, in: http://www.filmportal.de/.
2 Vgl. Akin, Fatih: Gegen die Wand. Das Buch zum Film mit Dokumenten, Materialien,
Interviews. Kéln 2004, S. 199.
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Schwiegersohns sowie dessen konventionelle Gewohnheiten wie das
personliche Antragstellen um die Hand seiner Tochter. Im Laufe des Films und
der ablaufenden Handlungen reagiert Sibels Vater den Vorféllen der
Familienentehrung entsprechend mit der Verbannung seiner Tochter.
Symbolisch untermauert wird diese Aussage durch das Verbrennen ihrer
Kinderfotos. Die einst geliebte Tochter ist fur den gekrankten Vater ab diesem
Zeitpunkt inexistent, er lasst sie in Gedanken sterben.

Es ist nicht Demir Gokgols erste Filmrolle, in der er die turkischen
Traditionen und Wertvorstellungen darstellt; ist er bereits in den Streifen ,40 gm
Deutschland” (1985/86), ,Aprilkinder” (1998), ,Evet, ich will“* (2007) und dem
Kurzfilm ,Die letzte Patrone” (1999) mit seinen kulturellen Wurzeln konfrontiert

worden.?*

1.3.2.4Aysel Iscan als Birsen Gliner

Aysel Iscan verkorpert Sibels Mutter, die wie ihr Mann streng an den
turkischen Traditionen behaftet lebt, jedoch zu westlichen Lebensgewohnheiten
tendiert. Im Gegensatz zu ihrer Tochter schafft es Birsen aber nicht aus ihren
lieb gewonnenen Gepflogenheiten auszubrechen und akzeptiert ihr tlrkisches
Leben mit einem kihlen, ja ihr fast lieblos zur Seite stehenden Mann.

.Gegen die Wand* stellt mit der schlichten, doch eindrucksvoll gespielten
Nebenrolle das Debit von Aysel Iscan dar. Auf Grund ihrer tlrkischen Herkunft
konnte auch sie sich besser in die Geschichte einfuhlen, ihrer Rolle gerecht

werden.?®

Gemein haben viele der hier vertretenen Schauspieler nicht nur die Filmrollen in
gleichen Kinostreifen sondern auch die Auseinandersetzung mit ihren
turkischen Wurzeln und der gleichnamigen kulturellen ldentitat, mit der sie
immer wieder auf zwischenmenschliche Konfrontationen stof3en. Eine
offensichtlich turkische Abstammung lasst sich in den Namensbezeichnungen
von Individuen finden, auf die im Folgekapitel kurz eingegangen werden soll.

24 Vgl. Filmportal.de (2001), ,Personensuche: Demir Gokgol“, in: http://www.filmportal.de/.
2 Vgl. Filmportal.de (2001), ,Personensuche: Aysel Iscan®, in: http://www.filmportal.de/.
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1.4 Exkurs: Namen und ihre Bedeutung

Wie schon Voltaire in La Henriade bemerkte: ,c’est un poids bien pesant
gu’'un nom trop fameux“ — im wortlichen Sinn beschreibt er damit die Tatsache,
dass ,ein allzu besonderer Name ein schwer zu tragendes Gewicht” darstellt.
Die Wirkung dieser Aussage wird einem in der turkischen Kultur erst richtig
bewusst, da hier der Name nicht nur den Trager bezeichnet, sondern dartber
hinaus auch starke Auswirkungen auf dessen Personlichkeit hat.

Vorliegende Ausfihrungen beziehen sich inhaltlich auf Annemarie
Schimmels Werk Herr ,Demirci® heif3t einfach ,Schmidt® — wortwortliche

Ubernahmen sind entsprechend gekennzeichnet.

1.4.1 Die Geschichte tirkischer Namen

Prinzipiell stitzen sich tlrkische Namen auf drei verschiedene
Ausgangsebenen, der arabischen, der persischen und der eben besagten
turkischen.

Die arabische Hinterlassenschatft tritt in Form von religiosen Namen und
speziellen grammatikalischen Formen in Erscheinung. Traditionellerweise sollte
jeder mannliche Muslim den Namen des Propheten Muhammad innehaben
oder sich mit einem der zahlreichen von ihm getragenen Beinamen wie zum
Beispiel Ahmad oder Mahmud betiteln. Wird der ehrwirdige Name des
Propheten nun explizit als Vorname verwendet — er wird und sollte deshalb nur
selten Verwendung finden — so spricht man diesen nur in verkirzter Form aus.
,Die Konsonanten mhmd bleiben, doch sagt man Mehmed, Mehmet. Die
Koseform ist Memis.“?°

H&aufig gebrauchte Namen stellen auch die der vier ersten Kalifen, der
Nachfolger des Propheten dar. Der Koran fihrt insgesamt achtundzwanzig
Propheten auf, die vor Muhammad herrschten, angefangen bei Adem, dem

ersten Menschen, der den Beinamen safi trug, was der Bedeutung von

% Schimmel, Annemarie: Herr ,Demirci“ heil3t einfach ,Schmidt‘. Tirkische Namen und ihre
Bedeutung. Kéln 1992, S. 19.
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“2I nahe kommt. Aber nicht nur in der Tirkei ist es

.erlesener Freund Gottes
Brauch, Individuen den Namen eines Heiligen zu geben, weltweit weiht man
Kinder in islamischen Landern einem Heiligtum zu.

Weiters findet sich die Moéglichkeit, Namen in Form von unterschiedlichen
Engelsbezeichnungen anzugeben, wobei Cibril oder Cibrail - turkisch fur den
Erzengel Gabriel - oder Mikail — tdrkisch fir den Engel Michael - nur die
bekannteren sind.?®

Religiosse Namen kennen dariber hinaus keine geschlechtliche
Unterscheidung, da im Koran keine Prophetinnen genannt werden. Aus diesem
Grund ist eine Vielzahl weiblicher Namen den Angehérigen des Propheten
entlehnt, etwa der Name der ersten Gattin Muhammeds, Chadidscha. Dieser
Name tritt im Tdrkischen als Hatice oder als Hayrinisa auf, welche auch als
.Beste der Frauen benannt wird. Aischa bzw. Ayse, deren Name nur bei den
Sunniten®® Anwendung findet, bezeichnet die jiingste Frau des Propheten und
findet genauso Verwendung wie Fatima, der Name seiner jingsten Tochter.
Eine spezielle Bedeutung nimmt der Name Emine ein, da es der Muttername
des Propheten ist.*°

Die zweite Hinterlassenschaft zeigt namentliche Entlehnungen aus der
persischen Geschichte, welche in der osmanischen Kultur durchaus gelaufig
waren, wie z.B. Rustem, der Held des Epos Sahname; Iskender, der historische
Alexander der GroRRe; Hiirmiiz, ein persischer Heerfiihrer.*

Die dritte Uberlieferung, die tiirkische, die sich nach der Griindung der
Republik fir Neukreationen aus alttirkischen Namen verantwortlich zeigte,

setzte Namen verschiedenartig ein. Als Beispiel zeigen sich paradiesische

2" Schimmel, Annemarie: Herr ,Demirci* heil3t einfach ,Schmidt*. Tirkische Namen und ihre
Bedeutung. Kéln 1992, S. 21.

%8 Schimmel, Annemarie: Herr ,Demirci* heil3t einfach ,Schmidt*. Tirkische Namen und ihre
Bedeutung. Kéln 1992, S. 23.

% Die Mehrheit der religivsen Gruppierungen im Islam bilden die Sunniten, zweitgrote Gruppe
sind die Schiiten. Unterschiede zeigen sich darin, dass die Sunniten auf das Kalifat setzen und
die Schiiten auf das Imamat. (Vgl. Robinson, Francis: Der Islam. Geschichte, Kunst,
Lebensformen. Minchen 1982, S. 47.)

% Schimmel, Annemarie: Herr ,Demirci“ heif3t einfach ,Schmidt. Tiirkische Namen und ihre
Bedeutung. Koln 1992, S. 26.

%1 Schimmel, Annemarie: Herr ,Demirci* heil3t einfach ,Schmidt*. Tirkische Namen und ihre
Bedeutung. Kéln 1992, S. 33f.
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Schopfungen wie Cennet fur ,Paradies® oder Tuba fir ,der Baum im

u32

Paradies Zudem tendierte man dazu, Tiernamen in das Repertoire

aufzunehmen, wie beispielsweise Aslan fur ,Lowe“, Kaplan fur ,Tiger* oder
Aksongor fiir ,weiler Habicht“*.

Ebenso fand sich eine Préaferenz zu europaischen Namen, wie
beispielsweise Suzan, der sowohl aus dem Persischen suzan fur ,brennend*

abgeleitet werden kann als auch aus dem Franzésischen Suzanne.®*

1.4.2 Vom Sinn der Namensgebung

In der Tarkei wird man, wie es der Usus verlangt, mit dem Vornamen
angeredet. Dies liegt nicht zuletzt an der Tatsache, dass der Familienname aus
historischer Sicht etwas Neuartiges darstellt. Die Turkei ist eines der wenigen
Lander, die nicht wie andere auf eine jahrhundertelange Tradition von
Familiennamen zurlckgreifen kénnen, da erst im Jahr 1934 ein Gesetz zur
Annahme dieser erlassen wurde.®

Zunachst zur Auswahl von Vornamen, die der Personlichkeit eine
aulRergewohnliche Rolle zuschreiben kénnen, denn nur ,wer einen schonen
Namen hat, dessen Wesen ist [auch] schén“*®. Beachtet werden sollte dennoch
prinzipiell, dass die Namensgebung auf die Herkunft und Bildung der Elternteile
zurUckzufiihren ist — in der Turkei nehmen diesbezuglich die GroRReltern eine
gesonderte Stellung ein, da vorrangig ihre Namen zur Weitergabe an einen
Neugeborenen verwendet werden. Hierbei darf nicht aufl3er Acht gelassen
werden, dass Namen von kirzlich Verstorbenen - einerseits aus
Pietatsgriinden, andererseits wegen des starken Aberglaubens - vermieden
werden. Gesetz dem Fall, dass es doch zu einer Namensweitergabe eines aus

dem Leben geschiedenen Individuums kommt, sollen laut Ritus vorgefiihrte

% Schimmel, Annemarie: Herr ,Demirci“ heil3t einfach ,Schmidt‘. Tirkische Namen und ihre
Bedeutung. Kdln 1992, S. 42.

3 schimmel, Annemarie: Herr ,Demirci* heiRt einfach ,Schmidt*. Turkische Namen und ihre
Bedeutung. Kéln 1992, S. 63.

3 schimmel, Annemarie: Herr ,Demirci* heiRt einfach ,Schmidt*. Turkische Namen und ihre
Bedeutung. Kéln 1992, S. 14.

% vgl. Schimmel, Annemarie: Herr ,Demirci heif3t einfach ,Schmidt*. Tirkische Namen und ihre
Bedeutung. Kéln 1992, S. 9.

% Schimmel, Annemarie: Herr ,Demirci“ heil3t einfach ,Schmidt‘. Tirkische Namen und ihre
Bedeutung. Kéln 1992, S. 9.
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Worte vom Schicksal des friheren Namenstragers ablenken: ,Sein Name ist
derselbe, moge das Schicksal nicht dasselbe sein!**’. Der Aberglaube scheint
hier traditionellerweise hoch verankert zu sein. Das Schicksal liegt wie in Kapitel

1.1. aufgezeigt in der Hand Gottes, da nur durch ihn das Schicksal lenkbar ist.

Von immanenter Bedeutung zeigt sich bei tirkischen Namen ferner die
Differenzierung zwischen dem so genannten gobek adi, dem Nabel-Namen und
dem so genannten ezan adi, der endgiltigen Namensnennung eines
Lebewesens. Gobek adi ist jener Name, der einem Kind sofort nach der
Trennung von der Nabelschnur gegeben wird. Er besitzt sehr starke religiose
Werte oder bezeichnet den Namen des verstorbenen Grof3elternteils. Kurz nach
der Geburt werden dem Neugeborenen der Aufruf zum Gebet ins rechte und
der Beginn des ersten in der Moschee vorgetragenen Gebets ins linke Ohr
geflustert. In jedem Falle beinhaltet eines der ersten Wortfetzen, welche das
neue Lebewesen hort, den Ausdruck ,Gott“. Sein Leben als Moslem findet
seinen Beginn somit durch die Anweisung einer zweifachen Verehrung der
Gottlichkeit. Ezan adi versteht sich als jener Name, den das Kind ungefahr
sieben Tage nach der Geburt erhalt. Um das Kind in seiner neuen Umgebung
willkommen zu heilen, es auf seine neue Welt vorzubereiten, in die es
hineingeboren wurde, veranstaltet die Familie einen zeremoniellen Akt, zu der
die gesamte Verwandtschaft eingeladen wird. Bei dieser Festlichkeit, die als
akika gelaufig ist, wird der Kopf des jungen Geschopfs kahl geschoren. Das
Haar, welches hier eine wichtige Rolle einnimmt, wird in den meisten Fallen mit
Geld, aber auch mit anderen wertvollen Dingen ausgetauscht.®®

Freut man sich in der westlichen Welt Uber jegliches Geschlecht des
Kindes, von Bedeutung ist dort schlichtweg die Gesundheit desselbigen, so
sieht man dies in der Turkei anders. Dort wird den Nachkommen weiblichen
Geschlechts bekanntermaf3en ein niedrigerer Status zugeordnet. Die Eltern
sind in vielerlei Hinsicht sehr enttduscht dariber, weibliche Nachkommen

geboren zu haben und lassen ihre Enttduschung in den Vornamen der Kinder

%" Schimmel, Annemarie: Herr ,Demirci heiRt einfach ,Schmidt*. Tirkische Namen und ihre
Bedeutung. Kéln 1992, S. 12.
%8 Vgl. Robinson, Francis: Der Islam. Geschichte, Kunst, Lebensformen. Minchen 1982, S. 188.
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zum Ausdruck kommen. Vorwiegend in landlichen Gegenden werden
Madchennamen, die generell Freude oder gute Winsche ausdriicken, dazu
verwendet, die Minderwertigkeit der Sprésslinge hervorzuheben. Tendenzen,
die Kinder mit den Namen Yeter oder DOne zu ,bestrafen”, die analog mit den
Ausdriicken ,es reicht und ,mége es umkehren* sind, sind vorhanden®°.

Die Unvollkommenheit der Weiblichkeit wird durch den Heldentum, die
Tapferkeit und die Starke in mannlichen Vornamen noch intensiviert.
Beispielhaft zeigen sich hierfiir die Bezeichnungen Oztiirk, ,echter Turke* oder

Kaya, ,Felsen“.*

Uber die Sonderstellung von Familiennamen soll nun kurz diskutiert
werden, die wie im deutschsprachigen Raum meist Eigenschaften
charakterisieren. Buyuk mit der Bedeutung von ,grof3* (eine Erweiterung zu
Pekkbuytk ,sehr gro3* war méglich) ist nur ein Modell. Familiennamen kdénnen
ferner die Gebietsherkunft ausdrticken, wie die Namen Erzurumlu Ismail Hakki
und Bursali Ismail Hakki beweisen. Andere Namen bezeichnen Volksgruppen,
wie beispielsweise tirk, das auf bentlrk erweiterbar ist und die Bedeutung von
Jch Tarke* innehat. Oztirk, der ,essentielle, echte Turke*, welcher heute zu
den beliebtesten Familiennamen zahlt, ware ein weiteres Beispiel. Die erste
Person aber, die einen Familiennamen erhielt, war der ,Vater der Turken®,
Mustafa Kemal Pasa Atatiirk.*!

Viele Namen lassen sich von ihrer Herkunft nicht mehr naher bestimmen,

da die Generation, die sie auswahlte, nicht mehr unter ihnen weilt.

3 schimmel, Annemarie: Herr ,Demirci* hei3t einfach ,Schmidt*. Turkische Namen und ihre
Bedeutung. Kéln 1992, S. 37.

0 Schimmel, Annemarie: Herr ,Demirci* hei3t einfach ,Schmidt*. Turkische Namen und ihre
Bedeutung. Kéln 1992, S. 6f.

4 Schimmel, Annemarie: Herr ,Demirci“ heil3t einfach ,Schmidt‘. Tirkische Namen und ihre
Bedeutung. Kéln 1992, S. 46ff



| 31

1.4.3 Die Macht von Namen

Eine tabellarische Auflistung der filmischen Namen und ihrer Bedeutung
sollen als zusatzliche Grundlage fir spatere Rickfihrungen der in Kapitel drei
und vier gezeigten Interpretationen hilfreich sein. Sie zeigt schon jetzt die
sorgfaltige Auswahl der Namen in Zusammenhang mit den einzelnen und

unverwechselbaren Charakteren der Filmfiguren*?:

NAME BEDEUTUNG
1 Sibel Weizenahre/Wassertropfen
2 Cahit FleiBiger Arbeiter
3 Tomruk Klotz
4 Birsen Du bist eins
5 Yunus Der vom Fisch verschluckte/Jonas
6 Yilmaz Er beugt sich nicht/unbeugsam
7 Selma Die Zufriedene
8 Seref Ansehen

Tabelle 1: Namensbedeutungen

2 Samtliche Namenstuibersetzungen wurden aus dem Turkisch — Deutschen Wérterbuch von
Steuerwald Karl, Wiesbaden 1972 entnommen. Die Seitenzahlen werden auf Grund der
alphabetischen Reihenfolge von Begrifflichkeiten in einem Wéorterbuch nicht gesondert
angegeben.
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2 Fremde Lander, fremde Kulturen

2.1 Der Kulturschock

Wie bereits im Vorwort angemerkt, fihrt das Aufeinandertreffen von zwel
entgegengesetzten Kulturen unweigerlich zu einem Kulturschock, der gerade
bei religiosen Differenzen wie in der islamischen und der christlichen Kultur
exemplarisch, besonders starke Auswirkungen aufzeigt.

In Folge sollen diese Unterschiede dem Rezipienten naher gebracht
werden. Zu diesem Zweck wird zunachst eine Abgrenzung der Terminologie
.Fremdheit’, ,Identitat’, ,Kultur* und ,Exotismus” notwendig, da es genau diese
Elemente sind, die das Aufeinandertreffen von Kulturen interessant gestalten

und zu einem Kulturschock fiihren lassen.

2.1.1 Die Begrifflichkeiten Fremdheit, Identitat un  d Kultur

Das Adjektiv ,fremd” definiert sich nach einschlagigen Lexika wie folgt als

etwas Unbekanntes, Auslandisches und Andersartiges:

Fremd EW (g.) nicht einheimisch, auslandisch (~e Sitten; ~e Lander; ~e
Zimmergesellen = wandernde Bautischler); nicht zur Familie/zum
Bekanntenkreis gehdrend; unbekannt (etw. mutet ~ an); ungewohnt,
andersartig [...].*

Diese Fremdheit kann sich auf Personen, Gebrduche oder Lander beziehen.
Freud beispielsweise beschreibt in seinem Werk ,Uber das Unheimliche* das
Problem der Fremdheit. Der Mensch nimmt bei jedem Anpassungsprozess die
Feststellung von spezifischen Reaktionen seiner Mitblrger auf sein eigenes
Verhalten wahr. Es ergibt sich daraus, dass es ,der Andere” ist, der einem die
eigene Erkenntnis zuldsst, sich als Individuum zu fuhlen.

Rein psychologisch betrachtet kann Fremdheit das Angstgefiihl der
Unheimlichkeit auslosen:

* Mackensen, Lutzz Deutsches Warterbuch. Rechtschreibung, Grammatik, Stil,

Worterklarungen, Abkirzungen, Aussprache, Fremdworterlexikon, Geschichte d. dt.
Wortschatz. Miinchen 1986, S. 391.
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Das Unheimliche des Erlebens kommt zustande, wenn verdréngte infantile
Komplexe durch einen Eindruck wieder belebt werden, oder wenn
Uberwundene primitive Uberzeugungen wieder bestatigt erscheinen.

,das Unheimliche* [ist] jene Art des Schreckhaften, welche auf das
Altbekannte, Langstvertraute zuriickgeht.**

Unter ,Langstvertrautem® versteht er hierbei das verdréangte Bewusstsein und

zieht daraus den Schluss:

Erstens, wenn die psychoanalytische Theorie in der Behauptung recht hat,
dass jeder Affekt einer Geflihlsregung, gleichgultig von welcher Art, durch
die Verdrangung in Angst verwandelt wird, so mul3 es unter den Fallen der
Angstlichkeit eine Gruppe geben, in der sich zeigen lasst, dass dies
Angstliche etwas wiederkehrendes Verdrangtes ist. Diese Art des
Angstlichen ware eben das Unheimliche und dabei muss es gleichgiiltig
sein, ob es urspringlich selbst angstlich war oder von einem anderen
Affekt getragen. Zweitens, wenn dies wirklich die geheime Natur des
Unheimlichen ist, so verstehen wir, dass der Sprachgebrauch des
Heimlichen in seinen Gegensatz, das Unheimliche Gbergehen lasst, denn
dies Unheimliche ist wirklich nichts Neues oder Fremdes, sondern etwas
dem Seelenleben von alters her Vertrautes, das ihm nur durch den Prozel3
der Verdrangung entfremdet worden ist.*®

Fur Freud ist es bedeutend einen Bezugspunkt zum Fremden herzustellen.
Seinem Erachten nach ist das Fremde mit dem Unheimlichen gleichzusetzen.
Er definiert es als das, was man an sich Selbst entfernen mochte. Das Fremde
kann sich aber auch als das eigene Verfremdete aufzeigen, zu dem samtliche
Elemente gezahlt werden, die eine Person nicht in ihren Verstand vordringen
lassen. Erscheint dieses im Bewusstsein, ist es irgendwie bekannt, aber
dennoch fremd - demzufolge also Unheimlich.*®

Aus ethnologischer Sicht wird hierbei von sozialen Stereotypen
gesprochen, die unterschiedlich erkennbar sein konnen, entweder als
Geschlecht, Religion oder in Form von Rollenverteilungen. Bedeutungsvoll bei
Stereotypen ist nach Roth, dass sie

** Freud, Siegmund: Das Unheimliche. In: Ders.: Gesammelte Werke. Band 12. Frankfurt am
Main 1986, S. 229-267.

%> Freud, Siegmund: Das Unheimliche. In: Ders.: Gesammelte Werke. Band 12. Frankfurt am
Main 1986, S. 229-267.

4 Vgl. Akashe-Bohme, Farideh: Frausein — Fremdsein. Frankfurt am Main 1993, S. 19f.
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[...] nicht nur die Erklarung des Fremden wiedergeben, sie definieren bzw.
kategorisieren zugleich das Selbst, und dienen der Identitatsbildung von
Personen und Gruppen, von ganzen Landern im Vergleich zu anderen
Landern oder von einer Mehrheitsbevdlkerung in Verbindung zu ethischen
und religiosen Minoritaten. Jede Gruppe ist somit von eigenen
Vorstellungen von sich selbst gepragt, die im Normalfall positiv in den
Vordergrund riickt.*’

Eine Stereotypisierung beschéftigt sich demnach auch immer mit
verschiedenen Ausdrucksformen oder Strukturen einer gesellschaftlichen
Gruppe, also ihren kulturellen Auspragungen. Maletzke erlautert Kultur als ,Art
und Weise, wie die Menschen leben und was sie aus sich selbst und ihrer Welt
machen“®. Gewiss wirkt diese Interpretation sehr belanglos, doch vereint sie
die Ansichten gesellschaftlicher Beziehungen und Strukturen genauso wie die
Ausdrucksweisen sozialer Gruppen, sei es sprachlicher oder traditioneller Art
und Weise in sich.

Kultur wird immer in Zusammenhang mit Identitat gesetzt. Ein Mensch
zeichnet sich erst dann als Mensch aus, wenn er eine Identitat in dieser
Bedeutung entwickelt hat. Die eigene Wahrnehmung reflektiert die Sichtweise
der gesellschaftlichen Welt.

Identitat sollte von jedem Einzelnen konstruiert werden, da sich jedes
Individuum Zu verschiedenen Kreisen dazugehdrig fuhlt.
Identitatsentwicklungen helfen also, stereotype Vorstellungen einzugrenzen
beziehungsweise zu beseitigen, da sich das offensichtlich Fremde in der
kulturellen ldentitdt des Anderen &ul3ert. Somit schlief3t sich der Kreis zwischen

den drei Komponenten.

*" Roth, Klaus: Fremdbild - Selbstbild, in: Aschmann, Birgit/ Salewski, Michael (Hrsg.): Das Bild
,des Anderen“ - Politische Wahrnehmung im 19. und 20. Jahrhundert. Stuttgart 2000, S. 16.

8 Maletzke, Gerhard: Interkulturelle Kommunikation. Zur Interaktion zwischen Menschen
verschiedener Kulturen. Opladen 1996, S. 16.
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2.1.2 Tirkei/Deutschland, Islam/Katholizismus

Um eine Parallele zwischen den einzelnen stereotypen Haltungen ziehen
zu koénnen, missen die kulturellen Elemente der besagten Lander genauer
analysiert werden. Anhand demographischer Zahlen aus dem Fischer
Weltalmanach (Stand Jahr 2008), politisch-6konomischem, religibsem und
historischem Hintergrund werden die Turkei und Deutschland in Folge
vorgestellt:

Die Republik Deutschland liegt mit einer Flache von 357.114 km? in
Mitteleuropa und ist mit knapp 82,5 Millionen Einwohnern der
bevolkerungsreichste Staat Europas. Die turkische Republik besteht aus gut 72
Millionen Einwohnern und ist mit 779.452 km? flachenmaRig immerhin doppelt
so grof3 wie Deutschland; dennoch liegen nur ungefadhr drei Prozent der
Staatsflache auf europaischem Boden. Hieraus ergibt sich bereits eine
grundlegende Diskussion um die Zugehorigkeit des Landes: handelt es sich
nun um ein ,orientalisches” oder ,westliches” und somit européaisches Land? Ist
es doch aus politischer und wirtschaftlicher Sicht Teil Europas, aus
geographischer aber eindeutig Teil des asiatischen Kontinents. Okonomisch
fuhlt sich und ist die Turkei infolgedessen in mancher Hinsicht zu Europa
zugehorig, da sie wie Deutschland als Mitglied in verschiedenen fir den Westen
stehenden Organisationen tatig ist: seit 1945 kann sie sich als Mitglied der uno
(United Nations Organization) rihmen; seit 1948 als Mitglied der osze
(Organisation fur Sicherheit und Zusammenarbeit in Europa) und seit 1952 als
Mitglied der NATO (North Antlantic Treaty Organization). Uberdies verzeichnet
das Land seit 1963 eine assoziierte Mitgliedschaft mit den EU-Vorlauferstaaten;
seit 1999 besitzt es sogar den Status als Beitrittskandidat, tber den seit 2005
ernsthafte Verhandlungsgesprache laufen. Eine positive Zustimmung wird aber
wegen verschiedenster Bereiche problematisch.*®

Angefihrt seien zunachst die ©6konomischen Schwierigkeiten und
Fragestellungen, die durch den Beitritt eines derart bevolkerungsreichen

Landes fir die westliche Gesellschaft entstehen wirden. Bedenklich wéare auch

49 Vgl. Leggewie, Claus: Die Turkei und Europa. Die Positionen. Frankfurt am Main 2004, S.
318.
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die geistige ,Ruckschrittlichkeit” besagten Landes im Vergleich zu europaischen
Gefilden. Zuruckzufiihren ist dies bis auf die Industrielle Revolution im 19.
Jahrhundert, die das Osmanische Reich wegen mangelnder Unternehmenslust
und fehlender Infrastruktur auf3en vor lief3, aber auch auf den staatlichen Besitz,
auf die Vernachlassigung des Primaren Sektors in den Drei3iger Jahren und die
steigende Auslandsverschuldung durch Wirtschaftskrisen wie beispielsweise
den Olschock. Trotz einer Liberalisierung durch Turgut Ozal, Staats- und
Ministerprasident der Tiarkei in den Achtziger Jahren, konnte das
Wirtschaftswachstum nur ungleich gesteigert werden. Der Weg der
Verstaatlichung hin zur Privatisierung war nur bestimmten
Bevolkerungsschichten und Regionen vorbehalten, wodurch auch heute noch
Auseinandersetzungen stattfinden. Vor allem der Osten ist unterentwickelt und
bedarf der Hilfe des Westens. Die Problematik der Hyperinflation, also der
Geldentwertung, halt die Wirtschaftskraft bis heute auf niedrigem Niveau. Die
hohen Arbeitslosenzahlen von mitunter bis zu zehn Prozent bedirfen somit
keiner weiteren Erklarung. Ein noch groReres Problem zeigt die Binationalitat
Zyperns. Zypern, die drittgrof3te Insel des Mittelmeeres, wird seit dem 16.
Jahrhundert von Griechen, dann von den Osmanen, mit Beginn des Ersten
Weltkriegs von den Englandern beansprucht. Von griechischen Zyprioten gab
es immer wieder Zusprachen zur so genannten Enosis, der Wiedervereinigung
mit Griechenland. In den Sechziger Jahren des 21. Jahrhunderts kam es so
weit, dass auf Grund dieses Wunsches nach Wiedervereinigung ein Burgerkrieg
zwischen Griechen und Turken ausbrach. Durch den so genannten
Garantievertrag, der zwischen Griechenland, der Tirkei, GroRRbritannien und
den USA geschlossen wurde, versuchte man, Ausschreitungen jeglicher Art zu
unterbinden. Sollte dieser Vertrag durch einen Vertragspartner gebrochen
werden, hatten die anderen das Recht, die Bestimmungen des Londoner und
Zuricher Abkommens, in denen die Unabhangigkeit der Insel erklart wurden,
wiederherzustellen. 1974 forderten Putschisten die Angliederung an
Griechenland mittels Militdrputsch — die Turken intervenierten erfolgreich. Ab
diesem Zeitpunkt beanspruchten diese den Nordteil des Eilandes, das sich

dadurch dreigeteilt zeigt: der Nordteil befindet sich wie aufgezeigt unter



| 37

turkischer Hand, der Sudteil unter griechischer Herrschaft - die dazwischen
liegenden britischen Militarbasen dienen als Pufferzonen zwischen den
verfeindeten Gruppen. Trotz EU-Beitritt als geteiltes Land im Jahre 2004 finden
sich widerspriichliche Meinungen tiber die Insel.>®

Zurick  zur  Tarkei, die durch mediale Berichte uber
Menschenrechtsverletzungen auf sich aufmerksam macht. In der Turkei ist die
Folter ja noch ,gestattet” und in vielen Gefangnissen Gang und gebe. Durch die
Aussicht auf einen EU-Beitritt wurde im August des Jahres 2004 die
Todesstrafe durch einen Beschluss des Parlaments abgeschafft, die bis dahin
noch rechtskraftig war und mitunter durchgefihrt wurde. Dass es daruber
geteilte Meinungen gibt, und diese nicht nur in Deutschland, ist wohl
unanfechtbar.

Andere Brennpunkte stellen sich in traditionellen, kulturellen und
religiosen Bereichen ein. Auch hier zeigen sich starke Differenzierungen zu
Europa. Wahrend sich in der Turkei so gut wie neunundneunzig Prozent der
Bevolkerung zum Islam® bekennen, ist die vorwiegende Religion Deutschlands
das Christentum. Eine exakte prozentuelle Benennung ist hierbei diffizil, da die
Anzahl der Christen je nach Bundesland stark variiert — so finden im Saarland
beispielsweise Uber achtzig Prozent der Menschen ihren christlichen Glauben,
wahrend es in Sachsen-Anhalt nur ungefahr zwanzig Prozent sind.

Der Islam weist sich durch den sog. Monotheismus, den Eingottglauben,
aus, wie die Zeilen der Sure 112 Der aufrichtige Glaube beweisen: ,Sprich: Er
ist Gott, ein Einziger, Gott der Undurchdringliche. Er hat nicht gezeugt, und Er
ist nicht gezeugt worden, und niemand ist Ihm ebenbiirtig.“>?

Diese steht im Gegensatz zum Christentum, das sich durch die Trinitat,
also der Lehre der Dreifaltigkeit auszeichnet, wie die Gebetsstrophen des
Lvater unser® am Ende beleuchten: ,im Namen des Vaters, des Sohnes und

% vgl. Seufert, Glnter / Kubaseck, Christopher: Die Tirkei. Politik, Geschichte, Kultur. Miinchen
2006, S. 185ff.

> Auf Grund der arabischen Wurzeln ist die wortwortliche Bedeutung dieser Religion die
.,Hingabe an Gott* und die ,Unterwerfung unter seinen Willen“. Es wird als
,Offenbarungsreligion” angesehen, da Muhammad den Menschen den Islam verkindet hat.
(Khoury, Adel Theodor/Hagemann, Ludwig/Heine, Peter: Islam — Lexikon. Geschichte — Ideen —
Gestalten. Band 1 A—F, Band 2 G — N, Band 3 O — Z. Freiburg 1991, S. 386.)

5 Khoury, Adel Theodor: Der Koran — Arabisch / Deutsch. Gitersloh 2004, S. 800, Sure 112.
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des heiligen Geistes”. Von islamischer Seite wird an diesem Bild Kritik getibt, da
es als christliche Ubertreibung angesehen wird. Muhammad, der laut Koran
Lhicht der Vater irgendeines von euren Mannern, sondern der Gesandte Gottes

“53 ist, sieht in Jesus keinen Gott, da dieser durch

und das Siegel der Propheten
die Verkorperung als Mensch keine Gottheit erlangen kann. Nach ihm haben
die Menschen Unrecht, wenn sie Jesus fur den Sohn Gottes bzw. Gott selbst

halten:

Oh ihr Leute des Buches, Ubertreibt nicht in eurer Religion und sagt Uber
Gott nur die Wahrheit. Christus Jesus, der Sohn Marias, ist doch nur der
Gesandte Gottes und sein Wort, das er zu Maria hiniberbrachte, und ein
Geist von Ihm. So glaubt an Gott und seine Gesandten. Und sagt nicht:
Drei. Hort auf, das ist besser fir euch. Gott ist doch ein einziger Gott.
Gepriesen sei Er und erhaben dartber, das Er ein Kind habe. Er hat, was
in den Himmeln und was auf der Erde ist. Und Gott gentgt als
Sachwalter.>

Sie stammen nicht, wie Muhammad meint, von Abraham, dem ersten
Hannifen> ab, da Abraham von Gott geleitet wurde, bevor die Tora der Juden
und das Evangelium der Christen herab gesandt wurde. Den Anspruch, dass
Muslime und er selbst leiblich und geistig von Abraham abstammen, erhebt
Muhammad. Ein Muslim folgt der Religion Abrahams und steht ihm somit am

nachsten:

Diejenigen unter den Menschen, die am ehesten Abraham beanspruchen
durfen, sind die, die ihm gefolgt sind, und dieser Prophet und diejenigen,
die glauben. Und Gott ist der Freund der Glaubigen.*®

Diese Interpretation zeigt, dass der Islam Mal3stab jedes Glaubens ist.
Wichtigstes Schriftstiick des Islam ist der Koran, die Verschriftlichung
des christlichen Glaubens zeigt sich in Form der Bibel. Wunderer definiert den

Koran, dessen arabische Bedeutung al-Quran ,die Lesung“ ist, als eine

°3 Khoury, Adel Theodor: Der Koran — Arabisch / Deutsch. Giitersloh 2004, S. 536, Sure 33:40.
>* Khoury, Adel Theodor: Der Koran — Arabisch / Deutsch. Giitersloh 2004, S. 182, Sure 4:171.
°° Die Hannifen sind selbstandige Gottsucher, die mit dem Polytheismus Altarabiens nicht mehr
zufrieden waren, sich vom Goétzendienst abwandten, um den einen, einzigen Gott zu suchen.
Obwohl sie dem Judentum und dem Christentum Achtung und Hochschatzung zollten, fiihlten
sie sich nicht genétigt, zu einer dieser beiden Religionen Gberzutreten. (Khoury, Adel Theodor:
Der Koran - Arabisch / Deutsch. Gitersloh 2004, S.13.)

% Khoury, Adel Theodor: Der Koran - Arabisch / Deutsch. Gutersloh 2004, S. 125, Sure 3:68.
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Sammlung von Texten, die der Prophet Muhammad zwischen 610 und 632
seinen arabischen Landsleuten als Offenbarung vorgesprochen hat>’. Khoury
et. al. zeigen auf, dass dieser nicht nur ,Glaubensaussagen, sondern auch
detaillierte gesetzliche Bestimmungen® enthalt, die ,das religiése, ethische,
soziale und politische Leben* der Glaubigen ordnet®®. Somit ist der Koran die
einzige Uberlieferung, die sich als giiltig erweist. In den Jahren von 1923 bis
1937 trat der Islam durch die Reformen von Mustafa Kemal Ataturk, erster
Prasident und Begriinder der modernen Turkei nach dem ersten Weltkrieg, in

den Hintergrund.

Kurz einige Worte zu einem der wichtigsten Manner der Turkei: Mustafa
Kemal, der spater den Namen Atatirk erhielt, lebte von 1881 bis 1938. Im 13.
Jahrhundert ging das Osmanische Reich aus einem Furstentum in
Nordwestanatolien hervor, aus dem sich spéater das Grof3reich der heutigen
Tarkei herauskristallisierte. Dieses Reich fand durch die Balkankriege und die
Niederlage im Ersten Weltkrieg sein Ende. Auf Grund der politischen Aufteilung
des Landes - Ostanatolien kam zu Armenien, Stidostanatolien zu Kurdistan und
Thrakien sowie Westanatolien zu Griechenland - bildeten sich
Widerstandsbewegungen, die so genannten Komitees zur Verteidigung der
Nationalrechte (Mudafa-i Hukuk-u Milliye Cemiyetleri), die muslimische Birger
wegen Vertreibungsangsten einsetzten. Der osmanische Sultan wollte die
Widerstandsbewegung stilllegen, um die Richtlinien des Waffenstillstandes
befolgen zu kdnnen. Deshalb schickte er Mustafa Kemal Pasa im Jahre 1919
nach Samsun, in der sich die nationalen Krafte sammelten. Dieser ibernahm
aber entgegen der Anweisung des Sultans die Fuhrung der
Widerstandsbewegung. Eine Gegenregierung zur Wiederherstellung der
territorialen Integritdt und nationalen Unabhangigkeit wurde gegrindet. In
Ankara, dem einzigen nicht besetzten Teil des Landes, wurde 1920 ein

Nationalpakt (Misak-i Milli) bekannt gegeben, der sich gegen eine Aufteilung

> Wunderer, Hartmann: Der Islam & die westliche Welt. Konfrontation, Konkurrenz,

Kulturaustausch. Hannover 2003, S. 40.
%8 Khoury, Adel Theodor/Hagemann, Ludwig/Heine, Peter: Islam — Lexikon. Geschichte — Ideen
— Gestalten. Band 1 A—-F, Band 2 G — N, Band 3 O — Z. Freiburg 1991, S. 388.
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des Landes aussprach. Die Nationalisten setzten sich fiir eine wirtschaftliche,
finanzielle und rechtliche Unabhangigkeit ein und sprachen sich gegen eine
Unabhangigkeit der Kurden und Armenier aus. Mustafa Kemal wurde im April
1920 zum Préasidenten der Nationalversammlung und zum Vorsitzenden der
Nationalen Regierung ausgewahlt. 1922 erklarte die Nationalversammlung die
Trennung des Kalifats vom Sultan sowie dessen Abschaffung. Das Ende des
Griechisch-Turkischen Krieges, der seit 1920 gewitet hatte, wurde durch den
Vertrag von Lausanne besiegelt. Dadurch erhielt die Tirkei nicht nur ihre
Freiheit und Unabh&ngigkeit zurtick, sondern auch einen Grof3teil verlorener
Gebiete, wie Sudostanatolien und Thrakien. 1923 kam es zur Ausrufung der
Republik, an dessen Spitze Atatlrk stand. Als Prinzipien, die auch heute noch
Gliltigkeit erweisen, galten die ,Souveranitat des Volkes" und der ,Friede im
Land und der Welt“.>®

Die wichtigsten Reformen Atatirks, die auf eine Anndherung an
westlichere Sitten und Gebrduche begriindet waren, schlossen unter anderem
eine Abschaffung der Vielehe, wie auch der geistlichen Herrscher; eine
Einfihrung der lateinischen Schrift, da bis dato nur die arabische
Verschriftlichung Giiltigkeit besald oder eine Einfihrung des Frauenwahlrechts
mit ein. Eine der wichtigsten Anderungen stellte jedoch die Kleiderreform dar,
bei der die Kopfbedeckung beider Geschlechter als ruckschrittich angesehen
und in Folge verboten wurde. Sufi-Orden und religiose Schulen wurden
aulBerdem entfernt. Eine Umwandlung von Moscheen und Kldstern in Museen
erfolgte, wodurch sie allen Menschen zugéanglich wurden.

Atatirks Ansichten veraul3erten Religion als eine Privatangelegenheit,
dessen Auslbung sich auf die eigenen Raumlichkeiten beschranken sollte.
Sein nachhaltigster Modernisierungsgedanke, den so genannten Laizismus®,
also die Trennung von Staat und Kirche, einzufiihren, wurde mit der

Verfassungsubernahme im Jahre 1937 Realitdit. Weitere Hauptanliegen

9 vgl. Akkaya, Cigdem / Ozbek, Yasmin / Sen, Faruk: Landerbericht Tiirkei. Darmstadt 1998, S.
3ff.
% Der Laizismus findet unterschiedliche Auspragungsformen, in der Tirkei anders wie
beispielsweise in Frankreich. Dort wurde die strikte Trennung von Kirche und Staat bereits 1905
eingefuhrt. Religiose Zeichen an offentlichen Orten oder Schulen sind ebenso verboten wie die
Ausiibung des Religionsunterrichts oder religioser Handlungen in der Offentlichkeit. Zudem

werden theologische Fakultaten abgelehnt.
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Atatilrks, wie die Vorrangigkeit der Staatsinteressen (Etatismus) bis ins Soziale,
Kulturelle und Okonomische, eine vollstandige nationale Unabhangigkeit mit
einer gemeinsamen Sprache und einer Kultur (Nationalismus) sowie eine
klassenlose Gesellschaft (Populismus) mit uneingeschrankter Volkssouveréanitét
vor dem Gesetz (Republikanismus) sind heute tberholt®*. Die von ihm
durchgesetzten Reformen fanden nur bei wenigen Bevolkerungsschichten, wie
der Bildungsschicht, der Politik und der Armee Anklang. Zudem kam es nach
seiner Regierungszeit durch mehrmalige Putschversuche des Militars immer
wieder zu rickwirkenden Annaherungen an die islamische Welt. Allein dadurch
werden politische Unstimmigkeiten um eine Zugehorigkeit des Landes zur

Europaischen Union verstandlich.

Kulturelle beziehungsweise traditionelle Merkmale deuten Uberdies auf
eine Entwicklung problematischer Beziehungen hin. Durch fest verankerte
Vorstellungen im menschlichen Bewusstsein ist es meist schwer, gewisse
Vorbehalte zu umgehen, werden einige doch durch religiose Handlungen und
Riten im taglichen Leben verfestigt. Bestes Beispiel bietet bekanntermal3en die
Kopftuchdebatte, die aus westlicher Sicht eine Freiheitsberaubung der Frau
darstellt. Diese Diskussion wird allerdings in Kapitel 3.1.2. wieder
aufgenommen, wenn die Kleidervorschriften beiderseitigen Geschlechts

diskutiert werden.

61 Hutteroth, Wolf — Dieter / Hohfeld, Volker: Turkei. Darmstadt 2002, S. 23.
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2.2 Exotik und Exotismus

Das folgende Kapitel ist vorrangig dem Exotismus gewidmet, der sowohl
im Orient als auch im Okzident Anklang findet. Um die exotischen Elemente im
Film beziehungsweise in Folge die exotische Frau naher behandeln zu kénnen,
werden Begriffsklarungen zur Exotik und zum Exotismus vorangestellt. Ein

historischer Abriss des Exotismus soll die Ausfiihrungen vervollstandigen.

2.2.1 Eine Begriffsklarung

Nach Michel Leiris handelt es sich bei der Begrifflichkeit der Exotik um
,die Verzerrung des Fremden zum ,guten Wilden“ oder ,braven Kerl aus dem
Busch“.®> Umfassend versteht er darunter die Herabsetzung eines Wesens zu
einem Gegenstand. Wahrend die Exotik mehr oder minder als Verzierung und

Geschehnis darstellt wird, beschreibt der Exotismus

eine unauflésbare Vermischung von Vereinnahmung und Aufklarung des
Fremden, von Fremd- und Selbstverstandnis, von Beobachtung,
Beschreibung, Reflektion und Projektion, Phantasie und Modellbildung.®®

Wie aus seinen Aussagen hervorgeht, grindet die exotisch motivierte
Begegnung hingegen nicht auf eine Erkenntnisnahme oder einen
Erfahrungswert Gber den Anderen, vielmehr impliziert es eine Selbsterfahrung
und Selbsterkenntnis.®

Aus vorhergehenden Ausfihrungen lasst sich der Schluss ziehen, dass
sich die Grenzen der Exotik und des Exotismus nicht exakt abgrenzen lassen
und sich miteinander vermischen, ja fast ineinander verschmelzen. Beide - die
Exotik als Vereinnahmung des Fremden, der Exotismus als die Erfahrung mit
dem Fremden - demonstrieren die Erfahrung mit dem Andersartigen. Einziger
Unterschied ist demnach die Tatsache, dass der Exotismus eine gelebte

Handlung und somit den Kulturkontakt mit einschlief3t.

82| eiris, Michel: Die eigene und die fremde Kultur. Frankfurt am Main 1977, S. 40.
®3 | eiris, Michel: Die eigene und die fremde Kultur. Frankfurt am Main 1977, S. 41.
64 Vgl. Leiris, Michel: Die eigene und die fremde Kultur. Frankfurt am Main 1977, S. 40f.
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Uberdies muss auf die Tatsache aufmerksam gemacht werden, dass der
exotische Bereich jenen des orientalischen inkludiert beziehungsweise genauso
umfasst. Guy Barthelemy erklart dies anhand der Begrifflichkeit des

orientalischen Exotismus néher:

hY

L’exotisme, nous y reviendrons, s’accroche a ce qui est visiblement et
ostensiblement autre, différent, et flatte le golt du spectateur-voyageur
pour la différence. On peut ici encore invoquer une conjoncture historique,
a I'heure (il s’agit du XIX®) ou I'Occident planifie, harmonise, et surtout
normalise, exige, sur tous les plans, des conformités, I'Orient devient un
grand réservoir « de différence », « d’a-normalité », « de marginalité »,
« d’extravagance », autant de termes qui [...] connotent une certaine
poésie [...].%°

Barthélemy erklart hier, dass sich der Exotismus an dem ,festhalt, dass sichtbar
und offensichtlich andersartig ist“; dass Exotismus ,den Geschmack des
Reisenden erst durch seine Andersartigkeit® hervorruft beziehungsweise
schmeichelt. Gestutzt wird diese sich seit dem 19. Jahrhundert entwickelnde
Stromung vom Orientalischen, welche seine Differenz, seine vermutliche
LAbnormalitat, seine ,Marginalitat” und seine Extravaganz — im Gegensatz zum
Okzident — mit seiner Entstehung und Weiterwicklung herausbilden und starken
konnte.

Gemald dieser Aussage zeigt sich nun, dass orientalischer Exotismus
nichts anderes als das Interesse fir das Fremdlandische bezeichnet und alles
in sich aufnimmt und mit einschliel3t, was damit in Zusammenhang gebracht
wird; kurzum bedeutet dies eine Inklusion der landschaftlichen Besonderheiten,

der Sitten und des Brauchtums wie der menschlichen Individuen selbst.

6 Barthélemy, Guy: Images de I'Orient au XIX siecle — Parcours de lecture. Paris 1992, S. 17.
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2.2.2 Exkurs: Die Ausbreitung des Exotismus

Die nun ersichtliche geschichtliche Darstellung ist nur als eine kurze
Uberblicksdarstellung gedacht, um dem Rezipienten eine Vorstellung zur
Entstehung des Exotismus zu geben.

Seit jeher ist in den Koépfen der Europader der Exotismus mit einer
Vorstellung des Fremdlandischen, des teilweise Erotischen oder Orientalischen
verbunden. Die verschleierte Haremsdame im Palast, die literarischen Ergilisse
aus Tausendundeiner Nacht, wie auch die von erotischen Worten oder
Handlungen und exotischen Diften ,geschwangerten® Dunstwolken des
Harems sind mitunter die Kklischeehaften Vorstellungen des westlichen
Lebewesens.

Die exotischen Anfange prasentieren sich mit dem Zeitalter des
Humanismus und der Renaissance vorrangig im Frankreich des 16.
Jahrhunderts. Wahrend sich der Exotismus bis dahin eher durch Kampfe mit
fiktiven Wesen, wie den Riesen und Damonen aus Francois Rabelais Werken
.,Gargantua® und ,Pantagruel und Abenteuererzahlungen beschrankt,
verandern sich durch die Entdeckungsreisen auch die literarischen Schriften.
Durch die franzdsischen, englischen und hollandischen Kolonialisierungen,
deren vorrangiges Ziel die 6konomische Ausbeutung von rohstoffreichen
Landern ist, werden Begegnungen mit dem Exotischen geschaffen — einerseits
durch Begegnungen mit exotischer, also wilder und unberihrter Natur, aber
auch durch Aufeinandertreffen von zivilisierten Kulturen mit dem nach Bitterli
benannten ,edlen Wilden®.

Mit dem Zeitalter der Aufklarung im 17. und 18. Jahrhundert entsteht eine
Auseinandersetzung mit vorhandener Thematik — Imagination und Intoleranz
gehen mit den literarischen Erglissen einher. Bekanntere Vertreter sind Daniel
Defoe mit seinem ,Robinson Crusoe®, Jean-Jacques Rousseau mit seinem
,Diskurs Uber die Ungleichheit der Menschen” oder ,Zuriick zur Natur®, aber
auch Jacques — Henri Bernardin de Saint - Pierre mit ,Paul et Virginie®.
Rousseaus Denkweise lassen romantische Bewegungen entstehen, die den

Einklang mit der Natur wieder finden. Diese naturrdumlich-soziale Verbindung
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findet der Leser im 19. Jahrhundert bei Karl May wieder, der seine
Vorstellungen mittels Reiseromanen pragen konnte. In diesem Jahrhundert
entwickelte sich erstmalig das exotische Akronym. Die bildreichere und
asthetischere Gestaltung der Werke bei Théophile Gautier sind Zeugen dieser
Geburt. Der passionierte Reisende liel3 seine Erfahrungen nicht nur auf sich
einwirken, sondern schrieb sie bei jeder Gelegenheit nieder.®®

Gustave Flaubert und Pierre Loti durfen als weitere Literaten dieser
Stilrichtung nicht unerwéahnt bleiben. Wahrend Flaubert noch in der vollen Blite
der Stromung steht, findet mit Loti bereits ein Abklingen des exotischen
Elements statt. Dieser verwendet namlich keine Ubertrieben stilistischen Mittel
und auch keinerlei Ausschweifungen. Die Einfachheit seiner Worte, die exakten
Beschreibungen, die wie der Pinselstrich eines Malers gefihrt wird, verzaubern
den Leser. Die Wirkung des Exotischen findet bei ihm seine vollkommene
Vollendung — der Leser Uberschreitet die Schwelle der Langeweile des Alltags
und taucht mit ihm in weit entfernte Lander und langst vergangene Zeiten ein.

Wahrend in Frankreich vorwiegend der orientalische Exotismus Ausdruck
findet, zeigt sich in England der indianische Exotismus als das fremdlandische
Element, das sich in der Literatur niederschlagt. Sprachliche Konstruktionen,
vor allem aber einzelne Ausdriicke oder Wortkonstruktionen werden ebenso in
die Bucherwelt tbernommen und faszinieren nachhaltig.

Nicht nur in der Literatur zeigen sich die Auswirkungen des Exotismus,
auch in der Kunst spiegeln sich diese wieder. Der Name Jean-Leon Gerome
und sein Werk ,Sklavenmarkt® aus dem Jahr 1866 sei an dieser Stelle erwéahnt.
Dieses Gemalde kann als typische Darstellung des orientalischen Raumes
betrachtet werden. Wahrend seine Zeitgenossen seine Bilder fir zu genaue
Anschauungen hielten, wurde vom Kiunstler selbst auch immer wieder
behauptet, dass er niemals ein Bild ohne exakt vorbereitende Studien malen
wirde. Ein Mensch also, der nur exakte Ausfihrung gelten lasst, weshalb ihm

des Ofteren ,Ubertriebenheit* an den Kopf geworfen wurde.®’

% vgl. Musger, Johanna: Die Frauengestalten im Werke Pierre Loti's. Dissertation, Graz 1959,
S. 48-52.

o7 Vgl. Sturm, Hermann: Ausgefallene Schonheit — Carlo Bugatti, Exotismus, Entwirfe des
Diversen. Frankfurt am Main 2005, S. 133.
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In den letzten Jahrzehnten tendierte man vor allem durch
Erfahrungsgeschichten beziehungsweise durch frankophone oder anglophone
Wellen den literarischen Orientalismus und Exotismus zu kennzeichnen. Aber
auch Werbefilme, Zeitschriften und Spielfilme, wie beispielsweise ,Die Geisha*
oder die bekannten Bollywoodstreifen werden als exotische Elemente flr
utopische Vorstellungen eingesetzt. In der Musikbranche verwendet man seit
jeher authentische Textzeilen wie auch Tonalitaten um seine Kunstwerke, seine

Eigenheiten, sein Selbst in die Welt zu tragen.

2.2.3 Exotische Elemente im Film ,Gegen die Wand*

Je nach Blickwinkel kdnnen die exotischen Elemente des Films variieren
— aus turkischer Sicht werden andere Elemente in den Vordergrund riicken, als
aus deutscher oder deutsch-turkischer Sicht. In vorliegenden Ausfiihrungen
werden die Kklischeehaften exotischen Vorstellungen des Europaers
angesprochen, da diese im Film ,Gegen die Wand" durchaus Bestatigung
erfahren.

Exotische Elemente finden sich entweder als rAumliches, vom Menschen
erschaffenes Objekt oder als natirliches Raumelement wieder. Dariiber hinaus
zeigen sich indirekte Verweise auf verschiedene islamische Regelwerke, die fir
den europdaischen Zuseher durchaus als ein exotisches Element in Erfahrung
gebracht werden.

Préazise betrachtet sind dies folgende: Die Moschee von Istanbul ist das
grofdte und auffalligste rdumliche Objekt des Films. Den Stereotypen gerecht,
wird der Gebetsort der Muslime in seiner vollen farbigen Pracht mit den
vergoldeten Kuppeln und dem auf3erordentlich glanzvollen Minarett dargestelit.
Die Muezzinschreie vervollstandigen das Bild akustisch.

Als weiteres raumliches Identifikationselement tritt der Bosporus in den
Raum ein. Die detailgetreuen Aufnahmen des flieRenden Wassers und des
fahrenden Schiffes kbnnen vom Zuseher als Weiterentwicklung der Geschichte
interpretiert werden. Vor dieser Kulisse spielt eine typisch tlrkische
Musikgruppe, die ihre musikalischen Fahigkeiten zum Besten gibt. Diese sind

nach Konfuzius fir das Kulturverstandnis eines Menschen von immanenter
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Bedeutung, weil Musik ein Medium ist, welches den Weg in die Herzen der
Menschen ebnet:

Wenn ihr einen Ort besucht,

Und verstehen wollt, welche Kultur dort herrscht,
welche Tiefen und Oberflachlichkeiten vorhanden sind,
dann hort euch die Musik an,

die dort gemacht wird.

Ihr werdet alles Uber diesen Ort erfahren.

(Konfuzius)

Bevor auf weitere raumliche Elemente eingegangen wird, soll kurz tber die
Tonaufnahmen gesprochen werden. Die turkische Sprache als singendes und
gesprochenes Tonelement findet mehrheitlich in der Filmhandlung Erwahnung.
Dieses Sprach- und Gesangselement lasst im Zuseher den Eindruck erwecken,
dass der Film nicht in Deutschland, sondern in der Turkei spielt. Auch die
Rollenverteilung lasst den aufmerksamen Beobachter stutzen, da selbst dem
Busfahrer eine ,turkische Rolle* zukommt.

Nun aber zuriick zu den landschaftlichen Elementen, die sich durch
weniger markante Eigenheiten, wie den geringen Baum- und Strauchwuchs
sowie einer allgemein stark vorhandenen Ariditat auszeichnen und dadurch auf
ein typisch mediterraneres Kistenklima verweisen.

Zudem zeigen sich rituelle Handlungen, wie das Kaffee- und Teetrinken
oder exotische Lebensmittel, die normalerweise nicht in nord- oder
zentraleuropaischen Breiten zu finden sind. All diese Elemente weisen

eindeutig auf stideuropaischen Charakter hin.

In diesem Zusammenhang sollen die Erndhrungsregeln erwahnt werden,
die in der islamischen Welt etwas Besonderes darstellen. Bestimmte Regeln
und Verbote gilt es einzuhalten, welche sich hauptsachlich auf Schweinefleisch
und Alkohol beziehen. So wird in Sure 5:3 ausfihrlich darauf hingewiesen,

gerade erstes Gut nicht zu konsumieren:
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Verboten ist euch Verendetes, Blut, Schweinefleisch und das, woriiber ein
anderer Gott angerufen worden ist, und Ersticktes, Erschlagenes,
Gestlrztes, GestoRenes und das, was ein wildes Tier angefressen hat —
ausgenommen das, was ihr schlachtet -, und das, was auf Opfersteinen
geschlachtet worden ist. [...]%

Naturlich wird auch gegen andere Lebensmittel zu bestimmten Zeiten ein
Verbot ausgesprochen, bestimmend ist allerdings der Verzicht des
Schweinefleischs, da dieses Tier in der islamischen Welt als unrein gilt.
Deshalb kann es wiederholt zu Problemen bei der Medikamentenauswahl
kommen, viele Arzneien enthalten Extrakte besagten Tieres.

Naturlich gibt es auch beim Alkohol eindeutige Regeln, auf die in Kapitel
3.3. ausfuhrlich hingewiesen wird, da dieser in Zusammenhang mit den Drogen
einer ausfihrlicheren Behandlung bedarf.

Als ebenfalls exotisch behauchtes Element definieren sich die
AuRerlichkeiten der Darsteller: da auf Grund der Trennung von Kirche und Staat
religiose Zeichen eher uniblich sind, diese von Ataturk einst verboten wurden,
beschranken sich die auf3erlichen ,religiosen* Merkmale des Mannes auf die
Lange seines Bartes, wie es bei Sibels Vater der Fall ist. Der den Frauen
Ublicherweise zugeschriebene Schleier, ein wichtiges ,Erkennungszeichen® fur
islamische Lander fehlt in der tirkischen Welt. Grund hierfur liegt ebenfalls in
politischen Handlungen wie uns Kapitel 3.1. aufzeigen wird.

Abschliel3end lasst sich festhalten, dass sich der Einsatz von exotischen
Elementen als minimalistisch erweist. Vorhandene Objekte wurden dafir
entsprechend in Szene gesetzt — Detailaufnahmen oder wiederholte Sequenzen

dienten als beliebte Kameraeinstellungen.

68 Khoury, Adel Theodor: Der Koran — Arabisch / Deutsch. Gitersloh 2004, S. 185. Sure 5:3.
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3 Die turkische Frau, eine Exotin?

Kommst du vom Himmel, Schonheit, oder aus den Tiefen?
Gibst gute Tagen und Verbrechen ein,

Die deine Blicke hollisch-gdttlich riefen,

Und darin gleichst du wohl dem Wein.

In deinem Aug die Sonne steigt und sinkt,
Verstromst die Difte der Gewitternacht;
Von deinen Lippen man den Zauber trinkt,
Der Helden feige, Knaben mutig macht.

Schwebst du von Sternen, hebst dich aus dem Schlunde?
Das Schicksal folgt dir, wie ein Hund ergeben;

[...] Der Liebende, der bei der Schénen keucht,

Gleicht einem Kranken, der sein Grab liebkost.

Kommst du vom Himmel, aus der HollI' empor?
Gleichviel, mafloses Ungeheuer, Schonheit!
Ist mir dein Aug, dein Lacheln doch das Tor
Zur teuren, nie erfahrenen Ewigkeit!®®

Bereits Baudelaire sprach in seinem Werk ,Die Blumen des Bdsen“ von der
einzigartigen Schonheit der Frauen. Als Macht des Bdsen definiert, dessen
Anziehungskraft unausweichlich scheint, demonstriert er ein Facettenreichtum
an exotischen Frauenfiguren: exemplarisch tritt nicht nur die ,Formenpracht* der
Riesin in Erscheinung, auf deren ,Briiste [er sich] wohlig ausgeruht [hat]*’®,
auch die Kreolin darf in seinen Ausfihrungen nicht unerwéahnt bleiben: ,Da traf
ich die Kreolin, lieblich wie aus Traumen. lhr Teint ist blass und warm, [...]. Im
Schreiten groR und schlank wie eine Jagerin [...]*"%.

Baudelaire demonstriert beispielhaft die Vielfalt der exotischen Frau in
seiner Ausbildung und Vorstellungskraft. Je nach Auffassung, Imagination oder
Stereotyp empfindet man sie als fremdartiges, erschreckend schénes Wesen.
Die exotische Frau verkorpert das Andere; das Andere, dessen Anziehungskraft

man unterliegt. Was genau zeichnet sie aber aus? Woran erkennt man ihre

% XXI ,Hymne an die Schénheit*, In: Baudelaire, Die Blumen des Bosen. Ditzingen 1986, S.
25f.

® XIX ,Die Riesin“, In: Baudelaire, Die Blumen des Bosen. Ditzingen 1986, S. 22.

"L LXI ,An eine kreolische Dame*, In: Baudelaire, Die Blumen des Bosen. Ditzingen 1986, S. 66.



Exotik? Woran ihre versteckte Erotik? Sind es ihre rituellen Handlungen, ihre
religiosen Einstellungen, ihre &aul3erliche Erscheinung? Ist es die unter dem
Schleier versteckte vermeintliche Schénheit, die dem Européer in seine
exotischen Phantasien fuhren lasst? Sind es stereotype Vorstellungen, die
durch literarische Werke wie Tausendundeine Nacht gepragt wurden; ist es der
Harem oder sind es die sinnlich-tdnzerischen Verfuhrungskinste der Orientalin,
die die Mannerblicke auf sich ziehen lassen?

Grundsatzlich ist es der Reiz des Unbekannten, der den westlich
orientierten Menschen von ihrer Attraktivitdt Gberzeugen lasst. Diese weibliche
und zugleich exotische Anziehungskraft soll in vorliegendem Kapitel anhand

ihres Rechts- wie Personalstatus herausgearbeitet und naher definiert werden.

3.1 Ihr Rechts- und Personalstatus

3.1.1 Die islamische Rechtsordnung

Die rechtliche Basis der islamischen Grundsatze, der Shari'a, die diverse
Vorschriften und Verbote des Korans und des Propheten Muhammad mit ein-
schliel3en, beruhen priméar auf das heilige Buch der Muslime, den Koran. Der
Koran wird ebenso als das ,Wort Gottes” bezeichnet, und gilt als ,Leitfaden® fur
Verhaltensweisen und Verhaltensregeln eines Muslims.

Die Shari’a gliedert sich auf in die Sunna und den Hadith, und wurde bis
ins 7. Jahrhundert rein midndlich Uberliefert. Ab einem spateren Zeitpunkt, der
sich nach Khoury zwischen dem 7. und 9. Jahrhundert eingrenzen lasst, kam es
zur Kanonisierung dieser Uberlieferungen.”? Im Laufe der Zeit entstanden vier
grol3e Rechtsschulen: die hanafitische Schule in Bagdad, die malikitische Schu-
le, die schafitische und die hanbalitische Schule, wobei sich die ersten drei
kaum voneinander unterscheiden. Die Schule der Hanbaliten wurde zwar von
den anderen genauso wie sie selbst als orthodoxe Rechtsschule anerkannt,
diese wollten jedoch nicht in vorgegebene Richtung tendieren. Als Hauptquelle

fur angefiihrte Rechtsschulen galt generell der Koran. Fand man allerdings kei-

& Vgl. Khoury, Adel Theodor: Der Koran — erschlossen und kommentiert von Adel Theodor
Khoury. Disseldorf 2005, S. 28.
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ne passenden Informationen daraus, so griffen die Studierenden auf die Ha-
dithe zuriick. Kamen auch hier noch Fragestellungen auf, so beschaftigten sie
sich mit den Kijas (Argumentation). Mit der Zeit bildete sich die Schari’a zu einer
Ubereinstimmenden Rechtsform und bewirkte als die Hauptlehre die Weiterlei-
tung des Glaubens. Erst als zweite Instanz impliziert die Schari'a Zivils-, Han-

dels-, Straf- und Privatrecht.”

3.1.2 Kleidervorschriften

Fur mannliche wie weibliche Muslime gibt der Koran gewisse
Kleiderregeln vor, die sich fur die europaische Welt nur auf die Frauenfiguren
auszuwirken scheinen, zumal sich diese augenscheinlicher aufzeigen. Dennoch
existieren ebenso fur die mannlichen Mitglieder Anweisungen, denen sie sich
unterwerfen mussen, wie sie dem Rezipienten in Folge naher dargebracht
werden sollen.

Dem Mann wird vorgeschrieben, seinen Kérper vom Nabel bis zu den
Knien ,unwahrnehmbar® zu halten. Verwirklichen kann er dies grundsatzlich
durch weite Kleidung. Eine so genannte Galabea, ein langes, hemdartiges
Gewand, wie man es beispielsweise in Agypten wieder findet, ist von Vorteil.
Vielfach finden die Manner aber auch durch vorgegebene Trends der Modewelt
eine Erleichterung in der Einhaltung ihrer Vorschriften. Einzige aul3erliche
Differenzierungsmerkmale  zu  europadischen  Mannern  stellen ihre
Kopfbedeckung, der Fes, sowie ihre Bartlange, die proportional zu ihrer
Glaubensstarke steht, dar. Als Fes bezeichnet man eine Kopfbedeckung, die
ihrer Formgebung nach einem stumpfen Kegel gleicht. Erst eine Quaste macht
ihn und seinen Besitzer zu einem vollstandigen Wirdentrager, da sich dieser
folglich durch einen besonders hohen Intelligenzquotienten auszeichnet.
Atatirks Meinung zur mannlichen Kopfbedeckung legte er wie folgt als ,ein

Zeichen der Unwissenheit und des Fanatismus, des Hasses gegen Fortschritt

8 Vgl. Robinson, Francis: Der Islam. Geschichte, Kunst, Lebensformen. Miinchen 1982, S. 28ff.
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und Zivilisation [...]*™ dar. Das seiner Ansicht nach reaktionare Zeichen wurde
1925 offiziell verboten.

Das weibliche Pendant zum Fes reflektiert der Schleier. Das aus dem
Arabischen abgeleitete Wort khumur ist wortwdrtlich mit ,das, womit sich die
Frau den Kopf bedeckt“ zu tibersetzen, deshalb auch Kopftuch”. Hijab, das in
Ubersetzungen oft mit dem Schleier und der Verschleierung interpretiert wurde,
bedeutet Vorhang und ist dem Ganzkérperschleier gleichzusetzen’®.

Fur den Europaer stellt die Turkin oder Orientalin im Allgemeinen auf
Grund dieser Kopfbedeckung das Bild der unterdrickten Frauengestalt dar.
Vielfach bleibt die Fragestellung offen, warum sich Frauen in den Schleier und
die damit in Verbindung gebrachte ,Unterdriickung” zwangen, da der Koran nur
darauf verweist, sich standesgemal zu kleiden.

Dem Schleier kommt ja nicht nur eine religiose Bedeutung zu, in heil3en
Landern dient er dariber hinaus als Sonnenschutz bei zu hoher
Sonnenstrahlung; er wird auch als Schutz vor Wind und Sand eingesetzt. Eine
weitere Bedeutung wird der sozialen Differenzierung zugeschrieben, da Frauen
mit Tragen desselbigen in der Offentlichkeit unerkannt bleiben kénnen und
zuséatzlich vor ,gierigen® Mannerblicken geschitzt werden. Bestimmte
Kdrperzonen eines Frauenkoérpers, wie beispielsweise die Haare oder die Figur
sind besonders reizvoll und sollten deshalb ab der Pubertat bedeckt werden.
Dieser Zeitpunkt ist deshalb so wichtig, weil die islamische Frau mit der
Pubertat ihre Volljahrigkeit erlangt und geschuitzt werden muss. Dariiber hinaus
zeigt es sich als eine VorsichtsmaRnahme um fremden Mannerblicken zu
widerstehen, sie nicht in Versuchung geraten zu lassen und um Belastigungen

jeglicher Art zu vermeiden:

O Prophet, sag deinen Gattinnen und deinen Téchtern und den Frauen
der Glaubigen, sie sollen etwas von ihrem Uberwurf Uber sich
herunterziehen. Das bewirkt eher, dass sie erkannt werden und dass sie
nicht belastigt werden. Und Gott ist voller Vergebung und barmherzig.”

™ Uctincu, Sadi: Die Stellung der Frau in der Geschichte der Tirkei. Ein historischer Uberblick
von den alten Turkvolkern bis heute. Frankfurt am Main 1984, S. 173.

> Robinson, Francis. Der Islam. Geschichte, Kunst und Lebensformen. Miinchen 1982, S. 223.
® Akashe-Bohme, Farideh: Die islamische Frau ist anders. Vorurteile und Realitaten. Gitersloh
2002, S. 94.

" Khoury, Adel Theodor: Der Koran — Arabisch / Deutsch. Gitersloh 2004, S. 539, Sure 33:59.
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Kleidung dient also dazu, den Anstand zu wahren. Fur die Frau bedeutet dies
auRerdem, dass sie den ganzen Korper - auf3er ihren Handen und ihr Gesicht’®

- verhllen soll, wie die nachstehende Sure belegt:

Und sprich zu den glaubigen Frauen, sie sollen ihre Blicke senken und
ihre Scham bewahren, ihren Schmuck nicht offen zeigen, mit Ausnahme
dessen, was sonst sichtbar ist. Sie sollen ihren Schleier auf den
Kleiderausschnitt schlagen und ihren Schmuck nicht offen zeigen, es sei
denn ihren Ehegatten, ihren Vatern, den Vatern ihrer Ehegatten, ihren
Sohnen, den Soéhnen ihrer Ehegatten, ihren Brudern, den Séhnen ihrer
Bruder und den Séhnen ihrer Schwestern, ihren Frauen, denen, die ihre
rechte Hand besitzt, den mannlichen Gefolgsleuten, die keinen Trieb mehr
haben, den Kindern, die die Bl6Re der Frauen nicht beachten [...].”°

Als Schmuck sieht man alles an, was Farbe, Schmuckstiicke oder Kleider
anbelangt.  Akashe-Bohme sieht die Frage des Schleiertragens

folgendermalden:

Das Schleiertragen ist weder ein festes noch eindeutiges Gebot noch eine
fraglose Sitte, vielmehr ist es ein Akt, der in ein Geflecht von Tradition,
Koraninterpretation, einfacher Religiositdt auf der einen Seite und
politischer Opportunitat bzw. politischem Protest auf der anderen Seite
eingebunden ist.®

Widmann hingegen zeigt andere Anséatze:

Die Uberwéltigende Mehrheit von muslimischen Frauen mit Kopftuch tragt
dieses aus Gewohnheit, weil sie sich den traditionellen Konventionen ihrer
Kultur verpflichtet fuhlen. Das Kopftuch ist ein persénliches Stuck ihrer
|dentitat geworden.®*

’® Ein Land, in dem nur die Hande und das Gesicht der Frau sichtbar sind, ist der Jemen. Dies
scheint mehr als riickschrittlich, doch ist es den Frauen dadurch méglich - ganz im Gegensatz
zu anderen Landern, wie beispielsweise dem Iran - sédmtliche Berufsgruppen auszuiiben, an
denen sie Interesse zeigen. Zudem ermdglicht ihnen ihre Verschleierung die Freiheit, ein
Studium auszufihren und von ihrem Wahlrecht Gebrauch zu machen. Kurz gesagt kbnnen sie
allen Interessen, beruflicher oder privater Natur mit dieser angeblichen ,Unterdriickung”
ungestort nachgehen. (Vgl. Akashe-Bohme, Farideh: Die islamische Frau ist anders. Vorurteile
und Realitaten. Gitersloh 2002, S. 64.)

 Khoury, Adel Theodor: Der Koran — Arabisch / Deutsch. Giitersloh 2004, S. 456f, Sure 24:31.
% Akashe-Béhme, Farideh: Die islamische Frau ist anders. Vorurteile und Realitaten. Giitersloh
2002, S. 91.

8 Widmann, Michael: Das Kopftuch — Gefahr fir die plurale Gesellschaft? Augsburg 2005, S.
17.
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Somit ist gezeigt, dass nicht nur Tradition und Identifizierung fir das Tragen des
Schleiers verantwortlich sind, sondern auch die Fursorge der Mannerwelt. Der
agyptische Frauenrechtler Qasem Amin sah dies bereits im 19. Jahrhundert

anders und tatigte diesbezuglich im Jahr 1898 eine selbsterklarende Aussage:

Wenn die Manner beflrchten, die Frauen wirden ihrer Anziehungskraft
erliegen, warum tragen sie dann nicht selbst den Schleier? Sind die
Manner etwa der Meinung, sie seien unfahiger, gegen die Versuchung
anzukampfen als die Frauen? Sind sie unbeherrschter und kdénnen sie
ihrem sexuellen Drang weniger widerstehen? Den Frauen zu verbieten,
sich ohne Schleier zu zeigen, ist Ausdruck der mannlichen Angst, die
Selbstbeherrschung zu verlieren und jedes Mal beim Anblick einer
schleierlosen Frau der Fitna (Versuchung) ausgeliefert zu sein.®

Interessant zeigt sich die Tatsache, dass die islamische Frau im Alter ihr

Kopftuch ablegen kann:

Und fur die unter den Frauen, die sich zur Ruhe gesetzt haben und nicht
mehr zu heiraten hoffen, ist es kein Vergehen, wenn sie ihre Kleider
ablegen, ohne dass sie jedoch ihren Schmuck zur Schau stellen. Und
besser flr sie ware, dass sie sich dessen enthalten. Und Gott hort und
weil alles.®

In den meisten Fallen wird dies aber nicht umgesetzt, da die Alteren ja eine

Vorbildfunktion fur die Jingeren ausiben.

Alle hier vorgefuhrten Vorurteile der europaischen Frau sind aber
unhaltbar, da im Christentum die Kleiderfrage in gewissen Bereichen genauso
wenig eine individuelle Freiheit darstellt.

In der Bibel wird fur die Frau eine Bedeckung des Kopfes verlangt, wenn
sie sich in kirchlichen Raumen aufhalt — dem Mann wird dies strengstens

untersagt, wie folgender Auszug aus Paulus’ Brief an die Korinther zeigt:

8 Qasim, Amin: Die Befreiung der Frau. Wirzburg/Altenberge 1992, S. 64.
8 Khoury, Adel Theodor: Der Koran — Arabisch / Deutsch. Gitersloh 2004, S. 461, Sure 24:60.



Ihr sollt aber wissen, dass Christus das Haupt des Mannes ist, der Mann
das Haupt der Frau und Gott das Haupt Christi. Wenn ein Mann betet oder
prophetisch redet und dabei sein Haupt bedeckt hat, entehrt er sein
Haupt. Eine Frau aber entehrt ihr Haupt, wenn sie betet oder prophetisch
redet und dabei ihr Haupt nicht verhillt. Sie unterscheidet sich dann in
keiner Weise von einer Geschorenen. Wenn eine Frau kein Kopftuch tragt,
soll sie sich doch gleich die Haare abschneiden lassen. Ist es aber flr eine
Frau eine Schande, sich die Haare abschneiden oder sich kahl scheren zu
lassen, dann soll sie sich auch verhillen. Der Mann darf sein Haupt nicht
verhtllen, weil er Abbild und Abglanz Gottes ist; die Frau ist aber Abglanz
des Mannes. [...]**

Wie steht nun die westliche Welt zu diesen Ausfihrungen? Auch im
Christentum wird das Kopftuch bei der Frau in gewissen Bereichen verlangt.
Dies zeigt nun auf, dass sich die orientalische Frau und die westliche Frau aus
rein religiossen Grinden wenig voneinander unterscheiden (sollten). Jene
Bereiche, in denen sich eine Differenzierung bemerkbar macht, verweisen auf
die traditionelle Verankerung und die Austibung beziehungsweise Interpretation
der Religion. Als ein weiterer immanenter Einflussfaktor zeigt sich das Gesetz.

Wenden wir uns nun dem filmischen Material zu, so ist mehr als auffallig,
dass gerade dieses Merkmal bei den Frauen fehlt, denn weder die streng
glaubige Mutter von Sibel, noch Maren, die in Istanbul lebt oder die Frauen, die
am Hochzeitsfest teilnehmen, bedecken ihren Leib. Dies beweist die
Authentizitat des Films, da das Tragen des Kopftuches in der Ttrkei per Gesetz
untersagt wurde.

Oppositionelle politische Handlungsweisen und Meinungen finden sich
beispielsweise im Iran und Saudi-Arabien — in diesen Landern wird das Tragen
des Kopftuches per Gesetz, obwohl mit dem Islam nicht vereinbar,
vorgeschrieben. In Glaubensfragen darf laut Koran namlich kein Zwang
angewandt werden: ,Es gibt keinen Zwang in der Religion [...]*®°.

Historisch zeigt sich, dass bereits im Koran Uber die Kopfbedeckung
geschrieben wurde (Aussage nach Muhammad); im Osmanischen Reich war es

noch Ublich, dass die Frauen einen Schleier trugen. Einen Bruch mit der

% Die Bibel: 1. Korinther 11,3-16 — 1. Korintherbrief.
8 Khoury, Adel Theodor: Der Koran — Arabisch / Deutsch. Gutersloh 2004, S. 105, Sure 2:256.



Tradition vollzog sich mit der Sékularisierung durch Atatlrk. Sein eigentliches
Ziel war eine vollstandige Europadisierung in jeden Lebensbereichen, vor allem
in Frauenfragen. Bis zu diesem Zeitpunkt unterwarfen sich diese ja dem Mann
und dem Koran.?®

Seine Erneuerungen schlossen — auf die Kleiderfrage bezogen - das
Verbot der Verschleierung im Jahr 1925 sowie die Abschaffung des Fes bei
Mannern mit ein. Die Abschaffung der Kopfbedeckung fuhrte allerdings zu
starken, immer wieder kehrenden Unstimmigkeiten zwischen Islamisten und

Kemalisten, den Anh&ngern Ataturks, die bis heute andauern:

Die Bedeutung der Problematik erfahrt unter den AKP-Politikern eine
Steigerung. Viele Vorschriften sind bereits gelockert worden. Frauen
kénnen heute im 6ffentlichen Leben wieder verschleiert auftreten.®’

Heute stehen viele Frauen mit dem Tragen des Schleiers zu ihrem
Traditionsbewusstsein, trotz des Verbots der o6ffentlichen zur Schau Stellung

desselbigen.

3.1.3 Das Ritual der Ehe

3.1.3.1Eine Einfihrung in islamische Gegebenheiten

Die ZweckmaéRigkeit der islamischen Ehe, die im Tirkischen als nikah®®
bezeichnet wird, bindet sich prinzipiell an drei grundlegende Merkmale, die dem
Ehepartner, der Familie, aber vor allem der Gemeinschaft zugute kommen:
hierzu zahlen die Nachkommenschaft, die Lebensgemeinschaft und die
Befriedigung des Geschlechtstriebs.®

Die Ehe wird prinzipiell zur Unterstitzung und zum Gelingen einer

Lebensgemeinschaft angesehen. Ein Familienleben ist nicht nur die Basis eines

8 Vgl. Tibi, Bassam: Mit dem Kopftuch nach Europa? Die Turkei auf dem Weg in die
Europdaische Union. Darmstadt 2005, S. 114f.

8 Tibi, Bassam: Mit dem Kopftuch nach Europa? Die Turkei auf dem Weg in die Europaische
Union. Darmstadt 2005, S. 115.

% Nach Steuerwald (1990: 697) ist der Begriff gleichbedeutend mit ,EheschlieBung®, , Trauung*
oder ,Heirat". Des Weiteren stellt der Terminus auch die Summe dar, die bei einer Scheidung
vom mannlichen Ehepartner an seine Frau zu zahlen ist.

89 Khoury, Adel Theodor: Der Koran — erschlossen und kommentiert von Adel Theodor Khoury.
Dusseldorf 2005, S. 282f.
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ordnungsmalligen, geregelten Lebens; dartber hinaus findet sich mit dem
Partner eine gemeinschaftliche Arbeitsteilung. Sie verschafft sozusagen den
Weg der Entwicklung und der Festigung des Zusammengehoérigkeitsgefihls. In
der islamischen Welt wird sie als Bindnis verstanden, welches religiose, aber
insbesondere soziale Pflichten miteinander vereint. Ein
Differenzierungsmerkmal zum Christentum stellt der im Vordergrund stehende
rechtlich bindende Vermdgensaustausch dar, der zwischen beiden Ehepartnern
besteht. Hierzu aber unter dem Punkt der Morgengabe (vgl. Kapitel 3.1.3.3)
mehr.

Nicht aul3er Acht gelassen werden sollte das Zdlibat, welches im Islam
nicht vorhanden ist. Muhammad war bekanntermal3en verheiratet, Jesus nicht.
Im Christentum zeigt sich diese Orientierungsfunktion besonders deutlich, well
hier das religiose Leben als Nachfolge Jesu verstanden wird. Im Islam sollen
sich, wenn maoglich, alle verheiraten, da sie sonst als ein gesellschaftliches
Problem und nicht als ganzliche Mitglieder der Gemeinschaft angesehen
werden®, wie es auch die filmische Handlung naher bringt: Sibel mochte aus
ihren traditionellen Zwangen ausbrechen um ein eigenstandiges Leben ohne
ihre Familie zu fuhren. Da sie dies nur durch die Heirat mit einem Turken
verwirklichen kann und Cabhit zufallig turkischer Herkunft ist, offensichtlich
weder Traditionsgefiihl noch Wertvorstellungen besitzt, bittet sie ihn seine Frau
zu werden.

Nach islamischer Religion ist es einer muslimischen Frau untersagt,
einen Andersglaubigen zu heiraten, wie beispielsweise einen Christen oder
einen Juden, da sie durch diese Verbindung einerseits ihren Glauben ablegen
konnte, andererseits die Nachkommen die Konfession des Vaters annehmen
missten. Die Konfessionszugehorigkeit wird nadmlich immer vom mannlichen
Elternteil auf die Kinder Ubertragen. Anzumerken ist hier aul3erdem, dass es
einer Frau, sofern dieser Fall zutage tritt, untersagt ist, den Glauben ihres
nichtmuslimischen Vaters anzunehmen, da dessen Konfession inakzeptabel fur
die muslimische Gemeinschaft ist. Der Mann, der das Familienoberhaupt
darstellt, darf im Gegensatz dazu die Ehe mit einer Christin oder Judin

% Akashe-Bohme, Farideh: Sexualitat und Korperpraxis im Islam. Frankfurt am Main 2006, S.
95.



eingehen, weil der Islam dies in diesem Fall nicht als etwas Gefahrliches
ansieht.”* Dennoch verheiRBen unterschiedliche Koranverse eine EheschlieBung
mit einer Frau derselben Glaubensrichtung als auf3erst positiv wie folgender

Auszug beweist:

Und heirate nicht heidnische Frauen, solange sie nicht glaubig werden!
Eine glaubige Sklavin ist besser als eine heidnische Frau, auch wenn
diese euch gefallen sollte [...].%2

Zudem soll der Mann kein eheliches Biindnis mit einer Frau eingehen, die zuvor
mit seinem Vater in einer Ehe gelebt hat, dafir sind Hochzeiten zwischen

Blutsverwandten wie Cousin und Cousine Gang und Gebe:

Und heiratet keine Frauen, die eure Vater geheiratet haben, abgesehen
von dem, was bereits geschehen ist! Das ist etwas Abscheuliches und
hassenswert — eine uible Handlungsweise!®?

Die Ehe stellt fur den Moslem eine ,natirliche” Institution fur die eigene
Nachkommenschaft dar; mit dessen Hilfe die menschlichen Bedurfnisse gestillt
werden sollen. Mitunter zeigt die Gemeinschaft ihr Interesse nach
ausreichender Nachkommenschaft, da Nachkommen die zukiinftige

Gesellschaft sichern, wie nachstehende Sure demonstriert:

Und Gott hat euch aus euch selbst Gattinnen gemacht, und von euren
Gattinnen Sohne und Enkel gemacht. Und er hat euch (einiges) von den
kostlichen Dingen beschert. Wollen sie denn an das Falsche glauben und
die Gnade Gottes verleugnen.®*

Das Ehebundnis stellt sich weiters als ein Merkmal zur Befriedigung und
Kanalisierung des Geschlechtstriebes dar, welches sogar (indirekt) im Koran
belegt wird: ,Eure Frauen sind fir euch ein Saatfeld. Geht zu euren Saatfeld,

wo immer ihr wollt!“%®

% vgl. Khoury, Adel Theodor/Hagemann, Ludwig/Heine, Peter: Islam — Lexikon. Geschichte —
Ideen — Gestalten. Band 1 A—F, Band 2 G — N, Band 3 O — Z. Freiburg 1991, S. 194.

92 Khoury, Adel Theodor: Der Koran — Arabisch / Deutsch. Giitersloh 2004, S. 96, Sure 2:221.

% Khoury, Adel Theodor: Der Koran — Arabisch / Deutsch. Gitersloh 2004, S. 155, Sure 4:22.

94 Khoury, Adel Theodor: Der Koran — Arabisch / Deutsch. Gitersloh 2004, S. 367, Sure 16:72.
9 Khoury, Adel Theodor: Der Koran — Arabisch / Deutsch. Gitersloh 2004, S. 97, Sure 2:223.



Den glaubigen M&nnern wird also angeraten, nur mit inren Frauen in sexuellen
Kontakt zu treten, da dies auch der gesellschaftlichen Ordnung dienlich ist.
AulRerdem sollen die mannlichen Mitglieder dadurch ihren Geschlechtsumgang
(bestimmend) kontrollieren und ein verantwortungsloses Zeugen von Kindern
verhindern. Ein wilder Geschlechtsakt hatte schwerwiegende Auswirkungen -
sowohl fur die Vaterschaftserkennung und damit die Einheit der Familie als

auch fur die Regelung der Erbfolge.®

Diejenigen aber, die dartber hinaus (andere) begehren, das sind die, die
Ubertretung begehen [...]°" beziehungsweise

[...] und die ihre Scham bewahren, aufRer gegentber Gattinnen, oder was
ihre rechte Hand (an Sklavinnen) besitzt, dann sind sie nicht zu tadeln —
diejenigen aber, die dartber hinaus (andere) begehren, das sind die, die
Ubertretung begehen.?®

Die Ehe soll also exzessiver sexueller Absicht Einhalt gewahren, gleichzeitig
muss die Verbindung dieser zwei Menschen zu einer sexuellen Zufriedenheit
fihren, um Ehebruch, die so genannte zina®, zu verhindern. In der islamischen
Welt stellt diese namlich - neben sexuell aktiven Frauen - die gréf3te Bedrohung
fur die Gesellschaft dar. Diese Einstellung ist wiederum deckungsgleich mit
dem Christentum, wie das 6. und das 9. Gebot mit ihren Ausflihrungen
beweisen: ,Du sollst nicht ehebrechen.” (6. Gebot) sowie ,Du sollst nicht
begehren deines nachsten Frau.“ (9. Gebot).

Die Madglichkeit fur Manner in Polygamie leben zu dirfen, also mit
maximal vier Frauen verheiratet zu sein, bringen zuvor gebrachte Argumente
allerdings zum erliegen, wie in Unterpunkt 3.1.4.2. naher erlautert wird.

In Folge soll nun aufgezeigt werden, welche Hirden, Vorbereitungen und

Aufgaben auf das Ehepaar warten.

% Khoury, Adel Theodor: Der Koran — erschlossen und kommentiert von Adel Theodor Khoury.
Dusseldorf 2005, S. 83.
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3.1.3.2Voraussetzungen, Antragstellung und Vorbereitungen

Der Beschluss Uber eine Hochzeit zeigt sich im Islam alsbald als eine
Familienahngelegenheit. Prinzipiell darf ein Madchen nur heiraten, wenn sie
das heiratsfahige Alter erreicht hat, welches in jedem islamischen Land
unterschiedlich ist. Dies liegt an der Tatsache, dass die Fahigkeit zu heiraten
nicht durch eine Zahl vorherbestimmt ist sondern nach biologischer Reife
verstanden wird. Madchen kénnen ab ihrer ersten Periode in die Ehe eintreten,
Jungen mit dem Auftreten der Zeugungsfahigkeit. Erwahnenswert scheint die
Tatsache, dass die Ehepartner mit dem Zeitpunkt der Vermahlung muindig
werden.® Die Nationalitat des zukiinftigen Ehemannes zeigt sich weiters von
Bedeutung, da traditionellerweise nur tirkische Manner akzeptiert werden.

In der islamischen Welt ist es dartber hinaus noch ublich, um die Hand
der Zukinftigen anzuhalten — entweder bei den Eltern des jungen Madchens
oder auch beim Bruder, wenn beide Elternteile bereits verstorben sind. Die
Zustimmung der Familie ist von hdchster Bedeutung, da ohne diese die Ehe als
nichtig angesehen wird. Fur den Zeitpunkt der Antragstellung muss zunéchst
eine terminliche Vereinbarung mit den zukinftigen Schwiegereltern getroffen
werden, die den Brautigam in Folge zu sich nach Hause einladen. Wie es die
Tradition verlangt, nehmen die Eltern der zu Verméhlenden an diesem Termin
teil.

Viele Elternteile ziehen auch die Méglichkeit in Betracht, ihr Kind mittels
einer Heiratsvermittlerin aus dem Hause zu bringen. Diese Person informiert
sich ausfuhrlich Uber die ,Qualitaten* des Madchens, also tber ihren Fleil3, ihre
Geschicklichkeit und Folgsamkeit, weil3 zudem Uber die inneren familiaren
Verhaltnisse Bescheid. Im Mittelpunkt des Interesses steht aber das Umfeld des
Madchens, dessen ,Reinheit* und positive Reputation eine wichtige Grundlage
fur eine Entscheidung zu ihren Gunsten darstellt. Prinzipiell sollte von einer
derartigen Vermittlung aus vielerlei Griinden abgeraten werden. Eine Ehe ohne
Liebe und ohne vormaligem Treffen mit dem zukinftigen Partner, eine quasi

blinde Vermahlung, bringt nur auf Grund dessen schon genug Probleme in die

100 Vgl. Akashe-Bohme, Farideh: Sexualitat und Koérperpraxis im Islam. Frankfurt am Main 2006,

S. 98.
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Verbindung mit ein. Rebelliert die zu Vermahlende auch noch gegen eine
derartige Verbindung, weil sie Empfindungen fir einen anderen hegt, so wird
der Wunsch der Eltern nach der arrangierten Ehe umso dringlicher. Jegliches
Schweigen des Madchens, das bei der Antragstellung zugegen ist, aber auch
ein Lacheln wird von den Eltern als Zustimmung interpretiert. 1

Im Falle einer Antragstellung sollte ein Familienmitglied ebenfalls fur den
zuklUnftigen Gatten werben. Im Film Gbernimmt diese Rolle Cahits bester
Freund, der vorgibt sein Onkel zu sein. Er begleitet Cahit, da dessen Eltern
bereits verstorben sind. Die standesgemdalf3e Kleidung — beide tragen einen
Anzug mit Krawatte — wie eine sittliche Frisur sind notwendig, um einen
achtbaren Eindruck bei Sibels Familie zu hinterlassen. Schlie3lich geht es
darum, die Eltern davon zu Uberzeugen, dass Cahit der richtige Ehepartner fur
deren Tochter ist. Es wird Tee und Kaffee gereicht, man unterhalt sich tber
private Dinge um sich etwas naher zu kommen, um anschlieRend zum
tatsachlichen Teil des Besuches uberzugehen. Stellvertretend fur Cahit halt
dessen ,Onkel* um die Hand Sibels beim Brautvater an. Die zunachst
zurickhaltende Reaktion des Vaters scheint gewollt; er moéchte seine
Entscheidung gut Uberlegen. In der Turkei lehnen die Brauteltern die
Antragstellung grundséatzlich sogar mehrfach ab, um nicht den Anschein zu
erwecken, vorschnell gehandelt zu haben und ohne Information Uber den
Zukunftigen einzuholen, einverstanden zu sein. Wie es der Ritus verlangt, muss
der Vater aul3erdem seine Tochter Uber das vorgehende Unterfangen befragen
und ihre Meinung dazu anhéren. Die positive Bestatigung von Sibel erhalt der
Vater durch ein einfaches ,ja“. Deshalb willigt dieser mit den Worten ,wenn zwei
junge Menschen sich flireinander entschieden haben, soll ihrem Glick nichts
mehr im Weg stehen“ ein.’®® Die Familienmitglieder scheinen erfreut,
gratulieren sich gegenseitig, und der Handrticken des Vaters wird gekusst. Die

Hochzeit ist somit beschlossen.

191 vgl. Akashe-Bohme, Farideh: Sexualitat und Kérperpraxis im Islam. Frankfurt am Main 2006,

S. 98f.
192 Akin, Fatih: Der Film .Gegen die Wand", 2004, dritte Sequenz 0:15 — 0: 25.
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Vor der eigentlichen Zeremonie muissen natirlich wie in westlichen
Regionen organisatorische Angelegenheiten, wie die Wahl der Raumlichkeiten

oder das Verschicken der Einladungen erledigt werden.

3.1.3.3Die Morgengabe

Ein besonderes Merkmal in der islamischen Ehe, die Selbstinitiative des
Ehegatten, sollte nicht unerwéahnt bleiben. Um eine Zustimmung der Eltern zu
einer Heirat zu bekommen, missen bestimmte, aber vor allem finanzielle Mittel
aufgebracht werden, die beweisen, dass er das zukulnftige Leben der Familie
sichern kann. In einem Ehevertrag werden typische Vereinbarungen, so auch

das Brautgeld, die so genannte Al-Mahr, festgelegt:

Und gebt den Frauen ihre Morgengabe als Geschenk. Wenn sie euch
freiwillig etwas davon Uberlassen, so konnt ihr es verbrauchen, und es
wird euch zur Freude und zum Wohl sein.*®

Die Braut kann die Aushandigung beziehungsweise die Verfligbarkeit der
Morgengabe, wie sie noch genannt wird, vom zuklnftigen Ehemann jederzeit
verlangen — entweder wahrend der Hochzeit oder im Laufe des Ehelebens. In
der Turkei ist es sogar Ublich, diese vor der Vermahlung den Brauteltern zu
Uberlassen. Im Falle einer Auflésung der der westlichen Tradition &hnelnden
Verlobung, kann das Geld dem Brautigam zurtickerstattet werden. Findet die
Hochzeit wie geplant statt, so ist es der Frau moglich, die Hohe der Al-Mahr
selbst festzulegen, wobei ein gesetzlicher Mindestbetrag nicht unterschritten
werden darf. Der eigentliche Grundgedanke des Brautgeldes dient nicht der
Darlegung der finanziellen Mittel des Ehegatten, sondern eher der finanziellen
Absicherung der Frau im Falle einer Trennung. Da das soziale, also ,berufliche®
Leben der Frau meist auf die Haushaltsfihrung und Kindererziehung
beschrankt ist, sind ihre finanziellen Mittel einzig und allein von der
vorhandenen Morgengabe, der Unterstitzung ihrer Eltern oder ihren

Ersparnissen abhangig. 1%

193 Khoury, Adel Theodor: Der Koran — Arabisch / Deutsch. Giitersloh 2004, S. 150, Sure 4:4.
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3.1.3.4Der Junggesellinnenabschied

Ebenfalls tblich in der tirkischen Tradition ist der Polterabend, der das
Ende des Lebensabschnittes als ,Einzelperson® feiert. Dieser differenziert sich
insofern vom europaischen, als dass der tiurkische Junggesellenabschied nur
auf die Frauen, nicht aber auf die Manner zugeschnitten ist. Kurz gesagt ist es
nur die Braut, die ihren Abschied vom ,Single-Dasein® feiert, deshalb auch die
Einschrankung auf die weibliche Variante im Titel.

Bei der eigentlichen Festivitat, der Henna-Zeremonie, die am Vorabend
der Hochzeit stattfindet und als Hennanacht oder ,Henna-Abend“ bezeichnet
wird, sind nur weibliche Wesen von Kindern bis zur Greisin und die Brautleute
erwlinscht. Gewisse Vorschriften, wie das Alkoholverbot sollten Uberdies
eingehalten werden. Der Verlauf dieser Nacht ist genau vorgegeben: Die Hand-
und FuR3flachen der Braut werden unter einer Wehrhaltung dieser — der Brauch
verlangt es so - mit Henna-Farben verziert. Die weiblichen Familienmitglieder
und Freundinnen, deren Handflachen nach und nach ebenfalls bemalen
werden, scharen sich wahrend besagter Prozedur um die Braut und versuchen
ihr einerseits mit Tanzen Glickwinsche mit auf den Weg zu geben und sie
andererseits mit traurigen Gesangen zum Weinen zu bewegen. Tranen der
Braut sind wichtig, da sie das Ende des alten und den Beginn des neuen
Lebensabschnittes, der durch die Verméhlung eingelautet wird, ausdricken.
Ebenso zeigt sie damit den schmerzvollen Verlust, den letzten Abend im Kreise
ihrer Familie verbringen zu dirfen. Ein tranenreicher Abschied ist wichtig, da die
Menge der Tranen das Verhéltnis der Liebe zur eigenen Familie ausdruckt. Der
Kopf der Braut, vor allem aber ihr Gesicht wird wahrend der ganzen Prozedur
mit einem meist aus Seidenstoff hergestellten, ,roten, dinnen Tuch mit einem
weild bestickten Saum* verhdllt, um ihre Scham, ihre Trdnen zu verbergen. Es
soll ihr den Schutz vor fremden Blicken bieten, den sie benétigt, um tber ihre
Situation klar zu werden. Aber auch Schutz vor eventuell nicht vorhandenen
Tranen; damit kann diese Scham, die als Frohsinn und Glickseligkeit Uber das
Verlassen des elterlichen Hauses missinterpretiert wird, unerkannt bleiben.

Wahrend des Verlaufs der Zeremonie wartet der Brautigam ungeduldig und
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sehnsichtig darauf, seine Braut wieder mitnehmen zu durfen. Der Brautigam,
der gleichzeitig ,Zeuge* des Abschieds ist, sollte seine Zukiinftige anschliel3end
aus den ,Fangen“ der Frauen befreien. Denn erst, wenn der Ehemann sie
.befreit’, kann sie gehen. Dieser Brauch demonstriert wiederum die
Verbundenheit mit der westlichen Welt, da auch hier der Brautraub rituell
verankert ist. Heutzutage findet die Hennanacht durch européischen Einfluss
vielfach im Beisein mannlicher Verwandter statt, die friher im angrenzenden
Raum auf das Ende des Rituals warteten. Die Gabe der Schwiegermutter, ein
Familienschmuckstiick an die neue Tochter weiterzuvererben, besteht aber
weiterhin.*®®

Von dargestellten Brauchtumsregeln sieht Fatih Akin in seinem Film aber
ganzlich ab, wahrend ein anderer Aspekt in den Vordergrund rickt: der
Mobelkauf. Nach tarkischer Tradition ist es die Frau, die fur den Kauf der
Schlafzimmermobel zustandig ist. Alle anderen Mobel und
Einrichtungsgegenstande werden vom Mann bezahlt. Auch fir das Brautkleid
muss er |l6hnen. Befinden sich die Eheleute in einer finanziell weniger gut
gestellten Lage, so finden sie durch ihre Familien die notwendige
Unterstitzung. Kleine Spenden sollen das Fest zum Gelingen bringen. Ziehen
wir diese Situation aus dem Film hervor, so ist die Situation gegensatzlich zu
vorher besprochener. Nicht der Mann, also Cahit bezahlt alle Mdbelstlcke,
nein, es ist Sibel, die ihr gesamtes Gespartes hierfir verwendet. Grund hierfur

geben die ,zur Norm*“ entgegengesetzte Situation und Cahits Lebensstil vor.*®

3.1.3.5Die Hochzeitszeremonie

Die turkische Hochzeit spielt in Deutschland wie auch in der Turkei eine
bedeutende Rolle. Als Ubergangsritual in die Vollmiindigkeit stellt sie ein
exorbitantes Fest mit exotischer Musik dar, wie auch filmisch belegt ist. Es
werden sowohl Familienmitglieder als auch tirkischstammige Bewohner der

Umgebung eingeladen. Eine Besonderheit ist, dass sogar Verwandte und

195 vgl. Adamek, Karl: Singen als Lebenshilfe. Zu Empirie und Theorie von Alltagsbewaltigung.
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Bekannte von weit her anreisen, nur um der Zeremonie beiwohnen zu kénnen.
Je mehr Personen an der Hochzeit teilnehmen, welche mindestens zwei Tage
dauert, gewohnlich aber von Montag bis Freitag, desto angesehener ist die
Familie in der Gesellschaft.

Im Islam finden sich zwei verschiedene Arten der EheschlieBung, auf die
noch kurz eingegangen werden sollte, die standesamtliche Ehe und die Imam-
Ehe. Normalerweise geben sich beide Ehepartner das Eheversprechen in einer
Moschee', in Deutschland hingegen ist es vielmehr tblich sich standesamtlich
zu trauen. Der Grund dafur liegt darin, dass nur die standesamtliche Trauung
von deutschen Behérden anerkannt wird.!® Beide Ehepartner miissen
zunachst einen Termin fixieren, zu dem sie auch die fir Europa gangigen
Unterlagen mitbringen missen. Fur Madchen, die unter das heiratsfahige Alter
fallen, wird zusatzlich eine eidesstattliche Erklarung des Vormundes verlangt.
Bei der Trauung selbst missen zwei Zeugen zugegen sein, um die
beiderseitige Einverstandniserklarung beschlie3en zu konnen.

Danach erfolgt die eigentliche Familienfeier mit allen Verwandten,
Freunden und Bekannten. Hierzu mietet man, vor allem auf Grund der hohen
Gastezahl, einen enorm grol3en Saal und ebenfalls eine turkische Band. Die
Feier selbst ist pomp6s; das Brautpaar wird reich mit Goldschmuck beschenkt.
Nach der Geschenkvergabe nimmt das Brautpaar auf einem Podest Platz, von
dem aus es wie Kdnig und Konigin Gber seinen Gasten ,thront“. Sie feiern mehr
im Abseits als - wie bei europdischen Verhéltnissen - inmitten seiner
Familienmitglieder und Freunde. Die Kleidung des Ehepaares ist wie in Europa
klassisch - der Brautigam tragt einen Anzug und die Braut ein weil3es
Brautkleid. Aus rituellem Grund, aber auch aus einem biologischen - als

Zeichen ihrer Jungfraulichkeit - wird der Braut ein rotes Band um ihre Huften

7 Die Moschee tibernimmt nicht nur bei der Hochzeit eine wichtige Funktion, sondern ist

ursprunglich als Ort des Gebetes, der Begegnung und der Lehre, aber auch als Ruhestétte fir
Reisende gedacht. In Deutschland werden oft Aushildungsstatten, Bibliotheken und
Lebensmittelgeschafte mit rituell reinen Lebensmitteln (ohne Schweinefleisch und Alkohol, nach
speziellen Schlachtungsvorschriften geschlachtete Tiere) an die Moschee angegliedert. Oft
befindet sich neben der Moschee auch eine Teestube, welche vor allem fur altere Manner eine
wichtige soziale Funktion hat. (Vgl. Robinson, Francis: Der Islam. Geschichte, Kunst,
Lebensformen. Minchen 1982, S. 182ff.)

108 Vgl. Statistisches Bundesamt Deutschland (2006): Muslime in Deutschland, in: Zeitschrift
STERN 42/2006, S. 36f.



gebunden. Damit geben die Eltern ihre junge und unberiihrte Tochter an einen
fremden Mann weiter. Friher war es Brauch, dass die Braut sich ganz in rot
kleidete, selbst der Schleier fand sich in dieser aggressiven Farbe. Mit dem
Angleichen an westliche Traditionen wich dies allerdings der ,Unschuldsfarbe”
weil3.

Die Aufforderung zum ersten Tanz des frisch verméhlten Paares deckt
sich mit deutscher Sitte. Das anschlieRende Essen wird in einem separaten
Raum, fern ab von allen Gasten, eingenommen. Dort kann sich das Paar
unterhalten und in Ruhe das Essen geniel3en. Es ist gewissermalien das erste
gemeinsame und ,familienferne” Aufeinandertreffen der Frischvermahiten,
meist die erste Begegnung tberhaupt. Cahit und Sibel nutzen die Gelegenheit
um ihrer Drogensucht zu fronen (vgl. Kapitel 3.3).

Die zweite zeremonielle Mdglichkeit, die so genannte Imam-Ehe, die im
Gegensatz dazu nur mehr in [&ndlichen Gegenden zelebriert wird, da sie offiziell
als ,wilde Ehe" ausgeschildert und somit nicht anerkannt wird, zeigt sich als
unkomplizierte, dennoch tief religiosse Mdglichkeit, zwei Menschen zu trauen.
Diese Form der Ehe zeigt mitunter etliche Nachteile: einerseits werden Kinder,
die aus einer derartigen Beziehung hervorgehen als uneheliche Sproésslinge
angesehen, andererseits wird das weibliche Geschlecht durch die Polygynie
denunziert, weshalb Diskussionen (ber diese Variante der Ehe nicht
ausbleiben.

Selbst wenn ,die islamische Ehe mehr ein Vertrag als ein Sakrament ist,
darf nicht automatisch angenommen werden, dass man sich im Islam einfach
vermahlt. Es wird groRen Wert auf beiderseitige Liebe und Anerkennung gelegt;
Sibels Vater fragt sie im Film sogar, ob sie mit der Heirat mit Cahit
einverstanden ist. Dieser Brauch beruht auf die Treue, die ein Mann seiner Frau
das ganze Leben lang schworen soll. Bereits Muhammad legte sehr viel Wert
auf die Ehe und verurteilte das Zolibat dermalRen, dass Angehdrige asketischer

Sufi-Orden noch heutzutage dazu neigen, sich zu verheiraten.*®

109 Robinson, Francis: Der Islam. Geschichte, Kunst, Lebensform. Miinchen 1982, S. 189.
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3.1.3.6Die Hochzeitsnacht

Die islamische Hochzeitsnacht ist mit sehr vielen Hoffnungen des
Brautpaares, aber auch der Eltern, erfillt. Die Hochzeitsnacht des jungen
Madchens gilt als etwas Besonderes, da sich ihre Entjungferung nur in dieser
Nacht zutragen darf. Der Beweis in Form eines blutigen Bettlakens muss
offiziell allen Familienmitgliedern vorgezeigt werden. Im Idealfall werden zwei
sexuell unerfahrene Menschen zu einem innigen Ereignis genotigt, zu
Kdrperkontakten in Bereichen, die zuvor streng tabuisiert waren. Die
Moglichkeit eines gemeinsamen sexuellen Austauschs beziehungsweise von
Liebkosungen oder zértlichen Erlebnissen ist nicht gegeben. Es muss oder darf
nur in der Hochzeitsnacht geschehen, und es muss Blut flieBen. Diese
Erfahrung kann sowohl fur die Frau als auch fir den Mann ein bestimmendes
Erlebnis darstellen. Bei der Frau kann es zu einem Trauma fuhren und so weit
gehen, dass sie keine weiteren sexuellen Begierden mehr verspirt. Der Mann
kann dadurch dauerhaft gepragt werden, weil die Lust in dieser Nacht nicht als
Lust sondern als Leistung auftritt. Die Frau wird durch die Defloration ja zu
seinem Eigentum und stellt dadurch praktisch einen Eroberungszug des
Mannes dar. Dieser Eroberungszug bedeutet aber keineswegs eine
Befriedigung beider Geschlechter — ganz im Gegenteil kann dieser Akt zu
Frustration und Ablehnung auf beiden Seiten flhren.

In diesem Zusammenhang ist auch die Beschneidung der Frau
anzumerken. Die Jungfraulichkeit unterstellt, dass die Frau nur als Jungfrau rein
ist. In manchen ethnischen Gruppen gilt die Beschneidung der Frau als Kultur,
denn die Frau wird erst dann als Frau angesehen, wenn sie beschnitten wird.

Sie wird durch die Beschneidung von ihrer angeblichen Unreinheit befreit. **°

110 Vgl. Akashe-Bohme, Farideh: Sexualitat und Kérperpraxis im Islam. Frankfurt am Main 2006,

S. 51f.



3.1.4 Uber Sexualitat und zwischenmenschliche Verha  Itnisse

Die menschliche Sexualitat und die menschliche Liebe werden im Koran als

Gabe Gottes befurwortet:

Und es gehort zu seinen Zeichen, dal3 Er euch aus euch selbst Gattinnen
erschaffen hat, damit ihr bei ihnen wohnet. Und Er hat Liebe und
Barmherzigkeit zwischen euch gemacht. Darin sind Zeichen fur Leute, die
nachdenken.'*

Die sexuelle Befriedigung zeigt sich als einziges Recht der Frau, da sie zur

,Funktionsfahigkeit der Gesellschaft unabdingbar**

ist. Die Frau wird ja erst
dann als vollwertig angesehen, wenn sie Mutter wird — oder um praziser zu
werden, wenn sie einen Sohn gebart. Das Weibliche personifiziert nach
islamischem Glauben das Bése, die sexuelle Begierde, welche durch Kleidung,
wie bereits in Kapitel 3.1.2. angesprochen, verdeckt werden muss.

Die Jungfraulichkeit sticht in beiden Religionen, dem Christentum wie
dem Islam, als bedeutungsvollstes Element hervor, da streng Glaubige diese in
die Ehe mitbringen sollten. Keuschheit demonstriert das Zeichen der
Untergebenheit an den einen, den richtigen Partner und das Symbol der innigen
und immensen Liebe. Es wird sozusagen als Beweis dieser angesehen.

Die Idee der Reinheit, die schon Maria, die Mutter Gottes darstellt, ist in
beiden Religionen tief verankert. Das islamische Zeichen der Ehre soll nicht nur
fur die Hochzeitsnacht bewahrt werden, es soll dartiber hinaus die Familienehre
tragen und schitzen. Deshalb verteidigen Bruder, Vater oder mannliche
Familienmitglieder die islamische Familienehre, blauen den Madchen mitunter
die Negativitat des Geschlechtsaktes ein, weshalb sich viele Madchen kaum auf
sexuelle Erlebnisse einlassen. Ein Groldteil der Madchen sieht sich in ihrer
Handlungsfahigkeit auch von der eigenen Familie eingeschrankt, werden von
den eigenen Mannern der Familie quasi unter Verschluss gehalten, bis sie an
den Ehemann weitergegeben werden, der dann diese Aufgabe Gbernimmt. Hier

kommt die Hierarchie zwischen méannlichen und weiblichen Familienmitgliedern,

1 Khoury, Adel Theodor: Der Koran — Arabisch / Deutsch. Gitersloh 2004, S. 516, Sure 30:21.
112 | audowicz, Edith: Fatimas Tochter. Frauen im Islam. Koln 1992, S. 36.



besonders aber zwischen Bruder und Schwester zum Vorschein.*** Um es in
den Worten Akashe-B6hme’s zu beurteilen, so ist ,das Jungfernhdutchen zum

[unausweichlichen] Fetisch der Familienehre****

geworden.

Selbstverstandlich konnen auch andere Motive die Familienehre
beschmutzen, wie beispielsweise ein  verbrecherischer Akt, ein
Gefangnisaufenthalt und ahnliches, doch ist der voreheliche Verlust der
Keuschheit nach islamischer Tradition wohl das schlimmste Ereignis, das einer
Familie widerfahren kann. Das liegt auch daran, dass die Entjungferung einen
irreversiblen Vorgang darstellt, wahrend andere Vorgange, die die Familienehre
beschmutzen, reversibel sind. Junge islamische Frauen haben aus diesem
Grund auch sehr grofRe Angst davor, ihr Hymen durch sportliche Aktivitaten zu
verlieren.

Auch Sibel legt trotz ihres offenherzigen Lebensstils indirekt Wert auf
diese Tradition, zumal sie, bevor sie das erste Mal Geschlechtsverkehr hat,
heiratet. Ihre Eltern lasst sie natirlich im Glauben, dass sie mit Cabhit, ihrem
Ehemann, die ehelichen Pflichten vollzieht. Ihre eigene Hochzeitsnacht
verbringt sie aber mit einem Barkeeper.

Das typische Symbol der Jungfraulichkeit darf auch in der Filmhandlung
nicht fehlen: das rote Band, welches Sibel um ihre Hiften gebunden hat, zeigt,
dass sie noch als ,vollstandige Frau“ in die Ehe geht. Als sie nach ihrer Nacht
mit dem Barkeeper das Haus verlasst, bemerkt man erst durch die
Zeitlupendarstellung, dass dieses Band nicht mehr vorhanden ist. Der
Regisseur verstand es, auf diesen wichtigen Symboltrager aufmerksam zu
machen, da das Fehlen des Bandes als Zeichen fir einen vollzogenen

Geschlechtsverkehr interpretiert werden kann.

In Zusammenhang mit der Sexualitdt stehen demzufolge auch die
Berthrungs- und Waschregeln, welche in unseren Breiten als normale, eher

unwichtige Handlungen angesehen werden. Im Gegensatz zum Islam

113 vgl. Akashe-Bohme, Farideh: Sexualitat und Kérperpraxis im Islam. Frankfurt am Main 2006,

S. 48f.
114 Akashe-Bohme, Farideh: Sexualitat und Kdrperpraxis im Islam. Frankfurt am Main 2006, S.
48.
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herrschen hier enorme Unterschiede, wie bereits im néachsten Unterkapitel

naher erlautert wird.

3.1.4.1Beruhrungs- und Waschregeln

Durch Beruhrungen kénnen nach islamischem Glauben
Verunreinigungen entstehen, die im Ubertragenen Sinn nicht mit Schmutz ident
zu setzen sind, vielmehr mit dem Kontakt spezieller Objekte, Tiere (im
besonderen Hunde) oder bestimmter Korperregionen, vorrangig der
Genitalbereich. Man bezeichnet diese Verunreinigungen als haram. Diese
Bezeichnung geht in der Ubersetzung mit dem Verb ,verboten* konform.**

Frauen werden prinzipiell als unrein angesehen. Zunéchst wegen ihrer
monatlichen Menstruation, weiters durfen Frauen, die nicht der Familie
zugehorig sind, nicht berihrt werden. Dies macht ein n&dheres Kennen lernen
quasi unmdglich. Sichtbar wird diese Unreinheit hauptsachlich durch das
H&andeschdtteln. Wird dies in der westlichen Welt als Akt der Hoflichkeit und des
BegrufRens angesehen, so symbolisiert es in der orientalischen Welt die
Verunreinigung des Mannes — dieser muss sich sofort einer so genannten
,kleinen Waschung“ unterziehen.**®

Prinzipiell unterscheidet man zwei Arten der Waschung: die ,kleine* und
die ,groRe* Waschung. Bei beiden missen verschiedene Vorschriften
eingehalten werden. Die Anwendung der Waschung richtet sich nach den
jeweiligen Beweggrinden der Verunreinigung.

Beschrankt sich die ,kleine Waschung® auf Verunreinigungen durch
alltdgliche Situationen, bezieht sich die ,grofie Waschung“ auf den sexuellen
Bereich. Die ,kleine Waschung“ zelebriert man beispielsweise durch das
Handewaschen vor den funf Mal am Tag stattfindenden Gebeten, nach Urin-
und Stuhlgdngen, nach der (nicht-sexuellen) Berihrung des eigenen

Schambereichs. Diese Waschungen beschranken sich demnach auf die in

115 vgl. Akashe-Bohme, Farideh: Sexualitat und Kérperpraxis im Islam. Frankfurt am Main 2006,

S. 31.
116 Vgl. Akashe-Bohme, Farideh: Sexualitat und Koérperpraxis im Islam. Frankfurt am Main 2006,
S. 32.
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unseren Breiten bekannten hygienischen Griinde, also vor der Einnahme einer
Mahlzeit oder nach dem Toilettengang.**’

Eine ,grol3e Waschung®, die augenblicklich nach der Verschmutzung zu
vollziehen ist, schliel3t hauptsachlich sexuelle Ereignisse wie den
Samenerguss, den Koitus und &ahnliches mit ein. Imaginare Erlebnisse und
Berihrungen des Genitalbereichs, der absoluten Tabuzone, sind davon nicht
ausgeschlossen. Der sexuelle Akt ist fir den Mann folglich in doppelter
Sichtweise eine Verunreinigung, da er einerseits die Frau berihrt, andererseits
einen verbotenen Akt ausgefuhrt hat. Kommt eine Person uberdies mit Blut in
Beriihrung, ist ebenfalls eine ,groRe Waschung“ von Néten.*'

Utensilien, die der Muslim hierfir verwendet, beschranken sich auf
Wasser und Seife - andere ,Reinigungsmittel* spielen hierbei keine Rolle. Die
Waschung darf nur mit der linken Hand vonstatten gehen.

Menschen miussen sich im Genitalbereich waschen, was im Islam
paradoxerweise mit einer Verunreinigung gleich kommt; auch oder gerade
deshalb werden diese speziellen Waschungen immerzu in Anspruch
genommen. Erschwerend kommt hinzu, dass man seinen eigenen Korper durch
derartige Vorschriften kaum kennen lernt, kaum ein Gefuhl fur diesen bekommt
und ihn somit standig als Ekel ansieht. Beides kann die fatale Auswirkung auf
eine gehemmte oder gar abgewehrte sexuelle Hingabe haben. Masturbation
stellt nach vorgegebenem Regelwerk ein strenges Verbot und einen sehr
strikten Versto3 dar. Die westliche Offenheit gegeniiber diesem Thema, man
bemerke nur den Boom der Erotikartikel, ist im Islam undenkbar — dort wird dies
weiterhin als versteckte Lust angesehen und wahrscheinlich auch ausgeibt.
Die Aussagen der rémisch-katholischen Kirche sind mit jenen des Islam
jedenfalls deckungsgleich.**?

Die Reinigungsgebote sind fur jeden Glaubigen, fur den Moslem aber

von merklicher Bedeutung. Vergisst oder vernachlassigt er diese, erfolgt eine

7 vgl. Akashe-Bohme, Farideh: Sexualitat und Kérperpraxis im Islam. Frankfurt am Main 2006,

S. 32ff.
118 vgl. Akashe-Bohme, Farideh: Sexualitat und Kérperpraxis im Islam. Frankfurt am Main 2006,
S. 24f.
119 Vgl Akashe-Bohme, Farideh: Sexualitdt und Kérperpraxis im Islam. Frankfurt am Main 2006,
S. 33f.
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Bestrafung durch ,einen Engel im Nachtod“.*?° Dies empfindet der Glaubige als
besonders gefahrlich, da er sich in seinem Zustand nicht mehr wehren kann.

Somit waschen sich viele nicht aus Einsicht sondern aus Furcht vor der Strafe.

3.1.4.2Polygamie

Wie aus zuvor Genanntem hervorgeht, ist Geschlechtsverkehr nicht
nur unter Ehepartnern erlaubt, er zeigt sich auch als unrein. Sowohl
aulRereheliche Handlungen als auch die Prostitution sind streng verboten, und
werden als Verbrechen gehandelt. Diese Strafe kennzeichnet sich durch ein
Leben in der Holle aus. AuRerhalb der Ehe diurfen die Manner
Geschlechtsverkehr mit ihren Konkubinen haben, ansonsten gilt fir Manner als

auch Frauen Keuschheit'?*

Sprich zu den glaubigen Mannern, sie sollen ihre Blicke senken und ihre
Scham bewahren. Das ist lauterer fir sie. Gott hat Kenntnis von dem, was
sie machen.'??

Die Polygamie, die in der ,westlichen” Welt auf grof3te Ablehnung stof3t, wurde
bereits bei Goethes ,Der West-Ostliche Diwan“'*®* unter dem Titel

~LAuserwahlten Frauen” dargestellt:

Frauen sollen nichts verlieren

Reiner Treue ziemt zu hoffen;
Doch wir wissen nur von vieren
Die alldort schon eingetroffen. [...]

Hier wird also angenommen, dass ein glaubiger Mann vier Frauen haben darf.

Diese ,Vielweiberei ist aber nur in besonderen Fallen gestattet

120

27.
121

Akashe-Bohme, Farideh: Sexualitat und Korperpraxis im Islam. Frankfurt am Main 2006, S.

Vgl. Khoury, Adel Theodor / Hagemann, Ludwig / Heine, Peter: Islam — Lexikon. Geschichte
— ldeen — Gestalten. Band 1 A—F, Band 2 G — N, Band 3 O — Z. Freiburg 1991, S. 399.

122 Khoury, Adel Theodor: Der Koran — Arabisch / Deutsch. Giitersloh 2004, S. 456, Sure 24:30.
12 Dieses ist eines der ersten Werke, Erscheinungsjahr 1819, der ,orientalisch — exotischen
Welle". Neben philosophischen Begegnungen zwischen der orientalischen und der westlichen
Welt werden zahlreiche Frauengestalten ebenso Liebespaare, die vor allem in der persischen,
aber auch der arabischen Literatur vorkommen, dargestellt. (Goethe, v. J. W. (0.A),
JAuserwahlte  Frauen aus ,Der west-6stliche Diwan®, in: http://www.kuehnle-
online.de/literatur/goethe/diwan/12.htm#Auserw% C3%A4hlte%20Frauen)
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beziehungsweise akzeptiert, wenn der Mann beispielsweise alle seine Frauen
auf dieselbe Ebene stellt und gleich behandelt. Dazu sollen die zustandigen
Stellen aus dem Koran vorgestellt werden, aus denen die Polygamie abgeleitet

werden kann:

Und wenn ihr furchtet, gegentber den Waisen nicht gerecht zu sein, dann
heiratet, was euch an Frauen beliebt, zwei, drei oder vier. Wenn ihr aber
furchtet, (sie) nicht gleich zu behandeln, dann nur eine, oder was eure
rechte Hand (an Sklavinnen) besitzt. Das bewirkt es eher, dass ihr euch
vor Ungerechtigkeit bewahrt.***

Und ihr werdet es nicht schaffen, die Frauen gleich zu behandeln, ihr mégt
euch noch so sehr bemihen. Aber wendet euch nicht (von der einen)
ganzlich ab, so dass ihr sie in der Schwebe lasst. Und wenn ihr nach
Auss6hnung strebt und (Gott) furchtet, so ist Gott voller Vergebung und
barmherzig.*?®

Eng verknupft sind damit also die Forderung nach Gerechtigkeit und nach
Gleichbehandlung sowie ein praktisches Verbot der Polygamie. Was die
Umsetzung betrifft, so ist diese wahrscheinlich schwierig, denn die
Personlichkeit des Mannes und die Zustimmung der Frau(en) sind in diese
Entscheidung mit einzubeziehen. Die Frau kann die Polygamie des Mannes
allerdings verhindern, wenn sie dies im Ehevertrag festhalten lasst. Profitabel
an der Mehrehe ist die Tatsache, dass vor allem den verwitweten und/oder
geschiedenen Frauen eine Versorgung gewahrleistet wird, in der jede Frau
dieselben Rechte besitzt.

Die Norm stellt dennoch die Einehe dar, wenn auch laut Religion die
Mehrehe durchaus nicht verboten ist, so ist sie doch eingeschrankt
vorhanden.*?®

Wenden wir unseren Blick kurz auf die ,westliche* Welt, so kann auf die
Vermutung zurickgegriffen werden, dass viele verheiratete Manner
aulRereheliche Beziehungen fihren. Im Film geben sogar die muslimischen
Méanner zu, sexuelle Verhaltnisse zu haben: Alle ménnlichen Tirken sitzen

versammelt an einem Tisch und sprechen Uber den néchsten Bordellbesuch, da

124 Khoury, Adel Theodor: Der Koran — Arabisch / Deutsch. Giitersloh 2004, S.150, Sure 4:3.

125 Khoury, Adel Theodor: Der Koran — Arabisch / Deutsch. Gitersloh 2004, S. 176, Sure 4:129.
126 Nach Vauti et al. (1999: 137) betragt die Zahl der polygamen Ehen im Verhdltnis zu den
Einehen nur an die zwei Prozent, ist also verhéaltnisméaRig gering!
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sie sich dort auch mit anderen Nationalitaten ausleben kdnnen. Auf Cahits
Frage, ,warum sie nicht ihre eigenen Frauen ficken, rastet einer der am Tisch
Sitzenden aus, da man seine eigene Frau nicht ,fickt“. Cahit wird aufgefordert
das Wort ,ficken" nie wieder in Zusammenhang mit dessen Frau zu bringen,
sonst drohe ihm der Tod.'*” Islamische Manner leben demnach nach dem
Prinzip, Frauen fur verschiedene Zwecke zu ,benutzen®: Frauen in der Rolle der

Geliebten, der Ehefrau und Mutter sowie der Zuhorerin.

3.1.4.3Die Ehre der Frau

Die Ehre der Frau, die schon flichtig in Kapitel 3.1.3. angesprochen
wurde, gilt als Vorraussetzung der Ehe. Denn das Ansehen einer Frau ist
bedingt durch ihr Kérperliches, also der Jungfraulichkeit und nattrlich auch der
Bewahrung und Hingabe dieser fir den einzig wahren Mann, ihren Ehemann.
Die Ehre oder Unehre der Frau legt fest, ob sie in der Gesellschaft akzeptiert
wird oder nicht. Gegensatzlich dazu steht der Mann, der seine Ehre durch
Fahigkeiten, wie durch Strebsamkeit erringen kann. Bei Ehrverlust seitens der
Frau kommt es zu ihrer Bestrafung. In vielen islamischen Landern, so auch der
Turkei, kommt es zur Strafe durch den Tod beziehungsweise kam es zu dieser
bis zur Abschaffung derselbigen im Jahre 2004. In Europa wurden derartige
Mittel bereits mit dem Mittelalter aufgegeben.**®

Dennoch ist zu erwdhnen, dass die Bestrafung des Ehrverlusts bereits

beim Propheten gemildert geregelt wurde. Dies ist durch die Sure 24,33 belegt:

Und zwingt nicht eure Sklavinnen, wenn sie sich unter Schutz stellen
wollen, zur Hurerei im Trachten nach den Gitern des diesseitigen Lebens.
Und wenn einer sie dazu zwingt, so ist Gott, nachdem sie gezwungen
worden sind, voller Vergebung und barmherzig.*?°

Ehrbar ist auch die Befolgung der Kleidervorschrift, da die Frau durch die
richtige Kleiderwahl, also durch die Verschleierung, die moslemische

Gemeinschaft schitzt. Als nicht ehrenhaft werden im Islam das Reden mit

127 akin, Fatih: Der Film ,Gegen die Wand*, 2004, Sechste Sequenz 0:45-0:51.

128 yigl. Akashe-Bohme, Farideh: Sexualitat und Kérperpraxis im Islam. Frankfurt am Main 2006,
S. 59f.

129 Khoury, Adel Theodor: Der Koran — Arabisch / Deutsch. Gitersloh 2004, S.457, Sure 24:33.
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Mannern im offentlichen Bereich, jede Art der Berthrung und das alleinige
Ausgehen angesehen.

Eine Frau erlangt dann den Status der Ehrbarkeit, wenn sie fir eine
Heirat qualifiziert wird, in der Ehe durch ihre Personlichkeit wachst, sich achtbar
zeigt und mannliche Nachfolger zur Welt bringt. Durch unehrenhaftes Verhalten
kann sie in ihrem gesellschaftlichen Status zuriickfallen.**

Im Film stellt Sibel durch sexuelle Ausschweifungen und né&chtelange,
alleinige Partygange quasi ein Paradebeispiel der Unehrenhaftigkeit dar.
Dramatische Auswirkungen kommen durch den Tod einer ihrer Geliebten zu
Tage. Mehrmalige Suizidversuche und die freie Sexualitdt bringen Schande
Uber die Familie und Drohungen gegen sich selbst. Die Beschmutzung der
Familienehre - samtliche Missetaten kénnen nicht mehr rickgéangig gemacht
werden - steht somit im Raum, weshalb auch ihrem Vater und ihrem Bruder
nichts anderes (brig bleibt, als sie symbolisch aus dem Familienleben
auszuschlie3en. Durch ihren Bruder droht ihr der Tod — er ist der Racher der
Ehre. Sibel kann rechtzeitig nach Istanbul fliehen. Diese Flucht stellt sogleich
ihre einzige Mdoglichkeit fur ein neues Leben dar. Auch Cahit wird mit der Ehre
konfrontiert. Zum einen weil er durch den Mord die Ehre seiner Verwandten
beschmutzt hat und zum anderen, weil er daftir im Gefangnis bufzen musste.

Die Ehre eines Menschen stellt sich im Islam infolgedessen als

besonders achtbares Gut dar und ist mit einem Menschenleben gleichzusetzen.

3.1.4.4Scheidung

Dieses Kapitel wird angesprochen, weil es eine Situation im Film
erfordert, in der Sibel Cahit den Wunsch nach Enkelkindern ihrer Eltern erklart.
Amdsiert weist sie diese Forderung trotz Zustimmung Cahits ab, indem sie
darauf hinweist, dass sie ihren Eltern erzahlen kann, ,dass du impotent bist.

Das ist ein guter Scheidungsgrund“*®. Dies ist die einzige Mdglichkeit fiir die

%0 vgl. Akashe-Bohme, Farideh: Sexualitat und Kérperpraxis im Islam. Frankfurt am Main 2006,

S. 61.
31 Akin, Fatih: Der Film .Gegen die Wand", 2004, Siebente Sequenz 0:51-0:56.
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islamische Frau, sich von ihrem Mann ohne langwierigen Prozess trennen zu
kénnen, andere folgen im Verlauf der Darstellung.

Im Fall einer Scheidung sind grundsatzlich alle Méglichkeiten, die der
Koran vorschreibt um eine Scheidung zu verhindern, durchzufuhren, da die
Scheidung grundsatzlich eine verabscheuungswuirdige Handlung eines Muslims
darstellt. Welche Mdoglichkeiten werden dem Glaubigen nun offeriert? Zunachst

soll seitens der Verwandten eine Schlichtung erfolgen:

Und wenn ihr ein Zerwirfnis zwischen beiden (Ehepartnern) beflrchtet,
dann bestellt einen Schiedsrichter aus seiner Familie und einen
Schiedsrichter aus ihrer Familie. Wenn sie sich ausséhnen wolle, wird Gott
ihnen Eintracht schenken. Gott wei? Bescheid und hat Kenntnis von
allem.'3?

Fuhrt dies zu keinem Ergebnis, so kann der Mann die so genannte Talag-
Formel, die Scheidungsformel, aussprechen, mit der er auf jegliche Rechte an
der Frau verzichtet - er verstoRt sie also.™*?

Die Ehe kann auch durch Verlangen und Antrag der Frau annulliert
werden. Die Grinde dafir missen aber berechtigt sein. Beispiele hierfir waren
unter anderem eine todliche Krankheit des Mannes, dessen Impotenz oder das
Nicht-Zahlen des Lebensunterhalts oder aber auch die Gewissheit, dass der
Mann seine ehelichen Pflichten nicht erfillt.**

Kommt es zur Annulation, so hat die Frau Anspruch auf finanzielle
Entschadigung und Absicherung um weiterhin ein angemessenes Leben fuhren
zu konnen; die Brautgabe kann vom Mann nicht zurtickgefordert werden. Die
Frau darf ebenso wenig sofort aus dem Haus verstoRen werden — eine
Ausnahme stellt ein Seitensprung ihrerseits dar. Es ist das schlimmste
.verbrechen”, welches die Frau begehen kann, da sie dadurch nicht nur den
Mann sondern auch die Ehre der Familie verletzt. Ist es der Fehltritt des
Mannes, so muss das Ehepaar noch vier Monate im gemeinsamen Haus

verbringen um eine eventuelle Schwangerschaft ausschlieRen zu kénnen.

132 Khoury, Adel Theodor: Der Koran — Arabisch / Deutsch. Gitersloh 2004, S. 159, Sure 4:35.
133 vigl. Akashe-Bohme, Farideh: Die islamische Frau ist anders. Vorurteile und Realitaten.
Gutersloh 2002, S. 34.

134 Vgl. Khoury, Adel Theodor/Hagemann, Ludwig/Heine, Peter: Islam — Lexikon. Geschichte —
Ideen. Gestalten. Band 1 A—F, Band 2 G — N, Band 3 O — Z. Freiburg 1991, S. 195.
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Diese Zeitspanne schlief3t somit drei Menstruationsperioden mit ein. In diesem
Zeitraum ist es die Aufgabe des Mannes seine Frau mit Anstand zu behandeln:

Wenn sie das Ende ihrer Frist erreichen, dann behaltet sie in rechtlicher
Weise oder trennt euch von ihnen in rechtlicher Weise. Und nehmt zwei
gerechte Leute von euch zu Zeugen, und erhaltet das Zeugnis Gottes
aufrecht. [...] LaRt sie dort wohnen, so ihr selbst wohnt, euren
Moglichkeiten entsprechend. Und fugt ihnen keinen Schaden zu, um sie in
Bedrangnis zu bringen. Und wenn sie schwanger sind, dann Ubernehmt
fur sie die nétigen Aufwendungen, bis sie gebaren, was sie (in ihrem Leib)
tragen. Wenn sie fir euch das Kind stille, dann lasst ihnen ihren Lob
zukommen, und beratet euch untereinander (dartber) in rechtlicher
Weise.'®

Endgultig getrennt wird man erst dann, wenn die Talag-Formel dreimal

verbalisiert wurde. Eine erneute Vermahlung wirde nur dann erfolgen, wenn die

136

Frau nach einer erneuten Hochzeit wieder geschieden wurde™", wie im Koran

vorgeschlagen:

Diejenigen, die schworen, sich ihrer Frau zu enthalten, haben vier Monate
zu warten. Wenn sie es aber zuriicknehmen, so ist Gott voller Vergebung
und barmherzig [...]. Die entlassenen Frauen haben drei Perioden lang zu
warten [...]. Ihre Gatten haben eher das Recht, sie wahrend dieser Zeit
zurickzunehmen, wenn sie eine Aussbhnung anstreben [...]. Die
Entlassung darf zweimal erfolgen. Dann muissen sie entweder in
rechtlicher Weise behalten oder in Guten freigegeben werden [...]. Wenn
er sie entlasst, so ist sie ihm nicht mehr erlaubt, ehe sie nicht einen
anderen Gatten geheiratet hat. Wenn dieser sie entlasst, dann ist es fur
sie kein Vergehen, wieder zueinander zuriickzukehren, [...]. Und wenn ihr
die Frauen entlasst und sie das Ende ihrer Frist erreichen, dann behalte
sie in rechtlicher Weise oder gebt sie in rechtlicher Weise frei. Behaltet sie
aber nicht aus Schadenlust, um Ubertretungen zu begehen [...].*%¥’

Letztendlich zeigt sich also, dass der Muslim auch nur die Mdglichkeit der
Trennung oder der erneuten Versohnung hat, wobei der traditionelle

Gesichtspunkt einen wichtigen Einfluss auf die Entscheidung nimmt.

% Khoury, Adel Theodor: Der Koran — Arabisch / Deutsch. Giitersioh 2004, S. 704f, Sure
65:2/6.
1% vgl. Akashe-Bohme, Farideh: Die islamische Frau ist anders. Vorurteile und Realitaten.
Glitersloh 2002, S. 34.

" Akashe-Bohme, Farideh: Die islamische Frau ist anders. Vorurteile und Realitaten.
Gutersloh 2002, S. 34f.
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Die einzige geschiedene Frau im Film ist Selma, Cousine und
gleichzeitig Brautjungfer Sibels. Fir Sibel gilt sie als Vorbild, da Selma sich von
keinem Mann unterkriegen lasst, ein selbsténdiges Leben in Istanbul fuhrt und
somit die typisch ,westliche* Frau verkorpert. Die zuvor anbetungswirdige
Selma wird fur Sibel im Laufe des Films aber verachtungswirdig, da sie
erkennt, dass Familie und Ehe absolut keinen Wert haben. Familie und Ehe
sind nicht nur ein traditionelles Gut, sie zeigen auch die innige Verbundenheit
zu anderen Menschen und werden deshalb von vielen Menschen auch in der
heutigen Zeit noch geschlossen beziehungsweise zusammengehalten. Fur viele
gibt es nichts Wichtigeres als die Verbundenheit mit der Familie, da sie einem

den nétigen Halt und die Starke im Leben gibt.

3.2 lhre Aufgaben und soziale Stellung

Das Wunschbild der Hausfrau, Ehefrau und Mutter war um 1900, noch
immer DAS IDEAL, welches nicht nur in den orientalischen sondern auch in den
westlichen Landern gangig war. Wahrend die Frauen des Okzidents den
erworbenen Wohlstand der Manner offentlich zu prasentieren hatten - primar
durch die Mode oder Haussklaven - waren die orientalischen Frauen auf ihre
natirliche Rolle als Mutter sowie alle damit in Zusammenhang stehenden
Aufgaben beschrankt.

Ihr ,Ressort* in der von Patriarchen gepragten Gesellschaft beinhaltet
auch heute noch die Kindererziehung und die anfallenden Hausarbeiten. Die
Orientalin ist im Gegensatz zur ,westlichen* Frau die Herrin im Haus, denn auf
den Koran bezogen haben Manner und Frauen unterschiedliche Leistungen zu
erbringen, da jeder von ihnen unterschiedliche Fahigkeiten besitzt:

Und winscht euch nicht das, womit Gott manche von euch gegeniber
anderen begunstigt hat. Fur die Manner gibt es eine Zuteilung von dem,
was sie sich erworben haben, und fur die Frauen eine Zuteilung von dem,
was sie sich erworben haben [...].1%

138 Khoury, Adel Theodor: Der Koran — Arabisch / Deutsch. Gutersloh 2004, S. 757f, Sure 4:32.
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Es lasst sich folglich die Mutmal3ung aufstellen, dass die Fahigkeit der Frau auf
die Arbeit als Gebarmaschine beschrankt ist, da aus biologischer Sicht einzig
und allein sie dazu im Stande ist, wahrend die Starke des Mannes im
physischen Bereich zu suchen ist. Er ist es auch, der fiur den Lebensunterhalt
der Familie zu sorgen hat, wobei eine Erwerbstatigkeit der Frau nicht
ausgeschlossen werden kann, da diese nach dem Heiligen Buch nicht verboten
ware — im Gegenteil. Sure 9,72 besagt sogar, dass sie gleichberechtigt in

Wirde und Lebensrechten vor Gott stehen:

Gott hat den glaubigen Mannern und Frauen Garten versprochen, unter
denen Bache flieBen und in denen sie ewig weilen werden, und gute
Wohnungen in den Garten von Eden. Ein Wohlgefallen von Gott ist aber
groRer. Das ist der groRartige Erfolg.***

Die Uberlieferung des Propheten beweist sogar die Gleichberechtigung und die
Erwerbstétigkeit der Frau mit dessen erster Frau Khadidja. Diese verdiente ihr
eigenes Geld als Handlerin und konnte somit auch die eigene Familie
unterstiitzen. Auf Grund der Tradition zeigt sich des Ofteren, dass die Frau sich
auf die Begabung der Mutterschaft stiitzt. Sie ist es, die den Madchen samtliche
Handlungen beibringen, die mannlichen Nachkommen stéarken und unterstttzen
muss, sodass sie zu selbstandigen und vor allem anstandigen jungen Mé&nnern
heranreifen.

Im Allgemeinen herrscht kein wirkliches Konzept der Arbeitsteilung vor,
da der Koran diesbeziglich nur wenige Vorgaben liefert und die traditionelle
Aufgabenverteilung der Geschlechter einfach von Generation zu Generation
ubernommen werden oder ihre Erwerbstatigkeit nach Abstimmung mit den
familiaren Gegebenheiten ermdglicht wird.

Doch offenbart er einen interessanten Aspekt zur Kindererziehung, die in
der Sura Lugman, der 31. Sura, aufgefuhrt wird. Die Ratschlage eines Vaters
an seine S6hne werden hier erlautert, wie folgendes Beispiel zeigt: "Mein lieber
Sohn, richte das Gebet ein und trage das Rechte auf [...]"**°. Diese Aussage

lasst sich demnach als ein vaterliches Mitwirken, als ein véterliches Miterziehen

139 Khoury, Adel Theodor: Der Koran — Arabisch / Deutsch. Gitersloh 2004, S. 287, Sure 9:72.
140 Khoury, Adel Theodor: Der Koran — Arabisch / Deutsch. Gutersloh 2004, S. 520, Sure 31.



der Kinder interpretieren. Der Ausspruch des Propheten, der vorschlug ,Wer
eine Tochter hat und sie nicht lebendig begrabt, sie nicht verletzt und ihr auch
nicht den Sohn vorzieht, der wird Allah ins Paradies kommen lassen"*** schlie3t
den Vater ebenfalls in die Erziehung der Téchter mit ein — ihm wird sogar das
Paradies versprochen, wenn er aktiv bei deren Erziehung mitwirkt.

Die Arbeitsaufteilung im Film beschrankt sich genauso auf eine
Generationsuibermittiung. Die patriarchale Ordnung macht sich dadurch
bemerkbar, dass die Frau alleine fiir den Haushalt zustandig ist. Die korperliche
Arbeit beziehungsweise der finanzielle Unterhalt wird von den mannlichen
Familienmitgliedern tbernommen — im Film ist dies beispielsweise Yilmas, der

Bruder von Sibel, der in einer Kfz-Werkstatt als Mechaniker arbeitet.

Entsprechend ihrer Aufgaben beschrankt sich das soziale Umfeld der
Frau meist auf ihre vier Wande, also auf das Haus und der darin lebenden
Familienmitglieder. Historisch zeigt sich, dass durch Atatirk eine
Gleichberechtigung zwischen beiden Geschlechtern auch auf gesetzlicher
Basis hergestellt wurde. Aus rein juristischer Sicht gewannen die weiblichen
Glaubigen durch Atatirk eine o©6konomische und gesellschaftliche
Selbststandigkeit. Die Frauen sollten in dieser Zeit als selbstbewusste
Blrgerinnen genauso an der Entstehung des Landes teilnehmen wie ihre
Manner, weshalb ihnen dasselbe Recht auf einen Arbeitsplatz zugesichert
wurde. Nach Sadi Uciincii wollte Atatiirk den Sexualdualismus, also die geringe
Beteiligung der Frauen am Arbeitsprozess, ganzlich aufheben'?. Diese
Gleichberechtigung sollte sich ebenso in der Aus- und Weiterbildung sowie im
Scheidungsrecht auf3ern.

Wirft man einen Blick auf die heutige Turkei, so lassen sich nur geringe
Veranderungen hinsichtlich der Frauenrolle und ihres Status erkennen.
Besonders markant sticht dies im Stadt-Land-Bereich hervor — ein Vergleich
dieser Bereiche zeigt die offensichtlichen Klassenunterschiede auf. Wahrend

das Leben der Frauen im landlichen Bereich starker von der Religion gelenkt

1“1 Khoury, Adel Theodor: Der Koran — Arabisch / Deutsch. Giitersloh 2004, S. 520, Sure 31.
12 cuincu, Sadi: Die Stellung der Frau in der Geschichte der Tiirkei. Ein historischer Uberblick
von den alten Turkvdlkern bis heute. Frankfurt am Main 1984, S. 160.
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wird — dort lebt man grundsatzlich noch nach alten Sitten und Brauchen und
lehnt die Reformen Ataturks fast ganzlich ab - zeigen sich Offenheit und eine
Annaherung an westliche Gewohnheiten und Brauche im Stadtbereich. Darlber
hinaus existieren andere Grinde, die den Frauen des landlichen Gebietes eine
erschwerte Eingliederung in ein festes Sozialleben aufRerhalb ihres ,goldenen
Kafigs* ermoglichen, wie beispielsweise die erhdhte Analphabetisierungsrate,
die in Peripheriegebieten einen enormen Anstieg erfahren. Weiters negativ wirkt
sich ihre niedrige Berufsausbildung beziehungsweise die Vernachlassigung der
Schulausbildung oder der Schulpflicht auf die extrem hohen Arbeitslosenraten
der weiblichen Bevolkerung aus. Zudem erfahren gerade glaubige Frauen, die
sich noch dazu gewissen Kleidervorschriften unterwerfen, eine Diskriminierung
am Arbeitsplatz, dessen Technologisierung dartiber hinaus nicht dem Standard
entspricht und die Arbeit somit erschwert. Frauen werden gerade auf politischer
Ebene noch nicht gleichberechtigt, werden zudem oft aus familieninternen
Entscheidungen ausgeschlossen; zudem werden ihre Leistungen nicht
anerkannt oder nur unter Wert akzeptiert.

Die Rechte der Frauen wurden zwar im Zivilrecht 1926 fixiert, dennoch
wurden die Handlungen der Frauen eingeschrankt. Erst 1961 wurden die
Rechte eines Individuums ohne geschlechtlichen Unterschied in der turkischen
Verfassung verankert. So entstand ein Gegensatz zwischen der Verfassung
von 1961 und dem Zivil- und Strafgesetz, welcher bis heute noch nicht

aufgehoben ist. Laut Artikel 12 der Verfassung sind:

Alle vor dem Gesetz gleich, ohne Rucksicht auf die Verschiedenheit von
Sprache, Rasse, Geschlecht, politischer Anschauung, philosophischer
Uberzeugung, Religion oder Konfession. Keiner Person, Familie, Gruppe
oder Klasse darf ein Vorrecht eingeraumt werden.*?

Trotz dieser dezidierten Aussage finden sich bis heute Falle von
Diskriminierung und Unterdriickung — in einer patriarchalen Gesellschaft nicht
ungewodhnlich. Frauen sind zudem recht unwissend, oft nicht aufgeklart Gber

ihre Rechte, die sie einfordern konnten. Deshalb ist die Aufwertung ihrer

% Uciinct, Sadi: Die Stellung der Frau in der Geschichte der Tirkei. Ein historischer Uberblick

von den alten Turkvoélkern bis heute. Frankfurt am Main 1984, S. 168.
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sozialen Stellung nur durch eine vollstdndige Aufklarung ihrer personalen
Rechte durchfuhrbar — ohne diese versinken sie meist im Sumpf der
Einsamkeit.

Dies lasst den Verfasser auf einen Exkurs tber Drogen und Alkohol im
Islam Ubergehen, da die Darstellung der Einsamkeit im Film grof3tenteils der
Ausldser fur den Konsum halluzinogener Mittel ist.

3.3 Exkurs: Drogen und Alkohol

Eines der auffalligsten Merkmale im Film, da untypisch fir streng
islamische Lander, ist die Alkohol- und Drogenproblematik. Die Protagonisten
.versiuRen“ ihr Leben vorrangig mit den dem Betaubungsmittelgesetz
zugeschriebenen Substanzen Kokain und Marihuana. Cahit, der vollkommen
dem Alkohol verfallen ist, konsumiert ebenfalls taglich beide angefihrten
Drogen — Sibels Drogenkarriere entwickelt sich erst im Laufe des Films, mit
ihrer gewonnenen Freiheit und dem Einfluss gewisser Individuen. Man kdnnte
fast meinen, dass sie die Freiheit in einen Sumpf der Abhangigkeit fuhrt. Cahits
Sucht ist seelischer Natur und offenbart sich grundsatzlich dann, wenn er sich
in einem psychischen Tief befindet. Verzweiflung und Hoffnungslosigkeit lassen
ihn zur Flasche greifen. Je weiter die Beziehung zu Sibel voranschreitet, desto
naher bringt ihn diese zu seinem personlichen Abgrund. Jede noch so kleine
Konfrontation lasst ihn zu Gewalt greifen, seine Alkoholleidenschaft wird
tagtaglich schlimmer.

Im Laufe des Films wird sich der Zuseher auch deren Auswirkungen
bewusst. Regelmaldiger Konsum fuhrt nicht nur zu berauschenden Zustanden
sondern auch zum Verlust des Kurzzeitgedéachtnisses, zu Kraft- und somit auch
Hilflosigkeit, aber auch zu Aggressivitat und suizidalen Gedanken. Durch die
Drogen versinkt man férmlich in seiner eigenen Welt, in der man sich mit der
Zeit immer mehr vergrabt. Samtliche Auswirkungen zeigen sich an Cabhit.
Einziger Ausweg aus der Misere ist paradoxerweise ein noch tieferer Fall:
Totschlag im Affekt. Die Gefangnisstrafe hilft ihm, sich von seiner Abhangigkeit

zuU befreien.



| 83

Sibel hingegen steckt bereits so tief in der Misere, dass sie sich allein
nicht mehr aus dieser befreien kann. Durch den Verlust ihres Geliebten und
Cahit, die VerstolBung der Familie und den Beginn eines neuen Lebens im
eigentlichen Gefangnis namens Turkei, liegen der Drang nach und der Konsum
von Drogen nahe. Sie geht sogar so weit, Manner in aller Offentlichkeit in einem
Schnellimbiss um Drogen zu bitten. Die Reaktionen darauf missen nicht naher
erlautert werden. Erst im zweiten Anlauf klappt die Beschaffung der Drogen. Ein
Barkeeper gibt ihr nicht Haschisch oder Kokain sondern Opium, dessen
Auswirkungen fataler Natur sein kénnen. Vollig weggetreten — die Wirkung von
Opium halt mindestens 6 Stunden lang an - liegt Sibel am Boden, als der
Barkeeper die Situation ausnutzt und wie ein Tier Uber sie herféllt. Den Vorfall
bekommt sie durch die hohe Drogendosis nur unterbewusst mit. Alkohol und
Drogen zeigen also auch hier ihre fatalen Auswirkungen, die fur einen Européaer
als ,gangiger” erscheinen als fur einen Muslim. In Europa ist Alkohol eine
legalisierte Droge, die lllegalitdt anderer Drogen ist gesetzlich geregelt und
variiert von Land zu Land.

Befragen wir zur vorliegenden Problematik die heilige Schrift, so muss
zunachst angemerkt werden, dass Alkohol in unserem Sinne, wie er auch heute
vorfindbar ist, bei der Niederschrift des Korans noch unbekannt war. Der Koran
verbietet grundsétzlich ,berauschende Getrénke®, und das schlie3t den Wein
wie auch Gersten- und Weizengetranke mit ein. Der glaubige Muslim lehnt
dessen ungeachtet auch Medikamente oder Lebensmittel ab, in denen Alkohol
— wenn auch nur in geringen Mengen - vorkommt. Als gutes Beispiel im Film
zeigt sich Sibels Vater. Dieser geniel3t erst nach zweimaliger Fragestellung zum
Alkoholgehalt der von Cahits mitgebrachten angeblich alkoholfreien Pralinen
dieselbigen.

Interessant erscheint auch die Tatsache, weshalb der Alkohol im Grunde
verboten wurde: der Prophet schickte seine Jinger an, beim taglichen Gebet
nichtern zu erscheinen, da dadurch auch die Gefahr der sexuellen Handlungen
gemindert werden wirden, die durch das Sinken der Hemmschwelle bei
Alkoholkonsum ausgeldst werden kénnten. Dies beweist sich durch die Suren
2,219 und 4,43:
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Sie fragen dich nach dem Wein und dem Glicksspiel. Sprich: In ihnen
liegt eine grofRe Sunde und auch vielfacher Nutzen fir die Menschen.
Aber die Sunde in ihnen ist groRRer als der Nutzen. Und sie fragen dich,
was sie spenden sollen [...].***

O ihr, die ihr glaubt, kommt nicht zum Gebet, wahrend ihr betrunken seid,
bis ihr wildt, was ihr sagt, und auch nicht sexuell verunreinigt — es sei
denn, ihr geht vorbei -, bis ihr euch gewaschen habt [...].1*

Demnach existiert kein direktes Verbot zum Alkoholgenuss - doch eine strenge
Einschrankung. Genau betrachtet ist das Alkoholverbot nicht aus dem Koran
abzuleiten - hier ruht vielmehr eine positive Darstellung, wie in Sure 16,67 oder
Sure 47,15 angefuhrt:

Und [Wir geben euch] von den Friichten der Palmen und der Weinsttcke,
woraus ihr euch ein Rauschgetrank und einen schonen Lebensunterhalt
nehmt [...].}*

Mit dem Paradies, das den Gottesflirchtigen versprochen ist, ist es wie
folgt: Darin sind Bache mit Wasser, das nicht faul ist, und Bache mit Milch,
deren Geschmack sich nicht andert, und Bache mit Wein, der genussvoll
ist fur die, die davon trinken, und Bache mit gefiltertem Honig. Und sie
haben darin allerlei Friichte und Vergebung von ihrem Herrn [...].X*’

Die Auslegungen und Ausfihrungen von Alkoholkonsumation sind je nach
islamischem Land unterschiedlich. Betrachten wir beispielsweise den Iran, so
sieht man dort, dass der Konsum von Alkohol strafbar ist. In Europa variieren
die Trinkgewohnheiten weniger stark, zudem ist der Alkoholkonsum in den
meisten europaischen Landern akzeptiert oder toleriert. Vielfach wird der
Konsum durch Spezialofferte fur die Kunden gefordert. Nichtsdestotrotz erfolgt
ein durchgangiges Aufklarungsprogramm in samtlichen L&ndern. Einerseits
weisen spezielle Grenzwerte mit einem maximalen Promillegehalt die
Konsumenten in ihre Schranken, andererseits wird durch medizinische
Unterstitzung auf die Gefahren des Konsums aufmerksam gemacht. Mit dem

einfachen Erwerb des Alkohols machen es sich viele Lander auch nicht einfach,

144 Khoury, Adel Theodor: Der Koran — Arabisch / Deutsch. Giitersloh 2004, S. 96, Sure 2:219.
145 Khoury, Adel Theodor: Der Koran — Arabisch / Deutsch. Gitersloh 2004, S. 160, Sure 4:43.
145 Khoury, Adel Theodor: Der Koran — Arabisch / Deutsch. Giitersloh 2004, S. 367, Sure 16:67.
17 Khoury, Adel Theodor: Der Koran — Arabisch / Deutsch. Gitersloh 2004, S. 633f, Sure
47:15.



da meist schon mit Vollendung des 16. Lebensjahres ein Kauf dieser Droge
maoglich ist.

Eine Ausnahmeerscheinung stellt Schweden dar. Dort wird der
Alkoholverkauf auf Grund historischer Probleme im Bereich der privaten
Schnapsbrennerei mit Hilfe der staatlichen Monopolgesellschaft Systembolaget
- lizenzierte Betriebe stehen fur den Vertrieb mit ihr in Kontakt - durchgefihrt.
Zusétzlich dammen (iberteuerte Preise die Verkaufszahlen.'*®

Im Christentum findet sich keine genaue Regelung uUber den
Alkoholgenuss, doch legen historische Informationen den Beweis vor, dass vor
allem Menschen christlichen Glaubens an der Produktion des Alkohols beteiligt
waren. Beschrankt man sich demnach rein auf die Statten der Herstellung, so
ist ein bestimmtes Muster unabstreitbar: die Klostergemeinschaft war
vornehmlich fiir die Brauung des Bieres und des Schnapses zustéandig, dartber
hinaus fur die Garung des Weines. Alkohol wurde damals beziehungsweise
wird heute nicht nur als medizinisches Mittel**® sondern auch als Sakralmittel
verwendet. In der Eucharistie kommt dem Wein sogar eine symbolische

Bedeutung zu — es ist das Blut Gottes:

Wahrend des Mahls nahm Jesus das Brot, lobte Gott, brach's, reichte es
den Jingern und sagte: Nehmt und esst; das ist mein Leib. Dann nahm er
den Kelch, dankte, und reichte ihn den Jingern mit den Worten: Trinkt alle
daraus; das ist mein Blut, das Blut des Bundes, das fir Viele vergossen
wird zur Vergebung der Sinden. Ich sage euch, von jetzt an werde ich
nicht mehr von der Frucht des Weinstocks trinken, bis zu dem Tag, an
dem ich mit euch von neuem davon trinken werde im Reich meines
Vaters.™

Alkoholgenuss ist also nicht explizit verboten oder erlaubt, doch warnt uns Gott

vor einem zu maldlosen Genuss des Alkohols — er schenkt uns zwar ,alle gute

1“8 vgl. Otte, Carsten/Dietrich, Ann-Marie Antskog: Soziale Arbeit in Schweden, in: Puhl,

Ria/Maas, Udo (Hrsg.): Soziale Arbeit in Europa. Organisationsstrukturen, Arbeitsfelder und
Methoden im Vergleich. Weinheim/Miinchen 1997, S. 110.

9 Die Bibel: Timotheus 5,23 — Spriiche 31, 6. 1.

%% Die Bibel: Matthaus 26, 26 — 29.



Gabe und alle vollkommene Gabe“**!, doch ruft er die Christen gleichzeitig zu
,Beherrschung und MaRigung“*>? auf.

Zusammenfassend wird der Alkoholkonsum nach islamischem Recht und
Brauch verboten, im Christentum demonstriert sich dies als eher offene
Beziehung, ein Ubermaldiger Konsum wird aber auch von kirchlicher Seite nicht
unbedingt gut geheil3en, da zur Ausitbung religioser Riten Korper und Geist
bekanntermalien rein sein sollten.

Der filmische Alkohol- und Drogenkonsum zeigt letzten Endes auf, dass
nur Wege des Schicksals wie die mangelnde Zuneigung, das Ausbrechen aus
Zwangen oder falsche zwischenmenschliche Beziehungen zur Einhaltung oder

Zugellosigkeit beitragen konnen.

3.4 Die Frauenfiguren im Film

Abschliel3end sollen typische Frauenfiguren im Film dargestellt werden
um aufzuzeigen, dass der Regisseur auf gewisse Details besonders geachtet
hat.

Prinzipiell finden sich drei verschiedene Frauentypen wieder: die
traditionell turkische Frau, die typisch europaische Frau wie auch die Frau
zwischen beiden Kulturen. Zum besseren Verstandnis werden in Folge drei
Frauen herangezogen, die die oben genannten Typen charakterisieren, namlich
Birsen, sie ist die Mutter Sibels; Selma, ihre Cousine und Maren, ihre

Arbeitgeberin. Parallelen und Gegensatzlichkeiten werden herausgearbeitet.

Zunachst zu Birsen, die durch ihre unselbstandige Stellung - ausgedrickt
durch ihre Arbeitslosigkeit, die Verantwortung fir den Haushalt und die
Kindererziehung - reprasentativ fur eine tirkische Glaubige steht. Erst im
Verlauf des Films zeigt sich, dass diese Stereotypisierung falsch ist, da Birsen
eigentlich eine ehrwirdige Stellung einnimmt. Festgestellt werden kann dies an

jenen Situationen, in denen Birsens Standpunkt von ihrem Ehemann gefordert,

%1 Die Bibel: Jakobus 1, 17.
152 Die Bibel: 1. Korinther 6, 10.
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akzeptiert und durchgesetzt wird. Im eigentlichen Sinn wird sie nicht
unterdruckt, Birsen nimmt ihre Situation, die sie nach klassischen Werten in der
turkischen Familie zu erfillen hat, ohne Widerworte hin und lebt nach diesen
speziellen Gegebenheiten. Sie ist, wie ihr Name schon sagt und in Kapitel
1.4.3. angefuhrt wurde, eins mit sich selbst. Die Aul3enwelt kimmert sie wenig
— vielmehr scheint ihr der eigene Wunsch nach Selbstbestimmung, aber auch
Uberlegenheit wichtig. Birsen demonstriert die mentale Starke der Frau, die ihr
Schicksal in sich aufnimmt, mit ihm Gbereinkommt. Ihr Leben als lebenswert
anzusehen und das Wissen, dass ihr dieses Leben und die Art es auszuleben

nicht genommen werden kann, beweisen ihre Kraft.

Die Figur der Europaerin wird von Maren verkoérpert, die die Stellung
einer typisch deutschen Frau einnimmt. Dies beweist sie durch ihren
Unabhangigkeitsgedanken, in kérperlicher wie auch beruflicher Hinsicht. Den
Beruf der Friseurin und den Erhalt eines eigenen Ladens meistert sie ohne
Hindernisse genauso wie ihr Sexualleben, in dem sie sich nach islamischer
Auffassung zugellos zeigt. Auch ihr Korperkult offenbart dies: durch ihre
Tatowierungen, ihr Make-up und ihre Frisur oder Kleidung prasentiert sie ihre
Unabhangigkeit, ihre Freiheit von jeglichen Konventionen, die Treue fur ihr
Selbst. Gewisse Situationen verdeutlichen genauso das Denken und die
Handlungsweisen einer ,typisch* Deutschen. Prinzipiell wird der Deutsche mit
Charaktereigenschaften wie beispielsweise Sturheit, Punktlichkeit und
Rechthaberei in Verbindung gebracht. Genau diese Elemente reprasentiert
Maren, die sich mehr fur ihr soziales als ihr religioses Umfeld interessiert. Als
.egoistischer* Mensch versucht sie, die besten Elemente des Lebens bis ins

scheinbar Unendliche auszuschépfen, was ihr auch gelingt.

Selma ist die Personifikation zweier Kulturen, der tirkischen und der
deutschen. In der Turkei geboren und aufgewachsen, versucht die nach aul3en
hin scheinende immer ,Zufriedene” — dies besagt auch ihr Name (Vgl. Kapitel
1.4.3) - durch harte Arbeit die Karriereleiter empor zu klimmen. Dieser Ehrgeiz

und die verbissene Hartnackigkeit lasst sie an die Mentalitéat eines Deutschen



erinnern, der erbarmungslos — ohne Rucksicht auf Verluste — sein Ziel erreichen
will, deshalb sogar auf eine eigene Familie verzichtet. Ihr &ulReres
Erscheinungsbild kommt einer europaischen Karrierefrau gleich, wahrend ihr
Inneres weiterhin sehr mit der turkischen Tradition und deren Werten behaftet
bleibt. Ihre innere Zerrissenheit lasst sie geschockt auf Sibels im Alleingang
unternommenen Soirees reagieren.

Selma, die in der Zwischenwelt gefangen ist, steht den Vorziigen beider
Welten wohlwollend gegentiber, gewahrt den Nachteilen kaum Raum, versucht
in ihrer Verzweiflung ihr Leben so gut als moéglich zu meistern - immer mit dem
Gedanken im Hinterkopf, keiner der beiden Welten wirklich anzugehoéren und

hilflos im Nichts zu versinken.

Der Regisseur zeigt mit der lllustration dieser drei Frauentypen einen
signifikanten Bereich des islamischen Lebens auf, der einerseits vorhandene
stereotype Haltungen europaischer Denkweisen verstarkt, andererseits
weibliche Figuren in jenes bestimmte Licht rtckt, in dem sich Frauen der
Islamischen Welt sehen.

Wie aufgezeigt demonstriert die islamische Frau aus religidoser Sicht
keineswegs eine unterdriickte oder abhéngige Frau, da vom Koran keinerlei
Unterdrickung, vielmehr Empfehlungen vorgenommen werden. Einzig und
allein ihre personliche Einstellung, teilweise auch die ihres Mannes zur Religion,
der Tradition und dem sozialen Umfeld kdnnen ihr Schicksal besiegeln. Sie
selbst ist es, die ihr Mitspracherecht bestimmen kann; teilweise ist sie es auch,
die die Hausarbeit und die Kindererziehung dem Erwerbsleben aus
traditionellen Griinden — vielleicht auch aus Bequemlichkeit - vorzieht; sie ist es,
die ihr Leben dem Mann und den Kindern verschreibt und ihr soziales Leben
quasi brach liegen lasst.

Die Mdglichkeit, ihr eigenes Leben zu fihren wie es die européische
Frau tut, ist zweifellos nicht einfach realisierbar. Dennoch ist es ihr mit der
notigen Einstellung, die sie meist am richtigen Leben hindert, moglich, ein
vollstandiges und erflilltes Leben nach ihren eigenen Winschen zu fuhren.



4 Orient und/oder Okzident?

Der hier vorliegende letzte Abschnitt soll anhand konkreter Daten des
Statistischen Bundesamtes Deutschland aufdecken, wie die Integrations-,
Adaptions- oder gar Akkulturationsversuche islamischer Mitmenschen in ein
christliches Land durchfiihrbar sind, welche sozial-politischen Beziehungen
aufgebaut und gehalten werden, inwiefern hierbei die historische Ebene eine
Rolle spielt und wie im Speziellen die turkischen Frauen in Deutschland ihr
Schicksal annehmen, welches zuvor mittels ihrer Lebensgrundséatze und

Lebenseinstellungen prasentiert wurde.

4.1 Die Fremden
4.1.1 Zahlen und Fakten

Die europdische Kulturen- und Sprachenvielfalt geht auf eine Uberaus
lange soziokulturelle Entwicklung zuriick. Multikulturelle Gesellschaften wie sie
in Frankreich, in den Niederlanden oder in Deutschland verbreitet sind, treten
auf Grund historischer Ereignisse wie beispielsweise der Kriegsflucht zu Tage.
Eine multikulturelle Gesellschaft, die im Speziellen auf Toleranz, Fraternitat,
Respekt und insbesondere der Rechtsgleichheit beruhen sollte, kreiert nicht nur
positive Seiten eines kulturellen Austausches zwischen den einzelnen
Mitgliedern, sie kann dartber hinaus auch negative Aspekte entwickeln.
Unerfreuliche Entwicklungen stellen sich vor allem in Form von sozialen
Konflikten dar. Dartiber hinaus entstehen Parallelgesellschaften, dessen
Ausloser anhand des Beispiels der turkischen Immigranten in Deutschland im
Folgekapitel naher formuliert werden soll.

Die Entwicklung in Deutschland lasst sich klar nachvollziehen, da dieses
Land seit jeher als sehr begehrtes Einwanderungsland galt. Nach dem
Untergang des romischen Reiches siedelten sich viele Menschen in ehemals
romischen Stadten an. Seit Jahrhunderten leben in Deutschland verschiedene
Randgruppen zusammen. Im 16. Jahrhundert kamen noch viele als

Glaubensflichtlinge; ab dem 14. Jahrhundert vor allem Kaufm&nner hinzu.



Auch heutzutage hort die Immigration in  Deutschland nicht auf,
entgegengesetztes ist sogar zu behaupten.*>?

Wie die folgende Darstellung™* des Statistischen Bundesamtes belegt,
sticht die turkische Bevolkerung als grof3te fremde Nationalitat in samtlichen
Bundeslandern hervor, wobei die prozentuell starksten Gruppen in den
Landeskreisen Berlin, Nordrhein-Westfalen, Schleswig-Holstein und Bremen
auftreten (vgl. Abb. 1):

13 vgl. Geerlings-Diehl, Axel / Sander, Giinther: Kulturen und Sprachen in Europa -
Deutschland, Italien, Schweden, Schweiz, Spanien. Rheinfelden und Berlin 1997, S. 17.
1% statistisches Bundesamt Deutschland (2006), ,Auslandische Bevolkerung Fachserie 1/Reihe

2", Tabelle Schaubilder, in: https://www-ec.destatis.de/csp/shop/sfg/bpm.html.cms.cBroker.
cls?cmspath=struktur,vollanzeige.csp&lD=1020039.
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Abbildung 1: Ausléndische Bevdlkerung in Deutschland nach Nationalitéten
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Weiters prasentieren sich lItaliener, Serben, Griechen wie auch Polen als
markante Migrantengruppen in Deutschland. Der starke Einwanderungsfluss
der einzelnen Volksgruppen, hauptsachlich jener der Tirken, ist Uberwiegend
auf das (eigentlich schon zweite) Wirtschaftswunder*>® in den Fiinfziger Jahren
zurtckzufiihren, durch das es vermehrt zu Arbeitsplatzen kam.

Trotz verstarktem Menschenzustrom fehlte weiterhin eine Grol3zahl an
Arbeitskraften, weshalb die Bundesrepublik den Beschluss fasste, so genannte
Anwerbeabkommen mit unterschiedlichen Staaten durchzufiihren. Das
Prozedere schloss ein Anwerben von Arbeitskraften zunéchst fur koérperlich
aullerst anstrengende Bereiche wie den Bergbau, die FlieBband- oder
Lagerarbeit, das Gastgewerbe oder die Landwirtschaft ein. Gestiitzt auf das in
den Finfziger Jahren mit Italien abgeschlossene Anwerbeabkommen wurden

weitere Vertrage mit Griechenland und Spanien im Jahre 1960, im darauf

® Nach dem zweiten Weltkrieg war Deutschland bis auf die Produktionsanlagen zerstort

worden. Durch die einsetzende Demontage ging die Produktionskapazitat in Westdeutschland
bis 1947 auf 44 Prozent des Niveaus von 1936. Des Weiteren fehlten auf Grund der
Arbeitsunfahigkeit der Kriegsveteranen, aber auch wegen der zahlreichen Todesfélle, die durch
den Krieg verursacht wurden viele Arbeitskrafte. Trotz einem Ende der Demontage und der
Ruckkehr vieler Arbeiter blieb der wirtschaftliche Aufschwung zunéchst aus. Durch den
Marshallplan und die Wahrungsreform wurde schlie3lich der nétige AnstoR fur das
Wirtschaftswunder gegeben.

Mit dem Marshallplan war die Mdéglichkeit gegeben, die Infrastruktur wieder aufzubauen. Die
Forderungen waren fur alle beteiligten Lander enorm — wahrend Deutschland mit 1,4 Milliarden
Dollar verhaltnismaRig wenig erhielt, stiegen Grol3britannien mit 3,6 Milliarden Dollar und
Frankreich mit 3,1 Milliarden Dollar aus dem Vertragsabschluss bedeutend besser aus.

Eine neue Wahrungsreform wurde angestrebt, da sich die Bevdlkerung bereits friih von der
Reichsmark abgewandt hatte. Der Schwarzmarkt florierte — durch die Demontage kam es zu
einer Teuerung von alltaglich benétigten Produkten. Zudem wurden Preiskontrollen eingefihrt,
welche von der eintretenden Inflation der Nazi-Regierung ablenken sollten. Da die Alliierten der
festen Uberzeugung waren, dass der Marschallplan wie die Wahrungsreform fir einen
Wirtschaftsaufschwung ausreichen  wirden, nahm Ludwig Erhard, der damalige
Wirtschaftsminister (er hatte das Amt von 1948 bis 1963 inne), ohne deren Zustimmung die
Aufhebung der Preisbindung und Bewirtschaftung mittels Kundgebung im Radio einen Tag vor
der Wahrungsreform selbst in die Hand. In Folge blieb eine Preiserh6hung, was zu Protesten
bei den Verbrauchern fiihrte, nicht aus. Nach einer kurzweiligen Senkung der Preise stiegen
diese durch die Koreakrise wieder, da sich die Bevolkerung mit Vorraten eindeckte. Auch in
Deutschland fuihrte diese Krise zu einem Wendepunkt. Samtliche Lander risteten sich fir den
Krieg — in Deutschland war dies verboten. Dafiir bekam die Nation die Mdglichkeit weltweit zu
exportieren. Beispielhaft zeigt sich der VW-Kéfer, da sich Deutschland mit diesem Produkt
einen weltweiten Namen machen konnte. Die bis dahin geltende Arbeitslosenzahl von zwei
Millionen sank mit der Steigerung der Exportprodukte auf eine Viertel Million. Der Begriff des
Wirtschaftswunders, der von Erhard immer wieder abgelehnt wurde, war im Endeffekt auf eine
marktorientierte Wirtschaftspolitik zurlckzufihren. (Vgl. Grézinger, Robert (19. Marz 2007),
.Das deutsche Wirtschaftswunder®, in: http://ef-magazin.de/2007/03/19/geschichte-das-
deutsche-wirtschaftswunder)
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folgenden Jahr sogar mit der Turkei geschlossen; Vertrage mit Portugal (1964);
Marokko (1963) und Tunesien (1965) folgten.**®

Entgegen dem Richtsatz der zeitlichen Befristung der Aufenthalte auf
durchschnittlich sechs bis zwdlf Monate, tendierten vor allem die turkischen
Gastarbeiter dazu, ihre Familienangehdrigen nach Deutschland zu holen.
Vielfach war dieser Akt aber auch auf den Wunsch einer dauerhaften
Aufenthaltsbewilligung zu begriinden. Es zeigte sich dariber hinaus, dass sie in
Deutschland ein besseres, ein geordneteres Leben filhren konnten als in ihrer
alten Heimat. Auf dem innertuirkischen Arbeitsmarkt herrschte auf3erdem ein
grof3er Arbeitsplatzmangel, weshalb man die Arbeitsemigration als eine grol3e
Erleichterung empfand. Sie galt namlich als ein erfassbares, einfaches Mittel
zur Arbeitsbeschaffung fur alle unbeanspruchten Mitblrger. Die Anzahl der
turkischen Gastarbeiter in Deutschland steigerte sich kontinuierlich, nicht zuletzt
wegen dem verstarkten Babyboom nach 1973 — ersichtlich in Abb. 2.

Im selben Jahr wurde auf Grund der schlechten wirtschaftlichen
Verhaltnisse, ausgelost durch die Rezession von 1967 und den Olschock 1973,
ein Anwerbestopp™’ fiir Auslander eingefiihrt. Dieser fiir Deutschland giiltige
Beschluss galt prinzipiell fir alle nicht aus der Europaischen Gemeinschaft (EG)
stammenden Personen. Vorrangiges Ziel war eine langerfristige Senkung der
auslandischen Burger in Deutschland. Dabei sollte zusatzlich die Einfihrung
eines RuUckforderungsgesetzes helfen; im Endeffekt |6ste dies aber
Entgegengesetztes aus, da alle tlrkischen Einwanderer aus Furcht vor
herkulischeren Zwangsmal3inahmen ihre Familienmitglieder aus der Turkei
nachkommen liel3en.

Zur Darstellung des rasant steigenden tirkischen Einwanderungsflusses
der letzten Jahrzehnte wird in Folge eine eigens erstellte Tabelle anhand
ausgewahlter Daten des Statistischen Bundesamtes*>® herangezogen (vgl. Abb.
2).

%8 ygl. Mattes, Monika: ,Gastarbeiterinnen* in der Bundesrepublik. Anwerbepolitik, Migration

und Geschlecht in den 50er bis 70er Jahren. Frankfurt/Main 2005, S. 9ff.

37v/gl. Mattes, Monika: ,Gastarbeiterinnen“ in der Bundesrepublik. Anwerbepolitik, Migration
und Geschlecht in den 50er bis 70er Jahren. Frankfurt/Main 2005, S. 14.

158 Vgl. Statistisches Bundesamt Deutschland (2006), Turkische Einwanderer in Deutschland
1967 bis 2006, Daten unter 6.5. aufgelistet, nach: https://www-ec.destatis.de.
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Turkische Staatsangehdrige 1967 bis 2006
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Abbildung 2: Turkische Staatsangehérige in Deutschland — eine Entwicklung von 1967 - 2006

Das Diagramm demonstriert die Beliebtheit des Einwanderungslandes
Deutschland bei der tirkischen Bevolkerung: lebten 1970 knapp 470.000
Tuarken in Deutschland, so stieg die Zahl binnen eines halben Jahrzehnts
wegen der zuvor genannten Griinde, vor allem aber wegen der Nachzugsphase
der einzelnen Familienmitglieder um das Doppelte an! Von Mitte der Achtziger
Jahre bis zur Jahrtausendwende konnte anhand der demographischen
Aufzeichnungen der absolute Hohepunkt turkischer Staatsangehdriger in
Deutschland im Jahr 1998 nachgewiesen werden.

Diese Anstiegswellen sind auf die politisch instabilen Verhaltnisse
zuriickzufiihren, die die Tirkei wahrend dieser Jahre durchlebte.™® Asylantrage

turkischer wie auch kurdischer Burger, also zwei sich gegenseitig ablehnender

19 Angesprochen sei hier beispielsweise der Militarputsch von September 1980 (bereits dritter

Putsch in der Turkei), der unter General Kenan Evren, spater siebenter Prasident der Republik,
aus Grinden der Landessicherheit durchgefuhrt wurde. Der Versuch, das Land von den Linken,
den Kommunisten und den Kurden zu ,befreien* und die Demokratie mit Hilfe der NATO und
den USA wieder aufzubauen, hatte fiir Deutschland eine innerstaatliche Wandlung und einen
weiteren Zuwachs an Einwandern zur Folge. (Vgl. Seufert, Gunter / Kubaseck, Christopher: Die
Turkei. Politik — Geschichte — Kultur. Miinchen 2006, S. 97.)



Kulturen, waren zu jener Zeit an der Tagesordnung. In der Literatur wird dieser
Zeitraum vielfach als ,Phase der Niederlassung* bezeichnet. **°

Ein nicht unbeachtlicher Zuwandererriickgang prasentiert sich binnen der
folgenden acht Jahre, in denen die Anzahl der tirkischen Mitbirger — im
Vergleich zum Millennium - um knapp 300.000 Personen sank. 2006 wurden in
der Bundesrepublik Deutschland exakt 1.738.831 turkische Mitburger
ausgezahlt.***

Erwahnenswert erscheint dartber hinaus, dass nach einer
Untersuchung des Leipziger Sozialforschungsinstitutes aus dem Jahr 1992 die
Turken als eines der unbeliebtesten Zuwanderungsvolker in der Deutschen
Republik gelten.’®> Ungewiss ist nun, wie und ob eine Integration dieser
turkischen Bevolkerung in Deutschland dem ungeachtet zustatten kam, wie sich
die Turken ihrerseits fur eine erfolgreiche Eingliederung einsetzen und wie sich
das Zusammenleben zweier oppositioneller Kulturen gestaltet. Diese

Fragestellungen sollen im nachsten Unterkapitel geklart werden.

4.1.2 Integration und Exklusion

Wir riefen Arbeitskrafte und es kamen Menschen.
(Max Frisch)

Einwanderungslander werden prinzipiell mit Konflikten konfrontiert, dies ist bei

einer Bevolkerungsvielfalt unumganglich. Doch welche Handlungen, welche

Gesten, welche Kennzeichen entfremden uns von unserem Gegenuber?
Auslander werden auf Grund ihrer (meist) aulRerlichen Andersartigkeit,

besonders wegen ihrer fremden Sprache, ihren differenzierten

100 Falk spricht prinzipiell von vier Phasen der Migration in Deutschland. Der Zeitraum von 1961

bis 1973, die erste Phase, wird durch Arbeitsimmigranten gekennzeichnet; die zweite Phase
von Familienzugangen der in der ersten Phase immigrierten Tirken; die dritte Phase zeigt die
Niederlassung in den Achtziger Jahren und die vierte spiegelt die Gruppierungen der
Minderheiten wieder. (Vgl. Falk, Svenja: Dimensionen kurdischer Ethnizitdt und Politisierung.
Eine Fallstudie ethnischer Gruppenbildung in der Bundesrepublik Deutschland. Baden-Baden
1998, S. 150f.)

181 statistisches Bundesamt Deutschland (2006), ,Auslandische Bevolkerung Fachserie 1 Reihe
2", in: https://www-ec.destatis.de/csp/shop/sfg/bpm.html.cms.cBroker.cls?Cmspath=struktur,
vollanzeige.csp&ID=1020039.

toz Vgl. Sen; Faruk / Goldberg, Andreas: Turken in Deutschland. Leben zwischen zwei Kulturen.
Minchen 1994, S. 132.




Wertvorstellungen oder wegen ihres scheinbaren ,nicht-integrierens-wollen*
sozial ,geachtet®. Selbst Generationen, die bereits in Deutschland geboren
wurden, die so genannte zweite oder dritte Generation, wird vielfach nicht als
sozialer Bestandteil der Gesellschaft wahrgenommen. Besonders stark aufRert
sich dies in bestimmten Wirtschaftsphasen, wie der Kontraktionsphase'®®, die
zu einem Anstieg der Arbeitslosigkeit, einem Sinken der Nachfrage bis hin zu
einem rapiden Preisverfall fuhren kann. Diese Phase wirkt sich demnach
negativ auf die Volkswirtschaft aus, zerstort sie quasi — und somit auch die
Gesellschaft, die von den 6konomischen Entwicklungen abhangig ist. Gerade
Auslander erfahren bei 6konomischen Tiefstinden eine weitere Erniedrigung
und geringere Wertschatzung ihres Selbst, da sie nach vielfachen Meinungen
der Inlander deren Arbeitsplatze und Sozialleistungen ,fur sich* beanspruchen.
So verweist auch Osterwalder auf die negative Konnotation mit den
Begrifflichkeiten ,fremd”, ,Fremde® und ,Auslander”. Die ,Fremden® sind nach

seiner Auffassung ,immer die anderen®, denn sie:

[...] irritieren, machen unsicher, und das stort. [...] Die Fremden sind
immer die anderen, ob zu Hause oder im Ausland - und sie bleiben es,
sollen es bleiben. Es ist nicht Hal3 oder Ablehnung aus (Existenz-)Angst
[...] vielmehr Gleichguiltigkeit, Desinteresse, Arroganz und Ignoranz, eine
beschrankte Wahrnehmung und fehlende Auseinandersetzungen mit den
Fremden, dem fremden Land, den fremden Menschen selbst [...].%*

Es entfalten sich demnach ,keine Probleme* mit den Ausl&ndern, dafur aber
.=auch keine Kommunikation, was nach Osterwalders Meinung den fatalen
Ausgangspunkt gibt — denn ohne Kommunikation kann auch  ,kein
Gedankenaustausch” stattfinden, dadurch wiederum kein Verstandnis fir das

vermeintlich Fremde, ,keine Toleranz, kein Abbau des "Fremdseins" [...], denn

13 Eine derartige Kontraktionsphase wird auch Abschwungphase genannt und besteht aus

einer so genannten Rezession, also einem wirtschaftlichen Abschwung, und einer Depression,
die einem wirtschaftlichen Tiefstand gleichkommt.

184 Osterwalder, Fritz: Soziale Stereotypisierung, 1995, in: Aschmann, Birgit/ Salewski, Michael
(Hrsg.): Das Bild ,des Anderen“ - Politische Wahrnehmung im 19. und 20. Jahrhundert.
Stuttgart 2000, S. 14.
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die Begegnung und Konfrontation mit dem Fremden passiert [rein] im Kopf
[...]1°

Immigranten treffen bereits auf Grund der fehlenden Auseinandersetzung
mit ihren kulturellen Wurzeln auf ein Fremdheitsgefuhl, das durch die
abwehrende Haltung der ,Einheimischen* verstarkt wird. Die vermeintliche neue
Heimat wird und bleibt meist die Fremde, da sie von allen Seiten verstof3en
oder abwertend behandelt werden.

Wenden wir die nun vorliegenden Argumentationen auf die tlrkischen
und deutschen Mentalitdten an, so offenbaren sich alsbald Barrieren, die ein
Zusammengehorigkeitsgefuhl verhindern, wie der linguistische Bereich, die
Kriminalitat, die Schaffung von Mischkulturen oder die gegenseitige Akzeptanz.

Grundvoraussetzung fir eine erfolgreiche Integration, verantwortlich fur
ein erfolgreiches Miteinander einer Gruppe ist die Sprache. Bereits beim ersten
Kulturkontakt treten linguistische Schwierigkeiten auf, die auf Grund der
mangelnden Ausbildung und Forderung lange bestehen bleiben kénnen. Diffizil
prasentierte sich bis vor wenigen Jahren eine sprachliche Integration, da
Deutschkurse fur Auslander in nur geringem Ausmald vorhanden, sie dartber
hinaus fur eine erfolgreiche Eingliederung von gesetzlicher Seite nicht von
No6ten waren. Bald stellte sich freilich eine Besserung der Situation ein — mit der
Einfiihrung von verpflichtenden Sprachkursen®®® erfahrt auch das bis dahin auf
die eigenen vier Wande beschrankte Leben vieler auslandischer Frauen eine
neue Dimension. Das Rollenverhalten der gediegenen Orientalin weicht der
belesenen und belehrten Intellektuellen, die versucht, ihre Umgebung mittels
eines neu angelernten sprachlichen Verstandnisses wieder zu erkunden und
einzuschatzen. Die padagogische Erziehung der Frauen geht in den meisten
Fallen dber eine Grundschulausbildung nicht hinaus, weshalb sich ihr
Sprachvermdégen auf ein  Minimum einschranken lasst. Mannlichen

Arbeitnehmern war auf Grund ihrer beruflichen Stelle eine schnellere und

185 Osterwalder, Fritz: Soziale Stereotypisierung, 1995. In: Aschmann, Birgit/ Salewski, Michael

(Hrsg.): Das Bild ,des Anderen“ - Politische Wahrnehmung im 19. und 20. Jahrhundert.
Stuttgart 2000, S. 14.

1% Die Niederlande zeigen sich mit ihrem Eingliederungsvertrag als einer der wenigen Vorreiter,
Auslander bei sich erfolgreich zu integrieren. Ein bestimmtes Stundenmalf’ in Sprach- und
Gesellschaftskunde wie eine positiv absolvierte Prifung sind ausschlaggebend fur eine sozial-
staatliche Unterstitzung.



einfachere  Spracherfahrung und  Sprachauffassung  mdglich; ohne
Kommunikation ware die Ausibung eines Berufes im Ausland dariiber hinaus
nicht wirklich realisierbar.

Mit der Ubernahme der sprachlichen Gegebenheiten, gehen auch
Lebensgewohnheiten und Werte einher, die sich friher oder spater bemerkbar
machen. Dies zeigt sich besonders bei den Kindern und Jugendlichen.
Wahrend namlich familienintern weiterhin die Landessprache der Vater und
Verstorbenen, also die des Ursprungslandes gesprochen wird, um dem Verlust
der Wurzeln Einhalt zu gebieten, stof3t man im Offentlichen Bereich, wie
beispielsweise dem schulischen Milieu auf ein anderes Bild: trotz der
steigenden Zahlen auslandischer Schiler werden die Kinder und Jugendlichen
ohne Umschweife mit ihrem neuen Umfeld, der neuen Kultur und Sprache
konfrontiert. Sie begrinden als eine Generation zwischen zwei Kulturen —
namlich dem Eigenen und dem Fremden - eine eigene Mischkultur. Zum
Vorschein kommen kénnen hierbei durch eine verfalschte Aussprache, durch
falsche Konjugationsformen oder durch eine verfélschte Imitation eine
Verschlechterung der Sprachkenntnisse.

Als positives Fazit lasst sich die Zweisprachigkeit aus der
Kulturvermischung ziehen.

Erwdhnenswert scheinen hier ebenfalls die deutschen Birger, die sich
hauptsachlich durch das Gestikulieren mit Handen und Fissen als Auslander
identifizieren lassen, wenn sie beispielsweise im Urlaub die Sprache des
Gastlandes nicht beherrschen und sich dadurch als Auslander ,outen®.

Ein weiterer Punkt fir eine verlangsamte Integration stellt das gering
ausgebildete Zusammengehdrigkeitsgefuhl dar, das teilweise auch seitens der
Politik geschiirt wird.**” Zunachst wurde Integration mehrmals als politisches
Ziel erlautert, nicht aber mit der Einwanderungspolitik umgesetzt wie die
Niederlande oder GrolR3britannien beweisen. Beide Lander gingen einer auf
Gleichberechtigung zielenden Minderheitenpolitik nach, die aber vor allem in

den Niederlanden ihre Wirkung verfehlte. Durch die Vielzahl der dort

17 Dieses zZusammengehorigkeitsgefihl  kann  bereits durch einen fehlenden

Staatsbirgerschaftsnachweis ausgeltst werden. Viele Einwanderer leben namlich mit ihrer
alten Staatsbirgerschaft im neuen Land — missen diese alte (vorerst) beibehalten.



ansassigen Immigranten gingen die christlichen Wertvorstellungen langsam
verloren, weshalb sich gerade heute viele Birger im eigenen Land als ,nicht zu
Hause® fuhlen. In den Niederlanden kam es seitens des christdemokratischen
Premierministers zu dem Entschluss, Asylantrage um die Halfte
zuriickzustellen. Uberdies wurde jenen Personen, die trotz Asylablehnung das
Land nicht verlieRen, Strafverfahren angedroht. Eine &hnliche Situation
herrschte in Grol3britannien. Bradford in Nordengland, war lange Zeit als eine
aul3erst multikulturelle Stadt bekannt, in der neben den Einheimischen andere
Immigranten friedlich zusammen lebten. Die Situation veranderte sich jedoch
schlagartig, als sich die Inlander nicht mehr wohl fuhlten. Auf einmal war es
nicht mehr maglich, dass Inlander und Auslander friedlich zusammenwohnen.
Zum Ho6hepunkt rassistischer Auseinandersetzungen kam es schlie3lich im
Jahre 1995, als Bilder von in Flammen stehenden Autos und von Steine
werfenden Muslimen binnen weniger Sekunden um die ganze Welt gingen.
Durch die Problematik in GroRRbritannien und den Niederlanden erkannte man
den Fehischlag beziehungsweise die schwierige Durchfihrbarkeit eines
gemeinsamen, friedlichen, akzeptanzgeibten Zusammenlebens
verschiedenartiger Kulturkreise.'®®

Ein stetiges Ansteigen rassistischer Stellungen gegentber Randgruppen
zeigt sich auch in Deutschland als eine unaufhaltsame Tatsache. Sie geht Hand
in Hand mit den Ghettobildungen der Auslander. Durch das zuvor erwahnte
Sprachenproblem, aber auch durch sozialstrukturelle Faktoren wie Lebensstil,
kulturelle Gewohnheiten oder Arbeitslosigkeit gruppieren sich die
unterschiedlichsten Gesellschaftsschichten in bestimmten Gebieten. Sie
siedelten und siedeln sich noch immer in Gebieten an, in denen ihr
Wohlfiihlfaktor hoch ist, in denen sie auf religiés Gleichgesinnte treffen und sie
ihre eigenen kulturellen Wurzeln ausleben konnen. Diese ,Ghettosiedlungen*®
treffen auch deutsche GroRstadte, wie Abbildung 3'*° demonstriert, in der auf

den prozentuellen Anteil der auslandischen Bevolkerung gemessen an der

188 vgl. Lachmann, Giinther: Todliche Toleranz. Die Muslime und unsere offene Gesellschaft.

Minchen 2006, S. 49ff.

199 statistisches Bundesamt Deutschland (2006), ,Auslandische Bevolkerung Fachserie 1/Reihe
2", Tabelle Schaubilder, in: https://www-ec.destatis.de/csp/shop/sfa/bpm.html.
cms.cBroker.cls?cmspath=struktur,vollanzeige.csp&ID=1020039.
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deutschen Gesamtbevolkerung im Jahr 2006 hingewiesen und damit der hohe
Anteil und die gruppenartige Bildung der Auslander in einigen Regionen, wie
den Landkreisen Berlin, Hessen, Baden-Wdurttemberg oder Nordrhein-

Westfalen mit cirka zwanzig Prozent bewiesen ware:
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Anteil der auslandischen Bevdlkerung an der Cesamtbevdlkerung
amal. 12 2006
in den Kreisfreien Stadten und Landkreisen

Abbildung 3: Prozentueller Anteil der auslandischen Bevdlkerung in Deutschland nach
Landkreisen
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Diese Gettoisierung ist auf die Umma zurickzufuhren, die die
Gemeinschaftlichkeit als sozialen Faktor ansieht.!’® Auf die tirkische
Volksgruppe angewandt, enthullt sich, dass ihr Leben in Deutschland, ihre
Verbundenheit mit Gleichgesinnten vorrangig durch die Bildung von und die
Teilnahme an Vereinsgruppen zu den unterschiedlichsten Bereichen wie
Freizeit, Beruf oder Kultur ausgedrickt wird; dass sie zudem durch eine
turkische Medienlandschaft unterstitzt werden. Hierzu zahlen beispielsweise
die drei gréRten tirkischen Tageszeitungen Tirkiye, Hurriyet und Millyet*’?,
ebenso diverse Radioemissionen, wie jene, die auf Radyo Metropol FM'"2
Ubertragen werden oder Fernsehsender wie beispielsweise TGRT-EU'".

Eigene Institutionen, als Beispiel zeigt sich der Tirkische Friedhof in Berlin'#,

170 Akashe-Bohme, Farideh: Die islamische Frau ist anders. Vorurteile und Realitaten.

Gutersloh 2002, S. 94

" Turkiye (tirk. Tirkei), Hirriyet (tirk. Freiheit) und Milliyet (turk. Nation) sind nicht nur die drei
renommiertesten turkischen Tageszeitungen, die seit den Achtzigern in Deutschland
anzutreffen und in turkischer Sprache verfasst sind, sie gelten auch als die é&ltesten
Tageszeitungen in ganz Europa. Als eher konservativ-liberale Blatter ziehen diese vor allem die
junge Leserschaft in ihren Bann. Darliber hinaus ist weiters das Boulevardblatt Aksam (turk.
Abend) zu nennen, das seine Auflagen in Deutschland allerdings nicht halten konnte. Die
mannliche Leserschaft wird vor allem durch die Sportzeitungen Fotomac und Fanatik beworben.
Die allererste tirkische Zeitschrift in deutscher Sprache uUberhaupt war Hayat (turk. Leben),
welches seit seiner Erscheinung im Jahre 1998 bis heute als Unikum angesehen werden kann.
ngI. Internetseiten genannter Zeitungen It. Inhaltsverzeichnis)

2 Mit der Digitalisierung und Mondialisierung wurden samtliche Radio- und Fernsehsender
auch digital hérbar. Anzumerken ist bei vorliegenden Sendern nur, dass Radyo Metropol FM
der erste turkischsprachige Sender in der deutschen Hauptstadt Uberhaupt war, der erst kurz
vor der Jahrtausendwende seinen Betrieb aufnahm. (Vgl. Radiosender Metropol FM, in:
http://www.metropolfm.de)

' Der Fernsehsender TGRT-EU (Vgl. Fernsehsender TGRT-EU, in: http://www.tgrt.de), dessen
Sendestation in Frankfurt am Main liegt, setzt sich vor allem durch sein zweisprachiges und mit
Untertiteln prasentiertes Programm von anderen tirkischen Sendern ab. Ein Empfang dieses
deutsch-tirkischen Senders ist in ganz Europa gewabhrleistet.

" Eine der imposantesten und altesten Institutionen der islamischen Nation in Deutschland ist
der Turkische Friedhof in Berlin, der bereits Mitte des 18. Jahrhunderts in maurischem Stil als
Friedhof fur die im Krieg gefallenen Tirken und als Zeichen der ,turkisch-preuRlischen
Freundschaft* errichtet wurde. Berihmtheit erlangte er nicht nur durch die ,zweigeschossige
Moschee im osmanischen Stil mit [seinen] zwei hohen Minaretten®, die inmitten der Grabstéatten
postiert ist oder durch den Obelisken, der eigens fur ,den osmanischen Gesandten Ali Aziz
Efendi (gest. 1798) und Mehmed Esad Efendi (gest. 1804) sowie fur den osmanischen
Gesandtschaftssekretdr Rahmi Efendi (gest. 1839), einen Kadetten (gest. 1853) und einen
Studenten (gest. 1853)" erbaut wurde, ebenfalls durch erwahnenswerte tirkische, arabische
und persische Politiker oder Botschafter, die dort begraben liegen. Auffallend ist darlber
hinaus, dass samtliche Graber Richtung Mekka zeigen. Seit 1989 wurden auf Grund des
Platzmangels keine Bestattungen mehr auf dem ebenso als "Tirkische Kriegsgraberstatte zu
Berlin" bekannten Friedhof zugelassen — man wich auf den Landschaftsfriedhof Gatow aus; die
Festivitaten finden allerdings weiterhin am Turkischen Friedhof Berlin statt. (Vgl.
Senatsverwaltung fur Stadtentwicklung (2007), ,Friedhdfe und Begrabnisstatten - Turkischer
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Vereine wie der VIKZ, der Verein des islamischen Kulturzentren oder die ICCB,
die Foderation der Islamischen Gemeinden und Gemeinschaften wie auch die
ATIB, die Turkisch-Islamische Union in Europa sollen ebenso wenig unerwahnt
bleiben wie diverse Organisationen. Anzuftihren sei hier beispielsweise die
bekannte Gemeinschaft der Islamisten Milli Goriis'”, die wegen ihrer radikalen
Verbindungen die turkische Gemeinschaft immer wieder in ein schlechtes Licht
rickt. Dies ist vorwiegend auf die sich im letzten Jahrzehnt gehauften
Terroranschlage zurickzuflihren, mit denen die européaische Welt starker ins
Blickfeld von Attentatern gertckt ist. Die Terroranschlage des 11. Marz 2004 in
Madrid taten namlich ihr Ubriges, um die Fremdheit und Andersartigkeit, wie
auch die Terrorangst und die Furcht vor der muslimischen Bevdlkerung in den
Kdpfen der Menschen weiter zu schiren. Gewisse Gruppen sind pradestiniert
dazu, kulturelle Spannungen zu ihrem Nutzen herauszukristallisieren — sie
spalten ein Land, in dem sie die christliche und die muslimische Gesellschaft
gegeneinander aufwiegeln. Mit ihren Paroli kdnnen sie Distanz, Exklusion und

Fremdheit schaffen.

Akzeptanz ist eines der mal3geblichsten Konzeptionen der Turken, da ihr
differenzierter Lebensstil, gleichfalls ihre konfessionelle Zugehdrigkeit, die damit
in Zusammenhang stehenden Bauten (Moscheen und Gebetshauser),
Brauchtimer und Kopftuchdebatten nach vielfachen Ansichten auf eine
bedrohliche fundamentalistische Ader ,verweisen®. Selbstverstandlich sind
Gruppierungen vorhanden, die sich diesen fanatischen AuRerungen hingeben,

dennoch zeigen sich diese in der Minderheit. Personen, die sich Vereinen

Friedhof*, in http://www.stadtentwicklung.berlin.de/umwelt/stadtgruen/friedhoefe begraebnis
staetten/de/friedhoefe/tuerkischer_friedhof/index.shtml)

> Milli Gorus (tiirk. Nationale Sicht), 1972 in Braunschweig ins Leben gerufen, bezeichnet eine
von der Turkei unabhangige Gruppierung, die von nationalistischer und antisemitischer Haltung
gepragt ist. Prazise bedeutet dies einerseits, dass sie ihre Mitglieder vorrangig in ihrer tief-
religibsen Einstellung, wie der Einhaltung der Kleidervorschriften nach islamischem Recht
unterstitzen, obwohl diese nach kemalistischer Vorgabe fiir die Turkei keine Giiltigkeit haben.
In offentlichen tirkischen Einrichtungen wie der Universitat sind namlich das Tragen und die
Verwendung von religidsen Zeichen verboten. Andererseits sollen sich gerade die Anleitungen
des Korans und der Sharia auf den politisch-6konomischen Bereich ausweiten
beziehungsweise eine vollstéandige Islamisierung dieser Bereiche zutage treten. (Vgl. Sollich,
Rainer (2006), ,slamische Gemeinschaft Milli Goris - Dialog mit Extremisten?”, in:
http://de.gantara.de/webcom/show_article.php/ ¢-638/ nr-1/ p-1/i.html)
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anschliel3en, ihre religiosen Brauche und das muslimische Regelwerk befolgen
und ausleben, tun dies prinzipiell aus einer religivsen Uberzeugung heraus und
im Sinne der Gemeinschaftlichkeit; weniger auf Grund eines extremistischen
Engagements.

Warum stellen die Integrationsversuche der Turken ein derartiges
Problem fir die deutsche Bevolkerung dar? Der Turke hat in den meisten Fallen
ein geregeltes Leben, bezahlt seine Steuern, ist bemiht sein Leben
vorankommen zu lassen. Fuhlt sich der Deutsche dadurch in Bedrangnis
gesetzt? Fir viele Deutsche sinkt - durch das Vorhandensein der ,Anderen® -
die eigene Lebensqualitat und die Mdglichkeit auf ein geregeltes Arbeitsleben,
da auslandische Mitblrger, sei es durch ihre Qualifikation oder durch ihren
mangelnden Spracherwerb, geringer entlohnt und somit zu einem ,beliebteren”
Arbeitnehmer in der deutschen Wirtschaft werden. Die Schuld sodann bei den
Auslandern zu suchen scheint vielen eine simplere Lésung als die eigene
Bildung und die individuelle Situation genauer zu betrachten. Dartber hinaus
haben sich viele tiurkische Burger ein Standbein aufgebaut, wie den
charakteristischen Kebab- oder Obststand, einen familidren, intimen
Kleinbetrieb, der gewinntrachtig gefuhrt und von Generation zu Generation
weitervererbt wird. Sie sind auf diese Weise sozusagen zu Kleinunternehmern
geworden und demzufolge vielen ein Dorn im Auge.

Der Deutsche muss sich dem ungeachtet bewusst werden, dass er in
den letzten Jahren selbst zum Fremden wurde - in L&andern, dessen
Abkdmmlinge er in seiner eigenen Heimat verstol3t. Als neuer Ortsansassiger in
der Fremde moéchte er gleichfalls — wie der tirkische Birger in Deutschland -
auf seine heimischen Produkte nicht verzichten, méchte weiterhin Lokalitaten
besuchen, die seinem friheren Umfeld entsprechen und sich mit
Seinesgleichen unterhalten. Viele wollen sich kaum an die auslandischen
Gegebenheiten anpassen, zeigen ebenfalls einen geringen Integrationswillen,
wandern trotzdem aus. Kinder werden an die ,Deutsche Schule” geschickt, auf
der ihre deutsche Landessprache als Unterrichtssprache gesprochen wird;
Eltern konsumieren deutsche Produkte, deutsche Zeitungen, deutsches

Fernsehen. Ist es also ein Fehler des Turken sich nicht anpassen zu wollen
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oder ist es der Deutsche, der alle Andersartigen automatisch degradiert und
ausschliel3t? Wer muss umdenken? Wer muss Akzeptanz walten lassen? Wer
muss seine Einstellung andern? Oder liegt es einfach in der Natur der
Menschheit, sich auf das Andere nicht einstellen zu wollen?

Wie zuvor bei Osterwalder erwéhnt, ist es prinzipiell der mangelnde
Kommunikationsaustausch, der fir eine soziale Entfremdung sorgt. In
Deutschland Geborene kennen ihre tirkische Heimat meist selbst nur auf
Grund von einigen Urlaubsaufenthalten oder Schilderungen. Sie fiihlen sich in
der Turkei meist mehr fremd als in Deutschland, weil sie die Tirken dort als
Deutschtirken behandeln und nicht als lIhresgleichen. Auch die Mentalitat zeigt
sich differenziert zu ihrer eigenen, da sie sich eher dem deutschen Lebensstil
angepasst haben als dem tlrkischen. Die ,Heimatlosen“ haben ein neues Stlick
Lebensqualitat nach Deutschland importiert; haben dadurch aber auch
Vorurteile entwickelt, die abgebaut werden mussen. Die Medienlandschaft
konnte daflr - beispielsweise mit mehrsprachigem Fernsehen - einen wichtigen
Beitrag leisten. Nur ein integratives Miteinander dient als Basis dieses

Einheitsdenken und Austiben desselbigen.

4.2 Turkische Frauen in Europa und ihr Schicksal

Historisch gesehen wurde mit den Anwerbeabkommen zwischen den
einzelnen Staaten nicht nur mannlichen Gastarbeitern die Chance auf eine
Anstellung und somit einer sozialen Aufwertung gegeben, auch an die zwanzig
Prozent weibliche Arbeitnehmer konnten dadurch von deutschen Fabriken
aufgenommen werden'’®. Der GrofRteil der Frauen, die trotz gleichwertiger
Arbeitsleistung (wie es heutzutage oft zutrifft) eine geringere Entlohnung

78 Nach einer Aussage von Ataman Ferda kamen ,zwischen 1961 und 1976 nicht nur 678.702

turkische Manner“, dartber hinaus ,kamen auch 146.681 Frauen“ (Ataman, Ferda (11. Marz
2007), »Turkische Frauen - die Opferrolle hat ausgedient", in:
http://www.spiegel.de/politik/deutschland/0,1518,470392,00.html). In Europa leben rund 1,8
Millionen tiirkischstammige Frauen, davon rund 1,3 Millionen in Deutschland, rund 180 000 in
Frankreich, rund 170 000 in den Niederlanden und rund 100 000 in Osterreich. (Stand 2007;
Kizilocak, Giulay/Sauer, Martina (2008), ,Der Weg der Frauen®, in: http://www.fr-
online.de/_inc/_globals/print.php?sid=e7516706af086d165e02ee3ed3ba9e51&em cnt=107406
9&em_ref=/in_und_ausland/dokumentation/).
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erhielten - deshalb von ihren Landsmannern auch als grof3e Konkurrenten
angesehen wurden - war vielfach die einzige Hoffnung ihrer Familien und/oder
Ehemanner auf ein besseres Leben fern ihrer Heimat. Alleinstehenden wie
verheirateten Frauen war dadurch die Mdglichkeit gegeben, in einen neuen
Lebensabschnitt zu gehen oder ihre Traume auszuleben. Diese so genannten
"Pionierimmigrantinnen"*’’ kampften fiir ihre beruflichen Aufstiegschancen und
ihre Ausbildung. Dennoch schafften viele den Sprung von der landlichen,
gleichzeitig ,rickstandigen” in die urbane, die neue, ,offenere” Welt nicht und
blieben, nachdem ihre Eheméanner, Bruder und Cousins in die neue Heimat
nachkamen, weiterhin isoliert, weiterhin ,Besitz* ihrer Manner, eingesperrt in
den eigenen vier Wéanden, eingeschrankt auf ihre Pflichten als Hausfrau,
Ehefrau und Mutter. Die Frau ist somit - wie es in der ZeiT formuliert wurde -
,kein System der Fiirsorge, sondern eine Besitzanzeige*'”® des Mannes. Necla
Kelek aulRert dartiber hinaus:

Diese Mentalitat, das Festhalten am tirkisch-muslimischen Common
Sense in der Fremde, fuhrt zu der Situation, die wir heute in Deutschland
bei mindestens der Halfte der hier lebenden Tiurken beobachten. Sie
leben in der Moderne, sind dort aber nie angekommen. Sie leben [...]
eine Parallelwelt.}”

Weibliche Muslime, in Deutschland oft mit dem Synonym Turkin verbunden, da
diese die prozentuell groRte auslandische Gruppe verkérpern, in Zahlen also
knapp 1,3 Millionen®®, werden in der Auslebung ihrer Religion, ihrer
Andersartigkeit haufig missverstanden. Dies ist auf die Mentalitdt der streng
nach dem Koran Glaubigen zurlckzufuhren, aber auch auf das Unverstandnis
und die Unkenntnis der deutschen Bevoélkerung. Wie bereits in Kapitel 3.1.2.
angesprochen, demonstriert die Tirkei auf Grund des seit 1925 eingefihrten

Kemalismus mit der Kleiderfrage eine Ausnahmeregelung fir den islamischen

" Topcu, Canan (2005), ,Musliminnen in Deutschland - Die vielen Welten turkischer

Migrantinnen®, in: http://www.qantara.de/webcom/show_article.php/ c-469/ nr-335/i.html.

1”8 Kelek, Necla (48/2005), ,Sharia, nein! Die deutschen Tirken miissen sich andern®, in:
http://www.zeit.de/2005/48/Necla_Kelek.

1" Kelek, Necla (48/2005), ,Sharia, nein! Die deutschen Tirken miissen sich andern®, in:
http://www.zeit.de/2005/48/Necla_Kelek.

%0 Ataman, Ferda (11. Méarz 2007), ,Turkische Frauen - die Opferrolle hat ausgedient”, in:
http://www.spiegel.de/politik/deutschland/0,1518,470392,00.html.
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Raum. Beispielhaft hierfur zeigt sich die Debatte um das Kopftuch, das fir viele
Glaubige Ausdruck ihrer Religiositat, aber auch Schutz vor dem Fremden
darstellt. Das politische Symbol signalisiert prinzipiell das Bild eines ,armen,
zuriickgebliebenen und verachteten Opfers“'®!, das die AuRenwelt mit dem
Tragen desselbigen unbewusst provoziert. Der Frau wird dadurch die Rolle der
Ausgegrenzten auferlegt - vor allem dann, wenn sie durch ihre europaische
Lebensweise in einen inneren Konflikt gerat. Als Zeichen des personlichen
Bekenntnisses deckt es sich kaum mit der durchgadngigen Annahme der
weiblichen Unterdriickung.

Vielmehr soll es als Bricke zwischen dem Alten und Neuen dienen,
zwischen Vergangenheit und Gegenwart, zwischen den einzelnen
Generationen und Nationalitaten. Das Tragen des Kopftuches kann nicht viel
falscher sein, als das Aufhdngen des Kruzifixes in Klassenraumen, weswegen
sich die Diskussion im Grunde eriibrigt.*®?

Turkische Frauen sind von diesem Disput urspringlich ausgenommen,
da sie nach kemalischem Gesetz religiose Garderobe in der Offentlichkeit nicht
mehr tragen durften. Nichtsdestoweniger verhillen viele Frauen ihre Haare - als
Zeichen ihrer individuellen Lebenshaltung. Dies demonstriert auch Fatih Akin in
seiner filmischen Umsetzung, in der keine einzige Frau mit ihrem Kopftuch ans
Tageslicht tritt, es wird auf dieses ausdrucksvolle Kennzeichen generell
verzichtet. Infolgedessen sollten tlrkische Frauen von anderen Muslimen
abgegrenzt werden, da sie durch das Ausleben ihrer religibsen Ergebenheit
mehr oder minder frei gestellt sind. Religiose Zeichen sollen dartber hinaus
weder als stérend, nationalistisch oder gar fundamentalistisch angesehen
werden, da es als ein Menschenrecht des Individuums gilt, sich frei entscheiden

zu kénnen.

181 Akashe-Bohme, Farideh. Die islamische Frau ist anders — Realitaiten und Vorurteile.

Gutersloh 2002, S. 84.
182 Vgl. Akashe-Béhme, Farideh: Die islamische Frau ist anders — Vorurteile und Realitaten.
Glutersloh 2002, S. 83ff.
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Auch durch die eng miteinander in Verbindung stehenden Begriffe

183 und Ehrenmord werden muslimische Frauen immer wieder

Zwangsheirat
negativ in den Schlagzeilen erwahnt. Weil die Frau als Tragerin der
Familienehre angesehen wird, muissen nach unausgesprochenem Recht
gewisse moralische Versto3e bestraft werden — vielfach mit dem Leben.

Einer der bekanntesten und brisantesten Falle des letzten Jahrzehnts
(2005) ist jener von Hatun Siriinci*®, einer jungen Turkin, deren Ausbrechen
aus den familidren Zwéangen, aus der Ehe mit einem Cousin und deren Kampf
um ihr Selbstbestimmungsrecht, ihre Freiheit in beruflicher wie amourdser
Hinsicht — sie arbeitete als Elektromechanikerin und war zwei Mal verheiratet -
das eigene Leben kostete. Von ihrem jungsten Bruder Ayhan, zur Tatzeit
gerade volljahrig, im Namen der Familienehre mit drei Kopfschiissen getotet,
versetzte diese Tat samtliche Bevolkerungsschichten und Nationalitaten,
besonders die turkische, in Angst und Schrecken. Das Negativimage wird durch
derartige Schlagzeilen freilich geftérdert; dementsprechende Literatur wie die
Wiistenblume von Waris Dirie oder Mein Schmerz tragt deinen Namen: ein
Ehrenmord in Deutschland von Hanife Gashi und einschlagige
Talkshowberichte sind in dieser Hinsicht nicht wirklich hilfreich.

In einer Studie des deutschen Bundesministeriums fur Familie, Senioren,
Frauen und Jugend aus dem Jahr 2004 gaben 150 befragte tlrkische
Migrantinnen Uber dieses Thema Auskunft. Die mit einem tirkischen Partner
lebenden Frauen (143) wurden zu 50 Prozent mit einem von Verwandten
ausgewahlten Mann verheiratet; ein Viertel davon musste quasi die

EheschlieBung vollziehen.'® Viele Manner entscheiden sich auch fiir eigens

'8 Tirkische Frauen unterscheiden zwischen der Zwangsheirat und der arrangierten Ehe.

Wahrend bei der Zwangsheirat die Manner der Familie fir das Wohl der Tochter entscheiden,
besitzt die Frau bei einer arrangierten Ehe ein Mitspracherecht. Viele ausléandische Frauen
entscheiden sich fir die zweite Option, da ihnen dadurch eine Gewéahrleistung eines sozialen
Aufstiegs gegeben ist. (Vgl. Akashe-Béhme, Farideh: Sexualitdt und Koérperpraxis im Islam.
Frankfurt am Main 2006, S. 95f.)

184 ygl. Reimann, Anna (7.2.2008), ,Ehrenmord“ an Hatun Siriincii. Unvergessen, ungesiihnt*,
in: http://www.spiegel.de/panoramaljustiz/0,1518,533755,00.html.

% vgl. Bundesministerium fur Familie, Senioren, Frauen und Jugend (2004),
sLebenssituationen, Sicherheit und Gesundheit von Frauen in Deutschland - eine
reprasentative Untersuchung zu Gewalt gegen Frauen in Deutschland, Zusammenfassung
zentraler Studienergebnisse”, in: http://www.bmfsfj.de/Kategorien/Forschungsnetz/
forschungsberichte, did=20560.html.
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aus der Turkei ,eingefuhrte® Frauen, da diese weniger ,selbstsicher und [...]
selbstandig sind**®®. Filmisch wird dieses Thema insofern umgesetzt, als dass
Sibel ihr Mitspracherecht bei der Wahl ihres Ehemannes einraumen darf. Der
Vater befragt sie dreimal zur positiven Zustimmung ihres Zukinftigen und legt

erst dann ,ihr Schicksal“ fest.

Wenn auch ,unmoralische” Wandlungen der Frauen in der islamischen
Gesellschaft ungern gesehen werden, so zeigt sich gerade bei Frauen der
zweiten und dritten Generation eine Anderung ihrer Einstellungen, eine
Aufwertung ihrer Selbstsicherheit: mit Arbeitsstellen, die nicht von jener einer
deutschen Burgerin zu unterscheiden sind. Als Beispiele kdnnen Berufe wie die
Schauspielerei, Moderation und ahnliche angefihrt werden. Nach einer
Untersuchung des SPIEGELS sind ungefahr ,ein Drittel der turkischen Frauen
tiber 18 Jahren berufstatig“'®’. Dariiber hinaus konnte festgestellt werden, dass
wvier Prozent aller erwerbstéatigen Frauen in Deutschland als freie akademische
Selbstandige tatig sind, knapp jede zehnte [...] Unternehmerin in Handel,

Dienstleistung oder Industrie“*?®

beschaftigt. Durch die feministischen
Bewegungen war es den Frauen moglich, sich Wissen anzueignen — den
turkischen Frauen wurde in diesem Zusammenhang kein Stein in den Weg
gelegt.

In den Jahren ,1980 bis 1996“ verzeichnete man einen Zuwachs
weiblicher Studenten um knapp zehn Prozent bei turkischstammigen Frauen,
die

keinen Widerspruch zwischen dem 'modernen Leben' und Individualismus
einerseits und ihrer intensiven Familienorientierung, der
Selbstverstandlichkeit einer Ehe, der Ablehnung vorehelicher sexueller

Beziehungen und dem Bekenntnis zur islamischen Religiositat
andererseits'®

186 Topcu, Canan (2005), ,Musliminnen in Deutschland - Die vielen Welten turkischer
Migrantinnen®, in: http://www.gantara.de/webcom/show_article.php/ ¢c-469/ nr-335/i.html.

87" Ataman, Ferda (11. Marz 2007), ,Die Opferrolle hat ausgedient’, in:
http://www.spiegel.de/politik/deutschland/0,1518,470392,00.html.

% Kizilocak, Gulay/Sauer, Martina (2008), ,Der Weg der Frauen®, in: http:/www.fr-
online.de/ inc/ globals/print.php?sid=e7516706af086d165e02ee3ed3bade51&em cnt=107406
9&em ref=/in_und ausland/dokumentation/.

° Topcu, Canan (2005), ,Musliminnen in Deutschland - Die vielen Welten turkischer
Migrantinnen®, in: http://www.gantara.de/webcom/show_article.php/ c-469/ nr-335/i.html.
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sahen. Von den rund 36 000 Studenten mit turkischem
Migrationshintergrund in Deutschland [wurden an die] 38 Prozent Frauen
[gezahlt]; die, [die] ihre Schullaufbahn in Deutschland absolvierten sind [nun an
die] 41 Prozent’®. Dies ist nicht verwunderlich, wenn man bemerkt, dass ,die
Turkei unter den islamischen Landern den hdchsten Prozentsatz stadtischer
gebildeter und berufstatiger Frauen aufweist'®*, was mitunter auf die
Verwestlichung der Turkei zurlckzufihren ist, die unbestreitbar ,mc-

donaldisiert“'%?

wurde. Filmisch wird dieser Hintergrund durch Selma
dargestellt, die in der Turkei nach westlichen Malstdben ihre berufliche
Laufbahn in die Hand nimmt und Erfolge feiert. Auch Sibel kann durch ihr zuvor
gefuhrtes Leben in Deutschland ein Stiick der Verwestlichung in den tirkischen

Alltag mit einbringen.

Schlussendlich kann also gesagt werden, dass die muslimische Frau trotz der
Opferrolle, die sie fir viele einnimmt, sehr stolz durchs Leben gehen kann und
dass die Reduzierung auf oben angefiihrte Auszige schlichtweg die
unaufgeklarte Sichtweise des Europaers darstellt.

190 Kizilocak, Gulay/Sauer, Martina (2008), ,Der Weg der Frauen“, in: http://www.fr-

online.de/ inc/_globals/print.php?sid=e7516706af086d165e02ee3ed3ba9e51&em cnt=107406
9&em ref=/in_und ausland/dokumentation/.

% Tibi, Bassam: Mit dem Kopftuch nach Europa? Die Turkei auf dem Weg in die Europaische
Union. Darmstadt 2005, S. 124ff.

192 piese Ideologie unterstellt eine Vereinheitlichung der Welt nach westlichem Standard. Der
Prozess, den Hedley Bull "die Revolte gegen den Westen" genannt hat, wird als Djihad gegen
McWorld begriffen. In "die Revolte gegen den Westen" geht es um den Widerstand gegen die
globale westliche Vorherrschaft und den Aufstand gegen westliche Werte. (vgl. Tibi, Bassam:
Mit dem Kopftuch nach Europa? Die Turkei auf den Weg in die europaische Union. Darmstadt
2005, S. 124ff)
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5 Schlussbetrachtung

Das Schicksal mischt die Karten und wir spielen.
(Arthur Schopenhauer)

Die islamische, muslimische oder einfach nur ,exotische” Frau, wie immer man
sie nennen mag, wird durch klischeehafte Vorstellungen der westlichen Welt,
durch ihr eigenes Festhalten an traditionellen Werten immer wieder in die
Opferrolle einer patriarchalen Gesellschaft gezwangt, die Zwangsheiraten,
hausliche Gewalt und religids-kulturelle Eigentimlichkeiten tber sich ergehen
lassen muss. Sie wird wahrscheinlich noch in einigen Jahrzehnten — auch wenn
diese Aussagen heutzutage kaum mehr zutreffen, da auch in der islamischen
Gesellschaft eine Modernisierung der Traditionen und der personlichen
Einstellungen stattgefunden haben — das Paradebeispiel der rechtlosen und
unterdrickten Frau sein, die bemitleidenswert scheint. Man méchte sie - wie die
.westliche" Frau - auf demselben Stand der Gleichberechtigung, der Freiheit
und der Emanzipation sehen. lhre Stereotypisierung ist unumganglich, da die
orientalische Frau der westlichen Welt noch immer fremd erscheint, sie die
Verkorperung der Andersartigkeit vertritt.

Ihre kulturelle Einstellung beruht auf ihrer Personlichkeit, weshalb die
Fragestellung, auf der vorliegende Arbeit beruht, gelést ware. Menschen
werden in einen bestimmten Kulturkreis hineingeboren, kdnnen, auch wenn sie
das ,schwache Geschlecht® sind, ihr kulturelles und soziales Umfeld selbst
bestimmen. lhr Schicksal kann nicht beeinflusst werden. Es ist bestimmt.
Dennoch kann die Frau Einfluss auf ihre sozial-kulturelle Umgebung Gben, kann
ihr Schicksal ab&ndern. Sie muss sich ihm nicht ohne weiteres hingeben. Im 21.
Jahrhundert kdnnen Frauen aus eigener Kraft ihre kulturelle, soziale und
politische Zugehorigkeit bestimmen und missen sich vor dieser Entscheidung
weder furchten noch sich dafir schdmen, wie auch die lllustration des
Filmstreifens von Akin prasentieren soll. Binationale Ehen, eine Lockerung der
traditionellen Werte und Brauche, ein Bildungs-, Wahl- und Mitspracherecht fur
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Frauen werden auch im Orient beflrwortet und gerade in der turkischen
Gesellschaft durchgefiihrt, die sich als Reprasentant einer pro-femininen, also
offenen Gesellschaft vorfihren lasst. Die Tatsache, dass der Europaer immer
wieder den Klischees der orientalischen Welt verfallen sein wird, wie dies
Richard Howard im Orient-Okzident-Programmheft des GEDOK treffend als
»hichts Europaischeres, als dem Orient verfallen zu sein* formuliert und deshalb
die klischeehaften Meinungen weiterhin bestehen bleiben, demonstriert sich als
unumganglicher Faktor der europaischen Gesellschaft. Die Frauen sind auf das
Zusammengehdrigkeitsgefuhl  feministischer  Gruppierungen angewiesen,
ebenso auf deren Toleranz, Akzeptanz und Entgegenkommen. Nichtsdestotrotz
muss es aber ,ihr Kampf bleiben und ihr Weg“, denn wie Brecht schon sagte,

,das Schicksal der Menschen ist der Mensch®.
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7.2 Abstract

Kultur als individuelles Gut mit symbolhaftem Charakter prasentiert nicht nur
das personliche Selbst, die eigenen Interessen oder Auffassungen, auch das
soziale Umfeld, dem sich der Mensch zugehorig fihlt beziehungsweise dem er
zugehorig ist. Beim Aufeinandertreffen von zwei verschiedenen Kulturkreisen
sind es genau die oben genannten Merkmale, die Divergenzen sichtbar machen
und ein Empfinden von Fremdheit und Andersartigkeit in den Raum stellen.

Ob diese Divergenzen vom Gegenuber mehr oder weniger stark
wahrgenommen, positiv oder negativ konnotiert, in dessen eigenes System
eingeordnet oder einfach ignoriert, wenn nicht sogar mit Angst in Verbindung
gebracht werden, ist vom jeweiligen Kulturkreis, deren stereotypen
Vorstellungen, sichtbaren Symbolen und historischer Begegnungen mit dem

Gegeniber abhangig.

In hier vorliegender Arbeit wurde der Versuch unternommen, erkennbare
kulturelle Divergenzen islamischer und christlicher Frauenfiguren an den
Landern Tudrkei und Deutschland zu beleuchten. Als Grundlage samtlicher
Interpretationsversuche dienten neben dem tirkisch-deutschen Spielfilm
.Gegen die Wand®, aktuelle sozial-politische Statistiken vom Statistischen
Bundesamt Deutschland sowie der Koran und die Bibel.

Die dargelegten Analysen fuhrten zu den — zu Unrecht geltenden - Schlissen,
dass die islamische Frau in ihre Rolle als ,unterdriickte, rechtlose und
andersartige Frau“ gefallen ist, die aus den Fesseln ihrer Religion und ihres
Mannes Dbefreit werden muisse. Grund hierfir liefern einerseits
Missinterpretationen oder klischeehaftes Denken der westlichen Welt, das
durch die Fremdheit und Unwissenheit besagter Frauenfiguren verstarkt wurde,
andererseits die orientalische Frau selbst, da sie mit ihrer Selbstdarstellung,
Selbstverwirklichung und Selbstbestimmung — sich kurzum mit ihrem eigenen
Festhalten an traditionellen Werten in ihre Rolle drangte.

Tatsache ist und bleibt, dass jeder Mensch in einen kulturellen Kreis hinein

geboren wird, sich in seinem Leben weiter entwickelt, was wiederum eine
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Entfaltung seiner individuellen, kulturellen Pragung impliziert. Es ist somit nicht
das Schicksal des Individuums, das seine Bestimmung vorgibt, es ist das
Individuum selbst, das seine sozial-kulturelle Umgebung bestimmt und
annimmt. Der Regisseur Fatih Akin beschreibt aus dreiteiliger Sichtweise (der
trkischen, der deutschen und der deutsch — tirkischen) die Wege der Frauen
in islamischen Welten, sich von uberlieferten Werten wegzuentwickeln, und ins
21. Jahrhundert ,aufzusteigen“. Diese pro-feminine und autonome Gesellschaft
reprasentiert moderne Werte, gegenwartige Einstellungen und soll das
Klischeedenken Uber den Orient in den Hintergrund drangen; gleichzeitig
aufzeigen, dass individuelle  Selbstbestimmungen und traditionelle

Gepflogenheiten ausschlaggebend fiir verfalschte Denkweisen sein kénnen.
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