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1. Einleitung

Es ist das groBe Erlebnis meines Lebens geworden. Das war es, was ich gesucht habe und
wozu ich seit Kindheit ausgezogen bin: die Heimat, die Menschenheimat. Immer, wenn ich in
den Jahren nachher mich vor die Niedertracht der Menschen gestellt sah, die abgrundtiefe
Bosheit, Treulosigkeit und Verrat im Charakter des Menschen, auch der russischen Menschen,
brauchte ich nur diesen 1. Mai in Murmansk ins Gedéchtnis zurtickzurufen, um mein inneres
Gleichgewicht wiederzufinden.*
So erinnert sich Franz Jung in seiner Autobiographie Der Weg nach unten an seine
erste Begegnung beziehungsweise sein erstes direktes Erlebnis mit dem neuen
Russland, in das er unter &ulerst abenteuerlichen Umstanden gekommen war. Und er
ist freilich nicht der einzige, der damals im Kommunismus eine Art ,,Heimat* zu finden
versuchte. Die russische Revolution und der neue bolschewistische Staat, der nach den
Idealen des Kommunismus aufgebaut werden sollte, wirkten auf viele Intellektuelle wie
ein Magnet. Im neuen Russland schienen sich mehrere Mythen zu vereinen, der
»Mythos der Linken“, der aus der Opposition geboren, die Vision des
ununterbrochenen Fortschritts verficht, der ,,Mythos der Revolution®, der von der Idee
des vélligen Bruchs mit der gewohnten Entwicklung der menschlichen Dinge lebt? und
zusitzlich der ,,Mythos des Proletariats®, das in der marxistischen Eschatologie in
Folge seiner Leiden zur Erlésung der Menschheit auserwahlt sei.®
»Manche erkennen darin die wunderbarsten Verheiungen fiir die Zukunft und
betrachten die Sowjetunion als das Land der Morgenréte, die einen neuen Lebenstag
der Menschheit insgemein mit besseren Lebensbedingungen fur alle Menschen
verheiBt«.*
Diese Tatsache wirft natlrlich die Frage auf, was denn das Faszinierende an
Sowijetrussland war, das viele in ihren Bann zog und neue Hoffnungen schiirte,
schrieben doch Menschen von Rang und Namen aus sémtlichen Landern der westlichen
Welt Uber das revolutionére Ereignis aus dem Osten. Um ein bezeichnendes Beispiel zu

nennen, ein Zitat von Alfred Kerr:

Das Faktum ,Sowjetrepublik® ist fiir mein BewuBtsein eine der grofiten und begliickendsten
Tatsachen. Weil hier seit zweitausend Jahren zum ersten Male ganz ehrlich der Versuch
gemacht wird, durch Energie Gerechtigkeit in die Welt zu bringen. Wenn ich morgen sterbe,

! Franz Jung: Der Weg nach unten. Aufzeichnungen aus einer groen Zeit. Leipzig: Reclam 1991, S.

153.

2\/gl. Raymond Aron: Opium fiir Intellektuelle oder Die Sucht nach der Weltanschauung. Berlin:
Kiepenhauer & Witsch 1957, S. 51.

$Vgl. Aron, S. 89.

* Efraim Briem: Kommunismus und Religion in der Sowjetunion. Ein Ideenkampf. Ubers. aus dem
Schwedischen von Edzard Schaper. Basel: Friedrich Reinhardt 1948, S. 7.



wird der Gedanke an dies vereinzelte Phdnomen inmitten einer zaghaften und riickstandigen
Welt der letzte, der einzige Trost sein.’

Hier lasst sich sowohl der Glaube und die Hoffnung, die der Bolschewismus mit sich
brachte und die mit viel Arbeit erreichbar schien, als auch der Vergleich oder die
Assoziation mit dem Christentum herauslesen.

Wenn es nach Marx heif3t, dass Religion das ,,Opium des Volkes:®

ist, so waére der
Kommunismus in vielen Féllen sehr wohl als ,,Opium der Intellektuellen™’ zu
bezeichnen. Anhand der Autoren Alfons Paquet, Arthur Holitscher und dem eingangs
zitierten Franz Jung und vor allem ihrer unmittelbaren Berichte aus dem
verheiBungsvollen Land soll in dieser Arbeit durchleuchtet werden, was den Begriff
einer ,,Menschenheimat®, der sich bei allen dreien in der Suche einer idealen
Gemeinschaft manifestiert, in ihren Augen ausmacht. Dabei soll das Hauptaugenmerk
auf den Anfangen des neuen bolschewistischen Russland liegen und die Periode von
der Revolution bis zu Lenins Tod abdecken, grob gesagt bewegt sich der Zeitraum
somit von 1917/18 bis in die Mitte der 1920er Jahre.

»Menschenheimat® klingt per se nach etwas ,,Hoherem®, Transzendentem, was aus der
Sicht der ,,Glaubigen* an den Kommunismus sehr wohl seine Berechtigung findet,
zumal jener durchaus eine Art Religion, zumindest ein neues Glaubensbekenntnis,
darstellt, das die eigene personliche Erfullung greifbarer macht als die Kirche. Eine der
zentralen einleitenden Fragen soll die nach dem Zusammenhang von Kommunismus
und Religion sein beziehungsweise wie der Kommunismus, und vor allem der
Bolschewismus in seiner russischen Auspragung, als Religionsersatz fungierte, und im
Hinblick darauf die Beziehung zwischen Religion und Kommunismus etwas néher

betrachtet werden.

® Donal O’Sullivan: Furcht und Faszination. Deutsche und britische RuBlandbilder 1921-1933. Kéln
1996, S. 200.

® Karl Marx: Zur Kritik der Hegelschen Rechtsphilosophie. In: Karl Marx / Friedrich Engels: Werke. Bd.
1. Berlin: Dietz 1976, S. 378.

"Vgl. Buchtitel: Raymond Aron: Opium firr Intellektuelle oder die Sucht nach Weltanschauung.



2. Kommunismus und Religion

2.1. Kommunismus als Religion?

Aus psychologischer oder soziologischer Sicht wird der Kommunismus oft einer
Religion gleichgesetzt, vom christlichen und auch wissenschaftlichen Standpunkt aus
betrachtet, spricht man seltener von einer ,,richtigen* Religion. So hielt der Soziologe
Raymond Aron den Kommunismus fiir eine ,,sikularisierte Religion“®, der Sozialismus
sei in dem MaRe Religion, als er Antireligion sei, und ndhme den Platz des Glaubens in
Form einer zu erschaffenden sozialen Ordnung ein. Die Quelle fir die Wirkkraft
marxistischer Ideen lag nattrlich nicht in der Wissenschaft, sondern in den Gefhlen,
im Auffinden eines neuen Lebenssinns.” Den Streit um den Vergleich zwischen
Religion und Kommunismus bezeichnet Aron als klassisch. ,,Verdient eine Doktrin
ohne Gott Religion genannt zu werden?“'?, fragt der Soziologe. Die Glaubigen lehnen
eine solche Angleichung natirlich ab und behaupten, dass ihre Weltanschauung mit
dem traditionellen Glauben vereinbart bleibt. ,, Beweisen nicht die fortschrittlichsten
Christen die Vereinbarkeit von Kommunismus und Katholizismus, indem sie sich zu
beiden gleichzeitig bekennen‘*, fragt Aron provokant, denn es gehe hierbei letztlich

nur um einen Streit der Worte.

Die Doktrin gibt den wahren Kommunisten eine Erklarung des Universums, haucht ihnen
Gefihle ein, die denen der Kreuzfahrer aller Zeiten entsprechen, bestimmt die Rangfolge der
Werte und befindet Gber gutes Verhalten. Damit erfullt sie einige der Funktionen, sowohl fir
die Einzelseele als fir die Massenseele, die der Soziologe Ublicherweise den Religionen
zuschreibt. Man weigert sich nicht, zuzugeben, dal das Transzendente und Heilige fehlen,
aber man erinnert daran, daB viele Gesellschaften im Laufe der Jahrhunderte den Begriff eines
gottlichen Wesens nicht gekannt haben, wohl aber die Arten des Denkens oder Fiihlens, die
Postulate oder die Hingabe, die der Beobachter von heute als religiés bezeichnet.*?

Ferner wird der Kommunismus, wenn denn tberhaupt von der Forschung als Religion,
dann als ,schwache Religion“'® bezeichnet. Der Kommunismus weise zwar alle
religiosen Attribute auf, diese seien jedoch blof3 Analogien, er fiille lediglich eine

Leerstelle, die der Verlust der Religion als Tragerin der Heilshoffnung mit sich

8 Aron, S. 319.

° vgl. Michail Ryklin: Kommunismus als Religion. Die Intellektuellen und die Oktoberrevolution.
Frankfurt/Main: Verlag der Weltreligionen im Insel-Verlag 2008, S. 41.

' Aron, S. 319.

" Ebd., S. 319.

" Ebd.

B Ryklin, S. 41.



brachte."* So kann der Kommunismus, dem es gelang, ein Vakuum zu fiillen, weil er
einerseits mit den Religionen brach, andererseits aber deren messianisches Potential
nutztelS, freilich als ,,Ersatzreligion” verstanden werden. Man kann sich natiirlich vor
der Frage, wie der Kommunismus mit Religion zusammenhangt, inwiefern er eine ist,
jene nach der Definition der Religion und ob diese nun unweigerlich mit einem Gott
verbunden sein muss, stellen. Betrachtet man den Kommunismus als Atheismus, als
welchen er sich Gott und das Jenseits negierend propagierte, wird man ihn kaum als
Religion auffassen. Wenn man Religion jedoch als ein ,,System hochster Motivationen,
die das menschliche Leben mit Sinn erfullen, als etwas, um dessentwillen Menschen

«“18 versteht, fallt eine Gleichsetzung mit dem

bereit sind, jedwedes Opfer zu bringen
Kommunismus offensichtlicher und eindeutiger aus. Und auch das Transzendente, das
einer materialistischen Weltanschauung, die auf das Diesseits und irdische
Produktionsverhaltnisse fixiert ist, eigentlich fremd sein musste, lasst sich erkennen.
Der Glaube an die Notwendigkeit der Uberwindung der Geschichte ist quasi religios
und macht Faktizitat und Empirie machtlos. Das Geglaubte wurde einfach als Ergebnis
der wissenschaftlichen Theorie ausgegeben, die Revolution als Triumph der Vernunft,
der die uberlieferte Form von Religion Uberflissig machte, gefeiert. Doch die
marxistische Prophezeiung wurde immer weiter in die Zukunft hinausgeschoben und
glich bald einer religiosen Heilsversprechung, die leider immer mehr Opfer forderte.'’
Aber jeder Willkirakt wurde einfach als historische Notwendigkeit rechtfertigt und der
,,Ubergang vom wissenschaftlichen Enthusiasmus zum religiésen Rausch vollzog sich
[...] unbemerkt“!®. Der Glaube schien unumstdBlicher, je weniger sich die ,,Gliubigen*
selbst fiir religios hielten und sich umso mehr zum Atheismus bekannten.'® Und selbst
von fuhrenden Bolschewiken wurde die Partei mit einer religiosen Vereinigung, einem
Orden oder einer Bruderschaft verglichen.? Die Partei an sich als Institution verkorpert
selbst etwas Mythisches, Hoheres, Allméchtiges. Der franzdsische Soziologe Aron

sieht auch hier eine Heilswirkung:

Die Geschichte der Partei ist die Heilsgeschichte schlechthin, die schlieBlich zur Erlésung der
Menschheit fihren wird. Wie kénnte die Partei mit den Schwéchen behaftet sein, die jedem

¥ vgl. Gerd Koenen: Utopie der Sauberung. Was war der Kommunismus? Frankfurt/Main: 2000, S. 417.

> vgl. Ryklin, S. 129.

'®Ebd., S. 46.

Y"Ebd., S. 47.

' Ebd., S. 124.

¥vgl. Ebd., 124.

20 v/gl. Klaus-Georg Riegel: Der Marxismus-Leninismus als ,Politische Religion®. In: Politische Religion
und Religionspolitik. Zwischen Totalitarismus und Biirgerfreiheit. Gottingen: 2005, S. 18.
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profanen Tun anhdngt? Jeder Einzelmensch, selbst wenn er Bolschewist ist, kann irren. Die
Partei jedoch kann und darf in gewisser Hinsicht nicht irren, weil sie die Wahrheit der
Geschichte nicht nur verkiindet, sondern auch vollzieht. Also paft sich die Aktion der Partei
an unvorhergesehene Umstande an.?

2.2. Christliche und kommunistische Eigentumsauffassung

Zur Zerstérung alter bourgeoiser geistiger Werte gehorte im Aufbau eines
bolschewistischen Staates die Abschaffung der Religion zur Neuordnung. Denn eine
Gesellschaftstheorie, die von der Uberzeugung lebt, dass das materielle Leben mit
seinen wirtschaftlichen Ordnungen auf einer geistigen Einstellung grinde, die
»ihrerseits aus wirtschaftlichen Faktoren hervorgegangen und das Ergebnis von deren

Zusammenwirken ist

, kann schwerlich mit einer religiésen Lebensanschauung
kooperieren, da diese der sozialen Umformung der Gesellschaft im Wege stiinde. Hinzu
kommt die Vorstellung, dass Religion — in diesem Fall das Christentum — unweigerlich
mit dem Kapitalismus verbunden ist und durch die Lebenseinstellung, die sie die
Menschen — vor allen die bereits ohnehin schon unterdrickten — lehrt, eine
widerstandslose Unterwerfung unter die von der Bourgeoisie verursachten Missstande
und ,,sklavischen Bedingungen® nur fordere.”® AuBerdem versprache die Religion den
Menschen ein besseres Jenseits, was die Menschen daran hindere, sich auf die
Verbesserung des irdischen Lebens zu konzentrieren.?* Eine zusétzliche Erschwernis,
die es verhindern wirde, die Kirche unter irgendwelchen Umstdnden an der
Neuordnung teilhaben zu lassen, ist der Charakter derselben. Die russische Kirche ist
streng orthodox und in ihrer Glaubensauffassung wie in der Liturgie &uRerst
konservativ und verhalt sich Neuerungen, die soziale Entwicklungen und
Verbesserungen betreffen, gegeniiber abweisend.”® Wenn Marx Religion als ,,Opium
des Volkes* begriff, so wurde die Errichtung einer neuen Gesellschaft von den
Bolschewiken quasi als ,,Entgiftungstherapie® zur Heilung einer Drogensucht, nimlich

dem Verlangen nach religidsem Trost, begriffen.?’ Und laut Lenin bestand die neue

2t Aron, S. 137.

22 Briem, S. 8.

2 vgl. ebd., S. 9.
#\gl. ebd., S. 9.

% yvgl. ebd., S. 9.

% vgl. Ryklin, S. 13.



Moral in der Zutraglichkeit dessen, was flr die Zerstorung der alten und Errichtung der
neuen Ordnung vonnéten sei.”’

All das sind Grunde, weshalb Religion beziehungsweise die Kirche ein starkes
Hindernis fur eine radikale Umformung der Gesellschaft darstellte und gegen die man
mit allen Mitteln vorgehen wollte.

Doch der Kommunismus an sich ist nicht von vornherein religionsfeindlich gewesen,
im Gegenteil. Die Idee der Abschaffung des Privateigentums und Schaffung einer
planmaRigen Kollektivwirtschaft findet man in der Theorie schon bei Platon, der die
Wurzel allen Ubels im Privateigentum sah, jenes zersetze, Kollektivbesitz hingegen
binde und eine, dieses kommunistische Ideal verlange jedoch geistige Reife der
Menschen und damit dessen Erziehung.?® In Praxis umgesetzt findet sich diese
Lebensform beispielsweise bei der Sekte der Esséer zu Lebzeiten Jesu. Aber auch die
altesten christlichen Gemeinden versuchten ,,kommunistische® Ideale durchzusetzen,
indem bei ihnen ,,Eigentums-Gemeinschaft herrschte und alle ihr Privateigentum und
ihren Arbeitsverdienst einer gemeinsamen Kasse ablieferten, aus der ein jeder erhielt,

“®® Und auch in der alteren christlichen Literatur wird privates

was er brauchte
Eigentum beziehungsweise Anhaufung von Reichtum verurteilt.*® SchlieRlich lautet die
Grundvoraussetzung der Eigentumsauffassung schon im Alten Testament, dass Gott
allein der Eigentumer sei, und der Mensch seinen Anteil gleichsam nur als Lehen
erhalten habe. Diese Ansicht entspricht einem sozial gebundenen Eigentumsbegriff, im
Gegensatz zu einer individualistischen Besitzauffassung, und gleichsam ist sie Teil
einer sozialen Gesetzgebung, welche den einfachen biblischen Verhaltnissen
entsprach.®® Allgemein kann man sagen, dass weder Armut noch Reichtum nach
alttestamentarischen Vorstellungen ,,verlangt” werden, Armut ist sozial ungerecht und
gleichzeitig schédlich, widerspricht aul3erdem dem Ideal der gerechten Verteilung und
somit dem Willen Gottes. Reichtum hingegen zeigt sich als ,,sozial hindernd* und auch

sindividuell ~gefihrlich“ Otto  Schilling bemerkt hierbei ein eindeutig

kommunistisches Element:

Wir haben hier einen groRartigen sozialen Ausgleichsversuch vor uns; das beherrschende
Motiv dabei ist die Liebe zum armen Genossen. Der Eigentumsbegriff wird [...] bis zu dem

27\/gl. ebd., S. 15.

28 \/gl. Konrad Farner: Theologie des Kommunismus? Frankfurt/Main: Stimme 1969, S. 258.
* Briem, S. 16 f.

*Ebd., S. 17.

1 \gl. Farner, S. 16.

%2vgl. ebd., S. 17.

8



Grade gemildert, daf man geradezu sagen kann: es zieht sich durch die ganze Gesetzgebung
ein stark kommunistisches Element hindurch.*®

Erst das Neue Testament erhebt die Armut zu einer gesellschaftlichen Tugend und die
Aufhebung des personlichen Besitzes wird zur ,,Frucht der briiderlichen Liebe***
erklart. Ferner wurde der Verzicht auf Sondereigentum und die Verteilung
gemeinsamer Giiter propagiert, was eine Revolutionierung des Herkémmlichen
bedeuten mag.* Daraus ergibt sich die Frage, inwieweit das Christentum eine
revolutiondre Klassenbewegung war. So hat Karl Kautsky in seinen Blichern Vorlaufer
des neueren Sozialismus und in Der Ursprung des Christentums vom Christentum als
einer  urspriinglich  proletarischen = Klassenbewegung oder ,proletarischen

% gesprochen, deren Bedeutung aber auf ihre ©konomische

Organisation
Beschaffenheit und Lage, ihr praktisches Wirken hin zur karitativen ldee und Tatigkeit
beschriankt und weniger auf die ,,fromme Schwérmerei* der christlichen Bewegung
eingeht, was Erich Fromm Kritisiert, da Kautsky hier die Tragweite und historische
Bedeutung von ,,frommen Schwirmereien iibersehe, denn Phantasiebefriedigung sei
fiir soziale Prozesse nicht minder wichtig denn wirtschaftliche und soziale Motive
allein.¥* Thomas von Aquin relativierte im 13. Jahrhundert die frithchristliche

Eigentumsauffassung, so heil3t es in seiner Summa theologica Il, 2, g. 66, a. 2ad 1 m.:

Gutergemeinschaft wird auf das Naturgesetz zurlickgefiihrt, nicht etwa in dem Sinne, als ob
das Naturgesetz diktierte, daB alle Dinge gemeinsam und Nichts zu eigen zu besitzen sei,
sondern insofern, als nach dem Naturgesetz keine Besitzverteilung existiert, diese vielmehr
aus menschlicher Ubereinkunft entsprang, die ja unter das positive Gesetz fallt. Somit lauft
das Sonderrecht an Besitz nicht dem Naturgesetz zuwider, sondern stellt eine von der
menschlichen Vernunft aus gemachte Erganzung (adinventio) dar.*®

Quintessenz dessen ist wohl, dass Privateigentum berechtigt, aber nur bedingt
berechtigt, das Gemeineigentum jedoch unbedingt berechtigt ist. Was keinen
Widerspruch darstellt, &hnlich wie die marxistische Ansicht, dass Gemeineigentum als

% Otto Schilling: Reichtum und Eigentum in der altkirchlichen Literatur. Ein Beitrag zur sozialen Frage.
Freiburg im Breisgau: Herder 1908, S. 2.
% Farner, S. 25.
®vgl. ebd., S. 26.
% vgl. Karl Kautsky: Der Ursprung des Christentums. Eine historische Untersuchung. Stuttgart: Dietz
1908, S. 338.
% \gl. Erich Fromm: Die Entwicklung des Christendogmas. Eine psychoanalytische Studie zur
sozialpsychologischen Funktion der Religion. Wien: Internationaler Psychoanalytischer Verlag 1931,
S. 36.
% Zitiert nach Farner, S. 78.



Grundlage fir die freie Entfaltung eines jeden dienen soll, auf dem Weg zu diesem Ziel

aber Privateigentum als historisch anerkannte Etappe zu akzeptieren sei.*

Die ldee vom kommunistischen Idealstaat zieht sich durch die Geschichte. Auch

Thomas Morus spinnt im 16. Jahrhundert den Gedanken vom Gemeinwesen ohne

Privateigentum weiter. In seinem Utopia beschreibt er einen Staat, der

der beste, ja der einzige ist, der mit Recht den Namen eines staatlichen ,Gemeinwesens® fiir
sich beanspruchen kann. Denn wer anderswo vom ,Gemeinwohl® spricht, denkt doch iiberall
nur an seinen Privatvorteil; hier dagegen [in Utopia], wo es kein Privateigentum gibt, betreibt
man ernsthaft die Interessen der Allgemeinheit. Und gewi8 geschieht beides mit Recht. Denn
wer wiilRte nicht, daB3 er anderswo als in Utopien trotz noch so grofer Bliite des Staates fiir
seine Person Hungers sterben mul3, wenn er nicht fiir seinen Sondernutzen sorgt? Und somit
dréngt jeden die Not, sich mehr fiir seine eigene Person als fur sein Volk, das heif3t fir die
anderen, verantwortlich zu flihlen. Dagegen hier, wo alles Eigentum Gemeingut ist, zweifelt
niemand, daB es keinem fir seine Privatbedurfnisse an etwas fehlen wird, solange nur dafiir
gesorgt, dal die offentlichen Speicher gefullt sind. Da gibt es keine ungerechte
GUterverta(iJlung, keine Armen und keine Bettler, und obschon keiner etwas besitzt, sind doch
alle reich.

Auch die Religionsauffassung in Utopien ist eine tolerante, doch zeigt Morus hier einen

Schnittpunkt zwischen Christentum und Kommunismus auf:

Die religiosen Anschauungen sind nicht nur Uber die ganze Insel hin, sondern auch in den
einzelnen Stadten verschieden, indem die einen die Sonne, andere den Mond, die einen diesen,
die anderen jenen Planeten als Gottheit verehren. Es gibt Gl&ubige, denen irgendein Mensch,
der in der Vorzeit durch Tugend oder Ruhm geglénzt hat, nicht nur als ein Gott, sondern sogar
als die hdchste Gottheit gilt. Aber der groite und weitaus verniinftigste Teil des Volkes glaubt
an nichts von alledem, sondern nur an ein einziges, unbekanntes, ewiges unendliches,
unbegreifliches gottliches Wesen, das die Fassungskraft des menschlichen Geistes Ubersteigt
und durch dieses gesamte Weltall ergossen ist, als wirkende Kraft, nicht als materielle Masse;
ihn nennen sie Vater.*

Und weiter heifldt es:

Doch seit sie durch uns von Christi Namen, Lehre, Wesen und Wundern Kenntnis erhalten
hatten und ebenso von der wunderbaren Standhaftigkeit der vielen Martyrer, deren freiwillig
vergossenes Blut so zahlreiche Vélker weit und breit zu seiner Nachfolge bekehrt ha, da war
es kaum zu glauben, wie willig auch sie dieser Lehre zustimmten, vielleicht weil es ihnen Gott
im Verborgenen eingab, vielleicht aber auch deshalb, weil ihnen das Christentum derjenigen
heidnischen Lehre sehr nahe zu stehen schien, die bei ihnen selbst am stérksten verbreitet ist.
Freilich mdchte ich glauben, daR der Umstand von erheblichem Gewicht war, daf sie horten,
Christus habe die gemeinschaftliche (kommunistische) Lebensfiihrung seiner Jinger
gutgeheiRen, und daR diese in den Kreisen der echtesten Christen noch heute tblich sei.*

Im Frankreich des 18. Jahrhunderts, vor allem zu Zeiten der Franzésischen Revolution,

wird das Thema immer wieder aufgegriffen. So sah Francois Noél Babeuf einen

,unaufloslichen Widerspruch zwischen der Forderung nach dem ,allgemeinen Gliick®,

¥ vgl. Farner, S. 79.

“0 Thomas Morus: Utopia. Stuttgart: Reclam 2007, S. 142.
“' Ebd., S. 127.

2 Morus, S. 128.
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der ,Gleichheit des Genusses‘ und der Beibehaltung des Privateigentums“*®

, jenes
Gluck fur alle sei nur erreichbar durch vollkommene und tatsdchliche Gleichheit und
die Aufhebung des individuellen Eigentums, gewéhrleistet in einer allgemeinen Guter-
und Arbeitsgemeinschaft. Dazu mussten die Verhaltnisse von Grund auf erneuert
werden, wozu ein totaler Umsturz vonndten sei.** Babeufs ,Radikalisierung der
Gleichheitsidee, das Prinzip der allgemeinen Gltergemeinschaft und die putschistische
Machtergreifung durch eine radikale, avantgardistische Minderheit als Mittel des

“*> machen ihn quasi zum Ausgangspunkt der Entwicklung des

politischen Kampfes
modernen Kommunismus tiber Marx und Engels bis hin zu Lenin.

Neben Babeuf waren es Henri de Saint-Simon und Charles Fourier, deren ldeen nicht
unwesentlich sozialistischen Charakter aufweisen. So war es Saint-Simons Ideal, dass
die Unterschiede zwischen den Klassen beseitigt und wirtschaftliche Gegensétze
ausgeglichen werden. Ein Gegner des privaten Eigentums war er jedoch nicht, nur des
Erbrechts. Jeder Mensch solle die gleichen Bedingungen haben und der Staat von den
,Wiirdigsten® geleitet werden. Die Theorie Saint-Simons war religids verankert.*®
Fourier war lebensnaher und wirklichkeitsbetonter, so zeige er laut Engels
schonungslos den materiellen und moralischen Bankrott der Bourgeoisie und dass die
Armut vom Reichtum selbst geboren werde, worin er Marx‘ These, dass das Kapital
das Proletariat hervorbringt, eigentlich vorwegnimmt.*’

Letztlich vertraten Saint-Simon und Fourier mit ihren utopistischen Ideen zwar die
gerechte Aufteilung privaten Eigentums aber nicht die kompromisslose Abschaffung
desselben. Sie entwickelten auch keine politische Strategie zur Uberwindung des
immer starker werdenden Klassenkonflikts.*® Der Frithkommunismus um 1840 wurde
von Etienne Cabet und Auguste Blanqui gepragt. Cabet war auch der erste, der den
Begriff ,,Kommunismus® mit seiner Broschiire Comment je suis communiste in die
politische Literatur einfihrte.*® In seinem Roman Voyage en Icarie entwirft er eine
kommunistische Idealgesellschaft, die auf ,,vollendete[r] Gleichheit, Entlohnung nach

den jeweiligen Bedirfnissen, Recht auf Arbeit und Gii‘[ergemeinschaft“50 beruht. Cabet

3 Michael Kollmer: Idee und Wirklichkeit des Kommunismus. Wien: Kammer fiir Arbeiter und
Angestellte 1994, S. 11.

* Ebd., S. 12.

* Ebd., S. 13.

“® Briem, S. 24.

“Tvgl. ebd., S. 25.

“vgl. Kollmer, S. 13 f.

“vgl. ebd., S. 14.

®Ehd., S. 14.
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will seine Ideen aber auf Basis einer Mehrheit, die durch Uberzeugungsarbeit erreicht
werden soll, ohne Anwendung von Gewalt, durchsetzen. Somit kann man von einer Art
,humanistischem Kommunismus® sprechen. Ganz anders Auguste Blanqui. Der
bewaffnete Aufstand und die revolutiondre Diktatur waren fir ihn wichtige
Bestandteile zur Erlangung eines sozialen Umbruchs und einer Neuordnung. Somit
weist Blanquis Organisations- und Revolutionstheorie auf ,,Lenins Parteikonzept einer

51 yoraus.

streng zentralistisch gefiihrten revolutiondren Kampforganisation
Die Entstehung des modernen Kommunismus wird jedoch auf Marx und Engels und
deren 1848 erschienenes Manifest zuriickgefiihrt. Marx stellt fiir seine ,,Gldubigen*
nicht nur einen Philosophen, nationaldkonomischen Neuschopfer,
Menschheitsverbesserer, sondern auch einen ,,Propheten, der letztgiiltig die Wahrheit
enthiillt“>? dar, und um weiter ,,ironischerweise® in der religiosen Terminologie zu
bleiben, erscheint Marx als ,,unfehlbarer Gottoffenbarer des Materialismus“>. Marx
tritt dezidiert gegen Religion als ,,Zwangsjacke fiir alles freie Denken und das
reaktionirste aller Hindernisse fiir eine freie Entwicklung der Gesellschaft*“>* auf.

Die Grundlage fir die kritische Haltung des Kommunismus zur Religion bildet die
materialistische Geschichtsauffassung Marx‘. Im Gegensatz zu Hegels idealistischer
Geschichtsauffassung, die allgemeine Ideen wie Freiheit etc., nach deren
Verwirklichung Menschen streben und die die Handlungsweise bedingen, als
mafRgeblich fur die Entwicklung der Menschheit auffasst, ist dies fir Marx nur
sekundar. Fir die Entwicklung der Menschheit seien die Produktionsverhéltnisse, die
den Besitz und das Zusammenleben der Menschen regeln, wichtiger.>® Das heift, dass
alle maRgeblichen Faktoren in der Geschichtsentwicklung ©6konomischer und
materieller Natur seien und alle religiésen und ideellen Stromungen, Anschauungen
etc. nur durch materielle Verhaltnisse bedingt wurden. Somit sei auch Religion bloR ein
Produkt des 6konomischen und sozialen Milieus des Menschen. Aullerdem sei sie —
und vor allem die Kirche — nicht nur eine Illusion, sondern eine fur die Entwicklung der

Gesellschaft schadliche Macht.>® Im Kommunistischen Manifest heiflt es:

Als die alte Welt im Untergehen begriffen war, wurden die alten Religionen von der
christlichen Religion besiegt. Als die christlichen Ideen im 18. Jahrhundert den
Aufklarungsideen unterlagen, rang die feudale Gesellschaft ihren Todeskampf mit der damals

L Epd., S. 15.

52 Briem, S. 27.

S Ebd., S. 27.

% Ebd., S. 29.

% vgl. ebd., S. 39.
6 vgl. ebd. , S. 40.
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revolutiondren Bourgeoisie. Die Ideen der Gewissens- und Religionsfreiheit sprachen nur die
Herrschaft der freien Konkurrenz auf dem Gebiet des Gewissens aus.

Aber, wird man sagen, religiose, moralische, philosophische, politische, rechtliche Ideen usw.
modifizieren sich allerdings im Lauf der geschichtlichen Entwicklung. Die Religionen, die
Moral, die Philosophie, die Politik, das Recht erhielten sich stets in diesem Wechsel.

Es gibt zudem ewige Wahrheiten, wie Freiheit, Gerechtigkeit usw., die allen gesellschaftlichen
Zustdnden gemeinsam sind. Der Kommunismus aber schafft die ewigen Wahrheiten ab, er
schafft die Religion ab, die Moral, statt sie neu zu gestalten, er widerspricht also allen
bisherigen geschichtlichen Entwicklungen.*

Das Fundament fur die marxistische wie auch spater die bolschewistische
Religionsauffassung liefert jedoch schon Ludwig Feuerbach. Dieser sieht in der
Religion eine einzige groRRe Illusion, die der Mensch erfunden hat, um sich ihr des
Halts in seinem Daseinskampf wegen hinzugeben. Gott sei nur eine Projektion, ein
Ideal der eigenen Wiinsche des Menschen. Daraus folgert Feuerbach, dass Religion ein
reiner Egoismus sei. Der Mensch suche in der Religion die eigene Erfillung und
letztlich auch die Befreiung von der Abhédngigkeit von der Natur. Und da macht sich
Religion sogar kulturfeindlich, da Kultur dem Menschen helfen wolle, die Natur allein
zu beherrschen, wodurch der Glaube an Gott Uberfliissig gemacht werde. In Das Wesen
des Christentum gelangt Feuerbach nach einer Kritik christlicher Dogmen und

Moralvorstellungen zu folgendem Resiimee und Negativurteil:

Es handelt sich also im Verhdltnis der selbstbewuf3ten Vernunft zur Religion nur um die
Vernichtung einer Illusion aber, die keineswegs gleichgultig ist, sondern vielmehr
grundverderblich auf die Menschheit wirkt, den Menschen, wie um die Kraft des wirklichen
Lebens, so um den Wahrheits- und Tugendsinn bringt; denn selbst die Liebe, an sich die
innerste, wahrste Gesinnung, wird durch die Religiositdt zu einer nur scheinbaren,
illusorischen, indem die religiose Liebe den Menschen nur um Gotteswillen, also nur
scheinbar den Menschen, in Wahrheit nur Gott liebt.®

Ferner waren zu jener Zeit evolutionistische und positivistische Theorien im
Aufkommen, die Religion als ,,zufdlligen Abschnitt in der Entwicklungsgeschichte der
Menschheit“*® abtaten.

Religionsfeindlichkeit beziehungsweise die negative Einstellung zur Religion und

Kirche war den kommunistischen und sozialistischen Parteien aller L&nder gemein.

Man war nicht so rigoros in der Haltung, jegliche Religion abzuschaffen, sie wurde

% Karl Marx und Friedrich Engels: Das kommunistische Manifest: eine moderne Edition. Hamburg:
Argument 1999, S. 68 f.

%8 Ludwig Feuerbach: Das Wesen des Christentums. Reclam: Stuttgart 1998, S. 406.

* Briem, S. 52.
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vorerst lediglich zur Privatangelegenheit erklart®™, auRerdem solle jede religise
Vereinigung 6konomisch firr sich selbst aufkommen.®*

Ganz allgemein kann man nun einige Gemeinsamkeiten und Unterschiede zwischen
Christentum und Kommunismus herauslesen. So ist fir beide das Diesseits eine
Realitét, in der man sich laut Genesis vermehren und sich die Erde untertan machen
soll. Beide Anschauungen vertreten eine lineare und nicht zyklische
Geschichtsphilosophie, zwar mit anderer Zielsetzung, dennoch hat der Mensch in den
Geschichtsverlauf einzugreifen. Beide sehen einen geschichtlichen Zusammenhang,
betrachten sich als immerwahrende Bewegung innerhalb eines kulturellen Kontinuums.
Fur beide ist Gegenwart Vergangenheit und Zukunft zugleich und die Verkiindung
eines Friedensreiches prasent. Beide sind universal ausgerichtet und sehen alle Rassen
und Volker als gleichwertig an. Beiden ist eine Gesellschaftsgestaltung bekannt, in der
der Mensch seine Krafte positiv entwickelt und jeder Verantwortung zeigen muss.
Ferner ist beiden der Doppelcharakter des Menschen, also seine Individualnatur und
seine Sozialnatur, bekannt. Sowohl Christen als auch Marxisten bemiihen sich um eine
Ethik, die Uber den einzelnen hinausreicht, das Dienen steht stets vor dem Verdienen.
Arbeit  hat sowohl personlich-menschlichen als auch  gemeinschaftlich-
gesellschaftlichen ~ Wert.®?>  Fundamentalster ~ Unterschied  zwischen  beiden
,Glaubensrichtungen* ist natilirlich vordergriindig der Glaube beziehungsweise
Nichtglaube an Gott. Fur Christen ist der zeitliche Anfang der Welt festzusetzen auf
den Schopfungsakt eines personlichen Gottes und damit absolute Wahrheit, wahrend
Marxisten eine Schopfung aus dem Nichts ablehnen und lebendige Materie als immer
schon dagewesen annehmen. Das Christentum sient den Menschen als Geschopf
Gottes, der Marxismus Gott als Geschopf des Menschen, also macht entweder Religion
den Menschen oder der Mensch die Religion, somit ist die Religion entweder eine
absolut-ewige oder eine relativ-historische Kategorie. Der Christ lebt in dem Glauben
von Gott beziehungsweise dessen Gnade erlost werden zu konnen, der Marxist
hingegen kann nur durch das Werk der Menschheit Erlésung finden. Infolgedessen ist
die christliche Geschichtsauffassung logischerweise theozentrisch, die marxistische

anthropozentrisch ausgerichtet.®

%0 vgl. ebd., S. 48.
81 vgl. ebd., S. 46.
62 \gl. Farner, S. 110-111.
83 vgl. Farner, S. 111-112.
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2.3. Bolschewistische Anfange in Russland

In Russland trifft der westeuropaische Kommunismus auf den dortigen Nihilismus und
die ,,Opposition gegen die bestechende Gesellschaftsordnung“®®. Der GroRteil der
Bevolkerung bestand aus leibeigenen Bauern, die ihr Schicksal — wie es die Orthodoxie
lehrte — als eine Art Priifung Gottes akzeptierten. Die russische Intelligenz nahm eine
gewisse Sonderstellung ein und auch ihr Charakter unterschied sich von den
westeuropdischen ,,Gelehrten®, so schreibt Berdjaev, der sich im Laufe seines Lebens
vom Marxismus abwandte, und eine Vereinigung mit dem Christentum anstrebte, in

Sinn und Schicksal des russischen Kommunismus:

Die Intelligenz im russischen Sinn ist mit den so genannten ,,Intellektuellen nicht identisch.
[...] Denn die russische Intelligenz als soziale Erscheinung erinnerte an einen Monchsorden
oder eine Sekte. Sie besass eine eigenartige und sehr intolerante Moral, eine obligatorische
Weltanschauung, eigene Sitten und Bréuche und bildete einen Menschentypus aus, den man
auch an seiner dusseren Erscheinung erkennen und von Menschen anderer sozialer Gruppen
unterscheiden konnte. So war die russische Intelligenz weder eine professionelle noch eine
O0konomische, sondern vielmehr eine ideologisch bestimmte Gruppe, die sich aus den
verschiedensten sozialen Klassen bildete, - urspriinglich hauptséchlich aus den Kreisen der
Geistlichkeit, aus dem niederen Beamtentum, den Kleinbdrgern und, nach der Aufhebung der
Leibeigenschaft, auch aus den Bauern. Es hatte sich also eine soziale Schicht gebildet, die
jenseits der Klassen und Stdnde stand, eine alle Stédnde erfassende Intelligenz [...], die
ausschlieBlich durch Ideen, und zwar durch soziale, zusammengehalten wurde.®

Folgt man Berdjaevs Ausfihrungen weiter, wird klar, auf welchen Nahrboden der
Kommunismus in Russland trifft:

Ausgestattet mit der Fahigkeit, sich die westlichen Lehren und Anschauungen anzueignen,
unterwerfen die Russen die Gbernommenen Lehren einer eigenartigen Umprégung, die ihnen
einen dogmatischen Charakter gibt. Was im Westen wissenschaftliche Theorie, Hypothese
oder aber eine Teilwahrheit ist, die keinen Anspruch auf universelle Geltung erhebt, das wird
in Russland sogleich zum starren Dogma, zu einer Art religitser Offenbarung. Leicht neigt der
Russe auch dazu, jede Meinung zu verallgemeinern und absolut aufzufassen; denn der
skeptische Kritizismus des westeuropéischen Menschen liegt ihm fern. Dieser Charakterzug
birgt in sich eine grosse Gefahr und fuhrt leicht zu einer Verfalschung der geistigen Spharen;
zugleich aber enthalt er auch einen grossen geistigen Wert: den der religidsen Ganzheitlichkeit
der russischen Seele.®®

Diese oft zitierte ,,russische Seele®, die fiir viele Westeuropder ein Faszinosum an sich
darstellte, und die ihr zugeschriebenen Wesensziige, wie sie bei Berdjaev nachzulesen
sind, versuchen die Leidenschaftlichkeit zu erkldren, mit der die Idee des

Kommunismus in Russland aufgenommen und spéter vertreten werden konnte.

* Briem, S. 55.

% Nikolaj Berdiajew: Sinn und Schicksal des russischen Kommunismus. Ein Beitrag zur Psychologie
und Soziologie des russischen Kommunismus. Deutsch herausgegeben von 1. Schor. Luzern: Vita Nova
1937, S. 23.

*®Ebd., S. 25.
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Zweifelsohne sehen Lenin und seine Nachfolger im Marxismus eine Ganzheitlichkeit,
eine Unbedingtheit, etwas Absolutes, dem wie christlichen Dogmen zu folgen ist, jede
Kritik darin erscheint wie eine Siinde.®” Berdjaev sieht den Hang zum Dogmatismus als

etwas Typisches:

Die religiose Struktur der russischen Seele hat [...] gewisse stabile Eigenschaften gezeitigt:
den Hang zum Dogmatismus und zum Asketismus, die Fahigkeit, im Namen seines Glaubens,
welcher Art er auch sei, Leiden zu ertragen und Opfer zu bringen, die Sehnsucht nach dem
Transzendenten, und zwar — in den Perspektiven der Ewigkeit — die Sehnsucht nach der
jenseitigen Welt, und — der Zukunft zugewandt — das Streben nach einem irdischen Reich. Die
religidse Energie der russischen Seele besitzt die Fahigkeit, sich gegen sich selbst zu kehren;
sie kann sich sogar mit areligiosen Zielen, z.B. auf sozialem Gebiet, verbinden. Durch den
religiés-dogmatischen Zug ihres Charakters sind die russischen Menschen — ob Orthodoxe,
Ketzer oder Schismatiker — stets irgendwie Apokalyptiker und neigen zu Nihilismus. Ob
altglaubige Schismatiker des 17. Jahrhunderts oder Revolutiondre, ob Nihilisten und
Kommunisten des 19. Jahrhunderts — stets bleiben sie ihrem Hang zum Dogmatismus treu.
[...] Das Bekenntnis zu irgend einem orthodoxen Glauben bildet somit das charakteristische
Merkmal des russischen Menschen.®®
Lenin selbst teilte vorerst die géangige marxistische Ansicht und Praxis, dass Religion
eine Privatangelegenheit sei und dass Staat und Religion voneinander zu trennen
seien.®® Er tritt anfanglich eher fiir Religionsfreiheit als fir Abschaffung der Religion
ein, die orthodoxe Kirche stellt zwar bereits einen Feind dar, aber zundchst aufgrund
ihrer Intoleranz und der Verfolgung anderer religioser Glaubensbekenntnisse. Uberdies
sieht er in der Orthodoxie die starkste Macht im Staat, die die Bauern ,,in Unwissenheit

“’0 und auRerdem eine Institution der Oberklasse, die mit

und Aberglauben zuriickhalt
ihren Reichtlimern auf Kosten der Armen lebt, was offenkundig einen Widerspruch zur
christlichen Lehre von Armut und Freiheit der irdischen Reichtiimer darstellt.

Einige Jahre spater wurde Lenins Kritik gegen Kirche und Religion schérfer, die
kommunistische Partei wurde immer ablehnender. Religion stellte quasi einen Verrat
gegen das revolutionare Parteiprogramm dar.”* Religion musse als gemeingefahrlicher
Aberglaube bekampft werden, jedoch auf Wegen der inneren Uberzeugung und nicht
mit Gewalt, ferner dirfe der Staat keine kirchlichen Organisationen unterstutzen. Lenin
war aber bewusst, dass man eine tief verankerte Lebensanschauung, wie die Religion
sie darbot, nicht ohne Weiteres ausmerzen kann, deswegen misste man den Menschen

eine andere Anschauung geben. Diese sollte natirlich der Materialismus werden.” In

%7 \/gl. Briem, S. 59.
% Berdiajew, S. 11.
% vgl. Briem, S. 72.
" Ebd., S. 73.
Tvgl. ebd., S. 78.
2vgl. ebd., S. 84.

16



Lenins Werk Materialismus und Empiriokritizimus, das in der ersten Auflage 1908
erschien und den bezeichnenden Untertitel Kritische Bemerkungen (Uber eine
reaktionare Philosophie trug und sdamtliche ,,Marxisten* als Antimarxisten zu enttarnen

versucht, heil3t es:

Sobald ihr die uns in der Empfindung gegebene objektive Realitét leugnet, habt ihr schon jede
Waffe gegen den Fideismus eingebit, denn ihr seid bereits zum Agnostizismus oder
Subjektivismus hinabgeglitten, und mehr braucht er gar nicht. Ist die sinnliche Welt eine
objektive Realitdt, dann ist jeder andern ,,Realitdt* oder Quasirealitét [...] das Tor versperrt.
Ist die Welt sich bewegende Materie, so kann und mull man sie fortwahrend studieren in den
unendlich komplizierten und detaillierten Erscheinungen und Verastelungen dieser Bewegung,
der Bewegung dieser Materie, doch auBlerhalb dieser, auBerhalb der ,,physischen, allen
bekannten AuBenwelt kann nichts sein. ”

Diese Auffassung negiert nattrlich die Existenz eines Gottes. An anderer Stelle zitiert
Lenin wohlwollend und zustimmend Joseph Dietzgen: ,,Die Erkenntnistheorie des
Materialismus ist ,eine Universalwaffe wider den religiosen Glauben® [...] und nicht
nur ,notorisch wider ,die formliche, die gemeine Religion der Pfaffen, sondern auch
die reinste, erhabenste Professorenreligion benebelter Idealisten® [.. ™

Und damit begann einige Jahre spéater die systematische Bildung einer jeden
Lebensbereich umfassenden materialistischen Lebensanschauung. Die Materie wurde
fortan zur einzigen philosophischen Kategorie zur Bestimmung der objektiven Welt.”
Das Ziel des neuen Staates war es, die Religion durch Wissenschaft zu ersetzen. Die
kommunistische Ideologie und die konservative, dogmatische Haltung der orthodoxen
Kirche waren unvereinbar und eine Verschmelzung scheinbar unméglich. Schon Ende
1917 erlieR die neue Sowijetregierung Dekrete, die die Kirche im Zuge der
Verstaatlichung allen Grundbesitzes ihres Landeigentums beraubte, Schulen mussten
von der Kirche getrennt werden, die Zivilehe wurde obligatorisch und kirchliche
EheschlieBungen damit obsolet. Im Janner 1918 wurde die Kirche per Gesetz vom Staat
getrennt.”

Das Christentum rief immer dazu auf, ,,dem Kaiser zu geben, was des Kaisers ist, und
Gott, was Gottes ist, doch diese Unterscheidung wurde im Kommunismus — und
natdrlich nicht nur im Kommunismus — aufgehoben. Hier nimmt der ,,Fihrer” die
Position Gottes wie des Kaisers ein und somit verschmelzen die politischen und

religidsen Dimensionen zu einer. Gewaltentrennung und Pressefreiheit, die S&ulen der

™ Vladimir I. Lenin: Materialismus und Empiriokritizismus. In: V.I. Lenin: Werke Band 14. Berlin:
Dietz 1964, S. 349.

" Ebd., S. 345.

S \/gl. Briem, S. 86.

®vgl. ebd., S. 177.
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Demokratie, werden durch die ,,politische Religion* ausgeschaltet. Und alles womit
diese in Kontakt tritt, wird zu threm Kultusraum. Alles wird ,,sakralisiert“77, konnte
man es paradoxerweise nennen.

Offiziell hieR es aber weiterhin, dass Religion Privatsache sei und Religionsfreiheit
existiere. Waéhrend der innenpolitischen Unruhen, der Hungersnot und des
Burgerkrieges wurden orthodoxe Priester verfolgt und hingerichtet, wobei die
Sowjetregierung immer betonte, dass dies nicht geschah, um die Kirche zu vernichten,
sondern dass die Kirchenménner aufgrund ihrer antisowjetischen Tatigkeit verurteilt
wurden.”® Auch wenn die Regierung eine neutrale Haltung nach auRen trug, forderte sie
antireligiose Arbeit, um die Kirche und ihren Einfluss fortwéhrend zu schwéchen. Die
meisten Priester mussten Bekanntschaft mit der Tscheka machen, viele Kirchen wurden
geschlossen und geplindert. Die Propaganda gegen Religion wurde gut organisiert und
christliche Riten lacherlich gemacht, der Heiligenkult als Humbug verschrien.” Viele
grolRstadtische Arbeiter mogen sich von der Kirche gelost haben, waren ihr gegentber
gleichgultig bis sogar feindlich gesinnt, auf dem Land unter den Bauern war es
anders.?® Doch hielten auch viele Bauern den Bolschewismus einfach fiir die neue
F\’eligion.81 Das Verlangen nach etwas ,Hoherem®, ,Mystischem* ist trotz aller
Bemuhungen nicht ganz ausldschbar.

Nach Lenins Tod scheint der Kommunismus noch ,,dogmatischer® beziehungsweise
»religioser zu werden. Auch die Figur des Lenin wurde einem Heiligen gleich verehrt,

“82 Nur dass Lenins ,Heiligkeit™ eine innerweltliche darstellte,

wie ein ,,roter Christus
die auf eine Erlésung neuen Typs, die sich durch die Anstrengungen des Menschen
selbst erfiillen soll, zielte. ® Der Leninkult ist in der Formel »Religios in der Form —
bolschewistisch im Inhalt“®* fassbar. Zwar war Lenin zu Lebzeiten gegen ein
»Bogostroitel’stvo®, also ein ,,Gotterbauertum®, doch erkannte er die Notwendigkeit
und lie} Prozeduren uber sich ergehen, um seine Person dem Volk gegenwartiger zu

machen oder alle Zweifel, dass es ihn iiberhaupt gibt, zu beseitigen.®® Die angeblichen

"Vgl. Ryklin, S. 40.

" Vgl. Briem, S. 204-205.

" vgl. ebd., S. 208.

%vgl. ebd., S. 210.

8 vgl. Ryklin, S. 19.

®Ebd., S. 27.

8vgl. ebd., S. 28.

8 \gl. Benno Enker: Die Anfange des Leninkults in der Sowjetunion. Kéln, Weimar, Wien: Béhlau
1997 (=Beitrage zur Geschichte Osteuropas, Bd. 22), S.5.

8 vgl. ebd., S. 40.
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Wesensziige Lenins wie ,,das Fehlen von Routine und Schablone, von Falschheit, die
Entschlossenheit des Denkens, die Kiihnheit im Handeln* werden in der Argumentation
Trockijs den Charakterziigen des russischen Proletariats gleichgesetzt.®® Lenin wird
allgegenwartig, auf Plakaten, in Bisten. Je weiter er sich aufgrund seines

gesundheitlichen Zustandes zurtickzog, umso mehr wurde er zum Kultobjekt.

Seit Méarz 1923 war Lenin bar aller politischen Einflisse und unféhig, sich auch nur zu &uRRern.
Wéhrend er somit seiner Fuhreraura génzlich entkleidet und auf eine eingeschrénkte
menschliche Existenz reduziert war, stilisierte ihn die Parteifiinrung fiir die Offentlichkeit zu
einem Konstrukt. Diese Fiktionen waren fur das bolschewistische Regime offensichtlich von
erheblicher politischer Bedeutung.®’

Waéhrend des Jahres 1923 entschloss sich die Parteifihrung sogar zur Errichtung
eigener Institutionen des Leninkultes. Seine Werke wurden in Gesamtausgaben
publiziert, das Lenin-Institut nahm seinen Lauf, Reliquien zum Sammeln entstanden,
Museen wurden eingerichtet etc. Die populdrste Form des Kultes war die ,,Lenin-
Ecke®, sie wurde auf Ausstellungen vorgestellt und sollte vom Volk in den Wohnungen
nachgeahmt werden. Nattrlich sollte die Lenin-Ecke in den Bauernh&usern die Ecken
ersetzen, die mit christlichen Devotionalien belegt waren.®® Nach Lenins Tod konnte

sich der Kult weiter ausbreiten.

In vielfacher Weise wurde das Bild des Revolutionsfiihrers zum Ursprungsmythos , sei es bei
der Namensgebung fiir Fabriken und Stadte, sowie bei der Popularisierung seiner Monumente,
sei es fiir die politische Theorie oder die soziale Verankerung der Parteiherrschaft. Es ist das
unUberggzhbare Bemihen, von Lenin als Ursprung ausgehend eine politische Tradition zu
bilden.

Der Gipfel des Kultes ist natlrlich die Umbenennung Petrograds in Leningrad kurz
nach Lenins Tod und das Mausoleum wurde zu einer Kultstatte. Der Totenkult ldsst
sich aus der ,,politischen Ausbeutung von religiosen Motiven der russisch orthodoxen
Volkstradition herleiten, und kam nicht zuletzt aus einer Synthese von Politik und
Religion zustande. %

Die angesprochene Idee des ,,Bogostroitel’stvo wurde unter anderem vom Kommissar
fir Bildungswesen Lunacarskij vertreten. Es war eine ,,Theorie, in der die subjektiven
Antriebe aus den religiésen Inspirationen entlehnt werden sollten, um damit dem

Kampf um den Sozialismus unter Verzicht auf die konventionelle Gottesidee eine

8 vgl. ebd., S. 42.
¥ Ebd., S. 59.

8 vgl. ebd., S. 60.
8 Ebd., S. 250.

% \v/gl. ebd., S. 319.
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Wertorientierung zu geben, die unabhéngig von der materiellen Umwelt wirken

konnte. %

2.4. Bertrand Russels Religionsfindung im neuen Russland

Wie andere Intellektuelle aus dem Westen besuchte auch der englische Philosoph
Bertrand Russel das neue Russland kurz nach der Revolution. Doch anders als viele
Intellektuelle kehrte er nicht als Uberzeugter zuriick. Die Reise anderte seine
Sichtweise auf eine andere Art, die thematisch in den religiés-kommunistischen
Kontext hineinpasst und oben Angefiihrtes teilweise als ,,Reiseeindruck® bestatigt.

Bertrand Russel sieht in seiner The Practice and Theory of Bolshevism von 1920 viele
Schnittpunkte zwischen Christentum oder Religion allgemein und dem Bolschewismus.
Schon einleitend spricht er von der Wichtigkeit der Russischen Revolution, die sogar
noch wichtiger als die Franzdsische sei, da sie groRere Auswirkungen auf die
Gesellschaftsstruktur, aber auch auf den Glauben der Menschen gehabt hatte.”” Russel,
der eher die offene und wissenschaftlich fundierte Auseinandersetzung gewohnt und
ein  Anhdnger der geistigen Toleranz und liberaler Werte war, stief im
bolschewistischen Russland auf Fanatismus und Intoleranz.®® Auch wenn er mit den
Zielen des Kommunismus sympathisiert haben mag, liel? er sich nicht wie andere blind
Uberzeugen. In der Tradition der englischen Philosophie verblieben, stiitzte er sich
lieber auf die empirische Wissenschaft und nicht auf grobe Universalisierungen, wie sie
im System des Bolschewismus durchaus erkennbar sind. Er ging von der Uberzeugung
aus, dass Wissenschaft keine endgiltigen Wahrheiten kenne und jede Theorie ihre
Geltungsdauer habe.®® Und so sah er bereits 1920 den Zusammenfall des
Kommunismus beziehungsweise des kommunistischen Russlands sowie die Konflikte
mit den USA voraus.” Russel sieht den Sozialismus als notwendig an, er verdient seine
Bewunderung und Wertschéatzung, doch die Methoden, die der Bolschewismus

anwende, seien gefahrlich. Er glaube nicht daran, dass diese Methoden das Ziel

*'Ebd., S. 322.

%2 \/gl. Bertrand Russel: The Practice and Theory of Bolshevism. London: George Allen and Unwin LTD
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erreichen werden. Und auch wenn der Bolschewismus nicht siegen werde, so wurde er
doch sein heroisches Bestreben hinterlassen.®®
Weiter heillt es bei Russel:

Bolshevism is not merely a political doctrine; it is also a religion, which elaborate dogmas and
inspired scriptures. When Lenin wishes to prove some proposition, he does so, if possible, by
quoting texts from Marx and Engels. A full-fledged communist is not merely a man who
believes that land and capital should be held in common, and there produce distributed as
nearly equally as possible. He is a man who entertains a number of elaborate and dogmatic
beliefs — such as philosophic materialism, for example — which may be true, but are not, to a
scientific temper, capable of being to known to be true with any certainty.’

Das zentrale Verdienst der Bolschewiken sei das Schaffen einer Hoffnung oder
zumindest das Verbreiten der selbigen. Aber dieser steht Russel sehr misstrauisch
gegeniiber, und wieder stellt er einen religiésen Vergleich an, so héatten jene, die
Christus gefolgt seien, auch nicht gelernt die Wange hinzuhalten, sondern
beispielsweise die Inquisition erfunden.®® Die Hoffnungen, von denen der
Kommunismus lebe, seien so bewundernswert wie christliche, aber sie werden genauso

fanatisch verfolgt und konnten den gleichen Schaden anrichten, denn ,,cruelty lurks in

our instincts, and fanaticism is a camouflage for cruelty“*,

Ferner schreibt Russel:

The war has left throughout Europe a mood of disillusionment and despair which calls aloud
for a new religion, as the only force capable of giving men the energy to live vigorously.
Bolshevism has supplied the new religion. It promises glorious things: the end of the injustice
of rich and poor, an end of economic slavery, an end of war. It promises an end of the
disunion of classes which poisons political life and threatens our industrial system with
destruction. It promises an end of commercialism, that subtle falsehood that leads men to
appraise everything by its money value, and to determine money value often merely by the
caprices of idle plutocrats. It promises a world where all men and women shall be kept sane by
work, and where all work shall be of value to the community, not only to a few wealthy
vampires.'®

Dabei merkt Russel an, dass diese Hoffnung, die der Bolschewismus tréagt, in
Westeuropa sogar groRer sei als in Russland selbst.'*

Auch Ryklin erkennt in dieser Hoffnung eine Art neues Religionsbekenntnis. Zwar
wurde allem Metaphysischen abgeschworen, doch aus dem Bestreben, die alte Welt zu
verbessern, entstand ein neuer Glaube. Und selbst die Partei ,,sprach mit sich selbst in

einer extrem hermetischen, archaischen, religisen Sprache:'%.
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Anstatt die Welt zu entzaubern und, Marx folgend, eine religiose Haltung zur Welt entbehrlich
zu machen, verzauberten die Bolschewiki sie immer mehr, hillten sie in unzahlige
Geheimnisse und machten sie so maximal undurchschaubar fiir die eigenen Bewohner.
Symbole der Instransparenz der neu entstandenen sozialen Beziehungen waren die neuen
Kultstatten und Rituale.'®

Auf seiner Reise nach Russland traf Russel Lenin, dieser machte auf ihn einen
eigenwilligen und orthodoxen Eindruck. Dessen Starke liege laut Russel in seiner
Ehrlichkeit, seinem Mut und seinem standhaften Glauben, oder wie er es zuséatzlich
ausdriickt in dem ,,religious faith in the Marxian gospel, which takes the place of the
Christian martyr’s hopes of Paradise, except that it is less egotistical“104.
Bolschewismus solle laut Russel als Religion und nicht als gewohnliche politische
Bewegung gelten.

By a religion | mean a set of beliefs held as dogmas, dominating the conduct of life, going
beyond our contrary to evidence, and inculcated by methods which are emotional or
authoritarian, not intellectual. By this definition, Bolshevism is a religion: that its dogmas go
beyond our contrary to evidence [...] Those who accept Bolshevism become impervious to
scientific evidence, and commit intellectual suicide. Even if the doctrines of Bolshevism were
true, this would still be the case, since no unbiased examination of them is tolerated. One who
believes [...] that the free intellect is the chief engine of human progress, cannot but be
fundamentally opposed to Bolshevism, as much as to the Church of Rome.'%®

Aullerdem sieht Russel im Bolschewismus an manchen Stellen viel eher eine
Annlichkeit zum Islam denn zum Christentum. Denn sowohl die Lehre der Muslime
wie die der Bolschewiken sei praktisch, sozial, nicht spirituell und davon berzeugt,
ein Weltreich zu griinden.'%

Andererseits fanden der Bolschewismus und der Marxismus im Allgemeinen durch
ihren dogmatischen Charakter ihre philosophische Basis in der Doktrin. Und dieser
Umstand lasst den Bolschewismus eher der katholischen Theologie gleichkommen als

der skeptischen Praxis einer Wissenschaft.'%’

103 Epg., S. 24-25.
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3. Auf der Suche nach der ,,Menschenheimat“ — Reiseberichterstattung aus dem

neuen Russland

3.1. ,,Retour de I’U.R.S.S. “ als eigene Gattung

Bevor auf die drei zu behandelnden deutschen Schriftsteller eingegangen wird, sollen
einige  Bemerkungen Jacques Derridas zu dieser besonderen Art der
Reiseberichterstattung vorausgeschickt werden.

,.Der Treibstoff des kommunistischen Glaubens*'%

war schon im Ersten Weltkrieg mit
dem Hass auf den Kapitalismus gewachsen. Die Oktoberrevolution diente vielen als
Ventil, als Absage gegen die bekannte Welt. Der Glaube an etwas Neues und vor allem
der Wunsch, daran zu glauben, waren grof3. Russland und vor allem Moskau wurden zu

einer ,,Projektionsﬂéiche“109

, was dort passierte, wurde verklart und bildete im Westen
einen eigenen Revolutionskult. Die Sowjetunion wurde in der Zwischenkriegszeit zu
einem Ort der Utopie, der natiirlich — wie schon einleitend geschrieben — auf viele
Intellektuelle, Schriftsteller, Kinstler, Wissenschaftler und Politiker wirkte. Einige
versuchten gegen Imperialismus und Faschismus zu k&mpfen, waren Mitglieder der
Kommunistischen Partei und fanden in der Sowjetunion eine Zuflucht, viele von ihnen
wurden unter Stalin erschossen, verbannt, inhaftiert. Andere sympathisierten mit dem
Kommunismus und unterstltzten ihn o6ffentlich, was die Propaganda freilich nur
bestarkte. Und dann gab es jene, die nicht der Partei angehorten, aber gleichfalls ins
neue Russland reisten, um von den Ereignissen und Errungenschaften, die sie
auffanden, zu berichten. Die Eindriicke reichten von Lobeshymnen und
Unterstiitzungen bis zur Zuriickhaltung.**°

Jacques Derrida, der 1990 zum ersten Mal in Russland war, stellte zum Thema ,,Zuriick
aus Russland“ einige Gedanken auf, die hier, da es sich um Autoren und deren
Reiseberichte aus Russland handeln soll, kurz skizziert werden mdchten.

Inspiriert von André Gides berihmtem Bericht Retour de [’U.R.S.S. von 1936 sieht
Derrida in den Texten, die nach 1917 als Reiseberichte entstanden, quasi eine eigene

108 Ryklin, S. 49.
19 Epd.
10 v/gl. Ryklin, S. 49-50.
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Gattung oder Kategorie.'*! Michail Ryklin nennt jene in diesem Zusammenhang ein

: : . . : 112
neues ,,literarisches und zugleich religids-prophetisches Genre*"*.

Die Verfasser jener Reiseberichte arbeiten mit denselben Fakten wie ihre ,,Gegner®,

doch veranlassten ihre Rezipienten dazu, das Geschehen durch das ,,Prisma eines

«113

materialistischen, revolutionidren Messianismus zu sehen.

Vor der Revolution und auch nach dem Zerfall der UdSSR,

nach dem Ende der K&dmpfe und Hoffnungen, der Antizipationen und Diskussionen, in deren
Mittelpunkt diese Revolution gestanden hat, und zwar in der Gestalt eines unverwechselbaren
geographischen und politischen Mittelpunktes, eines unersetzlichen, als exemplarisch
geltenden geo-politischen Ereignisses mit Namen: Moskau in der UdSSR**

sei ahnliches nicht mehr moglich. Noch nie hatte es in der Geschichte der menschlichen
Kultur je einen vergleichbaren ,,Werktypus® gegeben, der wie die nach der Revolution

entstandenen Berichte, so sehr mit einer ,einzigartigen, irreversiblen und

«115

unwiederholbaren Etappe in einer politischen Geschichte“™ ™ zusammenhinge. Und mit

einer solchen Etappe sei genauso der Gehalt mit der Form, die Semantik
beziehungsweise Thematik mit der Struktur verbunden.'® Ferner beschreibt Derrida
die Gefahr, dass solcherlei Reiseberichte nach der sowjetischen Periode, dazu neigen

kdnnten, entweder

mittelmaliges und verspétetes, den eigenen Kriterien nicht gerecht werdendes Plagiat oder
bestenfalls ein ,privates®, eher zufilliges liberfliissigerweise verdffentlichtes Reisetagebuch zu
sein, das teils Interessantes und Pittoreskes, teils geféallig Anekdotisches, aber insgesamt doch
nur Partikulares ohne jeden substantiellen Zusammenhang mit der politischen Weltgeschichte
erzahlt, - es sei denn, sie reflektieren das einzigartige Beben, das die Weltgeschichte derzeit
erschiittert (und dessen Epizentrum ja vielleicht gar nicht in Moskau, womdglich tUberhaupt
nirgendwo liegt), in seiner Tragweite und Radikalitdt; es sei denn sie versuchen, genau zu
erfassen und zu ermessen, wofir eigentlich die Perestroika ein immerhin so augenfélliges
Symptom ist, das es die Maoglichkeit solcher nunmehr wertlos gewordenen
Ruckkehrerberichte aus der UdSSR mit der Wurzel ausrottet; es sei denn, sie versuchen, etwas
Gewichtiges und Neues zu diesem Thema zu sagen.**’

Derrida spricht von einem ,,doppelten Anspruch“'*®, mit dem die Berichte & la Retour

de [’U.R.S.S. geschrieben sind. Zum einen soll von einem einzigartigen Prozess, in dem

«119

es ,,exemplarisch an einem Ort, in einem Land um das Schicksal der menschlichen
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Gesellschaft geht, berichtet werden, zum anderen davon, dass diese Erfahrung ,,in

«120 yamacht wurde.

systematischer Vorlaufigkeit
Ein weiterer Aspekt, den Derrida anspricht, ist der — fur den Kontext dieser Arbeit
vielleicht nicht ganz unwesentlichen — der Heimat. Dabei handele es sich bei den
Reiseberichten aus dem sowjetischen Russland nicht um herkémmliche Reiseberichte
aus der Fremde mit ginzlich anderer Kultur oder Ahnliches, sondern vielmehr um
Berichte aus einem zukiinftigen ,,Zuhause® mit einer fiir den Import vorgesehenen
Revolution, und somit sind die Reiseberichte, Berichte aus einer ,,Wahlheimat* oder,

angelehnt an Gide, aus einem ,auserwdhlten Vaterland“, das Erwiinschtes zur

Wirklichkeit machen wiirde. Bei Gide heil3t es:

Wer vermdchte zu sagen, was SowjetruBland fiir uns gewesen ist? Mehr als die Heimat, die
wir flr uns wahlten: Ein Beispiel was sie uns, ein leuchtendes Vorbild. Dort hatte es sich
zugetragen, was wir ertrdumten, was wir kaum zu erhoffen wagten und doch mit unserem
ganzen Wollen, mit unserer ganzen Kraft anstrebten. Es gab also ein Land, wo Utopisches die
Chance fand, Wirklichkeit zu werden.'?*

Ein groBer Teil jener, die nach Russland reisen und Augenzeugen der
Oktoberrevolution bezichungsweise ihrer Folgen oder ,,Verdienste® werden, geraten in
ihren Bann und werden zu ihren Anhédngern. Der Terror bleibt ihnen zwar nicht
verborgen, wird aber gleichzeitig mit den auflergewohnlichen Umstdnden und dem
Kampf um das Uberleben und Durchsetzen der Revolution gerechtfertigt.*** Moskau

«123 _nd manch einer der als

wird fiir viele zum Ort ,,starker geistiger Metamorphosen
Imperialist ankommt, kehrt als Kommunist zurlick. Derrida meint in dem Wesenszug
der ,,Wahlheimat“ eine Art Heilssuche zu entdecken. Und zwar im Sinne einer Suche
nach dem Allgemeinen, Universellen, dem allgemeinen menschlichen Sinn, wo
Menschen in einer Universalsprache reden. Somit waren diese Reisen keine Reisen
mehr, sondern das Ende der Reisen, die immer in andere Lander und Kulturen fuhren.
Die Heilssuche fithre hier ndmlich in die ,,absolute Menschheitskultur und bei der
Rickkehr brachte man den immer noch in der Einzelsprache Verhafteten die Nachricht
von der absoluten Sprache, die — mehr oder minder mit Hilfe des Russischen — das

Allgemeine aussprache, und zwar die nun endlich jenseits verbaler Formalien

129 Epd.
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verwirklichte ,,Internationale“.*** Diese Idee schopft Derrida in Anlehnung an
Etiemble. Den Prototypen fiir die ,,Gattung* legt aber — wie erwéhnt — André Gide mit
seinem Reisebericht fest. Der Raum, den er damit erschliele, sei laut Derrida ein
mythischer, geschichtsloser, eschatologischer, messianischer, in Hinblick auf das
gelobte Land beziehungsweise die Zukunft der Wahlheimat gerichteter. Uberdies
wirden sich Mythos, Religion, Wahlfahrt, Hoffnung auf den Mythos aber zugleich sein
Ende und damit den Ursprung eigentlicher Geschichte — frei nach der marxistischen

Vorstellung — hierin vereinen.?® Gide schreibt euphorisch:

Ein noch nie erlebtes Experiment hatte man dort gewagt, das uns das Herz mit Hoffnung fllte
und von dem wir einen ungeheuren Fortschritt erwarteten, einen Aufschwung, stark genug, in
seiner Begeisterung die ganze Menschheit mit sich zu reiBen. Um einem solchen Frihling
beizuwohnen, dachte ich, lohne es sich noch zu leben; dabei mitzuhelfen wére mit dem Leben
nicht zu teuer bezahlt. Entschlossen verknupfte sich bald in unseren Herzen und Sinnen die
Zukunft der Kultur schlechthin mit dem glorreichen Geschick der UdSSR.*?

Man konnte sich fragen, wieso die faszinierten Berichtschreiber, die ihre ,,Heimat*
gefunden zu haben schienen, nicht nach Russland ubersiedelten beziehungsweise dort
blieben. Das Entscheidende und Wichtige jedoch ist, dass die kommunistischen
,Glaubigen™ im Geiste mit diesen Orten verbunden und ,,im tieferen, religiosen Sinne
dort sind“. So bleibt die kommunistische Prophezeiung aber an den Ort ihrer
Verwirklichung gekniipft, jenseits dieses Ortes existiert auch das Ereignis nicht.*?’
,Doch kehren auch Muslime nach ihrem Hadsch in ihre Heimat zuriick, obgleich der
Hadsch das Hauptereignis in ihrem religiosen Leben darstellt“*?®, kénnte man
argumentieren. Der sowjetische Alltag und die Omniprasenz hitten die Uberzeugung
und die als nahezu dGbersinnlich empfundene Wirkung vom Kommunismus mit
Sicherheit abgeschwacht.

Dies sind die wesentlichsten Eigenschaften, die Derrida fur das Existieren einer
eigenen Gattung beziehungsweise Textsorte Retour de [’U.R.S.S. herausbildet. Die in
dieser Arbeit zu behandelnden Reiseberichte Im kommunistischen Rul3land von Alfons
Paquet, Drei Monate in Sowjetrussland von Arthur Holitscher sowie Franz Jungs Reise
in RuBland sollen mitunter vor dem Hintergrund dieser Merkmale untersucht werden.

Auch wenn nicht alle davon ,,Riickreiseberichte” in dem Sinne sind, so stellen die
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Wesenszlige dieser Gattung doch eine Art Grundlage fur die folgende

Auseinandersetzung mit der russischen Revolution der jeweiligen Autoren dar.

3.2. Alfons Paquet

3.2.1. Biographisches

Alfons Paquet wurde am 26. Janner in Wiesbaden als Sohn einer Baptistenfamilie, die
eine kleine Handschuhnaherei betrieb, geboren. Er macht eine kaufméannische Lehre in
London und arbeitet zunédchst im elterlichen Betrieb, spéater in Mainz und dann in
Berlin. Er lernt Carl Busse kennen, der seine schriftstellerischen Versuche fordert. 1901
erscheinen seine ersten Erzédhlungen im Kolner Verlag J.G. Schmitz. Ein Jahr darauf
wird ein Band Lieder und Gesange in der von Busse in Berlin herausgegebenen Reihe
Neue deutsche Lyrik veroffentlicht. Seine Gedichte sind dem Jugendstil verpflichtet
und der lebensreformerische Kunstbegriff, der spéater durch Wilhelm Mertons Institut
fir Gemeinwohl und die morphologische Soziologenschule Lujo Brentanos und
Leopold von Wieses bestarkt wird, wird von Wilhelm Schéfer geteilt, der ihn begeistert
als Redaktionsassistenten fur die Zeitschrift Die Rheinlande nach Dusseldorf holt. Dort
wird er Redakteur des Dusseldorfer Ausstellungs-Tageblattes. 1903 reist Paquet mit der
neuen Transbaikalbahn und der chinesischen Ostbahn durch Sibirien und kehrt Gber
Moskau wieder zuriick. Im Wintersemester 1904 beginnt Paquet ein Studium der
Volkswirtschaft in Miinchen und tritt dem von Wilhelm Schafer gegriindeten Verband
der Kunstfreunde in den Landern am Rhein bei, der sein Auf Erden. Ein Zeit- und
Reisebuch in funf Passionen als Subskriptionsauflage herausgibt. Seine Reisen fuhren
ihn zu den Weltausstellungen nach St. Louis und Luttich, in die Tirkei und nach
Syrien, wobei er von Merton finanziell unterstltzt wird. Er setzt sein Studium in Jena
fort und promoviert 1908 mit dem Arbeitstitel Das Ausstellungsproblem in der
Volkswirtschaft. Zusatzlich zu Wilhelm Mertons finanzieller Unterstiitzung erhalt er
einen Vorschuss der Frankfurter Zeitung und der Geographischen Gesellschaft zu Jena,
was ihm eine weitere Reise nach Sibirien, in die Mongolei und nach China ermdglicht.
Aus diesen Reisen gehen die 1911 in Berlin mit einem Ehrendiplom ausgezeichnete
politische Studie Asiatische Reibungen, sowie die politisch-geographische Studie
Sudsibirien und die Nordwestmongolei hervor. 1910 reist er wieder mit finanzieller

Hilfe der Frankfurter Zeitung Uber Sibirien nach China und Japan und kehrt wieder
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uber das noch zaristische Moskau sowie Finnland und Schweden zurtick. Im selben
Jahr heiratet er die Malerin Marie-Henriette Steinhausen, zieht in die Reformsiedlung
nach Hellerau bei Dresden und arbeitet als Assistent des Werkbund-Direktors Wolf
Dohrn.

1911 erscheint der autobiographisch gefarbte Roman Kamerad Fleming beim
Frankfurter Verlag Rutten & Loening, bald darauf der Reisebericht Li oder im Neuen
Osten, eine Gedichtsammlung sowie Erzdhlungen. 1913 folgt die Reise nach Pal&stina
und Paquets erstes Drama Limo. Der groRRe bestandige Diener wird publiziert. 1915
erscheint eine Sammlung politischer Essays namens Der Kaisergedanke. 1916 wird
Paquet als Korrespondent der Frankfurter Zeitung nach Stockholm geschickt, von Juni
bis November 1918 ist er als Presseattaché der Kaiserlichen Diplomatischen Mission
des Grafen Mirbach und als Leiter des Pressebiiros am deutschen Generalkonsulat in
Moskau tatig. Im selben Jahr (bersiedelt er nach Frankfurt. Er grindet mit Wilhelm
Schéfer, Paul Natorp, Leopold Ziegler und Hermann Herrigel den Bund der
Sommerhalde. Bei Martin Buber wird der Frankfurter Bund gegriindet, an dem auch
Walter Benjamin beteiligt ist. Paquet unterstltzt einige Reformprojekte und halt 1919
vor der Gesellschaft der Kinste in Koln seine programmatische Rede Der Rhein als
Schicksal, die spater im Kairos-Verlag von Karl Nierendorf, auf dessen Einladung er
sie hielt, und bei Kurt Wolff verdffentlicht wird. Vor selbiger Kélner Gesellschaft halt
er seinen Vortrag Uber Die Quéker, denen er 1933 beitritt und Uber die er auch bei
einem Vortragsabend des Neuen Merkur in Munchen und spéter in Frankfurt referiert.
Reisen nach Griechenland und in die Tirkei folgen, das Zeit- und Reisebuch
Delphische Wanderungen erscheint. 1923 erscheint das epische Drama Fahnen im Drei
Masken Verlag in Minchen, ein Jahr darauf wird es unter Regie von Erwin Piscator in
der Berliner Volksbiihne uraufgefiihrt. 1924 erscheinen auch Reden und Aufsatze zur
deutschen Gegenwart unter dem Titel Die neuen Ringe in der Frankfurter
Societédtsdruckerei. Am 20. Februar 1926 wird das Drama Sturmflut erneut an der
Berliner Volksbiihne und unter der Regie-Leitung Erwin Piscators uraufgefiihrt. Im
selben Jahr hélt Paquet im Londoner Friends House den Vortrag The Influence of
Quakerism on German Life, Lesungen und Ansprachen in Rugby, Birmingham und
Bristol folgen. William Penn, die Lebensgeschichte des gleichnamigen Quékers und
Staatengriinders, erscheint als Drama im Augsburger Dr. Benno Filser Verlag. In
diesem Jahr, 1927, erscheint der grof}e Roman ohne Helden Stadte, Landschaften und

ewige Bewegungen, welcher 1934 in einer veranderten Fassung als Weltreise eines
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Deutschen veroffentlicht wird. 1928 wird Paquet Sekretar fir den 1927 ausgelobten
Goethe-Preis der Stadt Frankfurt. Er nimmt immer wieder am Treffen der rheinischen
Dichter teil und kann wichtige Personlichkeiten als Forderer gewinnen. 1932 wird
Paquet in die Sektion fir Dichtkunst in der Preullischen Akademie der Kiinste gewahlt,
zur gleichen Zeit wie Gottfried Benn, Rudolf G. Binding, Max Mell, Rudolf Pannwitz
und Ina Seidel. Im Mérz 1933 verweigert er jedoch die von Gottfried Benn vorgelegte
Solidaritatserklarung fur die Akademie und wird daraufhin ausgeschlossen. Flugreisen
durch Europa folgen. Wéhrend einer Reise nach Schweden wird er 1935 verhaftet und
mehrmals durch die Gestapo verhort, seine Publikationsmdglichkeiten werden
eingeschrankt. Im selben Jahr erscheint Fluggast uber Europa. Ein Roman der langen
Strecken. 1936 nimmt er an der Jahreshauptversammlung der Deutschen Freunde —
gemeint sind die Quaker — in Bad Pyrmont teil und halt den Vortrag Inneres Licht. Im
Quéker-Verlag erscheint die Ballade von George Fox. Er besucht im Folgejahr die
Quaker-Weltkonferenz in Philadelphia, sein Aufsatz lber Die Religidse Gesellschaft
der Freunde erscheint. Amerika unter dem Regenbogen wird im Frankfurter Societéts-
Verlag mit dem Untertitel Farben, Konturen, Perspektiven verdffentlicht. 1940
erscheint Spiel mit der Erdkugel, worin sich Paquet theoretisch mit den Wandlungen
des Reisens und Beschreibens auseinandersetzt.

Am 30. September 1943 stellt die Frankfurter Zeitung ihr Erscheinen ein, was fur
Paquet quasi Arbeitslosigkeit bedeutet. Am 8. Februar 1944 stirbt Alfons Paquet
wahrend eines Luftangriffs im Luftschutzkeller seines Hauses in Frankfurt. Von 29.

Janner bis 4. Februar berichtete er in seinem Tagebuch tber die Zerstérung der Stadt.**°

3.2.2. Auf der Suche nach der Idealgesellschaft

Wie aus Alfons Paquets Biographie ersichtlich wird, ist sein schopferisches Dasein von
einigen grundlegenden Dingen gepragt. Es sind dies vordergrindig seine Reisen, die
sein Denken beeinflussen, seine religios gepragte Herkunft und Weiterentwicklung, die
sein Weltbild begriinden, aber ebenso seine tiefe Verwurzelung und Verbundenheit in

der Heimat, die er im Rheingebiet und vor allem in Frankfurt am Main gefunden hat.

129 \/gl. Sabine Brenner / Gertrude Cepl-Kaufmann / Martina Thone: Ich liebe nichts so sehr wie die
Stadte ... Alfons Paquet als Schriftsteller, Europder, Weltreisender. Frankfurt/Main: Vittorio
Klosermann 2001, S. 167-176.
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In dem kurzen selbstreflexiven Gedicht Kurze Biographie werden Paquets Wesen und
seine Reiseerfahrungen und tberhaupt sein Leben trefflich beschrieben:

In Wiesbaden bin ich geboren,

In London pfiff mir der Wind um die Ohren,
In Sibirien sah ich, was Fremde ist,

In China wurde ich Christ,

In Amerika Europder.

So kam ich der Heimat wieder néher.
Europas Jordan ist der Rhein;

Man kann ein Weltkind und glaubig sein.**

Der Rhein bildete fir Paquet nicht nur schlicht Heimat sondern auch einen
,Identitidtsraum* als ,,Lebensader des européischen Westens“™!, Jener sei seit der
Romerzeit Herzstlick europdischer Geschichte und misse in seiner Ganze mit all seinen
Anrainerstaaten zur ,,Basis einer zukunftsorientierten Politik“** werden.

»Basis seines politischen, gesellschaftlichen und literarischen Programms ist eine
Definition von Region als emanzipativer, gegenwartsadaquater Kraft, die ebenso des
Pragmatismus bedarf wie einer umgreifenden Vision und Idee.“*** Diese Vision meint
ein zukinftiges Europa, nach dem man sich gerade nach dem Ersten Weltkrieg gesehnt
hat. Diese Zukunft sollte eine ,,Heimat* vermitteln, die eine Heilswirkung beinhaltet.
Diese sei vor allem im Pazifismus und gegenseitiger Achtung der Voélker und ihrer
Wirde zu finden. Das politische Gleichgewicht musse mit der wirtschaftlichen
Prosperitat korrespondieren, was der Sicherung der Lebensbedingungen und der
Steigerung der Lebensqualitat dient. Jeder Mensch solle dabei mit seinem Wirken der
Gemeinschaft dienen, in die er eingebunden ist, zugleich aber auch die Mdglichkeit
haben, sich in seiner Identitat zu entwickeln. Diese Vorstellung von einer weltoffenen
Lebensfihrung oder jenem Ideal versuchte Paquet mit seinen literarischen,
journalistischen und kulturpolitischen Arbeiten voranzutreiben, seine zahlreichen
Reisen gaben ihm dazu wesentliche Impulse.™®* Natiirlich gab ihm auch das neue
Russland die Hoffnung auf die Erflillung dieses Ideals.

Paquet, der von Herbert Heckmann, dem Laudator zum einhundertsten Geburtstag des
Schriftstellers, der Neuen Sachlichkeit zugeordnet wird™®, zeichnet sich auch durch
eine gewisse Modernitat, der er sehr aufgeschlossen gegeniibersteht, aus. Viele seiner

Hymnen gelten den Stadten als Orte des modernen Lebens, die er in ihrer eigenen
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Identitat zu erfassen suchte. Ahnlich wie Alfred Doblin glaubt er an eine Rettung des
modernen Menschen durch die Riuckbesinnung auf den Universalismus und die durch
die Natur gelehrte Erneuerung des Organischen, die das Zivilisatorische
durchzudringen habe.**®

Einen wesentlichen Bestandteil in Paquets Weltbild nimmt Religion beziehungsweise
seine religiose Weltzugewandtheit ein. Schon sein Elternhaus war vom Baptismus
geprégt, die Mutter, aus einer Familie Kleinbirgerlicher Geschéftsleute stammend, war
mit dem schwabischen Pietismus vertraut.™®” In seinem 1919 in Kéln gehaltenen
Vortrag Der Rhein als Schicksal spricht Paquet von der Madglichkeit einer
revolutiondren Verdnderung durch die ,,Sozialisierung der Erde!®. Dabei halt er
jedoch nichts vom géangigen Nihilismus, der die politisch-revolutiondre Bewegung
jener Zeit beherrschte, sondern betont die Dringlichkeit eines ,religiosen Moments®.
Dieses sei aber nicht mit einer orthodoxen Lehre gleichzusetzen, sondern vielmehr als
mentale Disposition der Menschen zu verstehen. Im religidsen Menschen némlich
lieRen sich die unterschiedlichen Triebkrafte harmonisieren, was in besonderer Weise
auf die Masse zutreffe.”*® Dabei ging es ihm nicht um die emotionale Filhrung der
Masse, da diese nur neue Feindschaften schiire. Paquet wollte die christliche Lehre der
Bergpredigt aktualisieren.'*® Er weist auf das vernachlissigte ,,Ferment des christlichen

Glaubens*'*

, namlich das ,Johanneische® hin, das seine Erscheinungsform in der
christlichen Urgemeinde findet. Das Johanneische umfasse die innige, Ubersinnliche
Liebe zu Christus, es sei das reine Dienen und Warten der Urgemeinde, die kein festes
Dogma kenne und auch niemandem unterworfen war. Es sei das ,,aller Kirchensatzung
abholde Wesen der ekstatischen und der gribelnden, erasmischen und einsamen
Naturen* sowie das ,,feurige Flackern der radikalen und demokratischen Christen“142,
das aber leider von vielen blol3 als Sekte abgetan und unterdriickt werde. Das
Johanneische hétte den Kampf mit dem petrinischen Christentum, aus dem der

romische Katholizismus hervorging, verloren, sei aber auferhalb der Kirche ,,in den
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Bestrebungen zu einer neuen Erziehung [...] in dem {iiberall verspiirbaren Verlangen
nach einer Menschwerdung der Wissenschaften**** durchaus noch prasent.

Paquet interessierte sich fur die Reformbewegungen seiner Gegenwart, eine davon ist
die Reformpédagogik, deren spezifisches Arbeits-Ethos auf den Schriftsteller wirkte.
Die damit verbundenen Siedlungsprojekte waren das eine, aber das Ideal, das dariiber
stand, war die mittelalterliche Bauhlttenidee, die fir Paquet die anzustrebende Form
der Genossenschaft darbot. Darin sieht er ,,das Verlangen nach dem Wiedererstehen der
Kameradschaft, der Bruderschaft auch von der strengen Art, ja von Orden, die in der
Anlage denen des Mittelalters gleichen, so sehr sie in ihrer weltoffenen Anlage von
diesen verschieden sein miiten“**. Ferner zeigen sich Paquets Visionen als eine Art

eschatologisches wie auch politisches Ziel:

Diese drei nebeneinander hergehenden, vielfach ineinander verflochtenen Bewegungen, das
Suchen nach einer neuen Erziehung, das Suchen nach einer neuen Gemeinschaft und endlich
jedes eschatologische Erwachen, haben gemeinsamen Untergrund, der unverkennbar und
unverwischbar beides ist, namlich religiés sowohl wie europaisch.**®

Die Besinnung auf diese drei wesentlichen Dinge gelte nicht nur fur Deutschland,
sondern fur alle anderen L&nder auch, schlieflich wirden alle in einer Zeit des
Untergangs leben, die zugleich einen Neuanfang bedeuten kann.

Die von Grund auf bestehende religidse Haltung und das Interesse daran wundern nicht
weiter, dass Paquet sich fur das Quakertum interessierte. In seiner Skizze zu einem
Selbstbildnis nennt er sein Elternhaus als Wegbereiter fiir ein liberales Weltbild und
zum Pazifistentum.**® Seine Weltoffenheit erméglichte ihm quasi den Zugang zum
Quikertum, so schreibt er: ,,Ich neige nicht dazu, zu beklagen, da3 es so viele Formen
von Christentum gibt, gerade darin sehe ich das Versprechen seines auch zeitlich
unbegrenzten Lebens und seine Mdglichkeit, die Botschaft, die es tragt, an alle
Menschen auszurichten.“**” Die Quéker schienen Paquet eine Maglichkeit zur
spirituellen  Selbstfindung zu bieten. Er konnte dadurch versuchen, seinen
»Arbeitsbegriff mit der Bereitschaft zu spiritueller Sinndeutung zu verbinden, ohne sich
dabei den verkrusteten Strukturen der Amtskirche zu unterwerfen“*®. Er beschreibt das
Wesen der Quéker so: ,,Es ist der Versuch zur Gestaltung der Welt nach der

Arbeitshypothese der christlichen Aufgabe. Insofern ist er, kirchengeschichtlich
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gesprochen, prophetisch wie die Kirche selbst, aber ohne die Resignation und den
Pessimismus der indirekten Methode.“**® AuBerdem sah er im Quakertum mehr
Gemeinsamkeiten mit dem Urchristentum im Gegensatz zu den institutionalisierten
Vorstellungen der Kirche. Doch obwohl die Gemeinschaft der Quaker Individualismus
befurwortete, sah Paquet darin sehr wohl gewisse hierarchische Strukturen, die aber
nicht in sich abgeschlossen sein sollten. So war es letztlich auch nicht bloR die
Zuruckgezogenheit der Glaubensgemeinschaft, sondern vielmehr der globale
Wirkungskreis der geistigen Substanz, der den Dichter faszinierte und Uberzeugte.
Hinzu kommt die scheinbar ideale Vereinigung von Geistigem und Praktischem, die
Paquet als vorrangiges Lebensprinzip diente. Als ebenso erstrebenswert sah er das
Schopfen seiner Kraft aus dem Einfachen heraus. Die ethisch-humanen Maximen, die
es im Quakertum anzustreben galt, wurden ihm zur religiésen Basis. Ferner waren die
Quéker fiir ihre Wohltitigkeit und ihre Friedensarbeit und ihren ,reinen
menschheitlichen Dienst“'®® bekannt, was natiirlich in das pazifistische Weltbild
Paquets passte.’®* Den Aspekt, dass Quaker sich eine Gesellschaft und nicht eine

Gemeinschaft nennen, begruRt Paquet, und so schreibt er:

Gesellschaft setzt Bewegungsfreiheit voraus, behlt sich Ordnungen wie Anderungen vor und
geht Uber Gemeinschaft hinweg. Da kann sie etwas Hartes, Mannliches, Abstofiendes haben,
aber sie ist auch etwas, das sich immer wieder herstellt, etwas, das eigentlich nie verletzt
werden kann. Gemeinschaft kann sich auflésen, kann zerbrechen. Gesellschaft also setzt sich
nicht nur aus Einzelnen und aus Kreisen zusammen, sie gibt selbst Gruppen und
Gemeinschaften ihren Ort.™2

Und so gesehen sind die Quéker Verwandte aus Geist und Erleben und nicht aus

153

Verwandtschaft oder Nachbarschaft.” Im Quékertum meinte Paquet den ,,Keim der

«154

Weltreligion auf christlicher Grundlage gefunden zu haben, dieser sollte nicht

erstarren, sondern die Grundlage flr gesellschaftliche Veranderungen sein. In der
Haltung fand er die Mdoglichkeit, sich zugunsten reiner Mitmenschlichkeit vom

5

institutionalisierten  Glaubenskult zu 16sen.® Hinzu kommt die europaische

Friedensidee, die Paquet im Quékertum verwurzelt sah, die ihm zusammen mit seinem
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ideologisch-humanem Bestreben und der religiosen Motivation eine friedvolle und
soziale Weltordnung versprach.

Karl Korn spricht von Alfons Paquet als einem singuldren Phanomen, dessen Vielfalt er

in drei Punkten zusammenfasst:

1. Paquet hat auf dem weiten Umweg um die Welt rheinische Identitat neu entdeckt und fiir sich
und seine Landsleute neu formuliert.

2. Paquets Sprache ist Inspiration, Beobachtung und Reflexion in einem neuen offenen Idiom.

3. Paquets Genialitat ist in der Einheit der Vision mit wirschaftsgeograpischem, technischem und
historischem Theoriewissen und weltweiter Erfahrung begriindet. Er ist bis in seine utopischen
Ideen sozial, geistig und emotional der Vorlaufer eines neuen interkontinentalen Menschentyps.
Er ist Utopist und Realist zugleich.™’

Paquets ,,vielfdltige Begabungen, die Einheit von realistisch-kaufménnischen Ziigen
und abenteuerlichen, wirtschaftliche, wirtschafts- und sozialtheoretische Interessen
Hand in Hand mit Sprachfindung unmittelbar aus dem Erlebnis heraus und mit

«158

rhetorischen Anlagen machen ihn als Schriftsteller aus. Aber auch eine gewisse

Reflexionskraft, die ,,mehr den Eindriicken, den Problemen, Analogien, historischen

Perspektiven und nicht selten weltpolitischen Spekulationen*™®

gilt, bestimmt seine
Tatigkeit und journalistische Begabung. Diese Eigenschaften, vor allem die
Reflexionsgabe und das Interesse fiir Utopien werden auch in seinen Briefen aus

Moskau und den Vortragen zur russischen Revolution deutlich.

3.2.3. Im kommunistischen Russland

Naturlich lag es fir einen weltoffenen jungen Schriftsteller, der als Korrespondent einer
Zeitung, als Weltreisender tatig und politisch interessiert war, und der sich stets auf der
Suche nach einer zukunftsweisenden Identitdt und einem gesellschaftlichen Ideal
befand, auf der Hand, die Mdoglichkeit zu nutzen und sich mit dem neuen
revolutiondren Russland auseinanderzusetzen. Im Gegensatz zu vielen Zeitgenossen,
die ihre Hoffnungen auf die Oktoberrevolution und damit auf deren eventuelles

Umschlagen auf Deutschland oder gar eine Weltrevolution und allerlei soziale

16 \v/gl. ebd., S. 106.
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Veranderungen legten, die sich fernab des Geschehens befanden, konnte Paquet sein
Wissen uber die politischen Entwicklungen in Russland und seine Erfahrungen
beziiglich des Phdnomens Kommunismus/Bolschewismus vor Ort pragen und mit
authentischen Informationen belegen. Seine Schriften machten nicht nur in
Deutschland Eindruck, sondern wurden auch in der russischen Presse zitiert und
kommentiert.'®® Wobei seine bis dahin verdffentlichten Arbeiten eher vom ,,Geist eines
emphatischen deutschen Kulturimperialismus**® lebten. Anders als England, das mit
Kapital und Waffengewalt hervorstach, sei Deutschland dazu bestimmt, die Welt mit
Menschen, Bildung und Technik fir sich zu erobern. Seinen 1915 entstandenen von
imperialistischen Leitgedanken geprdgten Schriften Der Kaisergedanke und Nach
Osten! zufolge sei der Weltkrieg ein Versuch der alten Machte England, Frankreich
und Russland, das aufstrebende Deutsche Reich zu zerstéren, gewesen. Doch wenn
Deutschland aus dem Krieg als Sieger hervorgehe, werde es die Macht eines
europdischen Bundes Ubernehmen, dem slawische und romanische Volker als
Genossen angehdren. Dafiir miisse jedoch das Zarenreich zerschlagen werden.*®2

Bereits 1916 ging Paquet als Korrespondent der Frankfurter Zeitung nach Stockholm,
von wo aus er als journalistischer und diplomatischer Berichterstatter fir die
weltpolitisch relevanten Ereignisse in Russland zu wirken hatte. In seiner Stockholmer
Wohnung saRen sich im Dezember 1917 Vertreter der deutschen Regierung sowie des
gerade erst an die Macht gekommenen russischen Réteregimes gegenuber, um tber die
Modalitaten eines Waffenstillstandes und eines Friedensschlusses zu verhandeln. Unter
den Gesandten aus dem bolschewistischen Russland befand sich auch Karl Radek, mit
dem Paquet spater noch haufiger zu tun hatte. SchlieRlich wurde er Ende Juni 1918 als
erster deutscher Korrespondent wahrend des Krieges nach Moskau geschickt. Dort war
er ebenso als Presseattaché fiir die deutsche Gesandtschaft tatig und seit August 1918
Leiter des Pressebilros im dortigen Generalkonsulat. Wéhrend seines funfmonatigen
Aufenthalts in Moskau wurde Graf Mirbach, der zu dieser Zeit Auferordentlicher
Gesandter und Bevollmdchtigter Minister des Deutschen Reiches war, ermordet,
ebenso fielen der Putsch der sozialrevolutiondren Linken gegen die Réteregierung, das

Attentat auf Lenin und die Sabotierung der Vertrdge von Brest-Litovsk gegenuber
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einem Deutschland, dessen Heerestruppen bis nach Finnland und Astrachen
vordrangen, wahrend im Westen eine einzige Schlacht tobte, und schlieRlich die
Aufhebung jener Vertrage auf die Nachricht vom Ausbruch der deutschen Revolution,
in diesen Zeitraum.'®® Paquet kannte das Moskau der Vorkriegszeit und war von der
angetroffenen Situation des Terrors und Leids im neuen Russland vorerst schockiert.
Paquets Einstellung der politischen Situation gegentiber ging auf ein Entweder-Oder

hinaus:

Entweder misse die Sowjetregierung sich nun zu einem reguldren Kriegshbindnis gegen die
Entente bereit finden, das heif3t sich in einen Vasallen des Deutschen Reiches verwandeln (den
man, wenn er nicht mehr gebraucht wurde, auch abservieren konnte) — oder aber es miisse
dem bolschewistischen Spuk mit Hilfe reguldrer deutscher Truppen, bewaffneter
Kriegsgefangener und russischer Verbundeter unverziglich ein Ende gesetzt werden.
Mindestens solle Petersburg besetzt und zur Grenzhauptstadt ausgebaut werden.*®*

Doch Paquets Ideen und Ldsungsvorschldge fanden in Deutschland keinen Zuspruch,
dort wurden immer mehr Uberspannte Ostraumplane kreiert, die sich gegenseitig im
Wege standen und blof? in Entschlusslosigkeit und Panik miindeten.

Paquet n&herte sich nun immer mehr Karl Radek, in dem er eine Art Meister fand. In
seiner Stockholmer Zeit sah Paquet in ihm noch ein ,,unverantwortliches Gromaul**®®,
doch in Moskau zeigte sich ihm Radek als ein ,,proletarischer jiidischer Napoleon“166.
Der iberzeugte Kommunist Radek war einst Redakteur der Bremer Abendzeitung und

) - . 167
lebte das Leben eines ,,revolutiondren Bohemiens* 6

im ehemaligen Luxushotel und
trat als Beauftragter fir die deutsche und mitteleuropéische Revolution auf. Im
Gegensatz zu den deutschen Zustandigen im Westen, die keine vernilinftige Losung
bieten konnten, rief Radek fur eine deutsche Rettung zu einer revolutiondren
Frontbildung gegen das Weltkapital, das heillt gegen die Westméachte, auf. Damit
machte er auf Paquet Eindruck. Aus dessen Tagebuch gehen die Hoffnungen hervor,
die er in Radek sah, so wirde dieser nach Berlin gesandt mit der Deutschen
Kriegspartei zusammenarbeiten, ihnen Kriegsbedarf liefern und klare Reden ftihren.
Uberdies glaube Radek an Englands Niedergang, sowohl geistig als auch politisch, und

gleichzeitig an zwei aufsteigende Machte, nd&mlich Deutschland und Amerika, doch
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leider arbeite Radek auf der Seite des internationalen Proletariats und nicht fir die
deutsche Sache.’® Doch Paquet war noch immer vom roten Terror abgeschreckt,

entschied sich aber ,,Sozialdemokrat zu werden*

, natdrlich nicht Sozialist oder gar
Bolschewik, sondern bloR sozialer Demokrat und Republikaner. Er ging immer ofter zu
den Sitzungen des Zentralen Exekutivkomitees, wo er bald schon als ,halber

«17% angesehen wurde. Die revolutionaren Meetings zeigten ihre Wirkung,

Sympathisant
die in ihrem ,,Charakter weltlich-religioser Rituale*!™ lag. Seine Stimmung sowie die
Haltung dem Bolschewismus gegentber schienen sich zu bessern und Hoffnung zu
schiren, so notiert er in seinem Tagebuch nach einem Gesprach zwischen Radek und

dem AuRenminister Cicerin:

Die Sowjetrepublik ist unsere Wacht im Osten, wir deren Wacht im Westen. [...] Gegenseitige
Unterstiitzung mit Perspektive des Anschlusses der romanischen Lénder. [...] Wir miissen
jetzt radikal an die Spitze der freien Volker treten, und werden die Massen Frankeichs,
Ruméniens, Osterreichs, [der] slawischen Lander gewinnen. GroRte Eroberungen — ohne
Annexionen!*"?

Dies erinnert natdrlich an die imperialistische Haltung, mit der Paquet nach Russland
gekommen ist. Mit einem Gefuhl voll Enthusiasmus und Tatendrang fuhr Paquet
dienstlich nach Deutschland und fand eine Stimmung des Zusammenbruchs und
Zerfalls vor. Das bestdrkte ihn in dem Vorhaben, ,,den Gedanken an ein Biindnis

«l3 «17 entgegenzutreten. Gerade zum

bewegen zu miissen und so der ,,pax americana
Jahrestag der Revolution zuriickgekehrt bot Moskau das ideale Gegenbild zur Lage in
der Heimat. Vor allem der ,,Machtorden* der Tscheka faszinierte ihn, und in der
Gegenwart  dieser bewegte er sich. Er nahm teil an Festsitzungen,
Denkmalenthillungen, Banketten und ahnlichem und wurde vom Triumphalismus der
angeblichen Weltrevolution mitgetragen und glaubte immer noch in haufigem
Austausch mit Radek stehend an eine verheilBungsvolle Zukunft auch fir
Deutschland.!™

Offensichtlich wuchs Paquets Bindung an das bolschewistische Russland mit den

Niederlagen Deutschlands. Zugleich war er aber ,,aufgrund vieler vertraulicher, aber
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auch offentlicher AuRerungen der bolschewistischen Fiihrer sicher, dass ihre Fixierung
auf die deutsche Revolution mehr war als ein aktuelles Kalkiil*“*'.

Paquet blieb dem kommunistischen Gedanken noch einige Jahre treu. Es ist nicht genau
feststellbar, wann genau und weshalb seine Sympathien fir das neue Russland
abschwachten. Wahrscheinlich waren es schon der Sieg der Stalinfraktion 1927/28, der
Selbstmord des Revolutionérs Joffe und die Exilierung seines Weggeféahrten Trockij
sowie die Verbannung Radeks, die ihn desillusionierten.”” Seine Hoffnung verlagerte

er in dieser Zeit — wie erwahnt — zunehmend ins Quakertum.
3.2.4. Briefe aus Moskau

Die Briefe aus Moskau, wie der Untertitel der Sammlung Im kommunistischen Ruland
heift, sind laut Vorwort Aufsitze, die ,,nichts anderes als die Niederschrift von dulleren
Eindriicken der fiinf Monate“, die Paquet im Jahr 1918 in Moskau verbrachte sowie
»Schilderungen und Kommentare, die schon im Augenblick ihres Entstehens fiir die
Allgemeinheit bestimmt waren *'®, Die Beitrage sind keineswegs nur positiv und fallen
nicht gerade zu Gunsten der Bolschewiken aus. Paquet zieht es vor, nur seinem
Gewissen verantwortlich zu sein und sich nicht irre machen zu lassen, denn sowohl im
Biirgertum als auch unter den Arbeitermassen sei Unzufriedenheit zu vernehmen.!™
Paquet zeigt sich in den Briefen aus Moskau als ein guter und genauer Beobachter, wie
es sich flr einen Reiseschriftsteller ziemt. Wie schon oben erwahnt, ist eines der Dinge,
die Paquet faszinieren und das sich quasi wie ein Leitmotiv durch seine Moskauer
Schriften zieht'® die schwarze Ledermontur der Tschekisten:

Und dann sind da die Soldaten der Roten Armee, manche in sauberen, manche in schmutzigen
oder kaum geflickten Sommermonturen, mit Wickelgamaschen und neuen schokoladebraunen
Schirmmitzen, die die friheren militdrischen ersetzen, und Manner, wie Motorfahrer, von
Kopf bis zu Ful} in schwarzes Leder gekleidet, lederne Miitze, lederne Jacke, lederne Hosen
und Gamaschen. Es sind die leibhaftigen Menschen des Thomas Morus. ,lhre aus Leder
gemachen Kleider halten sieben Jahre, auch die anderen Kleider bedirfen wegen ihrer
Einfachheit keiner oftmaligen Erneuerung und wegen ihrer Gleichheit keiner grolen Vorréte.*
Der militérische Schnitt dieser Kleider stammt noch aus dem Kriege. Es ist die Uniform der
Soldaten Trotzkis, und diese tragen auf der Brust oder auch an der Miitze einen funfzackigen
Stern aus roter Emaille, der in roher Arbeit einen Pflug und ein Beil als Emblem aufweist. Die
Beamten der Raéteregierung tragen an ihren Mitzen, wie einst die Ingenieure der alten
Regierung, einen Spaten und Anker als Abzeichen oder eine kleine goldene Korndhre in
einem silbernen Kranz. Das sind die Wappenzeichen der alten Republik Utopien und der
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neuen Republik RuBland. Nichts mehr von Kokarden, von Epauletten, bunten Schniiren und
metallischen Litzen. Das alte Uniformwesen Ruflands ist nicht verschwunden, es ist nur
abgetakelt und nun erst wirklich gleichformig geworden [...]**

Das muss der erste positive und vor allem bleibende Eindruck gewesen sein, der Paquet
dazu veranlasste, das in seinen Augen anfanglich sonst eher unruhige und von Elend
gepragte neue Russland, mit Thomas Morus® Idealstaat Utopia zu assoziieren.

Paquet, der das zaristische Russland von seinen fritheren Reisen kannte, beobachtet nun
die Zerstérung aller Uberreste aus einer vergangenen Zeit. Ein Beispiel dafir ist das

Abreiflen der monarchistischen Denkméler wie das des Zaren Alexander Ill.:

Um das Denkmal stehen Gruppen heftig diskutierender Menschen. Was diskutieren sie? Sie
sprechen liber das Denkmal des ,,Tyrannen®, sie sprechen iiber Arbeitslohne und das neue
Arbeitssystem. Die Agitatoren der Réateregierung beschéftigen das Volk. Um das Denkmal ist
ein rohes Balkengerist geschlagen. Um den Hals des machtigen gekronten Mannes, um den
Reichsapfel in seiner linken Hand, um das diinne Zepter in seiner Rechten hat man Taue
gewunden. Es wirkt wie die Vorbereitung zu einer Hinrichtung im elektrischen Stuhl. Alte
Leute stehen wortlos bei dem Denkmal. Ihre Mienen verraten nichts. Sie stehen da mit dem
&uleren Gleichmut von Spaziergangern. In ihr Herz sieht niemand. Niemand weif3, ob ihr
russisches Herz monarchistisch oder kommunistisch ist ... und wie es die wunderlichen
Fiigungen des Schicksals hinnimmt.#2

Hier zeigt sich auch die Stimmung im Volk, die von einer Unsicherheit und Angst
geprégt zu sein scheint. Doch das Abreilien der Denkmaler ist im neuen Regime quasi

Programm:

Der Abbruch der Zarendenkmaler im kommunistischen Ruf3land geschieht ja nach dem Willen
der Volkskommissare. Mit dem steifen, zeremoniellen, berlebensgroRen Denkmal Alexander
I1. in Moskau geht irgendein kinstlerischer Wert nicht verloren. Aullerdem verspricht das
Kommissariat fir Volksaufklarung in ganz Rufland Ersatz durch andere Denkmaéler. Wartet
nur, ihr werdet sie bald zu sehen bekommen! Zarendenkmdler haben nach der
Geschichtsauffassung der Rateregierung nur dann einen didaktischen Sinn, wenn sie in aller
Offentlichkeit beseitigt werden.®

Alles muss einem Neuanfang erliegen. Unverdnderlich bleiben neben den Kutschern
lediglich die bekanntlich konservativen orthodoxen Geistlichen.

Von der Zarenzeit sind in Moskau nur die Geistlichen und die Droschkenkutscher in ihren
alten langen Trachten Ubriggeblieben. Vielleicht hangt die Unverénderlichkeit ihrer Tracht mit
der Unveranderlichkeit ihres Berufes zusammen und die Unveranderlichkeit ihres Berufes mit
der Unveranderlichkeit ihrer Gesinnung. %

Die Unmutsstimmung und Armut im Volk nimmt Paquet direkt wahr:

Mehrmals haben Droschkenkutscher, vom Bock im Fahren halb zuriickgelehnt, mich
anzusprechen geruht. Der eine stellte mit einem rétselhaften, von jeder Ironie entfernten
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Lachen fest, daB} ,,zur Zeit Nikolais* das Leben leichter, das Brot billiger war. Der andere
auBerte bestimmt, dal er im Begriffe stehe, einen Strick zu kaufen und sich aufzuhangen. Es
sei nicht zum Aushalten ... Der dritte, ein alterer Philosoph, bemerkte: ,,Es ist nun so weit,
Herr, daB bei uns die Lebenden die Toten beneiden. Niemals hat man dem Volk die Wahrheit

gesagt. In wessen Handen sind wir nun? Es ist, als ob es die Wahrheit tiberhaupt nicht gebe
«185

Doch Paquet relativiert solcherlei Aussagen, und sieht darin blof3 eine Mitleid

erhaschende Masche der Droschkenkutscher, da jene Tag fir Tag an burgerlicher

Kundschaft verlieren, die Selbstmordabsichten seien weniger glaubhaft.'*® Die Lage ist

dennoch kritisch.

Die Kréfte der Gegenrevolution, die Widerstande aller Art gegen die Gewalt der Réte, die
Unzufriedenheit weiter Kreise der Bevolkerung, auch der unteren Klassen, sind in den letzten
Monaten sichtlich gewachsen. Handel und Wandel sind zur Zeit so gut wie ganz ins Stocken
geraten. Die Erndhrungsschwierigkeiten sind unerhdrt. Am schlimmsten geht es hier wie auch
in anderen L&ndern dem kleinen Beamtentum, dem Mittelstande der kleinen Geschaftsleute,
aullerdem aber auch den ehemaligen begiterten Offiziers- und Beamtenfamilien. Viele von
ihnen bestreiten jetzt ihren Lebensunterhalt nur noch durch den Verkauf wvon
Kunstgegenstdnden und Mdébeln. Auf dem Lande wie in den Stédten, (berall dasselbe Bild.
Die einzelnen Bevolkerungskreise stehen einander mit einem Miftrauen, einem stillen Haf
gegenuber, der immer weiter hinwegfuhrt von jenem Himmel auf Erden, den die Bolschewiki
in ihrem sozialistischen Staat verheilen hatten. Die Herrschaft der Rateregierung wird, wenn
sie nachstens enden sollte, von dem alten RuBland nach neun Monaten nur Ruinen Gbrig
lassen. lhre neu geschaffenen Verwaltungsorganisationen haben noch keine Zeit gehabt,
Positives zu leisten. Nur nach aufien besteht einigermafen ein Anschein von Ordnung.
StraRenraub und Uberfalle sind in der letzten Zeit seltener geworden. Um so zahlreicher aber
sind die Falle von gesetzlichen Eingriffen gegen das Eigentum. Die Nerven der Bevolkerung
sind krank und verbraucht. Zweifellos vergroRert die Ré&teregierung ihre inneren
Schwierigkeiten dadurch, daf sie hinter ihre agitatorische Tatigkeit die Erfordernisse selbst
einer nur primitiven Weiterfiihrung des Wirtschaftslebens weit zurtickstellt, und daf} sie es
nicht verstanden hat, auch nur einen Teil der Intelligenz auf ihre Seite zu ziehen. Im Gegenteil.
Wenn bisher ein Gemeinsamkeitsgefiihl der birgerlichen Kreise in RuRland nicht bestanden
hat — jetzt ist es im Entstehen.™®’

Auch die Auseinandersetzung zwischen Kirche und Staat in ihrer durchaus

prominenten Besetzung findet in Paquets Aufsatzen Beachtung:

Die russische Kirche mit ihren goldenen Bildern, mit ihren Glocken und Kuppeln tber der
Stadt, ist innerlich ihrer alten Macht und ihres Glanzes ganz entkleidet; sie ist schwach wie ein
Rohr im Winde, ihre Priester seufzen unter dem Hohn der Verfolger. Aber niemals war das
Fragen im Volke so groR, das geistige Leben auch in der Offentlichkeit so rege. Seit einigen
Wochen finden Sonntags in einem Saale der technischen Hochschule grofie offentliche
Diskussionen iiber das Thema ,,Christentum und Sozialismus‘ statt. Der Schriftsteller Posse,
ein Schuler Tolstojs, der Bildungskommissar Lunatscharski, der Anarchist Gordon treten hier
gegen die kirchliche Rechtglaubigkeit in die Schranken. Als Verteidiger der Kirche spricht der
mutige Geistliche Agajew, ein Bauer nach seiner Herkunft, und der jiingere Solowjew, ein
Neffe und leidenschaftlicher Jinger des berihmten Philosophen. Dem Rechtsgelehrten und
sophistischen Apologeten des Kommunismus Reisner tritt der Dichter G.l. Tschulkow, ein
Schuler Dostojewskis, als Verkiinder einer urchristlichen Orthodoxie gegeniiber. Dem
Futuristen antwortet der Apokalyptiker.'®®
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Und wie auch Berdjaev spater — wie schon erwéhnt — vom besonderen Verhéltnis der

Russen zum Glauben schrieb, wird auch Paquet in dhnlicher Weise darauf aufmerksam:

Man kann den Russen vieles nachsagen, nur Philister sind sie nicht. Sowohl der Glaube, wie
der Aberglaube, wie der Unglaube sind in Rufland immer grofl gewesen. Ein Dammern
zwischen diesen dreien, wie es fir den Westen Europas so charakteristisch ist, gibt es in
RuRland selbst unter den Intelligenten nicht. Man beschéftigt sich in Moskau jetzt sehr viel
mit dem Spiritismus. Niemals hatten die Wahrsagerinnen groBeren Zulauf. Niemals war der
Drang zum Orakel, niemals das Klopfen an den Pforten des Ubersinnlichen so ungeduldig, so
stark, so verzweifelt wie gegenwartig. **

Des Weiteren widmet Paquet dem Schicksal der russischen Kirche ein eigenes Kapitel,
das sich mit der angestrebten und letztlich ja durchgesetzten Trennung von Kirche und

Staat und dem dazu einberufenem Konzil, beschéftigt.

Die kirchlichen Angelegenheiten unterstehen jetzt, wie auch das gesamte Schul- und
Bildungswesen, dem Volkskommissar Lunatscharski. Bei den 6ffentlichen Diskussionen, die
in den letzten Wochen iiber die Frage ,,Sozialismus und Christentum® in Moskau unter
ungeheurem Andrang stattfanden, erklarte Lunatscharski offen, dal der Kampf des neuen
Geistes in RuBland keineswegs nur den Pfaffen innerhalb der Kirche gelte, die sich selber
langst um ihren Kredit gebracht haben, sondern auch den wirklichen Glauben. Denn in den
jetzigen Zeiten sei nicht das Schild der Demut notig, sondern das Schwert. Die jetzige
Regierung rufe zur Auflehnung. Selbst Christus wére jetzt auf seiten des Bolschewismus. Die
Befreiung der Armen, die einst im geknechteten Jud&a nicht gelang, werde jetzt zur Tatsache
werden. Weder die christliche Demut noch die Lehre Tolstois vom Nichtwiderstehen kénne
Losung einer Regierung sein, die sich vorgenommen habe, dieses revolutiondre Programm
durchzufiihren.**

Paquet sieht die Folgen, die die Kirche zu tragen hatte, die in dieser Arbeit bereits

beschrieben worden sind. Und dennoch kommt er zu dem optimistischen Schluss:

Es mag paradox erscheinen, angesichts des Sturmes von Leiden, der das russische Volk in der
Gegenwart durchrittelt, sozusagen vom Standpunkt des unbeteiligten Zuschauers, zu &uRern,
dal auch diese Zeit der Prifungen einmal voribergehen und das religiose Leben in Rufland
nur zu einer neuen reicheren Entfaltung fihren wird. Aber wer kdnnte ohne einen solchen
optimistischen Glauben die viel groReren Stirme der jetzigen Kriegszeit Uberhaupt noch
ertragen. [...] In einem kiinftigen RufBland, das die blutige Krisis der Gegenwart {iberwunden
haben wird, wird die wiedergeborene Kirche als eine an Haupt und Gliedern verjlingte und
vielgestaltigere Organisation des religiésen Lebens in Erscheinung treten. ™

Nicht nur die Kirche unterliegt Restriktionen, die gesamte Verwaltung befindet sich in

einem ,,Umschichtungsprozess*, dem Paquet nicht wohlgesonnen gegeniibersteht.

Die Intensitét dieses Prozesses kann in Rufland kaum Ubertroffen werden. Seine Dauer wird
in der Hauptsache durch die auRenpolitische Lage bestimmt. Davon héngt es ab, ob schlieflich
wirklich das Verschwinden der Klassengesetze als revolutiondres Ziel erreicht wird, oder ob
einer neuer, aus wohlhabenden und besser gebildeten Arbeitern und Bauern bestehender
Mittelstand emporsteigt, dem das proletarisierte Biirgertum von gestern die Stralen kehrt. Der
Entwicklungsgedanke ist das Neue in der gegenwartigen russischen Revolution, die sich
vielleicht weniger in ihrem typischen Verlauf als in ihren Grundanschauungen von der
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naturromantisch inspirierten franzdsischen Revolution unterscheidet. Auch die Bolschewiki
geben zu, dal die an Blutopfern und Zerstérungen unerhérte gegenwartige
Umwaélzungsepoche nur dann einen Sinn habe, wenn sie in einer gemeinen Befreiung der
Produktivkréfte, einer Weckung neuer und lebensféhiger sozialer Organisationen und in einer
besseren biirgerlichen Gesellschaft als der bisherigen ende. Die Form der Sowjets bildet nach
der neuen russischen Verfassung die Urzelle des neuen gesellschaftlich organisierten Rufland.
[...] Jeder Tag der Herrschaft der Réte im jetzigen RuBlland ist indessen nicht nur ein Schritt
naher zum Grabe der tief versiindigten und verweichlichten russischen Gesellschaft des alten
Regimes, er bedeutet daneben auch den sichtbaren Untergang unwiederbringlicher materieller
Werte, niitzlicher Kenntnisse, bewéhrter Einrichtungen, die erst von kiinftigen Generationen
neu hervorgebracht werden miissen.'%

Doch die Lage im neuen Russland ist alarmierend und fir eine totale Neuordnung der

Produktionsverhéltnisse nicht ideal.

In der gegenwdrtigen Zeit der Wirren fehlt es sowohl an dem materiellen Faktor der
Produktion wie an dem psychologischen: es fehlen die Rohstoffe, wie Kohle, Metalle,
Getreide, Baumwolle, und den Arbeitermassen, von den technisch geschulten Leitern nicht zu
reden, fehlt die Arbeitsfreudigkeit, die Stimmung fir eine geordnete Arbeit. Die
Sowijetregierung hat allméhlich selbst begonnen, daflir zu sorgen, da auf den Fabriken
wéhrend der achtstlindigen Arbeitszeit auch wirklich gearbeitet wird; die Anfangsperiode der
Revolution, wo es taktischer Grundsatz der Fuhrer war, die Arbeit durch Veranstaltungen von
Fabrikversammlungen zu stéren, ist voriber. Aber die Gesamtfrage ist noch unentschieden.
Ein grofer Teil der Arbeiter steht jetzt den organisatorischen Experimenten der Réteregierung
unglaubig und ungeduldig gegentiber.*?

Besondere Aufmerksamkeit erteilt Paquet der ,,Allrussischen AuRerordentlichen
Kommission fir die Bekédmpfung der Gegenrevolution, Spekulation und
Amtsvergehen®. Schon die schwarzen Lederméntel erregten sein Interesse, aber auch
der Leiter der Organisation Feliks Dzierzynski wird zu einer fast schon mythischen
Figur stilisiert:

Besonders Dsershinski, aus litauischem Kleinadel, ein Fanatiker wie Saint Just, seit 20 Jahren
Mitglied der polnischen internationalistischen sozialistischen Sektion, bei der R&umung
Warschaus 1915 aus dem Gefangnis nach Moskau tberfiihrt und dort freigeworden; ein Mann,
der, was viel sagen will, in Ruflland héchstwahrscheinlich mehr Todesurteile unterzeichnet
hat, vor Fliichten und vor Trénen unerbittlicher geblieben ist als irgendein Sterblicher vor ihm;
ein Jakobiner, von dem behauptet wird, dal} er eher Lenin oder sogar sich selbst verhaften
werde, als der ,,Idee” einen Augenblick untreu zu werden; ehemaliger politischer Strifling,
durch die Jahre der Einsamkeit in der Zelle in Weltbegliickungsideen von typisch slawischem
Mystizismus, in den Erlésungsgedanken, in dsthetische Griubeleien eingesponnen; und der
geborene Polizeichef, kaltbliitig, wachsam und listig, ein Spezialist der Kunst, eine Grofstadt
wie Moskau durch seine Strategie der Hauser und Stadtviertel, durch die Besetzung aller
hochgelegenen Stockwerke, durch eine geschickte Verwendung seiner Hascher und Lauscher,
durch Verbreitung angsterregender Gerlchte dauernd in Respekt zu halten und diese Stadt
auch faktisch zu beherrschen durch die raffinierte Verteilung seiner beweglichen und
unbeweglichen Kampfmittel, zu denen Panzerautos, Maschinengewehre, Handgranaten,
Gefangnisse und kleine improvisierte Festungen gehéren.**

Die Riteregierung wisse um den Wert dieser Mittel, des ,,scharfen und raschen

Instrumentes in ihren Hinden*. SchlieBlich sei jede Regierung in Russland despotisch
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gewesen und werde das auch lange Zeit noch bleiben und sich deswegen weiterhin
despotischer Mittel bedienen ,,miissen®. ,,Der Charakter der russischen Masse zwingt
sie dazu“'®.

Im weiteren Verlauf der Aufsatzsammlung finden nicht nur die Bauernfrage oder der
Jahrestag Beachtung, sondern auch das Schlagwort ,,Proletkul‘t“. ,,Wenn es eine
Tatigkeit der Massen und eine Seele der Massen gibt, so muB es [...] auch eine Kultur

r.c196’ Und

der Massen geben. Und wo es sie nicht gibt, da muf} sie sich griinden lassen
zwar vom Kommissariat fiir Volksaufklarung. ,,Es handelt sich hier nicht nur um eine
usurpatorische Vereinigung der Ansatze von Kunst und Kunstpflege, die grofenteils
schon vor dem Kriege in RuRBland vorhanden waren, sondern auch um den Willen,
diese Ansitze im revolutiondren Sinn weiter zu treiben.“'*” Doch auch hier scheinen
die herangezogenen Mittel zur Verwirklichung solcher Projekte Paquet nicht ganzlich
zu liberzeugen: ,,Es ist in RuBland viel von den grofRen Zielen der Menschheit die Rede,
aber im Rat der Volkskommissare gibt es nur wenige, die durch die derbe Art der
Verwirklichung des Kommunismus nicht zunédchst hartnéckig dazu beitriigen, das
Leben der Menschen bitter zu machen.'%

Der Proletkul‘t-Plan stof3t jedoch auf ein Volk mit besonderem Wesen:

Das russische Volk ist geistig beinahe ein unbeschriebenes Blatt. Es bringt, wenn eine kréaftige
Propaganda nebenhergeht, selbst komplizierten geistigen Dingen ein Verstandnis, eine
natlrliche Unvoreingenommenheit, eine Fllle von Begabung, die ganze Gelehrigkeit und
Beweglichkeit seines jugendlichen Charakters, entgegen, die man nicht hoch genug
anschllgigen kénnte, wiifite man nicht, wie der durchschnittliche Russe abstumpft, wenn er alter
wird.

Und auch der zustdndige Volkskommissar Lunacarskij erhalt an dieser Stelle eine
positive Wertung: ,,Die Hydra der Volkskommissare hat im ersten Revolutionsjahre
manchen ihrer Kopfe gegen einen anderen vertauscht. Lunatscharskis kluger Kopf ist
bisher an seiner Stelle geblieben“zoo. Seine zahlreichen ,,Verdienste* und in die Wege
geleiteten und verwirklichten Projekte, die Paquet hier im Anschluss anfuhrt, lassen
den Volkskommissar als durchaus féhigen Mann erscheinen. Doch auch hier l&sst sich
der Frankfurter Korrespondent nicht blenden:

Sind nicht diese Mdglichkeiten verlockend genug, um die Besten der russischen Intelligenz
ohne Riicksicht auf politische Zustande zur Mitarbeit aufzurufen? Sie wéren es, und doch setzt
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gerade hier der RiB, der das ganze russische Volk durchzieht, auch im Kinstlertum sich fort.
Denn wenn irgendwo, so erweist es sich hier, dafl die Diktatur des Proletariats noch nicht die
Diktatur der Verniinftigen ist.?

Kinstler traf Paquet wahrend seines Aufenthalts nicht viele. Und so kommt er zu dem

Schluss:

Die quietistische Reaktion der Geistigen in RuBland ist vielleicht nicht so sehr die Absage
gegen die neugegriindete Kultur der Massen, die doch den Kiinsten wie den Wissenschaften
unerhdrte Resonanzen verspricht, als ein Vorzeichen des morgigen Tages. Das Tragische aller
geistigen Revolutionen ist es wohl, daR sie ruhen, wenn die politischen Stiirme toben.?*

Wie man sieht, ist Alfons Paquet in dieser Anfangsphase des neuen Russlands kein
Freund der politischen und sozialen Entwicklung in den Féngen der ,marxistischen
Sekte“?®. Mdge das ein oder andere irgendwelche Verbesserungen bringen, so bleiben
doch Hunger und Terror die vordergrindigen Eindriicke des Dichters und
Korrespondenten. Doch gegen Ende seiner Aufsatzsammlung aus dem
kommunistischen Russland, als er nach einer kurzen Dienstreise aus einer Stimmung
der Depression in Deutschland zuruickkehrt, scheint er der Situation in Russland etwas

abgewinnen zu konnen.

Moskau ist durchstromt von Proletariat. Niemand ahnte friiher, daR das Proletariat in RuRland
so zahlreich sei. Auch GroRkaufleute, Grafen, Offiziere, Staatsrdte namlich werden
Proletarier; sie verarmen oder treiben Mimikry, tragen Bauernmiitze und das blaue
Kragenhemd, gehen im rauhen Soldatenmantel mit bértigen fahlen Gesichtern; alle sind
einander erschreckend gleich. Aber ist Moskau jemals so schon gewesen wie in dieser
Verwilderung? Es ist, als kehre alles zum Naturzustand zuriick, als sei mit einem MaRe eine
ungeheure Ebbe jenes anmaBenden menschlichen Verstandes eingetreten, der einst den
Dingen ihren Rang wies. Nur was Stein an den Stralen ist, verwittert langsamer. Alles
verwittert.?®

Der Neuanfang, der Naturzustand hat eine gewisse Wirkung und der Bolschewismus
scheint diese immer mehr zu erzielen, nur die Kirche und die Kutscher — wie Paquet

schon einmal bemerkt hat — bleiben starr.

Alle Menschen in Moskau haben Tollkraut gegessen. Nur die Priester in ihren weibischen
Gewadndern, nur die Kutscher in ihren dicken, faltig blauen Kaftanen und den drolligen kleinen
Zylinderhlten, und nur die alten wohlgeschulten Glockenlduter auf ihren Tirmen sind sie
selbst geblieben und huten zah entschlossen die Pflichten ihres Standes. Die Kerzen der
Kirchen brennen dunkler, aber noch immer lauscht das Volk dem kunstvollen Singen der
langhaarigen Ménner vor den goldenen Kirchenwénden. Noch immer spricht der Fahrgast mit
dem Kutscher wie mit einem altvertrauten, wenn auch miRlaunig gewordenen Freund. Und
noch immer lauschen die Christenmenschen heute, in diesem unbegreiflichen paralytischen
Zustand, in dem das Geld und die Nahrung alle Kraft verloren haben, dem L&uten der
Kirchenglocken mit dankbarer VergeRlichkeit.*
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Von den Feierlichkeiten des ersten Jahrestages der Revolution zeigt sich Paquet sehr
angetan. Der Bolschewismus wirkt berauschend und scheint sogar der Kirche ihren
Rang streitig zu machen und sich als adédquates Surrogat zu erweisen.

Vielleicht beginnt der groRe, erste Karneval der Weltgeschichte, vielleicht der letzte. Jubel des
Untergangs, Totentanz der Anmut, anarchische Geburt eines neuen Wesens. Das Sterben alter
Dinge bewegt sich grausam mit diisterem Mitleid, mit titanischen Hoffnungen. Uber die
Schatten des Alten ergief3t sich die Orgie einer rasenden Kunst, marchenhafter Triumph der
Anilinfarben. Aber das Leben fragwirdig in jedem Schritt, ist wieder Dasein geworden! Das
verhalte Zeitalter der Geschéfte ist wahrhaftig hingemordet, das alte, feige Philistertum, jenes
alleswissende Birgertum von friiher, ist von seinen eigenen Knechten erschlagen. Roh und
gespenstisch bauen sich grofte Entwirfe, unsichtbare Tirme eines entfesselten idealen
Willens in das gerdumige Nichts. Das Volk taumelt, es fllchtet, um aufzuschreien, in die
Kirchen, und es stiirzt, im noch unvollendeten Gebet, davon, den roten Fahnen nach. Aus
sausenden Automobilen grifen Hande gen Himmel: auch der alte Herr da oben ist
Bolschewik geworden.

3.2.5. Der Geist der russischen Revolution

Nach seiner Rickkehr aus Russland hielt Paquet zwischen Janner und Mérz 1919 eine
Reihe von Publikumsvortragen, die als Der Geist der russischen Revolution in
Buchform erschienen.

Im Vorwort zur Publikation macht er deutlich, dass der Bolschewismus immer mehr in
die Diskussionen der deutschen Offentlichkeit riickt. ,,Die Idee des Volkerbundes, der
Rategedanke, der Sinn des Sozialismus beschaftigt die Herzen, und da die westlichen
Formulierungen so schwach sind, fragt man ernsthaft nach den ostlichen.“*® Ferner
stellt er klar, dass er vor und sogar wéhrend der ersten Jahre des Krieges noch an den
aufgeklarten Imperialismus glaubte, doch dieser konnte keinen Frieden garantieren, und
mit dem Ausbruch der Revolution wurde ihm Klar, dass vorerst die Revolution den
Platz des Friedens einnehmen werde. Dabei sei der Kommunismus nicht unbedingt die
Verwirklichung des Sozialismus. Die Grundidee sei aber eine in der Gesellschaft
verankerte. ,,Wie eine groBe Menge von Menschen der christlichen Zivilisation
verfallen sein kann, ohne je Christen zu sein, so kdnnen viele Menschen auch in einer
kommunistischen  Zivilisation ihre Gnadenzeit dahinleben, ohne Heilige des
Kommunismus zu werden.“?°” Im Vorwort befindet sich ein Brief Radeks, der zu dieser

Zeit gerade wegen Verantwortlichkeit fir den Putsch der Spartakisten im Gefangnis in

206 Alfons Paquet: Der Geist der russischen Revolution. Leipzig: Kurt Wolff 1919. Vorwort, S. V.
" Ebd. Vorwort, S. VII.
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Moabit sal3. Dieser Brief war ,,ein mit apokalyptischen Drohungen und VerheiBungen

gespickter Werbebrief fiir ein deutsch-russisches Zusammengehen**®.

Und so halt Paquet eine Zusammenarbeit zwischen Deutschland und Russland im Sinne

der Menschheit fiir notwendig:

Um die gemeinsame neue Grundlade der Zusammenarbeit zwischen zwei so reprasentativen
Nationen wie der deutschen und der russischen zu finden, halte ich die Anndherung in den
entworfenen kommunistischen Formen fir aller Mihe wert. Denn nur sie sind auf das Geflihl
der Allheit gegriindet, sie erscheinen als die einzigen, die das MiBtrauen gegen sozialen
Verrat und gegen den Rickfall in die alteren kapitalistisch-imperialistischen Formen
ausschlieBen, mégen diese vom Westen oder vom Osten ihren Ausgang nehmen. Aber ich
fordere die Annéherung in einem methodischen Sinne, der nur aus dem Schauen des ewig
Gemeinsamen in den religiosen Grundlagen der deutschen und der slawischen Kultur seinen
Ausgang nehmen kann.?®®

Im ersten Vortrag mit dem Titel Der Geist der russischen Revolution scheinen die
schlechten Eindriicke, die Paguet in Russland gewonnen hatte, vergessen. Er zeigt sich

nun als Verfechter der russischen Revolution.

Denn die russische Revolution erscheint mir, trotz des Medusenantlitzes, das sie uns
entgegenhebt, als das Urbild der Revolution schlechthin. Sie greift an das Wesen der Dinge.
Sie erscheint mir, trotz des Meeres von Tranen, Blut und Trimmern, das ihren Weg besudelt,
als eines der gewaltigsten Geschehnisse der menschlichen Geschichte, gewaltig wie der
Zusammenbruch der alten européischen Zivilisation im Weltkriege, dessen Rickschlag sie
darstellt.?

Sie sei von utopischem Wesen und als ,.geistiges Ereignis ist sie unvergénglich“?'. Der

Geist der russischen Revolution sei in der Partei der Bolschewisten gegenwartig.

Dieser Geist ist vorwartstreibend, er warf und wirft noch immer weiter ein Maximum von
revolutiondren Antrieben in die Massen, er wagt es, die Dinge bei neuen Namen zu nennen, er
lie an Vehemenz, an Rucksichtslosigkeit, an Unerschitterlichkeit und Klarheit des Willens
alle anderen Parteien hinter sich, er legt das Alte mit einem Radikalismus nieder, der sich tber
Tod und Leben der Menschen einfach hinwegsetzt, er sucht das Neue, das ihm vorschwebt, zu
schaffen, trotz ungeheurer Hindernisse. Er arbeitet unermtdlich, er kdmpft 16wenhaft und er
hat rein dank der Macht seines Gedankens, die da war, noch ehe die Macht der
Maschinengewehre und der bewaffneten Massen ihm den Nachdruck gab, das Unerhorte
fertiggebracht, seine Hand auf den Staatsmechanismus eines europdischen Riesenreiches zu
legen. [...] Der Geist der russischen Revolution ist der Geist eines staatlichen, sozialen
Utopismus, verbunden mit dem Geist einer orientalischen, rasenden Rachsucht, ein Geist, der
daherstiebt wie Feuer, und tiberall stille Gluten entziindet.?*

Uberall wiirde man einen Warnruf gegen den Bolschewismus horen, selbst aus
Amerika, man wirde von den Scheuflichkeiten und dem Terror erzahlen, der in
Russland vor sich gehe, welchen Paquet selbst nicht verharmlost héatte, aber dies sei

nicht der Bolschewismus in seiner Idee, sondern ,,Bolschewismus plus Ruflland* und

208 K oenen: Vom Geist der russischen Revolution, S. 91.
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dieses sei aufgrund des tberlangen und verlorenen Krieges zerrissen und habe mit den

Folgen dieses Krieges zu kampfen.”*®

Der Bolschewismus ist die Peitsche, die alle antreibt, Uber die Mdglichkeiten einer besseren
Zukunft nicht nur sehr ernsthaft nachzudenken, sondern auch diese Mdglichkeit an einer
notwendigen neuen Komposition des gesellschaftlichen Lebens zu versuchen. Bolschewismus
ist also der Sozialismus in seinem Aufmarsch zur sofortigen aggressiven Verwirklichung.
Bolschewismus ist Kommunismus, und nur der Kommunismus, die Urform des modernen
Sozialismus, ist fur solche radikale Verwirklichungen. Wollen Sie wissen, was Kommunismus
ist, so lesen Sie seinen Koran, das Kommunistische Manifest [...].**

Der Kommunismus, fur Marx eine Wissenschaft, fir seine Schiler eine Offenbarung,
sei fiir die Massen ein Glaube, der ,,Ausdruck ihrer Menschheitshoffnung und der Liebe
zu ihren Kindern, eine Stimme des Kontrastes zu der bedriickenden Umwelt“?*®. Und
der Sozialismus, bei Marx zur Wissenschaft geworden, war schon bei Morus ein

Sinngedicht, eine Utopie, bei Plato reine Spekulation vom besten Staat und von
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franzosischen utopischen Schriftstellern fortgefihrt=> — wie im Einleitungskapitel der

Arbeit auch erwahnt wurde. Es folgt eine Beschreibung des russischen Ratesystems mit
dem Schluss:

Wir wollen gewi in der heutigen Betrachtung die noch nirgends abgestreiften
Unvollkommenheiten des Ratesystems nicht tibersehen, aber auch den Fehler vermeiden, uns
an die abstoRenden Nebenerscheinungen der russischen Revolution zu halten. Wir suchen das
Wesentliche. Nicht die Individuen Utbler Mitlaufer sind typisch, sondern die Fihrer, die
Ménner der Idee, die in dieser Umdrehungszeit mit einer Entschlossenheit ihr Ziel im Auge
haben, die des Opfergeistes der Vorganger wirdig ist. Wenn aus einer allgemeinen
Bucherverbrennung dieser Zeit nur das Kommunistische Manifest und die Réteverfassung
Ubrigblieben, so lieRe sich aus ihnen die ganze Revolution wiederaufbauen. Das ist das
Entscheidende. Und diese beiden Dokumente sagen eines: Krieg zwischen Kapital und Arbeit!
Nirgends ist das Problem dieses Krieges so klar gestellt wie in diesen beiden Urkunden.?*

Doch Paquet will nicht, dass Deutschland proletarisiert wird, sondern wiinscht sich ein

deutsches Weltbirgertum:

Ich will nicht Proletarier sein und nicht das ganze deutsche Volk, wie in RuBland, zu
Proletariern werden sehen, sei es in einer Gleichheit des Elends oder des Gluckes.
Erstrebenswert scheint mir ein Welt-Burgertum des deutschen Volkes, ein innerlich
anstdndiges und wohlgebildetes Volk, dem ehemalige GroRherzige wie ehemalige
Demagogen mit der gleichen Grandezza angehdren und das in seinem einfachsten Werktétigen
daheim oder auf fremdem Boden ein Trager des neuen Europas ist.?®

Dazu musse aber das alte Burgertum zerstort werden. Die letzten Satze des Vortrags

ermuntern erneut, dem Beispiel der russischen Revolution zu folgen:

23 y/gl. ebd., S. 7-8.
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Das Problem des Kampfes gegen den Kapitalismus in seinen Formen des privaten und
staatlichen Eigennutzes unbedingt und mit grandioser Harte aufgestellt zu haben, das ist der
unvergangliche Primat der russischen Revolution, das ist das Verdienst des geschméhten
Bolschewismus, das ist sein Utopismus der Tat. Dieser Geist in seiner vollen
kosmopolitischen Bedeutung muB die wahren Trager der deutschen Revolution beseelen,
wenn nicht alles, was sich jetzt bei uns vollzieht, im MiRverstandnis und im Sumpfe enden
soll. Der Zusammenbruch Europas wird sich vor unseren Augen noch vollenden, aber zum
Wiederaufbau ist schon der Grund gelegt. Lalt uns die Gedanken der Revolution tief
verstehen und aus ihm die Hoffnungen der Zukunft schépfen!®*®

Der zweite Vortrag tragt den Titel Das revolutiondre Deutschland und die Deutschen.
Anfangs spricht Paquet hier erneut von der ,,Schonheit der Verwilderung*®?° Russlands,
wie er sie schon in den letzten Zeilen seiner Briefe aus Moskau besungen hat. Man
misse erkennen, dass die Revolution auch fiir Deutschland von groRer Wichtigkeit sei,
schlieBlich stelle sie die Lindergrenzen iibergreifende ,,Geburt der Idee einer neuen
Menschheitsepoche“?*. Das Hauptaugenmerk der Rede liegt auf den Wesensziigen und
dem Aufbau der Rateverfassung und die Form, wie kiinftig Auslander und vor allem
Deutsche auf dem Gebiet der Raterepublik leben sollen. Dabei stellt sich Positives

heraus:

In Bezug auf den nationalen Gedanken ist das neue RuBland, wie es hier den Anschein hat, so
weitherzig wie mdglich. Die Einheitlichkeit der russischen Raterepublik beruht nach ihrer
Verfassung ausschlieflich auf der anerkannten Macht der untereinander gleichberechtigten
Rate, die ihrer nationalen Zusammensetzung nach so verschieden sein kdénnen wie sie
wollen.??

Paquet glaubt zudem, dass der Gedanke der Rite, die in Europa ,,allzu enge Identitét
von Staat und Volk“?* lockern kénne. Ferner halt er ein Biindnis zwischen Russland
und Deutschland fiir moglich: ,,Die Lehren des Weltkrieges und der Gang der
politischen Entwicklungen im Osten Europas, daneben eine vielleicht mehr als nur
ideelle Gemeinsamkeit der Verteidigung unserer Wirde als zweier groRer und freier
Nationen, machen ein kiinftiges Biindnis Deutschlands mit RuBland denkbar.*?**

Der dritte Vortrag hei8t Die russische Revolution als tragisches Ereignis. Auch hier
werden schon aus den Briefen aus Moskau bekannte Themen aufgegriffen,
hauptsachlich aber das Rétesystem nochmals und genauer erklart. Auch das geistige

Leben und die Kirche, welche ebenso Neuerungen und Zerstérungen unterliegen,
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werden angesprochen, wobei die Beztige zum Urchristentum nicht verleugnet werden

kdnnen.

Die Kirchen RuRlands bestehen noch in ihrer goldenen Schonheit samt ihren Priestern, aber
losgeldst vom Staat, wirtschaftlich ihrem Schicksal preisgegeben, allen friiheren offiziellen
Einflusses auf die Schulen, auf das birgerliche Leben entkleidet, auf tausenderlei Weise
gendtigt, sich durch die Tapferkeit ihrer Diener gegen die Strenge der Réte, in dffentlichen
Disputationen gegen die Angriffe, Fragen und Forderungen aus dem Volk, gegen Skepsis,
neuen Glauben, Unglauben, gegen den autoritatenfeindlichen Enthusiasmus der jungen
republikanischen Generation zu verteidigen. Der Bolschewismus war in seinen populéren
Anfangen nicht ohne die Einwirkung urchristlicher Gedanken. Er hat in seiner Propaganda fir
den sofortigen, flr den Frieden um jeden Preis, selbst um den Preis des Nachgebens an den
tief geflrchteten deutschen Imperialismus, die Tolstoische Lehre vom Nichtwiderstehen
angerufen. Heute ist dieser Gedanke (iber Bord geworfen. Der neuchristliche Zug in ihm ist
feierlich widerufen und ausgeléscht. Der Kommunismus bekampft schonungslos die
Jenseitslehren der Kirche.??

Das zustandige Kommissariat fur Volksaufklarung bemihe sich mit den hierfir
neugeschaffenen Einrichtungen, dem Volk ,,an der Stelle der Kirche die Kunst zu
geben* und rief die Kiinstler auf, ,,dem Leben und Sehnen der Massen neue Gleichnisse
zu schaffen” und dadurch ,,die Kiinste und Wissenschaften ihrer esoterischen
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AusschlieBlichkeiten zu entkleiden*“"=". ,,So sind die Krifte entfesselt worden, die

bisher im russischen Volk geschlummert haben und eigentlich in jedem europdischen
Volk bis zu diesem Augenblick nach dem Ausdruck suchen.“?’

Insgesamt sei das neue Staatswesen wie aus der platonischen und utopischen
Staatsphilosophie entnommen. Platonisch sei die Verbannung des Privatbesitzes und
die Vereinigung der Menschen ,zu einer einzigen, durch gleiche biirgerliche

«228 SOW|e

Vorschriften und ein gemeinsames Erziehungswesen durchgebildete Familie
die Gleichstellung von Ackerbau, Handel und Gewerbe oder das Verbot von
Luxuswaren. An Thomas Morus‘ Utopia erinnern die Ahre im Wappen der
Sowjetrepublik, die Lederanziige der Beamten und Soldaten. Ahnlich den Kommunen
in Utopien zeigen die Rate ihren Bedarf einander an und tauschen das Notige, grof3es
Geldguthaben im Inland sei so gar nicht nétig.??° Paquet will zeigen, dass die Idee des
Kommunismus keine russische Erfindung ist, er zitiert Namen wie Babeuf, Saint-
Simon, Fourier, Proudhon, Cabet, Louis Blanc und ihre sozialistischen Ideen. Zwar sei
der russische Ratestaat noch eine Mischung aus zentralistischen und foderalistischen

Elementen und noch vom Despotismus gepragt, doch immerhin sei er ein Anfang zur
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Verwirklichung der ,,von der Menschheit lange gehegten sozialen Befreiungsideen
und gleichzeitig sei die Revolution ,die groBte Betonung des Optimismus, des
Glaubens an das Ideal, an Gute und Gerechtigkeit im Menschen, als sei im

Bolschewismus selbst der Optimismus zur Staatsmacht geworden“23o. Doch

das ewige unruhige Hasten von Dekret zu Dekret, von der sensationellen Drohung zum
sensationellen Gewaltakt, das oft lieblose und fahrlassige Umgehen mit den materiellen und
geistigen Reichtimern des Volkes und endlich das Fehlen eines religiésen Tragers der
Revolution, das alles ist wahrlich das tragische Bild eines Chaos. Erst dadurch erhalt die
russische Revolution das nihilistische Antlitz, das dem Westen wie eine diistere Wolke am
Firmament droht.”

3.2.6. Sturmflut

Paquets Eindricke und Erlebnisse rund um die Oktoberrevolution und das neue
Russland werden literarisch im 1926 erschienenen Drama Sturmflut verarbeitet. Dieses
sowie das 1923 erschienene Revolutionsdrama Fahnen verhalfen Paquet zum
erfolgreichen Durchbruch als Schriftsteller. > Wobei Sturmflut eigentlich eine
Umarbeitung und dramatische Umgestaltung des 1923 veroffentlichten Romans Die
Prophezeiungen ist. Aus dem ,Fantasy-Roman“ entstand nun ein phantastisches
Buhnenstiick, das in Zusammenarbeit mit Erwin Piscator, mit dem Paquet schon
Fahnen auf innovative, revolutiondre Weise auffiihrte, ,,nach allen Regeln des
modernen, ,,russischen” Aktions- und Agitations-Theaters [...] mit Filmprojektionen

«233 an der Berliner Volksbiihne

und Massenszenen, Sprechchéren und Lautsprechern
aufgefiihrt wurde. Fiir die Inszenierung kiindigt Paquet bereits im Vorwort an, ,,mit den
neuen Mitteln unserer Zeit, unseres Tages nach Wirkungen, die allein die ,zeitlose*

234
Kunst zu erzeugen vermag* 3

zu arbeiten. Dazu zahlt auch die Einbeziehung des
Films, insgesamt sieht Paquet 23 Filmeinblendungen im Spielverlauf des Stiicks vor.
,Die Verkniipfung von Drama und Film sollte in dieser Form nicht nur ein
aufsehenerregendes Experiment sein, das fir die Einleitung einer technischen
Revolutionierung des Theaters pradestiniert war, sie sollte vor allem den sozial-
historischen Zeitbezug der Sturmflut vor Augen fiihren.“’®® Und so dienten die

modernen Regiemittel gleichzeitig als symboltrachtige Stilmittel, so heilst es im
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Vorwort: ,Die  Weltbedeutung der handelnden Krifte, die hier einander
gegentiiberstehen, verlangt auch die Einbeziehung der technischen Organisationsformen
des heutigen Lebens in ihrer ganzen Symbolkraft, mit all den Welthintergriinden, die
uns Radio, Lautsprecher, Grammophon und Film vermitteln.“**® Wobei er explizit
betont, dass Sturmflut nicht fiir den Film geschrieben sei und auch dort spielbar sein
miisse, wo der Film nicht hinzutritt.®" Die eingeblendeten Filmausschnitte, die die
Handlung ergénzen und untermalen sollten, wurden eigens flr das Stuck konzipiert und
sollten dokumentarisch wie auch kommentierend wirken.?®® Wobei Piscator als
bekennender Kommunist mit der Inszenierung durchaus den Gedanken des
Klassenkampfes bestarkt darstellen wollte.”®® Das Publikum war jedoch relativ
heterogen und stammt Uberwiegend aus burgerlichen Kreisen, sodass die Botschaft
nicht unmittelbar beim Proletariat, wie von Piscator angestrebt, ankommen konnte.*
Paquet zieht aus der gemeinsamen Arbeit mit Erwin Piscator im Nachwort der
Buhnenfassung seine positiven Schlisse aus kiinstlerischer Sicht:

Es ergab sich daraus eine Intensitat der gemeinsamen Arbeit, die, was mich betrifft, meinen
Einblick in die stofflichen Grundlagen der modernen Bilhne, meinen Ueberblick uber ihre
Ausdrucksmittel, meinen Respekt vor der Einzigartigkeit und Grenze im Zusammenwirken
der dichterischen, schauspielerischen und technischen Kiinstlerschaft ungemein vertieft hat.2*

Wie schon im Roman Prophezeiungen ist das revolutionare Moment rund um die

Liebesgeschichte zwischen dem russischen Matrosen — schon in den Briefen aus
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Moskau hieB3 es ,,Kein Mensch ist kommunistischer als der Matrose — Granka

Umnitsch und der Schwedin Rune Lewenclau aufzufinden. Granka herrscht tber eine
eigentlich anarchistische Waldrepublik, wéhrend das traditionalistische Petersburg
verlassen und unbewohnt verwildert und langsam zugrunde geht. Umnitsch wird

verehrt wie ein Held und das Volk singt ihm zu Ehren:

Granka Umnitsch, wie der Wind,
seiner Mutter liebstes Kind,

wie der Wind, boses Kind.

Hilt auf hohem Tannenwipfel
nun die rote, stolze Fahne,

wie der Wind —

weil die neue Welt beginnt

wie der Wind.?*

2% paquet: Vorwort Sturmflut, S. 9.
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Um die Revolution zu retten und ihre Ausbreitung zu sichern, erklart sich Umnitsch
bereit, die Stadt mithilfe des kapitalistischen Juden lIsaak Gad an die britischen
Imperialisten als Konzession zu verpachten. Er entfernt sich jedoch immer mehr von
den Massen, nicht zuletzt wegen seiner Liaison zu der Schwedin.

Letztlich scheitert auch die Liebesbeziehung zu Rune Lewenclau und Granka kehrt
zurick und geht in einer Auseinandersetzung mit dem Konterrevolutionar Ssawin als
Sieger und Wiedereroberer der Stadt zurtick.

Das interessantere Element an dem Schauspiel sind die Figuren und die mit ihnen
verknlpften Assoziationen. In der Figur des Granka Umnitsch vermutete man Lenin,
zumal Umnitsch — abgeleitet von russisch ,,um® fiir Verstand beziehungsweise ,,umny;j
fur klug — an Lenins Vatersnamen ,,II’i¢“ erinnert, mit dem er vom Volk gerufen
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wurde.”™ Doch Paquet versucht diese ,,Vorwiirfe* zu dementieren oder zumindest zu

beschwichtigen, so heil3t es im Vorwort zur gedruckten Ausgabe von Sturmflut:

Wer in der Gestalt des Matrosen Granka Umnitsch hineinhorcht, mag ja in ihr einen Grundzug
entdecken, der an Lenin erinnert. Aber es ist nur der Grundzug, den Lenin mit dem
einfachsten Arbeiter, Soldaten, Matrosen seiner Umgebung gemeinsam hatte: das
Zugreifende, Umstiirzende, Erdhafte. Granka ist nicht Lenin selber. Lenin ist niemals ,,in die
Wilder” gegangen. Lenin hatte keine tolstoianischen Anwandlungen; seine Vision einer
kiinftigen, waffenlosen Gesellschaft war rein marxistisch. Lenin hat niemals Petersburg
verkauft, er hat nur, aus praktischen Grinden, um die Entwicklung seines Staates
weiterzufithren, eine ,,neue Skonomische Politik der Konzessionen eingeleitet. Lenin hat
auch niemals einen Augenblick die Verbindung mit den Massen verloren, wenigstens nicht im
Sinne einer tragischen Entfremdung. Lenin hat sich niemals, wie vielleicht andere, weniger
konsequente Kampfer, von einer Liebesaffdre beeinflussen lassen. Lenin war grof3 als
Sozialphilosoph und als Taktiker in einem, gelehrt und bauernklug. Er war niemals
naturburschenhaft, war immer besonnen, nichtern, monteurhaft. Er war nicht Granka
Umnitsch, und Granka Umnitsch ist nicht Lenin. Tragt er dennoch einige Ziige des spéten,
kranken, schweigsamen Lenin, so tragt er sie nicht, um Lenin zu verkleinern, sondern um die
Liebe und die Furcht zu rechtfertigen, die noch heute vom Schatten Lenins auf die Massen
ausgeht.?*

Dieses Vorwort bietet allerhand Interessantes. Hier wird in erster Linie betont, dass
Granka Umnitsch und Lenin nicht ein und dieselbe Person sind und nicht als solche
verstanden und interpretiert werden sollen, ferner wird die Figur des Granka in ihren
Wesenszligen vorgestellt und aufRerdem wird Paquets Lenin-Bild deutlich, welches
durchwegs positiv erscheint. Allerhand gute Eigenschaften Lenins werden genannt und
vermitteln einen Eindruck der Bewunderung Paquets fur den Bolschewiken-Fhrer.

Einige Zeilen spater kommt er erneut auf Granka zu sprechen:

244 \/gl. Koenen: Vom Geist der russischen Revolution, S. 98.
2% paquet: Vorwort Sturmflut, S. 7-8.
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Granka ist der Revolutiondr aus dem Volke, stupsnasig, munter, robust, verschlagen. Aus
seinem Daherstlirmen, das im Anfang nur ein blutiges Spiel ist, rudert er zur entsagungsvollen
Hohe des wahren Fihrers, der die Berlihrung mit der Masse, seinem eigentlichen Boden,
immer wieder findet und durch sie Kraft seines Wesens selbst Ssawin entwaffnet, Gad zu sich
hiniiberzieht.?*°

Paquet stellt im Vorwort auch klar, dass das Schauspiel ,,nicht die Geschichte einer

«247 sain solle, auch kein Tendenz-

Revolution®, ,keine Darstellung Sowjetrullands
oder Milieustiick. Es ginge lediglich darum, die treibenden Krifte jener Zeit in ,,ein
paar Gestalten einzufangen, die bildhaft handelnd [...] Empfindungen wecken wie sie
die Wirklichkeit erweckt”, Sturmflut sei ein ,,Scheinwerfer auf das bewegte Meer

«“2% nd damit macht Paquet auch seine Grunduberlegung zur

unserer heutigen Welt
Dichtung deutlich, so stellt er hierzu abschlieBend die Frage, die ihn hier als
politikbewussten, die Ereignisse der Gegenwart reflektierenden Autor zeigt: ,,Ist €S
nicht besser, unserer Zeit in das Gesicht zu sehen, als unseren Urenkeln die Blitze und
Donner tber uns als Stoff fiir historische Dramen zu Uberliefern? L&Rt unsere Zeit uns
noch die Muf3e in das Vergangene zu schweifen, um den Mythos zu finden?***°

Auch die anderen Figuren des Stucks finden im Vorwort ihre Erwéhnung, um mit
jedweden Vermutungen, was die Verbindungen zu realen Personen angeht,
aufzurdumen. Die einzige ,.historisch echte* Figur des Sturmflut-Dramas ist Ssawin,
ihm diente der ,Attentdter, Terrorist, Revolutions-Kriegsminister  und
Bolschewistenkampfer<*>° Boris Savinkov als Vorlage.

Die anderen Personen wie die Aristokratin, Abenteurerin und Grankas Geliebte Rune
Lewenclau, sowie die Sozialrevolutiondarin Awdeja seien frei erfunden. Diese seien,
wie auch Granka Umnitsch, exemplarische Figuren, die den ,,Weg des Leides, der

«2! gegangen sind. Und so rechtfertigt der

EntschluBkraft, des personlichen Opfers
Autor:

,Nennt es Romantik, meinetwegen; sie ist das Recht der Dichtung.

In solchen Uber das Private weit hinausgreifenden Gestalten dichte ich nach Formung

der Antithesen, von denen wir heute alle irgendwie ergriffen und beunruhigt sind*. %
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Die Figur der Rune Lewenclau diirfte ihr Vorbild jedoch in einer ,,nordischen Gudrun
im Lederkostiim der Tscheka“®®, die Paquet in Moskau fliichtig kennenlernte, haben.
Jene war Irmentraud Gellrich Petrov, die Frau eines hoheren Sowjetbeamten. Rune
zieht als schwedische Adelstochter im Stile Karls XII. durch Russland und griindet ein
revolutiondres Steppenreich, um es mit der anarchischen Waldrepublik Grankas zu
einer Art Sowjet-Union zu vereinen.®* Dies ist nichts anderes als eine offensichtliche

2% in Russland, die er

Allegorie der Vorstellung Paquets von den ,,neue[n] Warager[n]*
wahrend seines Aufenthalts in den hochrangigen Bolschewiken mit unrussischen
Namen, die einen politisch-militarischen ,Machtorden mit Ziigen einer neuen
Aristokratie, der einen Staat neuen Typs auf einem immensen Territorium mit
heterogener Bevolkerung griindete, aber auch berall sonst auf der Welt zu operieren

«256 \ertreten sah.

vermochte
Und auch der Kieler Matrosenaufstand wird laut Paquet erst im dichterischen Sinne
dramatisch, zwar habe das Ereignis vom November 1918 kurzweilig Kronstadt,
Petersburg, die Nordliche Kommune und den Kreml aufgertttelt und die Hoffnung,
dass die deutsche Revolution sich mit der russischen zu einer ,,Weltfront*

zusammenschlieRen kdnne, aufleben lassen. Doch diese erlosch auf undramatische
Weise.?’

3.3. Arthur Holitscher
3.3.1. Biographisches

Arthur Holitscher wurde am 22. August 1869 als erstes von drei Kindern einer
judischen Patrizierfamilie, die ein Getreidegeschaft fuhrte, in Budapest geboren.
Familienzugehdrigkeit wurde stets betont und sollte eigentlich fiir ein gutentwickeltes
Solidaritatsgefuhl sorgen, doch Holitscher litt unter der autoritaren Mutter. Und so zieht
sich die Sehnsucht nach Liebe und Geborgenheit als Grundton durch sein Werk.?*® Die

Familie bestimmte Uber Holitschers beruflichen Werdegang und beschloss, ihn als

23 Koenen: Vom Geist der russischen Revolution, S. 98.

24\/gl. ebd., S. 69.

2% Tagebuch vom 30.9.1918. In: Baumgart, S. 167.

%6 Koenen: Der Russland-Komplex, S. 185.
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Bankangestellten in die neugegriindete Budapester Aktiengesellschaft zu schicken. Die
Arbeit in der Bank empfand Holitscher als Fron und Sklaverei, in den sechs Jahren, die
er als Bankangestellter verbrachte, gelangte er zu der FEinsicht, dass er ,flir die
beschrankten Formen einer birgerlichen Existenz nicht geschaffen“®° sei. Um 1890
fangt er an, Geschichten zu verfassen, wobei er sich hier vom Realismus
beziehungsweise Naturalismus fasziniert zeigt und nicht zuletzt dadurch erkennt er,
dass der Verwirklichung einer Idealvorstellung stets die materiellen VVoraussetzungen
des Menschen im Wege stehen.?®® Besondere Wirkung auf Holitscher erzielte vor allem
die Lektire des norwegischen Schriftstellers Knut Hamsun, der statt des aktiven
Sozialismus den Ruckzug und die Individualitdt betonte. 1893 beendet Holitscher
seinen Novellenband mit dem exemplarischen Titel Leidende Menschen. 1894
gewahren ihm die Eltern einen einjahrigen Aufenthalt in Wien, das fur ihn schon frih
als Stadt der Sehnsucht galt, ihn aber schnell enttduschte, um dort in einer Bank zu
arbeiten. Bei Verwandten konnte er Verbindungen zum Kunstlertum aufbauen,
besuchte abends Theater und Oper und wurde stets von den Arbeiterumziigen gelockt,
und informierte sich zusatzlich aus Pariser Zeitungen uUber die anarchistische
Bewegung. Schon friih entwickelt sich ein gewisser Zwiespalt zwischen Burger,
Kinstler und Proletarier. Die Doppelbelastung der Tagesarbeit und der néchtlichen
Schriftstellerei fuhrt zum Zusammenbruch. Wahrend eines Krankenhausaufenthalts in
Sudetirol entschlieBt er sich nach Paris zu gehen, als finanzielle Unterstitzung dient ihm
eine monatliche Rente vom Vater. In der Stadt an der Seine fuhlt er sich hin und her
gerissen zwischen Einsamkeit und Vergniigen, verspurt aufgrund seines Pflichtgefiihls,
das er als Erbteil ansieht, ein boses Gewissen ohne bose Tat.”®* 1894 erscheint sein
erster autobiographisch gefarbter Roman Weile Liebe. In Paris trifft Holitscher Knut
Hamsun, der dort &rmlich lebte. Langsam wollten ihm auch die Eltern die finanzielle
Unterstutzung entziehen. Als er im Herbst 1896 zum zweiten Mal nach Paris kam, war
die anarchistische Bewegung zusammengefallen und das Blrgertum schien wieder zu
dominieren. Holitscher war von Hermann Bahr beauftragt worden, fur die Wiener Zeit
uber Kunst und Literatur in Paris zu referieren. So geriet er in die Pariser
Knstlerkreise um den Maler Raffael Salomon da Silva und Nadine Riedling-Graf de
Berckhoven, bei deren Soirées er oft zu Gast war. 1897 verldsst er Paris, ohne wie

9 Epd., S. 9.
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geplant ein Buch geschrieben zu haben. Er lebt nun in Minchen, wo er bei Albert
Langens Simplicissimus mitarbeitet. Er schreibt kleine Prosaskizzen mit symbolhaftem
Charakter, ein Teil von diesen erscheint 1902 in dem Band Von der Wollust und dem
Tode. In Miinchen lernt er Max Dauthendey, Thomas Mann, Alfred Kubin und Josef
Ruederer und auch Rilke kennen. 1897 versucht sich Holitscher mit An die Schonheit
als Dramatiker, das angeblich von Maeterlinck beeinflusste Drama weist jedoch mehr
lyrische als dramatische Qualitaten auf und wird wohl nie aufgefiihrt.”®* 1900 erscheint
sein Roman in drei Buchern Der vergiftete Brunnen, in dem wieder das Motiv des
lauten Weltlebens, das dem Dichter nur Verderben bringt, auftaucht.?®> Auch der
kleinere Roman Das sentimentale Abenteuer gibt die literarisch-klnstlerischen
Verhaltnisse Miinchens wieder und beinhaltet ebenso autobiographische Details. 1901
erscheint das zweite Drama Holitschers Das andere Ufer, welches vom Akademisch-
Dramatischen Verein aufgefiihrt wird. Der Dichter versucht ein Studium in Angriff zu
nehmen und interessiert sich fur Vorlesungen der Soziologie und der
Volkswirtschaftslehre, besucht &hnlich Alfons Paquet Vortrdge von Lujo Brentano.
Sein Leben bleibt weiterhin vom Schwanken zwischen sozialem und &sthetischem

Trieb gepragt.?*

Von seinen soziologischen Interessen gefiihrt plant er mit Dauthendey
Kolonien handwerkender und dichtender Astheten in Visby auf Gotland, Ahnliches in
Rom mit anderen. Holitschers Person und Wesen dient Thomas Mann als Vorlage fur
den Detlev Spinell in der Novelle Tristan, was der Freundschaft einen Abbruch tut, da
sich Holitscher beleidigt fiihlt.?®

Der Budapester unternimmt immer mehr Reisen. Nicht zuletzt aus seinen
Bildungsreisen geht seine ,,Programmschrift Leben mit Menschen von 1910 hervor,
die seine Gedanken zu den Arten des menschlichen Beisammenseins fasst. Zwischen
1905 und 1907 versucht Holitscher sich in seiner Heimatstadt zu akklimatisieren und
dort vor allem an seinem Golem-Drama zu arbeiten. Der Vater starb um die
Jahrhundertwende und lieR die Familie mittellos zuruick. Holitscher gilt in den Augen
der materiell gesinnten Mutter nun verstarkter als das schwarze Schaf. Als Folge des
Assimilierungsprozesses findet der Dichter die Familie christianisiert und magyarisiert
vor. Trotzdem versucht er sich hier auf die Wurzeln des Judentums zuriickzubesinnen.

Sein judisches Selbstbewusstsein kommt jedoch eher von einem Gefiihl der

%2 \/gl. ebd., S. 26.
263 yvgl. ebd., S. 25.
24 \/gl. ebd., S. 29.
%65 vgl. ebd., S. 30.

56



Begeisterung fiir die Bibel als von einer jidischen Frommigkeit her.®® Im Golem-
Drama wird wieder das Problem seiner eigenen Kinstlerexistenz thematisiert, die
darauf hinauslauft, dass ohne Liebeserfiillung die Dichterkraft erlischt.?®’

1907 ubersiedelt Holitscher nach Berlin. Seine Bucher, die ab 1896 vom Verlag Albert
Langens herausgegeben wurden, werden nun von Samuel Fischer bernommen. 1908
erscheint Der Golem. Ghettolegende in drei Aufziigen. Wedekind, mit dem Holitscher
seit seiner Mlnchner Zeit befreundet ist, verspricht dabei zu helfen, den Golem auf der
Reinhardt-Bihne zu spielen, aber auch Cassirer ist vorerst daran interessiert, ihn
aufzufiihren. So ist Holitscher zwischen den beiden hin und her gerissen. Bei Reinhardt
wird das Drama auf die lange Bank geschoben bis es zuriickgeschickt wird. Erst 1915
wird das Stick ohne grofle Begeisterung und wahrscheinlich auf Grund des
Erscheinens des gleichnamigen Romans von Gustav Meyrink in Wien aufgefihrt.
Holitscher bekommt eine Lektorstelle im Verlag Cassirer, verzichtet aber schon bald
wegen Unstimmigkeiten und allgemeinem Angewidertsein vom Kunstmarkt darauf.
Insgeheim schwarmte er eher fiir die Arbeit Max Reinhardts.”®® 1910 erscheint der
Roman Worauf wartetst du?, der wieder Zweifel und Lebenskrise thematisiert. Doch
die Phase des Umbherirrens soll vorerst beendet werden. 1912 unternimmt Holitscher
eine Amerikareise und schildert seine Reiseerlebnisse mit groBem Erfolg in Amerika
heute und morgen. Im gleichen Jahr heiratet er die GroRkaufmannstochter Helene
Moeller. Er schreibt Artikel fiir das Berliner Tageblatt, die Schaubiihne und die Neue
Rundschau. Vor dem Krieg gehorte Holitscher zum Kreis um die Aktion von Franz
Pfemfert.?®® Als der Krieg ausbricht, befindet er sich gerade in London. Er entwickelt
wéhrend des Krieges ein starkes Gefiihl fir die Notleidenden und klagt die Bourgeoisie
stark an. 1915/16 ist er Berichterstatter an verschiedenen Fronten und wird zunehmend
zum radikalen Pazifisten und Sozialisten.?”® So wird er Mitglied des Bundes Neues
Vaterland, der gegen die anwachsende Macht des imperialistisch-pangermanistischen
Kapitalismus zu wirken versucht und neben der sozialistischen Volksbewegung eine
Arbeitsgemeinschaft geistiger Menschen zu errichten bemiht sowie pazifistisch und

demokratisch gesinnt ist. Der erste Weltkrieg berthrt ihn nicht aus Grinden des
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Nationalismus sondern wegen der menschlichen Unzuldnglichkeit, die sich im
,Zivilisationsgetriebe“ und in den wirtschaftlichen Zusammenhéngen zeigt.?"*
Holitscher hat die Geschichte des Sozialismus und des Kommunismus stets verfolgt, ist
aber  eher  einer  anarchistisch-radikalistischen ~ Gesinnung  zuzuordnen,
Arbeitergemeinschaften und einem sozialen Wandel im Sinne einer Evolution steht er
skeptisch gegentiber.?’? Im Juli 1917 wohnt er dem Kongress der 1. Internationale in
Stockholm bei. Er erhielt von der Wiener Neuen Freien Presse den Auftrag dort als
Berichterstatter zu fungieren, doch letztlich wurde nur sein erster Aufsatz genommen.
In Stockholm traf er Karl Radel und Angelika Balabanova. In dieser Zeit entsteht sein
Bekenntnisbuch Bruder Wurm. Zuriick in Berlin besuchte Holitscher einen Kursus
Franz Oppenheimers ber die Geschichte des Sozialismus. Seit 1916 wurde der Bund
Neues Vaterland zwar verboten, doch Holitscher traf sich weiterhin mit dessen
Angehdorigen, unter ihnen Einstein, Lujo Brentano und Karl Kautsky.

Die offiziellen Aufgaben begannen sich zu h&ufen. Holitscher wird Kontroller der
Demobilisierungs-Kommission und Angehdriger von Hillers Rat geistiger Arbeiter,
hilft bei der Organisation des Bundes flr proletarische Kultur. 1919 erscheint die
Erzahlung Schlafwandler, in die utopische Gemeinschaftsideale und die Lektire
William Morris® hineinwirken. 1920 wird der Roman Adela Bourkes Begegnung, der
das Ende der deutschen Revolution thematisiert und transzendente Elemente enthélt, da
sich Holitscher wahrend des Weltkriegs vermehrt mit Okkultistischem beschaftigt
hatte, vertffentlicht. 1920 erfolgt auch die Reise nach Russland, als er von dieser
zuruckkehrt, findet er seine Frau mit einem anderen Mann vor und lasst sich scheiden.
Die Bitterkeit und Enttduschung verarbeitet er in Die Geschichte der sieben Quirlen, in
der er die burgerliche Institution der Ehe polemisiert.

In der Folgezeit konzentriert er sich auf die Arbeit und das Reisen, er besucht Pal&stina,
Agypten, halt 1922 Vortragsreisen im Dienste der Internationalen Arbeiterhilfe durch
Deutschland und die Schweiz. Paris, London, der VVordere Orient, Indien, China, Japan
werden seine Reiseziele. In Brissel hélt er auf dem Internationalen Kongress Vortrage
gegen koloniale Unterdrickung und Imperialismus. Er schreibt Beitrate fir Sichel und
Hammer, das internationale illustrierte Blatt der Arbeiterschaft, aber auch fur die
Weltbuhne und die Neue Rundschau. Holitscher gilt als Kenner Russlands und

2L yv/gl., ebd., S. 52.
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rezensiert Publikationen zu diesem Thema. Er ist begeisterter Verfechter des
Kommunismus.

Mitte 1923 wird er Mitglied der neugegriindeten Gesellschaft der Freunde des neuen
Russland, die die kulturellen Beziehungen und damit das Klima zwischen Russland und
Deutschland verbessern soll. Er fungiert als Sprecher kommunistischer Schriftsteller in
Deutschland, sein eigenes Werk wird jedoch wenig gewdrdigt. Seine Position als
Ké&mpfer fir den Kommunismus rdumt ihm eine Stellung der Isolation innerhalb der
Bourgeoisie ein. Zustimmung finden seine Reisebiicher. 1928 erscheint der skandaltse
zweite Band seiner Lebensgeschichte Mein Leben in dieser Zeit, den S. Fischer sich zu
publizieren weigerte, Kiepenhauer tGbernahm, bekam aber bald Vertriebsverbot. Das
Buch war zu offen, zu privat, politisch zu brisant. 1929 erschien der erste Band einer
geplanten Romantrilogie namens Es geschah in Moskau. In dieser Trilogie sollte das
Weltgeschehen seiner Zeit, die er fiir die bedeutungsvollste der Menschheitsgeschichte
hielt, beschrieben werden. Es geschieht in Berlin, der zweite Teil, erscheint 1931 und
zeigt als Zeichen der gescheiterten Revolution im Gegensatz zum ersten geringes
Engagement beziehungsweise passive bis keine Anteilnahme Holitschers, wo er doch
in den anderen zwei Teilen namentlich als Linksgerichteter und Sympathisant der
Sowijetunion auftritt. Der dritte Teil wollte New York als Schauplatz haben, sollte den
Ausbruch eines neuen Krieges und die beginnende Weltrevolution schildern, wird aber
nicht publiziert.

Die zweite Amerikareise erweitert seine Perspektive. Jedoch zeigt er sich noch immer
von Pessimismus gepragt, besinnt sich darauf, dass die Losung vieler Probleme aus
dem Gebiet der Religion christlich-judischer Pragung zu holen sei und betonte die
gemeinsamen Elemente der Bergpredigt und des Kommunismus stark.?”® Doch wird er
sich immer mehr des zweiten wichtigen Pols Amerika bewusst. So heilst es in

Wiedersehen mit Amerika:

Im Grunde ist, was sich in unserer Gegenwart begibt, ein Wettkampf zweier
Weltanschauungen. Wer tiefer in die Zusammenhénge blickt, merkt bald, daR hier im Grunde
Prinzipien des Glaubens im Kampf zueinander stehen [...] lhrer Tradition und besonderen
geistigen Verfassung entsprechend interpretieren da zwei verschieden geartete Elemente der
heutigen Welt das gleiche Gebot auf verschiedene Weise, Fortschritt des
Menschengeschlechts und Gerechtigkeit, Suche nach Gerechtigkeit in der heutigen Welt sind
auf zwei distinkte Arten am Werk. [...] Je mehr man von der Welt sieht, umso weniger ist
man gewillt, einer einzigen Seite rechtzugeben [...] Im Kampf um die Zukunft des
Menschengeschlechts ist es notwendig, keinen der beiden Pole aus den Augen zu verlieren.

2B yvgl. ebd., S. 82.
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Beide werden den Gang der Kultur bestimmen, beide Strémungen, deren Wirken heute die
Fugen des Weltenbaus erschiittert: Moskau und Amerika.?"*

1931 erscheint sein letzter Roman Ein Mensch ganz frei, in dem er wie schon in
anderen Werken mit der Technik der Montage arbeitet. Um diese Zeit erlebt er den
Gipfelpunkt seiner Anerkennung in Deutschland. Im selben Jahr prophezeit er in einer
Ansprache vor burgerlichen Intellektuellen den Weltkrieg der Imperialisten gegen die
Sowjetunion, nach dem Niedergang der Kultur wirden nur noch kleine
Gemeinschaften, die aus der Not heraus urkommunistischer Natur sein mussten, brig
bleiben und ein neues sozialistisches Weltgefiige bilden.?"

Im April 1933 steht Holitscher auf der ,,Schwarzen Liste* der Nationalsozialisten. Zu
der Zeit der Machtubernahme befindet er sich in Paris. Holitscher emigriert in die
Schweiz, wo er noch als Publizist arbeitet und verdffentlicht gegen das Nazi-Regime
polemisierende Schriften, wie zum Beispiel Gullivers Reise zu den Blahariern oder Der
Stierkampf. Ab 1939 lebte er verarmt und vereinsamt in einem Quartier der Heilsarmee
in Genf und starb dort am 14. Oktober 1941. Robert Musil hielt die Grabrede auf ihn.

3.3.2. Auf der Suche nach Gemeinschaft

Holitschers Leben war stark gepragt von der Suche nach einer Gemeinschaft oder nach
Gleichgesinnten, wie er sie in den Kinstlercliquen in Minchen oder den
Salongemeinschaften in Paris oder den Anarchistenversammlungen zu finden
versuchte. Dieser Sinn fur das Verlangen nach einer Gemeinschaft mindete nicht
iiberraschend im Interesse und in der Uberzeugung fir den Kommunismus, den er
immer wieder mit Religion in Verbindung setzte, wie anhand des Berichts Drei Monate
in Sowjet-Ruflland im Folgenden gezeigt werden wird. Insgesamt war der
,,Expressionist“276 Holitscher finf Mal in Russland. Zuvor hatte er die Erfiillung in
Amerika zu finden versucht, so heiflt es noch 1912: ,,Amerika ist das Schicksal und die
Erfiillung des Menschengeschlechts“277.

Die erste Russland-Reise von 1920, aus der der erwéhnte Reisebericht hervorgeht, wird

im ndchsten Kapitel dieser Arbeit behandelt. Im Mai und im Juni 1922 reist Holitscher

274 Arthur Holitscher: Wiedersehen mit Amerika. Die Verwandlung der USA. Berlin: S. Fischer 1930, S.
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erneut nach Russland und zwar mit der Delegation der Internationalen Arbeiterhilfe fir
die Hungernden in Russland. Aus dieser Erfahrung entsteht die Schrift Stromab die
Hungerwolga. Im Winter 1922 reist er zum Kongress der Il1. Internationale erneut nach
Moskau, dieser Aufenthalt veranlasst ihn zu Das Theater im revolutiondren Ruf3land
und spater zu Es geschah in Moskau.?’® Auch das Beenden seiner Asienreise von 1926
fihrt ihn auf dem Heimweg wieder durch Moskau, wo eine seiner Stationen nattrlich
das Lenin-Mausoleum war. 1927 kommt er als Gast der Regierung zum zehnten
Jahrestag der Revolution, andere Gaste aus Deutschland sind Becher und Kollwitz. Als
er nun zum fiinften Mal russischen Boden betritt, ist es fiir ihn Heimat.?”® Er nimmt bei
der 1. Konferenz proletarisch-revolutiondrer Schriftsteller teil. Aus der feierlichen
Stimmung, auf die er trifft, entsteht die Erzdhlung Das Fest Ruf3land.

Auch das russische Volk (bt eine groRe Wirkung auf Holitscher aus, er hélt es fur das

280

grofite mystische Volk mit groBer Begeisterungsfahigkeit™", in Stromab der

Hungerwolga formuliert er die ,,Neuauflage* der russischen Idee im Bolschewismus:

Dieses weite Rulland, geheimnisvoll und heilig in seinem Aufschwung und Versagen, seinem
Kampf um die hochste Vollendung des Menschheitsgedankens und seinem leidenden
Zuriicksinken in die schrecklichen Millionen aus den arbeitenden, leidenden und k&mpfenden
Massen des Erdenrunds wie zur Mutter der kinftigen Menschheit auf. [...] In Millionen
Hirnen und Herzen wirkt heute die russische Idee. Sie wandelt diese Welt selbst zu einem
neuen Gebilde um. Tribe Schicksale, Prifungen, Hunger, Seuche und Tod vermdgen ihr
nichts mehr anzuhaben. Sie lebt, sie ist aus der Welt gar nicht mehr wegzudenken.?*

Im Gegensatz zu dem mystischen begeisterungsfahigen russischen Volk steht das
deutsche, das schon aus Griinden der anderen Mentalitat eine Unféhigkeit zur
Revolution mit sich bringt. Und wieder ist Gemeinschaft das Schlagwort. Die Intensitét
des Daseins, des Lebens wird in Holitschers Augen nur ausgelastet durch das Aufgehen
in einem geliebten Menschen oder eben durch die enge Gemeinschaft in der Masse.

Und auch aus dem zweiten Teil seiner Autobiographie wird diese Suche nach der

Gemeinschaft deutlich:

Denn das war es: sehnsiichtig blickte ich mich in der Welt um nach Gemeinschaft; nach nichts
anderem als nach Gemeinschaft allein. Sollte ich schon fir mein eigenes Leben an ihr nicht
teilhaben, so wollte ich doch wenigstens Trost erlangen, dal’ sich in der Welt eine neue,
glicklichere Form des Zusammengangs zwischen Mensch und Mensch vorbereitete.®®
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So iberzeugt sich Holitscher von der Idee des Kommunismus auch zeigte, so befand er
sich doch immer in einer Konfliktsituation mit sich selbst. Diesen Widerspruch
zwischen idealistischem Burgertum und Proletariertum lebte er immerwahrend fort. So
sehr er sich fur die Situation der Arbeiter interessierte und nach Gerechtigkeit strebte,
gab er sein gutblrgerliches Leben nie wirklich auf. Und so &uRert sich sein geistiges
Innenleben als Nebeneinander positivistischer wie metaphysischer Tendenzen,
materialistischer Philosophie und idealistischer Traditionen und einem Leben zwischen
asthetischem und sozialem Empfinden.?® Wie sehr er sich auch als Kommunist filhlen
oder diese Vorstellung verfechten mochte, so trat er nie der Partei bei. Die Stellung des
Intellektuellen innerhalb der menschlichen und staatlichen aber besonders in der
kommunistischen Ordnung empfindet Holitscher als eine Art Problem. Er sieht die
entscheidende Aufgabe darin, korperlich und geistig Arbeitende zu vereinen. Doch
durch Karl Liebknecht wird ihm néher gebracht, dass der linksgerichtete Intellektuelle
in der Gesellschaftsordnung dem Untergang geweiht sei und nur der geborene
Proletarier wiirde ihr vollwertig angehdren.?® Somit eine Absage fiir den Patriziersohn.
Dies schwingt in einer Passage des Romans Es geschah in Moskau mit. Hier trifft
Holitscher auf einen entfernten Verwandten, einen jungen Mann, der fragt, warum
Holitscher denn wieder zurtick nach Berlin misse und nicht in Russland bleibe. Die
Antwort:

Ich beteuerte meinem Verwandten, da mich nur die Zahl meiner Jahre daran hindere und
aullerdem etliche Gefuihlsbindungen im westlichen Land, ganz hier zu bleiben. Denn auch ich
hatte den Zauber, von dem er gesprochen, empfunden und fiihlte mein Wesen von ihm voll
ergriffen und bestimmt.?

Fur den jungen politisch iberzeugten Verwandten ist dies keine Entschuldigung, das
Land und der Kampf wiirden verjiingen. Holitscher versucht zu beteuern, ,,dal man
auch in der Fremde und ohne parteiliche Bindung Partisan, Mitkdmpfer und Genosse
RuBlands bleiben kénne“®’, — was nicht zuletzt auch an Derridas Konzept von der
Heimat in der Ferne erinnert — worauf der junge Mann nur eine Grimasse, von der man
halten konnte, was man wollte, entgegnete. Doch was hier wirklich der hindernde
Grund dafur ist, wieso der Ich-Erzéhler, Holitscher selbst, nicht als aktiver Mitkdmpfer

an der vordersten ,,Front“ agiert, ist vielleicht doch der Umstand, dass ihm sein
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angeborenes Biirgertum vor den Veranderungen zuriickscheuen lasst.?®® Die Kluft
zwischen seinem entfernten Verwandten und ihm wird deutlich und Holitscher braucht

lange Zeit, um sein inneres Gleichgewicht wieder zu finden.?®°
3.3.3. Drei Monate in Sowjet-RuRland

Arthur Holitschers Drei Monate in Sowjet-Ruf3land erscheint 1921 in S. Fischer
Verlag.

Dem Text geht ein Zitat aus der Bibel voran, es handelt sich um Apostelgeschichte 5,
38-39: ,,Und nun sage ich euch: Lasset ab von diesen Menschen, und lasset sie fahren.
Ist der Rat oder das Werk aus den Menschen, so wird’s untergehen; Ist’s aber aus Gott,
so konnet ihr’s nicht ddmpfen; auf dal ihr nicht erfunden werdet, als die wider Gott
streiten wollen.“*® Dies konnte schon darauf schlieBen lassen, welche Wirkung der
Kommunismus auf Holitscher wéhrend seines Aufenthalts gemacht hat. Es macht den
Anschein, als assoziiere er das Erlebte und Gesehene mit etwas Gottlichem, das als
solches Bestand haben misste.

Im ersten Kapitel namens ,, Die Wahrheit iiber Sowjet-Ruf3land “ beschreibt Holitscher
zunéchst, wie er nach Russland kam. Schon im September 1920 schickte Karl Radek,
der damals im Geféngnis in Moabit sal3, einen Sendboten mit der Frage, ob er sich einer
Kommission anschlieBen und mit Radek nach Russland reisen wolle, zu Holitscher. Die
Kommission bestand aus Sachverstéandigen fur die Landwirtschaft, die Industrie, einem
Fachmann fir das Verwaltungswesen, einem Vertreter der Berliner radikalen
Arbeiterschaft und dem Polizeiprasidenten einer Schweizer Stadt. Holitscher sollte die
Ergebnisse der Reise in einem Buch niederschreiben. Er sagte sofort zu. Die Abreise
verzogerte sich und schliel3lich wurde Radek im Janner allein und heimlich tber die

291

Grenze gebracht. Holitscher war enttduscht: ,Je weiter unsere Abreise

hinausgeschoben wurde, um so enttduschter wurde ich in bezug auf die Mdglichkeit,
den Bolschewismus in seiner urspriinglichen, wie mir schien starksten und definitiven

Form in Wirksamkeit zu sehen*?%2.
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SchlieRlich forderte der United Telegraph, der Teil des Zeitungskonzerns United Press
war, Holitscher im Sommer auf, nach Russland zu fahren und ein Buch uber seine
Erfahrungen zu schreiben. Holitscher reflektiert wie schon Alfons Paquet und Franz
Jung Uber die Berichterstatter, die bereits in Russland waren, und kommt auf ahnliche

Ergebnisse:

Wie sind die Berichterstatter beschaffen, die die Welt in das belagerte, vielverleumdete und
vielgepriesene Land entsendet? Und auf welche Art und Weise kann man in Rufland das
Wesentliche erfahren? Das Mitglied der Partei kommt hier nicht in Frage — es betritt und
verlalt RuBland natiirlich mit gebundener Marschroute. Ich kenne einige Bicher, eine Reihe
von Aufsétzen lber Sowjet-RuRlland, bin auch mit einem und dem anderen Berichterstatter
personlich bekannt und infolgedessen fahig, den Mann mit seiner Meinung wie mit den
tatsdchlichen Verhaltnissen zu konfrontieren. Allerhand ehrgeizige Gesellen, heimliche
Geschaftemacher, tiickische Verrater tummeln sich auf dem heilen und bunten Boden herum.
Der Wabhrheitsbegierigen, der in gutem Sinne Wissensdurstigen, der Befugten und Berufenen,
der Ernsten und Getreuen gibt es nicht gar viele. — (Von dem wiisten Chaos gréblicher
Makulatur stechen da die Biicher einiger Engléander und eines Deutschen, Alfons Paquet, aus
der ersten Zeit der bolschewistischen Revolution erfreulich ab.)**

Fiir Holitscher habe die Publizistik die Aufgabe, , Klarheit zu verbreiten und getreu das
Sublime wie das Entsetzliche, aus dem sich diese Zeit zusammensetzt, darzustellen und

.. 294
zu verkiinden*

. Wer dies nicht so handhabe, begehe ,,Verbrechen wider den Geist,
fiir das Kerker nur eine gelinde Strafe ist“**®. Als unangenehm und befremdlich fiihrt
Holitscher die Situation an, wenn man Geschriebenes und Gedrucktes, das man bei sich
fiihrt, vor dem Verlassen des Landes der Wetscheka, der , Allrussischen
AuRerordentlichen Kommission zur Bekampfung der Gegenrevolution und des
Wuchers*, vorlegen miisse, wobei man sich hier das Wesentliche, um es zu schiitzen,
nur im Gedé&chtnis zu verbergen traut.

Dieser Zustand der geistigen Notwehr ist es, der allméhlich jenen seelischen Druck, jene
spezifische Moskauer Psychose erzeugt, die schwerer zu ertragen ist als andere Noéte, die man
in Rulland am eigenen Leibe erféhrt. Der bare Selbsterhaltungstrieb, die revolte des guten
Gewissens falscht und entstellt dir das Bild der Wahrheit, das zu enthillen du unter das groRe,
ratselhafte Volk des Ostens gekommen bist.?%

Wieso Holitscher seinem Bericht ein biblisches Zitat voransetzt, erklart vielleicht
Folgendes: ,,Ich suchte in Ruflland eine Religion und fand eine Partei. Eine Partei aber,
die allerdings eine grol3e Idee, die groRte vielleicht, die Menschen je gedacht haben,
mit allen Mitteln der politischen Macht und sogar der diplomatischen Schlauheit

durchzusetzen bestrebt ist.«?’ Holitscher versucht zu reflektieren, was diese Partei bei
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ihm, der ja nicht unbedingt aus politischer Motivation nach Russland kam, ausgelost
hat:

Wie verhdlt es sich mit dem, der, ohne einer Partei anzugehdren, aus Menschheitsdran, aus
innerer Bedrangnis — wenn auch mit ausgesprochen burgerlichem Auftrag nach Rufland fahrt?
Mein seelisch gerichteter Kommunismus ist durch die russische Prifung unversehrt mit mir
nach Deutschland zuriickgekommen. [...] Da mein Menschheitsideal das herrschaftlose
Beisammenleben in voller Freiheit auf Erden bedeutet, darf ich, aus diesem Gesichtswinkel
gesehen, den Kommunismus wohl als eine Stufe zu diesem Ziel, mehr noch seiner
Durchfiihrbarkeit als seiner baren Theorie nach, einer Kritik unterwerfen.?®

Wie wichtig Holitscher eine wahrheits- und realitdtsgetreue  Darstellung
Sowjetrusslands ist, zeigen die letzten Zeilen des ersten bezeichnenderweise als ,, Die
Wabhrheit Gber Sowjet-Rufsland “ betitelten Kapitels:

Aus Gegenwartigem, Kiinftigem, aus der Gesinnung und der Leidensfahigkeit der Massen, aus
meinem Geflhl, meinem Verstand, der Erfahrung meines ganzen Lebens, die mir Theorien,
Menschen, Ergebnisse durchleuchtet, muf? mir die Wahrheit Gber Sowjet-RulRland erstehen.
Ich setze mich hin, um mein Buch zu schreiben. Gott helfe mir.?*

Das néachste Kapitel widmet sich dem Arbeiter-Volk. Holitscher versucht zunéchst die

in diesem Zusammenhang vorgefundenen Probleme anzufiihren:

Das Problem des Kommunismus ist: arbeiten; mit vollster Hingabe, unter Anstrengung aller
Krafte auf eine nicht mehr dem kapitalistischen Zwang der Selbsterhaltung, sondern dem
freien menschlichen Streben nach Hingabe an die Gemeinschaft unterworfene Weise arbeiten.
Das Problem des bolschewistischen Aufbaus, der Diktatur des Proletariats beruht darauf, daR
mit einem wuchtigen Griff, einem harten Zupacken, Umbiegen und Abbrechen zugleich mit
dem Kapitalismus der Trieb des Eigennutzes, der Habgier vernichtet werde und die
Produktion, die Arbeitswilligkeit dabei nicht nur keinen Schaden erleide, sondern durch
unerhorte Opferwilligkeit, angespanntes PflichtbewuBtsein auf dem eben zertrimmerten
Gebéude der neue Zustand auferstehe. Es ist also, wie man sieht, ein psychologisches
Problem. Es ist kein rein 6konomisches, sondern ein Gesinnungsproblem. Es ist ein Problem,
bei dem die Psychologie der Massen wie des Individuums eine groRe Rolle zu spielen hat,
eine entscheidendere Rolle vielleicht als die Routine.*®

Holitscher muss jedoch feststellen, dass das Volk mude ist, der Kapitalismus
jahrtausendelang an der Gesinnung und dem Trieb zur Gemeinschaft der Menschen
gesundigt habe, und so die Zahl der treu ergebenen opferwilligen Genossen relativ
gering sei.*®* Holitscher besucht mehrere Fabriken und erlebt die Missstande sowie den
Hunger, der dort vorherrscht. Was die glorifizierte Befreiung der Massen angeht, stellt
er fest, dass diese nicht wortlich zu nehmen sei: ,,Denn wenn man unter Freiheit

Selbstbestimmung, Leichtigkeit der Bewegung, ein gemutliches Hinvegetieren versteht,
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so kann man diese Freiheit in RuBland allerdings nicht finden.“*** An ihrem Mangel
leide jedermann und am allermeisten der russische Arbeiter. Holitscher zitiert Lenin,
der in seiner Broschire Staat und Revolution davon spricht, dass die sofortige vollige
Beseitigung des Beamtentums einer Utopie gleiche, aber die Zerschlagung des alten
und der gleichzeitige Aufbau einen neuen Verwaltungsapparates, der die Beseitigung
jeglichen Beamtentums ermdgliche, sei keine Utopie.*®® Doch der United Telegraph-
Beauftragte muss feststellen, dass sich hier nicht viel gedndert hat, so richtet er sein
Wort an die Arbeiter:

Die Zentralisierung des politischen und wirtschaftlichen Verwaltungsapparates gebiert eine so
maBlose, alle Begriffe (Uberschreitende, jeder Kontrolle allmahlich entschlipfende
Beamtenschaft, dall ihr wiederum flr eine Schar mehr oder minder untdtigen parasitaren
Individuen angestrengt zu arbeiten habt, mallos zu arbeiten habt, nur daR diese auf eurem
Buckel hockende Schar euch jetzt nicht mehr ausbeutet, sondern das verwaltet, was ihr mit
eurer Hande und Hirne Arbeit aus dem Erdboden hervorstampft, in den Werkstatten
verarbeitet.%*

Holitscher hat die Moglichkeit, die Arbeit des Volkskommissars fur Auswartige
Angelegenheiten Cicerin sowie des Kommissars fiir Volkserziehung Lunacarskij aus
nachster N&he mitzuerleben. lhm fallt auf, dass immer mehr Leute in den
Beamtenapparat hinzugezogen werden, und sich dadurch Faulheit, Korruption und auch

feindliche Gesinnung dem System gegeniber einschleichen und selbiges diskreditieren.

Die ,,inneren” Vorkdmpfer der revolutiondren Idee fordern von ihren Untergebenen mit mehr
oder minderer Energie dieselbe Aufopferung, denselben Idealismus, dieselbe Glaubigkeit, die
sie in sich hegen, und die letzten Grundes die Ursache dafir ist, dal der russische
Kommunismus sich seit drei Jahren siegreich in RuBland behauptet hat und eine nie mehr
vergangliche Umwandlung der Geister in der ganzen Welt bewirke.>*

Diesem ,,seelischen Druck® aber gehen nur jene nach, die die ,,Vorbedingungen der

“306’ in den

Aufopferung, des Idealismus, der Gldubigkeit in thren Herzen besitzen
anderen, die sich dem Apparat zur Verflgung gestellt haben, um bloR3 zu leben, keimt
Boswilligkeit und gar Vernichtungssucht. Holitscher sieht hier eine neue Bourgeoisie,
eine Sowjet-Bourgeoisie, aus ehrgeizigen und zynisch unzuverlassigen Menschen, die
versuchen, das System zu unterminieren. Und jene wiéren es, die ,,auf den Triimmern,

wenn es jemals Triimmer geben konnte* die weile oder irgendeine andere Fahne hissen

wiirden.3’
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Das nachste Kapitel beschreibt das sich verandernde Wesen des Subbotnik. Diese
anfangs samstégliche Arbeit auf freiwilliger Basis, die ihren Anfang bei den Moskau-
Kasaner Eisenbahnern genommen hatte, nannte Lenin in seiner Broschire Die grolie
Initiative die ,,Keimzelle der neuen sozialistischen Gesellschaft, einen neuen
gesellschaftlichen Zusammenhang, eine neue Arbeitsdisziplin, einen Sieg des
russischen Arbeiters tber den kleinbirgerlichen Egoismus und die eigene Tréagheit, den
ersten Schritt zu einer wirklich revolutiondren Tat, zum faktischen Anfang des
Kommunismus“>®®. Diese beispielhafte Arbeitshaltung breitete sich schnell tber das
ganze Land aus und wurde schnell zur Pflicht und zu einem Subbotnik-Voskresennik
ausgebaut, sprich auf den Sonntag verlangert. Nicht nur Volkskommissare, selbst Lenin
und Trockij, auch Holitscher machte bei den anfanglich freiwilligen

Zusatzarbeitsstunden mit.

Der Zweck des Subbotnik-Woskressennik ist erhéhte Arbeitsleistung. Wie eingangs erwéhnt
wurde, fordert das psychische Moment der freiwilligen, aber auch der notgedrungenen Arbeit
in einer guten, freudigen Gemeinschaft die Leistung in betrachtlichem MaRe. Immerhin darf
man Bedenken gegen diese Umwandlung und Vergewaltigung eines urspringlich religitsen
Triebes in Zwang &ulern. Die Heiligkeit der Arbeit — alle duBere Not ist nicht fahig, kann
nicht geltend gemacht werden zur Rechtfertigung der Entheiligung der Arbeit. [...] Die Arbeit
fir die Gemeinschaft, Wesenskern und Sinn des Kommunismus, verliert mehr und mehr die
ihr innewohnende ethische Bedeutung.*”®

Das néchste Kapitel tragt den Titel Das Rote Heer. Russland befindet sich zu dieser
Zeit seit sechzehn Jahren im Krieg, wobei die letzten drei die erbarmungslosesten
waren. Und dennoch behauptet Holitscher, dass der Krieg in Russland zum ersten Male
populér sei. Der Krieg, den die Bolschewiki gegen das Weltkapital fiihren, sei eine
russische Angelegenheit und seine Wurzeln stecken tiefer im Volk denn je. Dies liege
an der Beschaffenheit des Heeres, das nun das eines Proletariervolkes sei und vor allem
an der neuen Disziplin, die Truppen mit ihren Fiihrern verbinden wiirden. ,,.Diese neue
Disziplin ist sinnfalliger und flir den primitiven Mann aus der Masse leichter
verstandlich, als es die tiefe in den Massen noch nicht zum entschiedenen Durchbruch
gelangte ldee des Kampfes ist, des kommunistischen Kampfes gegen den Weltfeind
Kapital.“310 Und weiter heil3t es: ,,In dem Arbeiterheer, dem Bauernheer, hat sich eine
neue Disziplin, nicht von oben herab, sondern aus innen sozusagen, aus der Freiheit
und Freude der Gemeinschaft heraus, entwickelt.“* Die Mitglieder der

Kommunistischen Partei, die sich in der Roten Armee befinden, stehen an vorderster
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Front, sie haben die Aufgabe, das groB3e Beispiel zu geben, sich zu opfern. ,,Das ist ihre
Propaganda durch die Tat, Erzichungsarbeit hochster Gattung.“*'? Und da die Pflicht
des Kommunisten im guten Beispiel — wie hier spater noch genauer bei Jung
nachzulesen sein wird — bestand, wurden Uber sie viel hértere Strafen als (ber
Nichtkommunisten erhéngt. Falls Disziplin und Geist schwécheln sollten, schicken die
Bolschewiken Agitatoren, Gelehrte, Lehrer, Dichter, Schauspieler etc. an die Front, so
wird das Heer durch alle Mittel der Belehrung und Unterhaltung wieder ermutigt. Auch
zur Beseitigung des Analphabetentums wird beigetragen. Holitscher, der selbsternannte

Pazifist, zeigt sich dadurch begeistert:

Was die rednerisch begabten, seelisch hochstehenden, des Uberzeugens fahigen Genossen an
den Fronten erreicht haben, ist von grofiter Bedeutung fiir die Geschichte der néachsten
Jahrhunderte.

Je langer der stupide Gotze Hekatomben armer irregefiihrter Sklaven gegen das Rote Heer
vorwartsstolRen wird, um so langer wird die Rote Front bestehen, um so intensiver wird die
Aufklarungsarbeit und die Erziehung zum Kommunismus der organisierten und
zusammengehaltenen Massen des russischen Volkes durchgefiihrt werden kénnen.®'®

Die letzten Zeilen dieses Kapitels klingen sehr zuversichtlich, was eine hoffnungsvolle
Zukunftsvision betrifft:

RuBland ist fir den Krieg wohl gewappnet. Es wartet auf den Frieden. Alles, was ein grofes
Land zum Leben und zum Gedeihen benétigt, ruht in dem Boden, ruht in den Seelen. Besiegt
erst der Frieden die Midigkeit, die heute wie eine schwere Wolke iber Rufland lastet, besiegt
er digMNot, erhellt den Horizont, dann ist dieses Land in zehn Jahren das méchtigste der
Erde.

Der néchste Abschnitt des Buches beschéaftigt sich mit der allgegenwértigen
Propaganda, die ,,bis zu einer an Virtuositit streifenden Vollendung getrieben ist31s,
Erwahnung finden natlrlich die mit amusant gezeichneten Karikaturen versehenen
Rosta-Fenster und die ebenso vor Polemik strotzenden Zeitungen wie die Pravda oder
die Isvestija, zu deren Mitarbeitern namhafte Manner wie Radek oder Bucharin
gehdren. Auch die allmonatlich von Moskau aus mit Aufklarungsmaterial versorgten in
alle Richtungen hinausgesandten Propagandaziige ernten Holitschers Beachtung. Es ist
jedoch ein ,harter, erbitterter Kampf gegen die Vereinigung oder die Verschmelzung

«318 nicht zuletzt auch innerhalb

der Propaganda mit dem Schulwesen gefiihrt worden
der Partei, wobei es hier weniger um das Prinzip als um die Organisation und die

Kompetenz ging. Der zustandige Volkskommissar Lunacarskij nennt zur
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Rechtfertigung die Propaganda die einzig wahre Volksaufklidrung ,,auf dem Gebiete,
das dem Volke am meisten notwendig ist, das zu seinen dringendsten tdglichen

Bediirfnissen gehort*®.

Nach Besuchen in einigen &rmlichen Kinderheimen ist
Holitscher wieder begeistert von der Arbeit der Kommunisten, die sie in Sachen

Bildung leisten.

Niemals, niemals werden die kleinen befreiten Intelligenzen, die kleinen, zur Freiheit
erzogenen Seelen und Korper russischer Kinder vergessen, wem sie ihre Freiheit verdanken!
Es ist nicht Agitation und nicht Propaganda allein, was die Bolschewiki bis zu Virtuositat
ausgebildet haben. Es ist etwas mehr, etwas anderes, etwas Unvergéangliches. Hier, wenn
irgendwo in dieser heutigen Welt, ist ein Samen gesat. >

Holitscher besucht Arbeitsschulen, lber die er mit Begeisterung im gleichnamigen
Kapitel berichtet. Zwar stecken diese Schulen noch in den Anfangen, aber ihr
Grundgedanke erscheint dem Schriftsteller richtig, da hier geistige und korperliche
Arbeit im Stande sind, eine neue Gesinnung in den Menschen hervorzurufen.3*

Proletkult heit der nachste Abschnitt. Darin sieht Holitscher eine Organisation, die

,.sich noch im Stadium eines véllig phantastischen utopischen Wollens“*?° befande.

Grundideen der Proletkult sind: es soll eine Kritik der burgerlichen Kultur gegeben werden. —
Es soll aus dem Schatze dessen, was die Kultur der vergangenen Zeit hervorgebracht hat, das
zur Verwendung ausgesucht werden, was fir eine auf vollkommen neuer Basis erstehende
proletarische Kultur verwendbar erscheint. Schonheit soll (berall, wie das Bewul3tsein der
Menschenwiirde und die Genugtuung an den Friichten der eigenen Betétigung, aus der Arbeit
und der Gemeinschaft der Arbeitenden erbliihen. Sie soll nicht dort hineingetragen werden,
wo gearbeitet wird, sondern aus der Arbeit selber erwachsen und die Seelen der Arbeitenden
erheben und beschwingen.?*

Das Lehrwesen der proletarischen Hochschule ist &hnlich der Arbeitsschulen, es besteht
in Holitschers Augen kein Hierarchieverhéltnis zwischen Lehrer und Schiiler. ,,Sie [die
proletarische Hochschule] zeigt genau, was die Proletkul‘t eigentlich will: Kultur nicht
von oben herab, sondern aus den Tiefen aufwirts schaffen“**2. Die neue Kunst soll aus
der neuen Gemeinschaft entstehen, Arbeit soll ihre Grundlage, ihr N&hrboden und ihr
Ziel sein, genauso wie sie Grundlage der Ethik ist. ,,Immer wieder betont der Ethiker
der proletarischen Zukunft diese Notwendigkeit der Auflosung des Individualismus,
des Aufgehens des Individuums in die Gemeinschaft. Sogar in eine sozusagen

mystische, dem mittelalterlichen Kirchenkonzil gar nicht so unéhnliche
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Korperschaft.“*?* Dennoch empfindet Holitscher die Kunst als ein Sorgenkind des
Bolschewismus, wie aus dem Kapitel Chaos der Kinste hervorgeht. Man habe
Futuristen, Kubisten und andere ,,Atelierrebellen mit richtigen Revolutiondren
verwechselt. Zwischen den extremen Kunstrichtungen und dem Empfinden des Volkes
gébe es gar keine Verbindung, das VVolk wiirde dem Ganzen zusehen aber sich dadurch
nicht in seinem revolutiondren Trieb bekréftigt oder angetrieben fuhlen. So kamen an
die Stelle der Kinstler Dachdecker und Maurer und produzierten ihre biedere
nichtssagende Kunst fur die 6ffentlichen Platze.®** Uberzeugt wurde Holitscher jedoch
von dem Kinstler und Professor an der Petersburger Akademie Tatlin, der sich statt des
Menschen die Maschine als Sujet vornahm. Er habe den Schriftsteller davon uberzeugt,
dass nicht die Natur die Kunst schaffe, sondern die Kunst die Natur.**® Fasziniert zeigt
sich Holitscher auch von dem Entwurf des Denkmals fir die dritte Internationale.

Aus Gesprachen mit bildenden Kiinstlern, Dichtern und Musikern entnimmt Holitscher,
dass sie vor allem danach dursten, mit der Kunst des Auslands in Berlhrung zu treten.
Unter den Dichterschulen, die sich gegenseitig Geringschdtzung entgegenbringen,
herrsche ein Kampf, Dichter-Astheten verachten die ,,proletarischen Stiimper®, diese
halten die anderen wiederum fiir Akademiker und Gegenrevolutionare.®?® AuRerdem
sei das Publikum der Dichter ziemlich klein, ferner fehle (iberhaupt das Papier fur den
Druck ihrer Werke. Holitscher restimiert:

Es geschieht den Kunstlern, den Dichtern, den Intellektuellen trotz ihrer Unbelehrbarkeit,
deren Ursache vielleicht in der Biologie des kinstlerischen Schaffens begriindet ist, Unrecht
im heutigen RuBland der Sowjets; das ist unleugbar. Man miite Klage filhren deswegen, dal
Komitees bestimmen, wer als Kiinstler anzusehen sei und wer nicht.**’

Wobei diese Bevormundung des Kunstlers nattrlich schon im kapitalistischen Zeitalter
existierte und vom ,,Geschmack des zahlungsfahigen Pobels“*?® bestimmt wird.

Der Untergang der Intellektuellen heiflt das ndchste Kapitel. Holitscher findet
ungluckliche Kinstler und Dichter auf, deren Unglick darin besteht, dass zwischen
ihnen und der kommunistischen Filhrung eine uniiberbriickbare Kluft existiert.3* Und
so erklart der Schriftsteller diese paradox wirkende Situation, da sich die

bolschewistische Fiihrung doch selbst aus Intellektuellen zusammensetze:
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Die Bolschewiki sind eine Partei. Eine sozialistische Partei stellt eine Sekte vor. Es gibt auler
der Wolfsfeindschaft des Intellektuellen gegen den Intellektuellen keine erbitterte und
unausldschlichere Feindschaft als jene, mit der eine religidse Sekte die Nachbarsekte, eine
politische die benachbarte verfolgt.*®

Holitscher firchtet, — wie schon als eines seiner persénlichen Probleme erwahnt —
dass in Zukunft das ,,Gebilde des Intellektualismus® iiberhaupt fehlen werde, so wie
geistige mit korperlicher Arbeit, Handwerk mit Kunst verschmelzen soll, so wird es
auch keinen Unterschied zwischen Arbeiter, Bauer und Intellektuellem mehr geben.**!
Im Abschnitt Das Leben der Stadte berichtet Holitscher zunéchst Uber das
,erschlagene® beinahe tote Petersburg und dann ein viel lebendigeres Moskau, das ihn
vor allem aufgrund der zahlreichen Kirchen fasziniert. Elend, Hunger und Armut erlebt
er in beiden Stadten in hohem MaRe, empfindet aber vor allem Moskau als sichere
Stadt, zudem seien jetzt weder Betrunkene noch Prostituierte zu sehen.

Das Kapitel Bourgeois folgt. Das Blrgertum scheint trotz der Versuche, es restlos zu
zerstéren, immer noch zu existieren. Doch es geht den meisten Bourgeois schlecht, vor
allem dem KleinbUlrgertum. Die burgerlichen Habseligkeiten werden peu a peu auf der
Sucharevka, dem Moskauer Schleichhandelstreffpunkt, verkauft oder gegen
Lebensmittel eingetauscht. Dennoch Uberlebt ein Teil der Bourgeoisie, dies sind vor
allem Spekulanten und die Kapitalkraftigeren, die ihren gewohnten Lebensstil nicht
aufgeben. ,,Wann wird diese Schicht der Bourgeoisie und mit welchen Mitteln zur
Kapitulation gezwungen werden?***, fragt sich Holitscher.

Im Abschnitt Der weilRe Terror und der rote versucht der Berichterstatter den roten
Terror, nachdem er die Grauel des zaristischen aufgezeigt hat, als Zeichen der Zeit und

der unreifen Menschheit zu diagnostizieren:

Diese Zeit scheint fir Vergebung, Einkehr, Christlichkeit weniger reif, als welche andere uns
aus der Geschichte bekannte immer; somit handelt es sich im Grunde allein darum, daR jene
Gemeinschaft, die das Reich der reinsten Menschheitsidee errichten will, den Verderbern des
Menschheitsgeschlechts die Waffe aus der Hand schlage. Das aber vermag sie, es ist
entsetzlich, dies auszusprechen, wiederum nur durch Anwendung von Gewalt. Es ist der Fluch
der noch nicht géttlich gewordenen, mit irdischem Wesen allzusehr belasteten Gemeinschaft,
er trifft den Menschen dieser Tage mit besonderer Harte, weil dieser Mensch sich zu tief in die
Wahnidee von dem Werte seiner Kultur verstrickt hat.>*

Hier muss Holitscher auf die AuRerordentliche Kommission, die aus ethischem

Blickwinkel her betrachtet natirlich nicht umsichtig, willkirlich und rechtlich
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bedenklich handelt®**, zu sprechen kommen. Im zustindigen Volkskommissar

Dzierzynski, den man irgendwo mit Franziskus von Assisi verglichen habe®*®

, Sieht er
jemanden, der bloB ,das Entsetzliche, aber unumginglich Notige in der
kommunistischen Gemeinschaft der Regierenden®® tut. In Verruf wird diese
Institution vor allem von gewissen Mitgliedern, ,,Spezialisten®, die nicht selten
altbewéhrte Mitglieder der zaristischen Geheimpolizei waren, mit Neigung zur

Unterdriickung anderer, aber nicht von Proletariern gebracht.®

»Solange der
Kommunismus politischer Werkzeuge bedarf, um sich zu behaupten, ist die Diktatur in
jeglicher Form vonndten*® heifit es weiter. Doch der ,,Terror ist es, der den
Kommunismus der Bolschewiki daran hindert, aus einer politischen Richtung Religion
zu werden“®*. Und Religion ist auch der Titel des nachsten Teils des Berichts. Man
trifft immer noch auf viele religiose Menschen, vor allem im Bauerntum. ,,Bei allem
Maschinellen seines Ritus ist der Russe [...] in seinem religiésen Erleben tiefer
veranlagt als welches Kulturvolk des Westens auch immer“**°, schreibt Holitscher. Und
weiter bemerkt er:

Es ist ein Fanatikervolk, das die grofite Umwaélzung, die die Geschichte kennt, allen VVélkern
voran vollbracht hat, und das der wirkliche Erldser der Erdenvolker genannt werden darf. Weil
dieser Fanatismus seine Wurzel im Glauben besitzt, mussen die Bolschewiki zusehen, wie sie
der wunderbegierigen Seele des Volkes auf die Dauer ohne Beriicksichtigung ihres Dranges
zur Ubersinnlichen Welt gerecht werden. Entfernt sich der Bolschewismus immer
entschiedener vom mystischen Urgesetz des Kommunismus, so stirbt er ab, und die Welt der
Erdenmenschen geht Erschiitterungen entgegen, die sie zerschmettern werden. 3

Ferner berichtet Arthur Holitscher, dass Gott in Russland durch Lunacarskij entthront
wurde, auf groBen offentlichen Disputationen beschuldigte dieser den
vorrevolutionaren Gott der Ungerechtigkeit, da dieser ein Gott der Klassen sei.**
Holitscher dazu:

Wie dem auch sei — der Bolschewismus dirfte sich nicht damit begniigen, eine politische
Sekte zu bleiben, eine weltlich verkriippelte Sekte der Essder oder verspatete Schwester einer
anderen utopischen Gemeinschaft — ihm téte not, dal3 er zu seinem Wesenskern, der Religion
ist, zuriickfande.>*
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Holitscher behauptet, dass die ,,Angst vor dem noch tieferen Eindringen des
verderblichen Opiats [der Religion] in den Volkskorper die ,Fiithrer des
Bolschewismus ihre religiése Mission [...] an die sie inbriinstig glauben“*** leugnen
lieBe. Und waéhrend die Intellektuellen Interesse fiir Theosophie und Anthroposophie

entwickeln, ist es beim niederen Volk

[...] der Glaube, daB3 ein Erléser der Menschheit in der Person Lenins, den der Volksmund mit
seinem Vatersnamen lljitsch liebkosend nennt, bereits unter den Menschen weile. Ein
Schicksalslicht aus Mértyrertum und Menschenglaubigkeit webt um Iljitsch, der Hunger, Exil,
Verfolgungen aller Art kennt, der verwundet worden ist von Kugeln und Fliichen. Die Gestalt
Lenins, in dessen Natur der Fanatismus des russischen Bauern mit der Weltklugheit eines
Fuhrers der Massen sich auf seltsamste Weise paart, lenkt in Wahrheit zugleich die Schicksale
des Volkes, dem er entstammt und die Welt zu einer neuen, erst in den nebligen Anfangen
erkennbaren Glaubigkeit hin.**®

Holitscher verweist auf den starken Jenseitsglauben und die Hoffnung auf eine bessere
Zukunft, wie es schon Russel hinsichtlich der Merkmale einer Religion beschrieben
hat, nur dass Holitscher selbst davon iberzeugt ist.

Zu den vier Kelchen, aus denen die Menschheit bisher Beseelung, Uberirdisches Labsal
getrunken hat: den Feigensaft Buddhas, den Wein Roms, den Honig des Davidsohnes
Christus, die Milch Mohammeds, fugt sich der flinfte — bis an den Rand gefiillt vom heilenden
Wasser des Kommunismus. In diesem von Seufzern und Schreien widerhallenden Tréanental,
dieser von Not, Begeisterung und Verzweiflung geschuttelten Welt lebt ein starker Glaube an
die Zukunft, ohne den kein Wesen auf die Dauer zu bestehen vermag; ein Jenseitsglaube, wie
ihn kein Bekenntnis bisher den Menschen zu schenken vermocht hat. Dieser Glaube, der mit
metaphysischer Gewalt von immer groReren Kreisen der Menschheit Besitz ergreift, ist: der
Glaube an die Weltrevolution.*®

Und Welt-Revolution heil3t auch das nachste Kapitel des Buches. Auch hier schwingt

das religiose Element mit:

Eine furchtbare Zeit der Kampfe, geistiger und materieller K&mpfe, steht den Vélkern der
Erde bevor. In diesen Kdmpfen geht es nur scheinbar um die Macht einer Klasse; im Grunde
handelt es sich um den Triumph einer religiosen Vorstellung. Die Ké&mpfe um die
Weltrevolution werden Religionsfehden sein, ahnlich jenen, die sich um das Heilige Grab
entsponnen haben und jenen, die das Zeitalter der Reformation gezeitigt hat. Dem
Bolschewismus wohnt vieles inne, was an die Reformation erinnern kénnte: auch er
zertrimmert Dogmen, obzwar er vorerst an ihre Stelle weithin sichtbare und der Anfechtung
nur zu zugéngliche neue Dogmen und Gesetzestafeln stellt. Doch bereitet sich die Wandlung
in den Seelen auch der Dogmenungldubigen vor. Sie vollzieht sich sogar vielleicht in
entscheidenderer Weise aulerhalb jener Vereinigungen, Parteien und Binde, die den
Mechanismus der Weltbewegung dirigieren.

Abgeschlossen wird mit der fur sich sprechenden an die Internationale angelehnten

Kapiteluberschrift Volker hort die Signale! Was noch nicht perfekt erscheint und von
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Not und Elend uberschattet sein mag, ist laut Holitscher noch nicht das Ideal des

Kommunismus:

Bolschewismus ist das System zur Verwirklichung des kommunistischen Ideals. Was jetzt in
RuBland wirkt, ist noch nicht Kommunismus, sondern eine Anstrengung, die erste
entscheidende Stufe zum kommunistischen Gemeinwesen zu erklimmen. In RuBland reif3t eine

revolutionare Partei ein Volk zu dieser Stufe in die H('jhe.348

Die vordergriindige Aufgabe der Kommunisten besteht vorerst darin, ,,gut zu machen,
was eine kapitalistische Entwicklung an der Grundidee des Christentums und den
Endzielen dieser christlichen Idee gefilscht und vernichtet hat“**°. Der Weg, den der
russische Mensch geht, sei der Weg der Menschheit und so schlieit der Bericht

Holitschers mit den Worten: ,,Wo um das Menschenrecht gekdmpft wird, ist die

Heimat. Von dort her ertonen die Signale.«**°

Dieselben Themenkreise und Erfahrungen Holitschers finden sich in der halb fiktiven
oder zumindest stark autobiographisch anmutenden Uberarbeitung der Erlebnisse aus
Russland in Form eines Romans mit dem Titel Es geschah in Moskau, zu dem schon

weiter oben einiges gesagt wurde.

3.4. Franz Jung

Franz Jung ist eine ,,schwer einzuordnende, im Grunde solitére Figur“ssl. Er war
zwischen 1920 und 1923 zweimal im sowjetischen Russland, das erste Mal jedoch
unter ziemlich abenteuerlichen Bedingungen und Umsténden, die im weiteren Verlauf
der Arbeit genauer beschrieben werden. Der zweite Russland-Aufenthalt erstreckte sich
uber rund zwei Jahre, die er in unterschiedlichen Téatigkeiten bei der Internationalen
Arbeiterhilfe sowie beim Aufbau der Industrie erlebte. Bis 1924 wurden insgesamt
sechs Bucher zum Thema Russland veroffentlicht, namentlich Reise in RuBland, An die
Arbeitsfront nach SowjetruRland. Zum Produktionskampf der Klassen, Hunger an der
Wolga, Die Geschichte einer Fabrik, Der neue Mensch im neuen Ruf3land. Riickblick
Uber die erste Etappe proletarischer Erzahlkunst sowie Das geistige Ru3land von
heute.

Jung ist kein Reiseschriftsteller wie Paquet oder Jung. Er hat das Geschehen in

Russland aber besonders intensiv miterlebt und beschrieben,
als Kommunist — freilich als linkskommunistischer Dissident mit eigenen Vorstellungen tber
Partei und Revolution: er schrieb als sozialistischer, proletarisch-revolutionérer Schriftsteller —
aber als einer, der seine friheren Kunstprinzipien aus dem Umfeld der &sthetischen
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Avantgarde, des Expressionismus und Dadaismus, keinesfalls tiber Bord zu werfen
gedachte.®?

3.4.1. Biographisches

Franz Jung wurde am 26. November 1888 als Sohn eines Uhrmachermeisters, der
spater Vorsitzender der Genossenschaftsbank und Stadtrat wurde, und dessen Frau in
Neille, dem heutigen Nysa, in Oberschlesien geboren. Nach dem Abitur beginnt er
zundchst an der Musikhochschule in Leipzig zu studieren, belegt dann rechts-,
religions-, kunstwissenschaftliche und volkswirtschaftliche Facher an der dortigen
Universitat. Ein Jahr spater, 1908, immatrikuliert er in Jena, wo er jedoch bald nach
einem Skandal in der Burschenschaft exmatrikuliert wird und sich daraufhin in der
Universitat Breslau einschreibt. Dort lernt er die Ténzerin Margot Hader (oder Heider)
kennen, die er heiratet. Er arbeitet als VVolontar im Berliner Borsenverlag Ahrends &
Mossner, so wie an der Kuxen-Zeitung, einem Fachblatt fir Bergbau, Hittenwesen und
Maschinenbau. Im Oktober 1911 setzt er sein Studium in Minchen fort, seine
wissenschaftliche Arbeit Die technisch-volkswirtschaftliche Entwicklung der
Zindholzindustrie war als Dissertation gedacht, wurde aber aufgrund verfrihter
Veroffentlichung nicht anerkannt. In dieser Zeit begegnet Jung Erich Mihsam und dem
Tat-Kreis, Karl Otten, Oskar Maria Graf, Georg Schrimpf, dem Psychoanalytiker Otto
Gross, Leonhard Frank, Johannes R. Becher, Raoul Francé und Fritz Klein. Sein
Trottelbuch erscheint im Leipziger Verlag von Theodor Gerstenberg. Jung tbersiedelt
nach Berlin, macht dort Bekanntschaft mit Franz Pfemfert und dem Kreis um die
Zeitschrift Aktion, wo seine ersten literarischen Arbeiten vertffentlicht wurden. Mit
Otto Gross plant er eine Zeitschrift fur psychologische Probleme des Anarchismus
namens Sigyn. 1914 arbeitet er fur die Korrespondenz Gelb von Ahrends & Mossner,
meldet sich als Kriegsfreiwilliger, wird verwundet, nach Berlin transportiert und
desertiert, er flichtet nach Wien zu Otto Gross und wird in dessen Wohnung verhaftet
und ins Festungsgefangnis Spandau und flr einige Wochen in die Irrenanstalt Berlin-
Wittenau gebracht. Nach der Freilassung arbeitet er als Handelsredakteur am
Deutschen Kurier. Ferner ist er gemeinsam mit Otto Ehrlich an der Griindung des

Industrie-Kuriers sowie des Verlages Freie Stralle, in dem Arbeiten von Jung, Gross,
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Schrimpf und Richard Oehring erscheinen, beteiligt. Jung arbeitet zunehmend mit der
Ehefrau Ohrings, Clare, die seine Lebensgeféhrtin wird, zusammen. In diesen Jahren
entstehen die Romane Sophie. Der Kreuzweg der Demut und Opferung.

1917 gibt Jung gemeinsam mit John Heartfield die beiden Wochenausgaben der Neuen
Jugend heraus. Er unterstiitzt die illegale Propaganda-Arbeit der Spartakusgruppe.
Uberdies ist er Korrespondent der Berliner Schiffahrts-Zeitung und der
Magdeburgischen Zeitung. 1918 grundet Jung mit Georg Fuchs die Socialistische
Wirtschafts-Korrespondenz und ist gemeinsam mit Raoul Hausmann und Richard
Huelsenbeck Mitherausgeber des Club Dada. Das Revolutionsjahr 1918 erweist sich
als durchaus produktiv, so erscheinen sein Roman Sprung aus der Welt sowie die
Novellensammlung Gnadenreiche, unsere Konigin.

Jung hatte in dieser Zeit ebenso Anteil an der Formulierung avantgardistisch-
dadaistischer Positionen, die sich in einem Umfeld von politischen Aktivitaten
unweigerlich in Richtung ,,politische Avantgarde® bewegten.*** Als er am 9. November
zusammen mit Georg Fuchs das Telegraphenbiro Wolffs besetzte, erschien sein
Aufsatz Gegen den Besitz in der Freien StraRe.** Die kommunistische Tatigkeit Franz

Jungs bedarf im Kontext dieser Arbeit freilich einer genaueren Auseinandersetzung.

Unmittelbar nach dem ersten Weltkrieg hatte er Kontakte zu ,,anarchistischen und
syndikalistischen* Kreisen sowie zur Freien Vereinigung deutscher Gewerkschaften®>.
Durch die Beteiligung an den Unruhen in Berlin wurde er am Tag nach der Ermordung
von Rosa Luxemburg und Karl Liebknecht verhaftet und wieder entlassen, verlieR
Berlin, tauchte wieder auf und organisierte einige Nachrichten- und
Korrespondenzbiros wie die Sozialistische  Wirtschaftskorrespondenz, den
Osteuropadienst und die illegale Russische Korrespondenz.**®

Er stiel3 an den linken Flugel der KPD, die nach dem Tod Luxemburgs und Liebknechts
quasi fuhrerlos blieb und fur interne Spaltungen anfallig wurde. Im April 1920 wurde
als Konsequenz der parteiinternen Streitigkeiten und Auflésungstendenzen die
Kommunistische Arbeiterpartei Deutschlands, unter deren Grindungsmitgliedern sich

neben Alexander Schroder, Alexander Schwab und Bernhard Reichenbach auch Franz
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Jung befand, aus der Taufe gehoben. Sie vertrat einen ,,anarchistischeren wie auch

«357 als die KPD, sie verwarf Gewerkschaften, das Parlament

demokratischeren Kurs
und das Konzept einer straffen Parteifiihrung. Jung war der offizielle Sprecher dieser
KAPD und zeigte sich als ,,radikaler Verfechter der Generalstreikidee“**®. Die junge
Partei wollte von der Dritten Internationale anerkannt werden. Die Unruhen in
Deutschland entgingen dem Exekutiv-Komitee der Kommunistischen Internationale
nicht, und so erhielt die KAPD den Auftrag, eine Delegation zur Vorstellung ihrer
Thesen nach Moskau zu schicken. Auf legalem Weg war dies aber nicht méglich, da
die Berliner Behorden die nétigen Ausreisepapiere nicht bewilligt hatten. So wurde der
KAPD-Fuhrung von gleichgesinnten Seeleuten eine Schiffskaperung vorgeschlagen.
Mit diesem Vorhaben wurden Franz Jung und der Hamburger Schiffsbauer Jan Appel
betraut, der Seemann Hermann Knifken ermdglichte es letztlich, ein nach Island
bestimmtes Schiff zu entfiihren und die Delegierten nach Russland zu bringen. Am 1.
Mai 1920 fuhr der Dampfer im Hafen von Murmansk ein.*

Jung und Appel wurden in Moskau empfangen, sie trafen Bucharin, Sinovev und
Radek, konnten Lenin, der gerade an seinem Werk Der linke Radikalismus, die
Kinderkrankheit des Kommunismus arbeitete, jedoch nicht von den Vorstellungen der
KAPD und ihrer ,antiautoritire[n] und antiparlamentarische[n] Position***°
Uberzeugen, er beharrte auf seinen Ansichten. Die Komintern machte eine strikte
Abgrenzung der KAPD von ihrem nationalbolschewistischen und fdderalistischen
Flugel zur Vorbedingung einer Aufnahme und verlangte die Einrichtung eines
provisorischen Verstandigungsbiros aus KPD und KAPD unter Leitung der
Komintern.*® Die Delegation musste noch vor dem II. Weltkongress der dritten
Internationale abreisen. Jung und Appel forderten die KAPD in einem Schreiben auf,
den Vorstellungen der Komintern zu folgen, die ,,Dritte Internationale als Generalstab
des internationalen Proletariats” anzuerkennen, doch der Parteitag im August 1920
lehnte dies ab.*®

Jung kam auf dem Seeweg im September 1920 nach Deutschland zuriick, wurde
aufgrund der Schiffsentfuhrung verhaftet und gelangte in Hamburg, Cuxhaven und

Fuhlsbittel in Untersuchungshaft. Die linksgerichtete Presse kam Jung, fir den der
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Prozess schlimm enden hitte konnen, zu Hilfe. Sie forderte Jungs Freilassung, ,,da ihrer
Ansicht nach die Justiz hierbei eine aus politischen Motiven unternommene Aktion zu
Unrecht als personliches Verbrechen interpretiert hatte“*®. Anfang Februar 1921
wurde Franz Jung unter der Bedingung, sich bei der Hauptverhandlung zu stellen, aus
der Untersuchungshaft gegen Kaution entlassen.***

Bei den kurz darauf ausgebrochenen Unruhen in Mitteldeutschland soll Franz Jung als
eine Art Adjutant des Kommandeurs der Roten Armee, Max Ho0lz, tatig gewesen sein.
Die KAPD kooperierte damals mit der Vereinigten Kommunistischen Partei
Deutschlands, bei der Jung als Korrespondent bekannt war. Nach der Verhaftung von
Max Ho6lz wurde Jung von vielen als dessen Nachfolger und ,,Leiter einer erneuten
roten GroBaktion“*® betrachtet. Er besorgte sich einen Pass auf einen falschen Namen
und verliel® Deutschland, zumal er aufgrund der Beteiligung an den jiingsten Unruhen
wieder Anklagen zu beflirchten hatte, auflerdem stellte er sich nicht, wie verlangt,
erneut dem Prozess um den Schiffsraub. Finanziert durch den Holz-Fond der KAPD
sollte Jung auf seiner Reise Beziehungen zu linken Gruppen herstellen, um noch vor
dem Ill. Weltkongress der Dritten Internationale eine internationale Arbeiter-
Gewerkschaft prasentieren zu kénnen. Doch Jung wurde verhaftet. Sein Vorhaben war
dem Berliner Reichskommissariat fiir Justiz wohl bekannt. Jung sal in Holland in
Untersuchungshaft, wahrend sich die deutschen Behdrden um eine Auslieferung
bemihten. Doch Jung konnte sich einen russischen Pass beschaffen, was die
Auslieferung nach Deutschland belanglos machte. Auf einem déanischen
Getreidefrachter kam er letztendlich in Petrograd an.*®® Dieser Aufenthalt in Russland
ist natirlich von anderer Art als der erste, aus der Not der Inhaftierung heraus
entstanden, handelt es sich hier weniger um eine ,,Reise*, sondern eher um Exil und
Asyl.**" In einem Offenen Brief an den auRerordentlichen Parteitag der KAPD, den er
nach seiner Ankunft in Moskau schreibt, gibt Jung Auskunft dariiber, dass er die
Niederlage der KAPD auf dem Kongress der Komintern bedaure und die geforderte
Vereinigung mit der KPD ausschliel’e, ferner wolle er jedoch nicht aufhoren, in der
Komintern den ,,Sammelpunkt der revolutiondren K&mpfer fiir die kommunistische

Weltrevolution zu erblicken®. Letztlich entfernt er sich von der KAPD, ndhert sich
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aber nicht der KPD, obgleich diese in ihrem Zentralorgan Die Rote Fahne Texte von
ihm veroffentlichte.*®® Aus einem Brief an Radek geht hervor, dass er ,,rein literarisch*
oder ,,journalistisch* arbeiten wolle und ihm ,,jede zugewiesene Arbeit” recht sei und er
auch abreisen konne, wenn es keine Arbeit fiir ihn gabe.3®

In Russland war Jung zunéchst im Zeitungsdienst der Komintern tatig®”®. Im September
1921 beschlieRt das Sekretariat des Exekutivkomitees, Jung solle eine Broschire tber
den Hunger fir das Ausland schreiben. So bereist er die Katastrophengebiete der
Wolgadeutschen und verdffentlicht seine Beobachtungen als Hunger an der Wolga
1922 im Malik-Verlag, die im selben Jahr auch in russischer Ubersetzung erscheinen.
Schon im Sommer 1921 wurde die Internationale Arbeiterhilfe gegriindet. Im
November wird Jung das Mandat eines Generalvertreters des Auslandskomitees zur
Organisierung der Arbeiterhilfe fir die Hungernden in RuRland erteilt.>”* So arbeitet
Jung bei der Internationalen Arbeiterhilfe im Wolgagebiet als Leiter der Transportstelle
und ist dann als Organisator einer amerikanischen Traktorenbrigade tétig. Der Président
der IAH Willi Miinzenberg, mit dem es durch Fragen der Kontrolle der Buchfiihrung
zu Auseinandersetzungen kam, machte ihn jedoch fir Misserfolge verantwortlich und
wollte ihn sogar verhaften lassen, doch der Prasident der Komintern Bucharin setzte
sich fir ihn ein®? und Jung bekam die Aufgabe, eine seit der Revolution leer stehende
Fabrik namens ,,Solnce* (deutsch Sonne) wiederaufzubauen, was er in seiner
Geschichte einer Fabrik von 1924 im Nachhinein schildert, diese erscheint 1925 in
russischer Sprache und wurde als Beleg fiir die von der Proletkul‘t geforderte

Produktionskunst gehandelt.*"

Hier beschreibt Jung die vorerst vorhandenen
Widerstande, die Sabotage, das Desinteresse und die Disziplinlosigkeit, auf die er in
der Fabrik bei den Arbeitern stdfit. Die Maschinen haben bei der Verénderung der
Moral eine gewisse Rolle inne, sie kdnnen durchaus disziplinierende Wirkung auf die
menschliche Arbeit haben und deswegen gilt es, den Einsatz der Maschinen als
Eroberung der Maschinen zu organisieren, wie auch der Titel seines spéater

erscheinenden Romans lautet.”* Bei der Tatigkeit in der Fabrik nutzten ihm seine
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volkswirtschaftliche Dissertation sowie die Erfahrungen aus der Arbeit in einer
Rosenheimer Ziindholzfabrik, doch nachdem er den Aufbau erfolgreich vollzogen
hatte, wurde er tberraschenderweise abberufen, da die Fabrik an einen schwedischen
Konzern verpachtet wurde. Ferner war Jung als Direktor einer ehemaligen
Werkzeugfabrik namens ,,Ressora™ in Petrograd titig, die zu einer Metallwarenfabrik
umfunktioniert beziehungsweise als solche in Gang gebracht werden sollte. Hier
mischte sich jedoch dauernd der Oberste Sowjet aus Moskau ein, was Jung missfiel *®
Ferner wurde Jung Zeuge davon, wie die Tscheka und GPU gegen Menschen, die nicht
mehr der Parteidoktrin entsprachen, und die russische Arbeiterlinke vorging. Aus Angst
davor, einem &hnlichen Schicksal zu erliegen, zog es Jung vor, nach Deutschland
zuriickzukehren. Im Spatherbst 1923 gelang es ihm trotz verscharfter Uberwachung im
Kettenkasten eines Dampfers zu fliehen.*”®

Jung kehrte zurtick in ein Deutschland, das der Revolution abgeschworen und
Putschversuche ob links oder rechts zundchst erfolgreich besénftigt hatte, in der
Regierung salen Sozialdemokraten, die Wahrungsreform liel die Wirtschaft zunéchst
beleben. Jung wurde immer noch wegen Schiffsraubs strafrechtlich verfolgt und musste
unter dem falschen Namen ,Franz Larsz*>’’ leben bis das Verfahren im Zuge der
Hindenburg-Amnestie 1928 eingestellt wurde.*"®

Jung war natirlich desillusioniert. Er hatte in Russland nach einer ,,Menschenheimat*
gesucht, die ihn bei aller Faszination, die er anfangs aufbringen konnte, enttduscht
hatte. Die Umsténde, die ihn zur Flucht zwangen, bedeuteten fiir ihn das ,,Ende vom

Paradies auf Erden‘"°.

Nach seiner Ruckkehr aus Russland wohnte Jung zunédchst in Gratzwalde bei
Friedrichshagen und dann in Wandlitzsee bei Berlin. 1924 erschien neben der
erwéhnten Geschichte einer Fabrik auch Das geistige RuBland von heute. Jung
grindete mit Theodor Beye die Kontinent Korrespondenz und unternahm eine Reise
nach London. Dort konnte er (iber die Ubersetzung und Herausgabe seiner Blicher
verhandeln. Er schreibt Feuilletons (ber London, die unter dem Namen Frank Ryberg

oder Frank Larsz hauptsachlich in Berliner Zeitungen erscheinen. Zusatzlich arbeitet er
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als Versicherungsberater. Die Texte Proletarier, Die Rote Woche, Arbeitsfriede, Die
Eroberung der Maschinen, Jack London — Ein Dichter der Arbeiterklasse und Die
Geschichte einer Fabrik erscheinen in diesem Jahr in russischer Ubersetzung.

1926 arbeitet Jung am Romanprojekt Gequaltes Volk und mehreren Theaterstiicken,
Legende schickt er an Erwin Piscator, in dessen dramaturgischem Kollektiv er spater
mitarbeitet. Einige der Texte, die schon in Russland erschienen sind, werden nun in
tschechischer Ubersetzung verdffentlicht. Zusétzlich kommt der Vorschlag einer Lenin-
Monographie fur den List-Verlag, die er dann Ullstein anbietet.

Auch Heimweh wird in Berlin von Piscator uraufgefiihrt. 1929 wird Franz Jung
Dramaturg bei diesem am Wallner-Theater. Er arbeitet laufend an Romanen. Seit 1930
bereitet er die Zeitschrift Gegner vor, die nach der Grundung des Deutschen
Korrespondenz Verlages (Deko-Verlag) 1931 neben einigen Wirtschaftsdiensten
erscheinen kann. In diesem Jahr lernt Jung Harriet Scherret kennen, mit der er einige
Jahre zusammenlebt.

1932 arbeitet Jung als Sonderberichterstatter der Deutschen Wirtschafts-Berichte in
London und arbeitet mit der franzosischen Zeitschrift Plans zusammen. Uber die
Deutschen Bauhitten wird ein deutsch-franzésisches Wohnungsbauprojekt finanziert,
das zum Prozess wegen angeblichen Devisenvergehens und zur Auflésung des Deko-
Verlages fuhrt. Im Jahr darauf gibt Jung mit Dr. Alexander Schwab den Pressedienst
far Wirtschaftsaufbau heraus, der den politischen Oppositionsgruppen der ,,Roten
Kampfer immer mehr als Diskussionsplattform dient. 1936 werden Schwab und Jung
verhaftet. Nach der Entlassung 1937 zieht Jung mit Harriet und dem gemeinsamen
Sohn tber Prag nach Wien. Hier wird mit Bernhard Reichenbach der antifaschistische
Wirtschaftsdienst Central European Service (CES) gegriindet. Zusatzlich arbeitet Jung
an den Deutschlandberichten der SPD namens Grine Berichte, die hierflir nétigen
Zeitungsausschnitte werden ihm von Clare Jung, die in Berlin den Deutschen
Feuilleton-Dienst weiterfuhrt, zugeschickt.

Jung zieht nach Genf, wo er fir den CES, der nun Anglo-Continental Bulletin genannt
wird, mit dem Sitz in London arbeitet. 1939 wird er wegen Verdachts der
Wirtschaftsspionage aus der Schweiz ausgewiesen. Er tbersiedelt nach Budapest und
ist als Agent der Baseler Transportversicherung tatig, dort schreibt er auch Berichte
Uber die Lage in Sidosteuropa fur die Vertraulichen Wirtschaftsnachrichten der
Sldosteuropagesellschaft (SOEG) in Wien. Er arbeitet mit dem Roten Kreuz bei der

Durchschleusung polnischer Flichtlinge nach Paris und London zusammen. Im
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Oktober 1944 wird er durch die nationalsozialistischen Pfeilkreuzer verhaftet, er flieht
und wird im November durch den Sicherheitsdienst verhaftet und nach Wien
transportiert, er fliichtet erneut und wird auf dem Weg nach Rom wieder gefasst. Jung
landet zunéchst im Festungsgeféangnis Verona und dann im KZ Bozen, wéhrend seine
Tochter Dagny in der psychiatrischen Abteilung des Allgemeinen Krankenhauses Wien
stirbt, wobei Jung davon Uberzeugt war, dass sie dort getdtet wurde. Im September
1945 wird Jung aus dem amerikanischen Lager bei Neapel entlassen. Er wohnt
voriibergehend im Sommerhaus des italienischen Lehrers Giovanni Bassanello, den er
im KZ Bozen kennengerlernt hatte. Dieser Ubersetzt die Neufassung des Stiickes
Samtkragen. Der verlorene Sohn ins Italienische. Ferner arbeitet Jung an einer
szenischen Fassung von Der Fall Gross namens Herr Grosz, beide Stiicke bietet er
Erwin Piscator in New York an. Uberdies bearbeitet er das Schicksal seiner Tochter
Dagny in Das Jahr ohne Gnade. Dieses Erlebnis veranlasst ihn auch zu den
autobiographischen Versuchen 33 Stufen abwarts.

1948 wandert Jung in die USA aus, wo er unter anderen wieder Oskar Maria Graf und
Ernst Fuhrmann begegnet. Er versucht sich erneut an einer Autobiographie namens
Variationen. Sein Sohn Peter zieht 1949 ebenfalls in die USA, dessen Mutter Harriet
stirbt in Frankfurt am Main. Ab 1950 ist Jung als Wirtschaftsstatistiker fur die New
Yorker International Reports und als Wirtschaftskorrespondent fur zahlreiche
Zeitungen, darunter die Frankfurter Allgemeine, die Neue Zircher Zeitung oder die
Mailander 24 Ore, tatig.

1952 (bersiedelt sein Sohn Franz, der Musiker ist, in die USA. Ein Jahr spéter
beantragt Jung die US-amerikanische Staatshlrgerschaft und zieht nach San Francisco
und arbeitet flr eine Publicity Firma aus Los Angeles.

Franz Jung muss sich 1955 einer Kehlkopfoperation und Monate spéater einer
Nachoperation an den Stimmbéndern unterziehen. Er reiste in diesem Jahr zum ersten
Mal wieder nach Europa. Als Ernst Fuhrmann stirbt, zieht Jung voriibergehend nach
New York, um llse Katz-Fuhrmann bei der neuen Werkausgabe der Schriften
Fuhrmanns zu helfen. In dieser Zeit beendet Cléare Jung ihre Erinnerungen, in denen sie
ihr Leben mit Jung darstellt. 1960 kehrt er wieder nach Europa zuriick, wo er mit Ruth
Fischer und Artur Miller ein Buch Uber den Kommunisten Arkadij Maslov, mit dem
Ruth Fischer auch liiert war, plant.

Jung hélt Rundfunkvortrdge uber Fuhrmann, Wilhelm Reich und Jack London, seine

Autobiographie Der Weg nach unten erscheint 1961, und er hat die Idee einer
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Pamphletserie mit européischen Pamphleten aus mehreren Jahrhunderten, die unter
dem Titel Gegner oder Herausforderung erscheinen solle.
In Paris erleidet er innere Blutungen und hat Herzbeschwerden, er geht nach Musberg

bei Stuttgart zur Kur. Am 21. Janner stirbt Franz Jung in Stuttgart und wird in

Degerloch beigesetzt.*®°

3.4.2. Auf der Suche nach Menschenheimat

Ahnlich wie bei Holitscher und Paquet kann man bei Jung ein Suchen nach einer
Gemeinschaft ausmachen. Folgt man der Autobiographie Der Weg nach unten, in der
Jung dem Kommunismus bereits niichtern gegenubersteht, und wollte man versuchen
zu psychologisieren, so verfestigt sich bereits in den Jugendjahren die Angst davor,

allein zu sein. Als Beispiel hierzu das Zitat:

Die drei Jahre, die ich nach dem Tode der Schwester in Neile zu bleiben genétigt war, sind
ein waster Trimmerhaufen an Erinnerungen, die alle das eine gemeinsam haben: Panik, allein
zu sein, eine zunehmende Unfahigkeit sich anzupassen und sich ordnungsgemal zu bewegen,
wie ich die anderen sich taglich bewegen sah. Zu den grof3en Irrtlimern in der Beobachtung
dhnlicher Entwicklungen gehort, darin die Wurzeln einer Revolte zu sehen. Ich wirde sagen,
es ist eher das angeschlagene Tier, das sich verkriecht und das wiitend faucht, wenn jemand
sich nihert. [...] Nicht mein Trieb zur Gewalt, sondern der Uberschwang zum Amok ist hier
geboren.*!

382

Das Finden der Menschenheimat™ in Russland wird so betrachtet zu einem groRRen

Ereignis von nicht zuletzt persdnlicher Wichtigkeit. Und auch das Verweilen in
Moskau im politischen Rahmen und Auftrag der KAPD hat eine nicht schwache soziale

Komponente.

Ich hatte selbstverstdndlich eine eigene Meinung. Ich hatte sehr bestimmte Vorstellungen
davon, was der Bewegung nitzlich sein kénnte. Damals wére es mir aber noch nicht
eingefallen, diese den anderen aufzuzwingen, mit anderen Worten: Politik zu betreiben. Daflr
bin ich mir selbst zu unsicher, und es liegt mir nicht. Man kdnnte das verallgemeinern: ich
wollte nichts anderes, als einfach mit dabei zu sein.**®

Fest war auch der Glaube an die Revolution, den Jung mitbrachte und der vieles andere

in den Hintergrund schob, und den auch die russischen Genossen schétzten.

Ich weil} heute, dal’ sie von mir nicht mehr erwartet haben, als was ich ihnen zu geben hatte:
meine Begeisterung, meinen Glauben. Der Mangel an politischer Erfahrung war Kkein
Hindernis. Sie werden in die groRen politischen Zusammenhénge viel tiefer hineingesehen
haben, als mir dies mdglich gewesen ware. Aber selbst der Glaube eines einzelnen, den man
nach Moskau geschickt hatte, um ein Verdikt der Internationale entgegenzunehmen, muf
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damals noch etwas gewesen sein, aus dem man Kraft und Zuversicht gewinnen konnte. [...]
Sie haben mir geglaubt, und — ich habe mir selbst geglaubt.®*

Das Phanomen der Uberzeugung findet spéter noch einmal Beachtung:

Der Mensch ist leicht zu (berzeugen, wenn er nicht zu sehr damit beschaftigt wird
nachzudenken, von was er uberzeugt ist. Es genuigt meist aufzuzeigen, daB ringsum Leute sind
wie er selbst, die sicherlich nachgedacht haben und in gewissem Sinne besser sind, in héheren
Positionen oder mit gelerntem Wissen, die gleicherweise iiberzeugt sind. [...] Ich bin immer
leicht zu Uberzeugen gewesen, weil ich schon von Natur aus an allem zweifle. Aber wenn eine
Uberzeugung als Samenkorn auf einen vorbereiteten Boden fillt, dann halte ich an ihr fest,
auch wider besseres Wissen und gegen alle Zweifel — wahrscheinlich ist das ein gefahrlicher
Mangel, es ist ein nicht unwesentlicher Teil meiner Erlebnisform. Ich habe erleben missen,
wie Leute, mit denen ich zu tun hatte, die Uberzeugung wechselten [...] Sie lieRen die
Uberzeugung im Stich, und wo sie nicht bereit waren, fiir eine gegenteilige Uberzeugung neu
zu kampfen, liefen sie einfach davon — in eine zweckmaBige Illusion [...] Es mag einfach sein
zu sagen: ich habe geirrt, ich habe Fehler gemacht und &hnliches mehr, ich bereue. [...]
Wahrscheinlich halt dies die Gesellschaft zusammen, macht Uberhaupt erst Geschichte
moglich: die Rechtfertigung des Irrtums.

Ich trete dagegen auf, das heiflt, ich wirde dagegen auftreten, wenn mir noch einmal
Gelegenheit geboten wirde, Uberzeugt zu sein. Niemand, der in Bewegung ist, macht Fehler.
Nur der Zusammenhang kann auseinanderfallen, die Bindung vom einzelnen zum anderen und
von beiden zur Masse.**

Jung scheint also davon uberzeugt zu sein, fir die Uberzeugung kampfen zu miissen.
Und so miisse man eben auch bereit sein, fir den Kommunismus Opfer zu bringen. Am
25.12. 1921 schreibt er in dem Artikel Fréhliche Weihnachten, vergniigte Feiertage in

der Roten Fahne:

Der Stern der Bourgeoisie, dem damals die drei Konige aus dem Morgenlande nachliefen, ist
am Verblassen. Das neue Leben, Glick und Freiheit und den Frieden hat er nicht gewiesen.
Ein anderer Stern dringt durch das Dunkel, durch die nebeldichte Hille von Verzweiflung,
Unwissenheit und Not. Ein Lichtstrahl, noch mehr Blitz, zuckend noch in den Kampfen der
Wiedergeburt wahrer Menschlichkeit und Menschenwirde: Dieser neue Stern, der rote, der
Sowijetstern ist nicht an die Zeit gebunden, man braucht nicht Feste zu feiern, um seiner
Erscggﬁinung teilhaftig zu werden. Sein Licht umhillt uns alle Zeit — wenn wir K&mpfer
sind.

Eine starke Uberzeugung manifestiert sich nicht selten in einer Religion oder in einem
Religionsersatz. Stellt Jung zundchst symbolisch den roten Stern des Kommunismus
dem Weihnachtsstern entgegen, so wird es in Das geistige Russland von heute

deutlicher.

Denn um Sowjetrullland kennenzulernen, braucht man nichts weiter zu studieren als — den
historischen Materialismus. [...] Der historische Materialismus ist eine Philosophie, und wenn
es, um die Begriffswirkung deutlicher zu machen, erlaubt ist zu sagen, eine Religion. Marx
und Engels sind ihre groRen Propheten; sie haben die 6konomischen SchluR3folgerungen in der
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Bildung des Kapitals und der Entwicklung der Soziologie behandelt und sie haben in der
Ubernahme der Hegelschen Dialektik in dieses System den historischen Materialismus
gewissermalen zur wissenschaftlichen Theorie erhoben. Es ist jetzt die Zeit gekommen, den
historischen Materialismus als Lebensform und als Lebensinhalt in die Praxis des
menschlichen Lebens umzusetzen, eine neue Religion breitet sich aus — das ist der
Grundcharakter der Umwalzung in Rufland und ihrer zukinftigen Bedeutung fir die
Gleichgewichtsentwicklung der Volker. [...] Dieser Glaube wird zum Glauben des Menschen
an sich, zum Glauben des Menschen an die Gemeinschaft, zur Uberwindung der Einsamkeit
des Einzelnen, wird zu der marxistischen Form der Gesellschaftswissenschaft, zum
Kollektivismus.*’

3.4.3. Asien als Trager der Weltrevolution

Schon im 1919 erschienenen Aufsatz Asien als Trager der Weltrevolution nimmt Franz
Jung Stellung zur Thematik der Revolution, wobei jene in Deutschland deutlich zeige,
dass der Wille zur Revolution einer Krise unterworfen sei beziehungsweise dieser
zutreibe.*® Die Hoffnung auf eine tatsichliche Umwalzung liege schlieBlich im Osten,
denn der deutsche Revolutionsinstinkt habe lediglich das Merkmal der ,,Bereitwilligkeit
des Empfangens* und des Mitkdmpfens und sei noch ungeeignet, ,,selbst zu sich heran
Solidaritit aufzurufen® ®*°. Dieser Solidaritatswille erscheine aus dem Osten, aus der
russischen Volkspsyche. In Deutschland zeige sich eine gewisse Hilflosigkeit
oinnerhalb der Auseinandersetzung Uber die politischen und wirtschaftlichen

3% man sei gehemmt, solange der direkte Weg zur

«391

Kampfmittel der Revolution

,,Quelle der Revolutionswucht“>*" nicht freigelegt und solidaritatswirksam werde. Und

hier kann die russische Revolution Abhilfe leisten:

Das System der Réte, geboren aus dem Empfinden des russischen Proletariats, dem
Uberufernden, der Weite nach phantastischen und doch zur Naivitat des reinen Glaubens
kristallisierten  Revolutions-Gemeinsamkeitswillen des russischen Volkes, stellt die
Verbindung, die Erldsung und die treibende Kraft flr die Freilegung der revolutiondren Wucht
der Ubrigen Welt dar. Die revolutionaren Fihrer der westlichen Volker und Deutschlands,
mdgen sie es eingestehen oder nicht, hdngen in der Luft, sobald sie den Kontakt mit Ruf3land
aufgeben oder verloren haben.**

Franz Jung begrufit es, wie die Idee der Weltrevolution von Moskau aus weiter nach

Asien getragen wird, wo der Gedanke aufgenommen wird. ,,Sie kdmpfen als Asiaten
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den Kampf um das Gleichgewicht der Menschen, ein Gedanke, der typisch asiatisch
jahrhundertelang von der differenzierten Herrenkultur des Europdertums unterdriickt
worden ist.“*%

Die Idee der Weltrevolution schirt die groRe Hoffnung eines quasi urmenschlichen
Bediirfnisses: ,,Es ist der Funke einer dem Menschen nie wieder verloren gegangenen
Erinnerung eines glucklichen Erlebens, an die Paradiessehnsucht einer kompromif3haft
gewordenen Glaubensatmosphéare wie Judentum und Christentum, der im Aufleuchten
ist und der in der Revolution aufgegangen sich zum Brande entwickelt.****

Die Wucht der Revolution mag durch Skepsis, Unmut und Angstmachung gedampft
werden, doch ,diejenigen, die den Gemiitsfunken empfangen haben, die den
Kommunismus in seiner Erlésungs-Atmosphére, in seiner Verantwortungssphére nach
innerer Selbsterkenntnis in sich tragen, vermag dies nicht zu schrecken.«** Und so
werde der ,,asiatische Wille nach Gleichheit und Gemeinsamkeitsfreude, der in Moskau

«3% ntiberwindlich sein.

zu unerhdrter Wucht sich sammelt
Dieser Aufsatz zeigt die geistige Haltung auf, mit der Jung letztlich im neuen Russland

ankommt.
3.4.4. Reise in Ruflland

Franz Jungs Erfahrungen aus dem neuen Russland erscheinen als Reise in RuBland
1920 im Verlag der KAPD, sind aber keinesfalls ein Parteibericht. Jung entwickelt eine
eigene ,,Parteilichkeit®, die schlieBlich nicht unermiidlich Identifikationsvorbilder und
Helden schafft. Es geht ihm ,,um das emphatische Projekt einer Selbsterziehung der
Massen — verstandlich vor der Folie linkskommunistischer Spontaneitatstheorie und der
Auffassung, es komme auf die Selbstbewul3tseinsentwicklung des Proletariats und der

Massen an“>>’

. Das Buch entstand, als Jung Russland bereits verlassen hatte, wahrend
eines unvorhergesehenen Aufenthalts in einem Fjord des nordlichen Norwegens, wo er

inmitten norwegischer Fischer und Arbeitsleute, die an die Revolution glaubten,
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begriff, ,,wie weit das deutsche Proletariat, das deutsche Volk an Selbsterziehung zur
proletarischen Revolution und zum neuen Menschentum noch zuriick ist“*%.

Das Buch ist eine Mischform aus Bericht und reflexiven, erz&hlerischen sowie
analytischen Elementen und besteht aus insgesamt fiinfzehn Kapiteln.

In der Vorbemerkung stellt Jung klar, dass es nicht gentgt, allein die Bewunderung der
bereits geleisteten Arbeit an Organisation zu schildern und den politischen und
okonomischen Apparat des Ratestaates vor Ort studiert zu haben, um die Bedeutung
der russischen Sowjetrepublik fur die Umgestaltung der Welt richtig einschatzen zu
konnen.

All das, die Feuilletons und Blcher tUber SowjetruBland vermdgen bisher keinen anderen
Eindruck von dem Beginn des kommunistischen Zeitalters wiederzugeben als den der
Rickstandigkeit ihrer Verfasser, die, aus der bourgeoisen Kultur stammend, mit den
Schlacken bargerlicher Entwicklung, Erziehung der Familie beladen, sich mit jedem Wort
weiter \3/9%n dem entfernen, was sie, falls sie iberhaupt ehrlichen Willen haben, beschreiben
wollen.

AuBerdem sei es flr einen deutschen Schriftsteller besonders peinlich Uber Rissland zu
schreiben, solange die deutsche Revolution den Kern der russischen und den neuen
Wesensinhalt des sozialistischen Aufbaus und Uberhaupt des Gedankens noch nicht
begriffen héatte. Seine Darstellung sollte anders werden und war von grofer

«400 gazeichnet.

Begeisterung und einem ,,beinahe metaphysischen Fortschrittswillen
Jung selbst ist mit einem Kameraden durch Russland gereist, und zwar nicht mit der
Absicht, Land und Leute kennenzulernen oder Vergleiche zwischen den Staatsformen
zu ziehen — an solchen Schriften wiirde es nicht mangeln.

Ich fuhlte mit jedem weiteren Tage in Ruflland den fast uniiberbriickbaren Ri3 zwischen der
alten und der neuen Welt, und ich weil3, dal’ jede Literatur Uber dieses Rufland, abgesehen
von einem gewissen, wenngleich mir zweifelhaften Propagandawert, Unfug ist, solange sie
nicht lediglich den russischen Malistab benitzt, die eigenen Verhaltnisse, die politischen
sowohl wie die sozialen im eigenen Lande, die kulturellen und auch die personlichen zu
messen und zu tiberpriifen.**

Wieso sich Jung dennoch entschied, zu den Schriften ber Russland seinen Teil
beizutragen, formuliert er wie folgt: ,,Dem deutschen Volk an dem russischen Beispiel

den Gedanken der Selbstdisziplin, der Gemeinschaft, der Briiderlichkeit und der
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gegenseitigen Hilfe n&her zu bringen, das ist der Zweck dieser schnell hingeworfenen

. 402
Skizze.

Das erste Thema, dem sich Franz Jung auf seiner niedergeschriebenen Reise in Ruf3land
widmet, ist das neue Tempo, und mit diesem geht der neue sozialistische Mensch

einher.

Mit fabelhafter Prazision siebt die sozialistische Staatsmaschinerie die Tuchtigen von den
Untichtigen, die Arbeiter von den Drohnen, die neuen Menschen von den alten. Der
Ausscheidungsprozel’ ist ganz ungeheuer, man sieht die Menschen geradezu fallen, zerpreft
werden und verfaulen. In einem rasenden Tempo wird der neue Mensch geschmiedet. [...] Die
Widerstandskraft des Burgers ist vollkommen zusammengebrochen. Er wartet schon
verwesend auf sein Ende, das rasende Tempo wird ihn vollends verschlingen.“®®

Und auch den Vergleich mit Amerika — heif3t das erste Kapitel doch Die Erbschaft der
Amerikaner — braucht das neue Russland nicht zu scheuen: ,,Dem Tempo des
Innenlebens sind die Aufgaben des praktischen AuBenlebens voll angepalit. Wird
Amerika an Psychotechnik heute von Ruflland bereits Uberflligelt, so auch in der
sagenhaften Organisation des Stidtebaus.“*®* Das Thema Tempo, das schon der
Futurismus um Marinetti besungen hatte, was Jung durchaus geldufig war, hat er 1923
in der Schrift Die Technik des Glucks, deren zweiter Teil den programmatischen Titel
Mehr Tempo! Mehr Gluck! Mehr Macht! Ein Taschenbuch fur Jedermann tréagt, weiter
ausgebaut.*®®

Der erste Eindruck, den Jung und der besagte Kamerad, namlich Appel, der
Mitbeteiligte an der Schiffskaperung, von Russland gewonnen haben, war gepragt von
den Feiern zum ersten Mai in Murmansk, die ihm fiir immer als ,,Menschenheimat® in
Erinnerung bleiben sollten: ,,Der erste Mai wird in RuBlland mit sechsstiindiger
Freiarbeit gefeiert. [...] Lachende Gesichter, und spéter beim Schneeschaufeln treibt
ein jeder den anderen unter Scherzen an. Das war unser erster Eindruck von

RuBland““%®. Natiirlich ist tiberall noch Chaos:

Man mdéchte im ersten Augenblick sich die Ohren zuhalten und davonrennen. Das soll
RuBland sein? Ja, hinter diesem Chaos, in dieser Hélle von Verwirrung und Durcheinander
hockt noch unscheinbar, aber dafiir um so zielbewulter das neue RuRland. Es kostet Muhe,
sich hineinzufinden, viele gehen achtlos driiber weg. In einer Situation, wo der deutsche
Verwaltungschef, der amerikanische Manager sich vor Verzweiflung die Haare ausraufen
wiirden, bleibt der russische Kommunist sehr gelassen. "’
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Dem anfénglichen Chaos wird aber entgegengesteuert.

Zunéchst sondern sich aus der vorhandenen Stammbevdélkerung die arbeitsfahigen Elemente
aus. Die breite Masse wird jetzt bearbeitet durch Propaganda, durch Politik, durch
Arbeitszwang, durch Hunger. Hinter allem eine verschwindend kleine Zahl Zielklarer, die
Vertreter der Staatsgewalt, Uberwiegend ortsfremd. Sie geben den Umri3, die Grenzen, in
denen der Aufbau sich vollziehen soll. Der neu geschaffene politisch-6konomische kulturelle
Organismus soll da hineinwachsen, und wo alles noch stockt, helfen sie nach. Und siehe, fir
den Durchreisenden noch nicht sichtbar, entwirrt sich das Knauel.*®

Alles muss quasi neu erfunden, neu geordnet, reorganisiert oder erbaut werden und
wenn dies vollendet ist, ,,sind auch die neuen Menschen mit neuem Geistesinhalt in das
neue freie Land hineingewachsen““”®. Eine wichtige Rolle beim Aufbau spielen die
Agitatoren und die Propaganda, so bemerkt Jung: ,,Das gute Beispiel ist die stirkste
Waffe, mit der der Kommunismus in RuBBland kampft. Ich begriff bald, dal? dieses gute

Beispiel in RiteruBland planmiBig organisiert wird.«*'

Wenn man bedenkt, dafl ber RuBland kaum 800 000 Kommunisten verteilt sind, wovon gut
die Halfte, wenn nicht mehr, trotz peinlichster Auswahl, Stellenjéger sind, die fur wirkliche
Arbeit als Kommunisten tiberhaupt nicht in Betracht kommen, so wird man ermessen konnen,
welcher Wert der in Praxis umgesetzten Propaganda innewohnt. Ein guter Agitator macht in
einer Woche seiner Reise 6 Monate Sabotage der Verwaltung vergessen, vorausgesetzt, dafl}
er, worum immer es sich auch handelt, in allem vorangeht und selbst mit Hand anlegt.***

Und dieses gute Beispiel und die Agitation stoRen durchaus auf fruchtbaren Boden,
denn ,,Das russische Volk ist trotz 6 Jahren Krieg, trotz Hunger und Seuchen noch

«412

begeisterungsfahig. Es ist glaubig“™“, und gerade das macht die Entwicklung zum

neuen Menschen — wenn auch paradoxerweise — moglich.

Gerade weil das russische Volk im guten Sinne gléubig ist, weil es das Menschlich-
Gemeinsame in jeder Art achtet, weil es sich selbst zum neuen Menschentum zu erziehen
daran ist, deswegen wirkt jede Kritik, die bei den Westeuropéern Uberdies noch beliebte
Ironisierung der Propagandatatigkeit der russischen Kommunisten so peinlich, so véllig
abwegig und uiberflussig.**

Zur Propaganda gehdren auch die taglich erscheinenden Rosta-Berichte, die einen
Stimmungsbericht tiber die Lage Russlands und alle fiir die Offentlichkeit relevanten
Fragen des ,,duBeren und inneren Lebens™ beinhalten. Zwar wird das Rosta-Blatt von
vielen noch lediglich als Zigarettenpapier willkommen geheilen, die Regierung rechnet
jedoch damit, dass sie die Bevolkerung eines Tages doch lesen wird. Daneben

erscheinen viele Fachzeitungen, vor allem solche, die den dkonomischen Aufbau

48 Epd., S. 25.
49 Epd., S. 29.
410 Epd., S. 30.
M1 Epd,
M2 Epq,
3 Epd., S. 31.

89



betreffen. Die Moskauer Pravda und Isvestija nennt Jung als stark auf das Ausland
zugeschnittene Zeitungen, ,,sie sind beinahe, mdchte man sagen, auf die biirgerliche
Intelligenz abgestimmt und stellen einen besonderen Zweig der kommunistischen
Propaganda dar — die dialektische Beweisfiihrung und die Analyse.“** Aber vor allem

die Plakate erweisen sich als ein wirksames Mittel der Propaganda.

Eine besonders wichtige Aufgabe hat das Plakat zu erfullen. Man sieht radikal-
expressionistische Plakate unter Auflésung jeder Gegenstandlichkeit. Sicher denkt niemand an
Expressionismus, dem damit auf die Beine geholfen werden soll. Aber man hat gefunden, daf
sie die Stimmung und Gedanken der am meisten abseits stehenden, der baurischen Arbeiter,
die noch zu unbeweglich sind, aufs Land wieder zuriickzukehren und als Industriearbeiter
nicht zu verwenden sind, fesseln und beeinflussen. Dagegen bearbeitet man gerade die
stadtische Bevdlkerung mit Bilderbogenplakaten, die in der Ausfiihrung Jahre zuriickzuliegen
scheinen, ganz grobe Sachen, wahrend fiir die Bauern fast nur noch Schriftplakate verwendet
werden. Man hat ndmlich die Erfahrung gemacht, daf? die Bauern Uber bildliche Darstellungen
so lange sinnieren, bis sie eine l&cherliche Seite herausgefunden haben, die jeden ernsten
Propagandawert aufhebt. Es ist ein Katze- und Maus-Spiel. Die Propagandazentrale &ndert
sofort die Angriffsrichtung. Seit einiger Zeit erscheinen satirische Bilderbogen, die sehr
versteckt den Kommunismus propagieren und dem Lacher nach Stunden erst zu denken
geben, wenn er die dort geschilderten VVorgénge plétzlich am eigenen Leibe spiirt. Die Rosta
ist dazu Ubergegangen, die Schaufenster der leerstehenden Laden mit satirischen Verzerrungen
der Feinde des russischen Volkes, der duReren wie der inneren, zu bemalen, Vitrinen, die in
Westeuropa so etwas wie eine neue Kunst bedeuten wiirden.*®

Die Propaganda, in all ihren Ausfuhrungen, zeigt sich als gewaltiges Machtinstrument,

das mit den unterschiedlichsten Mitteln zu kdmpfen versucht.

[...] — der Zweck heiligt die Mittel - , schlechte Filme, Betriebstheater, das Uber die gute Idee
nicht hinausgekommen ist, es fehlen zur Zeit die Kréfte, die Anfdnge weiter auszubauen, die
offiziellen Empfange, Paraden — weiterhin und nicht zuletzt die Propaganda durch erstklassige
Kunst, die beriihmtesten Kinstler noch aus der Zarenzeit singen und spielen vor dem Volk,
etwas geziert zwar, eben noch als Mittel benutzt, aber doch schon gelegentlich die echte
Berlihrung findend, so Uberblickt man etwa das gesamte Tétigkeitsfeld der russischen

Propaganda.416

Als der eiserne Hammer — so heil3t dieses Kapitel der Reise in Rul3land — wird die
Wucht der Propaganda von Jung nochmals restimiert und gleichzeitig gerechtfertigt.

Es ist nach dem Wort eines der Schopfer dieses Apparats, der eiserne Hammer, der téglich auf
die breite Masse des russischen Volkes niedersaust. Die Erziehung zum Kommunismus ist
keine gefiihlsmaRige Angelegenheit. Der Kampf gegen die Bourgeoisie ist der Kampf gegen
die birgerliche Geistesrichtung, auch in uns selbst, und das Gemeinschaftsgefiihl, das
kollektive Handeln wird erst sich auswirken kénnen, wenn das Gemeinschaftshewuf3tsein, der
kollektive Gedanke geboren ist und sich im harten Kampfe gestéhlt hat.

Dies vorzubereiten, den Nahrboden hierfiir zu schaffen, tritt der Hammer in Tatigkeit.**’

Das nachste Kapitel widmet sich Moskau. Jung bemerkt in &hnlichem Wortlaut wie

Paquet, dass die Kirche verarmt aber immer noch existiert: ,, [...] die Kirche scheint
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noch eine groBe Macht in Moskau zu sein. Zwar schleichen die Popen in ziemlich

demitigem Zustande durch die StralRen, sie sehen verkommen aus, verhungert und

abgerissen“*'®,

Das Birgertum jedoch scheint zum Scheitern verurteilt zu sein:

Moskau, unter dem Zarentum ausschlie3lich Handlerstadt, lebt von der Spekulation. Dieselben
Leute, die von der Vergniigungssucht der russischen Kaufleute, der Verschwendung der
Grundbesitzer und vom Geldbedarf der Offiziere sich nahrten, sind geblieben, nur ihr
Tatigkeitsfeld ist ein anderes geworden. Sie schieben in Lebensmitteln und Waren aller Art,
sie bilden die Borse fiir alles, was dem Buirger fehlt, und das wird taglich mehr; sie
spekulieren in Valuta, in Arbeitsbescheinigungen, Beamtenstellen und, so gefahrlich es auch
sein mag, etwas in Konterrevolution. Man kann sich leicht denken, daf diese Menschen fur
einen ernsten Kampf nicht mehr mitzahlen. Und in der Tat: der Bourgeoisie ist in RuRland das
Riickgrat gebrochen. Sie ist in Verwesung und stinkt. [...] Der Biirger ist zum Tode verurteilt.
Er stirbt allmahlich; denn er ist zah, aber er stirbt sicher.**®

Auf den Schleichhandelsmérkten tummeln sich die Birger und versuchen ihre
Habseligkeiten zu verkaufen, wo auch alles Kéaufer findet. Dazwischen befinden sich
Bauern, die kaufen oder Waren eintauschen. ,,Arbeiter findet man dort nicht. Die
Arbeiterschaft halt sich noch sehr zurtick, voller Verachtung gegen das Gesindel, das
noch Moskau bevolkert [...]*?°. Und noch mehr positive Wertung durch Jung erfahrt
die Arbeiterschaft:

Die Arbeiterschaft ist von den Stralen verschwunden. Sie sind an der Front oder an ihrer
Avrbeitsstétte. Der Arbeiter wohnt in unmittelbarer Nahe der Arbeitsstatte, meist in der Fabrik.
Dort herrscht peinlichste Sauberkeit und Ordnung und eine fur Rufland fabelhafte
Arbeitsdisziplin. [...] Dort keimt das neue Leben in Ruf3land und der Welt, und die deutsche
Arbeiterschaft, die Arbeiterschaft drauflen in der ganzen Welt wird noch viel mehr tun missen
an Solidaritéat, an Briderlichkeit, an Bereitschaftswillen zur eignen Befreiung als bisher, soll
der noch zarte Keim SowjetruBland iiber die Welt wachsen.*?!

Zusammenfassend stellt Jung fest: ,,So sieht Moskau aus. Etwas schlechteres Pflaster,
sonst genau wie Berlin, Minchen, Kopenhagen oder Brissel. Gar nicht anders die
Theater, Kinos, die Konzerte und der Flirt. BloB, es stinkt schon in Moskau, die Schale
ist dort schon gepla‘tzt.“422

Weiter geht es nach Petrograd. ,,In Petrograd hat sich die Bourgeoisie verkrochen, die
Arbeiter wohnen in den Vorstddten, in den Fabrikzentren, Petrograd ist leer.“*?® Und

auch den in Moskau Ublichen Schleichhandel treibt man hier nicht so offensichtlich.
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,Petrograd kennt den offenen Schleichhandel nicht. Die Ordnung ist viel strenger. Das
Brot knapper. Militartrupps ziehen singend durch die StraBen, Matrosen (berall. Man
muss sich besondere Mihe geben, die Biirgerquartiere aufzuspiiren.“*** Die
Arbeiteratmosphére wird erst hier deutlich: ,,Scharfe Worte hort man getragen von der
Begeisterung und ernster Zuversicht auf die Weiterentwicklung, man erfafit

Sowjetrullland erst in der Gedanken- und Lebensatmosphdre der Petersburger

Arbeiterschaft und erst recht, wenn man nach Moskau in Petrograd geweilt hat.«*?

Und weiter heiBt es: ,,Sie [die Bourgeoisie] hat sich gefliichtet oder sich vollig

untergeordnet. Es ist nur noch ein Wille in Petrograd, den kommunistischen Aufbau zu

beschleunigen und die Rite zu festigen.«*?®

Das néchste Kapitel nennt Jung Durch das Nowgorodsche, gemeint sind hier die
Gouvernements Novgorod und Tver‘, die man auf dem Weg von Petrograd nach
Moskau durchquert, und auf dieser Reise sprach Jung mit einem Herren aus Petrograd,
der schon unter dem Zaren Betriebsleiter einer Kartonagenfabrik gewesen war. Das
Gesprach ergab unter anderem Folgendes:

Aber es stellte sich weiter heraus, da noch alles, wenn nicht in Fille, so doch geniigend
vorhanden war. Bei allen ungeheuren Strapazen und Leiden des russischen Volkes — richtige
Not hat das russische Volk doch noch nicht zu splren bekommen und wird es auch jetzt nicht
mehr bekommen. Kein Mensch in Rulland in den Stadten sieht direkt verelendet aus, wie der
Proletarier im Durchschnitt in Deutschland. Das soll durchaus kein Lob flr den deutschen
Proletarier sein, eher die Feststellung, dal es dem Deutschen an entschlossenem Willen, an
Initiative und an gegenseitiger Kameradschaft gefehlt hat, dieses Los abzuschiitteln. Die
Existenz eines ganzen Volkes steht auf dem Spiel, ja bis zu einem gewissen Grade auch die
Zukunft des Sozialismus, da streiten sich die Fuhrer der proletarischen Massen darum, ob griin
oder blau, ob das i mit oder ohne Tupfelchen. Vom Ausland gesehen macht es einen
erschreckenden Eindruck. Man mdéchte sich in den entlegensten Winkel der Erde verkriechen,
um nur ja kein Deutscher zu sein. Und das Beschdmendste: die deutschen Arbeiter fuihlen das
Lacherliche, das --- wenn es nicht so michelhaft, dumm und komisch ware, denn sie brummen
zwar, aber tun nichts, reinen Tisch zu machen.*?’

Doch nicht nur die Arbeiterschaft an sich, auch die Fihrer in Deutschland, missten
dem russischen Beispiel nachgehen.

Gewohnlich begeht man die Taktlosigkeit, Vergleiche anzustellen mit den Fihrern des
russischen Proletariats. In Deutschland die hdlzernen Spieler, die schweiBigen Buchsklaven,
die mitunter Marx auswendig lernen, die sogar die Rhythmik seines Satzbaues begriffen
haben, aber sonst — au weh. Ein schoner Anblick und ein rechter deutsch-bescheidener.**
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Dem Fihrerproblem widmet Franz Jung ein eigenes Kapitel, wobei er hier keine
Namen nennt und im Gegensatz zu vielen anderen Russlandberichten jener Zeit auf das
Anekdotische verzichtet. Er geht ebenso nicht direkt auf die russische Flihrung an sich
ein, sondern bietet soziologische und politisch-aktuelle Erlauterungen zum Problem.*?
Zur Durchsetzung und Festigung des Kommunismus und zum Aufbau des Rétestaates
benotigt man ,,Fiihrer im wahrsten Sinne des Wortes und der geschichtlich tUberlieferten
Begriffsgestaltung [...] Fiihrer, die das Programm der Bewegung und der neuen Zeit
auch in ihren taktischen Formulierungen zum Ausdruck bringen und die Plattform fir
diec Durchfihrung schaffen“®. Solcherlei Personlichkeiten seien in Russland

zweifellos vorhanden, ,Fiihrer, die Disziplin, das gute Beispiel, Fihrer, die

431

Zielsicherheit und die Unfehlbarkeit verkorpern Jung findet am Wesen der

russischen Fiihrerschaft Gefallen:

Das Menschliche, das Hineintasten in die Probleme, die Wucht der Verantwortung, die
Selbstdisziplin, die propagandistisch offen zur Schau getragen wird, das macht den Glauben
an die Fihrer und insbesondere das Wesen der Fuhrerschaft in RuBland aus. Dabei zugleich
ihre ,,Unfehlbarkeit”. Jeder weil3, sie wissen nichts, sie lernen, sie sind gerade dabei, diese
Frage zu studieren — und das ganze Volk gibt sich gewissermallen Miihe, mitzuhelfen, dal
keine Dummheit herauskommt.**

In Deutschland gibt es solcherlei Fiihrerpersonlichkeiten nicht, dort orientiert man sich

anders:

Wie anders in Deutschland: die Fihrereigenschaft richtet sich nach dem Ziel. Die Deutschen
hatten im alten Sinne gute Fihrer, als es sich um Organisation, reine Sammelpolitik handelte.
Die Sozialdemokratie vor dem Kriege, die Gewerkschaften. Die Bewegung ist eine andere,
das Ziel ein anderes geworden, die Fihrer sind dieselben geblieben. Sie haben als echte
Deutsche sich noch nicht einmal, wenigstens in ihrer groBen Mehrzahl, die Muhe gegeben,
den Versuch zu machen, mit der Zeit zu gehen und umzulernen. Die andere Sorte Fihrer, die
zum Teil mit der Revolution aus der Masse hervorgegangen ist, sind nur revolutiondre
Mitlaufer gewesen, gelehrige und willige Schiiler der Russen. NaturgeméaR ist psychologisch
ihre Aufgabe die des Besserwissers, des Oberlehrers, eines Typs, der den Deutschen
eigentiimlich ist. Sie schielen standig nach Moskau, unsicher, was der Meister sagt, und
angstlich besorgt, auch ja keinen Fehler zu machen. Sie studieren. Aber es wird alles Mist. Sie
haberlsgfjas Tempo der proletarischen Revolution in Deutschland nicht erfaf3t. Sie hinken
nach.

Die deutschen Fihrer driicken sich vor der Verantwortung und der deutsche Arbeiter ist
zu gutmdatig, um seine Fuhrer fur Niederlagen zur Verantwortung zu ziehen. Im

Allgemeinen fehlt es der deutschen Fihrerschaft laut Jung an Verstdndnis fiir das
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Proletariat und an ,,Achtung vor der Gemeinschaft“***, wozu ein Studium der

Nationalokonomie allein nicht ausreiche. Man versucht die Massen den russischen
anzupassen, redet in sie hinein und wartet, ,,bis die anderen etwas tun*4®.

Mit dem Zusammenbruch des russischen Burgertums geht naturlich auch der der
blrgerlichen Intelligenz einher. Wahrend Lehrer sabotieren, arbeitet Lunacarskij an der
Vervollkommnung seines Kulturerziehungsprogramms. ,,Die proletarische Schule wird
auf die sogenannten Errungenschaften burgerlicher Kultur gleich von Anfang an
verzichten missen. Die proletarische Kultur hat eben auch in angeblich neutralen, weil
allgemein menschlichen Fragen nichts mit der biirgerlichen Kultur gemeinsam.“436.
Und auch dem russischen Auslandsintellektuellen steht Jung nicht wohlwollend
gegenuber.

Der russische Intellektuelle im Reintyp sitzt im Ausland. Er jammert und schimpft, und die
gleichen Gestalten in Deutschland und in der Welt sind unschliissig, was zu tun. Der Nimbus
des Russen ist verschwunden, der russische , Revolutiondr® im Auslande ist nicht mehr.
Geblieben ist der Kaufmann, der weiBe Offizier, der Gold und Brillanten Uber die Grenze
gerettet hat, noch in der Hoffnung, zu intrigieren, das Kapital im Ausland fir neuen Putsch zu
interessieren.*’

Faszinierend findet Jung auch die sozialistische Wirtschaft. Er berichtet tber die
Riesenindustrien, die sich im Aufbau befinden und Millionen von Arbeitern

beschéftigen kdnnen.

Eine Volkerwanderung nach RuRland wird einsetzen, alle die ungeheuren Arbeits- und
Existenzmdglichkeiten in Gang zu bringen und zu unterstltzen. Er mag Ubertrieben sein, der
Ruf: RuBland fehlt es an gelernten Arbeitern. Fir das, was an moderner Industrie vorhanden
ist, sind genligend Arbeitskrafte, auch gelernte, vorhanden, selbstverstandlich erst, wenn die
Rote Armee sie entbehren kann und freigibt — im Augenblick steht es natlrlich schlimm damit
-, aber fur das, was Ruflland werden soll, eine Riesenmaschine von ungeheurem Ausmal?,
dazu bedarf es der Hunderttausende und Millionen westeuropéischer Arbeiter. [...] Eine neue
Wirtschaft, in die erst ein neues Geschlecht hineinwachsen muR.**®

Doch diesem Projekt, eine derartige Riesenwirtschaft aufzubauen, stehen vor allem
noch die Menschen im Weg. Der Grofiteil der Beamten und Angestellten sabotieren
und sind faul. Dennoch kommt die Maschine langsam in Gang. ,.Die Frage der
Sozialisierung oder Nationalisierung der Produktion ist eine automatische geworden.
Was noch nicht nationalisiert ist, drangt danach, doch mull es erst den Bewelis,

volkswirtschaftlich notwendige Arbeit zu leisten, aus sich selbst heraus erbringen, sonst
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14Bt die Staatsmaschinerie es verdorren.“**® V6llig tiberwaltigt von dieser Maschinerie
der sozialistischen Wirtschaft kommt Jung zu einem Schluss, der den Glauben an das
Kollektive starkt:

Ich glaube, die Phase anarchistischer Duselei ist endgiltig vorbei. Wir wissen, dal die
Menschen kollektiv im Handeln und Denken zusammengeschlossen dem anmarschierenden
Rohstoff entgegentreten miissen. Der Mensch muf3, um zu leben, arbeiten, verarbeiten. Die
sozialistische Wirtschaft erschlieSt neue Rohstoffquellen. [...] Wird sie der einzelne bandigen,
wird die Gemeinschaft der Menschen, so wie sie heute noch ist, liberhaupt dem Tempo, dem
Rhythmus dieser Kraft gewachsen sein? Die Produktion flr den Bedarf wird bald andern
Gesetzen folgen, differenzieren, der Beschleunigung intensiven Lebens, Erlebens angepalten,
was wird dann sein? Eine neue Revolution gegen die Maschine, die Organisation? Kaum
anzunehmen, eher gegen Konzessionen an den birgerlichen Individualismus, gegen Reservate
des selbstgefalligen Ich. Denn der kommunistische, der kollektiv verwurzelte Individualismus,
die Ichbetonung in der Gesamtheit wird weitergehende Ziele haben, groRere Freiheiten gerade
in der Gemeinschaft als bisher der Ichmensch, der Einzelne im Nichts, in der Wste, an der er
obendrein noch mitschuldig ist.*°

Terror und Chaos sieht Jung als notwendig fir den Aufbau einer neuen Gesellschaft an,

so schreibt er:

Fur diejenigen, die immer vergleichen. Auch in Deutschland wird die Revolution blutig sein,
wir brauchen auch in Deutschland den Roten Terror, ja mehr als in RuBland, aber Deutschland
wird keinen Krieg fiuhren. Auch RuRland flhrt keinen Krieg. Daran muR sich der Deutsche
gewohnen, der Deutsche, der sich eine so konkrete Vorstellung vom Krieg, von der
Kriegsorganisation angeeignet hat: RuBland fuhrt gar keinen Krieg, es fihrt einen
proletarischen revolutiondren ,,Krieg”. Einen solchen wird auch Deutschland fithren. *#

Dieser revolutiondre proletarische ,,Krieg“ ist aber kein Krieg im biirgerlichen,
kapitalistischen Sinne, er wird nicht gewonnen oder verloren, ,seine Siege, seine
Niederlagen sind eins: die Revolution, der Aufbau der neuen Gemeinschaft“**2. Das
Ziel ist hier nicht die Vernichtung des Gegners, sondern das Herankommen an diesen,
die Aufklarung und natirlich, ihn zum Kommunisten zu machen. Gemeinsam soll
gegen die Ausbeuter der Welt gekampft werden. Und so schwindet auch der
,kiinstliche Hass und Nationalismus der Volker gegeneinander. Es gilt wie in
Russland, die Propaganda iiber die Grenzen hinaus zu tragen. ,,.Der Deutsche hat es
notig, als Volksganzes Opfer zu bringen. Es gilt, das Vertrauen des Proletariats der
Welt Wiederzugewinnen.“443

Zweifellos nimmt Jung eine negative Haltung der Entwicklung und Einstellung in
Deutschland sowie den dortigen Fiihrern gegendiber ein, er fligt seinen Aufzeichnungen

jedoch noch Ein Kapitel gegen den Deutschen Arbeiter hinzu. So heif3t es gleich im

9 Epd., S. 54.
40 Epd., S. 55.
“1 Ehd.

2 Epd., S. 56.
“3 End., S. 57.

95



Anschluss zu den Ausfiihrungen iiber den proletarischen ,,Krieg“ zu Beginn des
Abschnitts wieder: ,,Der deutsche Arbeiter mufl das begreifen lernen. Er ist jahrelang
im PreuBentum gedrillt worden“***. Er muss also belehrt werden, umdenken, seine

Interessen anders verlagern, nicht zuletzt zu seinem eigenen Vorteil.

Bisher schlug der deutsche Arbeiter jede Konkurrenz, weil er geftigiger, billiger und zaher im
Joch der Ausbeuter aushielt, weil er der Arbeit, der Arbeit im Interesse des Profits, des
Kapitals personliches Interesse und Verstandnis entgegenbrachte. Der deutsche Arbeiter muf
verstehen, dal8 er den Hebel der Arbeitsfreude, der Freude an der Leistung erst ansetzen darf
im Rahmen der proletarischen Arbeiterinternationale, fiir die Proletarier der anderen Lander
und damit auch fir sich. Der Russe ist darin wirklich vorbildlich, er denkt an die andern, fast
nie an sich.**

Das folgende Kapitel hei3t Die Weltrevolution auf dem Marsch und zeigt noch einmal

Jungs Glauben an die Umgestaltung der Welt und Deutschlands vorlaufige Rolle darin.

Die Aufgabe des deutschen Proletariats ist klar vorgezeichnet: sich einzuordnen in die
Weltrevolution, in der zweiten Phase Trager des kampfenden Kommunismus und
agitatorisches Bollwerk gegen Westen zu sein. Die Russen werden weiter die Aullenarbeit
leisten. Schon ist der ganze Osten in Bewegung. Die bolschewistischen Kommissare werden

in Wirklichkeit als Propheten empfangen.446

Wie in dem Aufsatz Asien als Trager der Weltrevolution nennt Jung hier die
Geisteshaltung der Ostvolker — die Inder und Chinesen — als jene, die der
kommunistischen Okonomie aufgrund ihrer seit Urzeiten starker bewahrten
kollektivistischen Gefiihlsbetonung selbstverstandlicher gegenuberstehen und diese als
natlrlicher empfinden als das vom Kapitalismus gezlchtigte westeuropaische

Proletariat. Der Osten werde sich wegen der dortigen Geisteshaltung und der anderen

Auffassung von Besitz niemals in der Weise kapitalistisch entwickeln wie Europa.**’ In

Asien hat Russland bereits ,,die Waffe in der Hand, die europdisch-imperialistischen

<448

Michte zu jeden beliebigen Verhandlungen zu zwingen“"™ und bietet dem deutschen

Proletariat an, diese in seinem Interesse zu verwenden. Und abschliefend formuliert

Franz Jung die Aufgabe der deutschen Arbeiterschaft:

Einigung fir die Durchfiihrung der Revolution, das ist die Ergreifung der politischen Macht
einerseits, dann aber wirtschaftliche Hilfe durch organisierte Arbeitshilfe fir Rufland und den
ganzen Osten im Rahmen der deutschen Raterepublik unter Ausnitzung der der deutschen
Arbeiterschaft in hohem Malie zur Verfiigung stehenden technischen Betriebsmittel. Erst dann
die Wundermaschine der kommunistischen Wirtschaft, die die Russen im Programm
aufgebaut haben, praktische Arbeit leisten kdnnen. Die Zeit ist reif. Dem groRen Sterben der

444 Epd.
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Volker Einhalt zu tun, werden die birgerlichen Klassen geopfert werden missen, das ist
Naturgesetz.**°

Im letzten Kapitel fuhrt Jung noch einmal ahnlich wie zu Beginn der Reise in Ruf}land

seine Intention, die er mit dieser Schrift hegte, an:

Ich habe versucht, den Gesamteindruck Sowjetrufilands wiederzugeben. Technische
Einzelheiten, Beschreibungen, den ganzen Wust des sogenannten Wissenswerten wird man
besser bei anderen Schriftstellern nachlesen. Ich hasse Leute, die hinterm Schreibtisch sitzen
und durch Hornbrillen sich die Ereignisse belesen. Denen ein Weltgeschehen auf Befehl
vorgeflhrt wird, damit sie ihre Analysis, die sie sich ersessen, wie andere Hamorrhoiden,
daran erproben kénnen. Die sozialistischen und kommunistischen Theoretiker in Deutschland
sind von solchem Schlage. Man sollte sie allesamt aufhdngen, damit besseres Licht in
Deutschland wird.**°

3.4.5. Hunger an der Wolga

In Hunger an der Wolga wird die Not, die Franz Jung im Wolgagebiet im Dienste der
IAH erlebt, beschrieben. Doch so sehr die Umsténde und das Leiden erschuttern, lebt
im Schriftsteller letzten Endes dennoch die Hoffnung, die auch immer wieder deutlich
zum Vorschein kommt. Jung erzahlt in dem Buch von den Sterbenden, vom Hunger,
von Sterbeanstalten, Lagern und Kinderheimen und von der Stimmung, die sich

aufgrund der Not im Volk verbreitet.

Die Angeberei, falsche Beschuldigung, eine gewisse Aufstandsnervositdt wéchst in den
Ddorfern. Manchen Bauern ist es zum Ziel seines Lebens geworden, seinen Nachbarn in die
Tscheka zu bringen. Es ist die widerlichste Seite im Existenzkampf einer absterbenden
Gesellschaft, in der Verurteilung eines ganzen Volkes.**

Nicht nur innerhalb der Konzentrationslager und Geféangnisse wéchst die Resignation.
,Niemals hat man mehr den Eindruck, wie gleichgiltig es ist, ob man draufRen in
Freiheit lebt oder eingesperrt ist.“*** Auch die Mitglieder der Komitees der
gegenseitigen Hilfe missen in Angst leben und fallen der steigenden Kriminalitat zum
Opfer. ,,In den meisten Fillen sind die Verwaltungsbeamten, wenn sie nicht rechtzeitig
flichten konnten oder Uber grofRen verwandtschaftlichen Anhang im Dorf verfugten,
grausam abgeschlachtet worden.“*® Schuld daran soll nicht zuletzt der Kapitalismus
tragen. ,,So geht der wundervolle Gedanke der gegenseitigen Hilfe in diesem Volk, das
in besonderem Malle unter der Kkapitalistischen Ausbeutungsgier systematisch

9 Ebd.

*OEbd., S. 62.

! Franz Jung: Hunger an der Wolga. In: Franz Jung: Nach RuRland! Aufsatzsammlung. Werke in
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454 . . . .
“™% Noch scheint die Briicke ,,zwischen
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verdummt worden ist, achtlos voriiber.
Kommunismus und egoistischem Individualismus zu fehlen. Und gerade die
ehemals reichen Bauern versuchen gegen die Kollektivierung zu sabotieren und sind
,willkommenes Opfer fiir alle weillgardistischen Schurken, die aus dem Hunger
politischen Profit zichen wollen**®.

Eine Stimmung der Panik herrschte kurz bevor die Regierung Erlésung mit einer
Saatverteilung brachte.

Im Durchschnitt ist wirklich Herrliches geleistet worden, schon dem Hungertode nahe Bauern
haben mit aller Kraft an der Vorbereitung zur Saatkampagne gearbeitet. Alle Hoffnung ruht
jetzt auf der Regierung. Man sieht zu den zentralen Gebietsorganen wie auf den leiblichen
Vater. Wirklich unparteiisch, kann man das tiberall und in jedem einzelnen Dorfe héren.*’

Jungs Unverstandnis gilt vor allem den Wolgadeutschen, die sich der Arbeit der

Regierung mit ihrem Versuch einer Konterrevolution in den Weg stellen.

Wie wahnsinnig kommen einem die Menschen vor, dal sie sich selbst nicht helfen wollen.
Alles schreit danach - und es ist eine furchtbare Arbeit, das anfangen wieder aufzurichten,
was die GroRfméuler, die Pastoren und kapitalistischen Schwétzer, die Kulaken in ihrer
brutalen Gier nach Eigennutz haben versaut und verkommen lassen. Praktische Arbeit leisten
in einem Gebiet, das samt seinem Volk von der kapitalistischen Gedankenwelt zerstort wurde,
heifl3t so viel, wie die Welt anfangen, neu aufzubauen. Man muf8 Nerven haben, das Qualvolle
dieser Arbeit ertragen zu lénnen. Aber man mdchte zehn Leben haben, um sie im
Ausrottungskreig gegen die faulenden Reste und Tréger des Kapitalismus zu opfern, die tief
unter dem Tier stehend, sich dennoch auch Mensch nennen.*®

Dieses notwendige Absterben der alten Besitzklassen zu Gunsten des Heranwachsens
und der Entwicklung der proletarischen Klasse — ein durchaus als sozialdarwinistisch
zu bezeichnender Gedanke - zieht sich wie ein roter Faden durch Jungs
Russlandbiicher.**°

Den Parteien auf den Dorfern, die sich aus der Intelligenz der Gebiete
zusammensetzen, ist die kommunistische Losung des Arbeiterproblems, das Prinzip der
Initiative, der Arbeitererziehung oft ein Fremdwort. Auch die Arbeit der auslandischen
Kommunisten bleibt groitenteils erfolglos, zumal man ihnen kleinbirgerlichen
Egoismus vorwerfen kann. Auch verstehe er das russische Aufbauproblem nicht,
ebenso wenig wie die Tatsache, dass man als gutes Beispiel vorangehen miisse.**® Die

Autonomie ist Jungs Meinung nach ein Fehler gewesen, er ist aber nach wie vor
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iiberzeugt: ,.Der Kommunismus wird siegen.“*®" Es ist der Mut, sich trotz aller
Hindernisse wieder zu behaupten ,,und hundertmal niedergeworfen, verleumdet und
bespien, dennoch wieder aufzustehen und Zeugnis zu geben: Wir sind trotzdem
Kommunisten! Alles fiir den Kommunismus!“*®?, der imponiert.

Im Schlusskapitel stellt Franz Jung Kklar, dass dieses Buch eigentlich keinen besonderen

politischen Stellenwert beinhaltet:

Diese Schrift enthélt [...] keinerlei Tendenz. Sie hat gar nicht notig, Propaganda zu machen,
sie ruft im Grunde genommen nicht einmal in besonderem MaRstabe fir die Hilfesammlung
fur RuBland auf. Sie will nichts, als die Verbindung gewinnen zum einzelnen Leser in
Westeuropa, zum Proletarier, und ihm zeigen, wie weit die Zersetzungskatastrophe des
Kapitalismus auch im Wirtschaftsleben vorgeschritten ist, welches Schicksal der einzelne
selbst in seinem Lande zu erwarten hat, und sie 18Rt die Frage offen, ob der einzelne untétig
zusehen muR, daR die gleiche Katastrophe iber ihn hineinbricht.*®®

Und er betont noch einmal mit einem visionéren Ziel vor Augen:

Diese Schrift hat nichts zu verschweigen, die Arbeit der Kommunisten in Rufland und
insbesondere im Hungergebiet ist eine ungeheuer schwere, man muf} schon bdswillig die
Tatsachen verdrehen wollen, sollte nicht jeder zugeben, wie energisch und zielbewul3t die
russischen Kommunisten die notwendige Aufbauarbeit anfassen. [...] und ich glaube, die
Zusammengehdrigkeit zu dem um den Aufbau kdmpfenden russischen Proletariat, die Liebe
zu SowijetruBland wird doppelt wachsen, wenn man die Schwierigkeiten recht begreift, mit
denen dieser Aufbau sich vollzieht. In einer Weise wird dann der deutsche, der
westeuropdische und amerikanische Proletarier RuBland in jedem Falle helfen, ob mit Geld
oder Kleidungsgegenstanden, mit Nahrungsmitteln oder mit der eigenen Arbeit — es wird alles
zusammenstrémen in das eine Ziel der Revolution, der Abschittlung des eigenen Joches und
die Bahn frei machen fiir den Kommunismus in RuBland und in der ganzen Welt.“®*

4. Restimee vor dem Hintergrund der Gattung ,,Retour de I’U.R.S.S. “

AbschlieBend sollte man sich noch einmal die Besonderheiten beziehungsweise
Gemeinsamkeiten, die Derrida aus den Russlandreiseberichten herausgelesen und diese
somit zu einer neuen oder eigenstandigen Gattung erkoren hat, vor Augen fuhren, um
zu sehen, ob die Berichte von Paquet, Holitscher und Jung in dieses Werktypus-
Schema passen.

Die Schlagworte, die Derridas Ausfihrungen zusammenfassen und gleichsam das
Genre, die Gattung ausmachen, sind unter anderem Utopie, revolutiondrer
Messianismus,  Heilssuche  beziehungsweise  Suche nach der absoluten
Menschheitskultur. All das findet man offensichtlich auch bei den hier behandelten

Autoren. Alle drei sind zweifelsfrei auf der Suche nach einer Art Utopie, nach etwas
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bis dato nie Dagewesenem oder zumindest nicht Realisiertem, das sich aus der
Vorstellung einer idealen Gemeinschaftsstruktur, die sehr wohl eine urchristliche
Pragung oder Idee aufweist, heraus verwirklichen sollte. Diese Suche ist in der Tat eine
Heilssuche. Die Biographien, Interessensfelder oder Lektiren der drei Schriftsteller
zeigen eine Neigung zu utopischem Gedankengut und Sozialismus, da kam die
Revolution und das Ziel der Verwirklichung des Kommunismus, des totalen Umbaus
der Gesellschaft, Zerstérung des ausbeutenden Kapitalismus gerade rechtzeitig. Die
Heilssuche in einer vom Krieg desillusionierten Gegenwart fand ihre Anhénger und das
neue Russland fungierte als Projektionsflache fiir samtliche Ideale.

Betont wird immer, dass das ,,Projekt” sich noch im Werden befindet. Bei allen drei
Autoren ldsst sich so eine ,,Rechtfertigung® des Terrors, der Gewalt ausmachen, die
dem Zweck der besseren Zukunft dienen. Das vertragt sich mit der Idee Derridas von
der Erfahrung ,,in systematischer Vorldufigkeit“*®>. Was immer mitschwingt, ist die
Hoffnung auf eine bessere Zukunft, die irgendwann tber die Grenzen Raterusslands
hinausgehen und sich zur Weltrevolution entwickeln soll.

Nat(rlich kdnnte man behaupten, der Reisebericht Im kommunistischen Ruf3land. Briefe
aus Moskau von Paquet sei durchwegs negativ gefarbt und kaum Positives Uber das
neue Russland herauszulesen. Aber genaugenommen ist Paquets Aufsatzsammlung ja
kein ,,Riickkehrerbericht in dem Sinne, auf den sich Derrida bezieht. Schlief3lich
befand sich der Journalist, wéhrend er seine Artikel verfasste, direkt vor Ort in Moskau.
All die heilssuchenden Momente, die Hoffnung, die ersehnte Erlésung der Menschheit
im kommunistischen System, die ideale Gesellschaft, die im Ansatz gegen Ende des
Buches auftauchten, als Paquet zwischendurch kurz in Deutschland gewesen war und
auch immer oOfter mit Radek diskutiert hatte, finden sich eigentlich erst nach der
Rickkehr aus Russland, weshalb in dieser Arbeit die Vorlesungsreihe Der Geist der
russischen Revolution mitberticksichtigt werden musste. Dieser Umstand wiirde ebenso
die Vorstellung Derridas, dass die ,,Glaubigen* im Geiste mit dem Orte des Geschehens
verbunden sind, bestétigen.

Die Berichte Paquets, Holitschers und Jungs konnen also wirklich der Gattung ,,Retour
de I’'U.R.S.S.” zugeordnet werden. In gewisser Weise vielleicht sogar noch mehr als

der Bericht Andre Gides, der Derrida als Prototyp diente.
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Das Russland, in das André Gide reist, ist ein anderes als das kurz nach der Revolution,
es ist bereits das stalinistische und zeigt, was aus den verheilRungsvollen Eindriicken
Paquets, Holitschers und Jungs Gbrigblieb.

Was Gide vorfindet, ist keine Stimmung des Neuanfangs, eines Umbruchs und Umbaus
mehr, sondern viel eher die der sozialen Nivellierung. Obwohl er Freude und Gliick zu
sehen scheint, spirt er das Ergebnis der angestrebten klassenlosen Gesellschaft, die in
Einformigkeit und Konformismus geendet hat. Das Einzelwesen ist anscheinend mit
der Masse verschmolzen.*®® Das ist einer der starksten Eindriicke, die der franzdsische
Schriftsteller 1936 in Russland gewinnt. ,,Das Gliick aller verlangt, da3 man jeden
einzelnen seiner Individualitat beraubt. Das Gliick aller 1&Bt sich nur auf Kosten jedes
einzelnen erreichen. Wollt ihr gliicklich sein, so paBt euch an!“*®’

Doch der Konformismus féllt den Menschen sichtlich leicht. Es sind nun nicht mehr
jene Menschen, die die Revolution gemacht haben, sondern die, denen ,,der Gewinn aus

«“4%8 jst. Die Sowjetbiirger geben sich zufrieden mit dem, was

der Revolution zugefallen
man ihnen bietet, und das vor allem, weil sie es nicht besser oder anders kennen. Was
das Volk jedoch noch zuversichtlich stimmt, ist die fortwahrend bestehende Hoffhung

auf die versprochene oder verheiBungsvolle Zukuntft.

Nur wissen die Leute, darauf kommt es an, die Uberzeugung besitzen, so gliicklich zu sein,
wie man es, in Erwartung eines noch besseren Zustandes, nur irgend sein kann, tiberzeugt vor
allem davon, daR die Leute tberall sonst weniger gliicklich sind als sie. Diese Befindlichkeit
kann man nur bewirken, indem man tunlichst jede Verbindung mit der AulRenwelt jenseits der
Landesgrenzen abschneidet [...] Das Gliick des russischen Arbeiters setzt sich zusammen aus
Hoffnung, Zuversicht und Unwissenheit.*®°

Am Regime selbst wird nicht gerittelt. Die Partei hat immer recht, der Stalinismus
vertragt keinerlei Kritik. ,,Die Linie selbst ist tabu, bleibt vor kritischer Betrachtung
ausgeschlossen. Es wird allein dartber diskutiert, ob ein bestimmtes Werk, eine
bestimmte Haltung oder eine Theorie sich noch in Einklang mit dieser heiligen Linie
befindet.““® Das Doktrinare, Dogmatische, das sich im neuen Russland, das Paquet,
Holitscher und Jung bereist haben, noch nicht derart offensichtlich in seiner
Vollendung erkennbar zeigte oder zumindest als ,,Uberzeugung im Sinne der guten
Sache* gelten konnte, ist nun unter Stalin quasi Gesetz und unantastbare Gegebenheit.

Die neue Orthodoxie kénnte man sagen.

%86 Gide: Zuriick aus SowjetruRland, S. 60.
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Und der revolutiondre Menschentyp, den die nach der perfekten Gemeinschaft
suchenden Autoren nach 1917 antrafen, ist verschwunden. Schlimmer noch, all jene,
die noch etwas Revolutionéres in sich tragen und die die fortwahrenden Zugestandnisse
der Partei als faule Kompromisse erkennen, gelten nun als ,konterrevolutiondr. Der
Geist der Revolution oder der kritischen Prifung ist nicht mehr angebracht,

unbrauchbar oder gar verboten.*’

DaR man vom urspriinglichen Ideal abgewichen ist, kann keiner mehr abstreiten. Aber mussen
wir deswegen die Erreichbarkeit des urspriinglich Gewollten in Zweifel ziehen? Haben wir
einen Bankrott erlebt oder einer opportun-realistischen, aber letzthin indiskutablen Anpassung
an unvorhergesehene Schwierigkeiten beigewohnt?

Dieser Ubergang von der ,Mystik“ zur ,Politik fiihrt er fatalerweise zu einer
Herabwirdigung? Jetzt geht es nicht mehr um Theorie; wir befinden uns auf dem Boden der
PraxishLzmd da muB man mit dem Menschlichen, Allzumenschlichen rechnen — und mit dem
Feind.

Gide ist noch nicht ganz ,ent-tduscht“, obwohl er genau erkennt, dass das

Versprochene nicht eingetreten ist.

Die Diktatur des Proletariats hat man uns versprochen. Wir sind weit von diesem Ziel
entfernt. Ja: eine Diktatur haben wir zweifellos; aber die eines Mannes, nicht mehr die der
vereinigten Proletarier, der Sowjets. Es kommt darauf an, sich nichts vorzumachen; wir
missen ganz Klar erkennen: Das haben wir nicht gewollt. Noch einen Schritt weiter, und wir
miissen sogar eingestehen: Es ist genau das, was wir nicht gewollt haben.*”

Gide sieht aber ein, dass es nicht einfach ist, alles zu verandern, zu verbessern. Er
zitiert, was er schon selbst 1910 geschrieben habe:

Das Menschengeschlecht ist nicht auf eine einfache Formel zu bringen, mit dieser Tatsache
mull man sich abfinden; jeder von auRen kommende Versuch, das Menschsein zu
vereinfachen, zu vereinheitlichen, auf wenige Zlge zu begrenzen, wird immer Abscheu
erregen, immer zum Ruin filhren und auf schauerliche Weise possenhaft sein.*™

Bei allem Negativen, das Gide in Sowjetrussland aufgefallen ist, kehrt er dennoch als
,,JUberzeugter oder eher ,,Bestitigter nach Paris zuriick. Das Unerfreuliche und seine
Vorbehalte zu verschweigen, wiirde nicht der UdSSR und ,,der Sache* dienen, aber
seine Reise sei ein erneutes Bekenntnis seiner Liebe zu Russland und die Reise eine,
bei der ihm abwechselnd heil3 und kalt im Herzen wurde.*”

Dieses Liebesbekenntnis Gides an die UdSSR st6l3t auf viel Kritik. Einerseits bei den
politischen Gegnern, andererseits aber auch bei den Beftirwortern und vermeintlichen

Kennern des kommunistischen Russland. Gerade gegen die Vorwirfe dieser
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Geblendeten, die in Zuruck aus Sowjetrussland eine negative Wertung des Systems
erkennen, wehrt sich Gide 1937, und zwar mit dem Buch Retuschen zu meinem
Rul3landbuch.

Hier wird deutlich, was Gide schon angesprochen hatte. ,,Weiter und weiter entfernt sie
[die UdSSR] sich von dem, was sie in unserer Hoffnung war, was sie fur unsere

«® Soziale Fragen wiirden immer dringlicher und blieben

Hoffnung sein miifite
unerledigt. Alle schonen Errungenschaften wie das Ausloschen der Arbeitslosigkeit,
das Vernichten der Prostitution, die Gleichstellung von Mann und Frau, die
Volksbildung wiirden zerrinnen.*’’ Denunziationen, Verrat, Hetze gegen einstige
Kameraden, Misstrauen breiten sich aus. ,,Nichts Kommunistisches tragen sie mehr in
ihren Herzen“.*’® Eine neue Bourgeoisie — die auch schon Holitscher bemerkte —
scheint sich gebildet zu haben. Gide hat das wahre Gesicht der UdSSR erkannt. ,,Ich
versichere euch, mein Sowjetabenteuer hat etwas zutiefst Tragisches: Voller
Begeisterung und voller Uberzeugung war ich gekommen, eine neue Welt zu
bewundern; und man bot mir alle Vorrechte, dich ich in der alten verabscheute, um

«479

mich zu verfiihren ", schreibt Gide. Und restimierend stellt er fest:

Es ist wichtig, die Dinge so zu sehen, wie sie sind, und nicht so, wie man sie sich gew{nscht
hatte.

Die UdSSR ist nicht das, von dem wir erhofft hatten, daf es sei; das, was sie versprochen hatte
zu werden; das, was sie immer noch zu scheinen sich bemiiht. Alle unsere Hoffnungen hat sie
verraten. Wenn wir den Zerfall unserer Hoffnungen nicht hinnehmen wollen, missen wir
unser Hoffen anderswohin richten.

Aber unseren Blick wenden wir nicht von dir, du ruhmreiches und schmerzensreiches
RuRland! Wenn du uns zuerst als Vorbild gedient hast, zeigst du uns an deinem Beispiel, in
welchem Treibsand eine Revolution versinken kann.*®

Diese groRe Hoffnung, die auch Paquet, Holitscher und Jung hatte, wurde, wie man am
besten an der Entwicklung hin zum Stalinismus bemerkt, nicht erfullt. Im Unterschied
zu Gide waren die Erwahnten jedoch unter den ersten Besuchern des neuen Staates, sie
erklarten sich die Gréueltaten als Notwendigkeit aus der Situation heraus. Die
Hoffnung oder die Mdglichkeit auf eine groRBe Zukunft, auf eine Erlosung, eine

Heilswirkung, auf einen utopischen Zustand schien noch in greifbarer N&he und

% André Gide: Retuschen zu meinem RuBlandbuch. In: André Gide: Gesammelte Werke in zwolf
Béanden. Hrsg. von Peter Schnyder. Aus dem Franzdsischen ubertragen von Johanna Borek, Ralph
Schmidberger und Raimund Theis. VI: Reisen und Politik. 2. Band. Stuttgart: Deutsche Verlags-
Anstalt 1996, S. 119.

“7\/gl. ebd., S. 129-130.

“® Epd., S. 160.

“ Ebd., S. 158.

“Ebd., S. 165.
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realisierbar. Gide zeigt bereits, dass die Revolution versagt hat oder nicht halten
konnte, was sie den Menschen versprach. Was bleibt, ist wieder die Hoffnung.

5. Schlusswort

Paquet, Holitscher und Jung glaubten an die Idee des Kommunismus, der eine ideale
Gesellschaft und Gemeinschaft oder einfach eine bessere Zukunft fir alle schaffen
sollte. Man kann sehr wohl behaupten, dass ihnen der Kommunismus eine Art Religion
bot, die sich nicht mehr auf das Jenseits berief, sondern daran arbeiten wollte, die
»Erlosung® ins Diesseits zu verschieben, letztlich mit allen ndtigen Mitteln. Die
Revolution verstand es, den einen ldnger, den anderen kiirzer, als ,,Opium der

Intellektuellen® zu betduben.
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Anhang

Abstract

Die russische Revolution als Ereignis sowie der Kommunismus als Idee weckten bei
vielen Intellektuellen aus dem Westen Hoffnungen auf eine bessere Zukunft fir die
Menschheit. Reisende in das ,,neue” bolschewistische Russland suchten eine Art
Heimat und versprachen sich das diesseitige Heil durch eine Neuordnung der
Gesellschaft. Dabei gleichen die zu erzielenden Ideale zu einem Teil denen christlicher
Vorstellung. Die Arbeit untersucht somit zunéchst relevante Gemeinsamkeiten im
Gedankengut des Kommunismus und des Christentums beziehungsweise
Charakteristika, die den atheistischen Kommunismus und Bolschewismus als ein
Glaubensbekenntnis definieren lassen. Anhand der Reiseberichte von Alfons Paquet
(Im kommunistischen Ruf}land. Briefe aus Moskau), Arthur Holitscher (Drei Monate in
Sowjetrussland) sowie Franz Jung (Reise in RuBRland) und fir den Kontext wichtiger
Schriften sowie biographischer Besonderheiten werden jene durch die Revolution
aufkeimenden heilsversprechenden ,,quasi-religiosen” oder ,religionsersetzenden*
Vorstellungen durchleuchtet. Dabei reihen sich diese Berichte in eine Gattung, die von
Jacques Derrida als eigene Textsorte namens Retour de [’U.R.S.S., deren Prototyp er in
André Gides gleichnamigem Rickkehrerbericht sah und welche sich nicht zuletzt durch
jenes heilserwartende Moment auszeichnet, aufgefasst wird, was als zusatzlicher
Hintergrund der Arbeit dient, vor dem die Berichte der behandelten Autoren untersucht

wurden.
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