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Einflhrung

Nach meiner Teilnahme am Seminar Uber die Spiiituatler Sakramente, das
Frau Professor Marianne Schlosser im Winterseme$i@i7/08 gehalten hatte,
und besonders Dank ihrer Einfihrung in die Spilitéiader Katechesen Uber die
Initiation der Kirchenvater, habe ich mich entsslslen eine Diplomarbeit zum
Thema: ,Die christliche Initiation als geistlicheothzeit bei den Kirchenvatern®
zu schreiben.

Diese Arbeit will den Spuren des Geistes folgen, dies Zweite Vatikanische
Konzil und die liturgische Bewegung, die dafir Acldag gebend war, beseelt
hat. Die neue Rezeption der patristischen Theologre Umfeld des
Il. Vatikanums, deren wichtige Impulse gleich am fa#ug dieser Arbeit in
Anspruch genommen werden, hat die Schatze derstisttien Literatur wieder
ans Licht gebracht, besonders im Bezug auf diesttichie Initiation in den ersten
Jahrhunderten.

Fur die Lehrsynthese, welche das christliche Lelrah seine in der christlichen
Initiation griindenden sakramentalen Wurzeln alsistiehe Hochzeit” in der
Geschichte der Theologie der Spiritualitat findeonmhten, gibt es drei
verschiedene Inspirationselemente. Diese Elememelevich im ersten Tell
dieser Arbeit herausarbeiten. Unter diesen Elementaren die biblischen
Wurzeln des Motivs der geistlichen Hochzeit die Migste Quelle fur den
literarischen Ursprund.

So wie J. Castellano in seinem Beitraddlistica de los sacramentos de la
iniciacion cristiand geschrieben hat, ist das Thema der geistlichechieit, das
eine sehr wichtige Rolle in der ganzen Geschiclate athristlichen Spiritualitat
gespielt hat, gleichzeitig ein Thema, das die bdble, die liturgische und die
patristische Theologie interessieftBiese Aussage weist auf den Aufbau dieser
Arbeit hin.

Nach einer Analyse der drei Quellen des literaescbirsprungs unseres Themas
werde ich die wichtigste Quelle tiefer erforscherd 80 werde ich zunéachst die

biblischen Wurzeln und einige gemeinsame Aspekteildischen Theologie der

1 vgl. Balthasar H. U.Sponsa Verbi. Skizzen zur Theologi€lhsiedeln 1960, 154.
2 \Vgl. Castellano Cervera 1a mistica de los sacramentos de la iniciaciontiis, Barcelona
2006, 26.



Kirchenvater behandeln, vor allem im Hinblick aufe dAuslegung des
Hohenliedes.

Ich werde dann die enge Verbindung zwischen ddrsbhen und der liturgisch-
sakramentalen Theologie der Vater behandeln undesiwichtige Punkte der
christlichen Initiation und der Mystagogie im \ahrhundert berthren.

Das IV. Jahrhundert ist der Kontext, aus dem diedamauf folgenden Kapitel
behandelten patristischen Texte stammen. Die Méhdieser Texte stammt aus
den Werken von Ambrosius, Cyrill von Jerusalem, gérevon Nyssa und
Johannes Chrysostomus, die die christliche Inttatals eine geistliche bzw.
mystische Hochzeit betrachten.

Im Schlusswort werde ich einige zusammenfassentigeftmgen ziehen, indem
ich die wichtigsten Themen aus den analysiertenrigtiathen Texten

hervorzuheben versuche.



1. Zur neuen Rezeption der patristischen Theologie
im Umfeld des II. Vatikanums

Inmitten aller Arbeit der liturgischen Bewegung dés und des 20. Jahrhunderts,
die als eines der Werkzeuge gelten kann, die déigel€&eist benutzt hat um das
heilige Konzil zu inspirieren, ist das Mysterium der Kirche bedeutsam
gegenwartig gewesen. In ihrer freilich schopfenrsthzZeit winschte sich die
liturgische Bewegung dem Menschen zwar nicht einesge aber ein lange
beschattetes Antlitz der Kirche zu zeidesie suchte ihn so unmittelbar wie
maoglich auch an das innerste Wesen der Kirchehr@misakramentalen Charakter
und an ihre heiligenden Funktionen heranzufiiRremwie das folgende Zitat von
Odo Casel bezeugt: ,O heilige Ekklesia! war derelul der alten Kirche; neben
dem Namen Christi war ihr kein Wort so lieb wiesdis, in dem sie sich selbst in
ihrer Einheit mit Christus aussprach. Freilich kiendieser Jubel der Liebe nur
deshalb so laut und innig sein, weil die Kirchéhdiater in ihrem innersten Wesen,
in ihrem Liebesbunde mit Christus schaute:Sggensa ChristiBraut Christi ... In
den Zeiten des Individualismus ist diese Benennumdy Auffassung der Kirche
verloren gegangen oder zurlUckgetreten, wenigstems dém lebendigen
Bewusstsein der Glaubigen und in der Theologie ..n Mar stolz darauf, die
Kirche nunmehr klarer, fester definieren zu konnen Gewiss war diese
Erkenntnis der Kirche als einer sichtbaren, vonsPamd Bischdfen geleiteten,
bis ins letzte organisierten Rechtsgemeinschatt w&thtig und wertvoll, ja, fur
die letzten Jahrhunderte mit ihren Auflésungstemdan geradezu
lebensnotwendig ... Die Kirche ist fur die alten Gleh zunachsbAgape«
Liebesbund, aufgebaut auf der in Christus sichnbiéeenden Liebe Gottes ... Der
tiefste und sprechendste Ausdruck dieser Eigenant lirche war ihre

Bezeichnung als Braut Chrisfi“.

% Papst Pius XII. sagte in seiner Ansprache zu deiindhmern an dem ersten internationalen
pastoralliturgischen Kongress am 22. September :1d%6 liturgische Bewegung ist gleichsam
wie ein Zeichen der goéttlichen Vorsehung fir digeyavartige Zeit, wie ein Hindurchgehen des
Heiligen Geistes durch seine Kirche". Der Text stgraus: Bugnini A.Die Litugiereform. 1948-
1975 Zeugnis und Testamemeiburg i. Br. 1988, 33. Die Worte des Papstesléa dann
Aufnahme inSC43.

“Vgl. Balthasar H. U.Sponsa Verbil54.

® Neunheusner, BVorwort In: Casel O.Mysterium der Ekklesjaviainz 1961, 11-12.

® Casel O.Mysterium der Ekklesi&0.



Als Bestatigung der Arbeit dieser Zeit kann man Ereyklika Mystici Corporis
von 1943 bezeichnen, in der Papst Pius Xll. dile tieahrhaft biblische, von den
Vatern und den groRen Theologen des Mittelalteliglgfe und dem liturgischen
Gebet vertraute Sicht der Kirche als des Leibess€hund damit als der Christus,
dem Herrn, in groRter Einheit verbundenen Brautieiebetonté. ,Die Kirche ist
vielmehr etwas, das mit der Leiblichkeit bzw. mar dMenschlichkeit Christi auf
geheimnisvolle Weise zusammenhangt, das durch séfemschwerdung
eingeleitet, durch seine Predigt vorbereitet, duseilnen Kreuzestod und vor
allem durch seine Passion einleitende Eucharistigidtig begriindet worden ist:
eine mystische Teilnahme an seiner hypostatischemhel, seiner
gottesmenschlichen Perscdh®.

Das zweite Vatikanische Konzil wiinschte sich damm ezneuertes Antlitz der
Kirche vorzustellen. Die dogmatische Konstitutiobeti die Kirche gilt als die
grol3te Frucht des Il. Vatikanum. Es ist der zeatiext, das Herz vom Konzil,
um den alle anderen Texte kreiseamen Gentiunist so wie die Fleischwerdung
des Geistes, der die Konzilsvater beseelt hat. videhtige Bedeutung dieser
Konstitution in der Kirchengeschichte besteht dadass sie die erste und die
umfassendste ist, in der ein Konzil die Lehre tdierKirche direkt im Horizont
der Offenbarung behandelt, ohne dass ihre Inhaltelsegrenzen, von Haresien
bedrohte Wahrheiten auszudricken bzw. apologetidoberessen verfolgen.
Lumen Gentiunist die Bekanntmachung des SelbstbewusstseinKidgre tber
ihr Geheimnis und ihre Missioh.

Papst Johannes XXIII. hat diesen Zweck in der Brgffjsrede vom 11. Oktober
1962 hervorgehoben: ,Die Kirche hat diesen Irrtimezu allen Zeiten
widerstanden, oft hat sie diese auch verurteilpechenal in gro3er Strenge. Heute
dagegen mochte die Braut Christi lieber das Hettsinider Barmherzigkeit
anwenden als die Waffe der Strenge erheben. Sigbtglas sei den heutigen

Notwendigkeiten angemessener, die Kraft ihrer Lelusgiebig zu erklaren als zu

"vgl. Neunheusner, BVorwort zu Casel O.Mysterium der Ekklesjal3. Vgl. auch Balthasar H.

U., Sponsa Verhil60-161.

8 Balthasar H. U.Sponsa Verbil61. In diesem Zitat Balthasars tritt deutlicle dakramentale

Wurzel des Bildes der Kirche als Braut und gleidtigalie Notwendigkeit des ekklesiologischen
Sinnes der Sakramente hervor.

°Vgl. Jimenez Hernandez Btoria della Salvezz&Japoli 2003, 186-187.



verurteilen*!® Paul VI. nimmt die Anliegen von Johannes XXIII. faund
entwickelt sie in der Ansprache bei der Er6ffnueg dveiten Sitzungsperiode am
29. September 1963: ,Hier leuchtet das Antlitz Besut Christi ... Uns scheint
jetzt auf jeden Fall die Zeit gekommen zu sein,dis®Wahrheit Uber die Kirche
Christi besser erforscht, erdrtert und verdeutlisbetden muss, wohl nicht durch
solche feierliche Erklarungen, die man dogmatisokénitionen nennt, sondern
eher durch Erklarungen, durch die die Kirche sietbs durch eine besonders
ausdruckliche lehramtliche Kundgebung vergegengiinas sie Uber sich selbst
denkt ... Wir glauben, der Geist der Wahrheit wirddiesem Okumenischen
Konzil der lehrenden Kirche noch strahlungskrafégelLicht schenken und eine
noch einsichtigere Lehre tUber das Wesen der Kinghréegen; dann wird sie
gleichsam als Christi Braut in ihm selbst ihr eigerSpiegelbild suchen und in
ihm selbst, von brennender Liebe getrieben, ihgere Gestalt zu entdecken
suchen, jenen Glanz namlich, mit dem er selbstKdiehe ausgestattet sehen
will*,

Nach den bibeltheologischen Untersuchungen, derisfisthen Studien, den
theologiegeschichtlichen Forschungen der liturggecBewegung, die den Boden
fur das heilige Konzil vorbereitet haben, hat das#l und die Wiederenthullung
des leuchtenden Wesens der Kirche und ihres Aedligls Braut Christi (vgl.
besonder$SC7; 47; 84-851.G 1; 4; 6; 7; 9; 39; 41; 64-65) neues Licht auch auf
den hochzeitlichen Aspekt des ganzen christlichebebhs geworfen: ,Christus,
der Sohn Gottes, der mit dem Vater und dem Gesstallein Heiliger« gepriesen
wird, hat die Kirche als seine Braut geliebt unchdiir sie hingegeben, um sie zu
heiligen (vgl.Eph5,25-26), er hat sie als seinen Leib mit sich ueden und mit
der Gabe des Heiligen Geistes reich beschenkt lzrg Gottes. Daher sind in der
Kirche alle ... zur Heiligkeit berufen*?

In verschiedenen Artikeln wird ddfatechismus der Katholischen Kircldbe
Lehre des Konzils tber die Brautlichkeit des chasen Lebens aufnehmen (vgl.
757, 772-773, 796, 808, 823, 867, 926, 1617): Se Maulus (vglEph 5,32)
nennt der Katechismus die brautliche Vereinigungigtihund der Kirche ein

9 Der Text stammt aus: Miiller O. (Hg\aticanum secundum. Band I: Die erste Konzilspegiod
Leipzig 1963, 217.

» Der Text stammt aus: Miller O. (Hg.Vaticanum secundum. Band Il: Die zweite
KonzilsperiodeLeipzig 1965, 60 und 65-66.

12 .G 39. Die Texte der Dokumente des Zweiten Vatikanatammen aus: Rahner K., Vorgrimler
H., Kleines Konzilkompendium. Samtliche Texte des &wstatikanumFreiburg i. Br. 199%.



Liefes Geheimnis“KKK 772). ,Da die Kirche mit Christus als ihrem Brgatim
vereint ist, wird sie ihrerseits Geheimni§‘Dieses Mysterium der Kirche wird in
dem Titel dieses Abschnittes des Katechismus algstéium der Vereinigung
der Menschen mit Gott* bezeichnet. Unter dieserauesetzung gewinnt die
Definition von Mystik im Katechismus eine besond@edeutung fur unsere
Arbeit. So lesen wir im Artikel 2014: ,Der geisttie Fortschritt strebt nach
immer innigerer Vereinigung mit Christus. Diese &argung wird »mystisch«
genannt, weil sie durch die Sakramente — »die dwaili Mysterien« — am
Mysterium Christi teilhat und in Christus am Mysten der heiligen
Dreifaltigkeit. Gott beruft uns alle zu dieser igan Vereinigung mit ihm.
Besondere Gnaden oder auf3erordentliche Zeicheresdigg/stischen Lebens
werden nur Einzelnen gewahrt, um die uns allen lgdde Gnade sichtbar zu
machen‘*

Diese Vereinigung mit Gott ist eine der wichtigstdspekte der christlichen
Mystik, sie wird schon seit den Kirchenvatern atgistliche bzw. mystische
Hochzeit* erfahren und beschrieben. Seitdem issaliddee Gemeingut der
Theologie aller Jahrhunderte geworden.

Mit dem Wortschatz der Kirchenvéater und nach dehreedes Katechismus
konnte man sagen: alle sind berufen, Braut Chzistsein und mit ihm durch die
Sakramente eine geistliche Hochzeit einzugéfien.

Der Brautigam hat im Bezug auf seine Kirche eineeifache Bewegung, die
Eigenschaft seines Priestertums ist. Diese Bewe@asteht aus Heiligung und
Kult. Christus bringt den Menschen das Heil, erligieisie durch seine
Menschwerdung, die in den Sakramenten der Kirchieldaert, so wie die Vater
gesagt haben: ,Was also an unserem Erloser sichidnaiist Gbergegangen in die
Sakramenté” oder: non per speculum, non in aenigmmate, sed faciefaciem
te mihi, Christe, demonstrasti; in tuis te inuet®in tuis teneo) sacrameriti¥’
Gleichzeitig richtet Christus seinen ewigen Kultles Liebe des Gehorsams auf

den Vater. In dieser kultischen Bewegung zieht €tsi immer seine vielgeliebte

BKKK 772.

KKK 2014.

5vgl. Schmid J.Brautschaft, heiligeln: RAC2, 547.

1% vgl. KKK 1617.

" Leo der Grosseserm.LXXIV, 2, (SteegerBKV? 55, 209).

'8 Ambrosius von MailandApologia prophetae Davjd, 12,58 (SchenkiCSEL32/3.11, 340).



Braut, die Kirche, mit sich und er fuhrt so in iden Kultus der ganzen
Menschheit wieder zum Vatét.

In diesem Sinn wird ein weiteres, das wichtigstelidgen der liturgischen
Bewegung betont, das in den Dokumenten des Korsdleen Niederschlag
gefunden hat® namlich der Versuch, die christliche Initiation dunihre
Sakramente als Quelle und Hohepunkt des LebenKidelne und des ganzen
christlichen Lebens wieder in die Mitte der theadohen Aufmerksamkeit zu
filhren?!

Dies hat dazu gedient, zu erklaren und festzustetlass das christliche Leben in
einer liturgischen Perspektive zu betrachten ish zu vermeiden, dass die
Liturgie und besonders die Sakramente nur zu eimeahntigen Aspekt des
christlichen Lebens reduziert werden (Gebet, Askbsllenhafte Ausiibung der
Tugenden, Kontemplation, Martyrium, mystische Erfaig usw.), ohne die tiefen
sakramentalen Wurzeln dieser Erscheinungsformenchastlichen Lebens zu
zeigen®

Die erste Besonderheit, wie das Zweite Vatikanum Diskurs Uber die Liturgie
in Sacrosanctum Conciliurainfuhrt, ist, dass es — anders als in der bighari
liturgischen Theologie — die Offenbarung, so wiéhat in der biblischen
Theologie ublich, als Heilsgeschichte behandeltein man diese Definition auf
den liturgischen Ebenen einfihrt, zeigt sie sichl lzds Schlussstein der ganzen
Liturgie 2®

Nun ist es gerade die Sicht des geistlichen Lebensger Perspektive von
personlicher und gemeinschaftlicher ,Heilsgescl@thtdie den Weg der
gottlichen Berufung, der Gerechtmachung, der Hailggund der Verherrlichung
(vgl. Rom8,30;KKK 2012) in Christus und im Geist wiedergibt und zlieschen
dem, was im geistlichen Leben kostenloses WerkeSatt und dem, was der
freiwilligen Antwort des Menschen anvertraut istg dichtigen Grenzen setzen
kann. Der Mensch braucht seinerseits dem Werk degigeh Geistes die

Erfillung des géttlichen Heilsplanes zu erlaubn.

9vgl. Castellano Cervera Liturgia; In: DES 1452.

2vgl. besonder$C9-10;LG 7-11.

2Lygl. Castellano Cervera La mistica 11.

22\/gl. Castellano Cervera Liturgia, 1455.

% vgl. Marsili S.,La teologia della liturgia nel Vat. llln: Nocent A., u. a. (Hg.JAnamnesis 1. La
liturgia momento nella storia della salvezZarino 1974, 88-89.

24\/gl. Castellano Cervera lLiturgia, 1455.



In ihrer personlichen Verwirklichung, die das gesste Leben bzw. der Weg der
Heiligkeit ist, ereignet sich die Heilsgeschichteder Kirche, im Heilssakrament
und sie drtickt sich in der Liturgie aus. So ist digrrgie mit ihren Worten und
ihren Taten ,Heilsgeschichte actu'.?®

Wir konnen den Sinn des geistlichen Lebens in seinkbchsten
Erscheinungsformen oder in seinen ordentlichen Ykiehungen nicht
verstehen, wenn wir sie nicht in ein heilsgeschices Muster zurickfihren
oder wenn wir ihre Wurzeln und Anwendungen nichit ibeen sakramentalen
Quellen suchef?

Jedes christliche Leben findet seinen Anfang in dwistlichen Initiation und
bricht vom Héren des Wortes hervor, das zur Umkelfir und zur Taufe und
Firmung fiihrt, und ernéhrt sich von der EucharistiBieses ,Leben im Geist*
entwickelt sich und reift im Kontakt mit den Quelleder Heiligkeit: die
Communiomit Christus und seinem Geist, die konkret in &akramenten der
Kirche den Glaubigen gespendet werden.

Demnach konnten wir feststellen, dass die christliSpiritualitat hauptsachlich
eine Spiritualitat der christlichen Initiation umdbesonderer Weise der Taufe ist:
eine harmonische und kohé&rente Entwicklung allerdear Taufe enthaltenen
Gnadenkeimé?

Die christliche Heiligkeit und Vollkommenheit isedlange Weg der personlichen
Annahme und der menschlichen Reifung der GabendandForderungen der
Taufe durch die individuelle und kollektive Gesdtig so wie Gregor von Nyssa
sagt: ,Und weder macht derjenige, der nach obern, getmals darin halt, einen
Anfang aus dem anderen zu gewinnen, noch vollesidetder Anfang des jeweils
GroRBeren in  sich selbst. Denn niemals bleibt dasrlagen des
Aufwértsgehenden bei dem, was erkanntiSt*.

Die Liturgie bleibt so die erste Quelle des geisttin Lebens, aber sie ist auch die
Wirklichkeit, die im Leben des Getauften immer asesed ist. Dieser Anfang
wird weiter gefihrt, gepflegt und vertieft durchedianderen Formen des

liturgischen Lebens, besonders durch die FirmusgGabe des Heiligen Geistes

% vgl. Castellano Cervera Liturgia, 1456.

2 vgl. KKK 2014.

2Tvgl. KKK 1229.

B ygl. KKK 1118, 1131.

29V/gl. Castellano Cervera Liturgia, 1456.

%0 Gregor von Nyssdjom. in CantVIIl (Diinzl, FC 16/2, 467).



und durch die Eucharistie als Erneuerung der Vayeng mit Christus und
seinem osterlichen Geheimnis im kirchlichen L¥ib.

Die Einheit dieser drei Sakramente der christlichetation ist nach A. Nocent
nicht von der Analyse ihrer Wirkungen aus zu findewie es oft versucht wurde
—, sondern im Wirken des Geistes in der Heilsgestdiund im Plan Gottes, um
den Bund wieder in Kraft zu setz&n.

Im ehelichen Charakter dieses Bundes erscheinAd#diz der Kirche als Braut
Christi und die Liturgie erfullt inren Dienst: Dlgturgie ist besondere Epiphanie
der Kirche und so findet die Kirche besonders inr daturgie die
Erscheinungsform und die Verwirklichung ihres Gel@sses der Einheit und
des Heils*®

So wie die Kirche sind aber alle berufen, Brauti€hru sein und mit ihm durch

die Sakramente eine geistliche Hochzeit einzugéhen.

31 vgl. Neunheuser BSpiritualita liturgica; In: NDL, 1325; Castellano Cervera Uiturgia, 1456.
Aber auch vom selben Automiziazione cristianaln: Ancili E. (Hg.), Dizionario di spiritualita
dei laici, Mailand 1981, 351-362.

%2 Nocent A. Iniziazione Cristianaln NDL, 633.

#\Vgl. Sartore D.Chiesa e Liturgialn: NDL, 232.

% vgl. KKK 1617; 2014.
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2. Die Geistliche Hochzeit in der christlichen
Literatur

Die Termini,geistliche (bzw. mystische) Hochzeit (bzw. Venoig)“ sind schon
von den Kirchenvatern in die geistliche LiteratesdChristentums eingefihrt
worden, dank ihrer auf klaren biblischen Grindemdfarten brautlichen
Vorstellung des christlichen Lebens. Gestitzt vaughis und von der Erfahrung
der grol3en Mystiker der christlichen Geschichtebema dieseTermini ihren
bestandigen Platz im technischen Sprachgebrauchundef® und diese
Vorstellung ist Gemeingut der patristischen und deéateren Theologie aller
Jahrhunderte gewordéh.

Die Aufnahme, die diese Begriffe und der hochzaghti Symbolismus gefunden
haben, hat ihren Grund in der Wirksamkeit, mit de¥ einige Aspekte des
christlichen Lebens berihren und hervorheben: lldseestes den primaren und
definitiven personlichen und interpersonlichen (Gotd Mensch) Charakter des
christlichen Lebend’ Es sind die Grundelemente des Hochzeitlichen Sisnbo
die als tiefer Inhalt des Heilsmysterium erfahrew @ls Interpretationsschltissel
verwendet werdeff das christliche Leben ist hauptsachlich eine Sadend.iebe;
seine Entwicklung folgt einer Richtung, die vonezirmwischenpersonlichen Liebe
bestimmt wird. Die geistliche Vereinigung der zw@eliebten ereignet sich
Geheimnisvollerweise in der Gegenwart durch den ukda und die
Sakramenté?

Es ist mdglich drei verschiedene Inspirationselemefir das Thema der
geistlichen Hochzeit zu finden: erstens die ,uegdirischen” Elemente, die direkt
aus dem menschlichen ehelichen Leben stammen, $owoB ihrem
sakramentalen Aspekt, als auch aus einer reinlicdigin Erfahrung; zweitens die
biblische Offenbarung, die das Geheimnis des Higdlst nur als die Allegorie der
menschlichen Liebe vorstellt, sondern auch alsedutliches Geschehen sowohl

auf kirchlicher Ebene (Gott und sein Volk), als la@uf der individuellen Ebene

% vgl. Alvarez T.,Matrimonio spirituale;in: DES 1542.

% vgl. Schmid J.Brautschaft, heilige547.

37vgl. Balthasar H. U.Sponsa Verbil48-202.

8 vgl. Alvarez T.,Matrimonio spirituale 1542.

% vgl. Daniélou J.Liturgie und Bibel Die Symbolik der Sakramente bei den Kirchenvétern
Minchen 1963, 193; Alvarez TMatrimonio spirituale 1542.
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(Christus bzw. der Logos und danima ecclesiastigaprasentiert; drittens die
Erfahrung der Heiligen und Mystiker, die in der f€iedes christlichen
Geheimnisses die Erfahrung der gegenseitigen Lmtiechen Gott und dem
Menschen in einem allegorischen und geistlichem Sla eine wahrhafte und sehr
intensive hochzeitliche Erfahrung entdeckt haben.

Einige Autoren haben den ersten dieser drei Aspéldriorgehobefi’ Die
menschliche Ehe ist — aus dieser Sichtweise —dnein Symbol, das fahig ist,
den rein anthropologischen Rahmen, in dem es cohirklicht, zu Ubersteigen
und die Spuren der Beziehungen der Liebe und derhBvarkeit, die zwischen
Gott und dem Menschen bestehen, zu zeigen.

Gott hat Mann und Frau so geschaffen, dass sie aiwander opfern, sich
schenken, in selbstloser Hingabe eins werden. PaeitBuind Gattin lebt nicht in
sich, sondern ganz in dem geliebten Brautigam uade@, nach dessen Namen
sie sich nennt und in dessen Wesen sie aufgehtS&haft hat daher von Anfang
an diese menschliche Liebesgemeinschaft als eid, Biine Analogie der
gottlichen Liebe zur Menschheit und der Gegenlieben dieser Menschheit
betrachtet.

Es ist also eine Urform menschlicher Seinsordnulig hinter dem Bild von der
Braut Christi steht; und diese baut auf einer Gratsdche des menschlichen
Wesens auf. Denn Gott schuf den Menschen nichMalssch an sich, sondern,
wie die Genesis sagt, als Mann und Frau. So isfTdieing des Menschen in
Mann und Frau eine Schopfungstat Gottes voll unemell Tiefe. Schon die
Kirchenvater haben bei der Behandlung der Gengsiska diese Idee
angesprochen und darin ein Bild Christi und deckérgeseheft.

Diese ,Ur-allegorie” kdnnte die Gemeinsamkeit dezisten Religionen erklaren,
die die Ehe als etwas religioses und als Ausdruek Bleziehung zu Gott
betrachten. Diese ,Ur-Allegorie* wére der Grund idafdass JHWH dieses von
ihm selbst geschaffene Symbol in der Bibel verwenoe dass die christliche
Erfahrung der Beziehung zu Gott notwendigerweisaerei hochzeitlichen

Charakter bekommt. Diese ur-allegorischen Elemgiitgen aber die Volker, die

“0 Als Beispiel hier gelte: Beirnaert LEsperienza cristiana e psicologiggrino 1965, 318-329.
1 Casel O.Mysterium der Ekklesj&2. Vgl. auch Balthasar H. (Bponsa Verhil55.
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rund um Israel wohnten, dazu, Mythen und Riten mwiekeln, die von JHWH
und den Propheten stark kritisiert wurdén.

Die ,geistliche Hochzeit” hat in ihren biblischenW¥eln die wichtigste Quelle
ihres literarischen Ursprungs gefund@mBei der biblischen Offenbarung handelt
es sich aber nicht um einen Mythos in dem Sinne,itun etwa die kananéische
Religion gekannt hat, wo der gottliche Brautigaminfkhelsgott) die Erd-
(Fruchtbarkeits-) Gottin befruchtet, deren BaaHerr und GatteHos 2,18; vgl.
Ri 2,11 f) er ist. Diesem Mythos entsprachen sexuRBlfen, vor allem die
Tempelprostitutiorf? die in engstem Zusammenhang mit dem Goétzendienst
standen. Deshalb bezeichnet sie der eifersichtige, @er sie verurteilt, als
Prostitution, um sie zu brandmarken (vgl. Ex 34;1%s 1,21). Der Gott Israels
aber ist nicht der Brautigam seines Landes, sonskames Volkes; die Liebe, die
sie verbindet, hat eine Geschichte; die ungescteildavorkommenheit Gottes
und der Triumph seiner Barmherzigkeit Uber die Togigkeit seines Volkes sind
prophetische Themen. Sie tauchen zum ersten MaHbsea auf, der sich auf
Grund der Erfahrung in seiner eigenen Ehe ihrest®fwertes bewusst geworden
ist und diese Religionen einer harten Kritik unieiz.

Das lasst uns denken, dass der Ursprung der hdattesn Interpretation des
christlichen Lebens viel wahrscheinlicher in deiligen Schrift und besonders in
dieser prophetischen Tradition ist, die mit Hosegitnt und den Gottesbund als
Ehebund sieht (vgHos 1-3; Jes54; 62;Jer 2-3; 31;Ez16; 23).

Die heilige Schrift allegorisiert nicht nur die nsshliche Liebe als Widerschein
und Symbol der Liebe zwischen Gott und dem Mensaheter Heilsgeschichte,
sondern stellt sie als etwas ganz brautliches War.den Synkretismus mit den
anderen Religionen und Mythen, mit ihren RiteneimrMaterialismus und ihrem
Erotismus zu vermeiden, Ubertragt die Bibel dieSgsnbol und die darauf
folgende Vorstellung des religiosen Lebens auf gmistliche Ebene.

Die Initiative und das Wirken werden ausschlieRliHHWH, dem Logos oder
Christus zugeschrieben: JHWH oder Christus sind,jdre sich in das Volk bzw.

die Kirche verlieben und sie zur Hochzeit fuhremaseschieht fur die Kirche in

“2 Ernst M., Heilige Hochzeitin: Kogler F. (Hg.),Herders Neues Bibellexikoifrreiburg i. Br.
2008, 303.

“3 Balthasar H. U.Sponsa Verhil54.

4 vgl. Minissale A. Prostituzionein: Piccolo dizionario biblicoMilano 1988, 264.
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einer zweifachen Weise, ohne jedoch die zwei Ebeme&®inander zu trennen:
auf gemeinschatftlicher oder personlicher Ebene.

Die gemeinschaftliche Formel wird sowohl im AT a&ich im NT stark
bevorzugt. Gott nimmt Israel, sein Volk schon zeitfer Jugend, die es in der
Wadste verbracht hat, als seine Braut (\gr 2,2); JHWH wird spater durch
Untreue betrogen (vglJer 2,32); trotzdem wird JHWH weiter der ewige
Brautigam des Volkes sein.

Nach dieser Tradition, die ihren Ursprung in detd8baft des Propheten Hosea
hat und von Jesaja, Jeremia und Ezechiel weiteriglt wird, hat zuerst Israel
und dann die Kirche mit der Ehe und der Hochzegigieete Bilder, um die
Eigenschaften des Bundes zu beschreiben, den JHWHsemem Volk
geschlossen hatte.

Diese selbe Tradition erlaubte dem Hohenlied Te# diblischen Kanons zu
werden, da man in diesem kleinen Buch jene Bezighder Liebe zwischen
JHWH und Israel in einem allegorischen Sinn nachdebgesehen hét.

Das Hohelied ist, zusammen mit einigen aus der iacihen Tradition
stammenden neutestamentlichen Texten, jenes WibliBach, das am meisten fir
die Ubertragung des brautlichen Symbols auf die nEbder Beziehungen
zwischen Gott und den Menschen beigetragefi®hat.

Paulus bleibt dieser thematischen Tradition trewf. den Spuren der Ubertragung
,von der Geschichte zum Geidt" die in Israel fiir die Interpretation des
Hohenliedes vollzogen wurde, macht Paulus eineeneit/bertragung, indem er
Christus als Brautigam der Kirche betrachtet.

Die Vater begriffen sehr frih den ,typischen” Wdds zentralen Liebesdramas,
das das Muster des Hohenliedes biffeSie interpretierten das hochzeitliche
Schema des Buches sowohl mit der Beziehung ClustKirche (seit Hippolyt)
als auch mit der von Christus bzw. dem Logos zuiulglgen Seele (seit
Origenes). So wird der Weg er6ffnet, der die Kirohier dazu fuhren wird, diese
biblischen Texte zu benltzen, um die tiefe Wirldielh der Sakramente der

christlichen Initiation zu verdeutlichen und sies afjeistliche Hochzeit zu

% Vgl. De Lubac H.Die Kirche, eine Betrachtungginsiedeln 1968, 318; Vgl. auch Ohly F.,
Hohelied-Studien. Grundziige einer Geschichte ddretiedauslegung des Abendlandes bis um
1200,Wiesbaden 1958, 13.

40 vgl. Alvarez T.,Matrimonio spirituale 1543.

“7Vgl. De Lubac H.Die Kirche,318.

“8\/gl. Balthasar H. U.Sponsa Verhil56.
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bezeichnen. Nicht viel spater beginnt man in denfkatechesen (seit Cyrill von
Jerusalem) die biblische Typologie, mit besond&arallelen zum Hohenlied und
dem  Epheserbrief wegen ihres hohen geistlichen @&&gert als
Interpretationsschliissel zu sehen, um die tiefauNder Initiationssakramente
besser auszudricken.

J. Daniélou hat in seinem Butfiturgie und Bibeldiesen Hochzeitlichen Aspekt
der Theologie und der Spiritualitit der Sakramdme den Kirchenvatern in
Beziehung zum Hohenlied erforscht. Zusammenfasssciareibt er: ,Das
Hohelied gilt also in der gesamten katechetischexlifion als Vorausdarstellung
der christlichen Initiation®?

Das Hohelied und einige paulinische Texte haberereifebensspendenden
Einfluss auf die christliche Spiritualitdt ausgeifutht nur als Inspirationsgrund
der Lehre oder als literarisches Thema, sondernh aats wahrhafte
Erfahrungsquellen der groRen MystiRer.

Divo Barsotti schreibt in seinem Buehristliches Mysterium und Wort Gottes,
im Kapitel Gber die Exegese der Kirchenvater: ,6tiche Spiritualitat ist nicht
so sehr eine Wissenschaft, die von festen Vernanfipien ausgeht und in
Argumenten und Schlissen fortschreitet, als viemeat Zeugnis, ein Dokument
des Lebens. Lebendige Zeugnisse sind die WerkeéOvigenes, ... Bernhard und
Johannes vom Kreuz. Dass die christliche Spirialimehr Zeugnis als
Wissenschaft ist, liegt eben daran, dass sie in Elexgese, der geistlichen
Exegese der Schriften besteht. Die Exegese ist,| wemerkt, nicht eine
fantastische und kunstliche, ebenso langweilige wadlfeile Konstruktion des
menschlichen Geistes, sondern Ubertragung und Zeugje Ubertragt das, was
das gottliche Wort der glaubigen Seele verkindét inamenschliche Sprache,
und sie bezeugt, was dieses Wort in der Seele kieWifahre Exegese hat stets
den Charakter eines autobiografischen Bekenntni&or sie zum Kommentar
wird, ist sie Leben. Und geistliche Exegese istedden deshalb, weil der Geist
selber den Sinn des gottlichen Wortes in der Fortftig einer Inkarnation
enthullt, die er im Leben der Heiligen bewirkt. >dD@/ort Gottes, wirksam und
lebendig, gelangt erst dadurch zu wirklicher Valleng und zu seiner vollsten

Bedeutung, dass es den, der es empfangt, umwabdgier der Ausdruck "zu

“9 Daniélou J.Liturgie und Bibe] 207.
*0vgl. Alvarez T.,Matrimonio spirituale 1543.

15



geistlichem Verstandnis gelangen”, der dasselbeuteti wie "sich zu Christus
bekehren”, in einer Bekehrung namlich, die niemaiig abgeschlossen sein
kann (de Lubac HLa Vie spirituelle August-September 1953, 184)«. »Du darfst
nicht glauben«, sagt Origenes, »dass diese Dingélieialle Mal abgeschlossen
seien, und dass dir, der du heute von ihnen enzdtilest, nichts Ahnliches mehr
geschehe. Auf geheimnisvolle Weise findet das akesh in dir seine
Vollendung«. Da das in der Kirche gegenwartige watdn Christen gelebte
Mysterium ein einziges ist, finden wir eine wundmd Ubereinstimmung
zwischen der Exegese der Kirche in der Liturgie dadgeistlichen Exegese der
grof3en Meister des christlichen Lebens. Diese Kot liegt in der Natur der
Dinge, sie ergibt sich daher mit Notwendigkeit uistl nicht einmal immer
ausdriicklich gewollt und vielleicht oft sogar unhesst>!

Diese Erfahrung der grof3en Meister des christlichebens und der Mystiker
kann als die dritte Quelle gelten, die dem Thema giestlichen Hochzeit
Konkretisierung und existenzielle Dichte verlienest. Es gibt Seelen, die das
Geheimnis der Kirche aus dieser Brautlichkeit hehmmehmen.

Auch wenn wir die Gefahr des Intimismus, der siottdr diesem Bild verstecken
kann, erkennen, soll man auch annehmen, dass Hleeichen Mystiker jene
waren, die die Uberlieferung dieses brautlichen téébratzes in der Geschichte
der Theologie und der Spiritualitdt gesichert habved den inneren Charakter der
Kirche der Heiligkeit und der Einigung mit Gott kergehoben habet.

Obwohl die Brautmystik eine grol3e Entwicklung irr #@rche gehabt hat, kann
man nicht sagen, dass sie immer ausdricklich arBdi@amentalitat der Taufe
gebunden blieb, auch wenn es als selbstverstangétien konnte. Stattdessen
wurde die Idee der Brautmystik vielmehr mit der BEamstie in Verbindung
gesetzt® auch wenn die Theologie der Véter die ganze dictist Initiation als
den Ort der geistlichen Hochzeit wahrgenommen hatte

Diese Einheit der Einigung mit Gott und der Taufdmavurde nie ganz verloren.

Die zwei grol3en spanischen Mystiker, Theresa vauslaind Johannes vom

>L Barsotti D.,Christliches Mysterium und Wort Gott&insiedeln 1957, 238-239.

*2\/gl. Castellano Cervera la mistica26.

%3 vgl. Schlosser M.Spiritualis dulcedo in fonteln: Schlosser M.(Hg.)Eucharistie. Quelle und
Hohepunkt des geistlichen LebeKs$in 2005, 41-73.
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Kreuz, haben ausdriicklich die Brautmystik und dalsr&nent der Taufe in einen
engen Zusammenhang geséfzt.

Bei der gro3en Theresa findet sich dieser Zusamamgnhin einem wenig
bekannten Text, der zur ersten Ausgabe @asnino gehort. In der an die
Schwestern gerichteten Ermahnung, sich bewussterden, Braute Christi zu
sein, erinnert sie daran, dass alle Seelen durehTdufe Braute Gottes sind:
»,nosotras estamos desposadas — y todas las almaa pautismo — antes de las
bodas y que nos lleve a su casa el despdsado

Johannes vom Kreuz hat die drei Momente der Hotlweisti mit der Kirche in
einen engen Zusammenhang gesetzt: das Kreuz, die tiad die mystische bzw.
geistliche Hochzeit. In dem er von diesem letzenmdot spricht, bietet der
spanische Mystiker eine Synthese an, die den gawasndes geistlichen Lebens
und der Brautmystik erleuchten kann: ,Diese Verlupudie unter dem Kreuze
zustande kommt, ist nicht die, von der wir jetztegen. Jene wird auf einmal
vollzogen, wenn Gott die erste Gnade verleiht, jdaer Seele durch die Taufe
gespendet wird, wahrend diese der personlichenolkommnung folgt, sich nur
allmahlich vollzieht“>® Zwischen diesen zwei Momenten der einzigen Hothzei
der Seele mit Gott gibt es nur einen Unterschied das ist die logische
Entwicklung der Taufgnade bis zu den letzten Koosegert’ ,Im Grunde
genommen ist es nur ein und dieselbe Vereinigurg;Uhterschied ist nur der,
dass die eine entsprechend der Handlungsweise akde rworben wird, die
allmahlich voranschreitet, wahrend die andere racties Weise und deshalb in
einem Nu sich vollzieht®® Wir kénnten mit den Worten von Jesus Castellano
Cervera zusammenfassen: ,Die Brautmystik ist nieimderes als die koharente
Entwicklung der Gnade der Taufe als Ehe und BuniieSanit den Menscheri®.

> vgl. Castellano Cervera La mistica29.

% Theresa von Jesu8amino de perfecion (primera redaccién — codiceebescorial)38, 1. Der
Text stammt aus: Teresa de JesMsras completgdMadrid 1972, 266.

* Johannes vom Kreu@eistlicher Gesan@ 23. Text stammt au§amtliche Werk#/, Miinchen
1967% 184-185.

>"Vgl. Castellano Cervera La mistica29.

%8 Johannes vom Kreu@Geistlicher Gesan@ 23, 185.

%9 Castellano Cervera la mistica29.
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3. Der Gottesbund als Ehebund

Der Absatz vom Katechismus tber die Ehe im PlangeGdautet: ,Die Heilige
Schrift beginnt mit der Erschaffung des Mannes ded Frau nach dem Bilde
Gottes Gen 1,26-27) und schliel3t mit der Vision der »Hochzies Lammes«
(Offb 19,7.9). Von ihren ersten bis zu den letzten Seipwicht die Schrift von der
Ehe und ihrem »Mysterium«, von ihrer Einsetzung dedh Sinn, den Gott ihr
gegeben hat, von ihrem Ursprung und ihrem Ziel, ilmer unterschiedlichen
Verwirklichung im ganzen Verlauf der Heilsgeschehton ihren aus der Stuinde
hervorgegangenen Schwierigkeiten und von ihrer ii@neng »im Herrn«1( Kor
7,39), im Neuen Bund Christi und der Kirche (Mgph5,31-32)“%°

Die Ehe wird von den Kirchenvatern — so wie schon aulusEph 5,21-33) —
verwendet um den Bund zwischen Christus und deshi€izu verdeutlichen: Die
Ehepaare im Lauf der ganzen Heilsgeschichte, angefamit Adam und EVH,
ebenso die Brautleute des Hohenlietfegelten als,Typoi“ von Christus und
seiner Kircheé

Das Hohelied wurde nur deshalb im judischen S&aniibn zugelassen und darin
beibehalten, weil man in ihm den Bund zwischen elsrand seinem Gott
ausgedriuckt sah, entsprechend der prophetischeditidra die auf Hosea
zuriickging und sich bei Jesaja, Jeremia und EZefdhigefiihrt wiederfindet?
Nicht ausgeschlossen ist auch, dass Paulus sédisst dbertragung ausdriicklich
im Blick hatte, als er eine weitere vollzog, indemvon Christus als Brautigam
und der Kirche als Braut schrieb. Vielleicht dacktean entsprechende Verse des
Hohenliede$®

0 KKK 1602.

®1vgl. Casel O.Die Kirche als Braut Christi nach Schrift, Vaterfehund Liturgie.In: Casel O.,
Mysterium der Ekklesi&2-80.

®2'vgl. Die christliche Rezeption und die Anfange gatristischen Auslegung des Hohenliedes
auf den Seiten: 42-51.

%3 vgl. Camelot P. T.Mysterium Ecclesiae. Zum Kirchenbewusstsein deifischen Vaterln:
Daniélou J. und Vorgrimler H. (Hg.Bentire ecclesiam. Das Bewusstsein von der Kirdbe a
gestaltende Kraft der FrommigkeKreiburg i. Br. 1961, 136.

®*\gl. De Lubac H.Die Kirche 318; Vgl. auch Ohly FHohelied-Studieni3.

%5 Vgl. De Lubac H.Die Kirche,320.
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Jedenfalls scheint es plausibler zu sein, dassuPawdn der oben genannten
prophetischen Tradition geschopft hat, um seineelidien Parallelismus zu
entwickeln®®

Ich werde jetzt diese prophetische Tradition unck iKonsequenzen fir die
Entwicklung der Botschaft der neutestamentlichehri8en, insbesondere fir
Eph 5 als einen der grundlegenden Texte fur das Theera ,geistlichen

Hochzeit“®” untersuchen.

3. I. Das Alte Testament und die prophetische Tradi  tion

Die Neuheit, die Israel unter den Kulturen, diauegeben, einzufiihren versucht,
kommt aus seinem Glauben zum Gott der Véater, deeseNamen dem Mose
offenbart und das Volk aus Agypten herausgefihituma es zu seinem Volk zu
machen. Dieser Gott verlangt von seinem Volk eieeklusiven Kult Ex 20, 1-
3). JHWH hat im Gegensatz zu den Goéttern der Relgg der Volker des Nahen
Ostens keine Gottergattin bei sich und kein and&@ett kann mit ihm in
Verbindung gebracht werd&hso wie es bei der Kanaaneischen Kultur passiert.
Daraus ergibt sich das Verschwinden der MythendieSexualitat betreffen. Die
Bibel kennt keine Muttergottin, keine géttliche Hhaeiten oder Braut-Gottinnen.
Die Sinaitische Religion nimmt die Vorstellung vGott als Vater nur an, soweit
sie von allen Verbindungen zu einer Mutter-Gottamegnigt wird und nur fur die
Beziehung zwischen JHWH und Israel verwendet wigl. (Hos 11,1; Jes 1,2;
Dtn 1,31;Ex 4,22 f).

Es ist wahr, dass die Volksreligiositat auf den I@gtismus, in dem JHWH mit
Eigenschaften von Baal wahrgenommen wird, nicharsaferzichtet hat, der Stier
wurde namlich als heiliges Tier angebé&febie kultische Prostitution wird mit
schweren Strafen wie der Todesstrafe im Deuterom@m(vgl. Dtn 17,5) hart
bekampft. Die legislativen Texte wollen eine Reaktgegen den Kult zu Baal

% vgl. Gnilka J.,Der Epheserbrief= HThK 10, Freiburg i. Br. 1977 290; Pfammatter J.,
Epheserbrief, Kolosserbrief NEB 10, Wiirzburg 1990 43; Kleinschmidt F.Ehefragen im Neuen
Testament. Ehe, Ehelosigkeit, Ehescheidung, Vertneig Verwitweter und Geschiedener im
Neuen TestamenErankfurt am Main 1998, 82-85; Zimmermann Geschlechtermetaphorik und
Gottesverhaltnis: Traditionsgeschichte und Theaagnes Bildfelds in Urchristentum und antiker
Umwelt, Tibingen 2001, 351-353.

®7vgl. Alvarez T.,Matrimonio spirituale 1543.

% v/gl. Manns F.Jl matrimonio nell’Antico Testamentim: Matrimonio-Famiglia nella Bibbia =
DSBP 42 Roma 2006, 15.

9vgl. Manns F.JI matrimonio nell’Antico Testament6.
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und Astarte ausdrticken, die je gro3er die Gefahidi#atrie war, desto starker
wurde.

In Israel wurden das Ehepaar und die Sexualit&it mat Berufung auf einen in
mythischer Ordnung goéttlichen Archetyp vergoéttlichDie prophetische
Verkindigung fuhrt in Israel ein neues Modell ailas bisher den umgebenden
Kulturen unbekannt bliel. Dieser Archetyp kommt nicht aus einer géttlichen
Geschichte, die in einer Urzeit geschehen ist, sondpielt auf der Erde: Es ist
der Bund, den Gott mit seinem Volk geschlossen hat.

Aul3er der Vertragsanalogie und den kultischen Atgrelles Bundes gibt es noch
das Bild der Ehe, aus dem das Alte Testament sewst&ndnis des Bundes
nahrt’* Die Propheten sahen den Bund Gottes mit Israeirwem Bild einer
ausschlief3lichen, treuen ehelichen Liebe (Mgls 1-3; Jes54; 62;Jer 2-3; 31;Ez
16; 23).

Die Ehe ist ein Vertrag zwischen einem Mann unerekrau (vglMal 2,14;Spr
2,17), der schriftlich in einer Urkunde geschlosseird. Die juridische
Beziehung, die daraus folgt, ist an Elemente deb&iund der Treue gebunden.
Der sinaitische Bund Ubersteigt auch den bloRastischen Sinn: er setzt von der
Seite Gottes die Liebe und die Treue voradts34,6f;Dtn 7,7); von der Seite des
Volkes bittet dieser Bund um eine Antwort aus Lielmel Treue Klos 4,1; 6,6).
Es ist nicht genug, den juridischen Charakter imr&rung zu rufen, um das
Wesen des sinaitischen Bund zu verstehen. Es tistendig diesen mit jenem zu
vergleichen, der zwischen Mann und Frau in der gégsehlossen wird. Der Bund
nimmt so eine neue Dimension an: Israel und Gott sicht nur dem Recht nach,
sondern dem Herzen nach verbunffeim rabbinischen Judentum entwickelte
sich die Vorstellung, nach der Mose der Brautfihned die Tafel des Gesetzes
der Ehevertrag zwischen JHWH und Israel sthd.

Die Parallelitat zwischen der Ehe und dem Bund &3othit seinem Volk wird
von den Propheten sehr weit gezo§eBer Unterschied zur menschlichen Ehe

besteht darin, dass der Ehemann nicht ein Manrsasidern der lebendige Gott

Ovgl. Manns F.JI matrimonio nell’Antico Testamentd5.

" vgl. Mc Carthy D. J.Der Gottesbund im Alten Testament = SBS Stuttgart 1966, 54.

2ygl. Manns F.JI matrimonio nell’Antico Testamentd6.

3 vgl. Strack H. L. - Billerbeck PKommentar zum Neuen Testament aus Talmud und MHdras
I, Minchen 199%, 500-504.

" vgl. Manns F.JI matrimonio nell’Antico Testamentd6. Vgl. auch Bernini GQsea — Michea
— Naum — Abacuinisello Balsamo 199730-31.
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und Schopfer des Menschen. Das bedeutet, dassiele und die Treue des
Ehemannes einen absoluten Wert haben und unveli&hdsind. Unabhangig
vom Verhalten der Volks-Braut wird ein neuer unasiflarer personaler Bund
JHWH-Israel in der Gerechtigkeit und im Recht, i&r diebe und in der Treue
angekiindigt und vorbereitet (vélos 2,21f)"°

Das Bild der Ehe als Symbol des Bundes Gottesemes Volk wird zum ersten
Mal vom Propheten Hosea (8. Jh.) angewandt. Segsg&ngspunkt ist nicht eine
abstrakte Reflexion Uber den Sinn der Liebe, sondeine personliche Erfahrung.
Der Rekurs zur menschlichen Erfahrung ermdglicst@aheimnis der Beziehung
zwischen Gott und den Menschen zu erleuchten: ddasrie eifersichtige Liebe,
die das Volk verfihren will, um eine liebende Anttvbu ermdglichen, so wie es
schon passiert ist (vgHos 2,16ff).

Der Bund bekommt einen ehelichen Charakter. Vovinende der Bund wie ein
gesellschaftlicher Vertrag gesehen, dessen BruohZden Gottes nach sich zog;
dieser Zorn erscheint jetzt als die Eifersucht ®iBedutigams und der Bund als
eine eheliche Einheit mit dem sowohl intimen alschauausschlief3lichen
Geschenk, das diese Einheit beinhdftdbiese gegenseitige Hingabe wird, wie
auch jene zweier Brautleute, viele verschiedene Bfumkennen: die Sinde, die
Strafe, die Reue, die Vergebung. Die Liebe wirdEmde triumphieren, denn sie
wird den ehelichen Bund erneuern (ugbs 2,20-25). Das Ende des Dramas
verbindet die vollkommene Verwirklichung der Muskdre zwischen JHWH und
seinem Volk mit dem neuen Bund.

Die biblische Tradition hat ein anderes Empfinders dhochzeitlichen
Symbolismus, da es bekannt war, wie die andereeni@lischen Kulturen ihn
verwendet haben. In diesen war es selbstversténdlass die Gotter verheiratet
waren, da sie nach den Geschlechtern unterschigdeten: kein Gott war ohne
eine Gotter-Braut vorstellbaf.

Bei der Beziehung zwischen JHWH und Israel handglsich nicht um einen
Mythos wie ihn die kanaandische Religion kennt, bdeim der Gott, der
Brautigam, die Erde befruchtet und deBamal (Herr und Gatte: vgRi 2,11 f) ist.

S Vgl. Daissler A.,Zwdlf Propheten 1. Hosea; Joél; Amos = NEBWijrzburg 1992 21. Vgl.
Auch Mc Carthy D. J.Der Gottesbunds5.

®Lacan M. F.Sposo - Sposén: DTB, 1243-1244.

"Vgl. Manns F.JI matrimonio nell’Antico Testamentd9.
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Diesem Mythos entsprechen sexuelle Riten, besordiergempelprostitutiof®
welche mit dem Goétzendienst verbunden sind. Daramrteilt sie Gott, der ein
eiferstichtiger Gott ist, und nennt sie, um sie mntmarken, Prostitution. (vgl.
Ex 34,15;Jes1,21).

In einer Urreligivsen Vorstellung, in der die Géttliche Natur unter vielen
Individuen verteilt war, wurde das sexuelle Leben die Welt der Gotter
projiziert. Das geschah z. B. in der kanaanaisd®eligion, um die Genealogien
der Gotter zu erklaren. Die verbreitete Vorstellasg Gottlichen identifiziert es
mit den geheimnisvollen Kraften, die die kosmiscli¥rénomene regieren: Die
Fruchtbarkeit der Erde am Anfang des Frihling umel des Viehs und der
Menschen. Diese Krafte offenbaren die Anwesenhgiese geheimnisvollen
Lebensprinzips, das den Menschen Ubersteigt. Dieebensprinzip sollte der
gottlichen Welt gehéren und es wurde als eine Nu@i@tin und ein
befruchtender Gott dargestellt. Da damals das Bnololer Fruchtbarkeit der Erde
in jenen landlichen Gesellschaften ein sehr zesdralvar, bekamen diese
Gottheiten eine sehr hohe Stellung in den damaligdten. Diese Kulte wurden
nicht in einer spirituellen Form vollzogen, sondevaren der Magie naher als
einer Religion. Diese waren der Versuch die Phamemeer Natur zu
kontrollieren. Indem man die heilige Hochzeit dedrischtenden Gottes mit der
Mutter-Gottin am Anfang jedes Jahres mit der Ingaeimg der Vermahlung des
Kdnigs mit einer zu diesem Ritus bestimmten Priesteierte, versuchte man der
Stadt die Fruchtbarkeit zu sichern. In diesen Ritende die sakrale Prostitution
erlaubt. Die Prostituierten waren Frauen, die zuengt der Gottin, die fur die
Liebe und die Fruchtbarkeit sorgte, geweiht wak&e.gleiche weibliche Gottheit
finden wir in vielen Kulten: Ischtar in MesopotamjeAstarte in Kanaan,

Aphrodite in Griechenland und in Zypern, sowie Vebhei den ROmern.

"8 Vielleicht wurde der Kult, den die kanaanaischedlkér ihren Gotzen darbrachten, gerade
aufgrund der damit verbundenen TempelprostitutlerPaostitution angesehen (vgl. Ex 34,15-16).
Vgl. Osty E.,Anm. zu Hosea 1,2-3,fn: Neue Jerusalemer Bibel: Einheitsibersetzung mit dem
Kommentar der Jerusalemer BibeFreiburg i. Br.1993 1286. Oftmals kann man in der
damaligen Zeit die kultische Prostitution von desfanen nicht trennen. So gab es beispielsweise
eine Form der Prostitution bei den Hierodulen ilmpel, wobei der Verkehr mit ihnen als ein
Akt der Barmherzigkeit gesehen wurde. Zusammenamiteren kultischen Brauchen wurde sie,
obgleich hierodulischen Ursprungs, in die religidBeaxis der Israeliten Gbernommen. Vgl.
Minissale A.,Prostituzione 264.

" Fir den ganzen religionsgeschichtlichen Diskurs ¥anns F.,Il matrimonio nell’Antico
Testamentp49-51.
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Schon seit ihren Anfangen hat die biblische Offenbg gegen diesen
verdorbenen Kult und gegen diese Mythologie re&gigott hat kein Geschlecht,
keine Frau und niemand kommt ihm gleich: er ,Bhad“, der Einzige (vgl.
Dtn 6,4).

Dass die Gotzenbilder, der Gotzendienst, die Zaiband besonders die
sexuellen Riten verboten werden, impliziert die Egption von einem einzigen
Gott und offenbart die authentische Situation deznBthen ihm gegenulber.
Dieser Konzeption kommt im ganzen alten Orient &egreich. JHWH ist keine
der Welt immanente Kraft, die durch die PhanomesreNhtur offenbar wird. Er
ist der Gott Abrahams, Isaaks und Jakobs; mit amd&/orten gesagt, nicht nur
ein personlicher Gott, sondern ein Gott, der sickder Geschichte offenbart, die
er mit den Patriarchen und mit Mose gemacht hat.déime Beziehung zu den
Menschen zu beschreiben, benutzt die sinaitischdigi®® nicht die
Symbolismen, die die Natur anbietet, sondern jele,aus den menschlichen
Beziehungen gezogen werden. Mitten unter allen $yembgibt es jenes des
Bundes. Eigentlich zeigt der Sinaibund, der fir Gadtesvolk grundlegend ist,
auch was Gott fur sein Volk ist: Ein Souveran geéipem seinem Vasall, ein
Beschutzer gegenluber seinem Geschitzten.

Nach einer sehr alten Tradition, die auf die Zeit Batriarchen zurickzufihren
ist, ist JHWH der verwandte Gott, dessen Familiadkist, so wie der Gott-Vater,
dessen Kinder die Israeliten sind (véix 4,22 f; Hos 11,1). Das religiose
Verhaltnis, das unter den Merkmalen des Bundeshbeben wird, verursacht
zwei verschiedene Resonanzen: die erste fuhrt reer &urcht voller Anbetung,
und die zweite fuhrt zur Liebe voller Intimitat. &4 kein Widerspruch, dass der
eheliche Symbolismus in der biblischen Sprache Zuis Zeit der Propheten
abwesend ist. Das kann als Folge der Kritik gegamKult des gottlichen Paares
Baal-Astarte, das in Kanaan sehr bekannt war, dget werden. Es fuhrt die
Biblische Sprache zu einem Verlust, aber tatsdchiiar diese Reinigung

notwendig®°

3.1. 1. Hosea

Mit Hosea entwickelt sich der Symbolismus, der JH\WHK Ehemann sieht, in

seiner urspringlichen Form. Am Anfang gibt es kespekulation Gber die Liebe

80vgl. Daissler A.Zwolf Propheten 1. Hosea; Joél; Amas,
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Gottes und keine theologische Konstruktion. Eirtigdtungen des Propheten, die
das Wort Gottes verbildlichen woll&h, sind sehr charakteristisch: seine
personliche eheliche Erfahrungen gehen seiner Vigigiing voraus. Es ist nicht
das einzige Mal, dass ein Prophet solche symbdida&ten setzt; dafir gibt es
andere Beispielelér 19,1-20; 16,1-3Ez 4,1-5). Dieses Mal aber ist der Prophet
in dem Wort, das er sehr glaubwiurdig verkindigts@elich involviert, so wie
der Prophet Jeremia durch seinen Zdlibat, der aefféllig fir seine Zeitgenossen
war, als bildhafter Ausdruck der Exilsituation aefigsst wird®

Die erste Tat, die der Prophet Hosea setzt, isis da Gomer, die Tochter
Diblajims, nach einem goéttlichen Gebot heiratetl.(\ps 1,2-3) und sie dann
verlasst. Sie war eine Frau ,die zur Prostitutiaigte” (Hos 1,2) Mit dieser
Erklarung soll man als allererstes ihre Neigung kamaanaischen Religion, die
auf die Fruchtbarkeitsriten zentriert war, verstefie So verrat Gott seine
Vaterschaft den Menschen gegenuber, die ihn verasgl.Hos 2,4-15).

Die zweite Tat, die sehr Uberraschend scheintdistneue Verlobung und die
neue Ehe, die der Prophet ankindigt. Das ereigidt sicht Dank der
menschlichen Leidenschaft, sondern Dank der gh#tc Inspiration, um ein
neues Wort Gottes zu verdeutlichen: ein Wort, das;e Anklage sondern
Barmherzigkeit, keine Strafe sondern Vergebung Engeuerung des Bundes
beinhaltet (vglHos 2,16-25).

Diese Erklarung bezieht sich auf die Deutung demi®)ys, das im zweiten
Kapitel von Hosea vorkommt. Dieses Kapitel entlgdtie bildhafte Vorstellung
der ganzen Geschichte Israels vom Auszug aus Agypsezu den letzten Zeiten.
Sie ist die Geschichte der personlichen Beziehumigchen Gott und seinem
Volk: die Geschichte eines Bundes. Sie ist nichtdeges als die Geschichte einer
Liebe, die zu einer EheschlieBung fuhrt. Diese Rirel von der Untreue der
Braut zerbrochen und vom Mitleid des Brautigamsderans Leben gerufen.

Die Verbindung der zwei Symbole — Bund und Eheigtzelass die traditionelle
Bundestheologie die ganze Verkindigung des Prophdtestimmt. Diese

® Bernini G.,Osea — Michea — Naum — Abac@inisello Balsamo 199735.
82\/gl. Zimmermann R.Geschlechtermetaphorik und GottesverhaJtBEd.
8 vgl. Daissler A.Zwolf Propheten 1. Hosea; Joél; Am8s,
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Verbindung bringt aber in diese Lehre eine neuer&iteristik, die das Herz
Gottes offenbart?

Auf menschlicher Ebene ist jede Ehe ein Vertrag,Beind zwischen einem Mann
und einer Frau, aber diese juridische Wirklichk&igt sich in eine tiefere
Beziehung auf der affektiven Ebene ein. Eine soBbeiehung ist jene, die Gott
mit den Menschen stiften will, wenn er Israel deasm& mit ihm anbietet: Eine
Beziehung, die auf Recht grindet, weil Er Gottuistl die Menschen ,nur” seine
Geschopfe sind. Aber diese Beziehung grindet autllex Liebe. Sie ist nicht
nur eine Beziehung der Freundschatft, die eine ArtGleichheit voraussieht, die
zwischen JHWH und Israel nicht besteht. Es handgth um eine
Liebesbeziehung, die ahnlich jener ist, die Brand Brautigam verbindet. Das ist
die Liebe, die Gott den Menschen geoffenbart hettern er Israel seinen Bund
angeboten hat

Wenn die Beziehung zwischen Gott und seinem Vahk snspannen, weil Israel
ein sundiges Volk ist, ereignet sich das Drama tnialr auf der juridischen
Ebene. Es wird nicht nur das Drama von einer mrssardenen vaterlichen Liebe
(Hos 2,1-9), vielmehr wird es das Drama von einer eheln Liebe sein, die von
der Untreue der ehebrecherischen Braut verletzt (Fios 2,4).

Es offenbart sich das Geheimnis Gottes. Der befdBrautigam lasst der
Ehebrecherin den Geschmack ihrer Taten kosten, ldbevosie weiter liebt (vgl.
Hos 2,8-15). Es ist genug, dass sie ihren Betrug @mertk(vgl.Hos 2,9), damit er
die Initiative der Vergebung ergreift und die Gasbte dieser Liebe weitergehen
kann (vgl.Hos 2,16), mit der ganzen Frische der ersten Verlopatgyob nichts
passiert waré® Das ist die kinftige Perspektive, die der Propsieht: Die
Stiftung eines neuen Bundes, der dort, wo der gdischeitert ist, gelingen wird.
Indem der eheliche Symbolismus des Bundes entwiekiedl, schildert Hosea,
wie der Brautigam, nachdem er seine Braut gereingitgeben, besanftigt und
treu gemacht hat, wieder aufnimmt (vighs 2,21f).

8 vgl. Manns F.JI matrimonio nell’Antico Testament62-53.

8 vgl. Manns F.JI matrimonio nell’Antico Testament63.

8 Das Verb ,antrauen” ilos 2,21 hat eine Jungfrau als Objekt. Das Waras wird in der Bibel
nur mit einer jungfraulichen Tochter verbunden.|l&xht Gott die Vergangenheit des Ehebruchs
Israels vollkommen aus und Israel wird wie ein reGeschopf, eine ,neue Jungfrau“ behandelt
(vgl. Osty E.,Anm. zu Hosea 2,2in: Neue Jerusalemer Bihel1289). Die Riickkehr in die Wiste
ist also symbolisch zu verstehen, als Riickkehreim dustand absoluter Treue zu Gott, in die Zeit
in der Wiiste nach dem Auszug aus Agypten, alslideae Bund mit JHWH treu war.
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Die Stiftung des neuen Bundes wird dann der Siedpdenherzigen Liebe Gottes
sein, der Sieg des Brautigams, der das Herz dert Bri@der gewonnen hat. Gott
war jener, der die Initiative ergriffen hat, um dibeliche Beziehung mit dem
stindigen Volk wieder ins Leben zu rufén.

Bei den spateren Propheten wird dieser Symbolishwiahme finden und

weiterentwickelt werdenJér 2,2; 2,20-25; 2,32-35; 3,1-13; 3,1%z 16,28;Jes

54; 62,4f), aber ohne jene existenzielle Tiefe etianter Hosea bekam.

3. 1. 2. Jeremia

Die Hesedist die Tugend des Bundes (vilos 2,21-22), sie drickt die liebende
Treue aus, die die Verlobten verbin8étGott bekennt immer wieder diese
Zartlichkeit, die ihn mit Israel eint: «Mit ewigdriebe habe ich dich geliebt,
darum habe ich dir so lange die Trebegedl bewahrt» Jer 31,3).

Die lange Reihe der Untreue, der Prostitution oBdeam Jer 3,3), der Unzucht
und der VerkommenheitJér 3,2) kann zerbrochen werden. Die Liebe Gottes
wartet immer auf eine Ruckkehr. Israel erfahrt ieiner Einsamkeit die
Notwendigkeit der Umkehr. Nach dem EherechbDin 24,1-4 ist es unmoglich,
die aus der Ehe entlassene Frau wieder aufzune¥inadxer inJer 3,1 lasst der
Prophet, in der Sicherheit, dass Gott nicht ewigniziund nicht immerfort
nachtragt Jer 3,5), diese Moglichkeit bestehen. Das fur die mblshe Ehe
Unmaogliche wird in der Liebe Gottes flr seine Brandtglich. Rettung gibt es nur
durch Hinwendung zu JHWH.

Am Ende wird die Frau ihren Mann noch einmal sucfiar 31,21f) und die
Freude der wieder gefundenen Liebe wird die deeergerlobung widerspiegeln.
Mit dieser eschatologischen Perspektive endet @&ikihdigung des Propheten.
Er bringt das, was mit dem Neuen Bund ausgedruokk (@er 31,31-34), auf die
Ebene des ehelichen Symbolisnitis.

87vgl. Manns F.JI matrimonio nell’Antico Testamentb4-56.

8 y/gl. Manns F.JI matrimonio nell’Antico Testamentb7.

89 vgl. Schreiner J.Jeremia 1 — 25,14 = NEB, 3Viirzburg 1993 26.

©vgl. Schreiner J.Jeremia 1 — 25,1486.

%I Mc Carthy D. J.Der Gottesbund im Alten TestamesB; ,Der TextJer 31,32 schildert JHWH,
wie er alsha’al ,Gatte" Israel gegentibertritt. In einer neuererslidgung dieser Stelle Ubersetzt J.
Coppens sehr exakt: J"ai d( sévir contre@ugpouxJeremias spielt also in der klassischen Stelle
vom ,Neuen Bund“ auf das Ehebild an... So kann Jeaendas Bild hier in dem Kapitel
gebrauchen, wo er ganz thematisch vom gebrocheimib&nd und dem Neuen Bund der
Zukunft handelt".
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Es gibt kein natirliches Ende der Geschichte, sond®m Wunder der gottlichen
Gnade, die fahig ist, Uber die Harte des mensahtidHerzens zu triumphieren

und seine Untreue in Liebe zu verwandeln (vgt.31,33).

3. 1. 3. Jesaja

Wahrend im ersten Teil des Jesaja-Bucles {-39) die Geschlechtszuweisung
etwa von Zion vorrangig als ,Tochter* erfolgt unée cEhe-Metaphorik nur am
Rande erscheintlés1,21), zeigt sich vor allem bei Deuterojesdjesé40-55) und
Tritojesaja {es 56-66) eine besondere H&aufung zwischengeschlelahtli
relationaler Figurationeff. Bei Deuterojesaja, dem anonymen Propheten aus dem
VI. Jh., der einen neuen Exodus am Ende des Erilkindigt, berthren zwei
Texte das Thema des Motivs der Ehe.

Der erste Text isfes50,1-3: ,Wo ist denn die Scheidungsurkunde, mit idb
eure Mutter fortgeschickt habe? Wo ist mein Glaehiglem ich euch verkauft
habe? Seht, wegen eurer bosen Taten wurdet ihawirkvegen eurer Vergehen
wurde eure Mutter fortgeschickt”. Dieser Text gtellie Scheidung als
Konsequenz der Untreue der Braut ¥qwgl. Dtn 24,1.3;Jer 3,8), die er einst
dem bundesbriichigen Volke angedroht haifes(l,8f; 2,4ff;Jes40,1 f).

Jes54 nimmt das Thema wieder auf: vor dem Bund mitt @@vr Israel wie eine
unfruchtbare Frau. In ihrem Leben ist aber Gott dé¢s erschienen, der ihre
Unfruchtbarkeit zerbrechen konnte. Israel muss Bemm seines Zeltes weit
machen Jes54,2).

Der Text erwahnt die Schande der Jugeret §4,4). Die Scheidung, die durch
die Untreue verursacht wird, wird als VergangenhettachtetJes54,6-8). Kann
man denn die Frau verstol3en, die man in der Jugelebt hat? Jes54,6) Es ist
unmaglich, denn die ewige Huld tragt Erbarmen aingies54,8).

Im Zentrum des Themas der Ehe steht die unberiiiebe des Brautigams, der
nur einen Augenblick seine Augen von der Braut entf Jes 54,7). Die
Trennung ist wie eine Wolke, die in einem Augeriblicergeht, denn der
Brautigam kann nicht weiter ohne seine geliebteuBlodeiben.

Das eschatologische Jerusalem wird von seinem $&mhépost und angetraut

(Jes54,5), und er wird mit seiner Braut einen Bund Besdens eingeherdgs

92ygl. Zimmermann R.Geschlechtermetaphorik und Gottesverha|th9.
% vgl. Zimmermann R.Geschlechtermetaphorik und GottesverhaJta80; und auch Manns F.,
Il matrimonio nell”Antico Testamentb9
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54,10). Sie wird nicht mehr die siindige Stadt séia,den Zorn Gottes verdient.
Zwischen Gott und Jerusalem wird sich das Geheingeis vollkommenen
Hochzeit erfiillen. Die ideale Braut Gottes ist dakiste Volk. Die Hochzeit
Gottes mit dem Volk auf dem Sinai war nur eine 2&igerjenigen, die sich am
Ende der Zeiten ereignen witd.

Dasselbe Motiv wird inJes 60-62 aufgegriffen. Das neue Jerusalem wird
fruchtbar sein, seine Brautfreude wird mit den Gesken des Brautigams
geschmucktJes61,10) und die Ehre der Braut wird die Freude Bigsitigams
sein (Jes62,4 f). Die tiefe Anderung der Stadt-Braut wirdrforgehoben: von
einer Dirne Jes1,21) wird sie zur Jungfraulés 62,5) und Mutter von vielen
Kindern. Die Ruckkehr zur urspringlichen Unschulddwom Triumph Gottes

Uber die Stinde ermdglicht und sie ist ein WundeGieade.

3. 1. 4. Ezechiel

Auch der Prophet Ezechiel nimmt das Bild der Ehezwei verschiedenen
Allegorien auf. Er hatte schon die Macht der Lieeseiner Frau erlebt und die
Verzweiflung seiner Seele anlasslich ihres Toddsihdee Sie war ,die Freude
seiner Augen“ (vglEz 24,15-27). Aus diesem Grund wird die Geschichte de
Liebe Gottes zu Israel mit sehr intensiven Farlsngestellt.

Die erste Allegorie im 16. Kapitel beinhaltet dienge Geschichte Israels, die als
Liebesdrama verstanden wird. Die Archetypen von t-8ater und Gott-
Brautigam vermischen sich, denn Israel wird miteainFindelkind verglichen,
das ungereinigt in seinem Blut liegend (vBiz 16,4-6) von JHWH gefunden
wurde, als er voriberging und es aus Mitleid ausn d@&od rettete
(vgl. Ez16,1-7). Es wird aufgezogen und am Ende, zurd=it_iebe, geheiratet
(Ez 16,7-13). Die Grol3zugigkeit des Brautigams, dehn &ieut, die Frau reichlich
zu beschenken, hebt die Scham der Untreue der Beavobr, die sich jedem, der
vorbeigeht, anbietet und ihm die Geschenke ihresnds gibt £z 16,15-21). Am
Ende wird die Perspektive die einer kostenloseng®eung sein. Dieser
Wiederaufbau, in dem auch die anderen Volkern wied sein werden, wird auf

ewig bestehen (16, 60-63): die Schwester-Nationesrden fur das neue

% Manns F.JI matrimonio nell’Antico Testament60.
% In der Formulierung ,Ich breitete meinen Mantektillich” in Vers 8 liegt wahrscheinlich ein
rechtlicher Terminus fir die EheschlieBung vor (®ith3,9; Dtn 23,1). Dazu vgl. Zimmermann
R., Geschlechtermetaphorik und Gottesverhalth20.
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Jerusalem, das die Braut des Herrn sein wird, zthfBd-Nationen werden (vgl.
Ez16,61).

Ez 23 verwendet ein anderes damaliges soziologisthesna, um die Untreue
und die Strafe der zwei Schwestern Israel und Jdelapntreuen Bréaute Gottes,
zu verbildlichen: Die Bigami€® Das Gleichnis kann in vieler Hinsicht als
Variation vonEz 16 gelten (besondeEsr 16,44-52) und zugleich steht es in einer
engen Beziehung zier 3,6-11%"

Die Liebe Gottes ist nicht begrenzt wie die mensblel und sie kann die Ketten
der menschlichen Perversion zerbrechen. Der Br@mtiguft die Braut ,einen
ewigen Bund® Ez 16,60) mit ihm einzugehen, der nicht aus einemsdalichen
Bemihen um Umkehr sondern aus der kostenlosen Rarigkeit Gottes kommt.
Indem JHWH seines Bundes gedenkt, setzt er neupfaische Krafte frei, die
Israels Wandlung bewirkefi.

Alle diese prophetischen Texte, die erwéhnt wurdehen von der menschlichen
Erfahrung der Ehe aus, um zur eigentlichen Wirldeh zu kommen, die ihr
Archetyp ist: Der Bund Gottes mit seinem Volk. Rewirklichkeit wird in
zweierlei Gestalten vorgestellt: im Unvollkommendes Sinaibundes und im
vollkommenen des eschatologischen Burtdes.

In dieser eschatologischen Perspektive ist diedimn&Symbol des Bundes Gottes
mit seinem Volk.

Was in den Schriften der Propheten als vereinzétesv aufgegriffen wurde,
sah man in Reinform im Hohenlied Salomos verwitiif¢° woriiber das nachste

Kapitel handeln wird®*

% vgl. Manns F.JI matrimonio nell’Antico Testament69.

7 Zimmermann R.Geschlechtermetaphorik und Gottesverhalthi] .

% \/gl. Fuhs H. F.Ezechiel 1 — 24.= NEB, Wiirzburg 198§ 87-88.

% vgl. Manns F.JI matrimonio nell’Antico Testament62.

190 vgl. Jung F.Habt ihr ihn gesehen, den meine Seele liebt? (H&). Das Hohelied Salomos
und seine Auslegung in Geschichte und GegenwarDusing E., Klein H.-D. (Hg.)Geist, Eros
und Agape. Untersuchungen zu LiebesdarstellungenPhilosophie, Religion und Kunst
Wirzburg 2009, 123. In ahnlicher Weise wurde auehn Bsalm 45 gedeutet, der jedoch
urspriinglich ein Kénigshochzeitslied ist. Nachdesnireden kanonischen Psalter aufgenommen
wurde, wurde es nach der prophetischen Brauttheolomgedeutet und zur Beziehung zwischen
Israel und dem Messias angewandt. Der inspirien@r&kter der ersten Auffassung diesen Psalms
soll nicht ausgeschlossen bleiben, aber sein etigggtibiblischer Sinn ist jener, den seine letzten
.Herausgeber" gezeigt haben. Es ist letztendliah der menschlichen Hochzeit zum Bund Gottes
mit seinem Volk hinibergegangen. (Vgl. Manns IFmatrimonio nell’Antico Testamentd@3).
Man kann dasselbe auch fir das Hohelied sagen.

101 v/gl. Seite 39-51: Anfange der jiidischen und pasiten Auslegung des Hohenliedes.
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AulRerdem stellen diese Texte der Propheten eir|gamige und theologisch
sehr oft wenig beachtete Kontinuitdt zwischen deftelskten Braut Gottes im
Alten Bund und der ausdrticklich von Christus gewasen, gebadeten und
seither herrlichen und unbefleckten Braut ChristiNeuen Bund he?

3. Il. Das Neue Testament

Die Metaphorik von Braut und Brautigam ist auch ddesuen Testament nicht
fremd. Der Bund, dessen Merkmale die eheliche Lieth@ Treue sind, wird als
Bild fur das Treueverhéltnis zwischen JHWH und d&n ihm fir sich erwéahlten

Gemeinde verwendet und im Neuen Testament auf dagifanis der Beziehung
zwischen Christus und seiner Kirche angewafidtDer Gebrauch dieser
Metaphorik ist in der Tatsache grundgelegt, dass#t &oh in dem Menschen
Jesus Christus offenbart. In unerwarteter Weisal 8o die Liebesmetaphorik
durch die Wirklichkeit eingeholt. In Christus bekarsomit die Metapher von
Gott als Brautigam seines Volkes ein menschlichesi¢ht. In seiner Person ist
Israel der eschatologische Bundesschluss angebdterihm mochte Gott

endgiiltig den Bund mit seinem Volk besieg€th.Besondererweise bleiben

Paulus und Johannes dieser thematischen Tradi@on t

3. 1l. 1. Die Evangelien

Sehr schwer fallt eine Beurteilung der synoptischerte Mk 2,18-20;Mt 9,14-
17par.; 22,1-14; 25,1-121k5,34-35), die die Verbindung zwischen der
Hochzeitstheologie der Propheten und derjenigen Ramlus und Johannes
bilden.

Das brautliche Bild wird auf Christus und die Kieclngewandt. Es wird von
einigen Exegetefl® in Frage gestellt, ob Jesus selber sich als deauBam®
bezeichnet hat. Von Balthasar meint aber, dasse,soiche Minimisierung der
Texte" sich nicht aufdrangt. Weiter schreibt ers jet vielmehr wahrscheinlich,
dass der Herr das Bild der Hochzeit fur die messthie Zeit bewusst verwendet
und auf sich selber angewandt h&f*,

192y/on Balthasar H. USponsa Verbil56. Vgl. auch Fuhs H. FEzechiel 1 — 2487.
193y/gl. Fuhs H. F.Ezechiel 1 — 2488.

194 Jung F.Habt ihr ihn gesehert,26.

195 v/gl. Jeremias Juiugn, viugpioc; In: TRWNTIV, 1092-1099.

1% y/on Balthasar H. U Sponsa Verbil57.
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Gottes Liebe zu seinem Volk zeigt sich nun in agvdnden Zuwendung Jesu, der
seinerseits Israels unbedingte Liebe einforderterWater und Mutter mehr liebt
als mich, ist meiner nicht wirdig, und wer Sohnrobechter mehr liebt als mich,
ist meiner nicht wiirdig“iit 10,37)%7

Das Sondergut der synoptischen Evangelien ist gerdass das Hochzeitsbild
auch auf die irdische Wirksamkeit Jesu angewandd.wtir die Jinger waren
schon damals Hochzeitstaj&.

Im Matthausevangelium gibt es zwei Gleichnisse,diieWeltzeit mit Hilfe des
Bildes einer Hochzeit darstellen wollen. Diese sidds Gleichnis vom
Hochzeitsmahl Nit 22,1-14) und das von den Jungfraudt @5,1-12). Diese
beiden Texte sind eschatologisch zu verstehen, dibeBakramente sind schon
eine Vorwegnahme der endzeitlichen Hochzeit undistssomit berechtigt
gewesen, dass die Kirchenvéter sie auf die cloflinitiation bezogen haben, so
wie Daniélou bemerkt hat?

Im vierten Evangelium finden wir eine reiche undearachiedliche Anwendung
des bréautlichen Symbolismus, der besonders in isathestologischen und
ekklesiologischen Dimension durch viele Metaph@&leichnisse und Allegorien
ausgedriickt wird!® In der Tat ist der hochzeitliche Symbolismus fiend
Evangelisten Johannes sehr effizient, um eine eakdrollere Vorstellung der
Liebe zwischen Christus und der Kirche zu schaffen.

De la Potterie sieht als ,einziges Thema® vaoh 1,19-2,12 die messianische
Hochzeit zwischen Jesus — dem Brautigam — und detk des neuen Bundes —
der Braut —, das sich um ihn bildét.in diesem Abschnitt kann man drei Phasen
unterscheiden.

Zunachst das Zeugnis des Taufers, in dessen Gebtaltes Freundes des
Brautigams entdeckt werden kandolf 1,19-34; vgl. auch 3,28-30). Der
Brautigamsfreund Ubernahm meist die Rolle des Bihtgrs und die damit

verbundene Vertrauensfunktionen. In der Hochzedsinevachte er z. B. vor der

197 Jung F.Habt ihr ihn gesehert,26.

198 v/gl. Jeremias Juduey, viugpioc, 1097

199y/gl. Daniélou J.Liturgie und Bibel 216-220.

10vgl. Liperi B., Il matrimonio nel Nuovo Testamenia: Matrimonio-Famiglia nella Bibbia=
DSBP 42272.

1v/gl. De la Potterie I.L.e nozze messianiche e il matrimonio cristianoPSV13(1986), 91.
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Tur des Paares. Dort horte er die Stimme des Bydus und freut sich mit
ihm 12

Der Taufer ist nicht der Brautigandah 1,20; 3,28-30), sondern der Freund des
Brautigams, der die Jiunger zu Christus fihren moashdem er seine Mission
erfullt hat, kann er ausscheidelok 3,30).

In der zweiten Phase gehen die Jinger zu Jesusienspielen die Rolle der
Braut, die beim Brautigam bleibfd¢h 1,35-51). Dann lesen wir, wie nach der
Begegnung mit Jesus Andreas selbst mit dem BrudaorSdiese Erfahrung
teilen will und ihn zu ihm, zum himmlischen Brauwig fuhrt Joh1,42).

Die letzte Phase dieses Abschnittes des viertemdgeliams ist die Hochzeit in
Kana (Joh 2,1-12), die die Hochzeit zwischen Jesus, dem tBy@m und der
Gemeinschaft des Heils, der Braut vorstellen S8I6chon von den einfiihrenden
Versen an hebt der Evangelist das Thema der Hddmeeior, indem er zwei Mal
darUber sprichtJoh 2,1.2). In Bezug auf diese Hochzeit ist es komisiass die
Namen der Brautleute nicht vorkommen; Johanneswelghehr, dass Maria und
auch Jesus anwesend waren. Zumindest auf einerofigotien Ebene und geman
der Logik des johanneischen Rollentausthgom Gast zum Gastgeber sind die
Brautleute Maria und Jests.Nach dieser Auslegung kann man auch verstehen,
warum Jesus seine Mutter ,Frau® neftftindem die Mutter Jesu Frau genannt
wird, lasst man an die Kirche denken, deren ergevirklichung Maria und die
Junger sind!’ Es ist wichtig, auch den Worten von Maria Aufmenkdeit zu
schenken: ,Was er euch sagt, das tuféh(2,5). Johannes identifiziert hier de
facto Maria mit dem Volk des Bundes am Sinai (Mgk 19,8; 24,3.7;Dtn
5,27)8 Das Wunder, das Jesus in Kana wirkt, war ein Zgicin dem Jesus sich
als himmlischer Brautigam des neuen Volkes offefybait dem er einen neuen
und ewigen Bund schlieBen will, der seine Verwahkiing im Ostergeheimnis

finden wird*®

12y/gl. Porsch F.Johannes-EvangeliumSKK NT 4 Stuttgart 1988, 44

113 vgl. Daniélou J.Liturgie und Bibel 220-221; Auch Liperi B.JI matrimonio nel Nuovo
Testamentp274.

114y/gl. Jung F.Habt ihr ihn geseherd,27.

15ygl. Liperi B., Il matrimonio nel Nuovo Testamen®74.

118y/gl. De la Potterie |.L.e nozze messianichk00.

117ygl. Liperi B., Il matrimonio nel Nuovo Testamen&yv6.

18y/gl. Liperi B., Il matrimonio nel Nuovo Testamen®y7.

119 vgl. De la Potterie I.Maria nel mistero dell’alleanzaGenova 1988, 217. Es ist auch zu
merken wie die romische Liturgie diesen Aspekt Hechzeit in Kana und ihren Sakramentalen
Charakter in der Benedictus-Antiphon an Epiphareevbrhebt: ,Heute wurde die Kirche dem
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3. 1l. 2. Die Paulusbriefe

Auf den Spuren der Ubertragung der Hochzeitsthéelatpr Prophetischen
Bicher, die in Israel fur die Interpretation deshioliedes vollzogen wurde,
macht Paulus eine weitere Ubertragung, indem eistisr als Brautigam der
Kirche betrachtet?

Auch im paulinischen Schrifttum wird die Christugleung mehrfach durch das
Bild des Ehebundes beschrieben. Auf das Individingmogen fihrt Paulus im
ersten Korintherbriefl( Kor 6,16-17) aus, dass der Glaube an Christus bedeutet
ein Geist mit dem Herrn zu sein, und somit dasmésd@ersonsein affiziert. Von
daher verbietet es sich, Unzucht mit einer Dirnéreiben'**

Paulus verwendet das Bild der Hochzeit zum erstahiiv2 Kor 11,2. In diesem
Text beschreibt Paulus seine apostolische Aufgmidem er die Gemeinde von
Korinth einer Verlobten, Christus dem Brautigam usith selbst einem
Brautfuhrer vergleicht. Der Brautflihrer arrangiéi¢ Verbindung Z Kor 11,2a)
und soll Uber die Keuschheit der Braut wachen ®gh.22,13-21;Sir 42,10) und
sie dem Brautigam bei der Hochzeit zufihr2ikor 11,2b)??

Paulus liebt die Gemeinde von Korinth mit der EStetht Gottes. Das Alte
Testament zeigt wie JHWH eifersiichtig Uber Israatht, das ihm allein gehort,
damit es nicht abfallt zu den fremden Gotzdix G4,14; Ps 78,58)'%® Die
Beziehung zwischen Christus und der Kirche wirdoafsit hochzeitlichen
Ausdrucken beschrieben.

Die Kirche von Korinth wurde von Paulus Christusmuéhlt; sie lebt die Zeit der
Verlobung, bis der Apostel sie Christus als reinegdrau zufiihreZ Kor 11,2).
Die endgultige Verbindung der Brautleute wird ber &Viederkunft Christi zum
Gericht vollzogen. Darauf bereitet Paulus die Geaheiverantwortlich vor.

Die Reinheit der Braut Christi, die Paulus von déngriffen des Rivalen

verteidigen will, ist die aufrichtige und reine ldabe an Christus2(Kor 11,3)

himmlischen Brautigam vermahlt: im Jordan wuschig€lhs sie rein von ihren Sinden. Die
Weisen eilen mit Geschenken zur Koniglichen HodhAdlasser wird in Wein gewandelt und
erfreut die Gaste. Halleluja“. VgBtundenbuch. Band, 294; Vgl. auch Daniélou Liturgie und
Bibel, 222.

120 yvgl. Gnilka J., Der Epheserbrief 290; Pfammatter J.Epheserbrief 43; Kremer J.,2.
Korintherbrief = SKK NT 8, Stuttgart 1990, 91-94; Kleinschmidt FEhefragen im Neuen
Testament82-85; Zimmermann RGeschlechtermetaphorik und GottesverhajtBEl-353.

121 Jung F.Habt ihr ihn geseher,27.

122 yvgl. Jeremias Jyouen, viupioc, 1097. Vgl. auch Klauck H.-J2. Korintherbrief = NEB 8
Wiirzburg 1988 82.

123v/gl. Klauck H.-J.,2. Korintherbrief 82.
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und bedeutet Ubertragen die Bewahrung der reindwelL@ Kor 11,4). ,Im
Hintergrund“ schreibt Klauch ,steht die Paradiesssfichte ausGen 3,
vermittelt durch eine judische Auslegungstraditidie bereits die Schlange mit
dem Prinzip des Bbdsen, dem Satan, identifiziertumat die Verfihrung z. T. in
sexuellem Sinn deutet ... Er stellt die Christlichlagr gegnerischen Predigt in
Frage. In ihrer Jesusverkindigung vermisst er véichudas Bekenntnis zum
Gekreuzigten Z Kor 4,5). Damit verliert das Evangelium seine inheitté
Identitat, und eine neue, fremde Grof3e rickt arStidle des Geistes, der bei der
Taufe auf den Namen Jesu als Angeld der VollendnagHerz gesenkt wurde
(vgl. 2 Kor 1,22; 5,5)#

In Eph 5,22-33 wird das Bild ausgefuhrt. Dieser Text @gsheserbriefes, der
sowohl von der Taufe als auch von der Eucharisgrealisgelegt werden kann, gilt
als Hintergrund der hochzeitlichen SakramentatiitKirche'*

Die ganze Kirche steht in der Beziehung zu Christigsdie verheiratete Frau zu
ihrem Mann Eph5,23); sie wird von ihm aus ehelicher Liebe geli@ph 5,25),

er nahrt und pflegt sieeph5,29) und er wird sie heilig und makellos, ohnédra
oder andere Fehler vor sich erscheinen lassenEpl5,26-27;Gal 4,21-31).

Der Ausgangspunkt fur die Entwicklung des braudichSymbolismus irEph
5,22-33 istGen2,24. Der alttestamentliche Text, der die Einigdeg Mannes mit
der Frau behandelt, wird iBph5,31 auf jene des Christus mit seiner Gemeinde
bei der Parusie gedeutet. Hier gibt es eine ptdsti¥/orstellung der Liebe Christi
zu seiner Gemeinde, fur die er sich nicht weigem gfanzes Leben zu opfern,
und als Antwort darauf entsteht die Verpflichturey Gemeinde, gehorsam und
rein zu sein, so wie es einer Braut gebdffrt.

Sehr interessant an diesem Text ist, dass diesdeetiich die Verknipfung der
Sakramente mit dem hochzeitlichen Thema zeigt. UBaoit in diesem Text mit
hoher Wahrscheinlichkeit auf einen antiken Ritugyempielt, der vor einer
Hochzeit stattfand, namlich das Bad der Brautlétfte.

124 Klauck H.-J.,2. Korintherbrief 82-83. Vgl. auch Kremer 2, Korintherbrief 91-92.

125y/gl. Castellano Cervera La mistica25.

126v/gl. Jeremias Judugn, viugpioc, 1097.

127vgl. Gnilka J.,Der Epheserbrigf280; Wie schon Odo Casel nachgewiesen hatte] CagBie
Taufe als Brautbad der Kirchén: JLW5, 1925, 144-147.
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Christus selbst ist dabei der BrautfiihférVerstandlich wird dieses Bild, wenn
man im HintergrundEz 16,8 f. sieht?® wo das Verhaltnis JHWH's zu Israel
entfaltet ist*° Das Brautbad war ein sakrales Bad, das die Braden Kult der
Familie einweihte, der sie fortan angehdren solltediesem Brauch sah Paulus
ein Vorbild der Taufé®! so dass die Heiligung der Kirche durch die Tauge a
Ziel der Liebe und der Selbsthingabe Christi gekann’*?

Mit Hilfe von zwei Finalsétzen in den Versen 26a&ird beschrieben auf welche
Ziele die Hingabe Christi ausgerichtet war. Gniicareibt dazu: ,Dabei bleibt
die Kirche als Ganze im Blick, obwohl das, was Ukierim ersten Finalsatz (v.
26) gesagt wird, praktisch die Taufe meint, dieegedinzelne Glied der Kirche auf
sich nimmt. Was an der Kirche geschah, konkretisarh in jedem einzelnen
Taufakt“*

Auch das ,Wort* vom Vers 26 wird heute fast allgemauf das Wasserbad
bezogen, das sich unter Begleitung des Wortesigbttzdas Wort wird also mit
der Taufformel identifiziert>*

Der Zweite Finalsatz (v. 27) dient dazu, die Schaiintier Braut zu schildern. Im
Brennpunkt steht die Pracht und Hoheit der Ekki&seaut, die sich ganz der
Liebe Christi verdanken.

Der Brautigam pflegt und néahrt sie (v. 29). Seitdaskatholischen Exegese neigt
man dazu in der Nahrung und Pflege des Brautiganes Aufspielung auf die

Eucharistie zu sehei®

3. Il. 3. Die Offenbarung des Johannes

Eine &hnliche Vorstellung der Kirche findet sich Bach der Offenbarung (vgl.
Offb 19-22), wo die Kirche als Braut des Lammes in dsechatologischen

128 Gnilka J.,Der Epheserbrief282: ,Im rabbinischen Judentum ist die Auffassimedegt, dass
Gott, der die Eva dem Adam zufuhrt (LXX Gen 2,28¢r Brautfihrer des ersten Menschen
gewesen sei. (Vgl. Strack H. L. - Billerbeck Rommentar zum Neuen Testamie®04)".

129 Da kam ich an dir voriiber und sah dich, und siefene Zeit war gekommen, die Zeit der
Liebe. Ich breitete meinen Mantel tber dich unddodte deine Nacktheit. Ich leistete dir den Eid
und ging mit dir einen Bund ein — Spruch Gottes Herrn —, und du wurdest mein. Dann habe
ich dich gebadet, das Blut von dir abgewaschendiefdmit Ol gesalbt* (Ez 16,8 f.).

130 vgl. Hoppe R.,Epheserbrief, Kolosserbrief SKK NT10, Stuttgart 1987, 81; Fuhs H. F.,
Ezechiel 1 — 2488. Vgl. auch Kleinschmidt FEhefragen im Neuen TestameBi2-85.

131y/gl. Gnilka J.,Der Epheserbrief280; Daniélou Jl iturgie und Bibel 207;KKK 1617.

132y/gl. Hoppe R.Epheserbrief, Kolosserbrie81

133 Gnilka J.,Der Epheserbrief280.

134v/gl. Pfammatter JEpheserbrief43; Gnilka J.Der Epheserbrief281-282.

1%5vgl. Gnilka J. Der Epheserbrief285.
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Hochzeit hervortritt. Wenn man das letzte Buch Béyel erforscht, soll man
darauf bestehen, dass nicht nur in den letzten Kiapiteln, sondern durch den
ganzen Text hindurch die hochzeitliche SprachenifMiederschlag findet®

Die Offenbarung steht ganz in der prophetischerdificen. Sie bedient sich der
Personifikation von Stadten als weibliche Figuremyvon im Alten Testament
schon die Rede ist (vgles54; 60-62)-%

In der Botschaft zu den sieben Gemeind@ifl{ 2-3) driickt der auferstandene
Christus seine Liebe zu jeder dieser Kirchen aigszderst seine Verlobte ist und
noch nicht die Braut. Die eheliche Ebene des Symisbleschatologisch und sie
wird nur am Ende der Zeiten mit der Hochzeit deslrees erreicht.

In Offb 2,1-5 offenbart Christus seine Liebe zur Gemewale Ephesus, indem er
ihre Schwierigkeiten, die sie in ihrer feindlichgmgebung findet, und ihre Miihe
anerkennt

(vgl. Offb 2,2f). Die Liebe Christi will keine einseitige ien: er wiinscht sich
eine gleiche Antwort seitens der geliebten Gemeunut er tadelt sie, weil ihre
Liebe an der Intensitat verloren hat, die die eFa# bezeichnet hat (vgOffb
2,4).

Die gleiche liebende Antwort erwatet Christus var Gemeinde von Laodizea
(Offb 3,14ff), die als lauwarm gesehen wiffp 3,15f). Christus ladt sie — auch
mit Harte — ein, ihn wirklich zu lieben: ,Wen iclebe, den weise ich zurecht und
nehme ihn in Zucht. Mach also Ernst, und kehr u(@ffb 3,19). Dann wird die
Harte des Auferstandenen plotzlich zu Zartlichkeid er bietet der Gemeinde
seine Liebe ohne jegliche Spur von Zwang an: ,kefne vor der Tur und klopfe
an. Wer meine Stimme hért und die Tur 6ffnet, besndverde ich eintreten, und
wir werden Mahl halten, ich mit ihm und er mit migOffb 3,20). Das ist sehr
wahrscheinlich eine liturgische Anspieldigund es ist glaubwiirdig, dass der
heilige Autor vom Hohenlied inspiriert wurde (vddld 5,2: ,Ich schlief, doch
mein Herz war wach. Horch, mein Geliebter klopftadt auf, meine Schwester
und Freundin®):*

In den letzten drei Kapiteln der Offenbarung findean die Gestalt einer
eschatologischen Braut. 1©ffb 19,1-8a wird die Zerstérung Babylons, die

130 ygl. Liperi B., Il matrimonio nel Nuovo Testamen&89.

137ygl. Jung F.Habt ihr ihn geseherd,27.

138y/gl. Boismard M. E.Anm. zu Offenbarung 3,2 Neue Jerusalemer Bihel789.
139v/gl. Liperi B., Il matrimonio nel Nuovo Testamen@91.
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Inkraftsetzung des Reiches Gottes und die Hocldw®atlBeziehung zwischen
dem gestorbenen und auferstandenen Christus umer $@rche gefeiert.

Die Apostrophierung der Stadte als Braut oder Huerenzeichnet dariiber hinaus
das Gottesverhaltnis und wird zum Ausdruck fur dieeue oder Untreue
gegeniber Gott. Dementsprechend gestaltet die Aygmdea den endzeitlichen
Kampf zwischen der Hure Babylon und der reinen Bral@m himmlischen
Jerusalem. Nachdem die verdorbene Stadt dem Untprgeweiht wird, ist es
maoglich, dass das neue Jerusalem vom Himmel hediauErde herabkommen
kann4°

Die Christen, Glieder der Braut, haben sich furtdeehzeit vorbereitet, indem sie
durch Taten der Gerechtigkeit ein leinenes, hotlhdees Gewand gefertigt
haben (vglOffb 19,8b). Die Initiative gehdrt Gott, denn sie ,dar§ich kleiden in
strahlend reines LeinenOffb 19,8).

In Offb 21,2 ist die Kirche ,nur* ,wie* eine Braut aber Mers 9 gibt es bereits
eine Wende: Die Kirche ,ist" die Braut des Lammigs.verwirklicht sich so eine
noch tiefere Beziehung der Liebe, die die Phaseé/ddobung Ubersteigt und die
Dimension der ehelichen Liebe annimmt.

Von da an sind Gott Vater und der auferstandenastolrim himmlischen
Jerusalem in einer so besonderen Form anwesensl,edas der Stadt keinen
Tempel gibt (vgl.Offb 21,22f). Die Verwirklichung dieser ehelichen Bduiag
konkretisiert sich in einer intensiven Bindung zwhien Christus und seiner
Kirche, die Anteil bekommt an der gottlichen Widtlkeit ihres Brautigams.

Im Vers 22,17 gibt es eine weitere und wichtigewkcilung, die sich in der
Wirklichkeit der liturgischen Versammlung erfiitftt ,Der Geist und die Braut
aber sagen: Komm! Wer hort der rufe: Komm! Wer tgrst der komme. Wer
will, empfange umsonst das Wasser des Lebens”.gBgenwartige Zeit drangt
den Geist und die Braut um das Kommen und die Aanlesit des Brautigams zu
flehen*? Dieser Vers beschreibt eine Szene, die sehr dfteimer jidischen
Hochzeit vorkommt#® die Braut wartet im Elternhaus darauf, dass déuggam

kommt, um sie in das eheliche Haus zu fiihren, wad& Ehe vollziehel* So

10y/gl. Jung F.Habt ihr ihn geseherd,27.

141ygl. Zimmermann R.Nuptial Imagery in the Revelation of Jotim: Bib 84 (2003), 178.
142y/gl. Liperi B., Il matrimonio nel Nuovo Testamen&94.

143y/gl. Zimmermann R.Nuptial Imagery 178.

144y/gl. Liperi B., Il matrimonio nel Nuovo Testamen®95.
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lebt die Braut der Offenbarung, auf die Zukunftigatet und in der Spannung auf
die hochzeitliche Begegnung mit ihrem Brautigamri§€ths. Diese Spannung
charakterisiert die Gegenwart der Kirche und wind ilhrem eucharistischen
Maranathaausgedriickt (vgll Kor 11,26; vgl. auctid 10,6)4°

Diese endzeitliche Verméahlung hat sich gemald demeh€lestament in der
Menschwerdung des Logos, in seiner unlosbaren Newdpig mit der
menschlichen Natur und im &sterlichen Geheimnisibevollzogen (vgl.Joh
3,29); ihre Vollendung findet sie aber erst bei\dgederkunft des Brautigams am
Ende der Zeiten, wenn die Seelen der Gerechtenoohzeitlichen Zuge ihm
entgegengeherMt 25,1-3). In der Zeit, die zwischen dem Beginn eseBundes
und der Begegnung in der Parusie liegt, verwirklgibh der Liebesbund Christi
mit der Kirche gerade im Sakramentalen Leben.

Am Ende seiner Behandlung Uber die neutestameatBchutmetaphorik schreibt
Jung: ,,Ob christologisch wie in den Evangelien,ivdlialistisch-mystisch wie
bei Paulus oder kollektiv-ekklesiologisch wie bégweise in der Apokalypse,
alle drei Weisen der Anwendung der Metapher vonuBrand Brautigam im
Neuen Testament finden sich auch in der christficBeutung des »Liedes der
Lieder« wieder4®

Nun wendet sich diese Arbeit gerade den Anfangen jiddischen und der

patristischen Deutung des alttestamentlichen Birthldes Hohenliedes zu.

145 Deinen Tod o Herr verkiinden wir; deine Auferstegupreisen wir, bis du kommst in
Herrlichkeit*. Vgl. Boismard M. E.,Anm. zu Offenbarung 22,1: Neue Jerusalemer Bihel
1808; Schenke LDie Urgemeinde: geschichtliche und theologischentoiiung, Stuttgart 1990,

341-342; Zimmermann RNuptial ImageryAnm. 67 177.

146 Jung F.Habt ihr ihn geseherd,27.
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4. Anfange der jldischen und patristischen
Auslegung des Hohenliedes

Im Alten Testament steht unter den Weisheitsbiicdas)Schir haschirim®, das
Lied der Lieder. Seit M. Luther wird dieser TiteltjHoheslied* wiedergegeben.
Das Hohelied ist eine Sammlung von Liebesliedannbdwegter Folge wird die
Liebe zweier Liebenden besungen, sie bewundern Sténheit, staunen Uber
ihre gegenseitige Anziehungskraft, sie begegneh sitd verlieren sich; sie
suchen und finden sich von neuem. Es sind Lieder,Ldst und Schmerz der
Liebe besingen?’

Papst Benedikt XVI. kommt in der EnzyklikPeus Caritas est“auch auf das
Hohelied zu sprechen und er fuhrt dazu aus: ,Nadr degenwartig
Uberwiegenden Auffassung sind die Gedichte, au®rdetieses Buch besteht,
urspringlich  Liebeslieder, die Vvielleicht konkretiner israelitischen
Hochzeitsfeier zugedacht waren, bei der sie didicttee Liebe verherrlichen
sollten**8

Dass diese Liedersammlung in der HI. Schrift stetdg Uberraschen. Das
ratselhafte Blchlein wurde nur deshalb im judisc8ehriftkanon zugelassen und
darin beibehalten, weil man in ihm die Liebesbeargh zwischen Israel und
seinem Gott ausgedrickt sah, entsprechend der girsgien Tradition, die auf
Hosea zuriickging und sich bei Jesaja, Jeremia uedHiel fortgefiihrt findet*
Der Papst schreibt weiter in seiner Enzyklika: ,Miaaus konnen wir verstehen,
dass die Aufnahme des Hohenliedes in den KanorHddigen Schriften sehr
frih dahingehend gedeutet wurde, dass diese Liedesl im letzten das
Verhaltnis Gottes zum Menschen und des Mensche&batuschildern. Auf diese
Weise ist das Hohelied in der judischen wie in daistlichen Literatur zu einer
Quelle mystischer Erkenntnis und Erfahrung gewoyrdeder sich das Wesen des
biblischen Glaubens ausdriickt: Ja, es gibt Veremggdes Menschen mit Gott —

der Urtraum des Menschen

17 Frank K. S.Einleitung,in: Origenes und Gregor der Gro®es HoheliedEinsiedeln 1987, 9.
198 Benedikt XVI, Enzyklika ,Deus Caritas est* vom 25. 12. 2Q0Hr. 6: Sekretariat der
Deutschen Bischofskonferenz (Hg.), Verlautbarundes Apostolischen Stuhls 171, Bonn 2006,
11-12.

1%9De Lubac H.Die Kirche 318; Vgl. auch Ohly FHohelied-Studienl3.

130 Benedikt XVI,Enzyklika ,Deus Caritas est“Nr. 10, 18.

41



4. I. Die judische Auslegung

Die Allegorie des Hohenliedes Uberrascht wenigammvsie auf die Allegorien
der Propheten folgt, von denen einige — sehr kithebenfalls breit ausgefuhrt
sind. Sie ist nur weiter entwickelt als ihre Vodaf, und lasst uns vielleicht tiefer
in Gottes Plan eindringen

Eine ahnliche Erwagung veranlasste Rabbi Akiba euAlRerung: ,Die ganze
Welt wiegt den Tag nicht auf, an dem Israel das dllel empfing. Alle
Hagiographen sind ein Heiliges, aber das HoheBedas Allerheiligste’® Der
Verfasser degohasah darin ,die Zusammenfassung der ganzen BiB&l“.

Das Hohelied offenbart Israel das Geheimnis debé i¢iebe des Brautigams zur
Braut, Liebe Gottes zur Menschheit, die Liebe,atien der kiinftigen Geschichte
offenbaren wird: es ist ein Hymnus vom Pessach,Gkschichte und Prophetie
einigt. In der hebraischen Bibel befindet sich #helied unter den Schriften
(Ketubim), es folgt auf ljob und es ist die erste der ,FRiollen” (Megillot) die an
den groRen Festen Israels proklamiert werdém ihm ist die Verkiindigung des
Vorbeikommens Gottes enthalten: Gott ist vorbeigek®n, um sein geliebtes
Volk zu besuchen und er wird am Ende der Zeitemli®orbeikommen®®
Zahlreiche Theorien versuchen den Sinn der litalgga Verwendung des
Hohenliedes an Pessach zu erkldrénSo schreibt z. B. Di Sante iiber die
Verbindung zwischen Pessach und dem Hohenlied:giBiseinen tiefen Grund
fur die Lesung vom Hohenlied an Pessach: Es isindigtion, die als Wurzel der
Schonheit und der Liebe, die im Hohenlied besungerden, ... die von Gott
geschenkte Freiheit sieht. Nur Gott befahigt demd$daen, in dem Er ihn von der

31y/gl. De Lubac H.Die Kirche,318.

152 Mishna, Traktat Jadajim 3,5itiert nach: Frank K. SEinleitung 11. Die Diskussion um die
Bedeutung des Hohenliedes wird mit der Synode vaonnia (90 — 105 n. Chr. ?) in Verbindung
gebracht.

133v/gl. De Lubac H.Die Kirche,319.

%4 Trepp L.,Der jiidische Gottesdienst. Gestalt und EntwickluStgftgart 1992, 90. Die Megillot:
-Am Sabbat der Halbfeiertage von Pesach und Sukkak nach Schacharit die jeweilige Megilla
(megilla, Plural:megillof) — »Rolle« gelesen. An Pesach: das Hohe Lichif haschirim [Sir
hasSirim]). An Schaviot: das Buch Ruth. An Sukkot: der Prediger (Ecekssis, Kohelet).
Zusammen mit den beiden anderen Rollen, den Kledglh Jeremias (Threni, Lamentationes,
Echa Eka]) am Tischa be’av und dem Buch Ester an Purim, bilden sie>Hiénf Rollen« fames
megillod*.

15 Cortesi A.,Le omelie sul Cantico die cantici di Gregorio dissi. Proposta di un itinerario di
vita battesimaleRom 2000, 35.

1%6y/gl. Ravasi G.|I Cantico dei canticiBologna 1992, 781.
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Sklaverei befreit, zu der strahlenden Liebe, dielen Braut und dem Brautigam
des Hohenliedes vorgestellt wirth*

Nach G. Ravasi ist die ,historisch-exodische” Agsieg des Hohenliedes seitens
der rabbinischen Literatur der Grund fir die Verdiemg des Hohenliedes in der
Pessach-Liturgié®

J. Daniélou hélt diese Verwendung des Textes fiir séchtig im Hinblick auf
die christliche sakramentale Auslegung und schrethe Taufe wurde im IV.
Jahrhundert normalerweise in der Osternacht gespendd in der judischen
Liturgie wurde das Hohelied zur Zeit des Pessatbdegelesen. Nun ist aber die
Liturgie des Fruhchristentums nachhaltig vom jlkést Kult her gepragt.
Vielleicht hat die christliche Liturgie auch hierasl Erbe der Synagoge
Ubernommen und damit sowohl Taufe als auch Eudleraéds die Erflillung
dieses Schrifttextes bekundét®.

Die allgemeine Richtung der rabbinischen Intergi@t@n des Hohenliedes ist die
Ablehnung einer Auslegung wortlichen Sinnes, daamgirde unwurdig sein fur
die Erhabenheit solcher PoeSie.

Der Targum liel3t das Hohelied als Zeugnis Uber @eschichte Israels vom
Auszug bis zum Ziel, das das himmlische Jerusalsm Diese Art der
Interpretation des Hohenliedes ist eine Konstamedéer ganzen judischen
Tradition, doch auch auf3erhalb der liturgischeerdaitur entstand eine grol3e Zahl
von Kommentaren iiber das Hoheliéd.

Als fundamentales hermeneutisches Kriterium in jddischen Anndherung an
das Hohelied galt der Anhaltspunkt an der BeziehdeigLiebe zwischen Gott

und dem Volk Israet®?

4. 1. Die christliche Rezeption

Auch im christlichen Bereich gibt es ein bemerkesdes Interesse fur das
Hohelied, obwohl es nicht zu den Schriften gerdig,im Neuen Testament zitiert

57 pj Sante C.La Preghiera di IsraeleCasale Monferrato 1985, 199.

138 y/gl. Ravasi G.|l Cantico, 781.

139 Daniélou J.Liturgie und Bibel 194. Der gleichen Meinung ist auchSaxer. (Vgke8a/., Anm.
21.In: Cirillo e Giovanni di Gerusalemm&atechesi prebattesimali e mistagogiche. Tradwzion
di Mastri G. e Saxer V. Introduzione e note di 3akeMilano 1994, 435.

10y/gl. Cortesi A.,Le omelie 37.

81y/gl. Ravasi G.|l Cantico, 788-802.

182 /gl. Cortesi A.,Le omelig 38. Fiir weitere Hinweise vgl. Jung Habt ihr ihn gesehert, 24-
126.
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werden. Wohl gibt es Formulierungen, die an dent @es Hohenliedes erinnern:
Jesus als Brautigam (z.Bit 9,15par;Joh 3,29; Offb 18,23), der Wohlduft der
Salben It 26,6 par; vgl.2Kor 2,15) und nattrlich die Kirche als Braut Christi
(Eph5; Offb 19,7; 21,2.9; 22,17). Diese verwandten Klange kemn
Ankniupfungspunkte fir eine christliche Deutung Hesienliedes bieten. Dies gilt
auch fur das nachneutestamentliche Schrifttum. iErdtaufe des 2. Jahrhunderts
tauchen Hohenliedverse als Schriftzitate in derstithen Literatur auf. Die
judische Beschaftigung mit dem Hohenlied und dashs@nde kirchliche
Selbstverstandnis fuhrten zur christlichen Entdagkwnd Aufwertung des
Textes:®

Im Kanon des Melito von Sardes wird das Hohelied attestamentliches Buch
genannt (vgl. Eusebiuslist. eccl .4, 26, 14)*%

Der apokryphe Text defOden Salomos‘“ist Zeuge dafiif®® Er ist reich an
Parallelen zum Hohenlie®@elll; V; XLII) nach einer geistlichen Auslegung, in
der der Brautigam Christus ist und die Geliebte #ehenliedes mit dem
Glaubigen identifiziert wird®® ,und seine Glieder sind bei ihm, und an ihnen
hange ich. Und er liebt mich. Denn ich wisste nideh Herrn zu lieben, wenn er
mich nicht liebte. Wer kann die Liebe versteheneaud&m, der geliebt wird? Ich
liebe den Geliebten, und es liebt ihn meine Seléfe.

Im ersten Buch desAdversus Haereses/on Irenaus von Lyon kann man Spuren
der gnostischen Interpretation des Hohenliedesfint

Tertullian zitiertHId 4,8 — ,Komm, o Braut von Libanon* — und er hortrida
Christus seine Braut, die Kirche, aus den Voélkewfenm, dann verréat dieses
knappe Zitat den Tenor der christlichen Auslegu®igristus wird zum Brautigam,
die Kirche zur Braut®

Dass darin eine Umwandlung der judischen Auslegliagt, ist nicht zu
Ubersehen. Tatsachlich muss die christliche Hotialislegung im

183v/gl. Frank K. S.Einleitung 12.

184\/gl. Eusebius von Casaredist. eccl.lV 26,14 (Kraft, 227). Vgl. dazu Frank K. $ipheslied,
in: RAC16, 68.

185yvgl. Frank K. S.Einleitung,68.

10y/gl. Cortesi A.,Le omelig 38-39.

157 0delll, 2-5. (Lattke,FC 19, 94).

88 \/gl. Irendus von LyonAdv. Haerll, 21,3 (Brox,FC 8/1, 279-281).

189 Tertullian,Adv. Marc.IV 11, 8 (KroymannCSEL47, 451): hanc sponsam Christus sibi etiam
per Salomonem ex uocatione gentium arcessit, sileguilegisti: ueni, sponsa, de Libano,
eleganter Libani utique montis mentione iniectaj turis uocabulo est penes Graecos; de
idolatria enim sibi sponsabat ecclesiarwgl. dazu Frank K. SHoheslied 68.
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Zusammenhang mit der allegorischen Deutung aus dedentum gesehen
werden, sie setzt die Deutung der Synagoge voraleer mit kraftigem
Selbstbewusstsein wird die Allegorie neu bestimBie Kirche ist das neue
Israel, das wahre Israel. Also lebt Gottes Bunéhinund mit ihr weiter:’® Die
Kirche hat infolge der Menschwerdung des Logos Mexhfolge Israels im
Rahmen der Heilsgeschichte angetréfénDarauf beruht die Christus- und
Kirchenbezogenheit der frihchristlichen Kommentarsn Hohenlied. Aus dieser
Ubertragung ergeben sich freilich tiefe Anderungioth bei aller Diskontinuitat
beruht sie auf einer wirklichen Kontinuitat. Insofewar die Neudeutung auch
Vertiefung: es war also eine Ergrindung, namliehEinthillung des eigentlichen
Sinnes, den der Geist gewiinscht hatte, so wie badsagt’? Sie war, um den
alten Ausdruck der Kirchenvater zu gebrauchen, wsermeidliche Ubergang
von der ,Geschichte” zur ,Allegorie”.

Die eigentliche Auslegungsgeschichte beginnt inadiarchlichen Literatur im 3.
Jahrhundert. AuRerdem haben viele Vater Einzelvdese Hohenliedes in ihre
Werken aufgenommen, diese ausfihrlich gedeutet sith damit einen
geblhrenden Platz in der Auslegungsgeschichte amtrdiDazu gehoren
Methodius von Olympus, Cyprian von Kartago, AthamsisCyrill von Jerusalem,
Ambrosius, Hieronimus, Augustinus u/4.

Ein volles Bild der frihchristlichen Hohenliedaugleg bis zum V. Jahrhundert
zu gewinnen wird durch den sehr fragmentarischear&idter vor allem der
abendlandischen Uberlieferung erschwert. Uber dasr B50 reicht unsre
unmittelbare Kenntnis der lateinischen Hohenlietigsg nirgends hinaus,
obwohl es, wie wir wissen, davor an Hohenliedkomtaem nicht gefehlt hat?
Und auch im Osten sind die altesten ganz erhaltétadrenliedkommentare erst
die Werke des Gregor von Nyssa, des Philo von Kspand des Theodoret. Was
vorausliegt, ist nur durch Ubersetzungen und incBstiicken zu uns gekommen.
Als die beiden fiir das Hohelied wichtigsten grischi schreibenden Exegeten

dieser Frihzeit verlangen Hippolyt und Origenesdutitet zu werden, weil ihre

0yvgl. Frank K. S.Einleitung 14-15.
"1y/gl. De Lubac H.Die Kirche,319.
172y/gl. De Lubac H.Die Kirche,320.
13v/gl. Frank K. S.Einleitung 13-14.
174 Ohly F.,Hohelied-Studienl4.
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Hohenliederklarung wie keine andere auch fiur digeilésche Auslegung
maRgebend geworden #<t.

4. 1. 1.Hippolyt

Hippolyt ist der erste christliche Autor, von demr winen Kommentar zum
Hohenlied erhalten haben. Die Kanonizitat des Hbbdes ist diesem ersten
christlichen Erklarer ebenso unbezweifelbar wi@ geophetischer Charakter.

Er vollzog die Ubertragung der jiidischen ExegeseGhristliche: er macht eine
allegorische Exegese des Textes und nimmt als meutiechen Schlissel die
Beziehung zwischen Christus (Brautigam) und dech@r die als Braut gesehen
wird: Die judische Synagoge ist Prophezeiung déilleng der Braut, die in der
Kirche geschieht. Fur Hippolyt ist die Braut deshidoliedes die Synagoge des
wahren lIsrael, die sich trotz aller Verirrungendien Véatern und Propheten nach
der leibhaftigen Ankunft Christi gesehnt hat, sé zugleich die geheimnisvoll
verborgene und dann in das Licht der Geschichtertde Kirche'’® Hippolyt
beginnt die Reihe der ekklesiologischen Interpretatier Braut des Hohenliedes,
die sich fur die spatere Tradition als sehr erfalgr erweisen wird.

Diese Deutung besteht aus zwei Ebenen der Intatfmet auf der ersten —
allegorischen — Ebene steht die Beziehung zwisdeem Brautigam Christus und
der Braut Kirche, wobeEph 5,22-23 als Anhaltspunkt genommen wifdauf der
zweiten — typologischen — Ebene wird die SynagogBezug auf die Braut des
Hohenliedes als Prophezeiung der Braut-Kirche gaseh

Im Text des Hippolyts erscheint das Werdclesia(In Cant. VIIl, 2; XXVI, 1)
selten und dieanima kommt als Partner des Brautigams Christus nicint d@
Kirche ist auch nicht als abstraktes Gebilde dasithche Gegenuber Christi,
sondern in der konkreten Gestalt verschiedeneroRensund Personengruppen.
H&aufig werden Fragen gestellt, die die Horer eidéamn sich als Sprechpartner in
der Beziehung zu sehen, die im Hohenlied beschrielel.!”® So sagt er bei der
Auslegung vorHld 4,11: ,Uns kleidet Christus, welcher uns in deufEaanzog;

und nur die, von deren Kleidern solcher Geruch Washrauchs duftet, sind

175 Epd.

7% Dassmann E Ecclesia vel anima. Die Kirche und ihre Gliederdar Hoheliederklarung bei
Hippolyt, Origenes und Ambrosius von Mailai.RQ 61 (1966), 124.

77v/gl. Meloni P.,Cantico dei Cantici in: DPAC, 581-582.

178 v/gl. Hippolyt, In Cant.XV, 2-3; VIII, 1; XXIV, 2; XIX, 3. Vgl. dazu CorteBA., Le omelie 41.
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gerecht, Schwester und Braut Christi und Gottesdigiir»Schwester«, ihm
nachzufolgen, und »Braut, sich unlésbar in selifefve zu verbinden*’®

H. Rahner hélt vor allem aufgrund dieser Stellepdlgt fir den ersten Vertreter
der Lehre, ,dass sich das Verhéltnis zwischen @lwisnd der Kirche auch auf
die Einzelseele erstreckt, oder besser, dass siaern Kirche das begibt, was
wesentlich in der Begnadigung der »Vielen« stadtiti."®°

Wenngleich dieanimaAuslegung des Hohenliedes sich bei Hippolyt ankgind
so steht doch nicht die Einzelseele, sondern drehi€i im Mittelpunkt seiner
Hohenliederklarund® Die Kirche aber ist ebenso wenig identisch mit dem
einzelnen Menschen, wie sie kein Ort ist, kein Haus Stein oder Lehm; ,denn
ein Haus wird zerstort, und der Mensch stifS‘Ein einzelner ist dagegen der,
der sich von der Kirche getrennt hat und dadurctHienVereinzelung gegangen
ist.'®* Was meint Hippolyt, wenn er von Kirche spricht? Kemmentar zum
Buch Daniel stellt sich Hippolyt ausdriicklich dieage ,Was nun ist die Kirche?*
und die Antwort lautet: ,Die heilige Versammlung die Gerechtigkeit Lebenden.
Denn die Einmitigkeit, welche der Weg der Heiligem Gemeinsamkeit, dies ist
die Kirche, das geistliche Haus Gottes, auf Chsistie »gegen Osten« gepflanzt,
in welchem aber verschiedene Baume jeder Art segen: das Geschlecht der
Vater, die zu Anbeginn geschieden sind, und dieké&/eler Propheten, welche
nach dem Gesetz vollendet worden sind, und der @aoApostel, die durch das
Wort weise gemacht worden, und der Martyrer, weldbhech das Blut Christi
errettet worden, und die Berufung der Jungfraueelche durch das Wasser
geheiligt worden, der Chor der Lehrer und die Ordnder Bischofe, der Priester
aber und Leviten®*

Dieses Zitat vom Danielkommentar l&sst E. Dassnsatmeiben: ,, Nicht schon
der Einzelne ist die Kirche, auch nicht die Sumrae Einzelnen. Hinzukommen
muss als einigendes Band die Taufe. Sie ist der Weg Heiligen zur

Gemeinschaft und macht aus den Vielen den eindn, deis gemeinsame Haus,

79 Hippolyt, In Cant.XIX (Bonwetsch,GCS1/l, 372-373).

180 Rahner H.Symbole der Kirche. Die Ekklesiologie der Vagalzburg 1964, 27.

'8l Dassmann EEcclesia vel animal 26.

182 Hippolyt, In Dan.l, 17 (BonwetschGCS1/1, 28).

183 Hippolyt, In Dan. 1, 17 (BonwetschGCS1/I, 29); IV, 38 (BonwetschGCS1/1, 284-286). In
positiven Aussagen uber die Glaubigen spricht Higponmer im Plural, es sei denn, er benutzt
einen Kollektivbegriff. Vgl. dazu Dassmann Egclesia vel animal26-127 und besonders die
Anmerkung 31 auf der Seite 127.

'8 Hippolyt, In Dan.l, 17 (BonwetschGGCS1/I, 28-29).
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die fruchtbare Pflanzung Gottes. An vielen Stellerbindet Hippolyt darum die
Auslegung von Hoheliedversen mit Hinweisen auf daufe, wobei er, auch
wenn er von ihren inneren Wirkungen, Glaube, Erkeisnund Vergebung der
Suinden spricht, ebenso deutlich das sakramentaleh&een selbst meint®® Der
ehemalige Professor von Minster fiugt einige Belgpmaflr an: ,Die von
Weihrauch duftenden Kleider zieht Christus den Gigen in der Taufe alf® Die
Schilde an der Brustwehr des Turmes Davids verdoe »die Macht des
Heiligen Geistes, welche wir durch die heilige Tairh Glauben empfingen&’
Der Heilige Geist ist der Sudwind, der »das Eis 8&nden verjagte und uns
durch das Wasser des Taufbades erwarfife®urch die Taufe treten die
Heiligen ein in das vaterliche Haus, in das ersaeadfies, bis das Gottesreich
kommt“!®® Dassmann kann so zusammenfassend schreiben: ,Wielen
Aussagen Hippolyts Uber die Kirche immer auch deen@inschaft der Glaubigen
mitgemeint ist, so beziehen sich umgekehrt seingsagen tber die Taufe nicht
nur auf die Glaubigen, sondern ebenso auf die I€irselbst die »Schdne« wird
durch das Bad der Wiedergebult*Das kann sehr wichtig fiir diese Arbeit sein,
denn es zeigt, dass die christliche Auslegung daseRliedes schon von ihrem
Anfang an einen Sakramentalen Sinn kennt. Deswegdetie Verwendung der
christlichen Initiation als hermeneutischer Schéli$gr den Text des Hohenliedes
nicht nur eine willkirliche Initiative der Kirchegéter des IV. Jahrhundert,
sondern als Gemeingut der ganzen Tradition zu da®a (mit Ausnahme von
Theodor von Mopsuestia, der keine allegorische égighg des alttestamentlichen
Buchs annimmt).

Auch wenn der Hoheliedkommentar von Hippolyt keindeutiges Gegenuber
von Kirche und Glaubigen kennt, ist es auch wassda ihm eine eigengnima
Auslegung fehlt. Der persoénliche Dialog der Eingels mit Christus ist noch

nicht selbststandiger Bestandteil seiner Hohenigedmigkeit'®*

185 Dassmann EEcclesia vel animal27-128.

18 Hippolyt, In Cant.XIX (Bonwetsch,GCS1/1, 372).
87 Hippolyt, In Cant.XIX (Bonwetsch,GCS1/1, 370).
18 Hippolyt, In Cant.XIX (Bonwetsch,GCS1/1, 374).
189 Hippolyt, In Cant.XIX (Bonwetsch,GCS1/1, 367).
190 Dassmann EEcclesia vel animal28.

191 Dassmann EEcclesia vel animal 29.
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4. 1l. 2. Origenes

Wenn Hippolyt die Ubertragung der jidischen Exegdss Hohenliedes ins
Christliche vollzog, sollte die ,Allegorie* der Bueute sich durch eine weitere
Ubertragung als ,Tropologie* ausfalten und die ,Mk$ sich in ihrer
zugehorigen Ethik fruchtbar zeigf. Dieser zweite Schritt war schon nach
kurzer Zeit getan. Bereits mit Origenes, in dert®des Ill. Jahrhunderts, ist es
soweit.

Origenes muss friih von der Botschaft des Hoherdieshgezogen worden sein.
Eine erste Bearbeitung ist verloren gegangen, murkieines Stick ist in der
Philokalie erhalten, und sie sagt, Origenes habe ssiner Jugendzeit verfasst.
Danach, um 240, erfolgte die umfangreiche Kommemtig des Hohenliedes.
Origenes schrieb den ersten Teil des umfangreidMemkes in Athen, den
zweiten in Caesaréd! Um die gleiche Zeit entstanden seine beiden Hemili
zum Hohenlied®

In den 30er Jahren seines Lebens begann Origenssheeiben und begab sich
auf zahlreiche Bildungsreisen nach Rom, wo er nipipbllyt zusammentraf?® Er
mag von ihm Anregung fur die christliche Interptigta des alttestamentlichen
Textes empfangen haben.

Andererseits kann gezeigt werden, dass Origene€aesarea Kontakte mit
judischen Gelehrten hatt&’ Ein Beleg dafiir ist die im Prolog zum Kommentar
enthaltene Anmerkung des Alexandriners Uber diefeReles Lesers des
Hohenliedes: Aiunt enim observari etiam apud Hebraeos quod, giss ad
aetatem perfectam maturamque pervenerit, libellwmchnec in manibus quidem
tenere permittatur*®® Die jiidische Deutung des Hohenliedes mag ihm desha
auch vertraut gewesen sein.

Als er das Hohelied auszulegen begann, hatte er Reihe von Kommentaren
und Erklarungen zu biblischen Bilchern bereits ¥entlicht. Der Uberwiegende
Teil der Werke des Origenes kommentiert die Bilbwohl sein Ruf ihn als

192y/gl. De Lubac H.Die Kirche,321.

193ygl. Frank K. S.Einleitung 27.

19 vgl. Eusebius von Cesareldjst. eccl.VI, 32,2 (Kraft, 302-303)Crouzel H.,Origene,Rom
1986, 70.

19vgl. Frank K. S.Einleitung 27.

1% Drobner H. R.Lehrbuch der Patrologiesreiburg i. Br. 1994, 112.

97v/gl. Frank K. S.Einleitung 27.

198 OrigenesComm. in CantProl. I,7 (Brésard — Crouzel - Borré&8Ch375, 84).
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Meister der Allegorese kennt, ging auch Origeneallererst vom Wortsinn des
Bibeltextes aus, den er philologisch-kritisch etefie*® Crouzel erinnert daran,
dass Origenes zusammen mit Hieronymus der grol3egdExdes wortlichen
Sinnes der Schrift und der grof3te kritische Exedgst christlichen Altertums
ist.2%°

Papst Benedikt hat in seiner Mittwochaudienz vonD22007 gesagt: ,,Origenes
ist fir die gesamte Entwicklung des christlichennkens wirklich eine der
maf3gebenden Personlichkeiten. Er nimmt das Erb&léesens von Alexandrien
auf ... und unterwirft es in derart innovativer Wead die Zukunft hin, dass er
damit der Entwicklung des christlichen Denkens eumaumkehrbare Wende
einpragt?®’. Diese Wende ,entspricht im Grunde genommen démn@mng der
Theologie durch die Erklarung der Heiligen Schriftheologie betreiben
bedeutete fur ihn im Wesentlichen, die Schrift &l&¥en, sie zu verstehen; oder
wir kénnen auch sagen, dass seine Theologie ditkomoinene Symbiose
zwischen Theologie und Exegese ist. In der Tat isthdas eigentliche
Kennzeichen der Lehre des Origenes eben in demrtiehan Aufforderung zu
bestehen, vom Buchstaben zum Geist der Schrift zigehen, um in der
Erkenntnis Gottes voranzuschreiten. Und dieserrsogge »Allegorismus« — hat
von Balthasar geschrieben — »fallt genau mit demwkeklung des christlichen
Dogmas zusammen, die von der Lehre der Kirchenbé&eirkt wurde«, die — auf
die eine oder andere Weise — die »Lektion« deseDeg angenommen haben. So
gelangen die Uberlieferung und das Lehramt, Fundammd Garant der
theologischen Forschung, dahin, als »Heilige Schii actu« Gestalt
anzunehmef® Wir kénnen daher sagen, dass der zentrale Kerrindegnsen
literarischen Werkes des Origenes in seiner »die#fia Lesart« der Bibel

besteht?*® Diese Lehre erweist sich als maRgebend fiir ditemé Kirchenvater

199 Drobner H. R.L.ehrbuch der Patrologiel 14.

20v/gl. Crouzel H.Origene,95.

201 Benedikt XVI., Mittwochaudienz am 25. 04.2007; Der Text stammt &emedikt XVI., Die
Kirchenvater —friihe Lehrer der Christenhd®egensburg 2008, 37.

292 \/on Balthasar H. U.Qrigene: il mondo, Cristo e la Chiegait einem einfilhrenden Aufsatz
von H. U. von BalthasarMailand 1972, 43.

203 Benedikt XVI.,Die Kirchenvéter38-39.
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— und das gilt sowohl fiir Ambrosit!§ und Gregor von Nysé¥ als auch fiir
Cyrill von JerusaleR?®, die vom Alexandriner sehr beeinflusst wurden.

Seine exegetischen Grundsatze, die aus der alemectien Tradition stammen,
hat Origenes in seinem grundlegenden Weble ,Principiis dargelegt?®’ Die
Exegese des Origenes ist so wie ein ,Ubergaigts¢ha von der Geschichte
zum Geist® Da die ganze Heilige Schrift auf das Heil des Mées zielt, und es
im Menschen, nach der platonischen Anthropologige eUnterscheidung
zwischen dem Leib, der Seele und dem Geist gibhdeteder Alexandriner diese
Dreiteilung auf das Bibelwort an; das fuhrt zu seindreifachen Sinn der Schrift.
Die Schrift enthalt drei Sinne: den korperlichereodoértlichen Sinn (Leib), den
psychischen oder moralischen Sinn (Seele) und @gstigen oder mystischen
Sinn (Geist) und dieser letzte erflllt drei FunkBa: er erschliel3t typologisch das
Alte Testament als Prophetie auf Christus hin;eertet die Glaubensaussagen der
Heilsgeschichte; und er erklart die eschatologis¢twfnung der Christen.
Zentrum und Schlissel des mystischen Sinns ist ioin@hristus selbst. Das
Evangelium spiegelt so die Wirklichkeit wider. Diaea das irdische Evangelium
mit dem ewigen identisch ist, haben die Christeneib® darin und in den
Sakramenten der Kirche Anteil an der Wahrheit Ghf?3

Aus der Kombination der Aussagen des Origenes kdmman von einem

Lvierfachen Sinn“ reden, so wie es sich im latethen Westen in dem bekannten

24 \/gl. Peters G.| Padri della Chiesa vol. 2: dal Concilio di NiceaGregorio Magno (+604),
Rom1984, 219. Und besonders fir die Exegese desriletles vgl. Dassmann Rmbrosius von
Mailand. Leben und Werlgtuttgart 2004, 209-210.

25\/gl. Peters G.| Padri della Chiesa vol. 2146.

208 Es scheint fast ein Widerspruch zu sein, aber @vékamp schreibt beziiglich der Autorschaft
der Mystagogischen Katechesen: ,Die Argumente betigdes Origenismus in den
Mystagogischen Katechesen sind nicht widerlegt eword- allerdings ist der Nachweis
tatsachlicher Abhangigkeit (und damit der Autorgtbas Johannes) von daher kaum méglich: Zu
gro3 war der Einfluss des Origenes auf alle altkicben Denker”. Text aus : Rowekamp G.,
Einleitung.In: FC 7, 13.

27 \/gl. vor allemPer. Arch.IV, 1-3 (KoetschauGCS22/V, 292-317).Vgl. dazu Drobner H. R.,
Lehrbuch der Patrologiel14; Lies L.,Origenes” >Peri Archon<: eine undogmatische Dogtqati
Einflhrung und Erlauterungdarmstadt 1992, 29-44. Aber besonders das grgedbe Werk von
De Lubac H.Geist aus der GeschichtEinsiedeln 1968, 115-345.

28 \/gl. Peters G.| Padri della Chiesa vol. 1: dalle origini al Corid di Nicea (325)Rom 1984,
465.

299 Drobner H. R.Lehrbuch der Patrologiel14. und Vgl. Frank K. SEinleitung 28.
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Hexameter von Augustin von Danmark zusammenfase&f'f ,Littera gesta
docet, quid credas allegoria, Moralis quid agaspdandas anagogid**.

Einige Autoren bezeichnen nicht nur den zweitemSits allegoria‘ sondern
alle die drei letzten, denn — so wie De Lubac sbtfé — ,alle drei betreffen in
unléslichem Zusammenhang das einzige »grof3e Mystemas sich in Christus
und der Kirche vollendef&*.

Als Origenes sein Kommentar zum Hohenlied schredr, die Vorstellung, nach
der die Kirche mit der Braut identifiziert werdeari, schon sehr verbreiféf.Er
fugt dieser ekklesiologischen Auslegung eine irdirelle hinzu und der Text
wird auf die Einzelseele bezogen. Diese Auslegigfgf im Hohenlied den Weg
der Braut-Seele zur Begegnung mit dem gottlichergokso jede Seele ist
eingeladen diese brautliche Liebe zu leben, unKdihe in ihrem Braut-Sein zu
erneuern und um die ganze Menschheit vorzuberdsemt Christi zu werdeft>
Origenes fugt der Typologie der Kirche die Anwengllauf die glaubige Seele
hinzu: ,Adamavit eum sive anima quae ad imaginem eius fasta sive
Ecclesi&.*'® Die Unterscheidung zwischen der Deutung der Baafitdie Kirche
und auf die Seele kommt besonders im KommentarAwdrdie Beschreibung der
sakramentalen, mystischen und ethischen VerbindiengSeele mit dem Logos
legt Origenes groRen Wert.

Frank sagt: ,Allerdings darf dianima nicht losgelost gesehen werden von der
Kirche, auch wenn sie individuell ernst genommeénks geht um die Seele, die
wirklich selbst wahre Kirche sein willanima ecclesiasticgbes. hom 1,6.10
[XXXVI],10; XLI,9-15]), womit eine Unterscheidung inindividuelle und
kirchliche Frommigkeit abgewehrt ist*® denn dieanima perfectdst als anima

ecclesiasticader innerste Kern des Leibes der Kirche als Bramg in den

210y/gl. De Lubac H.Geist 214; Aber auch Drobner H. R.ehrbuch der Patrologiel15.

211 Augustinus von DanmariRot. Pug. (Walz, Ang 6, 256). Der Buchstabe lehrt die Ereignisse;
was du zu glauben hast, die Allegorie; die Moraswlu zu tun hast; wohin du streben sollst, die
Anagogie. (Hier deutsche Ubersetzung zit. nékiK 118).

*? De Lubac H.Geist,214-215.

13 Origenes,Hom. in Gen II, 6 (Delarue,PG 12, 174 A); Der Text gehért zum Zitat von De
Lubac H.,Geist,215.

Z4ygl. die christliche Rezeption auf den Seiten #2-4

#5ygl. Crouzel H. Introduction In: SCh375,18-53; Crouzel HQrigene,173-175.

1% OrigenesComm. in Cant. Prol,1 (Brésard - Crouzel - BorreCh375, 80).

217\/gl. Dassmann EEcclesia vel animal37.

218 Frank K. S.Hoheslied 75.
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vollkommenen Seelen ist die Kirche schon hier aufed als die heilige Kirche
gegenwartigf®

Origenes macht eine Unterscheidung zwischen dertBirad den sie begleitenden
Madchen. Aber er meint dabei nicht nur die gehesvwil spirituelle Grenzlinie
zwischen den an Glaube und guten Werken vollkommemn@d noch
unvollkommenen Seelen, sondern auch den feststefibanterschied zwischen
Getauften und Katechumen&f.Die Mahnung zur Vollkommenheit wird damit
ein Appell zum Empfang der Tauf&: Noch an vielen anderen Stellen verbindet
Origenes das sakramentale Taufgeschehen mit derlaréng von
Hohenliedversef?? Fiir die origenische sakramentale Deutung des Hieles
ist auch die Erklarung des Kusses, nachdem diehKisich sehnt, bezeichnend:
Er ist Zeichen und Besiegelung der gnadenhafterméklung zwischen der
Kirche und Christus, bzw. zwischen der Seele umd Hegos und er ist zugleich
der Kuss, den die Glaubigen in der Kirche bei deystdrienfeier einander
geber??®

Origenes kennt — nach Dassmann — ,keine Gotturiveitieeit der Seele, die erst
durch das sakramentale Tun der Kirche mit der Kareérbunden werden mdisste.
Vollkommen ist die Seele nur asima ecclesiasti¢a™*

219 vgl. OrigenesComm. in Cantlll (Baehrens GCS33/VIII, 195); Vgl. Dassmann EEcclesia
vel anima,137.

220y/gl. OrigenesComm. in Cantlll (BaehrensGCS33/VIIl, 193); Hom. In Cantll, 7(Baehrens,
GCS33/VIIl, 51); vgl. Dassmann EEcclesia vel animal35.

221y/gl. Dassmann EEcclesia vel animal 35.

22 OrigenesComm. in Cantl (BaehrensGCS33/VIII, 99); Il (BaehrensGCS33/VIII, 155); II
(BaehrensGCS33/VIIl, 170); 111 (IV) (BaehrensGCS33/VIIl, 226); vgl. Dassmann EEcclesia
vel anima,135.

22 Origenes,Comm. in Cant.| (Baehrens,GCS 33/VIIl, 92): ,Cuius rei imago est illud
»osculum«, quod in ecclesia sub tempore mysteriarahis invicem damtisVgl. Dassmann E.,
Ecclesia vel animal 35.

224 Dassmann EEcclesia vel animal 35.
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5. Katechumenat und christliche Initiation

Der Weg flr die Eingliederung in die Gemeinschadt dinger Christi, den das
Neue Testament nach dem Gebot Jeshknl6,14-16 undMt 28,19-20 zeigte,
zeichnete die Richtlinien der christlichen Initéati auf’?®> Die Aufnahme in die
Gemeinschaft der Junger, der die Anwesenheit desnHmd die Bestandigkeit
seines Wirkens versprochen wurde, beinhaltete dierkithdigung des
Evangeliums des gestorbenen und auferstandenest@rihre Annahme und
eine Katechese Uber das Wort des Glaubens und usébAing des christlichen
Lebens.

Derselbe Weg wird in der apostolischen Gemeinschaibe Erflillung nach
Pfingsten finden (vgl.Apg 2,36-42). In ihm besteht eine enge Verbindung
zwischen Verkindigung, Umkehr, Katechese, TaufebeGdes HI. Geistes,
Aufnahme in die Gemeinschaft und Teilhabe am LetenGemeinschaft, d. h.
Horen der Verkindigung, briderlicheommunio Feier des Brotbrechens,
gemeinsames Gebet und Zeugnis des Evangeliums.

Die alte Kirche ist den Richtlinien des Neuen Tesats gefolgt, indem sie diese
in die Praxis zu Ubertragen versuchte.

Konstantes Merkmal der Taufpraxis der alten Kirels, dass der Spendung der
Taufe eine Unterweisung Uber die Inhalte des Glasihend die Austibung des
christlichen Lebens unter der Begleitung der Geswa#iaft vorausgegangen ist.
Zwischen dem Ende des Il. und dem Anfang des hil.fand die Unterweisung
der neuen Glaubigen ihre Institutionalisierung uddr Sonderstatus der
Katechumenen enstand als besondere Form des Gindsius.

Das Katechumenat, so wie es sich in der Kirche elsten Jahrhunderte
entwickelt hat, ist jene Institution, die die Aubgahat, Erwachsene auf dem Weg
des Glaubens bis zum Empfang der Sakramente defe, T&irmung und
Eucharistie und zur Einfihrung in diese zu begteite

Diese Sakramente machen den Christen aus und fitmen die Gemeinschatft
des Leibes Christi, seiner Braut, die Kirche undlig Teilnahme an ihrem Leben

ein. Deswegen werden sie Initiationssakramenterggna

22 Fiir diese Allgemeine Abhandlung iiber Katechumemak christliche Initiation in der friihen
Kirche vgl. Consiglio Episcopale Permanente dell&.IC L iniziazione cristiana Napoli 2003,
17-20.
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Trotz seiner unterschiedlichen Anwendungsformen dan verschiedenen
Partikularkirchen hat das Katechumenat allgemeimgerischaften gehabt. Das
alte Katechumenat bestand in allen Kirchen ausjené den Empfang der Taufe
ausgerichteten Ausbildungsetappen, welchen ein¢ dai Orientierung zum

Glauben vorausging und eine Zeit der intensivereRigin Uber die sakramentale
Erfahrung folgte.

Der gesamte Prozess der christlichen Initiatiomietitin fast allen Kirchen zwei

Abschnitte, die sich ihrerseits jeweils in zwei fifian untergliedern lie3en: eine
entfernte Vorbereitung, das Katechumenat, und emmaittelbare Vorbereitung,

die Kompetentenzeft®

Das Katechumenat enthielt eine erste missionarigtappe bzw. Etappe der
Evangelisierung fir das Aufwachen des Glaubens diadUmkehr der Heiden

durch die Verkiindigung des Evangeliums: Diese gipitelte nach einer Zeit der
Prifung der Absichten des Bewerbers in der Aufnaimagen Katechumenat.

Die zweite und eigentliche katechumenale Etappedaah ungefahr drei Jahre
gedauert und war eine Zeit der Formung und deruRgitinter der Fiihrung und
Begleitung von einem im Glauben erwachsenen Chrigtér das Ende dieser
Etappe war normalerweise eine neue Prifung derehtiitdt der Umkehr des

Katechumenen und seiner Annahme des Glaubens ebiges

Die Kompetentenzeit enthielt ihrerseits zwei Etappe

Die fastenzeitliche Etappe war die letzte kateskb®, bul3-asketische und
liturgische Unterweisung vor dem Empfang der Ititiassakramente; sie war
von bestimmten Riten gekennzeichnet und gipfeltedan Feier der Taufe,

(Firmung) und Eucharistie in der Osternacht.

In der zweiten, der 6sterlichen Etappe wéahrendedsen Osterwoche wurden die
mystagogischen Katechesen gegeben, die auf digirBngd der liturgischen

Zeichen und ihrer Bedeutung fir das christliche drelzielten. So fanden die
Eingliederung in die Kirche und die Einfuhrung iasdLeben der Gemeinde ihre
Vollendung®?’

Die Institution des Katechumenats entwickelte smhll. und besonders im IV.

Jahrhundert stark weiter, um dann am Ende des VinJhine tiefe Krise zu

226 5chmitz J.Einleitung In: FC 3, 15.

227 Knupp J.,Das Mystagogieverstandnis des JohanBasysostomus, Miinchen 1995, 43: ,Die
mystagogischen Katechesen gehdrten fir Ambrosiusentch zur Initiation, weil sie deren
Vollendung waren*.
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geraten. Schlie3lich verschwand sie in den daraldehden Jahrhunderten
ganzlich.

5. 1. Die christliche Initiation bei den Kirchenvat ern des
V. Jahrhunderts

Die Gestalt der christlichen Initiation im V. Jalundert l1asst sich den einzelnen
prabaptismalen und postbaptismalen Taufkatechedaelanen.

In der Fruhzeit der Kirche nahm die Erklarung dakr@mentalen Riten innerhalb
der Unterweisung der Glaubigen bedeutenden Raumargirsie befasste sich mit
beiden Elementen der Sakramente, sowohl mit ihrek3&mkeit als auch mit
ihrer Zeichenhaftigke?® Die Deutung der Sakramente der Initiation und die
Auslegung von Bibelstellen, die den hochzeitlichaspekt der christlichen
Initiation hervorheben, werden von vielen Kirchetevéd eng in Beziehung
gebracht.

Diese Arbeit will diese zahlreichen Zeugnisse deshbeitlichen Aspektes der
Theologie und der Spiritualitdt der Initiationssakiente bei den Kirchenvétern
erforschen, indem sie sich dabei auf die KatechdssrV. Jahrhunderts stutzt.

Im Westen war die grofdte Personlichkeit im Bezugdae Unterweisung fur die
Taufbewerber durch prabaptismale und so genannystagogische” Katechesen
der mailandische Bischof Ambrosius. Die Kateche$es Ambrosius sind in zwei
Fassungen erhalten: Eine langere Fassubwy gacramentigsacr]) und eine
kirzere De mysteriigmyst]).

Die katechetischen Werke des Bischofs von Mailanddeb zwei
liturgiegeschichtlich bedeutsame Quellen, da sk detaillierten Aufschluss Uber
den Verlauf der Osterlichen Initiationsfeier undnd8inn der einzelnen Riten
geber® Ambrosius bezieht mehrmals Verse aus dem Hoheriliedseine
Katechesen eiff° Dem Bischof von Mailand ist die Verwendung des
alttestamentlichen Liebesgedichtes nicht neu. Obwotldem Hohenlied keinen

besonderen Kommentar gewidmet hat, hat er es sait@tt, dass man einen

228\/gl. Daniélou J.Liturgie und Bibel 11.

229 gchmitz J.Einleitung In: FC 3, 7.

230 ygl. Cattaneo E., IfCantico dei cantici” nelle catechesi mistagogickié Sant’Ambrogio di
Milano; In: CivCattlll (1998), 29-41.
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solchen aus all seinen Werken herausarbeiten k&finesonders die zwei
spirituellen Hauptwerke von AmbrosiuKqmmentar zum Ps 11fExp. in Ps.
CXVII] und der Traktatsaac vel animpsind von Themen gepragt, die aus dem
Hohenlied stammef??

Der aus Trier stammende Hirte der mailandischencheir stand in einer
katechetischen Tradition, an die er sich gebundéite, wie unter anderem die
Parallelen zwischen seinen Erlauterungen und derkai@cheserdes Cyrills
(bzw. Johanne$¥ von Jerusalem erkennen lasé&h.

Wegen ihrer liturgiegeschichtlichen Relevanz sinde doben genannten
Jerusalemer Katechesen (Katecheseat][ und mystagogischen Katechesen
[myst. caf) sehr beriihmt gewesérr. Cyrill entwickelt das Thema der Taufe als
Ruckkehr zum Paradies und ist der erste, der esweniefen Parallelismus
zwischen einigen Texten des Neuen Testamentes, ddre hochzeitlichen
Charakter christlichen Lebens unterstreichen, dexrneilied und der christlichen
Initiation in seinen Katechesen hervorbringt, dasan von einer ,mystischen
Liturgie der Einigung®® sprechen kann.

Dieses Thema wird — wie oben schon gesagt wurdann gon Ambrosius aber
auch von Gregor von Nyssa geerbt und entwickéIDie ,Oratio catechetica“
des Kappadoziers kann nicht als Katechese bezeichemlen’*® aber seine
Homilien zum Hohenliethom. in Cany, in denen immer wieder die Sakramente
anklingen?® haben sich als sehr fruchtbar fiir diese Arbeitiesen. Die sehr
aufmerksame Studie von Cortesi bezeichnet die Hemdes Bischofs von Nyssa

als ,Proposta di un ltinerario di vita battesimdled. h. Vorschlag eines

%1 Das wurde im Mittelalter durch Wilhelm von Sainti@rry ausgefiithrt. Vgl. Guglielmo di
Saint-Thierry,Commento ambrosiano al Cantico die Cantiilano-Roma, 1993SAEMO27.

232 \/gl. Dassmann EAmbrosius von Mailand209-223; Pasini CAmbrogio di Milano. Azione e
pensiero di un vescoy€inisello Balsamo 1996, 211-222.

3 Die Autorschaft dieses Werkes ist nicht eine Fragsser Arbeit. Es wird hier Cyrill als
Verfasser angenommen.

234 Schmitz J.Eileitung In: FC 3, 14.

235\/gl. Knupp J. Das Mystagogieverstandnid5.

236 \/gl. Peters G.| Padri della Chiesa vol. 2162.

237\/gl. Peters G.| Padri della Chiesa vol. 2162; Frank K. S Hoheslied 80-81.

238 \/gl. Knupp J. Das Mystagogieverstandnié8-49.

239 \/gl. Daniélou J.Liturgie und Bibel 196. Das ist auch der Fall im Kommentar von Theetd
dem Bischof von Cyruscémm. in Can}. (vgl. Hill R. C., Introduction, In: Theodoret of Cyrus,
Commentary on the Song of Song&CS?2], Brisbane 2001, 14), der sonst wenig zur Allégyor
neigt (vgl. Daniélou Jl iturgie und Bibel 198). Da das Kommentar von Theodoret nicht ans de
IV. Jahrhundert stammt, wird es wohl als ,auRerotiitthe” Quelle dieser Arbeit in Anspruch
genommen werden, aber die aus ihm enthommenen Wextken nur in den Ful3noten angegeben
als Beweis fur die gemeinsame Tradition der Aughegeon verschiedenen Vatern.
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Lebenswegs gemafR der Taft®Diese Homilien wurden wéhrend der Fasttage
diktiert>*in ihnen sind verschiedene Elemente anwesend, WieZ@l der
Homilien eine Vorbereitung der Glaubigen der Kirclom Nyssa fur ein grof3eres
Verstandnis und eine bessere Feier des Osterlicheimeimnis wahrnehmen
lasserf*> Das Werk Gregors wird als ,auRerordentliche* Qaielleser Arbeit in
Anspruch genommen werden.

Der Autor, der sich am meisten dem Thema der tiotiaals geistliche Hochzeit
gewidmet hat, war Johannes Chrysostoftidn zwei vollstandig erhaltenen
Reihen von Taufkatecheseoaf. bapt), die Chrysostomus in Antiochien hielt,
sind sechs prabaptismale und sechs postbaptisi{atechesen enthaltéfi* Mit
Hilfe von Stellen aus dem EvangeliuMt(25,1-13), dem zweiten Korintherbrief
(2 Kor 11,2), dem EpheserbriefEfh 5,25-27) und Psalm45 beschreibt
Chrysostomus die innige Beziehung, die durch diefdawischen Taufling und
Christus zustande kommt, als geistliche HocHZ@itDie Theologie des
Chrysostomus lasst sich, aufgrund der starken Betpmles moralischen Sinnes
in seinen Katechesen, von den anderen unterscheiden

Bevor man die Auslegungen der Véater ndher untetswsehen hier die ihnen

allgemein zugrunde liegenden Prinzipien dargestellt

5. 1l. Einheit der Testamente

Die theologische und katechetische Welt der Kirefggr stltzt sich auf eine
unbestrittene Saule: Die Bibel ist die groRe Waetkstdie theologischen,
geistlichen und moralischen Sinn erzeugt und dastedt in besonderer Weise
durch die Beruhrung der zwei Testamente, die Tygeloder geistlichen
Auslegung der heiligen Schritt® Es ist bekannt, dass es unterschiedliche
exegetische Methoden zwischen der alexandrinischneh der antiochenischen
Schule gab. Die erste hat stark zur allegorisched ulie zweite zur
buchstablichen Auslegung der Schrift geneigt. Tdetm ist die Grenzlinie

240 Das Werk von Cortesi wurde bereits zitiert: Cdriés Le Omelie sul cantico die cantici di
Gregoriodi Nissa. Proposta di un itinerario di vibmttesimaleRoma 2000.

241v/gl. Gregor von Nyssdjom. in Cant. ProlXIIl (Diinzl, FC 16/1, 111-113).

42 Cortesi A.,Le Omelig 261.

23vgl. Sartore D.Aspetti cristologici delle catechesi battesimali @eisostomo:In: Léhrer M. u.
Salmann E. (Hg.)Mysterium Christi. Symbolgegenwart und theologisBeedeutung. Festschrift
fur Basil StuderRoma 1995, 144; Castellano Cerverd_d.mistica 27-29.

244v/gl. Knupp J. Das Mystagogieverstandnié8; Sartore D Aspetti cristologici 131-133.

245\/gl. Knupp J.Das Mystagogieverstandnis18.

248 \/gl. Cattaneo E., liCantico dei cantici” nelle catechesBO.
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zwischen den zwei Methoden nicht so scharf. Beideuen praktizieren die
Mystagogié*’ und zwischen beiden sind die Unterschiede niclgreB, wie man
nach einer ersten unaufmerksamen Lesung meinent&k®ArEs ist genug zu
bedenken, dass auch Chrysostomus sich nicht schaense des Alten
Testamentes in seine Katechesen einzubezféhebiese Einheit der zwei
Testamente in der Schriftauslegung kann als Aug&dkicchlichen Denkens
gelten®*®

So wie es mit zwei chemischen Elementen ist, die #igenen Eigenschaften
haben, wenn sie getrennt beobachtet werden, ab@&twas Neues hervorbringen,
wenn sie gemischt werden, ist es mit den zwei Testéen der Heiligen
Schrift®* So ist das Alte Testament reich an Belehrungeer, altein betrachtet
bleibt es unvollendet. Anders ist es wenn man dis #n Licht des Neuen
Testamentes lie3t und auch das Alte seinen vollesrt Viusstrahlen kann.
Seinerseits bleibt das Neue ohne das Alte Testafashtunverstehbar, armer,
denn man weif3t nicht mehr, wovon es die Erflllwsig i

Fir die Véter bezeichnen das Alte und das Neueafresit nicht nur die Texte
der Heiligen Schrift, sondern auch die Zeiten, Bésse und ,Sakramente”, die
den zwei Okonomien gehéren, hinter denen das ardligsterium Christi steht.
So sollen nicht nur die Texte des Neuen Testamergesdern auch die
Sakramente des neuen Bundes im Licht der Symbaldider, die sie im voraus
darstellen, gelesen werden. Das erklart, warunkKdiechesen der Vater Gber die
Sakramente der christlichen Initiation ganz voteatamentlichen Reminiszenzen

durchdréangt warefr?

247 Die Anwendung der Typologie auf die Schrift heiféfistliche Exegese; wenn man aber die
Typologie auf die Liturgie anwendet, heil3t es Mygsigie. Vgl. Mazza E.La Mistagogia; una
teologia della liturgia in epoca patristicd&kRoma 1988, 22.

248 Mazza E.La Mistagogia 22.

249 Mazza E.La Mistagogia 154.

#0y/gl. Camelot P.-T.Mysterium Ecclesiael35. Vgl. auch: Schwienhorst-SchénbergerDas
Hohelied und die Kontextualitat des VerstehdnsClines D. J. A., Lichtenberger H., Miller H.-
P. (Hg.),Weisheit in Israel. Beitrdge des Symposiums »D#s Péstament und die Kultur der
Moderne« anlasslich des 100. Geburtstag Gerhard Rads = Altes Testament und Moderne 12,
Munster 2003, 89.

#1ygl. Cattaneo E., fiCantico dei cantici” nelle catechesBO.

#4/gl. Orazzo A., Figure veterotestamentarie del battesimo in S. Amio: Per
un’attualizzazione della mistagogia anti¢a; Rassegna di teologia4 (1993) 416-439;
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6. Die Christliche Initiation als geistliche Hochze itin
den patristischen Texten des IV. Jahrhunderts.

In der Zeit, die zwischen dem Beginn des Bundes derd Begegnung in der
Parusie liegt, verwirklicht sichin mysterio“*>® der Liebesbund Christi mit der
Kirche gerade im sakramentalen Leben. Die Einwajkthreologie tritt so unter
einen neuen hochzeitlichen Aspekt, der von grol&eleBtung ist. Wie zahlreiche
Zeugnisse belegen, gilt er sowohl fiir die Taufeaaish fiir die Eucharisti& und
Chrysostomus nennt die ganze christliche Initiagore ,geistliche Hochzeit>®
Schmitz meint, dass Ambrosius, der zusammen mysoistomus jener Autor des
IV. Jahrhunderts ist, der sich am meistem mit dechheitlichen Charakter der
Initiationssakramente beschaftigt hat, in einee&agetischen Tradition stand, an
die er sich gebunden fuhlte, wie unter anderemRdigallelen zwischen seinen
Erlauterungen und den Katechesen Jerusalem erkennen laséeh.

Wir kdnnen die Anfange dieser Tradition in einemadfment von Melito von
Sardes entdecken, der sehr wahrscheinlich an dighyeen gerichtet war’ Fir
die Taufe ist eine deutliche Spur erstmals beiuli@h zu finden: ,wenn sie (die
Seele) zum Glauben gelangt und durch die zweitaib@lns dem Wasser und der
Macht von oben neu gebildet wird, ... (wird sie) zodaufgenommen durch den
Heiligen Geist ... Wenn sie sich dem Geiste vermdbliit der Seele das Fleisch
... Welch gliickselige Ehe, wenn sie keinen Ehebrbetreibt!?®®, Auch bei

Origenes findet sich diese Auffassung, nach ders@w in der Taufe Brautigam

23 E{ir die Bedeutung des Wortklysteriumvgl. Schlosser M.Spiritualis dulcedo in fontet4-48.

254 Daniélou J.Liturgie und Bibe] 193.

#5ygl. Johannes Chrysostomiisom. Res(De MontfauconPG 50,441 A).

2% Schmitz J.Einleitung In: FC 3, 14.

%7 vgl. den FragmentRapyrus Bodmer XJlin: Melito von Sardespass.(Perler,SChr123, 128-
129): ,[...] Vous avez été exaltés, épouses et é@amwous avez trouvé votre époux, le Christ”,
Vgl. dazu Sartore DAspetti cristologici 143.

28 Tertullian,De AnimaXLlI, 4 (Waszink, 145); Waszink bemerkt dazu: ,Dierstellung von der
Taufe als der Verméhlung der Seele mit dem HI. Gé&s eine Zusammenfassung von
verschiedenen Gedanken". Dann bezieht sich Waszifiklarnach und Schreibt: ,An erster Stelle
erwahnt er die »griechisch-philosophische« Vorgtal dass der géttliche Geist Brautigam und
Ehegatte der Seele ist. Als zweites tritt dazuvdie ihm »apostolisch« genannte Vorstellung, dass
die Kirche die Braut Christi und der Korper Christi. Eine Verbindung dieser beiden Ideen sieht
er in der Vorstellung, dass Christus der Brautigdim,menschliche Seele die Braut ist. Kurz nach
De animaftihrte Tertullian den hier vertretenen GedankeBénresurr. carn.63 weiter aus. Vgl.
Anm 295; In: TertullianUber die Seele(Eingeleitet, (ibersetzt und erlautert von J. H. Vitdgz
Zirich 1980, 279.
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der Seele wird>® Fiir Tertullian ist der Brautigam der Heilige Gefétr Origenes
Christug®®. Dazu sollte man auch das wahrnehmen, was schdeirag auf die
sakramentalen Auslegung des Hohenliedes bei Hippotgl Origenes gesagt
wurde?®* Im IV. Jahrhundert schreibt Didymus der Blindesslam Taufwasser
die Seele zur Braut des Schopfers Viffd.Auch die Eucharistie wird als
Verméhlung Christi mit der Seele betrachtet: ,Wennden Leib des Brautigams
essen und sein Blut trinken, verméahlen wir uns ihsshreibt Theodoret®

Nach der Analyse dieser Belege kann Daniélou zusarfassend schreiben: ,Es
ist also nicht unbegrindet, im Hohenlied, der Pebigh der endzeitlichen
Hochzeit, die christliche Initiation als die Hochze&Christi mit der Seele
vorgebildet zu seherf®* Weiter sagt er: ,Das Fundament dieser Art der
Auslegung ist leicht zu ermitteln. Betrachtet mas ¢Hohelied als die Prophetie
der endzeitlichen Hochzeit des Messias mit dem Ndskael, so hat sich diese
Verhei3ung in den christlichen Sakramenten erfiiitihnen verwirklicht sich
immerzu der Liebesbund Christi mit seiner KircR&".

Cortesi, der eine sehr wertvolle Arbeit Uber dientleen zum Hohenlied von
Gregor von Nyssa geschrieben hat, meint dass auebesd Werk des
Kappadoziers im Kontext der christlichen Initiatiu lesen sei. Mit den
Homilien will Gregor einen Weg der Verklarung vdmsgen, der seine Wurzel
und Fundamente in der christlichen Initiation uethe Entwicklung den ganzen
Lebensweg lang findet. Es gibt in den Homilien neebrHinweise auf die Feier
der Sakramente und ihre Riten, die in ihrem gels#ih Sinn erklart werdef{®

Die Bilder des Lichtes, des Duftes und der Nahrlegrinden in diesen
Homilien einen Symbolismus, der in der tiefen saleatalen und liturgischen
Dynamik des christlichen Lebens zu betrachtenDsis Licht, der Duft und die
Nahrung finden ihre Interpretation in der Dynamér &akramente, die das ganze
Leben des Christen pragen: Das Licht ist ein SyndeolTaufe; der Duft ist ein

29 \/gl. OrigenesHom. in Gen X, 4; (DelaruePG 12, 218-219). Vgl. dazu Sartore Aspetti
cristologici, 143.

280\/gl. Daniélou J.Liturgie und Bibe] 193.

1 Sjehe oben. Fiir Hippolyt siehe Seiten 44-47; Rigedes siehe Seiten 47-51.

%2 \/gl. Didymus der BlindeDe Trin. II, 13 (Migne, PG 39, 692 A). Vgl. auch Daniélou J.,
Liturgie und Bibel 193.

63 Theodoret von Cyrogsomm. in Cant3 (SchulzePG 81, 128 B). (Hier deutsche Ubersetzung
zit. nach Daniélou JLiturgie und Bibel 194).

264 Daniélou J.Liturgie und Bibe) 194.

285 Daniélou J.Liturgie und Bibel 194

26\/gl. Cortesi A.Le Omelie 261-267.
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Zeichen der Salbung, die am Ostergeheimnis teith#mst und ein verwandeltes
Leben in der inneren Anwesenheit des Logos verbtsadie Nahrung ist
Metapher fur die Eucharistie und fir das Wort, d@is Gregor einen
sakramentalen Wert besitZt.

Das ganze christliche Leben gemald der Taufe istaeh nGregor — ein
Hinaufsteigen von Garten zu Garten, dem eine pssgre Verwandlung von
Herrlichkeit zu Herrlichkeit entspricht® Die Analyse, die Cortesi in seiner
Arbeit unternimmt, lasst ihn eine starke Einheiisohien der theologischen, der
liturgisch-sakramentalen und der geistlichen Reéibek im Denken Gregors
wahrnehmeri®® Dieses Hinaufsteigen in die Herrlichkeit kénntehsials sehr
fruchtbare Perspektive erwiesen, um die Bewegusgctiestlichen Lebens, das
Gregor im Hohenlied entdeckt und durch seine Exegeszustellen versucht, in
ihrer Ganzheit zu verstehéf?.

Daniélou macht aber eine Unterscheidung innerhatbpdtristischen Auslegung
des Hohenliedes in Bezug auf die Sakramente, inglesagt: ,Die Kirchenvater
betrachten das Hohelied als ganzes einerseits asusdarstellung des
sakramentalen Geschehens, insofern dieses einedtfkerng Christi mit der Seele
ist. Diese Auffassung erweist sich als eine leggtiintfaltung des Literalsinnes.
Andererseits aber suchen die Vater die einzelnesé/ées Hohenliedes mit den
verschiedenen Momenten der Einweihungsliturgie @zi8hung zu setzen, doch
handelt es sich hierbei um Elemente von ungleichi¢ent. Manche sind in der
Schrift grundgelegt, wie bei der Einladung zum @Gestl HId 5,1). Andere
stitzen sich zumindest auf eine alte, gemeinsarmeition: so beispielsweise das
Ablegen des Gewandesllfl 5,3). Schliel3lich finden sich auch Allegoreserg di
nur auf &uRerlichen Ahnlichkeitsbeziehungen beruhem denen wenig
Bedeutung beizumessen iét*.

Diese sakramentale Deutung der Brauttheologie ls&innun aber auch auf das
Neue Testament berufen. Es gibt einige Texte, medealas Mysterium der Taufe

und der Eucharistie unter einem hochzeitlichen Akeescheinen.

%7\/gl. Cortesi A.Le Omelie 263.
28 \/gl. Cortesi A.Le Omelie 264.
29y/gl. Cortesi A.Le Omelie 265.
20y/gl. Cortesi A.Le Omelie 265-266.
"1 Daniélou J.Liturgie und Bibel 194.
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Diese Texte sind insofern interessant, als sieereigiie der Taufritus selbst mit
dem hochzeitlichen Thema verknlUpft ist. In vielenild&n von
neutestamentlichen Texten, die dem Kontext der BEeithund der Ehe
entnommen sind, sehen die Kirchenvéter ein Vortddd Taufe. Beim Sakrament
der Taufe wurde besonders der Aspekt der Reinigwergorgehoben, wahrend
die volle ,Heiligung“ erst in der hochzeitlichen k&nigung geschieht. Deutlich
ist auch der Hinweis auf die Eucharistie, denn klwi@ wird Christus und die
Seele zu einem Leib wie Mann und Frau. Eben dieséridéit beschreiben die
Kirchenvater sowohl mit dem Hohenlied als auch Trekten aus dem Neuen
Testament/?

Auch Methodius von Olympos wies auf diesen Zusaniraeg hin. Die
Verméahlung Christi mit der Kirche, die sich am Kzewollzog, geschieht weiter
in der Kirche durch Taufe und Eucharistie: ,Der begtieg herab, um sich seiner
Braut zu vermahlen. Er starb fur sie aus freiemléfjl damit sie herrlich und
makellos aus dem Bade der Reinigung hervorgehen den Kirche kénnte die
Glaubigen nicht im ScholRe empfangen und durch dasd@r Wiedergeburt von
neuem gebaren, wenn Christus nicht von neuem stevliede, sich seiner Kirche
vermahlte und ihr aus seiner Seite die Kraft niiedie all jene heranwachsen
lasst, die aus dem Taufbad geboren sfid‘So gebiert die Taufe unaufhérlich
Christen, indem sie Menschen in den Tod Christiagicht, und die Eucharistie
lasst sie unaufhorlich heranwachsen durch die Lslvaft aus der Seite Christi, d.
h. durch die Vereinigung mit seinem verklarten Ldib der gesamten Initiation
verwirklicht sich das eine hochzeitliche MysteriunRer Text aus dem
Epheserbrief erklart jene Vorbilder, die uns bishegegneten. Weil sich in der
Passion Christi die endzeitliche Vermahlung dedligben Wortes mit dem
Neuen lIsrael vollzog und die christliche Initiatiolas Mysterium der Passion
fortsetzt, sind Taufe und Eucharistie ein hochiptiés Mysteriunt.”*

Diese Arbeit will nun diese Zeugnisse des hochizbigh Aspektes der Theologie

und der Spiritualitat der Initiationssakramente den Kirchenvatern des IV.

272 7um Beispiel interpretiert Johannes Chrysostofapk 5,31 auch in seined{ommentar zum
Epheserbrieteindeutig auf die Eucharistie. Vgl. ddexm.61 in: Daniélou J.Liturgie und Bibe|,
374.

273 Methodius von OlymposSymp.3, VIIl, 70 (Debidour, SChr 95, 106). (Hier deutsche
Ubersetzung zit. nach Daniélou Uiturgie und Bibe) 208).

2" vgl. Quodvultdeus (Augustinus zugeschriebdrg, Symbl, 6 (Migne,PL 40, 645). Vgl. dazu
Daniélou J.Liturgie und Bibel 208.
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Jahrhunderts erforschen, indem sie sich dabei egenid an die Ordnung der
Riten der christlichen Initiation halt.

6. . Die Kompetentenzeit und die prabaptismalen Ri  ten

6. I. 1. Die Einschreibung und die Kompetentenzeit

Die ersten zehn Tage d@uadragesimavaren in grof3en Stadten wie Antiochien
oder Konstantinopel als Zeit fur die Einschreibung das Register der
Taufbewerbeé?® vorgeseheA’”® Obwohl Chrysostomus diesen Ritus der
Einschreibung nicht naher darlegt, lasst sich daok den Andeutungen des
Predigers anhand mehrerer Bilder in den Taufkasmshelie Bedeutung naher
erschlielRen. Unter den Bildern, die Chrysostomuseinen Katechesen vor allem
weiter entfaltet, sind die von den ,Hochzeitsvodiemgen“’’ Die
Ausfuhrungen des Chrysostomus berechtigen ihn dade, Zeit der
Taufvorbereitung als Hinfilhrung der Braut zur Elndis8ung zu betrachtéh®
Diese Einschreibung ist ein Ritus eigener Art urntySostomus beschreibt sie
unter anderem durch das Bild eines Mitgift-Vertrdgsder bei der kommenden
Taufhochzeit mit dem Brautigam Christus endgulbgeschlossen wird. Mit der
Einschreibung trifft der Taufbewerber eine Grundeheidung, indem er sich
selbst durch diesen Ritus Christus anfanghaft wichenhaft Gbergibt. Definitiv
ereignet sich dann die Ubergabe in der Tatfte:Habt ihr die ibergroRe Gnade
gesehen? Habt ihr gesehen, mit welch einem Bréautig@® verbunden werden,
die seinem Ruf folgen? Aber betrachten wir, wenreesh recht ist, auch die
Folgen dieser geistlichen Hochzeit! Bei der Hochzeieier Menschen wird ein
Vertrag Uber die Mitgift geschlossen, und es wefBeutgeschenke gemacht; die

Geschenke bringt der Brautigam, die Mitgift die BraVergleichbares misste

"5 Hauser P.Anm. 1. In: BKV? 41, 16: ,Cyrill nennt die Tauflinge oder Taufkaddten, an
welche er sich wendekwni{ouevor. Viele Gelehrte bezeichnen di@n{duevor als eine Klasse der
Katechumenen. Aber nach Cyrills ausdriicklicher &mkhg gehoren sie nicht zu denselben ...
Statt pwnulduevor wird in der griechischen Kirche auch der Ausdry&krzi{ouevor ... oder
uodpevor ... gebraucht. In der lateinischen Kirche war dewdenliche Namecompetentés
(Kompetenten).

27%vgl. Knupp J. Das Mystagogieverstandnig2.

2T\gl. Knupp J. Das Mystagogieverstandnig7; Sartore D Aspetti cristologici 143.

2’8 Kohlgraf P., Die Ekklesiologie des Epheserbriefes in der Ausiggulurch Johannes
ChrysostomusBonn 2001, 325.

2’9 Johannes Chrysostomusat. bapt.3/1, 16-18 (KaczynskiFC 6/2, 305-307). Dazu vgl. auch
Knupp J.,.Das Mystagogieverstandnig6. Das Bild des Mitgift-Vertrags wird noch eininbei der
Erklarung des Ritus der Absage und des Bekenntiiesat. bapt.3/2, 17 aufgenommen.

280\/gl. Knupp J.Das Mystagogieverstandnig5-77.
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natirlich auch hier geschehen. Denn das Verstanuniss von der irdischen
Wirklichkeit zur mehr goéttlichen und geistlichenfigiert werden. Was ist also hier
der Vertrag Uber die Mitgift? Was sonst als der @sam und der Vertrag, der
mit dem Brautigam geschlossen wird? Und was ist Blasitgeschenk, das der
Brautigam vor der Hochzeit tberreicht? HoOrt dengsel Paulus! Er sagt es mit
folgenden Worten: »lhr Manner, liebt eure Fraueie, @hristus die Kirche geliebt
und sich fur sie hingegeben hat, um sie im Wassdrdurch das Wort rein und
heilig zu machen. So will er die Kirche herrlichrwach erscheinen lassen, ohne
Flecken, Falten oder andere FehleEkpl{ 5,25-27). Habt ihr die GroRe des
Brautgeschenks gesehen?

Habt ihr die unsagbare und Ubergrol3e Liebe gesek@f@ Christus die Kirche
geliebt und sich fur sie hingegeben hdkplf 5,25). Dazu findet sich vermutlich
niemand bereit, das Blut fir seine Braut zu vergelR Aber der
menschenfreundliche Herr hat die eigene gottlicliseGiachgeahmt und sich
bereit gefunden, dieses grof3e und wunderbare @pfauliebe zu bringen, um
sie durch sein eigenes Blut heilig und durch dag 8a Taufe rein zu machen
und so die Kirche herrlich vor sich erscheinen assén. Aus diesem Grund
vergoss er sein Blut und ertrug das Kreuz; er wotladurch auch uns die
Heiligung schenken, uns durch das Bad der Wiedergebinigen und die zuvor
Ehrlosen, die keine Zuversicht haben konnten, isardor sich erscheinen lassen,
ohne Flecken, Falten und andere Fehler.

Seht ihr, wie Paulus uns mit den Worten »er wirgl irche rein machen und
herrlich vor sich erscheinen lassen, ohne Flecldar &alten« Eph 5,27) tber
ihre friihere Unreinheit belehrt? Wenn ihr das dfledenkt, ... dann schaut nicht
auf eure eigene Schlechtigkeit, und macht euchek&@edanken Uber eure vielen
Fehler. Oder besser: Erwagt das alles ganz gemal,dann zo6gert nicht! Ihr
kennt jetzt die Grol3zligigkeit des Herrn, seine fgelne Gnade, sein grol3es
Geschenk. Ihr alle ... naht euch mit viel gutem Wiillsagt euch von allem los,
was ihr bisher getan habt, und durch vollkommenesnken macht eure
Sinnesanderung kund®!

Man konnte dann sagen, dass die Mitgift Gehorsamterg Wille und

Sinnesénderung sind. Mit diesen Bildern, die déigeePrediger von Antiochien

%81 Johannes Chrysostomuasit. bapt.3/1, 16-18 (KaczynskikC 6/2, 305-307).
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zur Initiation anwendet, geht die ganze Fulle seisakramenttheologischen
Vorstellung in eine starke Notwendigkeit der Umkehd Treue hinlber, die ein
christiches Leben, das immer die Zeichen der Taui@& sich bringt,
ermdglicherf®? Das Brautgeschenk ist Christus selbst, der sichdfé Kirche
hingegeben hat und seine SakraméfiteDurch die Sakramente erhalt der
Taufling Anteil an der Auferstehung Christi und sbian den Geschenken der
Auferstehundg®® Freiheit, Birgerschaft der Kirche, Leben in Zuiehs und
Gerechtigkeit, Heiligkeit, Sohnesannahme, die Vediang der Tauflinge zu
Erben, Bridern Christi, Miterben, Gliedern, zu en€empel des Geistes und zu
Werkzeugen Chrisfi®®

War der Eingeschriebene kurz zuvor noch ein eia&tatechumene, so stehen
ihm jetzt die Tage der Hochzeit bev8fund er befindet sich an der Schwelle des
Konigspalaste&®’

Da der Taufkandidat sich fest in die ndhere Vorb@mgsgruppe eingeschrieben
hat, betrachtet ihn der Prediger nicht mehr alereitunentschlossenen und
Unentschiedenen unter den vielen Katechumenengesorat wird ab jetzt schon
als ,Braut“?®® die bald ins bréautliche Gemach gefiihrt wird, apgeshen: ,Wir
stehen in einer Zeit der Freude und des geistliddels. Denn seht, die Tage der
geistlichen Hochzeit, die wir ersehnt und mit Lieb®vartet haben, sind fur uns
gekommen. Wohl nicht zu Unrecht nennen wir das, jetas bevorsteht, Hochzeit
... hére man auf den seligen Paulus ..., der ... einagtt sIch habe euch einem
einzigen Mann verlobt, um euch als reine JungftaChristus zu fihren(Kor
11,2) ... Wir wollen also nun wie zu einer Braut gpren, die in nachster Zeit in

die heiligen Brautgemécher gefiihrt werden s&fi“.

82 Sartore D.Aspetti cristologigi 146.

83 Mazza E.La Mistagogia 145.

284\/gl. Knupp J.Das Mystagogieverstandni$46-147.

25 \/gl. Johannes Chrysostomust. bapt.2/4. Vgl. dazu Knupp JDas Mystagogieverstandnis
146-147.

286 Johannes Chrysostomuasit. bapt.3/1, 1 (KaczynskiFC 6/2, 293).

%7 Johannes Chrysostomusit. bapt.3/2, 12. 19 (KaczynskiC 6/2, 341-343. 349). Das Thema
des Konigpalastes ist auch in den Katechesen voill Gyn Jerusalem anwesend. Vgl. Cyrill von
JerusalemProcat.1 (HauserBKV 41, 16).

28y/gl. Johannes Chrysostomusit. bapt3/1, 3 (KaczynskiFC 6/2, 294)viupn.

289 Johannes Chrysostomuasit. bapt.3/1, 1. 3 (KaczynskiEC 6/2, 293. 295).
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Diese Bezeichnung ,Braut‘ weist auch auf eine dafli neue Beziehung des
Taufbewerbers zur christlichen Gemeinde hin im Geg& zu seinem friheren
Katechumenenleben, als er zu dieser noch kaum Kiimate?*°

Unter allen Kirchenvatern ist Johannes Chrysostojaosr, der am meisten und
in einer sehr systematischen Weise den hochzetliohspekt der christlichen
Initiation ausgedriickt h&t: aber er war nicht der einzige. Viele andere Vater
sind dieser theologischen Vorstellung gefolgt, beeos mit Hilfe von Zitaten,
die aus dem Hohenlied stammen.

Die erste christliche Interpretation des Hohenlgeskellt sich in die Nachfolge der
judischen. Im Christentum ist das Hohelied nicht atbem ein Buch zu lernen,
sondern zu leben. Es ist die Auslegung des clutati Mysteriums. Das wird
besonders auffallig in der liturgischen Anwendueg 8iichleing®?

Ein Beispiel dafur sind die Tauf- bzw. MystagogisatKatechesen des HI. Cyrill
von Jerusalem. Er beginnt seine Prokatechese: i{Baveht euch, ihr Tauflinge
der Duft der Seligkeit entgegen. Bereits sammeit geistliche Bliten zu
himmlischen Kranzen. Bereits stromt der Heilige S6&Vohlgeruch aus. Bereits
steht ihr im Vorhof des Palastes. M6ge euch derigéher auch eintreten lassen!
An den Baumen zeigen sich schon die Bluten. Geb#, @ass die Frichte
reifen!“?®3, Es ist einfach, schon am Anfang der KatechesenGagill Anklange

an das Hohelied zu erkenn&f:,Die Blumen erscheinen* (vglHId 2,12),
»Kostlich ist der Duft deiner Salben, dein Namedegossenes SalbolH(d 1,2),
wder Konig fuhrt mich in seine GemécheHI@ 1,4). Diepwnul{oucvor stehen an
der Schwelle des koniglichen Gartens, des Paral{ggé Procat XVI), in dem

die Hochzeit stattfinden wird. Schon weht sie Piasasluft an. Cyrill entwickelt
das Thema der Taufe als Riickkehr zum Paradiesstrdei erste, der einen so
tiefen Parallelismus zwischen dem Hohenlied und dieistlichen Initiation in
seinen Katechesen hervorbringt, dass man von emgstischen Liturgie der

290vgl. Knupp J. Das Mystagogieverstandnig?.

21ygl. Castellano Cervera la mistica 28.

292/gl. Barbiero G.Cantico dei canticiMilano 2004, 458.

293 Cyrill von JerusalenProcat. 1 (HauserBK\V?2 41, 16).

2% vgl. Saxer V.,Anm. azu: Procat. 1,1; In: Cirillo e Giovanni di Gerusalemmeatechesi
prebattesimali e mistagogich&45.
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Einigung%®®

sprechen kann. Dieses Thema wird dann von Amisagimd Gregor
von Nyssa ibernommen und entwickéft.

Ambrosius fuhrt die oben genannten Gedanken vorill @ych weiter aus und
charakterisiert die Situation des Taufkandidateh dem Vers des Hohenliedes:
»Ziehe uns an! Dem Duft deiner Salben wollen wiclaufen® HId 1,4 LXX).
Dieser Paradiesesduft, dieser Wohilgeruch des IdailigGeistes ist die
zuvorkommende Gnade Gottes, durch die er die Séelsein Paradies lock?’
.Beachte, was er sagt: Du kannst Christus niclgefio] wenn er selbst dich nicht
anzieht“?®® Auch in De Mysteriisist dieser Text kommentiert: ,Ziehe uns hinter
dir her!”... damit sie (die Seelen) den Wohlgeruchr daiferstehung in sich
aufnehmen!4%°

Die Sakramente sind fur Ambrosius keine mechanrscloder blof3 sich
wiederholenden Handlungen, sondern Zeichen, die ,@eade Christi®®
mitteilen. Diese Gnade soll ein standiger Statusder® der von der personlichen
Beziehung zu Christus ernahrt und in seine Nachfalbertragen wirdsequi
Christum Christus nachfolgeff* Ambrosius beobachtet aber: ,Du kannst
Christus nicht folgen, wenn er selbst dich nicttiahnt* %2

Wie kann man dann diese Wirklichkeit ausdriickerg dus Anziehung und
Gellbden besteht, die sehr schwierig in Begriffeibarsetzen sind? Ambrosius
sucht Hilfe beiHId 1,4LXX. Die Seelen fuihlen sich von Christus und von geine
Duft angezogen und sie folgen ihm nach.

Chrysostomus hebt auch den Ruf Gottes bzw. Charstilen Menschen hervor.
Dazu schreibt Knupp: ,Gott ruft in Jesus Christes dMenschen zu einem neuen
Leben. Dass Gott bei seiner Heilsfursorge diedhite ergreift und von sich aus

auf den Menschen zugeht, ihn anspricht, wird fir @aufbewerber im Verlauf

2% \/gl. Peters G.| Padri della Chiesa vol. 2162.

2%\/gl. Peters G.| Padri della Chiesa vol. 2162; Frank K. S Hoheslied 80-81.

297\/gl. Daniélou J.Liturgie und Bibe] 195.

2% Ambrosius von Mailandsacr.V, 2.10 (SchmitzFC 3, 163).

299 Ambrosius von Mailandmyst.6. 29 (SchmitzFC 3, 227). Zu diesem Zitat macht Daniélou
eine Bemerkung uber die Berechtigung der AnwendiergvVerse des Hohenliedes auf die Taufe:
-Erwagt man noch, dass »die gefangene Braut, |sitaen Brautigam, JHWH, bittet, er mége sie
nach Zion zuriickkehren lassen« ... so zeigt sichgast, wie berechtigt die Anwendung dieses
Verses auf die Taufe ist; denn durch die Taufet|@sstt die gefangene Menschheit, die Israel
vorbildete, in das wahre Zion, die Kirche, zuriidkien®“. (Daniélou J.L.iturgie und Bibel Anm.

11, 372).

390 Ambrosius von Mailandsacr.V, 3.14 (SchmitzFC 3, 165).

%1y/gl. Cattaneo El| “Cantico dei cantici” nelle catechesi33.

%92 Ambrosius von Mailandsacr.V, 2.10 (SchmitzFC 3, 163).
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des gesamten Initiationsprozess zeichenhaft enteB¥aDie Wohltaten Gottes
.erfahrt der Taufbewerber, weil er von Gott »zuegigeistlichen Hochzeit und zu
einem koniglichen Mahl eingeladefi%ist*. ,Mit dem Bild der Hochzeit kann
Chrysostomus besonders verdeutlichen, dass deb&waafber ein von Christus
Geliebter und Gerufener ist®

Cyrill von Jerusalem hat das Fruhlingsthema mit adls Duftes des Paradieses
verbunden. Der Anfang der Katechese ist Frihlingskeh vergleichbar, deren
Frichte im Sakrament der Taufe eingebracht wer@enst wichtig sich daran zu
erinnern, dass der Frihling die christliche Initiat gleichsam umrahmte, wie
Cyrill bemerkt: ,Zu welcher Zeit steht der Heilaadf? Ist es Sommer oder eine
andere Zeit? Im Hohenliede wiederum, und zwar korzden erwahnten Worten,
hei3t es: »Der Winter ist voruber, der Regen h&gehdrt und ist vorbei; die
Blumen sind erschienen im Lande; gekommen ist cig des Beschneidens«
(HId 2,11.12). Ist jetzt nicht die Erde voll Blumen, wen jetzt nicht die
Weinstocke beschnitten? Wie du siehst, heildt edicleudass bereits auch der
Winter vorlUber sei. Der Frihling hat bereits begannda wir jetzt im Monat
Xanthikos**%tehen. Dies ist der erste Monat bei den Hebr3éutie Zeit, da die
Welt erschaffen wurde. Denn seinerzeit hatte Gesjpgochen: »Die Erde bringe
hervor die Pflanzen der Wiese, die Samen tragesperthend ihrer Eigenart!«
(Gen 1,11). Jetzt bringt jede Pflanze, wie du siehs¢ iSamen. Einstmals, als
Gott Sonne und Mond erschuf, gab er diesen furudrayNacht gleichen Lauf —
vor wenigen Tagen war Tag - und Nachtgleiche.

Dereinst sprach Gott: »Lasset uns den Menschenenatdch unserem Bild und
Gleichnisse!«Gen 1,26). Das Bild behielt der Mensch, das Gleiclafisr verlor
er durch seinen Ungehorsam. Zu der gleichen Jaiteam, da er das Gleichnis
verloren hatte, wurde es auch wieder hergestellt. dérselben Zeit, da der
erschaffene Mensch wegen seines Ungehorsams ausPdeadiese vertrieben
wurde, wurde der glaubige Mensch wegen seines Gain in das Paradies

eingefuhrt. Zu der selben Zeit, da der Siundenfdiblgt war kam auch die

303 Knupp J.Das Mystagogieverstandnig74.

304 Johannes Chrysostomuasit. bapt.1, 7 (KaczynskiFC 6/1, 123).

395 Knupp J.Das Mystagogieverstandnig74.

398 Hauser P.Anm. 3; In: BKV? 41, 241: ,Der MonafXanthikosbegann mit dem 24. oder 25.
Marz".

97 Hauser P.ANM.4; In: BK\V? 41, 241: = Nisan®.
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Erlésung; es war die Zeit der Bliiten und der Besithmg“3°® Der Friihling ist
das Jahresgedéchtnis der Weltschopitihgund die Auferstehung Christi im
Frihjahr kennzeichnet diese als Neuschopfung. RigeTwird auch als eine neue
Schopfung betrachtet. So verknipft nicht nur derdische Text die Taufe mit
dem Friuhling, sondern der jahreszeitliche Rahmdiossést voll symbolischer
Bedeutung™®

Cyrill sagt weiter in seiner Prokatechese: ,In elland sind die Lampen fir den
Hochzeitszug, eure Sehnsucht ist nach dem himnelis&teiche gerichtet. Gut ist
euer Vorsatz und ihm folgt die Hoffnurig® Hier liegt der Akzent auf der
positiven Vorbereitung zur Hochzeit und zu diesewme@k wird ein Bild vom
Gleichnis von den klugen Jungfrauevit(25,1-13) genommen. Die endzeitliche
Erwartung, die die Lampen der klugen Jungfrauesimgbildlichen, wird auf die
Taufe Ubertragen, die in der Begegnung mit Chrjstesn Brautigam, die Parusie
mit seiner eschatologischen Hochzeit vorwegnirfimDas Bild wird wieder in
der ersten Katechese angewandt: ,Vor kurzem habtdie Lampen des
Glaubend™ angeziindet. Ohne auszuléschen, sollen sie in éiard bleiben,
damit der, welcher dereinst auf dem hochheiligeng@ba dem R&auber wegen
seines Glaubens das Paradies gedffnet hat, euchGdade verleihe, den
hochzeitlichen Gesang zu singeh*So wie die Jungfrauen des Evangeliums sind
die Taufkandidaten von der Kirche zu verschiedetithungen der Askese
eingeladen worden. Unter diesen Ubungen hatten Gibetsvigilien eine
beachtliche Rolle, die in der Ostervigil gipfeltéd. Die Erwartung der
Taufkandidaten auf den Brautigam des Gleichnissatsilgrer Vorbereitung fur

die Feier der Initiationssakramente sowohl einema&®logischen (Erwartung auf

398 Cyrill von Jerusalentat. X1V, 10 (HauserBKV? 41, 241-242).

39 Die Vorstellung, nach der die Welt im Friihling geaffen wurde, war in der Antike, und
besonders in der Bibel, bis zum Mittelalter sehrbueitet (vgl. Saxer V.Anm.12. In: Cirillo e
Giovanni di Gerusalemm&atechesi prebattesimali e mistagogicha2).

$10y/gl. Daniélou J.Liturgie und Bibe] 195.

3L Cyrill von JerusalenProcat. 1 (HauserBK\V? 41, 16-17).

%12 Daniélou J.Liturgie und Bibel 219. Fiir die Lampen soll man auch an die Verbigdzu den
Taufkerzen, die die Neophyten nach der Taufe enggflanhaben; was die Auslegung von
Chrysostomus betrifft, besonders an die Vorstelldeg Taufe als Erleuchtung (vgl. z. Bat.
bapt. 2/1, 8 [KaczynskiFC 6/1, 163]) denken. (Vgl. Knupp Das Mystagogieverstandni$86-
189).

313 Die Lampen versinnbildlichen den Glauben aber alielguten Taten der Getauften, die denen
von Mt 25,35-36 entsprechen. (vgl. Cyrill von Jerusaleat, XV, 26 [HauserBKV? 41, 281))

314 Cyrill von Jerusalenzat. |, 1 (HauserBKV* 41, 49).

315 vgl. Saxer V.,Anm.6. In: Cirillo e Giovanni di Gerusalemmeatechesi prebattesimali e
mistagogiche161; Vgl. auch Knupp JDas Mystagogieverstandnig3.
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das letzte Kommen des Herrn) als auch einen hatibhen (die Taufe wird so
als eine Hochzeit der Seele mit Gott betrachtepeks Diese Aspekte werden
immer wieder in den Jerusalemer Katechesen b&tont.

Die Feier der Initiationssakramente in der Ostenhaevird auch von
Chrysostomus als nachtliches Kommen des Brautigamus Hochzeit
verstanderi’ Der Brautigam Christus kommt, um seine nackte hassliche
Braut mit sich selbst zu bekleideh(vgl. Gal 3,27) und so in herrlicher Schénheit
erstrahlen zu lassen: ,Ich bin als letzter gekomnuem euch zu verkiinden, dass
in drei Tagen der Brautigam kommt. So erhebt emidhdet die Lampen an, und
empfangt mit inrem Licht den Kénig des Himmels. &ébheuch und wacht! Denn
nicht am Tag, sondern mitten in der Nacht kommt Bi&tutigam zu euch. Bei
Hochzeitsfeiern ist es ja der Brauch, die Brautsgdéiten Abend dem Brautigam
Zu Ubergeben.

Wenn ihr den Ruf hort: »Der Brautigam kommt!«, déierhort seine Bedeutung
nicht! Denn er ist wirklich bedeutsam wund ist dtfilvon grol3er
Menschenfreundlichkeit. Der Herr verlangte nichdssl die Menschen zu ihm
kdmen, sondern er kam selbst zu uns. Denn so ist¢ieden Hochzeiten ublich:
Der Brautigam kommt zur Braut, auch wenn er seluhresie aber einfach und
verachtet ist*?

Ein zweites hochzeitliches Gleichnis, das Cyrilsginer Prokatechese verwendet,
ist jenes des HochzeitsmahldMt( 22,1-14). So legt der Bischof den
Taufkandidaten ans Herz, dass zum richtigen Empd@ngakramente aufrichtige
Gesinnung und ernste Umkehr erforderlich sind. Bashzeitsmahl, zu dem der
Konig einladet, ist die christliche Initiation undas hochzeitliche Gewand
versinnbildlicht die Gesinnung, die vom Taufkandidefordert wird®*° ,Nach
den Evangelien kam einmal jemand aus Neugierdélaahzeit. Obwohl er nicht
entsprechend gekleidet war, trat er ein, liel3 sigbder und af3; denn der
Brautigam lie3 es geschehen. Als jener sah, des&abkte weild gekleidet waren,
hatte auch er sich so kleiden sollen ... Wir haben Ghristi Diener jeden

aufgenommen, haben als Pfortner die Tlre offerestédssen. Vielleicht bist du

318 ygl. Saxer V.,Anm.6. In: Cirillo e Giovanni di Gerusalemméatechesi prebattesimali e
mistagogichel61

317 Kaczynski R.Einleitung;In: FC 6/1, 55.

318 \/gl. Johannes Chrysostomusit. bapt.2/3, 1f (KaczynskiFC 6/1, 229-235).

%19 Johannes Chrysostomuasit. bapt.2/3, 1 (KaczynskiFC 6/1, 229).

320y/gl. Daniélou J.Liturgie und Bibe] 217.
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eingetreten mit sindenbeschmutzter Seele und @nrdibsicht ... Ziehe aus
Unzucht und Unkeuschheit und lege an das so glé@ezéewand der Keuschheit!
Ich ermahne dich, noch ehe Jesus, der Seelentadytigintritt und nach dem
Kleide sieht“*** Cyrill betont, dass das Hochzeitsmahl der Iniiatallen offen
stehe aber auch, dass es innere Umkehr voraussetze.

Das gleiche Thema wird in der Ill. Katechese wiealgigenommen: ,Es handelt
sich ja nicht um eine Kleinigkeit oder um eine géwiiche fleischliche
Verbindung, die nicht Gberlegt wird, sondern um dig Grund des Glaubens
erfolgte Auserwahlung des Geistes, der alles affitrs Bei irdischen
Verehelichungen und Verbindungen entscheidet keiegs der Verstand,
sondern wo Reichtum und Schénheit ist, da greiftBtéautigam schnell zu. Hier
dagegen verlangt der Brautigam nicht korperlichdd®beit, sondern reines
Gewissen, nicht verwerflichen Mammon, sondern Raithfrommer Seele®®?
Cyrill erklart die Gesinnung, das reine Gewissed dan Reichtum im Bezug auf
die Frommigkeit der Seele als notwendige Voraussggn fur den Taufempfang,
dessen Wert er sogleich hervorhebt.

Bereits in seiner Prokatechese ermahnt Cyrilladimpetentegu einer richtigen
Gesinnung fur den Empfang der Sakramente: ,Wenrald Hochzeit hattest,
wirdest du nicht alles liegen und stehen lassen,das Mahl vorzubereiten?
Wenn du aber daran bist, die Seele dem Himmlis@8nréatigam zu weihen, willst
du nicht um geistige Gaben zu empfangen, das hdibeiseite lassen?*

In der dritten Katechese ladt der Bischof die Tauferber noch einmal ein, sich
auf das Kommen des Brautigams vorzubereiten unid $anget an, eure Kleider
durch BufRe zu reinigen, damit ihr, wenn man euchBrautgemach ruft, rein
befunden werdet! Der Brautigam ruft zwar alle onesnahme; denn reichlich
gibt er Gnade, und der laute Ruf der Herolde |#dtean. Spater aber scheidet der
Brautigam unter denen aus, welche zur geistlichechieit gekommen sind.
Moge keiner von denen, deren Name im Verzeichmgetragen ist, nun das
Wort zu héren bekommen: »Freund, wie bist du ohoehreitliches Gewand
hierher gekommen?« ... Jetzt stehst du noch vor dex. Mochtet ihr alle sagen
kénnen: »Der Konig fuhrte mich in sein GemacHid(1,3) ... Jeder von euch soll

321 Cyrill von JerusalenProcat. 3-4 (HauserBKV* 41, 18-19).
322 Cyrill von Jerusalengat. 11, 1 (Hauser BKV 41, 48).
323 Cyrill von JerusalenProcat.6 (HauserBKV* 41, 21).
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zeigen, dass seine Seele »ohne Makel oder Runeeldedgleichen«Hph 5,27)
istl“, 324

Daniélou hélt die Verbindung des Gleichnisses voothzeitsmahl mit zwei
anderen Bibelstellen fir beachtenswert, namlichdaitStelle aus dem Hohenlied
und der aus dem Epheserbrief, wo der Apostel GasrHbchzeitsmysterium der
Taufe schreibt. Denn ,hier klingt ein ganzer Komplechzeitlicher Texte an, die
alle auf die Sakramente bezogen siffd*.

Wie Cyrill von Jerusalem verwendet ChrysostomusAllegorie der Hochzeit,
um mit dem alten Kleid die schlechten Taten audmldmn, die vor der Taufe
abgelegt werden muissen. bkat. bapt. 1 zahlt Chrysostomus verschiedene
Aspekte eines der christlichen Lebensfiihrung unigérd Verhaltens auf® Die
Taufkandidaten werden aufgefordert, nicht mit eirechmutzigen Kleid (= mit
schmutzigen Werken) zur Hochzeit (= Taufe) zu komnigas Kleid mit den
schlechten Taten muss ausgezogen werden, sonstdesrcheue beschmutZt:
.Meine Lieben, ihr seid zu einer Hochzeit gelad&eht nicht mit schmutzigen
Kleidern hin, sondern zieht ein passendes Gewahd\aam zu einer Hochzeit
eingeladen ist, leiht sich haufig oder kauft siahch wenn er zu den Armsten
gehort, ein sauberes Gewand und erscheint damieibek bei denen, die ihn
eingeladen haben. Ihr aber seid zu einer geistlichiochzeit und einem
koniglichen Mahl eingeladen. Bedenkt einmal, wasdiia Kleid ihr euch kaufen
musstet! Nun braucht ihr es aber gar nicht zu kawgendern er, der euch einladt,
schenkt es euch, so dass ihr euch nicht mit eursrufAentschuldigen koénnt.
Bewahrt euch also das Kleid, das ihr empfangen, lugoin wenn ihr es zugrunde
gerichtet habt, werdet ihr keines mehr leihen okimsfen kénnen; denn ein
solches Gewand wird niemals verkauft. Habt ihr nigehort, wie manche, die
frGher getauft wurden, jetzt, vom Gewissen getmelszufzen und an die Brust
schlagen? Seht zu, meine Lieben, dass es eucheaiied Tages ebenso ergeht!
Wie sollte euch nicht das gleiche bevorstehen, wémn die schlechten
Gewohnheiten nicht ablegt?

Deshalb sagte ich friher schon, wiederhole es jetdt werde es immer wieder

sagen: Wer sich in seinem Lebenswandel nicht geltebst, wer es in der

324 Cyrill von Jerusalenzat. i1, 2 (Hauser BK\V? 41, 49).

325 Daniélou J.Liturgie und Bibe) 218.

326 \/gl. Johannes Chrysostomusit. bapt.1, 9ff (KaczynskiFC 6/1, 127-149).
$27\/gl. Knupp J.Das Mystagogieverstandni$35-136.
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Tugend nicht zu einer gewissen Fertigkeit bringt; soll nicht getauft werden.
Denn durch die Taufe kdnnen zwar die Sinden naabgeh werden; aber es ist
zu befurchten und die Gefahr ist nicht gering, dagswieder in die gleichen
Sunden verfallen und so das Heilsmittel Verwundiegvirkt. Je gré3er die
geschenkte Gnade ist, umso harter die Bestrafurdjdispateren Siindef

Der Aufruf sich bereits vor der Taufe auf das Leb&nChrist einzustellen findet
sich nach Chrysostomus auch andernorts. Der Predggerendet Psalm 45, um
das geistliche Hochzeitsgeschehen zu erladtéiber einzelne ist aufgerufen, der
Aufforderung des Psalmisten nachzukommen. Das $&glades Vaterhauses, das
von der Braut verlangt wird, bezieht Chrysostomust das Aufgeben der alten
heidnischen Gotterverehrung, des stndhaften Lelserdsis, um das Gefallen
des Brautigams finden zu konn&f;, lhr seht, dass auch der Prophet dem ganzen
Erdkreis empfahl, was wir heute euch, meine Lielsenpfehlen. Indem er sagt:
»Vergiss dein Volk«, weist er auf Gotzendienst, ivengen und Damonenkult
hin. Er sagt weiter: »und dein Vaterhaus«, dasth&lBrgiss deinen friheren
Lebenswandel, der dich in diese Schande gebrathDha alles vergiss, und alle
diese Vorstellungen verbanne aus deinem Denkemufwies: Trenne dich von
deinem Volk und deinem Vaterhaus, das heil3t voenaBauerteig und von der
Schlechtigkeit, in der du die Bliitezeit deiner 8emlgleich mit der deines Leibes
verbraucht und vergeudet hast! Dann wird der Komégh deiner Schonheit
verlangen3*!

Die Bereitschaft, alles Fruhere aufzugeben, ist Wmraussetzung fir die
Hochzeit, die in der Taufe geschieht. Die Katechedienen der Hinflihrung zu

einer solchen Geisteshalturig.

6. . 2. Die vorbereitenden Riten

6.1. 2. 1. Die Exorzismen

Der erste vorbereitende Ritus zur Taufe, den Clstgsous nach der

Einschreibung erwahnt, ist der ExorzismitisSo wie schon Cyrill in seiner lIL.

328 Johannes Chrysostomuasit. bapt.1, 7 (KaczynskiFC 6/1, 123).

329 ygl. Johannes Chrysostomusit. bapt.3/1, 8 (KaczynskiFC 6/2, 297).
330 Kohlgraf P.,Die Ekklesiologie326-327.

#1ygl. Johannes Chrysostomusit. bapt.3/1, 9 (KaczynskiFC 6/2, 299).
332 Kohlgraf P.,Die Ekklesiologie327.

$3\/gl. Johannes Chrysostomusit. bapt.2/1; cat. bapt.2/2 undcat. bapt.3/2.
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Katechese unterstreicht, dass der Brautigam nigtgekliche Schdnheit, sondern
reines Gewissen, nicht verwerflichen Mammon, somdRichtum frommer Seele
verlangt®** sagt auch Chrysostomus, dass das wichtigste dererzustand, der
Zustand der Seele der Taufbewerber¥sChrysostomus preist das Werk Christi
und innerhalb der brautlichen Allegorie entwickettdas Thema der gottlichen
Auserwahlung®® Zuvor war der Katechumene missgestaltet aber als
Taufkandidat wird er von Christus bereits gleichsams Braut angenommen. Er
war wie eine nackte und missgestaltete Bfaltdie jegliche ,Werke des
Fleisches* (vgl.Gal 5,19-21) begangen K&t und durch die Hingabe an die
Damonen wiirdelos sowie infolge der Siinde ganz sttigist >3

Der seelische Zustand der Taufbewerber kommt imer@mn? Erscheinungsbild
symbolisch zum Ausdruck: Die Taufkandidaten wergeach der Entkleidung
ohne Obergewand, barfuss — nur mit einer einfadhemnka bekleidet — vor die
Exorziste*® geschickt** Durch die Exorzismen wird der Kandidat von allem
Bbdsen gereinigt und so ist er bereit Christus, #&mig und Brautigam zu

empfanger*?

6. l. 2. 2. Absage an den Satan und Zusage an Chus

Am Ende der ndheren Taufvorbereitung in Antiochsgeht der erste feierliche
Akt der Initiation, der sich im lateinischen Westeam Kernstuck der Taufe
herausbildete: die Absage an den Satan und dasBeke zu Christud*® Die
Entscheidung des Taufbewerbers, die bei diesens Riindgetan wird, bedeutet
eine entscheidende Wende im Leben.

Dieser Ritus wurde am Karfreitag zur neunten Stuvalezogen und wird von

Chrysostomus als Vertrag mit dem Herrn erki&tt.Dieser Vertrag tragt

334y/gl. Cyrill von Jerusalenat. I1,1 (Hauser BKV* 41, 48).

335 \V/gl. Johannes Chrysostomusit. bapt.2/3, 2 (KaczynskiFC 6/1, 231-235).

336 \/gl. Mazza E.La Mistagogia 145.

%37\/gl. Johannes Chrysostomusit. bapt.2/3, 2 (KaczynskiFC 6/1, 231-235).

338 \/gl. Johannes Chrysostomusit. bapt3/1, 32 (KaczynskiFC 6/2, 319).

339 vgl. Johannes Chrysostomust. bapt.3/1, 3. 5 (KaczynskiFC 6/2, 295-297). Vgl. dazu
Knupp J. Das Mystagogieverstandnig3.

30 vgl. Johannes Chrysostomusat. bapt.2/1, 7 (KaczynskifFC 6/1, 160),cat. bapt.3/2, 14
(Kaczynski,FC 6/2, 342)cat. bapt2/2, 6 (KaczynskiFC 6/1, 212).

#1yvgl. Knupp J. Das Mystagogieverstandnig4.

32ygl. Knupp J. Das Mystagogieverstandnia?.

#3\/gl. Knupp J.Das Mystagogieverstandnis01.

%44 \/gl. Johannes Chrysostomusit. bapt.3/1, 3 (KaczynskiFC 6/2, 295).
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Merkmale eines Geschéftsvertrdgs,eines Dienstsvertrays und zuletzt des
Mitgiftvertrags>*’ Der Taufvertrag wird mit den Worten der Absage dem
Teufel und des Bekenntnisses zu Christus besiagdltes handelt sich dabei um
geistliche und himmlische Dinge und deswegen wiedel Vertrag auch Glaube
genannt®®

Der Vertrag wird auch schriftlich geschlossen, dedie Worte, die die
Taufbewerber aussprechen, werden im Himmel aufgezet>*°

Mit dem alten siindigen Leben wird gebrochen, unérésgt der Eintritt in ein
neues Leben mit Christus. Die Abschlussworte darstairmel sind aussagestark:
Jch binde mich an dich Christus®® Die Bezeichnung Braut fir die
Taufkandidaten versinnbildlicht die innige Beziegurdie durch die Taufe
zwischen Taufling und Christus zustande kommt; itadRder Zusage an Christus

bekennt sich der Taufbewerber zu dieser dauerh&epindung?*

6. I. 2. 3. Prabaptismale Salbung

Chrysostomus berichtet tber zwei verschiedene ptiéipaale Salbungen der
Taufkandidaten: Nach der Absage an Satan und nech Teuebekenntnis zu
Christus erfolgte gleich am Karfreitag eine Stitheag, die zweite fand nach
dem Einbruch der Dunkelheit am Karsamstag, unrbateVor der Taufimmersion
statt®>?

Die Salbung wird u. a. als jene einer himmlischencliteit beschrieben.

353 \vird verwendet, ,um eine Braut zu salbén*Die Salbungen wollen

,Balsam
den Taufkandidaten wie eine Braut auf die Geisfli¢tochzeit, die durch die

Zusage an Christus und den Taufakt zustande kovuritereiter?>>

315ygl. Johannes Chrysostomust. bapt.3/2, 17.

348 \/gl. Johannes Chrysostomusit. bapt.3/2, 22.

%7\/gl. Johannes Chrysostomusit. bapt.3/2, 17.

#8\/gl. Johannes Chrysostomusit. bapt.3/2, 17.

#9y/gl. Johannes Chrysostomusit. bapt.3/2, 17.

50 Johannes Chrysostomuasit. bapt.3/2, 21 (KaczynskiEC 6/2, 351).

%1 Knupp J.Das Mystagogieverstandnis18.

%2 Die Jerusalemer Katechesen hingegen erwahnen iner peabaptismale Salbung: die des
ganzen Korpers. Vgl. Knupp Das Mystagogieverstandni$16-117.

353 Dasypioua ,Salbél” (cat. bapt2/3, 7 [KaczynskiFC 6/1, 246-247]), das bei beiden Salbungen
verwendet wurde, war auslaiov (wvevuatikév) (geistlichem) Olivendl ¢at. bapt.3/2, 24
[Kaczynski, FC 6/2, 352-353]) und augipov (zvevuotixov) ,(geistlichem) Balsam“dat. bapt.
3/2, 22 [KaczynskiFC 6/2, 350-351]) gemischt. Vgl. Knupp Das Mystagogieverstandnil7.

%4 Johannes Chrysostomuasit. bapt.3/2, 21 (KaczynskiEC 6/2, 351).

$5Vgl. Knupp J.Das Mystagogieverstandnis18.
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6. Il. Die Feier der Initiationssakramente in der O  sternacht

6. 1l. 1. Die Taufe

Bis jetzt hat der Taufkandidat den Wohlduft desaBeses nur von auf3en
versplrt. So wie die Braut in das Gemach eingefiiirt, betritt nun der
Taufkandidat das Baptisterium, um sich in sakraalentWeise mit Christus, dem
Brautigam zu verméhlen. Der Bischof von Jerusaleutet das Hintreten des
Tauflings zum Taufhaus mit Hilfe voHId 1,4 ,Der Kénig hat mich in seinen
Weinkeller gefuihrt*: ,Jetzt stehst du noch vor deémre. Mochtet ihr alle sagen
kdnnen: »Der Konig fiihrte mich in sein Gemacfe-.

Ambrosius bezieht diesen Vers auf das Hintreten pucharistischen Mat.
An anderer Stelle versteht er auch unter dem Bemudgh jenen Ort, an dem sich
,die Mysterien der Taufe vollzieheri®® Die gleiche Vorstellung ist auch bei
Chrysostomus zu finden: ,Wir wollen also nun wieezner Braut sprechen, die in
nachster Zeit in die heiligen Brautgemécher gefiiberden soll*>° Erst die

Taufe gewahrt ihr diesen Zutrit’

6. 1l. 1. 1. Das Ablegen der alten Kleider

Nachdem der Taufkandidat das Baptisterium betretdte, folgte als erster Ritus
das Ablegen der alten Kleider. Mit dieser Zeremomarde ein in den

Sakramentskatechesen sehr haufig zitierter VerdHoéenliedes in Verbindung
gebracht: ,Ich habe mein Kleid schon abgelegt, sak ich es wieder anziehen?*
(HId 5,3) Cyrill von Jerusalem erwahnt diesen Versrdadi An einer ersten
Stelle, in der dritten Katechese an die Tauflingeht er auf die Symbolik des
Verses ein, ohne direkt auf den entsprechendemrifteuhinzuweisen: ,Zieh aus
den alten Menschen mit seinen Werken und sprichesiem Hohenliede heif3t:
»Ich habe mein Gewand ausgezogen, wie soll ichnkEgen?«2** Ein zweiter

Text der funfzehnten Katechese wird auf die Taufeallgemeinen bezogen:

336 Cyrill von Jerusalemgat. 11,2 (Hauser BKV? 41, 49).

%7vgl. Ambrosius von Mailandsacr.V, 2. 11 (SchmitzEC 3, 163).

%8 vgl. Ambrosius von MailandExp. in Ps. CXVIII1, 17 (Petschenig;SEL62, 17). Daniélou
bemerkt dazu: ,Diese doppelte Auslegung erklar siadurch, dass die lateinische Ubersetzung,
die Ambrosius benitztecubiculum«ibersetzte, wahrend der griechische raxiciov, »Keller,
liest ©e SacrV, 11)". (Daniélou J.Liturgie und Bibel Anm. 17, 372).

%9 Johannes Chrysostomuasit. bapt2/3, 4 (KaczynskiFC 6/1, 239-241).

%0v/gl. Knupp J.Das Mystagogieverstandni$39.

361 Cyrill von Jerusalengat. I11,7 (Hauser BKV? 41, 54).
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-Wenn du demnéchst von Siinden gereinigt wirst, ukufift mit deinen Werken
wie mit reiner Wolle angetan bist, dein Gewand dlelo&t bleibt und du stets
sagst: »Ilch habe mein Kleid ausgezogen, wie shllels wieder anziehen?%?
Der dritte Text ist der zweiten mystagogischen Kaése entnommen und befasst
sich schlie3lich mit der Zeremonie des Kleiderablegselbst: ,Sofort, nachdem
ihr eingetreten wart, habt ihr das Gewand ausgezdgas war ein Bild fur das
Ausziehen des alten Menschen mit seinen Werken n.do# die Seele, die ihn
einmal ausgezogen hat, nie wieder anziehen! Vieinsel sie wie die Braut
Christi im Hohenlied sagen: »lch habe mein Gewarsfj@zogen — wie kdnnte ich
es wieder anziehen?&®

Dieses Motiv ist nicht Eigengut Cyrills, denn auémbrosius kennt diese
Sinnbeziigé® In Besondererweise werden sie aber von Gregor Ngssa in
seinen Homilien zum Hohenlied entfaltet, in denamer wieder die Sakramente
anklingen. Der Kappadozier kommentiéitd 5,3 ,Ilch habe mein Kleid schon
abgelegt, wie sollt’ ich es wieder anziehen?* folderweise: ,Das Einverstandnis
der Braut aber, sie werde das abgelegte Gewand wieder aufheben, sondern
sich mit dem einen begnigen, dem Gesetz entspréctias den Jingern gegeben
worden war — (jenem Gewand,) das sie im Austaustld@em anderen angelegt
hatte, durch die Geburt von oben erneuert — (diEsegerstandnis) bekraftigt das
Wort des Herrn®®® Dieses Gewand legte sie an, als sie in der Taligemit den
Worten ,Geburt von oben* gemeint ist, neu gescimiferde®®®

Den zweiten Teil dieses selben Verses des Hohesligidh habe meine FulRe
gewaschen, wieso sollte ich sie wieder befleckdrétte Gregor schon in enge
Beziehung mit dem Taufritd¥ der Kleidablegung gebracht in Bezug d&gh
4,22: ,Diesen (alten Menschen) auszuziehen undlegpen befiehlt der géttliche
Apostel denen, die durch das Bad des Logos den @zhwon den »Fil3en« der
Seele abspiilen woller®®

Bei der Auslegung des gleichen Verses bringt Greligsen in Verbindung mit

dem Ausziehen der Schuhe als Loswerden von den eRiesher Siinde: ,Die

362 Cyrill von Jerusalentat. XV,25 (HauserBKV? 41, 280).

363 Cyrill von Jerusalenmyst. catll,2 (RéwekampFC 7, 113).
364vgl. Ambrosius von Mailandnyst 7,34f; (SchmitzFC 3, 231).
35 Gregor von Nyssajom. in CantXI (Diinzl, FC 16/3, 595).

36 \/gl. Daniélou J.Liturgie und Bibe| 196.

%7v/gl. Diinzl F.,Anm30; In:FC 16/3, 592.

%8 Gregor von Nyssdiom. in CantXI (Diinzl, FC 16/3, 593).
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[Braut], die ein fur allemal durch die Taufe ihr8ckhiuhe« abgestreift hat — es ist
namlich die spezifische Aufgabe des Taufenden Rignen derer zu l6sen, die
sich Sandalen untergebunden haben, wie Johanridardsezeugte, einzig beim
Herrn kénne er dies nicht tun (vg¥lk 1,7; Lk 3,16); denn wie hatte er den, der
von vornherein nicht im »Riemen« der Stinde eingdbarwar, davon losmachen
sollen? —, diese also wusch sich die FuRRe, wolmeialen irdenen Schmutz
mitsamt den »Schuhen« abstreifté®.

Wie schon im Bezug auf die Zeit der Vorbereitung fiie Taufe angedeutet
wurde, verwendet Chrysostomus — so wie Cyrill verudalem — die Allegorie
der Hochzeit Mt 22,1-14), um mit dem alten Kleid die schlechtenteha
auszudricken, die vor der Taufe abgelegt werdersemisviehr entfaltet als bei
den Jerusalemer Katechesen ist hier das Bild dastfgaares. Dieses dient dem
Prediger zur Erklarung, wie Christus seine Brautn dlraufkandidaten zur
Hochzeit einlad®® ,Wenn es also recht ist, wollen wir uns zunachismel der
Braut zuwenden und schauen, in welcher Lage sle s&findet, wenn ihr der
Brautigam entgegenkommt“! Der Sinn der drastischen Beschreibung der Braut
liegt darin, die grol3e Menschenfreundlichkeit Gotta zeigen: ,Wir wollen euch
den gro3en Reichtum des Brautigams und die unsadganschenfreundlichkeit,
die er der Braut erweist, zeigen ... So wird auch glienzenlose Gite des
gemeinsamen Herrn aller am besten deutlich. Errtg&bkieh ihr nicht, weil er ihre
Wohlgestalt, ihre Schonheit oder die Frische ilésgpers liebte. Im Gegenteil:
Sie war eher hasslich, missgestaltet, schandlictisenganz und gar schmutzig
und hatte sich sozusagen im Schlamm ihrer Stindedlge So fuhrte er sie ins
Brautgemach?®?

Dann beschreibt der Goldmund was die Hasslichkeigelost hat: ,Nachdem wir
das nun gut verstanden haben, wollen wir genaufahBing bringen, inwiefern
die Braut friher missgestaltet war, und dann diee@lés Herrn bewundern. Was
ist denn hasslicher als eine Seele, die ihre eiy¢inele aufgegeben und ihre edle,
himmlische Herkunft vergessen hat, eine SeeleSthkénen, Holz, vernunftlosen

Wesen und noch wertlosen Dingen ihre Verehrung istwend sich durch den

39 Gregor von Nyssahom. in Cant.X| (Diinzl, FC 16/3, 599). Fir die Bedeutung der
BarfuRigkeit bei Chrysostomus als GefangennahmeTdesbewerbers durch den Teufel bzw.
durch Christus vgl. Knupp IDas Mystagogieverstandnig4.

370vgl. Knupp J. Das Mystagogieverstandnis36.

371 Johannes Chrysostomuasit. bapt.3/1, 3 (KaczynskiFC 6/2, 295).

372 Johannes Chrysostomuasit. bapt.3/1, 3 (KaczynskiFC 6/2, 295).
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Fettgeruch, den Schmutz von Blut und den Rauch @pfern noch héasslicher
macht? Daraus erwachsen Ubrigens die vielfaltigergMigungen, die Umzlge,
die Trinkgelage, die Zlgellosigkeiten, all der suliiche Zeitvertrieb, an dem
auch die dadurch verehrten Damonen ihre FreudenhdbeUm die Erlésung, die
Gott in der Initiation bewirkt, geht es auch an ened Stelle. Chrysostomus lobt
die grol3e Liebe Christi, der zum Menschen kam umdhin gelitten hat, obwohl
er in keiner Weise liebenswiirdig oder schén ¥atm Kreuz wird fortgesetzt,
was in der Inkarnation seinen Anfang genommen MNdchdem Christus
beschlossen hat, die Kirche zu seiner Frau zu nehrhat er sich fur sie
hingegeben. Gerade darin zeigt sich erneut sein@séhenfreundlichkeit.
Durchbrach es jede menschliche Erfahrung, das8®intigam sich einer derart
unattraktiven Braut annehmen kénnte, so entspauabh der Tod des Brautigams
fur eine derartige Braut nicht menschlicher Nortaafi’® ,Und was ist daran
verwunderlich, dass er zur Braut kam, da er siclayah nicht weigerte, sein
Leben fur sie hinzugeben. Denn kein Liebhaber, hinkkeiner, auch wenn er
noch so schwarmerisch ware, ist fir seine Gelieloteentbrannt wie Gott in
seinem Verlangen, unsere Seelen zu retten. Es imed&r Schrift: »Auch wenn
ich angespien und geschlagen werde und sogar alr@az steigen muss, werde
ich mich nicht weigern, gekreuzigt zu werden, um Braut zu erhalten¥® Das
aber litt und ertrug er nicht, weil er die Schomtagr Braut bewunderte; denn
nichts war hasslicher und jammerlicher, als sie alawar. Hort nur, wie Paulus
ihre Missgestalt und Hasslichkeit beschreibt: »Deauth wir waren friher
unverstandig und ungehorsam; wir gingen in die, lwaren Sklaven von allen
maoglichen Begierden und Leidenschaften, waren sthand hassten einander«
(Tit 3,3). Unsere Schlechtigkeit war so grol3, dassimander hassten. Gott aber
hasste uns, die wir einander hassten, nicht, sorttete, die so schandlich und an

ihrer Seele so hasslich wareti.

373 Johannes Chrysostomuasit. bapt.3/1, 5 (KaczynskiFC 6/2, 295-297).

374 \/gl. Kohlgraf P. Die Ekklesiologie328.

375 Kohlgraf P.,Die Ekklesiologie333.

376 Kaczynski bemerkt dazu, dass dieser Text in ddligéa Schrift nicht zu finden ist. (Vgl.
Kaczynski R.Anm 2 in: FC 6/2, 231). Und Kohlgraf schreibt; ,Das Kreuz ig tkonsequenz des
Werbens des Brautigams um die Braut. Chrysostomeisvendet ein fiktives Wort ...
Chrysostomus versteht diesen Satz kaum als wéei@chriftzitat. Eher handelt es sich um eine
Zusammenfassung der Soteriologie in Form einer ghaase, die Chrysostomus in freiem
Umgang mit biblischem Denken formuliert. Der Brgatin nimmt das Kreuz auf sich, um die
Braut zu gewinnen“. (Kohlgraf PDie Ekklesiologie333).

377 Johannes Chrysostomuasit. bapt.2/3, 2 (KaczynskiFC 6/1, 231).
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Das Schlisselwort, das das Verhalten des Brautigargssichts des Zustandes

378 seine

der Menschen verstandlich macht, ist seinglavipwria,
Menschenfreundlichkelt'® Das Wort dient dazu, angesichts des hoffnungslosen
Zustandes des Menschen die unvorstellbar groRReelLigbttes bzw. Christi
herauszustellen. Dass es gerade im ZusammenhangBdeitmetaphorik
verwendet wird, ist daher nicht verwunderl€f. So wie sich diese
Menschenfreundlichkeit in der Fleischwerdung zeigjt,sie gleicherweise beim
Taufgeschehen fur die Seele des Tauflings von iibiéey Bedeutung: ,Als der
gute Herr die Seele in dieser Verfassung sah, igisazusagen in den Abgrund
der Schlechtigkeit geraten war, da nahm er sidieriBl6Re und Schande auf,
ungeachtet ihrer Hasslichkeit, ihrer Ubergrol3en geligkeit und ihrer ganzen
Schlechtigkeit. Er zeigte nur seine aulR3erorderdliGlite, dieselbe Gesinnung, die
er durch den Propheten bezeugt: »Hdre Tochter, lssehund neige dein Ohr,
vergiss dein Volk und dein Vaterhaus! Der Kdnigdvitach deiner Schonheit
verlangen «Rs45,11f:LXX Ps44,11f)“3®! Die Aussage voiPs 45 wird auf den
Brautigam bezogen, der sich in Liebe zur einzelmeanschlichen Seele
hinwendet. Die Menschenfreundlichkeit zeigt sichidadass der Brautigam sich
um den Menschen sorgt und sich seiner anniffimt.

An anderer Stelle erlautert der Goldmund g@igxvOpwrio. Christi. Sie zeigt sich
darin, dass der Brautigam selbst den Weg zum Memstind, da der Mensch
unfahig war, dem Brautigam entgegenzukommen (Mgl25,6). Chrysostomus
findet eine Analogie in der menschlichen Liebe: pbeso ist es bei den
Hochzeiten Ublich: Der Brautigam kommt zur Brauiclawenn er sehr reich, sie
aber einfach und verachtet i$ Im Verhaltnis des Menschen zu Christus wird
diese Analogie des Hochzeitsbrauchs tberboten: hDw&i Menschen ist das
nicht verwunderlich; denn wenn auch in der Wuirde grof3er Unterschied
bestehen mag, so gibt es doch keinen in der N&tann der Brautigam namlich
reich ist, die Braut aber arm und einfach, so hablech beide dieselbe

menschliche Natur. Bei Christus und der Kirchalat Wunderbare, dass er es als

378 \/gl. Johannes Chrysostomusit. bapt.3/1, 3 (KaczynskiFC 6/2, 294).

379 vgl. Kohlgraf P.,Die Ekklesiologie 329. Vgl. auch Cattenoz, J.-R.e baptéme, mystére
nuptial. Theologie de Saint Jean Chrysostp¥enasque, 1992, 13 und 102 f.

30y/gl. Kohlgraf P.Die Ekklesiologie329.

1 johannes Chrysostomuasit. bapt.3/1, 6 (KaczynskiFC 6/2, 297).

%2 Kohlgraf P.,Die Ekklesiologie330.

%83 Johannes Chrysostomuasit. bapt.2/3, 1 (KaczynskiFC 6/1, 229).
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Gott, als jenes selige und reine Wesen — ihr wissich grof3er Unterschied
zwischen Gott und den Menschen besteht — fur anggmanehielt, zu uns
Menschen zu kommeri®*

Daraufhin wirdEph 5,31f angefiigt, um im menschlichen Verhalten éinalogie
zur Menschwerdung Christi zu erklaréi: Er verlieR das Haus des Vaters und
lief, nicht weil er sich verandert hatte, sondeuigaund des Heilsplanes, nach
dem er Fleisch annahm, zur Braut. Das wusste awchSelige Paulus; er
bewunderte nicht die Uberreiche Sorge des Herrrunsnund die uns erwiesene
Auszeichnung und rief aus: »Darum wird der Manne&eiVater und seine Mutter
verlassen und sich an seine Frau binden. Diesnisisdes Geheimnis; ich beziehe
es auf Christus und die Kirche®® Das Verlassen des Vaters, die
Menschwerdung, das Kommen zur Baut, ist Angesidbssarmseligen Zustandes
des Menschen der wunderbare Beweil3 der Liebe Chinistie Menschen.

Diese Gedanken pragen auch die Katechese 3/1 @seMgsterium der Ehe.
Wiederum verschwimmen menschliche und gottlichekli¢inkeit und die eine
wird zum Vorbild fir die ander®’ Durch menschliche Analogien begriindet
Chrysostomus die Bezeichnung ,geistliche HochZ&itfiir das Taufgeschehen.
Die Braut muss sich von ihren Eltern l6sen und ghnzes Sinnen auf den
Brautigam ausrichten. Nur so kann die Hochzeit datattfinden: ,Deshalb
nannte der selige Paulus die Ehe, als er auf sepmchen kam, ein Mysterium;
»darum wird der Mann Vater und Mutter verlassen siotl an seine Frau binden,
und die zwei werden ein Fleisch seilixpf 5,31). Und als er erwog, wie stark die
eheliche Verbindung ist, rief er betroffen aus: edist ein tiefes Mysterium«
(Eph5,32)«38

Der Mann nimmt nun den wichtigsten Platz im Leben Braut ein, so dass sie
bereit ist, ihre Bindung an die Eltern vollstandigden Hintergrund treten zu
lassen: ,Sie vergisst auch all die tUbrige Fiursodgs gewohnte Leben in ihrer
Familie, die Bande der Liebe, mit einem Wort: gllesd richtet ihr ganzes

Denken auf den, den sie niemals vor diesem Abehd lsae Lebensumstande

34 Johannes Chrysostomuasit. bapt.2/3, 1 (KaczynskiFC 6/1, 229-231).

35 \vgl. Kohlgraf P.,Die Ekklesiologie330. Kohlgraf bemerkt dazu, dass diese Art deslégung
jene der Homilien zum Epheserbrief von Chrysostoemispricht.

3% Johannes Chrysostomuasit. bapt.2/3, 1 (KaczynskiFC 6/1, 231).

37ygl. Kohlgraf P.Die Ekklesiologie330-331.

38 \/gl. Johannes Chrysostomusit. bapt3/1, 11 (KaczynskiFC 6/2, 301).

%9 Johannes Chrysostomuasit. bapt.3/1, 11 (KaczynskiEC 6/2, 301).
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sind vollig verandert, so dass der Mann von jetztles fur sie ist. Sie halt ihn
far ihren Vater und ihre Mutter, fur ihren Brautigaund fir alles, was man sonst
noch sagen mag. Sie erinnert sich gar nicht mehrihem Eltern“*®° Die
Verbindung die da entsteht ist so stark, dass EBy@ut und Braut ein Fleisch
werden: ,So innig ist ihre Verbindung, dass sie fkgnnicht mehr zwei sind,
sondern eins®*

Das fur die Frau Gesagte zahlt auch fur den Mand altes wird in der
geistlichen Hochzeit auf Christus und was die Hoatrifft auf die Seele, die
Kirche und die ganze Menschheit ibertragién.

Wenn man nun die hier zitierten Gedanken im Beziiglee Menschwerdung und
die christliche Initiation und die Vorstellung ddnitiation als mystische
Vorwegnahme des endzeitlichen Kommens des Brausigagi. Mt 25,6) in der
Katechese 2/3, zusammen betrachtet, kdnnte mafirmahme kommen, dass die
endzeitliche Vermahlung sich nach ChrysostomuseinFleischwerdung Christi
bereits vollzogen hat; dass sie aber ihre Vollegdenst bei der eschatologischen
Wiederkunft des Brautigams findet und, dass siden Zeit, die zwischen dem
ersten und dem zweiten Kommen Christi liegt, ihrerwirklichung in der
christlichen Initiation finde?®®

Die bisherigen Gedanken des Goldmunds Uber die #éitckiwischen Christus
und der Kirche, die Christus trotz ihrer Hassliahked Schandlichkeit zur Braut
nimmt, kann der Prediger im Hinblick auf die Taudés geistliche Hochzeit
individualisieren®** ,Auch wenn jemand missgestaltet ist oder hassigésieht,
wenn er in aulRerster Armut lebt oder von niedriglestammung ist, wenn er ein
Sklave ist oder verstofRen wurde, wenn sein Korgestummelt ist oder er mit
vielen Stuinden beladen ist, so untersucht ihn dautiRfam nicht spitzfindig, noch
forscht er ihn neugierig aus oder fordert Rechea$alon ihm. Alles, was er tut,
ist namlich Geschenk seiner Freigebigkeit und kaedichen Gnade. Nur eines

verlangt er von uns: Was gewesen ist zu vergesseénruZukunft einsichtig zu

39 johannes Chrysostomuasit. bapt.3/1, 12 (KaczynskiEC 6/2, 301).

%91 johannes Chrysostomuasit. bapt.3/1, 12 (KaczynskiEC 6/2, 301).

392ygl. Johannes Chrysostomusit. bapt.3/1, 13 (KaczynskiFC 6/2, 301-303).

393 vgl. Kohlgraf P.,Die Ekklesiologie331-332. Firr die anderen Kirchenvéter vgl. Daniél.,
Liturgie und Bibel 193.

394 \/gl. Kohlgraf P. Die Ekklesiologie332.
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sein“3%® So wie die menschliche Ehe bewirkt die Taufe degiBn einer neuen
Existenz.

Sehr ausfihrlich schildert Chrysostomuscat. bapt.1 das alte Leben, das alte
Kleid, das zu verlassen ist. Die Taten des altemddeen kdnnen in Luxus,
Eitelkeit und Verfuhrung bestehen. Nicht nur schtecTaten allgemein missen
abgelegt werden, sondern auch eine unlautere LEWenag, die sich in
verachtenswerten Taten zeigt, muss offen gelegisikrt und korrigiert werden.
Der Ausgangspunkt ist dabei der Laster- und Tugatadlkg vom Brief an die
Galater (5,18-243° Die Taufbewerbéf’ und Taufbewerberinnen werden vom
Prediger dazu aufgefordert, sich statt mit Kleidemd Kosmetika mit Tugenden
zu schmiicker®®

Auch Eifersucht, Verdachtigungen, Streitereien utahk sind zu vermeiden,
hingegen soll man Besonnenheit, Ehrbarkeit, Mensgchendlichkeit, Liebe,
Anstand, Milde und Geduld fur sich gewinnen. Sikesomit Tugenden bekleidet
sein3¥

Chrysostomus verlangt von den Frauen ein Zeichenveezichtes auf AuRReres:
Nimm allen Schmuck ab und leg ihn auf dem Weg igherArmen in die Hande
Christi... Dann wird er dir einen besseren Reichtemen schoneren Schmuck
anlegen, dem gegentiber dein jetziger wertlos ucttelich ist“#%°

Fur Chrysostomus ist somit das Kleid, das die Tandkdaten vor der Initiation
tragen, ein Symbol fur die Sinde, das abgelegt nawh der Taufe, durch ein
neues, strahlendes ausgetauscht wird.

6.1l. 1. 2. Das Taufbad

Es folgt sodann der Taufritus im engeren Sinn. Néame Hinweise auf das
Wasser im Text des Hohenliedes werden von den Wéietr die Taufe gedeutet.
Der Vers, der unbestritten am haufigsten auf diefd anterpretiert wird, istHld
4,2: ,Deine Zahne sind wie eine Herde frisch geseher Schafe, die aus der
Schwemme steigen®. Ambrosius schatzt diesen Venz gpasonders und iDe

Mysteriis schreibt er: ,Das ist kein geringes Lob. Zunachsgen des netten

39 Johannes Chrysostomuasit. bapt.3/1, 15 (KaczynskiEC 6/2, 303-305).
39%vgl. Knupp J. Das Mystagogieverstandnis36.

397vgl. Johannes Chrysostomust. bapt.1, 15 (KaczynskiFC 6/1, 137).

398 \/gl. Johannes Chrysostomusit. bapt.l, 16f (KaczynskiFC 6/1, 137-141).
399y/gl. Johannes Chrysostomusit. bapt.1, 16 (KaczynskiFC 6/1, 139).

4% johannes Chrysostomusit. bapt.l, 17 (KaczynskiFC 6/1, 141).
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Vergleichs mit den geschorenen Ziegen ... Mit eirdcleen Herde wird die
Kirche verglichen, welche die Tugendflille jener [Bedesitzt, die durch das Bad
tiberfliissige Stinden ablegefi*. Das selbe Thema findet sich bei Ambrosius auch
noch an anderer Stelle: ,Wie die Schafe, wenn sie guter Nahrung gesattigt
und von der Sonne erwarmt im Flusse baden und softéhlich und sauber
heraussteigen, so entsteigen auch die Gerechtésrtignit reinen Seelen dem
heiligenden Bad**>

Augustinus hat diese Deutung dann von Ambrosiusnigimemen. InDe Doctrina
christiana méchte er zeigen, wie anziehend eine bereits bé&anehre wird,
wenn sie unter den geheimnisvollen Schleiern déeghtie erscheint’® Diese
Richtung der Exegese geht indes nicht nur von Asibsound Augustinus aus,
wie der genannte Text vermuten lie3e; sie findeh svielmehr auch bei
Theodoret® es handelt sich hier also um eine gemeinsameebFedidition.

Die angefiihrten Texte zeigen, wie das Hoheliedr idie Einzelauslegungen
hinaus, ganz der Einweihungsliteratur einverleibt. iDen Beweis hierfur

erbringen die Katechesen Cyrills von Jerusalemcheel nach Daniélou — die

401 Ambrosius von Mailandnyst 7, 38; (SchmitzEC 3, 233-235).

402 Ambrosius von MailandExp. in Ps. CXVIll XVI, 23 (Petschenig,CSEL 62, 365-366).
(Deutsche Ubersetzung zit. nach DaniélouLituyrgie und Bibel 197). Den Vergleich mit den
Zaéhnen versteht Ambrosius dahin, dass in den Salogen des Neuen Testamentes ,die
Getauften, obwohl ihr ganzer Leib gereinigt istcldaoch durch geistliche Speise und Trank
gereinigt werden missen, wie ja auch im Alten Bdad Manna der Quelle am Horeb folgte*
(Ambrosius von MailandExp. in Ps. CXVIII XVI, 29 [PetschenigCSEL 62, 367]. [Deutsche
Ubersetzung zit. nach Daniélou Oiturgie und Bibel 197]). Er meint hiermit offenkundig die
Eucharistie und ihre stindentilgende Kraft an detaGeen.

403 Aurelius AugustinusPe doctrina cristianall,6 (Mitterer S.,BK\? 49, 53-54): ,Diese guten
Glaubigen und wahren Diener Gottes haben die LerstWelt abgelegt und sind zum heiligen Bad
der Taufe gekommen, und nach der Taufe bringem&ige des Emofangs des Heiligen Geists
die Frucht einer dopelten Liebe hervor, ndmlich @ettes- und Nachsteliebe. Wie kommt es nun,
dass eine solche Ausdrucksweise weniger ergotztwahn jemand in demselben Sinn jene Telle
im Hohen Lied erklart wo zur Kirche, wahrend sie athdnes Weib gelobt wird: »Deine Zahne
sind wie eine Herde frischgeschorener Schafe, diade aus dem Bade steigt; alle bringen zwei
Junge zur Welt, und kein unfruchtbares Schaf isemihnen«. Lernt man vielleicht aus dieser
Stelle etwas anders, als was man vorhin mit gasxzkl\Worten ohne die Beihilfe des Gleichnisses
horte? Und doch betrachte ich mir die Heiligenhk-nécht sagen, woher es kommt — mit gro3erer
SuRigkeit, wenn ich sie gleichsam als die ZahneKdehe die Menschen vom Irrtum abbeil3en ...
Die gro3te Freude macht es mir, wenn ich die Sclide Kirche) geschoren sehe, nachdem sie
die Last der Welt wie Wolle abgelegt haben; siégste aus dem Bade heraus, das heildt aus der
Taufe“. Zu diesem Text vgl. Daniélou Liturgie und Bibel 198.

%% Theodoret von Cyrugomm. in Cant4 (SchulzePG 81, 129 B). (Hier deutsche Ubersetzung
zit. nach Daniélou Jliturgie und Bibel 198): ,Mit den Schafherden, so glaube ich, meiat
Brautigam die in der Taufe Gereinigten, die ihrén&n beschnitten wurden, wie auch der heilige
Paulus lehrt, wenn er vom »Wasserbad im Wort« BpriEure Z&hne sind also sauber und
gereinigt von jedem fehlerhaften Wort, so dassjémen gleicht, die des heilbringenden Bades
wirdig erachtet werden®. Vgl. dazu die Anmerkung Will: (Hill R. C., Anm. 5;In: Theodoret of
Cyrus,Commentary on the Song of Sorigissbane 2001, 78).
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allgemeine Katechese wiedergef&hAuch Cyrill bezieht den genannten Text
des HohenliededH(d 4,2) auf die Taufe, allerdings unter einer and&gmbolik:
.Die Seele namlich, welche ehedem Sklavin war, dieth nun den Herrn selbst
zum Geliebten erkoren. Dieser aber wird ihre abfije Zuneigung annehmen
und entgegnen: »Siehe, schon bist du, meine Freusiehe schon bist du! Deine
Zahne sind wie eine Herde geschorener Schafe« diammegen des ehrlichen
Bekenntnisse$® »Die Schafe aber alle« (so wird es weiter sagdmngen
Zwillinge«; gemeint ist die zweifache Gnade, naimlkite Gnade, welche aus dem
Wasser, und die, welche vom Geiste komffif‘Daniélou meint, dass dieser Text
offenkundig die Taufe meint, dass diese aber inesrd Weise als die
vorangehenden gedeutet ist. Nicht die Schwemmeirnvdnitdet die Taufe,
sondern die Zwillinge, von denen im folgenden \&itstie Rede ist®®

Fur Ambrosius wird mit dem ,versiegelte(n) Quellédagt, dass das Sakrament
der Taufe versiegelt bleiben muss, ,damit es nidhtch einen schlechten
Lebenswandel und durch Verletzung der Keuschhdia@en erleidet, damit es
Unberufenen nicht mitgeteilt und nicht durch Ges&tawunter Unglaubigen
verbreitet wird. Du musst deinen Glauben mit gro®émchsamkeit schitzen,
damit dein Leben und dein Schweigen unversehriternbleiben.“?

Den Vers ,Seine Augen sind wie Tauben an Wassedm¢bie Zéhne), in Milch
gebadet, sitzen fest*H{d 5,12) bringt Cyrill von Jerusalem in der XVII.
Katechese an die Tauflinge mit der Taufe ChristvVerbindung, da der Heilige
Geist in Taubengestalt auf die Jordanwasser heéggbstlenn geheimnisvoll war

einst verkindet worden, dass Christi Augen an digb€ erinnern. Im Hohenliede

403 v/gl. Daniélou J.Liturgie und Bibe] 198.

4% Auch Ambrosius bringt die Zahne in Beziehung zurkdmtnis des Glaubens. Vgl. Ambrosius
von Mailand,Exp. in Ps. CXVIlIXVI,29 (CSEL62, 367).

07 Cyrill von Jerusalengat. 11, 16 (Hauser BKV? 41, 59-60).

408 \/gl. Daniélou J.Liturgie und Bibel 199.

409 Ambrosius von Mailandmyst 9, 55 (SchmitzfFC 3, 251). Daniélou bemerkt dazu: ,Das
entspricht gut dem Sinn des Textes, der die Unizidbkeit des Bundes ausdriickt* (Daniélou J.,
Liturgie und Bibel 373).

Gleicherweise wie Ambrosius Theodorepmm. in Cant4 (Schulze,PG 81, 144 C). Die
englische Ubersetzung von Hill lauteBrpperly, then, he refers to her afountain sealetbr not
being available to everyone but to those thoughtthwo the divine sacraments, after all, are
available not to the uninitiated but to the inigat not to those wallowing in iniquity after
initiation but those living an exact life or pugfi through repentante(Hill, ECS2, 84). Der
australische Ubersetzer schreibt dazamm.37 auf der selben Seiteonly those receive Christ in
the Eucharist who have been initiated into the comitg and live a life of exact observance or, if
they do relapse, are admitted again through penané&gir eine ausfiirliche Analyse der
Arkandisziplin bei Ambrosius: Jacob GArkandisziplin“, Allegorese, Mystagogie. Ein neuer
Zugang zur Theologie des Ambrosius von Mailafrdnkfurt a. M. 1990.
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wird vom Brautigam gesagt: »Deine Augen sind wieulden Uber grof3en
Wassern«“'® Ambrosius indes befasst sich mehr mit dem Hinweisdie Milch
als dem Sinnbild der Einfalt: ,Der Herr tauft mitilikh, d. h. mit Lauterkeit. Und
jene sind wahrhaft mit Milch getauft, die unverhtlich glauben**

Auch die Myrrhe vonHId 5,1 undHId 5,5 ist fur Gregor von Nyssa und
Theodoret'? Vorbild der Taufe als Gleichgestaltung dem Toderistih Der
Bischof von Nyssa schreibBie werden ,zu »Myrrhe mit Aromata«, indem sie
durch das Totsein der irdischen Glieder die reiné duftende Lebensweise als
»Salbbl« herstellen, die aus den vielfaltigen untetschiedlichen Aromata der
Tugend gemischt isf® zu HId 5,5 schreibt Gregor: ,»Ich stand auf«, sagt sie
(die Braut) namlich, »meinem Brudersohn dadurché#fuen, dass ich meine
Hande zu "Quellen von Myrrhe" machte, die von sils das Aroma flie3en
lassen, und [dadurch,] dass ich zeigte, dass "Myrrheine Finger fillt.« Mit
diesen Worten namlich gibt sie an, auf welche Weise Brautigam die Tur
gedffnet wird: »Dadurch, dass ich mit ihm begrateide durch die Taufe in den
Tod (vgl. R6m 6,4), erstand ich auf. Denn das Auferstehen hsitth nicht
wirksam erweisen kénnen, wenn nicht das freiwillif@dsein" vorangegangen
ware«“** Und zuHId 4,8 schreibt der Bischof von Nyssa: ,Du bist mit aum
»Berg der Myrrhe« gekommen — denn du wurdest mitbegraben durch die
Taufe auf den Tod (vgROM6,4)* 41

Chrysostomus verwendet in seinen TaufkatecheseBrdiggpaarmetapher, die im
Brief an die Epheser zu finden i&pgh5,21-33). Deshalb ist es dem Prediger auch

419 cyrill von Jerusalengat. XVII, 9 (Hauser BKV? 41, 316).

41 Ambrosius von MailandExp. in Ps. CXVIlI XVI, 2 (PetschenigCSEL 62, 364). Auf die
Taube bei der Taufe spielt er im Zusammenhang reis\,1 an: ,Deine Augen blicken wie
Tauben®. Vgl.myst 7, 37 (Schmitzi-C 3, 233).

“12 Theodoret von Cyrussomm. in Cant5 (Schulze PG 81, 148 C). Die englische Ubersetzung
von Hill lautet: | entered my garden, the one presented to me byaral | gathered my first
myrrh, that is, what | planted in you. In other wer | first accepted death for your sake, then you
desired likewise to die and be buried with me: édrivith me in baptism into death, you also put
to death your limbs on the earth. $gathered my myrrh with my aromaand reaped and took
the other virtue which you learnt from i@lill, ECS2, 87). Vgl. dazu Daniélou ljturgie und
Bibel, Anm. 33, 373.

413 Gregor von Nyssahom. in CantX (Diinzl, FC 16/2, 559). Vgl. dazu: Cortesi A.e Omelie
193-196.

14 Gregor von Nyssdjom. in CantXIl (Diinzl, FC 16/3, 619).

15 Gregor von Nyssdjom. in CantVIIl (Diinzl, FC 16/2, 469).
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maoglich, das Taufbad mit einem Brautbad zu vergkenc Dieses Bad war in der
Antike Bestandteil der Vorbereitung des Brautpaaréglie Hochzeit!®

Im Taufakt vermag namlich Christus durch seine &jetiir die das Vergiel3en
seines Blutes am Kreuz der tiefste Ausdruck ist, T&ufling zu heiligen und ihn
durch das Bad der Taufe von jeder Siinde zu reinigehneu zu erschafféh’
Die Reinigung der Braut in der Taufe hat ihren Wusig am Kreuz und ist auch
als Geschenk des Brautigams zu sehen. Ausdrickiiert der Goldmund die
Verse Eph 5,25-27'® um zu erlautern, worin das Geschenk des Brautigams
besteht!® Dank des Sterbens Christi am Kreuz hat die Kingie und herrlich
werden konnen: ,Habt ihr die unsagbare und UbergrioBbe gesehen? »Wie
Christus die Kirche geliebt und sich fur sie hinglegn hat«. Dazu findet sich
vermutlich niemand bereit, das Blut fir seine Braut vergiel3en. Aber der
menschenfreundliche Herr hat die eigene gottliclideGiachgeahmt und sich
bereit gefunden, dieses grof3e und wunderbare pfauliebe zu bringen, um
sie durch sein eigenes Blut heilig und durch dag 8a Taufe rein zu machen
und so die Kirche herrlich vor sich erscheinen assén. Aus diesem Grund
vergoss er sein Blut und ertrug das Kreuz; er wotladurch auch uns die
Heiligung schenken, uns durch das Bad der Wiedergebinigen und die zuvor
Ehrlosen, die keine Zuversicht haben konnten, isardor sich erscheinen lassen,
ohne Flecken, Falten und andere Fehtét.

Nach dieser Deutung wird der Taufakt als Bad deed&ligeburt symbolisch zu
einem Brautbad, bei dem sich Braut und Brautigamebeen dirfen und der
Taufling zu einem neuen Menschen witd.

Ausfuhrlich wird die von Christus gewirkte Schorthéer Braut vom Prediger
beschrieben: , Soll ich euch auch die ganze auBeseheinung der Braut zeigen,
die in Uberwéltigender Schonheit erstrahlt, voreeigro3en Menge von Engeln
und Erzengel umgeben? Doch ergreifen wir nur diendHdes Brautflihrers
Paulus; er wird die Menge teilen und uns zu ihrfitiren kénnen. Was sagt

Paulus? »lhr Manner liebt eure Frauen, wie ChrigiasKirche geliebt und sich

“1%v/gl. Knupp J. Das Mystagogieverstandnis51; Casel ODie Taufe als Brautbad der Kirche;
In: JLw5 (1925), 144-147.

“"Knupp J.Das Mystagogieverstandnis51.

“18\/gl. Johannes Chrysostomust. bapt3/1, 16 (KaczynskiFC 6/2, 305).

“9vgl. Kohlgraf P.,Die Ekklesiologie335.

20 Johannes Chrysostomusit. bapt.3/1, 17 (KaczynskiEC 6/2, 307).

421 Knupp J. Das Mystagogieverstandnis52.
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fur sie hingegeben hat, um sie im Wasser und ddashWort rein und heilig zu
machen«Eph 5,25f). Habt ihr ihren reinen und blendenden Lg#isehen? Habt
ihr die Schonheit gesehen, die den Sonnenschein aberstrahlt? Paulus fligt
dann hinzu: »Heilig soll sie sein und makellos, elitecken, Falten oder andere
Fehler« Eph 5,27). Habt ihr die Blute ihrer Jugend, die Vddikrihres Alters
gesehen? Wollt ihr auch ihre Namen wissen? Glawbd sie genannt und heilig.
Denn in der Schrift steht: »Paulus, Apostel Chriisu, an die Heiligen in
Ephesus, die an Christus Jesus glaubEpk {,1)“.*%

Der Zustand des Neugetauften wird auch von Ambsosnit der Jugend
vergliechen: ,Du hast das Greisenalter der Sundgelagt und die Jugend der

Gnade angenommefi®®

6. 1l. 1. 3. Das Taufkleid

Das Kleid hat eine sehr wichtige Rolle in der Bjbaber auch in der
Taufliturgie*?* Der Katechumene hatte sich komplett ausgezogeor fE\in den
Taufbrunnen eingestiegen ist, und so zeigte er sligdh, dass er das alte Leben
und die Sunde verlassen hatte; dann nach dem Thuwilbede er mit einem
weiRen Kleid bekleidet, das Zeichen fiir die Gnade' ,Danach hast du weiRRe
Kleidung erhalten zum Zeichen daflr, dass du di#eHier Sinden ausgezogen
und das reine Gewand der Unschuld angelegt Aids&mbrosius verwendet oft
das Hohelied um die radikale Anderung zu beschneidé sich in der Taufe
ereignet hatAmbrosius verbindet mit dem Ritus des weil3en Kdsidine seiner
bemerkenswertesten Auslegund&hDer Mailander Bischof zitierHld 1,5 und
HId 8,5 und sieht den Getauften im Lichtglanz der @naer sich im blendenden
Weil3 des Taufkleids symbolisiert, dem Taufquell sexigen, von Engeln
bewundert: ,Die Kirche, die diese Kleidung tragie ¢ie durch »das Bad der
Wiedergeburt«Tit 3,5) erhalten hat, spricht im Hohenlied: »Schwareich und
(doch) schon, Tochter Jerusalembid(1,5); schwarz wegen der Gebrechlichkeit

der menschlichen Natur, schon wegen der Gnade;aezhweil aus Sindern,

422 Johannes Chrysostomuasit. bapt.2/3, 2 (KaczynskiFC 6/1, 233-235).

423 Ambrosius von Mailandsacr. 1V, 2.7 (SchmitzFC 3, 137).

424 vgl. Cattaneo E Il “Cantico dei cantici” nelle catechesi32; Noce C.,Vestis varia.
L'immagine della veste nell’opera di Origemmma 2002; Knupp JDas Mystagogieverstandnis
182-186 und die dort angeflihrte weitere Literatur.

422\/gl. Cattaneo E Il “Cantico dei cantici” nelle catechesB2-33.

426 Ambrosius von Mailandnyst 7, 34; (SchmitzEC 3, 231).

427\/gl. Daniélou J.Liturgie und Bibel 199.
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schon durch das Sakrament des Glaubens. Beim Andikser Kleidung staunen
die Tochter Jerusalems und fragen: »Wer ist digigeyeild heraufsteigt?4d(d
8,5). Sie war schwarz, wie ist sie nun plétzlichiRvgeworden?4?®

Die Braut des Hohenliedes sagt: »Schwarz bin icth (doch) schon, Tochter
Jerusalems«Hld 1,5) und Gregor von Nyssa bringt diesen Vers mitThufe in
Verbindung, indem er schreibt: ,Dasselbe wie di¢se die Braut) zu den
Méadchen sagt zu Timotheus auch Paulus, die BrauistCH® der aus einem
»schwarzen« [Menschen] spéter ein »leuchtender«devuer sei fur wirdig
gehalten worden, selbst auch schén zu werden, dewalorher ein Lasterer war,
ein Verfolger und Verhéhner (vgl Tim 1,13) und ein »schwarzer« [Mensch];
und weiter: Christus sei in die Welt gekommen (vhl.Tim 1,15), um die
»schwarzen« [Menschen] hell-glanzend zu machergnindr nicht Gerechte zu
sich rief, sondern Siunder zur Umkehr, welche erclludas Bad der
Wiedergebuft® wie die Sterne glénzen lieR, weil er ihr dunklassgehen durch
das Wasser abgesplilt hat&".

Selbst die Engel kénnen den Lichtglanz des Neuffetaunicht ertragen;
Ambrosius denkt dabei an die HimmelfahrtsszZ8AeAuch die Engel waren
namlich unsicher, als Christus auferstand. Die Hisuhen Mé&chte waren
unsicher, als sie sahen, dass Fleisch in den Hiraofstieg. Da fragten sie: »Wer
ist dieser Konig der Herrlichkeit?#$ 24,8). Wahrend die einen riefen: »Hebt die
Tore, eure Fuirsten, erhebt euch, ihr ewigen Pfortew der Konig der
Herrlichkeit zieht ein« s 24,7), waren andere unsicher und fragten: »Wer ist
dieser Konig der Herrlichkeit?«P§é 24,8). Bei Jesaja findest du ebenfalls
ausgesprochen, dass die himmlischen Kréafte unswhesn und fragten: »Wer ist
dieser, der aus Edom heraufsteigt, dessen rotelétle@ius Bozra stammen, der in
seinem weilRen Gewand préchtig aussieht@sg3,1)“*** Nach diesem Text wird
der Mensch durch das Sakrament der Taufe dem taridenen und erhdhten

28 Ambrosius von Mailandnyst 7, 35; (SchmitzFC 3, 231). Daniélou bemerkt dazu: ,Das Wort
»schwarz« bezeichnet »die Leiden des Exils«. S&mgendung auf den Zustand des Menschen
vor der Taufe ist berechtigt" (Daniélou Uiturgie und Bibel Anm 34, 373).

29 paulus wird hier als ,Braut Christi* bezeichnet.

430 Hiermit ist die Taufe (wie ifit 3,5) gemeint. (Vgl. Diinzl FAnm19; In:FC 16/1, 168.)

431 Gregor von Nyss&om. in Cantll (Dunzl, FC 16/1, 167-169).

432 Daniélou J.Liturgie und Bibel 199-200.

433 Ambrosius von Mailandmyst 7, 36; (SchmitzEC 3, 233). Ambrosius bezieht sich hier auf das
neutestamentliche Thema vom Staunen der Engel dreHanmelfahrt Christi, der nach seiner
Auferstehung in der strahlenden Herrlichkeit sewverklarten Leibes zu seinem Vater emporstieg.
Vgl. Daniélou J.Liturgie und Bibel 200.
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Herrn nachgestaltet. Ambrosius bezeichnet andesevahristliche Initiation als
eine Teilhabe an der Erhdhung Christi: ,Die in Milgetaufte Seele steigt zum
Himmel auf. Die Méachte rufen bewundernd aus: »Wstrdiese, die da weil3
gewandet emporsteigt?« ... Gestltzt auf das ditiM/ort durchdringt sie die
Hohen“*3*

Ambrosius nimmt dieses schone Thema vom StaunenEdgel Uber die
Neugetauften ilbe Sacramentisvieder auf, bringt es aber in Verbindung mit der
Prozession vom Baptisterium zur Kirch8Ambrosius entfaltet die Auslegung
dieser Bilder in besonderer Weise, aber er istndaoch nur Erbe der
mystagogischen Traditict®

Die Jerusalemer Katechesen bieten eine ahnlichéedwsg zu der genannten
Stelle. Indem Cyrill das Verlangen der Taufbewenha&ch der Taufe zu steigern
versucht, sagt er: ,Chdre von Engeln werden eucgelian und sagen: »Wer ist
diese, welche heraufsteigt, weil glanzend, gesdiitzthren Geliebten?<«?’ Die
Taufe wird hier als eine Teilhabe an Christus dstejkt, der tGber die Chore der
Engel hinaufstieg. Aus dieser Symbolik entfaltethsimehr und mehr eine
Theologie, die sich in der Patristik als eine dalnchtbare erwiesen hat.

Nicht nur die Engel bewundern den Getauften, dédem blendenden Glanz der
Gnade bekleidet den reinigenden Wassern entst@gistus selbst empféangt ihn
und preist seine Schonheit. Es ist offenkundigs dasbrosius in der Auslegung
dieser Stelle von Cyrill abhéngig ist, der sie ars#lben Weise entfaltet. Cyrill
fahrt nach dem oben zitierten Text fort: ,Die Seal@mlich, welche ehedem
Sklavin war, hat sich nun den Herrn selbst zum éb&tin erkoren. Dieser aber
wird ihre aufrichtige Zuneigung annehmen und emeeg »Siehe, schon bist du,
meine Freundin; siehe schon bist dif Die Taufe ist wahrhaftig das Mysterium
der Vermahlung. Die Seele, die bisher nur Geschggf wird nun zur Braut
Christi. Sie verlasst das Taufwasser, in dem Qlgiste in seinem Blute gereinigt
hat. Er empféangt sie, die mit ihrem weil3en Brau@aivbekleidet ist und nimmt

den Schwur entgegen, mit dem sie sich ihm fir imameertraut.

434 Ambrosius von MailandExp. in Ps. CXVIlI XVI,21 (PetschenigCSEL62, 365). (Deutsche
Ubersetzung zit. nach Daniélou Uiturgie und Bibe| 200).

43%\/gl. Ambrosius von Mailandsacr. IV, 2.5 (SchmitzFC 3, 135).

436 \/gl. Daniélou J.Liturgie und Bibe] 201.

437 Cyrill von Jerusalenxat. lll, 16 (HauserBKV? 41, 59).

438 Cyrill von Jerusalenxat. lll, 16 (HauserBKV? 41, 59-60).
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Ambrosius will seine Neophyten den Sinn der geilsdn Schoénheit, die sie in der
Taufe erhalten haben, ergreifen lassen: ,»Ganzrstli€t du meine Schwester
und kein Makel haftet dir arH{d 4,7)«, da die Schuld versenkt worden &t
Sogar Gott staunt Uber das Werk seiner Gnade. dsrw Dialog, der zwischen
Christus und der Kirche entsteht und der die Tauteden anderen Sakramenten
verbindet, sehr stark hervorgehoben.

In cat. babt.2/3 kommt Chrysostomus auf die Verwandlung deruBr@urch
Christus zu sprechen: ,Als er kam und die nackte ki@ssliche Braut fand, die
ihm zugefuhrt werden sollte, da bekleidete er sie emem reinen Gewand,
dessen herrlicher Glanz fiir Wort und Verstand ucliesblich ist“**°

Dann verweist Chrysostomus auf die Wirkung der &adhristus wird fir den
Christen wie ein Gewand (vgbal 3,27): ,,Ach, was sage ich? Er bekleidete uns
mit sich selbst wie mit einem Gewand: »Denn ihe,alie ihr auf Christus getauft
seid, habt Christus (als Gewand) angele@al 3,27)“. Dieses Gewand, Christus,
wird prophetisch irPs 45,10 besungeff ,Als David dieses Gewand vor langer
Zeit mit prophetischen Augen sah, rief er aus: »Rémigstochter steht dir zur
Rechten« — auf einmal ist die Arme und Verachtaie Eonigstochter und steht
neben dem Konig; und der Prophet stellt Christus die Kirche wie Brautigam
und Braut im heiligen Brautgemach dar — »mit goldtdwirktem Gewand
bekleidet, geschmiickt®$45,10:LXX Ps44,10)“**

Daraufhin wird die Herrlichkeit der Kirche als Btawargestellt und mit
Eph5,25 f biblisch belegt. Da die Taufe des einzeltimematisiert wird, kann
seine Schonheit als Bild der herrlichen Kirche atdgst werdefi** ,Seht, auch
das Gewand hat euch etwas zu sagen. Damit ihr, memin ihr von Gold hort, an
Sichtbares denkt, leitet er euch zur Betrachturgjchtbarer Dinge an und flgt
hinzu: »Alle Herrlichkeit der Konigstochter kommirvinnen« Ps45,14:L XX Ps
44.14).

Wollt ihr auch ihre Sandalen sehen? Sie sind ractst sichtbarem Stoff genaht,
nicht aus gewohnlichem Leder gefertigt, sondern bgstehen aus dem

Evangelium und dem Frieden; es heil3t doch: »Zialtheals Schuhe die

3% Ambrosius von Mailandnyst 7, 39; (SchmitzEC 3, 235).

40 johannes Chrysostomusit. bapt.2/3, 2 (KaczynskiFC 6/1, 233).
441vgl. Kohlgraf P.,Die Ekklesiologie328.

442 Johannes Chrysostomusit. bapt.2/3, 2 (KaczynskiFC 6/1, 233).
443vgl. Kohlgraf P.Die Ekklesiologie328.
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Bereitschaft fur das Evangelium des Friedens agk Bph 6,15). Soll ich euch
auch die Ganze aul3ere Erscheinung der Braut zedienin Uberwaltigender
Schonheit erstrahlt, von einer groRen Menge von elEngund Erzengeln
umgeben? Doch ergreifen wir nur die Hand des Biaugrs Paulus; er wird die
Menge teilen und uns zu ihr hinfihren kénnen. Wagt $aulus? »lhr Manner,
liebt eure Frauen, wie Christus die Kirche geliehd sich fur sie hingegeben hat,
um sie im Wasser und durch das Wort rein und heilignachen«Hph5,25f)* *4*
Hatte der Taufling seine Schuhe vor der Taufe aaggen bekommt er jetzt die
neuen Sandaléfr der Bereitschaft fir das Evangelium des Friedems wird
auch hier von Engeln umgeben beschrieben.

In Bezug auf die Taufkatechesen schreibt Kohlgrafseinem Buch lber die
Ekklesiologie in der Auslegung des Epheserbriefagcld Chrysostomus:
»Chrysostomus erdrtert verschiedene Aspekte mieHtier Darstellung der Braut.
Gleichermal3en identifiziert er die Braut mit derel®e der Menschheit und der
Kirche aus Heiden, die dem Gotzendienst unterworfari. Fur Kohlgraf haben
die Verse despheserbriefesn diesem Kontext ,die Funktion, bewusst den
ekklesiologischen Charakter der Brautmetaphoriklen Vordergrund zu stellen
und die Verbindung voikklesiaund Anima zu begrinden. An einigen Stellen,
insbesondere in den Taufkatechesen, wird ausdoiicllie Seele als Adressat der
Erldsung betrachtet, in anderen Passagen wirdideudass Menschheit, Seele
und Kirche eins sind. Die Grundlage hat Chrysos®muonit seinem
Eheverstandnis gelegt®

Der Brautigam Christus bringt als Geschenke bei Taufe ein konigliches
Gewand, das Taufkleid, das als ein ,brautlichesiigixév)**’ bezeichnet wird
und eine Krone, das kénigliche Diadéth.Mit diesen Ausdriicken hebt der
Goldmund die innige Beziehung des NeugetaufterQOnristus hervor. Nach dem
Empfang der Taufe reicht Christus dem Getauftebhesalen ,furchterregenden

Becher, der voll Kraft ist**® die Eucharistie. Dieses Gewand ist die

444 Johannes Chrysostomusit. bapt.2/3, 2 (KaczynskiFC 6/1, 233).

44> Das Ausziehen der Schuhe wurde von Gregor vonad\giss Loswerden von den Riemen der
Sinde ausgelegt. (Vgl. Gregor von Nydsam. in CantXI [Diinzl, FC 16/3, 599]).

446 K ohlgraf P.,Die Ekklesiologie329.

47 Johannes Chrysostomasit. bapt.3/5, 24 (KaczynskiEC 6/2, 432-433).

448 Johannes Chrysostomusit. bapt.2/1, 2 (KaczynskiFC 6/1, 155).

449 Johannes Chrysostomusit. bapt.2/1, 2 (KaczynskiFC 6/1, 155).
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Voraussetzung fiir die Teilnahme am himmlischen Heitsmah**® das auf
Erden in mysterio in der Eucharistie Gestalt gewunmd zu dem der Neugetaufte
in Antiochien direkt nach der Taufe eingeladen veurd

Die Beschreibung der Bekleidung der Braut d&$61 in Erinnerung. Dieser Text
aus Jesaja enthéalt auch eine schone Brautmetapiwatiwird von Cyrill in seinen
Katechesen mehrmals auf das Taufkleid bezogenelredsten mystagogischen
Katechese zitiert der Bischof von Jerusalem diekext: ,Im heiligen Bad der
Wiedergeburt aber wusch Gott jede Trane von jedergesicht (vgl.Jes25,8).
Denn du trauerst nicht mehr, da du den alten Mesrselusgezogen hast; vielmehr
feierst du, da du das Gewand des Heils, Jesust@jrsngezogen hast (vdes
61,10;R6m13,14;Gal 3,27)“**?In der vierten mystagogischen Katechesen zitiert
der Prediger noch einmal den prophetischen Texkeim Worten: ,Jetzt aber, da
du die alten Gewander abgelegt hast und die g#istheillen angelegt hast,
missen sie immer weild bleiben. Wir meinen natumicht, dass du immer weil3e
Gewander tragen musst. Aber die wirklich weil3enclheéenden, geistlichen, die
musst du tragen, damit du wie der selige Jesajanskannst: »meine Seele freue
sich Uber den Herrn, denn er hat mir das GewandH#ls angezogen, den
Mantel der Freude hat er mir umgelegleg61,10)“**® Auch Chrysostomus |adt
die Tauflinge dazu ein, das Taufkleid durch ,reint bewahre®* Durch das
Gebet und das Almosengeben kann der Glanz desdsledgar noch verstarkt
werden?®®

Die schonste Stelle wo Cyrilles 61 zitiert, wenn er Uber die Bekleidung der
Braut spricht, ist in der lll. Katechese zu findgktochtet ihr alle sagen kénnen:
»Der Konig fuhrte mich in sein Gemachild 1,3). »Es juble meine Seele Uber
den Herrn! Er kleidete mich mit dem Gewande dedddaind dem Kleide der
Freude. Wie einem Brautigam hat er mir die Kopfleinomgelegt, und wie eine
Braut hat er mich mit Schmuck geschmiickies(61,10). Jeder von euch soll
zeigen, dass seine Seele »ohne Makel oder Runeeldedgleichen«Hph 5,27)
ist! Natdrlich nicht vor dem Empfange der Gnade dafE). Wie wére das

maoglich, da ihr ja erst zur Nachlassung der SunoeEmifen werdet? Vielmehr

450yv/gl. Johannes Chrysostomusit. bapt.1, 7 (KaczynskiFC 6/1, 123).

“1vgl. Knupp J.Das Mystagogieverstandnisss.

452 Cyrill von Jerusalemmyst. catl, 10 (RéwekampEC 7, 107-109).

453 Cyrill von Jerusalemmyst. catlV, 8 (RéwekampFC 7, 143).

454v/gl. Johannes Chrysostomusit. bapt3/4, 26 (KaczynskiFC 6/2, 409).

455vgl. Johannes Chrysostomusit. bapt3/6, 24-27 (KaczynskkC 6/2, 453-457).
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soll, wenn einmal die Gnade (=Taufe) gegeben vdas, Gewissen rein befunden
werden, damit es mit der Gnade laufen kérii&'Die Schénheit dieses Textes
von Cyrill kommt von der Verbindung vaies61 und den anderen zwei Texten,
die aus dem Epheserbrief und aus dem Hohenliedrstam

Der Brautigam, der der Braut eine Krone schenkgttselber eine Krong’ Sie
ist die Dornenkrone, die der Herr wahrend der Védiondgg am Kreuz tragt und
die Cyrill im Hohenlied vorgebildet sieht: ,Der \&@nnbildlichung wegen musste
Jesus auch von den Soldaten gekront werden. Dalgerdge Schrift im Hohen
Liede: »Geht hinaus und sehet, ihr Téchter Jerasaden Konig Salomo mit der
Krone, mit welcher ihn seine Mutter gekront hatldld 3,11). Etwas
bedeutungsvolles war die Krone; sie war Erlésung Stnden, Befreiung von der
Verurteilung*#°®

Das Hohelied hat die Form eines Dialogs der Ligbdem der Brautigam und die
Braut involviert sind und ein Chor dazwischentri@bwohl fir Cyrill als auch fur
Ambrosius und viele andere Vater, hat Salomo mit e&rten des Hohenliedes
auf ,die Hochzeit Christi mit der Kirche bzw. degi&es und des Fleisches bzw.

des Geistes und der Seéfd“weisen woller{®®

Der Sprecher ist also entweder
Christus oder die Kirche bzw. die Seele, die jetlrKirche treue Glaubige sein
kann und die Kirche wird als Braut in einem immenvenden Dialog mit ihrem
Herrn betrachtet.

Der Bewunderung wert ist zu hdren, wie Christué sieldet, um die Schonheit
der Braut und die Frichte seiner Gnade hochzusamaizieser Dialog beginnt
nach der Taufe: ,In dem Augenblick aber, da Chsisteine Kirche in weil3er
Kleidung sieht — fiir die er selbst, wie es im Bulgs Propheten Sachaffds
hei’t, »schmutzige Kleider« (Sach 3,3) angezogéte kaoder da er die Seele
erblickt, die durch das Bad der Wiedergeburt gegeimnd abgewaschen worden

ist, spricht er: »Sieh, schon bist du, meine Schavesieh, schon bist du; Deine

456 Cyrill von Jerusalenxat. I, 2 (Hauser BKV 41, 49).

57 Eiir die Verwendung von Kronen bei einer jiidischiechzeit vgl. Strack H. L. - Billerbeck P.,
Kommentar zum Neuen Testamie®i04-509.

458 Cyrill von Jerusalenxat. XI1I, 17 (Hauser BKV 41, 216-217).

459 Ambrosius von Mailandsacr. V, 2.8 (SchmitzFC 3, 161).

%0 Hier ist der ,Geist* die géttliche Wirklichkeit,iel sich mit den Menschen eint. Die Menschen
werden ,Kirche" bzw. ,Seele” bzw. ,Fleisch* genanMgl. Cattaneo E Il “Cantico dei cantici”
nelle catechesihinm 39, 37.

461 Jesus“ EU: Jeschua) war der Name vom Hohenpriester. Die rVéisden in ihm eine
Anspielung auf Jesus Christus gesehen, der sicBimde gemacht hat fur das Heil der Menschen.
Vgl. Cattaneo E Il “Cantico dei cantici” nelle catechesAnm 40, 37.
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Augen sind wie die einer Taubekld 4,1)***? Ambrosius verweilt sodann noch
bei dem Vergleich der Augen mit Tauben: ,In derezsfalt ist der Heilige Geist
vom Himmel herabgekommen (vdlk 3,22). Schone Augen (sind es), ... da er
(der Heilige Geist) wie eine Taube herabgekommerf§d

Diese Taube erinnert Ambrosius an den Heiligen t(Gdisr bei der Taufe Jesu
unter Gestalt einer Taube erschienen ist. Die Gietahaben schone Augen, denn
sie haben den Heiligen Geist bekommen, der si&afitnheit bekleidet hat.
Christus, der wie verliebt spricht, geht weiter min Worten des Hohenliedes,
indem er sagt: ,»Deine Zahne sind wie eine Herelirgeschorener Schafe, die
aus der Schwemme heraufgestiegen sind und alldiZyal gebaren; keine von
ihnen ist unfruchtbar; deine Lippen sind wie eimuks scharlachrotes Band«
(HId 4,2f). Das ist kein geringes Lob. Zunachst weges mketten Vergleichs mit
den geschorenen Ziegen. Wir wissen namlich, dasgeri auch in grof3en Hohlen
gefahrlos weiden und an steilen Hangen mit sichetdatt Futter suchen.
AuBerdem (ist es ein Lob), weil sie bei der Schom Wherflissigem entlastet
werden. Mit einer solchen Herde wird die Kirche glehen, welche die
Tugendfllle jener Seelen besitzt, die durch das Bsedflissige Sunden ablegen,
Christus den Glauben an das Mysterium und eine faltibe Lebensweise
darbringen sowie da Kretf? des Herrn Jesus im Mund filhren sollen. In ihnen is
die Kirche schén*®® Der Hinweis auf das Kreuz ist eine Ubertragungldppen,
die nachHId 4,3 wie ein dinnes scharlachrotes Band sind, deireh Ann&herung
der Wérter scharlachrot, Blut und Kretf2.

Ambrosius sagt, dass die Kirche in diesen Seelkérsist. Daher geht Christus,
der Brautigam in seiner Rede weiter und sagt: ,»>#Gachon bist du meine
Schwester und kein Makel haftet dir &id 4,7)«, da die Schuld versenkt worden
ist. »Du bist von Libanon hierher gekommen, (meiB&ut, du bist vom Libanon
hierher gekommen. Vom Anfang des Glaubens her wiurstoribergehen und ans
Ziel gelangen«Hld 4,8). Indem sie der Welt abgesagt hat, ist sieZaitlichen

vorubergegangen und zu Christus gelangt. ErnebteticGott das Wort an sie:

462 Ambrosius von Mailandnyst 7, 37; (SchmitzEC 3, 233).

463 Ambrosius von Mailandnyst 7, 37; (SchmitzEC 3, 233).

464 Chrysostomus betrachtet auch das Kreuz und dieaBmkte als Mitgift der geistlichen
Hochzeit. (Vgl. Kohlgraf P.Die Ekklesiologie335.

4% Ambrosius von Mailandnyst 7, 38-39; (SchmitZC 3, 233-235).

488 \/gl. Cattaneo E Il “Cantico dei cantici” nelle catechesAnm 43, 38.
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»Was bist du in deinen Reizen schdén und anmutigogden, (meine) Liebe!
Deine Gestalt gleicht einer Palme, deine Briiste wile Trauben«Hld 7,7f)“.4¢’
Bevor Gregor von NyssHId 4,8 kommentiert will er die Anrufe des Logos zur
Braut wieder betrachten. Diese sollten namlich\daxtangen nach dem Grdl3eren
anstacheln und anziehen kénnen. Der Logos forniudier,zur Seele gewandt,
und bezeugte ihr, die zu ihm hinaufging, bereitchweg Tadellosigkeit mit den
Worten: »Ganz schon bist du, und einen Tadel gibhieht an dir« Kld 4,7).
Damit sie aber durch dieses Zeugnis nicht stolz agémn und auf dem
aufsteigenden Weg zum GrofR3eren nicht gehinderteyegebietet er ihr wiederum
durch diesen ermunternden Ausruf, zum Verlangerh rdem Hoherliegenden
aufzusteigen, wenn er sagt: Komm hierher vom Waitira her, Braut
(HId 4,8a)“*°®

In Hid 4,8a wird mit dem Ausdruckz0d Aifdnov der Libanon gemeint; Gregor
entscheidet sich aber fiir die lexikalisch moglitheersetzung ,vom Weihrauch
her”. Diese Entscheidung kann sich dadurch erkldass eHld 4,8 eng arHId
4,6b-c anschlie3t, wo von ,Myrrhenberg® und ,Weihchhugel“ die Rede waFP’
So geht Gregor mit der Auslegung vbild 4,8 fort und schreibt: ,Gemeint ist
damit folgendes: »In rechter Weise«, sagt er, »thistmir im Vorhergehenden
gefolgt. Du bist mit mir zum "Berg der Myrrhe" gakmen — denn du wurdest
mit mir begraben durch die Taufe auf den Tod (Rjim6,4). — Du bist mit mir
auch auf den "Hugel des Weihrauchs" hinaufgesti€géh4,6b-c) — denn du bist
mit mir auferstanden und wurdest erhoht in derhidie an der Gottheit, auf die
der Begriff "Weihrauch" hinweist«. — So steige mim auf, indem du von diesen
("Hohen") Uber andere "Berge" hin fortschreitestl alurch tatkraftige Erkenntnis
erhoht wirst. Komm hierher vom Weihrauch her«, sagtalso, »nicht mehr
Verlobte, sondern Braut (vgHId 4,8a). Es ist namlich nicht mdglich, mit mir
zusammenzuleben, ohne durch die "Myrrhe" des Todas Gottheit des
"Weihrauchs" verandert worden zu sein. Nachdemidi also bereits in dieser
Hohe eingefunden hast, bleib im Aufwartsgehen nétithen, in der Meinung, du
hattest hiermit bereits die Vollkommenheit erstiegeDieser "Weihrauch"
namlich, an dem du durch die Auferstehung parezgii wird dir zum Anfang

467 Ambrosius von Mailandnyst 7, 39; (SchmitzEC 3, 235).
“%8 Gregor von Nyssdjom. in CantVIIl (Diinzl, FC 16/2, 469).
49 vgl. Diinzl F.,Anm11; In:FC 16/2, 468.
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des Glaubens, zum Anfang deiner Reise zu den hdh@igern. Von diesem
Anfang aus, den der Glaube darstellt, wirst du gksleen und weitergehen. Das
heil3t, du wirst jetzt kommen und wirst nicht daaislassen, auf solchen Wegen
nach oben immer weiterzugehert&®.Diinzl bemerkt zum Stichwort ,Taufe,
dass es den Schlussel zum Verstandnis dieser lRassggund sagt: ,Gregor will
seinen Zuhdrern einscharfen, dass mit der Taufe kedpunkt auf dem Weg zu
Gott erreicht ist, dass sie vielmehr einen Anfargjmb Aufstieg der Seele
darstellt“*"

In Gregors Auslegung des néachsten Teiles des VemasHohenlied Klld 4,8b-

c) geht es weiterhin um die Taufe, die mit den WioriGeburt von oben* gemeint
wird. Der biblische Text lautet in der Einheitsiderzung: ,Weg vom Gipfel des
Amana von den Hohen des Senir und Hermon“. Grebersiiezt den Text aber
nicht mit ,Gipfel des Amana“ sondern mit ,Anfangsl&laubens®. So wie er es
schon bei der Umdeutung von ,Libanon* auf den ,Watth“ gemacht hatte,
interpretiert er hier sehr wahrscheinlich bewusse d. XX in dieser
ungewdhnlichen Forff? Gregor schreibt: ,Der Wortlaut indes bietet foldes:

Du wirst gehen und weitergehen vom Anfang des Gaslher, vom Gipfel des
Senir und Hermon heH({d 4,8b-c). Dadurch aber bringt er das Mysterium der
Geburt von oben zum Vorschein: denn von dort aagt san, ergiel3en sich die
Quellen des Jordan, oberhalb deren dieses Gehege Es teilt sich in zwei
Bergkdmme, denen diese Namen, Senir und Hermogelbgt sind. Da also der
Flu3, der aus diesen Quellen entspringt, fir uma Amfang der Veranderung
zum Gottlichen geworden ist hort see(die Braut), wie erdc der Logos) sie zu
sich ruft. Er sagt: »Komm hierher wom Weihrauch kem Anfang des Glaubens
und vom Gipfel dieser Berge her, wo die Quellen dssteriums fur dich

entsprungen sind<?

6. Il. 2. Die Firmung

Es gibt eine Steigerung innerhalb dieses Dialogs ldebe, den Ambrosius
beschreibt. Bis jetzt wurde von der Taufe gesprochber nun verlangt die Seele

bzw. die Kirche, obwohl sie schon lberreich an @nestl, nach einer tieferen

7% Gregor von Nyss&om. in CantVIII (Diinzl, FC 16/2, 469-471).
41 vgl. Dunzl F.,Anm10; In: FC 16/2, 468.

472\gl. Diinzl F.,Anm12; In: FC 16/2, 470.

73 Gregor von Nyssdjom. in CantVIIl (Diinzl, FC 16/2, 471).
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Vereinigung mit ihrem Brautigam durch das Siegal Bemung und durch die
Nahrung der Eucharistie und sie antwortet ihm: ,#¥MBruder, der du an der
Brust meiner Mutter Milch trinkst, wer wird dich mgeben? Wenn ich dich
drauBen finde, werde ich dich kissen. Doch marntesailich deshalb nicht
verachten. Ich werde dich mitnehmen, in das Hausenéutter fihren und in
das geheime Gemach derjenigen, die mich empfangernDort) wirst du mich
unterweisen«Hld 8,1f). Siehst du, wie sie durch das Geschenk dexd& mit
Freude erflllt worden ist und sich danach sehngjeauverborgenen Mysterien zu
gelangen und alle ihre Empfindungen Christus zth&& Noch sucht sie, noch
und fordert die Tochter Jerusalems auf, fur sieLéeéde zu wecken, (denn) durch
deren Armut, das heifl3t (durch die Armut) der glgehi Seelen, mdchte sie
erreichen, dass der Brautigam angeregt wird, fér rebch tiefere Liebe zu
empfinden“’* Der wahre Sinn des sakramentalen Geschehens lestbfilhinter
dem Schleier des Ritus: das Geheimnis der Lieb¢e§otler im Menschen die
Liebe entfacht. Das tiefste Wesen der Sakrameritginsich in einer Symbolik,
die vom unmittelbaren Zeichensinn der Mysterien zuéighren scheirft’
Ambrosius beschreibt weiter den Dialog der Brawdehristus antwortet dem
starken Verlangen der Seele: ,Der Herr Jesus as@merseits angezogen vom
Verlangen einer so groBen Liebe und von der au@entdich anmutigen
Schoénheit, da die Getauften durch keine Stinde letchmutzt sind, fordert die
Kirche auf: »Lege mich wie ein Siegel auf dein Hexze ein Siegel auf deinen
Arm!« (HIld 8,6). Das heif3t: »Voll Anmut bist du, meine Schiggsganz schon
bist du, nichts fehlt dir. "Lege mich wie ein Siegelf dein Herz", damit dein
Glaube durch die Fulle des Sakraments leuchte. Aeate Werke sollen gléanzen
und das Bild Gottes widerspiegeln, nach dessen d@ildjeschaffen bist. Deine
Liebe, die méachtige Wasser nicht zunichte macheh $tmome nicht tGberfluten
konnen HId 8,7), soll durch keine Verfolgung gemindert wereleDaher rufe dir
ins Gedachtnis zurlck, dass du das geistliche Smmefangen hast, ... und

bewahre was du empfangen haét® Ambrosius hat hier wohl die Firmung im

47* Ambrosius von Mailandnyst 7, 40; (SchmitzEC 3, 235-237).

47>\/gl. Daniélou J.Liturgie und Bibe] 202.

47 Ambrosius von Mailandmyst 7, 41-42; (SchmitzEC 3, 237). Daniélou bemerkt dazu: ,Die
patristische Auslegung halt sich hier noch unditiittstreng an den Literalsinn ... »Das Siegel
bedeutet, dass JHWH von Israel Treue verlangt«. Tzagsiegel driickt genau die Verpflichtung
zu gegenseitiger Treue zwischen Gott und der Saede (Daniélou JLiturgie und Bibel Anm.
44, 373).
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Auge. Nachdem der Neophyt aus dem Taufbrunneniegest ist, wurde er vom
Bischof mit einem duftenden Salbol geséfit.

Daniélou schreibt: ,Die lateinische Bezeichnisignaculum spiritualeentspricht
dem griechischen Ausdrucsphragis und dieses (sakramentale) Siegel ist im
signaculumdes Hohenliedes vorgebildet, das die GeliebteitauHerz legt. —
Auch Einzelziige in den Ausfuhrungen des Ambrosiess@n auf die Firmung
hin. Sie erscheint als die Vollendungdnun), die das Licht des Glaubens mehrt
und die Liebeskraft starkf’® Ambrosius legt den gleichen Vers in &hnlicher
Weise inDe Sacramentisaus: die Firmung wird als das Werk der goéttlichen
Dreifaltigkeit gekennzeichnet. Jede der drei giten Personen ist daran beteiligt
und wirkt auf ihre eigene Weise: ,Wieso? Gott way der dich gesalbt hat, der
Herr hat dir das Siegel eingepréagt und dir den igkmil Geist in dein Herz
gegeben (vgl.2 Kor 1,21f). Du hast also den Heiligen Geist in deinrHe
aufgenommen. Hore noch etwas anders: Wie der ldetligist im Herzen ist, so
ist auch Christus im Herzen. Wieso? Im Hohenliedldat Christus die Kirche
auf: »Leg mich wie ein Siegel auf dein Herz, wie 8iegel auf deine Arme(d
8,6). Also, Gott hat dich gesalbt, Christus hatdfis Siegel eingepragt. Wieso?
Weil du mit dem Zeichen seines Kreuzes besiegeltdaro bist, mit dem
(Zeichen) seines Leidens. Du hast das Siegel emefanum ihm ahnlich zu
werden, damit du als sein Abbild auferstehest wachrseinem Vorbild lebest, der
der Siinde gekreuzigt worden ist und fir Gott lelgl.(R6m 6,10)“*"® Das
geistliche Siegel ist die Firmung, die die Gabes leiligen Geistes scherkf’

Das signaculumdes Hohenliedes weist zunachst auf die Stirnbeaaing hin;
Ambrosius fand aber im Hohenlied auch einen Hinwaeisdie Salbung, und zwar
sah er diesen Ritus in Vers 1,3 vorgebilfét;Dein Name ist ausgegossenes
Salbsl“ HId 1,3).**? Das duftende Salbdl ist fir Ambrosius ein Symbomvo

477\/gl. Cattaneo E| “Cantico dei cantici” nelle catechesi33.

478 Daniélou J.Liturgie und Bibe] 203.

479 Ambrosius von Mailandsacr. VI, 2.6-7 (SchmitzFC 3, 183-185).

“480\/gl. Ambrosius von Mailandmyst 7, 42; (SchmitzEC 3, 237).

81 Daniélou J.Liturgie und Bibel 203.

482 Auch Theodoret bezieht diesen Vers auf die Saknéenéat aber dieonsignatiom Auge, die,
wie bereits erwahnt, in Antiochien vor der Taufatt$and: Theodoret von Cyruspmm. in Cantl
(Schulze,PG 81, 60 C). (Hier deutsche Ubersetzung zit. nachiéau J.,Liturgie und Bibel
203): ,Will man diesen Vers ganz auf die Sakramdrte auslegen, so erinnere man sich der
heiligen Einweihung fporaywyia). Nach der Abschwérung des Tyrannen und dem Behkenn
zum Konig empfangen die Eingeweihten eine Art Kégsiggel §ppayic), die Salbung mit
duftendem, geisttrachtigem Ol. So werden sie dui@h Zeichen des Oles mit der unsichtbaren
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selben Christus (= Gesalbte) und sein Duft istgdieeime Anziehung der Liebe,
die Christus auf die Seelen auswitkt; Das ist das Salbél, von dem auch Salomo
sagt: »ausgegossenes Salbhd@hguentum exinanitumist dein Name. Deshalb
liebten dich die Madchen und zogen dich an siddkl (1,3). Wie viele heute
erneuerte Seelen sind in Liebe zu dir, Herr Jesutbrannt und sprechen: »Ziehe
uns hinter dir her! Dem Duft deiner Kleider wollenr nachlaufen« Klid 1,4),
damit sie den Wohlgeruch der Auferstehung in sicimehmen!“*®* Dieserodor
resurrectioniskann nichts anderes als der Heilige Geist, Quidkeneuen Lebens
und Loésegeld unserer Auferstehung $8in.Dann ist Jesus selbst das
,ausgegossene SalbolHId 1,3f®® auf der Stirn der Neugetauften, die jetzt
ihrerseits ,Wohlgeruch Christi“2( Kor 2,15) sind, denn in ihnen ,befindet sich
kein Anteil mehr an Vergehen, kein tibler GeructesigroRen Irrtums®’

In dem Herzen aufgedriickten Siegel und in dem BDefstromenden Narde sah
Ambrosius Vorbilder der Firmung. Nach diesem Ukehen Gnadengeschenk ist
die Seele bereit, um zum Hochzeitsmahl zu tretehsig hofft noch auf weitere
Gaben. Die gelauterte Seele, die zum Paradies gewast, hegt noch gréReres
Verlangen. Jetzt will sie den Brautigam selbstioh saufnehmen, um sich ganz
mit ihm zu vereinigef®®

An anderer Stelle bezieht Ambrosid&l 4,16 auf die Kirche, die Christus einladt
in der Eucharistie in die Seelen der Getauftenugjahen: ,Voll Freude ruft sie,
die ein Mahl bereitet hat, das der himmlischen Speitrdig erscheint, Christus
herbei. Deshalb bittet sie: »Mein geliebter Brukdemme in seinen Garten herab
und pfliicke die Frucht seiner Obstbaumettd(4,16). Durch Adam warst du

Gnade des hochheiligen Geistes ausgestattet*. Q@¢tgmmus sah in dieser prabaptismalen
Salbung, deconsignatiq die Salbung der Braut. (vgl. Johannes Chrysostopai. bapt.3/2, 21
[Kaczynski,FC 6/2, 351)).

“83\/gl. Cattaneo E.) “Cantico dei cantici” nelle catechesi33-34.

484 Ambrosius von Mailandnyst.6. 29 (SchmitzFC 3, 227).

“85\/gl. Ambrosius von Mailandsacr. V, 2.9 (SchmitzFC 3, 162-163): ,Ausgegossenes Salbol
ist dein Name; deshalb liebten dich die Madchdld (1,3). Wer sind jene Madchen, wenn nicht
die Seelen der einzelnen, die das Greisenalteesli&drpers abgelegt haben und durch den
Heiligen Geist erneuert worden sind?"“.

86 pasini hat hier sehr richtig erkannt, dass dasnische Verb, daBhil 2,8 verwendet, um die
Erniedrigung Christi auszudriickeex{nanivit semetipsumndas gleiche ist, das ikild verwendet
wird, um das AusgieRen des Salbéls auszudrickeguentum exinanitum Also ware das
reichlich ausgegossene Salbél ein Bild fir Christler nicht daran festhielt, wie Gott zu sein,
sondern der sich entauf3erte und aus Liebe ausgegeasrde. Vgl. Pasini CAmbrogio di
Milano, 212.

487 Ambrosius von Mailandsacr. 1V, 1.4 (SchmitzFC 3, 162-163).

“88 \/gl. Daniélou J.Liturgie und Bibel 203; Cattaneo El| “Cantico dei cantici” nelle catechesi
39.
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durres Holz geworden, aber jetzt entwickelt ihrredarch die Gnade Christi zu
Obstbaumen?®?

Gregor von Nyssa legt in seiner zwolften Homilierztiohenlied die Verselld
5,5-7 aus und er verknipft dabei die christlichatidtion bzw. deren Mitteilung
des Heiligen Geistes mit dem spirituellen ThemaRfedschusses der Liebe bzw.
der Liebeswundé®

Gregor kommentiert HId 5,5 und beschreibt, wieRBliaut dem Brautigam die Tar
offnet, indem er sich alRom®6,4 bezieht: ,»Ich stand auf«, sagt sie (die Braut
namlich, »meinem Brudersohn dadurch zu 6ffnen, delssmeine Hande zu
"Quellen von Myrrhe" machte, die von sich aus dasna flie3en lassen, und
(dadurch,) dass ich zeigte, dass "Myrrhe" meingéirilllt.« Mit diesen Worten
namlich gibt sie an, auf welche Weise dem Brautigéien TUr gedffnet wird:
»Dadurch, dass ich mit ihm begraben wurde durcfi dide in den Tod (vgROmM
6,4), erstand ich auf. Denn das Auferstehen hatte rsicht wirksam erweisen
kénnen, wenn nicht das freiwillige "Totsein" voraggngen ware<?*

Die Seele kann so durch die Taufe, durch den Teddamn Tod auferstehen: ,In
rechter Weise also zeigt die Braut, dass ihre HamdleMyrrhe sind, weil sie
durch ihr »Totsein« in jeder Art von Bosheit aufens, um dem Logos den
Zugang zu sich zu 6ffnen. Der Logos aber, den sieiehen lasst, bedeutet
Leben“#%?

Die Braut sucht dann den Brautigam, der vorbeiggearist und sie wird von
Wachtern gefunden, die die Stadt bewachen. Die Wéackchlagen und
verwunden sie und somit nehmen sie den Schleieritmof?® Gregor bemerkt
dazu, dass die Braut schon von jeder Verhullungseedurch die Taufe, die er
schon in dem Ausziehen des Kleidefd 5,3a vorgebildet sieli* Die neue
Entkleidung ist ein Zeichen fir die Haltung, diersieinem Leben gemafld der
Taufe eignet und ein standiges Hinaufsteigen zunhek&n, Heiligeren, zum
Goéttlichen bedeutét®

89 Ambrosius von Mailandsacr. V, 3.14 (SchmitzEC 3, 165).

499 vgl. Gregor von Nyssghom. in CantXIl (Diinzl, FC 16/3, 615-661). Dieses Thema stammt
aus Origenes. (Vgl. Crouzel HDrigene,175-176).

491 Gregor von Nyss&om. in CantXIl (Dinzl, FC 16/3, 619).

92 Gregor von Nyss&om. in CantXIl (Dinzl, FC 16/3, 633).

493 \/gl. Gregor von Nyssdjom. in CantXIl (Diinzl, FC 16/3, 645).

49%\/gl. Gregor von Nyssaom. in CantX| (Diinzl, FC 16/3, 593-597).

495 v/gl. Gregor von Nyssaom. in CantXIl (Diinzl, FC 16/3, 645).

103



Die Stadt ist die Seele, die Wohnung Goff8sDer Wachter ist der HerPg
127,1), der Heilige Geist. Der Heilige Geist bewidie Wegnahme des Schleiers
und deckt die Schonheit der Braut auf. Das wird Idiite von einem Zitat aus
dem zweiten Brief an die Korinther erklart: ,Dassdés die Wegnahme des
Schleiers etwas Gutes ist, weil sie zur Folge dass das Auge, vom Vorhang
befreit, ungehindert auf die ersehnte Schonheisiéim, dirfte wohl niemand
bezweifeln, sofern er sich am Apostel orientieetr; die Wegnahme der Decke der
Kraft des Geistes zuweist, wenn er sagt: »Sobald @srael) aber zum Herrn
hinwendet, wird die Decke weggenommen. Der Herr ataler Geist« (Xor 3,
16f)*. 4%

Die Braut wird von den Wachtern gefunden. Sie sthd Engel, die Gott
dienenden GeisteHgbr 1,14)#°® So wie die Freude beim Finden des verlorenen
Schafes (vglLk 15,4-7) durch den guten Hirten oder der Drachmetduaen
Leuchter (vgl.Lk 15,8-10), werden hier auch die Engel zu Freudgdrisser{®®
Gregor flgt hinzu: ,Ein solcher Fund wurde auch iBader Knecht des Herrn,
wie der Psalmengesang Gott sagen lasst: »ich fawidDmeinen Knecht, mit
meinem heiligen Ol salbte ich ihnRL89,21:LXX Ps88,21)“°® Der Schlag, den
die Braut bekommt, ist fir Gregor einer Salbungichle Gregor hat hier die
Mitteilung des Geistes der Salbung im Auge.

Die Wegnahme des Schleiers ist gut, so wie dera§cher Wéachter und die
Verwundung der Brauf! Gregor sagt: ,Deshalb meinte auch der groRe David,
von einem solchen Stock gehe kein Schlag, sondeost us, wenn er sagt:
»Dein Stock und dein Stab, sie trosteten mi¢hs2B,4d:LXX Ps22,4c)“>%?

Dieses Zitat vorPs 23 baut die Bricke zwischen dem Thema des Schiaggs
der Liebeswunde vom Hohenlied und der christlichretiation. Psalm 23 wurde
in der Osternacht gesungen, denn er fasst in KigrzEsrm die ganze Einweihung
zusammen?: Gregor kommentiert kurz diesen Psalm in einer Hienziu Christi
Himmelfahrt: ,Christus lehrt die Kirche in diesensdhm, dass du zuerst ein

Schéaflein des Guten Hirten werden musst: die Kasehfihrt dich zu den

4% \/gl. Gregor von Nyssadjom. in CantXIl (Diinzl, FC 16/3, 647.651).

497 Gregor von Nyss&om. in CantXIl (Dinzl, FC 16/3, 647).

498 \/gl. Gregor von Nyssdjom. in CantXIl (Diinzl, FC 16/3, 651).

499 vgl. Gregor von Nyssdjom. in CantXIl (Diinzl, FC 16/3, 651).

*0vgl. Gregor von Nyssdjom. in CantXIl (Diinzl, FC 16/3, 653).

91 y/gl. Gregor von Nyssdjom. in CantXIl (Diinzl, FC 16/3, 647).

*92 Gregor von Nyssdjom. in CantXIl (Diinzl, FC 16/3, 649).

%3 \/gl. Schlosser M.Spiritualis dulcedo in fontes1; Daniélou Jl.iturgie und Bibel 181.
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Weideplatzen und an die Quellen der Lehre. DurehT@diufe musst du sodann in
seinem Tod begraben werden. Aber es ist kein whikl Tod, sondern Schatten
und Bild des Todes. Dann bereitet er dir den sakrdaten Tisch und salbt dich
mit dem Ol des Geistes. Zuletzt bringt er den Whirbei, der das Menschenherz
erfreut und niichterne Trunkenheit erweckt".

Sodann kann Gregor in der Xll. Homilie zum Hohedligeiter Gber Stock und
Stab des Herrn, des guten Hirten sagen: ,Durclwsgi@ ihm die Bereitung des
gottlichen Tisches zuteil und alles, was der Psaffasang in der Folge noch
beinhaltet (vglPs 23,5f: LXX Ps22,5f): das Ol auf dem Haupt, der ungemischte
Wein im Becher, der die ,nlchterne Trunkenheit* Voeruft, sowie das
Erbarmen, das ihm so schén auf den Fersen folgtdas lange Leben im Hause
des Herrn. Wenn also jener siRe Schlag dies aflegilgt nach der Lehre der
Sprichworter und dem Spruch des Propheten, isblgiich gut, mit dem Stock
geschlagen zu werden, von dem die Fiille so beddertdbiiter ausgeht®> Mit
dem trostenden Schlag des Geistes wird dem Getadfee Teilnahme an den
Sakramenten der Firmung und der Eucharistie gewébdass sie in ihm eine
Wunde der Liebe verursachen und seine Sehnsuchtdean Brautigam steigern

lassen.

6. Il. 3. Eucharistischer Teil

6. 1l. 3. 1. Die Prozession

Das erste Mal zitiert Ambrosius das Hoheliedi& Sacramentiei der Deutung
des Uberganges des Neugetauften zur Eucharistifsédst zu erinnern, dass die
Taufe damals nicht in der Kirche gespendet wumléer die ganze Gemeinde der
Glaubigen versammelt war, sondern BBaptisterium,im Taufhaus, das ein
kleines und eigenstandiges Gebaude war. Dort hatBdehof mit Hilfe von
Presbytern und Diakonen den Katechumenen das Sektader Wiedergeburt
gespendet. Nachdem sie die Salbung bekommen hsitbeinsie weild gekleidet in
die Kirche eingetreten, um zusammen mit den andeééubigen an der

Eucharistie teilzunehmefl® Fir die Vater war das ,theologische* Zentrum des

%4 v/gl. Gregor von Nyssadom. in Ascen.(Zino, PG 46, 692 A-B). (Hier deutsche Ubersetzung
zit. nach Daniélou JLiturgie und Bibel 181).

°% Gregor von Nyssdjom. in CantXIl (Diinzl, FC 16/3, 649).

% \/gl. Dassmann EAmbrosius von MailandL40-142.
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Gebéaudes, wo die ganze Gemeinde versammelt wahlt@er der ein Symbol fur
Christus selbst war, der Ort, wo in der GestalegiMahles das gottliche Opfer
vergegenwartigt wurde und wo sich der Himmel mit Bede vereint&®’ Es ist
dann nicht ungewohnlich, dass Ambrosius den Altreglogisch* von den
Engeln, den Anbetern der Géttlichen Prasenz umgsalen

Diese Vorbemerkung ist notwendig, um zu versteheas Ambrosius den
Neugetauften sagt: ,Danach solltet ihr zum Altamkoen. Als ihr kamt, schauten
die Engel zu. Sie sahen euch bei der Ankunft ukdretten, dass die menschliche
Natur, die zuvor durch den dunklen Schmutz der 8iirigkel erregte, plotzlich
hell aufleuchtete. Deshalb fragten sie: »Wer igtsdidie weil3 aus der Wiste
heraufsteigt?«Hld 8,5LXX) Es staunen also auch die Eng@f‘Heute finden wir
den Symbolismus der weiRen Gewandern nicht mehdigsem Vers des
Hohenliedes, weil die neuen Bibellbersetzungen @ hebrdischen Text
stammen, wahrend Ambrosius, sowie viele Vater, Sptuaginta liest, die in
diesem Punkt eine ganz andere Variante verwefltet.

Daniélou sagt, dass die Taufe hier in ihrer gan2eanension aufstrahlt: ,Das
natirliche Auge sieht nur ein weil3es Gewand und eichtliche Prozession; die
Engel aber erblicken die eigentliche Wirklichke#rdDinge und bestaunen das
AufRerordentliche, das sich hier vollzieAt®.

Ambrosius fahrt fort: ,Willst du wissen, wie sehie staunten? Hore den Apostel
Petrus, der sagt, uns sei das gewdahrt worden, sogar die Engel zu sehen
verlangen« 1 Petr1,12). Hore weiter: »Kein Auge hat gesehen«, hedit»>und
kein Ohr hat gehért, was Gott denen bereitet hiatha lieben« { Kor 2, 9)«*>*
Die Taufe ist ein Ereignis, das in der gesamtesthgegabten Schopfung seinen
Widerhall findet; das Mysterium ist so unerhért [§radass die Engel nicht
hineinzuschauen wagen. Der von Ambrosius zitiedgt Tst deml. Petrusbrief
(1,12) entnommen. Seine Bedeutung liegt nach Anilsagarin, dass die Taufe
zu jenen Wirklichkeiten gehoért, die, nach dem Waets Apostels, die Engel in

*97\/gl. Cattaneo E Il “Cantico dei cantici” nelle catechesg2.

% Ambrosius von Mailandsacr. 1V, 2.5 (SchmitzfFC 3, 135).

% Bej HId 8,5 lautet dieEU: ,Wer ist sie, die aus der Steppe heraufsteigt,itmen Geliebten
gestutzt?". DieLXX, die Ambrosius verwendet, lautdeleukanthismen&besonderes Partizip)
.weil3 (rein) geworden* So wurde auch in dégtus Latinamit ,candida“ und von Rufinus mit
.dealbata“ aufgenommen. Vgl. Ravadi, Cantico, 635; Cattaneo E Il “Cantico dei cantici”
nelle catechesB2.

>0 Daniélou J.Liturgie und Bibel 200.

* Ambrosius von Mailandsacr. IV, 2.5 (SchmitzFC 3, 135).
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Staunen versetzen. Die Sakramente erweisen sictliealgro3en Ereignisse der
Heilsgeschichte, dianirabilia, die wie eine Lichtspur gottlicher Werke den
Zeitraum von dergloriosa ascensiobis zur Wiederkunft in Herrlichkeit
durchstrahlen, und deren Leuchtkraft die Engel whkigt und zu staunender
Bewunderung hinreift? Das Staunen der Engel spiegelt das der Versammlung
wider, die in der Osternacht mit Freude die Schar Wdleugetauften mit

leuchtenden Lampen in die Kirche eintreten sahsi@a@mpfing.

6. 1l. 3. 2. Die Euchatristie

Jetzt ist die Kirche bereit zum Hochzeitsmahl hinteten. Sie bewundert die
Einladung des Brautigams und fahrt mit dem Dialod, findem sie sagt: ,Der
Konig fihrte mich in seine KammerH({d 1,4). Ambrosius bemerkt dazu: ,Im
griechischen Text steht: »in seine Vorratskammeles @in seine Speisekammer«
— wo sich gute Getranke, Wohlgerlche, leckerer glomerschiedene Frichte,
verschiedene Speisen befinden, damit dir mit ggnei3en Zahl von Gerichten ein
(kdstliches) Mahl bereitet werdé®® Der Bischof gibt keine néhere geistliche
Erklarung zu dieser sehr materiellen Vorstellung,die sakramentale Erfahrung
die Sprache schon zum ,Sakrament®, unmittelbaremichém einer
Gnadenwirklichkeit gemacht h3 Ambrosius nimmt hier eine
unausgesprochene Verbindung zum unausschopfbaiehtita der Eucharistie
wabhr. Die Eucharistie hat so wie die Heilige Sdreihe Mehrzahl von Gerichten,
so dass sie die Wiinsche des Menschen (iber jedetingdinaus stillen kantt®
Die zum Mahl zugelassene Seele wachst, verstackt, svird noch schoner.
Ambrosius schreibt: ,Mit diesen Sakramenten nalimtistus seine Kirche. Durch
sie wird die Lebenskraft der Seele gestarkt. Dapeicht er (Christus) mit recht
zu ihr, wenn er sieht, dass sie in der Gnade Huwitee erzielt: »Wie anmutig sind
deine Bruste geworden meine Schwester Braut. Wheuig sind sie vom Wein
geworden, und der Duft deine Kleider UbertrifftealGewlrze. Suf3en Honig
lassen deine Lippen herabtraufeln, (meine BraufjchiMund Honig sind unter

deiner Zunge, und der Duft deiner Kleider gleickimdDuft des Libanon. Ein

*12 Daniélou J.Liturgie und Bibel 200-201.

13 Ambrosius von Mailandsacr. V, 2.11 (SchmitzEC 3, 163).

14 ygl. Cattaneo E Il “Cantico dei cantici” nelle catechesgo.

*15 vgl. Bonato A.,Teologia e spiritualita dell’Eucaristia negli sdiitdi Sant’Ambrogio. In:
L"Eucaristia nei Padri della Chiesa = DSBR, Roma 1998, 248.
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verschlossener Garten bist du, meine Schwestett,B¥auverschlossener Garten,
eine versiegelte Quelleddid 4,10-12)“*°

Ihrerseits, ladt die Kirche, die sich vom Brautigaeich beschenkt fihlt, den
Herrn ein, in sie einzukehren, um die Frichte ztraoaten, die er selbst
hervorbringen lassen hat. Der Grund dafur ist weddwesenheit noch
Entfernung des Brautigams, sondern das Dialogbeigiider Brauf!’ ,Deshalb
schitzt auch die Kirche die erhabenen himmlischgstétien, indem sie starkere
Sturme von sich fernhalt und um die Sif3e der vggilden Gnade bittet. Da sie
weil3, dass ihr Garten Christus nicht mi3fallen kanuft sie den Bréautigam mit
folgenden Worten herbei: »Nordwind, erhebe dich,dvid, komm und
durchwehe meinen Garten, und meine Salbdle moégexbtiel3en. Mein Bruder
komme in seinen Garten herab und genieRe die Fresher Ostbaume<H(d
4,16)“>*® In De Sacramenti$ragt sich Ambrosius wer diese Baume sind und er
gibt diese Antwort: ,Durch Adam warst du dirres Haeworden, aber jetzt
entwickelt ihr euch durch die Gnade Christi zu ®asme**° In De Mysteriis
sagt der Bischof von Mailand weiter: ,In ihm (im &) finden sich gute und
fruchtbringende Baume, die ihre Wurzeln mit dem ¥éasder heiligen Quelle
getrankt haben und an den Zweigen mit junger Fhagkeit gute Friichte tragen,
so dass sie ... in der Fruchtbarkeit des Evangslitinen festen Grund habef®

Es ist dann die Zeit gekommen sich zum Altar —ld&8t zum konsekrierten Brot
und konsekrierten Wein — zu begeben: der Neugetautfidas zum ersten Mal.

Die Christen der ersten Jahrhunderte haben nomweiks die Eucharistie unter
beiden Gestalten empfangen: Sie haben vom konsekri@rot genommen und
aus dem Kelch des Weines getrunR&n,Im Wein“ — so sagt Ambrosius — ,mag
(er) auch suf3 sein, Freude erhalten und geschmiadain® ist ,nur weltliche
Ergdtzung kaetitia saeculariy zu finderr?2 Im eucharistischen Wein aber ist es
geistliche Freuddincunditas) Deswegen sagt die Kirche-Seele zu Christus mit
den Worten des Hohenliedes: ,deine Briste sindrsélsewein“ HIid 1,2), d.h.

*1% Ambrosius von Mailandnyst.9. 55 (SchmitzFC 3, 249-251).

*17ygl. Cattaneo E Il “Cantico dei cantici” nelle cateches#o.

*18 Ambrosius von Mailandnyst.9. 56 (SchmitzFC 3, 251).

*19 Ambrosius von Mailandsacr. V, 3.14 (SchmitzEC 3, 165).

20 Ambrosius von Mailandnyst.9. 56 (SchmitzFC 3, 251).

*21 |n allen Kirchen dieser Zeit wurde die Kommuniomtar beiden Gestalten empfangen. (Vgl.
Knupp J.,Das Mystagogieverstandni®18-220; Cattaneo .EIl “Cantico dei cantici” nelle
catechesi35.

522\/gl. Ambrosius von Mailandsacr. V, 2.8 (SchmitzFC 3, 161).
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wie Ambrosius erklart: ,deine Empfindungen und @etbakramente sind suf3er
als Wein“>#

Wie kann man das, was geschehen ist, erklaren? d@sinlsr sagt: ,lhr seid also
zum Altar gekommen, habt die Gnade Christi erhaltdie himmlischen
Sakramente empfangen. Die Kirche freut sich UberEldésung der vielen und
frohlockt in geistlichem Jubel, dass die weil3galdee Schar an ihrer Seite steht.
Das findest du im Hohenlied®*

Nachdem die Kirche Christus einladt, in der Eudismiin die Seelen der
Getauften einzugeheh’ nimmt der Herr — Uiber die Fruchtbarkeit der Kirche
erfreut — gerne ihre Einladung an, kommt in dent&uasseiner Braut und mit
himmlischer Gunst und mit den Worten des Hohenleslggt er: ,»Ich bin in
meinen Garten herabgekommen« ... »ich habe Myrrite nmeinem Balsam
geerntet. Ich habe mein Brot mit meinem Honig gsgesich habe meinen Wein
mit meiner Milch getrunken«Hld 5,1)“>*® Ambrosius bezieht diesen Text auf
das eucharistische Mahl und re Mysteriissagt er, dass der Eingeweihte weil3,
warum hier von Speise und Trank die Red&fstn De Sacramentiswo er von
der Arkandisziplin nicht gehindert wird, ist Ambios ausfiihrlicher® ,Du
erkennst, dass dieses Brot keinerlei Bitterkeiwaist, wie du siehst, sondern
vollkommen wohlschmeckend ist. »lch habe meinen iWeit meiner Milch
getrunken«. Du erkennst, dass die Freude von derisfr die durch keinen
Schmutz der Sinde besudelt ist. Sooft du néamlichkst, empfangst du
Vergebung der Stinden (vilit 26,28) und berauschst dich am Ge?ét.

Dieser Text wird von Ambrosius nur deshalb eucliads ausgelegt, weil darin
von Brot und Wein die Rede ist. Doch erst im folgem Vers werden die Seelen
vom Brautigam direkt zum Hochzeitsmahl mit der kizagyeladeri>°

Der Aufruf des Brautigams an seine Freunde, sichberauschen, wird von
Ambrosius in ahnlicher Weise interpretiert: ,Dameahnt auch die Kirche beim

Anblick einer solch groRen Gnade ihre Kinder, masiatihre Angehérigen, zu

2 \/gl. Ambrosius von Mailandsacr. V, 2.8 (SchmitzFC 3, 161).

%24 Ambrosius von Mailandsacr. V, 3.14 (SchmitzEC 3, 165).

°25\/gl. Ambrosius von Mailandsacr. V, 3.14 (SchmitzFC 3, 165).

%26 Ambrosius von Mailandsacr. V, 3.15 (SchmitzFC 3, 165). Vgl. auchmyst 9, 57 (Schmitz,
FC 3, 253).

%27\/gl. Ambrosius von Mailandnyst 9, 57 (SchmitzEC 3, 253).

>28\/gl. Daniélou J.Liturgie und Bibe| 204.

%29 Ambrosius von Mailandsacr. V, 3.17 (SchmitzFC 3, 167).

*30y/gl. Daniélou J.Liturgie und Bibe] 204.
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den Sakramenten zusammenzukommen, indem sie spridh$st, meine
Angehdrigen, trinkt und berauscht euch, meine Brikdglld 5,1). Was wir essen
und was wir trinken sollen, hat dir der Heilige &adurch den Propheten an einer
anderen Stelle mit den Worten erklart: »Kostet saht, wie angenehm der Herr
ist...«. In diesem Sakrament ist Christus, da esLdé Christi ist. Es ist keine
kérperliche Speise, sondern eine geistliché®.

In De Sacramentid/, 3.17 preist Ambrosius sodann die nichterne Keuaheit
vom eucharistischen Wein. Das wichtige ThemaSishria ebrietas*? das schon
Ambrosius bekannt war, wird hier angesprochen. ®©gesstliche Trunkenheit ist
fur Ambrosius der Ho6hepunkt des geistlichen Lebetig, Betrachtung der
gottlichen Mysterien. Sie setzt die innere Reinraais Horen des Wortes und die
Bereitschaft fur die Wirkung des Geistes voraust @ann kann die Seele wirklich
von der Quelle des lebendigen Wassers schopfenvondden himmlischen
Mysterien trunken werdeti>

Diese Beziehung Geist-Trunkenheit wird von Lukas der Erzahlung von
Pfingsten hervorgehoben: Die Leute sahen die Jibemr ,erflllt vom Heiligen
Geist* (Apg 2,4), einige aber spotteten: Sie sind vom siuf3em \Wetrunken
(Apg2,13). Dann trat Petrus auf und erklarte, dassisigt von Wein betrunken
waren Apg 2,15), sondern dass der Heilige Geist Uber sigemossen wurde.
Auch Paulus mahnt, sich nicht mit Wein zu betrinkeandern vom Heiligen
Geist erfullt zu sein (vglEph 5,18). Fir Ambrosius sollte dieses Thema kein
bloRer biblischer Gedanken sein, sondern auch Eifarung, die er mit seinen
Horern teilen konnte: ,Sooft du namlich trinkst, gidingst du Vergebung der
Sunden (vgl.Mt 26,28) und berauschst dich am Geist ... Wer sighWein
betrinkt, schwankt und stolpert, wer vom Geist kem ist, ist in Christus

verwurzelt. Und darum ist es eine herrliche Truleih da sie Niuchternheit des

%31 Ambrosius von Mailandnyst 9, 58 (SchmitzEC 3, 253).

°32 Das Oxymoron der ,nuchternen Trunkenheit* stammt aus Philon wlexandrien und
Origenes ist der erste unter den griechischen Kirchtern, bei dem die Idee der geistlichen
Trunkenheit eindeutig bezeugt ist. Zu diesem ThegtaSieben H. J.Sobria ebrietasIn: Sieben

H. J., »Gott-Erinnern« und andere Kapitel aus der geisic Uberlieberung = Biblitheca
spiritualis — Artikel aus dem Dictionnaire de Spialité, hg. V. Hermann Josef Sieben - Vol. |
KdIn 2003, 182-204; Schlosser Mepiritualis dulcedo in fonte50-53; Lewy H. Sobria ebrietas.
Untersuchungen zur Geschichte der antiken My&ikf3en 1929; Pasini GAmbrogio di Milang
211-222.

3 \/gl. Bonato A.,Teologia e spiritualita dell’ Eucaristje240.
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Geistes bewirkt®** Die Vereinigung mit Christus in der Eucharistie@und der

Freude, nicht nur weil der Mensch sich von den arakefreit und in Friede mit
sich selbst ist, aber auch weil sie ihm die Fuks gottlichen Lebens, die eine
Gabe des Heiligen Geistes ist, mittaift.iIndem der Christ die Sakramente
empfangt, besonders die Eucharistie, erfahrt ee éigfe Freude, die mit der
Trunkenheit des Weines einigermal3en verglichen everdann. Mit einem
Unterschied: ,Wer sich mit Wein betrinkt, schwanlkid stolpert; wer vom Geist
trunken ist, ist in Christus verwurzeff®®

Gregor von Nyssa verknuUpft den Anfang des funftapitels des Hohenliedes
mit Mt 26 und sagt: ,Wer namlich die mystischen Worte #&ssngeliums
versteht, dem wird sich kein Unterschied zwischem &Vorten hier und der
Mystagogie, die den Jungern dort zuteil wird, zeiga gleicher Weise namlich
sagt der Logos dort (vgMt 26,26f) und hier: Esst! und Trinkt?®’ Gregor
gesteht indes zu, dass im Evangelium nicht von Keaheit die Rede ist. Sondern
Christus selbst ist die Trunkenheit, da er Niedérddimmlisches umgestaltat®
.Die Ermunterung zum Rausch aber, die der LogoseseBridern hier gegeben
hat, durfte fur die meisten (Zuhorer) scheinbarastweinhalten, was tber das
Evangelium hinausgeht. Wenn einer aber genau priédite, so wird auch darin
eine Ubereinstimmung mit den Worten des Evangeliaméinden sein. Was er
(sc.der Logos) namlich hier den Freunden durch seimt\aariet, das tat er dort
durch seine Werke, weil jeder Rausch eine EkstaselEnkens zu bewirken
pflegt fur diejenigen, die vom Wein Uberwaltigt @inWozu er ¢c. der Logos)
also hier ermuntert, das geschah sowohl damalshdane gottliche Speise und
jenen Trank und geschieht jedesmal, da mit ders8pend dem Trank die
Umwandlung und Ekstase vom Schlechteren zum Besb@reinhergeher™®
Daniélou schreibt in Bezug auf disqgbria ebrieta& ,In der Trunkenheit am
eucharistischen Wein kommt endlich der Durst desl&Seur Ruhe. Am Ende der

Einweihung ist sie von den irdischen zu den himechien Dingen Ubergegangen,

%34 Ambrosius von Mailandsacr. V, 3.17 (SchmitzFC 3, 167). Vgl. auctDe Cain et Abel, 20-
21 (SchenkICSEL32/1, 356-357).

35 ygl. Bonato A.,Teologia e spiritualita dell'Eucaristjs241.

%3¢ Ambrosius von Mailandsacr. V, 3.17 (SchmitzEC 3, 167).

37 Gregor von Nyssajom. in CantX (Duinzl, FC 16/2, 561).

*38\/gl. Daniélou J.Liturgie und Bibe] 205.

%39 Gregor von Nyssdjom. in CantX (Diinzl, FC 16/2, 561-563).

111



und darum ist die Eucharistie Ziel und Gipfelpudkr Sakramente®® Er fiigt
dann hinzu: ,Es zeigt sich indes, dass bei diesserFdes Hochzeitsmahles
Christi mit der Kirche in der Eucharistie der hoeitiche Aspekt nicht eigens
hervortritt und die Symbolik sich von jener des Gahles der Weisheit und des
berauschenden Kelches von Psalm 22 nicht untedettiebber wenn man die
Folge einer solchen Trunkenheit, das ,auRer sidfi sker Ek-stasis™** von der
Gregor spricht** als ,bei Christus sein“ und das ,in Christus verzeit sein
von Ambrosiug® als hochzeitliche Vereinigung betrachtet, danressmoglich —
auch wenn es nicht auffallig ist — in d@bria ebrietagdoch einen hochzeitlichen
Charakter zu entdecken.

Daniélou meint, dass ,der eigentlich hochzeitligkepekt der Eucharistie erst in
anderen Versen des Hohenliedes zutage tritt, inerdenicht nur das
Hochzeitsmahl, sondern die hochzeitliche Verbindselfst die in der Eucharistie
vollzogene Vereinigung Christi mit der Seele vatbtt. >**

Als Beispiel gelte hier Ambrosius, der, um die gi&Wirklichkeit der Eucharistie
auszulegen, ein kiihnes Bild adkl 1,2 zu gebrauchen wagt: ,Er kiisse mich mit
den Kussen seines Mundes”. Die Eucharistie ist Biegegnung zweier: der
Kirche (bzw. der Seele) und Christi. Die Worte déshenliedes kdnnen von
beiden gesagt werden: ,Du bist zum Altar gekomni2er. Herr Jesus ruft dich
oder deine Seele oder die Kirche und spricht: »lgs& mich mit den Kissen
seines Mundes«. Willst du das auf Christus bezieéhdichts ist willkommener.
Willst du das auf deine Seele (beziehen)? Nichtsrfseulicher>* Im ersten Fall
ist es Christus der spricht: er rufto€a) dich personlich, er siehwiflef) dich
innerlich, er erachtetiydicat) dich fur wirdig und deshalb ladt er dich ein
(invitat). Man konnte die gottliche Initiative nicht besdeervorheben. Gott
wendet sich zur Person so wie zu einem Partnes dilgdesdialoges. HOren wir
die Worte von Ambrosius: ,Er (Christus) sieht, dassvon allen Sinden rein

bist, weil deine Vergehen abgewaschen worden §ledhalb erachtet er dich der

>4 Daniélou J.Liturgie und Bibe| 205.

>4 Schlosser M. Spiritualis dulcedo in fontes2.

*42 Gregor von Nyssajom. in CantX (Diinzl, FC 16/2, 563).
*3vgl. Ambrosius von Mailandsacr. V, 3.17 (SchmitzFC 3, 167).
%4 Daniélou J.Liturgie und Bibel 205.

%45 Ambrosius von Mailandsacr. V, 2.5 (SchmitzFC 3, 159-161).
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himmlischen Sakramente fur wirdidignum) und ladt dich zum himmlischen
Mahl (convivium) ein: »Er kiisse mich mit den Kiisseines Mundes<#®
Andererseits gibt es die Antwort des Geschopfsatad die Kirche ist. Hier gibt
es ebenso einen Blickifle?), zu dem die Person, die von Christus berufen,wird
eingeladen ist. Sie ist als allererste berufen sielbst zu sehen, um sich als
wurdig zu erkennen: ,Deine Seele oder die mengaélidatur oder die Kirche ...
sieht sich ... von allen Sinden gereinigt und gewgir(dignam), zum Altar
Christi hintreten zu kénnen. Was ist ndmlich de@aAChristi anders als ein Bild
fur den Leib Christi?®*" Dann fallt der Blick auf die heiligen Geheimnissed
das verstarkt den Wunsch sie zu erlangen: ,Sig diehwunderbaren Sakramente
und spricht: »Er kiisse mich mit den Kissen seinesmdds«. Das bedeutet:
Christus driicke mir einen Kuss adf® Man kann sehen, wie fiir Ambrosius das
wirdig dignug sein (d. h. die Abwesenheit der Sundée)wichtig ist. Es ist
maoglich, dass hier ein Bezug auf die Mahnung daeduBall Kor 11, 27-29)
besteht, nicht unwirdigndigne von dem Brot zu essen und aus dem Kelch zu
trinken. Ambrosius hebt mehrmals die siindetilgeididdt der Eucharistie hervor.
Ambrosius spricht dabei nicht von den schweren 8idndfur die das
BuR3verfahren notwendig war, sondern vielmehr von tichteren Igviora)
Suinderr?™®

Zusammenfassend schreibt Daniélou: ,Der Empfand=deharistie, bei dem der
Leib Christi auf die Lippen des von Sinden gerdangGetauften gelegt wird, ist
wahrhaft der Kuss Christi, in dem sich sein Liehegbmit der Seele ausdrickt.
Hier wird die hochzeitliche Verbindung zum unmitizten Vorbild der

Eucharistie®®®*

>4 Ambrosius von Mailandsacr. V, 2.6 (SchmitzFC 3, 161).

*47 Ambrosius von Mailandsacr. V, 2.7 (SchmitzFC 3, 161).

>4 Ambrosius von Mailandsacr. V, 2.7 (SchmitzFC 3, 161).

*49\/gl. Cattaneo E Il “Cantico dei cantici” nelle catechesg5.

50vgl. Bonato A.,Teologia e spiritualita dell’Eucaristja236. Vgl. vor allem auf derselben Seite
die Anmerkung 118 und die dort angeflhrte Literatur

**1 Daniélou J. Liturgie und Bibel 206. Diese Auffassung ist auch bei Theodoret imdeh:
Theodoret von Cyrug;omm. in Cantl (SchulzePG 81, 53 C). (Hier deutsche Ubersetzung zit.
nach Daniélou Jl.iturgie und Bibel 206): ,Sollte ein kleiner Geist an dem Ausdrudkuss«
Anstol3 nehmen, so bedenke er, dass wir beim EmpfasgSakramentes, da wir den Leib des
Brautigams empfangen, ihn kiissen und umarmen undnk Herz driicken und wie in einer Art
brautlicher Umarmung uns mit ihm zu vereinigen titaa, ihn umfangen und kiissen, da nach der
Heiligen Schrift die Liebe die Furcht vertreibt“id3er Text entspringt derselben Auffassung, aber
noch deutlicher als der des Ambrosius. Beide Teeken im Empfang der Eucharistie eine
wirkliche Verméhlung. Diédgapevollendet sich im eucharistischen Einswerden.
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Die Vereinigung mit Christus ist das Ziel delysterion des von ewigen Zeiten
her verborgenen, in Christus gewirkten und offerdewordenen und der Kirche
enthillten Planes GotteEgh1,9-10), So dadsph5, 21-33 die Ehe als ,Vorweg-
Abbild“ dieses groRen Mysteriums betrachitét.

Cyrill von Jerusalem kann dann zurecht der Katkbks Kirche sagen: ,Dies ist
der spezielle Name fur unsere heilige Kirche, fiisar aller Mutter, die da ist die
Braut unseres Herrn Jesus Christus, des eingelmor®@aknes Gottes; denn es
steht geschrieben: »wie Christus seine Kirche geliead sich fur sie hingegeben
hat« Eph5,25)“>>® Die Kirche ist die Braut Christi, die Christen wen infolge
dessen auch Soéhne des Brautgemachs genannt undh ddszug auf die
Eucharistie: ,Als er [Christus] zur leiblichen Hawht eingeladen wurde, tat er
dieses Wunder. Und man sollte nicht bekennen, dasslen Sohnen des
(geistlichen) Brautgemachs (v@iit 9,15 parr.) noch viel eher den Genuss seines
Leibes und Blutes schenkte®”,

Das hochzeitliche Mysterium der Taufe vollziehthsion der EucharistieEph
5,25-27 ist fur viele Kirchenvater die Grundlage dechzeitlichen Auslegung der
Eucharistie. Das Geschenk und die Liebe des Bi@usgfir seine Kirche ist in
der Reinigung der Taufe nicht ausgeschopft. Cleisithenkt der Kirche sein
Fleisch und sein BIUt>

Chrysostomus bezieht sich auf diesen Text aus dphederbrief und auf den
Passionsbericht des Johannes, um seinen Horerngeigiche Erklarung der
Initiationssakramente zu geben. Er deutet dabeird&ph 5,32 enthaltene Zitat
von Gen 2,24 ,sie werden ein Fleisch sein® im Hinblick adie Verbindung
Christi mit der Kirche. Dieser Text bezieht siclehti nur auf das Mysterium der

e556

Kirche als ganzes, sondern im besonderen auf dobdtistie?” Chrysostomus

sagt: ,Wollt ihr noch aus einer anderen Sicht edah welche Kraft das Blut

An anderer Stelle kehrt der gleiche Gedanke bebdberet wieder; der Ausdruck »Hochzeitstag«
wird auf die Eucharistie bezogen: Theodoret vonuSycomm. in Cant.3 (Schulze,PG 81,
128 A). (Hier deutsche Ubersetzung zit. nach Daniél.,Liturgie und Bibel 206): ,Wenn wir
den Leib des Brautigams essen und sein Blut tringehen wir eine hochzeitliche Verbindung
(xorvwwvio) mit ihm ein“. Daniélou bemerkt dazu: ,Dieser Ausck bezeichnet im Text des
Hohenliedes »die endzeitliche Gottesherrschaft« ies®endzeitliche Gottesherrschatft ist in der
christlichen Einweihung angebrochen®. (Vgl. Daniélb,Liturgie und Bibel Anm. 59, 374).

52\/gl. Schlosser M.Spiritualis dulcedo in fontet5-46.

%53 Cyrill von Jerusalentat. XVIII, 26 (Hauser,BK\? 41, 354).

%54 Cyrill von Jerusalenmyst. catlV,2 (RéwekampFC 7, 137).

*5\/gl. Castellano Cervera La mistica 43.

%% \/gl. Schlosser M.Spiritualis dulcedo in fontet5-46.
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Christi hat? Schaut, woher es kam und wo es seusléhatte: von oben, vom
Kreuz, aus der Seite des Herrn. Denn die Schrifchiet: Als Christus bereits tot
war, aber noch am Kreuz hing, kam ein Soldat uref3ahit der Lanze in seine
Seite, und sogleich flossen Wasser und Blut hefagls Joh 19,33f): Das eine
war Symbol fur die Taufe, das andere fur die Eushiar Deswegen sagt die
Schrift nicht: Blut und Wasser flossen heraus, somdzuerst floss das Wasser
heraus und dann das Blut, da zuerst die Taufe kommmet dann erst die
Eucharisti€’®” Der Soldat also stieB in die Seite, durchstieR Mauer des
heiligen Tempels, und ich fand den Schatz und krtién Reichtum ... »Aus der
Seite flossen Wasser und Blut heraus«. Meine Lielsrft nicht einfach am
Mysterium vorbei! Denn ich muss noch eine anderéstigghe Erklarung
dazugeben: Ich sagte, dass das Symbol fur die TaageVasser ist, das fur die
Eucharistie das Blut. Aus beiden entstand die KirchDurch das Bad der
Wiedergeburt und der Erneuerung im Heiligen Gef$i«3,5), durch Taufe und
Eucharistie. Die Symbole fur Taufe und Eucharifibesen aus der Seite Christi.
Aus seiner Seite also erschuf Christus die Kirgoewie er aus der Seite Adams
Eva erschuf. Deswegen sagt auch Mdsin Bericht von den ersten Menschen:
»Bein von meinem Bein und Fleisch von meinem FleiggGen2,23), und weist
damit auf die Seite des Herrn hin. Denn wie daradt die Rippe Adams nahm
und die Frau formte, so gab Christus uns Blut uras$®r aus seiner Seite und
bildete die Kirche. Wie er also damals wahrend tefen Schlafs Adams die
Rippe nahm, so gab er jetzt nach dem Tod Blut uraddat ... Was damals der
tiefe Schlaf war, ist jetzt der Tod: Ihr sollt ndchl wissen, dass dieser Tod nur ein
Schlaf ist. Habt ihr gesehen, wie Christus sicmesddraut vermahlte? Habt ihr
gesehen, mit welcher Speise er uns alle nahrt? deuselben Speise sind wir
gebildet und werden wir genahrt®

Daniélou kann so zusammenfassen: ,In der gesamigatibn verwirklicht sich
das eine hochzeitliche Mysterium. Der Text aus dgwheserbrief erklart jene
Vorbilder, die uns bisher begegneten. Weil sichder Passion Christi die

endzeitliche Vermahlung des gottlichen Wortes rmaindheuen Israel vollzog und

7 Kaczynski R.Anm.2. In: FC 6/1, 275: ,Chrysostomus irrt sich in dieser Stétleler Zitation;
denn tatsachlich steht #mh 19,34: »Blut und Wasser«".

%8 Statt ,Mose“ steht hier im lateinischen und in ereh griechischen Manuskripten ,Paulus®.
Vgl. FC 6/1, 276-277.

%% Johannes Chrysostomuasit. bapt2/4, 16-19 (KaczynskikC 6/1, 273-277).
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die christliche Initiation das Mysterium der Passirtsetzt, sind Taufe und
Eucharistie ein hochzeitliches Mysteriuri®.

Fur Johannes Chrysostomus handelt es sich hierumcleine blol3e Analogie; fur
ihn ist die Initiation eine wahre geistliche HochizgWas hier geschieht, ist
tatsachlich eine geistliche Hochzeit; denn sehte W&i einer Hochzeitsfeier das
Fest bis zu sieben Tage dauert, so dehnen wir deisdiche Hochzeitsfeier fur
euch auf ebenso viele Tage aus und decken euchadsitichen Tisch, der voll
von tausend Giitern ist®:

Die gleiche Dauer (sieben Tage) der Hochzeitsfenel der Zeit der Mystagogie
lasst den Goldmund eine Schlussfolgerung fur dagegaeben der neu getauften
Christen ziehen. Sie werden diese geistliche FReliduiten flir immer aufrecht
halten und ihre Hochzeitskleider rein und glanzeedahren und den Brautigam
Zu einer noch tieferen Liebe anziehen, indem sreibsind in einer Haltung der
Umkehr d. h. der Nuchternheit und der Wachsamkeitbleiben: ,Ach was
spreche ich von sieben Tagen! Wenn ihr bereit sdgidhtern und wachsam zu
bleiben, werden diese Hochzeitsfeierlichkeitenéfich das ganze Leben dauern.
Ihr musst nur euer Brautgewand frisch und glanzadahren. So werdet ihr auch
den Brautigam zu noch groRRerer Liebe bewegen, lindelbst werdet im Laufe
der Zeit heller und gléanzender erscheinen; denrGaiade wachst ja noch, wenn
ihr gute Werke vollbringt. Dass wir doch alle diehsn dargereichte Gabe
sorgfaltig bewahren und der Menschenfreundlichkels Himmels fir wirdig
gehalten werden durch die Gnade und das ErbarmernGattes eingeborenem
Sohne, unserem Herrn Jesus Christus! Mit ihm gedildlem Vater und dem
Heiligen Geist Verherrlichung, Macht und Ehre jainatl allezeit und in Ewigkeit.

Amen“.562

°%0 Daniélou J.Liturgie und Bibe| 208.
°1 Johannes Chrysostomuasit. bapt.3/5, 24 (KaczynskiEC 6/2, 433).
%2 Johannes Chrysostomuasit. bapt.3/5, 24-25 (KaczynskEC 6/2, 433).
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Schlusswort

Aus der Analyse der patristischen Quellen aus dédmlahrhundert kbnnen wir
feststellen, dass die Autoren, die sich am meisteh dem hochzeitlichen
Charakter der Initiationssakramente beschaftigtehaldohannes Chrysostomus
und Ambrosius von Mailand sind. Wie es an der Vexuag von zahlreichen
Bildern sichtbar wird, sind beide Kirchenvater Hrbeer Katecheservon
Jerusalem. Cyrill, der seinerseits die Impulse deiheren Theologie
aufgenommen und entwickelt hat, ist zeitgema&R oite eder dieses Thema in den
Taufkatechesen beriihrt. So gilt die christlichdidtipn als geistliche Hochzeit.
Ausgehend von der Auslegung des Hohenliedes erti¢kregor von Nyssa
dann die Vorstellung des christlichen Lebens aks elnes Lebens gemald der
Taufe. Das ganze christliche Leben wird so vonraihechzeitlichen, brautlichen
Charakter gepragt.

Die nahere Zeit der Vorbereitung zum Empfang déralionssakramente, die so
genannte Kompetentenzeit wird wie die Hochzeitsemitungen beschrieben,
wie die Hinfihrung der Braut zum Brautigam. DeruRider Einschreibung, der
der Kompetentenzeit bevorsteht, wird einem Mitgifttags verglichen. Die
definitive Ubergabe zum Brautigam geschieht abedeeTaufe.

Die Haltung der Umkehr ist die Mitgift, die der Thog hat und das
Brautgeschenk ist Christus selbst. In der TeilhaineHerrn hat der Taufkandidat
Anteil an eine Vielzahl von Geschenken.

Der Ort an dem sich die Mysterien vollziehen ists d@rautgemach, ein
koniglicher Garten, der Garten Eden. Das kommtdemverbreiteten Vorstellung
der Initiation als Ruckkehr ins Paradies und alsen®chopfung.

Die Berufung Christ zu werden ist der Anziehungdyledie der Brautigam auf
die Braut wirkt.

Die Frommigkeitsiibungen, zu denen die Kandidatagetaden werden, sind der
Wachsamkeit der Jungfrauen in der Erwartung aufkdaemen des Brautigams
gleichgesetzt. Sie tragen die Lampen des Glaubathsler guten Werke.

Das notwendige schone Kleid fir die Hochzeit sinftiehtige Gesinnung und
Umkehr. Der Brautigam verlangt nach der innerenhtnnach der blo3 aul3eren
Schonheit der Braut. Das alte Kleid dagegen sirel stihlechten Taten, die

abzulegen sind. Diese Bereitschaft alles Friuherdzugaben, ist die
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Voraussetzung fiur die Hochzeit, die in der Taufechesht. Die Katechetische
Unterweisung dient der Hinfuhrung zu dieser Gelsd#tang.

Die friheren Werke des Fleisches sind die Hingabedia Damonen und sie
haben die Hasslichkeit der Braut verursacht. DuliehExorzismen vor der Taufe
wird der Taufling gereinigt und fur die Hingabe @hristus, den guten Brautigam
vorbereitet.

Den Vertrag mit dem Seelenbrautigam beschlief3t Tderfbewerber mundlich
durch die Worte der Absage an den Teufel und ddashBekenntnis zu Christus.
Gleichzeitig werden diese Worte im Himmel aufgele&t, so dass dieser Vertrag
einer rechtgemafen Form entsprechen kann.

So wie die Braut fur die Hochzeit gesalbt wird bekot der Taufling die
prabaptismalen Salbungen. In diesem neuen Zustama & durch die Feier der
Initiationssakramente ins Brautgemach eintreten.

Das Ausziehen des Kleides und der Schuhe der Brattohenlied kiinden das,
was in der Taufe geschieht, im voraus und es vapgdicht das Loswerden von
den Sdnden.

Das gleiche gilt fur die Hinweise auf das Wassex,Myrrhe und den Weihrauch
im Text des alttestamentlichen Biichleins, die ven ¥atern auf die Taufe im
allgemeinen und auf die Reinigung, die TeilhabeTam und an der Auferstehung
Christi im besonderen, bezogen werden.

Die Taufe ist das Brautbad, das eine Wiedergebawirkt. Die Braut des
menschenfreundlichen Herrn wird durch sein Blut d@&m Makel und von den
Runzeln der Sitinde gewaschen und in einen neuemarklsier Stindenlosigkeit
gebracht, der gleich der Jugend dargestellt winddém die Seele an Christus
Anteil bekommt wird sie mit ihm Uber die Choére dengel erkoren und die
Liturgie als eine himmlische betrachtet. Die Taistewahrhaftig das Mysterium
der Verméahlung. Die Seele war schwarz und wird wélg wird zur Braut
Christi, zieht ihn als Gewand an und tritt so inesi immerwahrenden Dialog mit
ihm ein. Die Kirche bzw. dianima ecclesiasticals Braut Christi leuchtet in den
Erlauterungen der Kirchenvéter in ihrer ganzen 8bki und Herrlichkeit auf.
Das neue Gewand der Neophyten ist ein brautlichdskdnigliches Gewand, ist
die Bedingung fir den Empfang der Sakramente derufig und der Eucharistie.

Es kann durch ein Leben der Umkehr rein bewahrderer
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Mit dem Gewand empfangt die Kirche vom Kénig dets Auch eine Krone und
neue Schuhe, die die Bereitschatft fir das Evangeties Friedens sind.

Die Firmung ist im Siegel, imignaculum(HId 8,6), das die Geliebte auf ihr Herz
legt und im duftenden Salbdl des Hohenliedes valdeth Die Firmung erscheint
als die Vollendung, die das Licht des Glaubens mahd die Liebeskraft starkt.
Durch den Schlag des trostenden Stocks des Heilggstes wird eine Wunde
der Liebe in der Seele verursacht und ihre Sehmsnabh dem Brautigam
gesteigert.

Nach der Firmung will die Braut in der Eucharistien Brautigam selbst in sich
aufnehmen, um sich ganz mit ihm zu vereinigen.

Die Eucharistie ist auch das Hochzeitsmahl, bei #éstliche Speisen serviert
werden.

Die Vereinigung mit Christus in der Eucharistie @Gtund der Freude wegen der
Vergebung der Sinden, des inneren Friedens undsioniderer Weise wegen der
Fulle des gottlichen Lebens, die dadurch den Ghristitgeteilt wird.

Durch das Hoéren des Wortes, die Bereitschaft figr iirkung des Heiligen
Geistes, das gottliche Mahl und den himmlischemRgann die Seele trunken
werden. Sie erfahrt namlich eine tiefe Freude nateder Trunkenheit des Weines
verglichen werden kann. Diese niuchterne TrunkenbeiChristus selbst, der die
Seele fahig macht, nicht in sich selbst zu lebendern ganz im Brautigam zu
sein. Christus gestaltet Niederes in Himmlischesumeh so kann der Eingeweihte
von den irdischen zu den himmlischen Dingen Ubergeh

Die tiefe Vereinigung, die in der Eucharistie zar&te kommt, wird dem Kuss
verglichen. Der Empfang der Kommunion, bei dem Heib Christi auf die
Lippen des von Sinden gereinigten Getauften geleds ist so der Kuss Christi.
Die Vereinigung mit Christus ist das Ziel des gmfMysteriums Gottes. Das
hochzeitliche Mysterium der Taufe und der Firmungllareht sich in der
Eucharistie, in der der Brautigam der Braut se@ideh und Blut schenkt.

In der gesamten Initiation verwirklicht sich dasmesihochzeitliche Mysterium.
Welil sich in der Passion Christi die endzeitlichermMahlung des gottlichen
Wortes mit dem neuen Israel, der Kirche vollzog drechristliche Initiation das
Mysterium der Passion fortsetzt, ist sie ein hotthaiees Mysterium.

Fur die Vater handelt sich dabei nicht um eine blédalogie. In der christlichen

Initiation geschieht tatsachliclin,mysterid eine geistliche Hochzeit.
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Die Hochzeitsfeierlichkeiten, die mit der Zeit ddystagogie verglichen werden,
konnen aber durch eine Haltung der Umkehr, d. In. Nigchternheit und der
Wachsamkeit, das ganze Leben dauern.

Durch die Texte, die in dieser Arbeit analysiert rean, lehren uns die
Kirchenvater, dass diese mystische Perspektiv&mégung mit Christus und die
brautliche Vorstellung des ganzen christlichen Insbenicht fur einige

Privilegierte reserviert sind, sondern dass sie eigentlichen christlichen
Erfahrung gehoren, die an die Sakramente der tioitiggebunden ist.

Ich mdchte an dieser Stelle Gott danken, der micldwas Wort und das
lebendige Zeugnis von glaubwirdigen Katechisten neseiLiebe und

Barmherzigkeit verkiindet und mich auf einen Weg \dBederentdeckung der
christlichen Initiation gefuhrt und begleitet hat.

Ich durfte diesen Weg in einer neokatechumenaleme@eschaft in Neapel und
dann in Wien gehen. In dieser Gemeinschaft korgitedurch das Wort Gottes,
die Sakramente und das gemeinschaftliche Leberalltjemeine Berufung der
Glaubigen zur Heiligkeit sowie die Brautlichkeitsdehristlichen Lebens erfahren.
Aus Dankbarkeit fur die Heilsgeschichte, die Gott mir, meiner Familie und

den Brudern und Schwestern meiner Gemeinschaft tnaabe ich dann meine
Berufung zum Presbyterat bejahen und meine Aushgdim Wien anfangen
konnen.

Ich danke den Formatoren und Seminaristen des Baie® Missionskolleg
.Redemptoris Mater* der Erzdibzese Wien fir ihred@d und in besonderer
Weise Severin Hérmann und Florian Bischof fur iriide bei der Korrektur des
Textes.

Ganz besonders sage ich meinen herzlichen Dankselr geehrten Frau
Professor Marianne Schlosser fur ihre geduldige wahr aufmerksame
Begleitung dieser Arbeit.
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Zusammenfassung

Die neue Rezeption der patristischen Theologie imféld des Il. Vatikanums,
deren wichtige Impulse gleich am Anfang dieser Arbe Anspruch genommen
werden, hat die Schatze der patristischen Literateder ans Licht gebracht,
besonders im Bezug auf die christliche Initiatiorden ersten Jahrhunderten.
Fur die Lehrsynthese, welche das christliche Lalr@h seine in der christlichen
Initiation griindenden sakramentalen Wurzeln alsistiehe Hochzeit” in der
Geschichte der Theologie der Spiritualitat findeonhten, gibt es drei
verschiedene Inspirationselemente. Diese Elemeatdem im ersten Teil dieser
Arbeit herausgearbeitet. Unter diesen Elementerenvaie biblischen Wurzeln
des Motivs der geistlichen Hochzeit die wichtigQeelle fir den literarischen
Ursprung. Im Alten Testament betrachteten die Petghden Bund, den JHWH
mit Israel wahrend des Wistenzuges geschlossene, hatis Ehebund.
Entsprechend dieser Tradition wurde das Hoheliedhalb im judischen
Schriftkanon zugelassen und darin beibehalten, weén in ihm die
Liebesbeziehung zwischen Israel und seinem Gogiealréckt sah.

Im Neuen Testament wird Jesus dann die messianiseiteals eine Hochzeit
darstellen (vgIMt 22,1-14; 25,1-13), und vor allem sich selbst &s Brautigam
offenbaren (vglMt 9,15; Joh 3,29); hier zeigt sich, wie der Ehebund zwischen
JHWH und seinem Volk in der Person Jesu seine @ualtkene Erfillung findet.
So spricht die Offenbarung von einer endzeitlichiechzeit (vgl.Offb 21). Diese
endzeitliche Vermahlung hat sich nach dem Neuentafent in der
Menschwerdung des Logos, in seiner unlésbaren Weudnig mit der
menschlichen Natur bereits vollzogen (\pph 3, 29); ihre Vollendung findet sie
aber erst bei der Wiederkunft des Brautigams ameEshel Zeiten, wenn die
Seelen der Gerechten im hochzeitlichen Zuge ihmgegi@ngehenMt 25, 1-3). So
kann der HI. Paulus von Christus und der Kirche Bitautigam und Braut
sprechen (vglEph5).

Das christliche Leben entfaltet im Innern der Seeiehts anderes als das
gesamtkirchliche Mysterium. So erscheint auch deretne Glaubige als eine
verkleinerte Kirche, wenn ein Mensch im Geheimres wkrborgenen Einheit die
Sakramente des Heiles empfangt, die von Gott deersalen Kirche anvertraut

worden sindin der Zeit, die zwischen dem Beginn dieses Bunded der
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Begegnung in der Parusie liegt, verwirklicht siadr diebesbund Christi mit der
Kirche gerade im sakramentalen Leben. Die Einwajkthreologie tritt so unter
einen neuen hochzeitlichen Aspekt, der von grolssfeBtung ist. So werden die
Deutung der Sakramente der Initiation und die Agiehg von Bibelstellen

(besonders des Hohenliedes und des Epheserbridiesiliesen hochzeitlichen
Aspekt hervorheben, von vielen Kirchenvéatern enBeaiehung gebracht.

Das IV. Jahrhundert ist der Kontext, aus dem dielieser Arbeit behandelten
patristischen Texte stammen. Die Mehrheit diesettéf stammt aus den Werken
von Ambrosius, Cyrill von Jerusalem, Gregor von $&sund Johannes
Chrysostomus, die die christliche Initiation al®iesigeistliche bzw. mystische
Hochzeit betrachten.

Die nahere Zeit der Vorbereitung zum Empfang déralionssakramente, die so
genannte Kompetentenzeit wird wie die Hochzeitsemitungen beschrieben,
wie die Hinfihrung der Braut zum Brautigam. Die featst das Brautbad, das
eine Wiedergeburt bewirkt. Die Firmung erscheirst die Vollendung, die das
Licht des Glaubens mehrt und die Liebeskraft stdfRie Eucharistie ist

Hochzeitsmahl und Verméahlung mit Christus.

Die Vereinigung mit Christus ist das Ziel des gmfdysteriums Gottes. Das
hochzeitliche Mysterium der Taufe und der Firmungllareht sich in der

Eucharistie, in der der Brautigam der Braut se@ideh und Blut schenkt.

In der gesamten Initiation verwirklicht sich dasesihochzeitliche Mysterium.
Welil sich in der Passion Christi die endzeitlichermMahlung des gottlichen
Wortes mit dem neuen Israel, der Kirche vollzog diechristliche Initiation das

Mysterium der Passion fortsetzt, ist sie ein hotthaees Mysterium.

Fur die Vater handelt sich dabei nicht um eine blédalogie. In der christlichen
Initiation geschieht tatsachliclin,mysterid eine geistliche Hochzeit.

Die Hochzeitsfeierlichkeiten, die mit der Zeit ddystagogie verglichen werden,
kénnen aber durch eine Haltung der Umkehr, d. . Migchternheit und der
Wachsamkeit, das ganze Leben dauern.

Durch die Texte, die in dieser Arbeit analysiert raem, lehren uns die
Kirchenvater, dass diese mystische Perspektiv&mégung mit Christus und die
brautliche Vorstellung des ganzen christlichen Insbenicht fur einige

Privilegierte reserviert sind, sondern dass sie eigentlichen christlichen

Erfahrung gehdren, die an die Sakramente der ftioiia gebunden ist.
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Lebenslauf

EIGENE DATEN
Name:

Geburtsort:
Geburtsdatum:
Adresse:

Status:

Geschlecht:
Staatsangehorigkeit:

AUSBILDUNG - ARBEIT
WS 1992/93 - SS 1997

21 Juli 1997

WS 1997/98 - SS 1998
WS 1998/99 - SS 1999
1999-2000

2000-2001

2000-2001

26 September 2001
WS 2002/03 - SS 2004
WS 2004/05 - SS 2010

05.03.2009

Luca Oranges

Neapel (Italien)

16.01.1979

Viale delle mimose, 14. Neapel 80131 (Italien)
Ledig

Mannlich

Italien

Gymnasium, Liceo Scientifico

»Francesco Shordone“in Neapel.

Matura, Liceo Scientifico ,Francesco Sbordone* in
Neapel.

Studium, 2 Semestern an der Fakultat fur
Wirtschaft der Universitat ,Federico II“ in Neal.
Studium, 2 Semestern an der Fakultat fur
Jurisprudenz der Universitat ,Federico 11* ir&pel.
Ausbildung fur Computer Grafiker an dem ,Centro
studi ILAS" in Neapel.

Ausbildung fur Web Designer an dem ,Centro studi
ILAS* in Neapel.

Arbeit, als Computer Grafiker und Web Designer fur
verschiedene Firmen im Gebiet von Neapel.
Eintritt in das Diozesane Missionskolleg
.Redemptoris Mater” der Erzdidzese Wien.
Studium, Katholische Fachtheologie an der Phil.-
Theol. Hochschule Heiligenkreuz.

Studium, Katholische Fachtheologie an der Kath.-
Theol. Fakultat der Universitat Wien.

1. Diplomprufung der fachtheologiscen
Studienrichtung an der Kath.- Theol. Fakultat der
Universitat Wien.

BEGINN DES NEOKATECHUMENALEN WEGES

Dezember 1996

MISSION

Il. Gemeinschaft der Pfarre S. Antonio di Padova a
“La Pineta® in Neapel.

September 2005 Juni 2007 Itinerant in Deutschland
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(Diozese: Osnabrick, Hildesheim, Paderborn,

Speyer)

BEAUFTRAGUNGEN

14.02.2008 Aufnahme unter die Kandidaten fir Diakonat und
Presbyterat in der Erzdiézese Wien

04.12.2008 Lektorat

12.02.2009 Akolythat
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