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O wie lieb ich, Herr, die Deinen
Die dich suchen, die dich meinen;
O wie kostlich sind sie mir!

Du weildt’s, wie michs oft erquicket,
wenn ich Seelen hab erblicket,

die sich ganz ergeben dir.

(Gerhard Tersteegen, 1731; EG 252, 3)

! Figuren tber dem Westportal der Westminster Abbey: Maximilian Kolbe, Manche Masemola, Janani Luwum,
Grand Duchess Elizabeth of Russia, Martin Luther King, Oscatr Romero, Dietrich Bonhoeffer, Esther John, Lucian
Tapiedi, and Wang Zhiming,.
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I. VORWORT UND HINFUHRUNG

Durch die Tore der Kirche von San Silvestro in Capite in Rom sturzt ein Landsmann, er
strahlt, scheint tberglucklich zu sein. Offensichtlich hat er es eilig. Flinken Schrittes n&hert er
sich dem Heiligen Antonius, der im ersten Drittel des Mittelschiffes seinen Platz gefunden hat.
Bei ihm angekommen wirft er Hande und Blick in Richtung des gemalten Himmels, um sich
anschlieend hinunter zu beugen bis zu den FlRen des gesuchten Heiligen. Fir Gesuchtes,
weil Verlorenes, ist er namlich zustandig. Der Mann kusst die FuRRe des Antonius, schnell, er
hat offensichtlich wirklich keine Zeit zu verlieren, und lduft zum Ausgang zuriick. Beim
Klirren der Minze im Opferkasten dreht sich der gutangezogene Rémer nochmals um und
wirft Antonius noch eine Kusshand zu. Er hat vermutlich etwas wiedergefunden, dass er

verloren und wonach er verzweifelt gesucht hat.

Dieses Erlebnis vor zwei Jahren wéhrend einer Rom-Exkursion hat mich erst befremdet und

dann sehr nachdenklich gemacht.

»,Die Heiligen heute ehren®, so lautet der Titel eines katholischen Sammelbandes aus dem
Jahre 1983. Zugegeben: wir befinden uns nun in einem Heute etwa 27 Jahre spater — umso
dringender ist es an der Zeit sich Gedanken dariber zu machen — und das
protestantischerseits — wer denn die ,,Heiligen* sind, auf welche Weise ihre Ehrung zu
denken ist und welche Bedeutung sie fur uns heute haben koénnten. Immerhin sind wir
Protestanten? lutherischerseits gemaR des XXI Artikels der Confessio Augustana dazu
aufgerufen, die Heiligen als Glaubensvorbilder zu ehren.?

Was haben wir Protestanten heute iber die Heiligen zu sagen? Sie mdgen uns fremd, schwer
greifbar und verstandlich, moglicherweise bizarr scheinen. Wer sind diese in der CA von
Melanchton gemeinten ,,Heiligen“? Sind diese deckungsgleich mit jenen ,,Heiligen“, wie sie
Luther versteht? Sind nicht alle Christen Heilige, als von Gott geheiligte? Sind also alle

heilig, alle gleich vor Gott, oder vielleicht doch mache Gott gleicher, also heiliger?*

Hier schliel3t die Frage an, ob und wodurch diese Gestalten es denn verdient haben, geehrt zu
werden? Flr Askese und Jungfraulichkeit, ethische Virtuositat? Hat sich der Protestantismus
nicht langst vom religidsen Leistungsgedanken verabschiedet? Welches Ideal von Menschsein

2 Gleich zu Beginn sei darauf hingewiesen, dass ein grammatisch minnlicher Plural nicht nur geschlechtlich
Minnliches bezeichnet, und daher inklusiv zu verstehen ist. Dies soll einer besseren Lesbarkeit dienen im Sinne
sprachlicher Klarheit und Asthetik.

3 BSLK 83b-83d.

*In Anlehnung an Georg ORWELLS animal farm: A/e Tiere sind gleich. Aber manche sind gleicher.



vertritt die evangelische Frommigkeit? ,,Was hat evangelische Verkiindigung ber das Profil

christlicher Existenz zu sagen?“°

Jener Artikel mutet an wie ein Relikt, aus einer fremden Welt, langst vergangener Zeit. Nicht
ohne Grund wird er vermutlich mit wenigen Ausnahmen weitgehend ignoriert — betreffend
der Praxis des Predigens, der Gestaltung der Liturgie, der personlichen wie kollektiven
Erinnerungskultur im Protestantismus. Ist dieser Artikel also Uberholt, gehort er jener
Aufforderung des ,reformatorischen Axioms* der ecclesia semper reformanda
anheimgestellt?® Oder aber gibt es Heilige jenseits der genannten Klischees von
pathologischen Mirakelvollbringern und ethischen Virtuosen, die im Sinne des lutherischen
Bekenntnisses in unserer Zeit etwas Entscheidendes in Hinblick auf die protestantische
Frommigkeit beizusteuern haben, ja diese beleben und bereichern kénnten?

Ist uns Evangelischen hier vielleicht etwas verloren gegangen, das lohnenswert wére
wiedergefunden zu werden? Der Heilige Antonius wird uns hierbei vermutlich aber nicht

helfen kdnnen.

»Die Antike Literatur hat im Gegensatz zur modernen fast ausschlieRlich das Bild des grofien,
Uberragenden, genialen Menschen gezeichnet. Das Geheimnis das GroRen aber fallte das
ganze Altertum als AusfluB, als unmittelbaren Erweis goéttlicher Kraft (...).“" Die
hellenistische Gesellschaft war ganzlich auf das AuRergewdhnliche und Spektakulére, und das
heiRt zugleich das Ubermenschliche und Gottliche ausgerichtet.

Die christliche Heiligenvorstellung der Spatantike und des Mittelalters fiihrte diese Fixierung
des gottlichen Erweises auf das Herausragende weiter und selbst im Sinne Melanchtons, dem
Verfasser der Confessio Augustana, sehen wir uns konfrontiert mit zu imitierenden
Vorbildern, mit beispielhaften, also auBergew6hnlichen Menschen, die Besonderes darstellten

oder verwirklichten.

Menschen sind auch heute noch auf der Suche nach dem AuRergewdhnlichen, dem
Besonderen, auch wenn sich die entsprechenden Inhalte dessen wohl veréndert haben. Aber
ist das Besondere geeignet um als exemplarisch, um als nachahmenswert zu gelten? Werden
Heilige als Erscheinungen des AuBergewohnlichen nicht Uberforderung und Resignation nach
sich ziehen, stellt man uns diese als Vorbild vor die Nase? In welcher Weise kann das

Aullergewohnliche gedacht werden, damit es als nachahmenswertes Vorbild funktionieren

5 BARTH, Sehnsucht, 21.

¢ Hier stellt sich auch die Frage der Verbindlichkeit von spezifischen Bekenntnisschriften insbesondere in Bezug auf
die lutherische Ordination, bei der man sich auf die Bekenntnisschriften zu verpflichten hat!

7 BIELER, OEIOZ ANHP, 1. Kursivsetzung durch die Verfasserin.



kann? Als Glaubensvorbilder, Bilder der Gnade Gottes werden herausragende
Personlichkeiten oftmals in protestantischer Literatur bezeichnet. Aber Glauben kann man
nicht ,,nachmachen®, Vorstellungen von Gnade bleiben hdchst subjektiv und Gnade selbst ist

nicht messbar oder objektivierbar.

Um jemanden ehren zu kdnnen, um mich mit jemandem identifizieren, um jemanden
nacheifern zu kénnen, muss mir zuerst klar sein, wer dieser jemand ist, seine ldentitat muss

mir einleuchten, damit ich mich mit diesem Menschen in Beziehung setzen kann.

Heiligkeit selbst kommt immer als ein Beziehungsgeschehen zu Stande. Sie zeugt von einer
Bezogenheit auf Gott, zur Transzendenz. Indem ich mich zu einem Heiligen in Beziehung
setze, bekomme ich quasi eine vermittelte Anbindung zur Transzendenz, die hinter jenem
Heiligen steht. Kann so eine Vermittlerrolle verstanden werden, die nicht in Konkurrenz steht
zur Mittlerposition Jesu Christi? Wenn jemand mir etwas deutlich, etwas begreiflich macht,

dass sich mir sonst nicht erschlieRen wirde?

Heilige stehen also in einer speziellen Beziehungssituation. Freilich ist damit noch nichts
darlber ausgesagt, wer diese Heiligen nun sind und wie dieses In-Beziehung-setzen zu ihnen

aussehen kann.

Wie moglicherweise nun deutlich geworden ist, handelt es sich bei der Frage nach den
Heiligen, will man keine vorschnelle Antwort geben, dass namlich alle gleichermafien heilig
waéren, oder nur jene, die von der Ritenkongregation als heilig proklamiert wurden, um eine
vielschichtige und mehrdimensionale Frage. Lohnt es sich aber, diese Uberhaupt zu
reflektieren? Der Blick auf die Literatur zeigt, dass evangelische Theologen diese Frage mit
»nein“ zu beantworten scheinen.® Geht man aber mit der CA XXI davon aus, dass den
lutherischen Protestanten eine existentielle Bedeutung der Heiligen im praktischen Vollzug
des Lebens, in Liturgie und Frommigkeit aufgegeben ist, dann besteht auch die Pflicht diese

Frage in ihrer Vieldimensionalitat zu reflektieren.

In einem ersten Schritt sollen biblische sowie vorreformatorische, personale
Heiligkeitsmodelle in ihrem historischen Entstehungszusammenhang dargestellt werden. Im
Anschluss soll anhand einer Untersuchung der Bedeutungsverschiebung, die sich durch die
Reformation vollzog, als auch anhand von heutigen davon gepragten Positionen ein aktueller

Zugang zum XXI. Artikel der CA gefunden werden. Denn ,will man die Geschichte

8 GLOEGE, Heilig, 154: ,,Die ev. Dogmatik kennt im Unterschied zur kath. keine ,,Heiligen® im engeren Sinne, d.h.
keine Christen, die aufgrund titiger Tugend, des Martyriums, oder von Wundern durch feierlichen Spruch des
kirchlichen Lehramtes als Heilige erklirt werden.*
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menschlichen Selbstverstandnisses ernst nehmen, so wird man das Phdnomen der Heiligen

nicht ausklammern diirfen.*°

Im Anschluss soll die geleistete Aufarbeitung der Thematik einer Systematisierung des
evangelischen Namenskalenders dienen und Einordnungen und Vergleiche erlauben. Am
Ende wird die Frage nach einer heutigen Form des Umgangs mit und des Sich-in-Beziehung-

Setzens zu den Heiligen gestellt werden.

® BARTH, Seine Heiligen, 58.



,,DIE HEILIGEN® - IN SCHRIFT UND GESCHICHTE

»Jenseits des Weirauchs,

dort, wo es klar wird

und heiter und durchsichtig
beginnen die Offenbarungen.

Nur der Nuchterne ahnt das Heilige.
Alles andere ist Geflunker.“

Max Frisch

Heiligkeit

Tu solus sanctus — unbestrittener Weise kommt die eigentliche und ,urspringlich-

«10

unvergleichliche Heiligkeit nur Gott allein zu.'* ,,Du allein der Heilige* wird in jeder

Messe im Gloria Gott zugerufen.?

Aber dieselbe Bezeichnung wird nun nicht nur fur Gott selbst, sondern fiir unterschiedliche
Ph&nomene, Institutionen und auch Menschen angewandt. Daraus ergibt sich die Tatsache,
dass ,,Heiligkeit“ als ,historisch variable GroRe*** begegnet, da diese ,,als das ganz Andere,
vom Profanen Abgegrenzte [...] fur uns nur [sic!] im Profanen in Erscheinung [tritt], [und
sich] manifestiert [..] in dieser Welt [...]“**. BEINERT bezeichnet es als Paradoxie, ,,daR das

Heilige als das ganz Andere dennoch in allem anderen zur Erscheinung kommen kann.“*

Offenbar handelt es sich der Bezeichnung ,,heilig” um einen analogen Begriff, der auf sehr
unterschiedliche Wirklichkeiten bezogen werden kann.* Es scheint bezeichnend, dass ,.es [..]
bisher nicht gelungen [ist], die Gestalt des Heiligen in einer befriedigenden Weise

religionswissenschaftlich zu definieren“*’.

So gestaltet sich die raumliche Dimension der ,,Heiligkeit*” als heiliger Ort (,,Heiliges Land“,

10 RAHNER, Vom Geheimnis, 9.

11 Veol. DINZELBACHER, Heiligkeit, 11; BEINERT, Heute, 25.

12 Vgl. HOFER, Okumenische Besinnung, 20; RAHNER, Vom Geheimnis, 9. S. auch Jes. 6,3: Heiljg, heilig, heilig ist der
Herr der Zebaoth, alle 1 ande sind seiner Ebre voll.

13 Vgl. DINZELBACHER, Heiligkeit, 10f.

14 BAUER, Vorwort, 9.

15> BEINERT, Reflexion, 19.

16 Vgl. BEINERT, Reflexion, 15.

17 BERGUNDER, Heilige I, Sp. 1539.

10



»Heiliges Grab* etc.) sowie als heiliger Gegenstand (Bundeslade, Reliquien, ,,Heiliger Rock*
etc.), ihre zeitliche Dimension in heiligen Perioden (,,Heiliges Jahr* oder Jubeljahr, ,,Heilige
Woche* oder Karwoche, ,,Heilige Nacht* etc.), ihre kommunikative Dimension als heiliges
Wort (,,Heilige Schrift”, Gebets-, Eides-, Weihformeln etc.), die gemeinschaftliche Dimension
als Institution (communio sanctorum, ,heiliger Stuhl”), und nicht zuletzt die personale
Dimension als heiliger einzelner Menschen (Martyrer, Bekenner, Asket, Missionar,
Thaumaturg Mystiker, Getaufter u.v.m.).*®

Als heiliger Mensch kann derjenige verstanden werden, ,,den die Heiligkeit in Besitz

genommen hat.“*°

»Als Typus des religiosen Ausnahmemenschen gehort der Heilige, sei er
christlich oder auBerchristlich, zum Kernbestand der religiosen Vorstellungswelt” und stellt so
.die eigentlich tragende Erscheinung der Religion“ dar.”® Als solcher ist er aber in seiner
Erscheinung immer abhéngig von der geographischen Situation bzw. gesellschaftlichen
Tradition, die ihm gegeben ist. ! Es bleibt auch zu beriicksichtigen, dass ,,in den Heiligen und
ihrer Verehrung, in den Vorstellungen, die man sich von ihnen macht, unterschiedliche
Erfahrungen des Glaubens [...] zum Ausdruck kommen. Erfahrungen, die abhangig sind [...]
davon, welche besonderen Antworten dem Christentum jeweils in einer Zeit oder in einer

bestimmten Region abgendtigt werden*.?

Die oben angefuhrten Beispiele dafir, was jeweils als ,die konkrete Erscheinung des

« 23

Heiligen®, als ,, Transparenz der Transzendenz* “° verstanden bzw. empfunden wurde und z.T.

noch wird, machen deutlich, dass dies im Laufe der Zeit variieren, sich verschieben und dass

dartiber hinaus ,alles [...] jederzeit auch der Qualitat des Heiligen verlustig“?*

gehen kann,
selbst innerhalb einer Kultur. Dies gilt besonders fir ,die Konzeptionen personlicher
Heiligkeit“?® In diesem Zusammenhang zitiert DINZELBACHER Eduardo HOORNAERT, der
darauf hinweist, dass Heiligkeitsmodelle nicht als solche existieren, sondern immer in
Abhangigkeit ,,vom konkreten Kraftfeld der menschlichen Gesellschaft. Deshalb kann uns
keine einzige Instanz daraus entlassen, Kkritisch zu denken, vor allem nicht in

26

Heiligkeitsmodellen*““®, wobei der Anteil je personlicher Innovation eines einzelnen Heiligen

18 Vgl. DINZELBACHER, Heiligkeit, 10.

19 ANGENENDT, Reliquien, 10. Was freilich noch nichts Inhaltliches besagt.

20 SPEYER, Verehrung, 49f.

21 Vgl. MARTIN, Macht, 441.

22 MARTIN, Macht, 442.

23 Oder es kann auch die von BOFF geprigte Formel von ,,der sakramentalen Struktur der Wirklichkeit™ verwendet
werden. Vgl. BEINERT, Reflexion, 19.

24 BEINERT, Reflexion, 19.

25> DINZELBACHER, Heiligkeit, 11.

26 DINZELBACHER, Heiligkeit, 11 zit: Eduardo HOORNAERT, Aus dem Volk stammende Heiligkeitsmodelle®,

11



noch zu beriicksichtigen sein wird.?” Fiir die die Entwicklung der ,Heiligkeitsmodelle* ist
vermutlich eine Wechselwirkung von personlicher Lebensgestaltung und dem jeweiligen
Zeitgeist bzw. den Bedurfnissen und Erwartungen, sprich der Nachfrage von Seiten der

verehrenden Menschen, anzunehmen.?

Biblischer Befund der Rede von den Heiligen

Im Folgenden sollen bestehende Spannungen zwischen dem Konzept einer seinshaften
Bestimmung der Kirche zur Heiligkeit und primar sittlich definierte Vorstellungen von
Heiligkeit®®, bzw. den davon abhangigen ,,Heiligkeitsmodellen®, verdeutlicht werden. Die
sich daraus scheinbar konstituierende Ungleichheit bzw. Ungleichwertigkeit der Glieder
wollen in einer Erhebung des biblischen und kirchengeschichtlichen Befundes besonderes
Augenmerk erhalten. Denn ,so sehr es innerhalb der christlichen Gemeinde auf Erden
Differenzierungen geben wird, so merkwirdig nimmt es sich doch aus, derartige Unterschiede
auf die Ewigkeit zu tbertragen.“* Auch kirchenpolitische Aspekte mogen zum Ausdruck
kommen. ,,Der offizielle Himmel spielgelt [n&mlich] die Interessen der irdischen Kirche
wider [...] Die Art und Weise, wie die Kirche den Himmel bevolkert, verrat ihre Vorstellung
von ihrer Beziehung zu dieser irdischen Welt.“*! Da ,ein ein ahistorisches Verstehen von

«32

personlicher Heiligkeit nicht moglich“* ist, wenden wir uns in einem weiteren Schritt den

geschichtlichen Bedingungen des Phdnomens zu.

Altes Testament

Der entsprechende Begriff fur ,,heilig” im Alten Testament ist tﬁﬁp, und dieser zéhlt ,,zum

Bestand des ursemitischen Wortschatzes“*. Als Wi gilt, ,was in unmittelbarer und

Concilium 15 (1979), 584-589, 589.

27 Fiir eine solchen spricht sich z.B. RAHNER aus.

28 Soviel sei hier vorweggenommen: Je nach Epoche gab es etwas Anderes im ,,Sonderangebot™: Einmal war es v.a.
die Wunderheilung, unabhingig vom tatsichlichen Lebenswandel des Heiligen, spiter dann die Begegnung mit einer
faszinierenden, Hoffnung stiftenden, ethisch vorbildlichen Persénlichkeit. Durch die Entdeckung medizinischer
Vorbeugungs- und Heilmethoden schwindet beispielsweise die Verehrung von Sebastian und Rochus als Pestheilige.
Vgl. DINZELBACHER, Heiligkeit, 15.

2 Vgl. DINZELBACHER, Heiligkeit, 11.

30 BARTH, Sehnsucht, 50.

31 DUQUOC, Heiligkeitsmodelle, 559.

%2 DINZELBACHER, Heiligkeit, 12. Thm zu Folge sei das einzige alleingiiltige und erkennbare Kriterium fir Heiligkeit
das Wirken von Wundern post mortem. Aber auch das bleibt fraglich, weil auch dieses Phinomen sich ebenso als von
gesellschaftlichen Interessen abhingig erweist.

33 BARTH, Sehnsucht, 60.
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unerklarbarer Erfahrung als eine dem Menschen schlechthin tiberlegene Macht begegnet.«3*

Die Auswirkung dieser Macht erlebt der Mensch als lebensstiftend und lebensvernichtend, als
Segen und Fluch, als Gnade oder Zorn, als ,,heilige Furchtbarkeit“ und als ,,Quelle allen

Heils“.® Der Ausdruck !Lﬁ"TP steht also fiir etwas, das letztlich nicht zu beschreiben ist: ,,Eine

Macht, die allen anderen Machten und Méchtigkeiten so sehr Uberlegen ist, dal sie begrifflich

nicht mehr eingefangen werden kann.“*

Aber Israel hat die Heiligkeit Gottes wesentlich als Liebe erfahren.

In Ex 19,6 findet sich die Proklamation der Erwahlung Israels: Ihr sollt mir ein Kdnigreich
von Priestern und ein heiliges Volk sein. Diese grindet allein in der ,,freien Liebe und der
Zuwendung Jahwes* zu diesem Volk.®” Durch den Bund wird die Zugehérigkeit Israels zum
Eigentum des Heiligen Gottes besiegelt, durch welchen das ganze Volk geheiligt wird. Die
Heiligkeit des Volkes griindet folglich in der von Gott ermdglichten Beziehung zu ihm, zu der
er sie auserwahlt hat.*® So gehért ,,untrennbar zur Erfahrung des Heiligen [..] die Erfahrung

«39 1srael weiR um die Unverdientheit dieser

der eignen Sindhaftigkeit und Nichtigkeit
Erwahlung.

Das alttestamentliche Verstdndnis der Heiligkeit von Personen ist also nicht individuell,
sondern primar kollektiv bzw. sozial: Das Volk insgesamt ist aufgrund seiner Zugehoérigkeit
heilig — aufgrund seiner von Gott initiierten Zugehdorigkeit zu ihm selbst und in weiterer Folge
aufgrund einer Zugehorigkeit der Bundesgenossen untereinander.“® Selbst Einzelpersonen wie
Abraham oder der Gottesknecht ,,reprasentieren die Gesamtheit (sic!)“*..

Die ethischen Weisungen des Heiligkeitsgesetzes** beinhalten in Lev 20,26 die Rede von der

absondernden Heiligkeit: ...denn ich der Herr bin heilig, der euch abgesondert hat von den

34 BARTH, Sehnsucht, 53.

3 ANGENENDT, Reliquien, 17. Ex 15,11; Ps 111,9, Ps 76,8. RAHNER beschreibt die Heiligkeit Gottes als ,,das Gott-
Sein selber, dessen unangreifbare Wiirde und Hoheit und tberwiltigende Majestit, seine radikale Verschiedenheit
von allem, was nicht Gott ist [...] vom Wesen im Tiefsten und Eigentlichsten Geheimnis: Gottes unergriindliches
Wesen selbst™. Als solche ist sie ,,cine Wirklichkeit, die als unzugingliche sich zeigt und nahekommt [sic. durch
seinen Sohn]|. Heiligkeit als Fremdheit und Andersheit Gottes, der als solcher uns angeht, uns nahe und vertraut sein
will.“ Gleichzeitig ist sie ein ,,Geheimnis, das tédlich schreckt und lockend ruft zumal®. RAHNER, Vom Geheimnis,
9.

36 BARTH, Sehnsucht, 60.

37 KELLERMANN, Testament, 42.

38 Lev 22, 33: der euch ans Agyptentand gefiibrt hat, nm ener Gott 3u sein.

39 BEINERT, Reflexion, 27.

40 Vgl. BEINERT, Reflexion, 28.

# BARTH, Sehnsucht, 64. Bezeichnend scheint auch, dass die LXX die Wurzel ¥p fast durchgehend mit &yLog
widergibt. Im Unterschied dazu wird im hellenistischen Griechisch seit mykenischer Zeit vorwiegend Lepoc
verwendet, welches eine heidnisch-kultische Prigung aufweist und fast ausnahmslos ein Pridikat von Dingen darstellt.
Fiir eine Neuprigung im Sinne einer sozzalen Heiligkeit schien es daher wohl nicht sehr geeignet. Vgl. KELLERMANN,
Testament, 27 und ANGENENDT, Reliquien, 15.

2 Lev 17-27.
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Volkern, damit ihr mein waret. Hier wird klar nur das von Gott ,Beiseitegeholte‘ als heilig
herausgestellt — alle anderen Vélker bleiben davon ausgeschlossen.*?

Der Berufung korrespondiert die Aufgabe, dieser Erwadhlung zu entsprechen, der ethische
Aufruf: 1hr sollt heilig sein, denn ich bin heilig, der Herr, euer Gott.**

Die Transformierung von einer kultischen in eine ethische Religion und ebensolcher Reinheit
vollzog sich in Israel v.a. durch das Auftreten und die Wirkung der Propheten. Dadurch
ethisierte sich auch das Opferverstandnis, vom Schlachtopfer zum Selbstopfer, zum Dienst am
Néchsten.*

Insgesamt tritt dennoch hervor, dass bestimmten religiés herausragenden Einzelpersonen
exemplarische Bedeutung beigemessen wird. Hierzu zdhlen die Propheten, Mose, Abraham,
Samuel, Elija, Hiob - kurz jene Menschen, die eine Mittlerfunktion, im Sinne einer
Ubersetzerfunktion, zwischen Gott und Volk eingenommen haben — so wird z. B. Mose zum

Sprachrohr Gottes, um sich seinem Volk mitzuteilen.

Esckurs Frithjudentum und Hellenismuns:

Aufgrund eines vermeidlichen Uberschusses an Sithneleistung und einer daraus folgenden
Interzessorenfunktion wurden die Propheten an ihren Gribern verehrt.*® Diese wurden als Wohnung des
Verstorbenen erachtet, entsprechend dem Verstindnis seiner Umwelt.#” Dort glaubte man den Heiligen als
anwesend, aufgrund des Wunderwirkens der Griber.*® Philo von Alexandrien verstand die Stammviter als
»Muster der Vollkommenheit“#. Er spricht von der ,,Fréommigkeit der Viter, die in ihren vom Korper
geldsten Seelen Gott in lauterer Weise verehren und an ihn Gebete fir ihre S6hne und Téchter richten, die
nicht unerfiillt bleiben. [...] Wie bei Philo gelten im paldstinischen Judentum die Viter als Fursprecher.0

Auffallend sind in Bezug auf die Bedeutung des Grabes strukturelle Ahnlichkeiten zwischen dem
,Gottesmann® welcher im AltenTestament 76 Mal Erwidhnung findet®!, sowie dem Heros und dem zheios anér
der griechischen Kultur. So wirkt der Heros ,,als Wohltiter [...Jan den Seinen, als Schlachthelfer gegen die
Feinde. Sein Tod ist aulergewShnlich und seine Macht unsterblich. Nach seinem Tod wirkt er weiter, und
seine Dynamis bleibt vornehmlich an sein Grab gebunden.“52 Die Uberreste des halbgéttlichen
,»Wohltiter[s], Retter[s], und Wundertiter[s] [...] sicherten seine Stadt“>® auf die gleiche Weise wie spiter
der christliche Patron. Wihrend aber die Macht des Heros immer seine eigene ist, empfiangt der Heilige sie
von Gott.>*

# Die Scheidung zwischen Heiligem und Profanen im Erleben des Seins ist Grundlage jeder Religion [...],
DINZELBACHER, Heiligkeit, 10. Diese Art der ,condition humaine“ soll spiter noch anhand des Modells von
HASENFATZ niher dargelegt werden.

4 Lev 19,2.

% Vgl. ANGENENDT, Reliquien, 18f. Dem entsprechend betrachtet ANGENENDT die Selbsthingabe als den Kern der
personalen Heiligkeit. Jene Selbsthingabe vollzieht sich horizontal an Gott und gleichzeitig vertikal an die
Mitmenschen. S. auch 1 Sam 15, 22; Ps 40,9; Hos 6,6: Liebe will ich, nicht Schlachtopfen

4 ANGENENDT, Reliquien, 23.

47 BAUMEISTER, Heiligenverehrung I, Sp.98.

8 ANGENENDT, Reliquien, 23.

4 BAUMEISTER, Heiligenverehrung I, Sp.98.

50 BAUMEISTER, Heiligenverehrung I, Sp.99.

51 ANGENENDT, Reliquien, 23.

52 ANGENENDT, Reliquien, 21.

53 ANGENENDT, Reliquien, 22.

5 ANGENENDT, Reliquien, 22.
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Im Gegensatz zum Heros ist der #heios anér ganz Mensch, wenn auch ,,zum Géttlichen hin herausgehoben.*
Er fithrt ein streng asketisches Leben und wird dafiir zum Gefdl fiir Macht und Wahrheit Gottes.
Wundermichtiges bewirkt sein Leib, wie sein Grab.%

Neues Testament

Die im Neuen Testament begegnende Heiligkeit ,,gehort religionsphanomenologisch
eindeutig auf die Seite der ethischen Heiligkeit“>®. Auch die Heiligkeit Jesu®’, griindet in
seiner ,,unvorstellbar engen* und einzigartigen Bezogenheit auf und in seiner ebensolchen
Beziehung zu Gott, dem der ,,originaren Heiligkeit“*®. Hierin griindet auch die einzig auf ihn
beschrankte Mittlerfunktion Christi.>® Der Heilige Geist ist derjenige, der die Verbindung
schafft.

Dabei erfédhrt das alttestamentliche Verstandnis einen entscheidende Erweiterung und
Neuakzentuierung: Auch hier ist es nicht der Einzelne der geheiligt wird, sondern Gottes

“%0 als die Gemeinschaft der Heiligen.®*

»Heiligungshandeln [...] konstituiert ein heiliges Volk
Aber hier wird ,,Heiligkeit [..] universale Gabe“®* Nicht mehr nur die Angehérigen eines
bestimmten lokal und national begrenzten Volks sind zur Gottesgemeinschaft berufen,
»sondern, [...] alle Menschen in aller Welt. [...] Nichts ist mehr aus dem Bereich Gottes

«64

ausgegrenzt.“®® Die ,,Sakralgrenzen“®* sind somit gesprengt bzw. stellt der Neuen Bund eine

Relativierung der iberkommenen Grenze zwischen Heilig und Profan dar.

Die zweite entscheidende Neuakzentuierung im Neuen Testament besteht nun darin, dass
dieser Christus Menschen in die individuelle Nachfolge gerufen hat.%® Verantwortungstrager
ist nun nicht das Volk als soziale Entitat, sondern jeder personlich in seinem jeweiligen

5 ANGENENDT, Reliquien, 22

5% ANGENENDT, Reliquien, 24.

57 Apg 4, 27.30; Joh 6,69; Off 3, 7; 1Kor 1,30.

58 BEINERT, Reflexion, 29. BARTH, Sehnsucht, 60: ,Heilig® markiert an dieser Stelle ,,die Bezichung Jesu zum ,Woher*
seiner Bedeutung, seiner Kraft, ja seines Seins, und [..] [es] macht deutlich, wem und wozu die Sendung Jesu dienen
soll. Nicht der Begriff ,heilig erklirt, wer Jesus ist, sondern an der Begegnung mit Jesus Christus wird deutlich, was
der Begriff heilig® meinen kann [...].“

5 Tit 2,5: Denn es ist ein Gott und ein Mittler wischen Gott und den Menschen, namlich der Mensch Christus Jesus; S. auch Hebr
9,15. 12,24. Da dieser als einziger sowohl wahrer Gott wie auch wahrer Menschen ist, kann er somit tatsichlich
,zwischen den beiden Sphiren®, an welchen er vollends teilhat, vermitteln.

%0 BEINERT, Reflexion, 30. S. Hebr 13, 12; 1 Petr. 2, 9.

1 Paulus bezeichnet v.a. in den personlichen Anreden seiner Briefe seine Gemeinde als ,,die Heiligen®. Alle mit
Christus als Leib vereinigten werden durch das heilige Haupt ebenso geheiligt. S. 1 Kor 1,2; Rém 1,7; Kol 1, 2; Phil
4,21f uv.m. Gott wird hier als der ,Heiligende® begriffen — Gott ist darin heilig, dal er heilig macht! Vgl BARTH,
Sehnsucht, 63. S. Hebr 10,10: Nach diesenz Willen sind wir gebeiligt ein fiir alle Mal |...]

62 BEINERT, Reflexion, 30.

93 BEINERT, Reflexion, 30f.; HAUSBERGER, Heilige, 647; S. Rom 8,1: So gibt es nun keine VVerdammmis fiir die, die in
Christus Jesus sind.

%4 ANGENENDT, Reliquien, 359.

6 Mk 1,17.
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Lebenskontext.

Da ihm aber nur nachfolgen kann, ,,wer von ihm gerufen ist“®

, versteht sich diese Nachfolge
als jene Beziehung bzw. Gemeinschaft, die der Mensch nicht von sich aus aufnehmen kann.
Diese Nachfolge bzw. Gemeinschaft findet in nachosterlicher Zeit, als das unmittelbare und
buchstébliche Hinter-Jesus-her-Gehen nicht mehr mdglich war, auferlich Ausdruck in der
Taufe® und diese ,konstituiert nicht nur die neue Wirklichkeit des einzelnen, sondern
zugleich die der Gemeinde, des neuen Gottesvolkes. Eine intensivere Beziehung zu Gott als
die in der Tauf vermittelte ist nicht denkbar. Wie sollte sie sich steigern lassen, wenn denn in
der Taufe wirklich der dreieinige Gott sich einem Menschen selbst geschenkt hat! Man kann

dann nicht ,heiliger* werden, als man in der Taufe schon geworden ist! [sic!]“®®

Die in der Taufe vermittelte ,,Heiligkeitsgabe* oder ,.indikativische Heiligkeit” wird fortan

«69 _ der an den einzelnen

zur ,Heiligkeitsaufgabe® bzw. ,,imperativische[n] Heiligung
Menschen gerichtete Ruf fuhrt in der individuellen Nachfolge zur personlichen
Verantwortung. Als ein von Gott Geheiligter™ ,,ist er nun in die Lage versetzt und aufgerufen,
ein heiliges Leben zu flhren. [...] Insofern gibt es auf der Basis der Berufung Wachstums-
und Vertiefungsprozesse. Gerade der Gerechtfertigte und insofern Heilige steht ja in der
Verantwortung, seiner Berufung zu entsprechen und sich ihr gemaR zu verhalten.“™ Kurz
gesagt:,,Es geht nicht darum ein Heiliger zu werden, sondern die durch Berufung ermdglichte
Existenz als Heiliger zu leben!*“’? Heiligung ,als unmittelbare Konsequenz der
Rechtfertigung ist die Frucht des Befreit-Seins von der Macht der Siinde. [...] Heiligung zielt
also weder moralisch noch kultisch auf irgendeine selbstgemachte Absonderlichkeit, sondern
ist als evangelische Absonderung ,totale Bezogenheit auf Gott*, profaner Gottesdienst der
Alltaglichkeit und Leiblichkeit und dabei stets nonkonformistisch.“”® Weltliche Heiligkeit

bleibt aber immer eine gebrochene als ,,simul sanctus et profanus* und somit ein Paradox.”*

Bezeichnend ist also, dass im Unterschied zum Alten Testament ,,der einzelne deutlicher

wahrgenommen [wird] in seiner individuellen Berufung und mit seiner spezifischen Funktion

% Vgl. BARTH, Sehnsucht, 54.

7 Vgl. BARTH, Schnsucht, 55. 1Kor 12, 13: Wir sind durch einen Geist alle zu einem Leib getanft, wir seinen Juden oder
Griechen, Skilaven oder Freie, und sind alle mit einem Geist getrinfkt.

%8 BARTH, Sehnsucht, 57.

9 Vgl. ANGENENDT, Reliquien, 25, sowie LATTKE, Heiligkeit, 705.

70 1Kor 1,2; Hebr. 10, 10.

71 BARTH, Sehnsucht, 58f.

72 Vgl. BARTH, Sehnsucht, 69.

73 LATTKE, Heiligkeit, 706. R6m 12,1f.

74 LATTKE, Heiligkeit, 705
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fur die Gemeinschaft“’®. Vorhandene Unterschiede ergeben sich aber aus der Vielzahl an
Gnadengaben’® und somit aus der Funktion, nicht aber aus der Wertigkeit.”” Gleichzeitig fallt
unter der Perspektive von Gabe und Aufgabe der Blick auf jene Menschen, ,,die dieser
Forderung tatsachlich nachgekommen sind und die Nachfolge Christi“ im Leben oder Sterben
zumindest punktuell verwirklicht haben.

Die besondere Hervorhebung mancher Gestalten wie Hiob, Abraham und der Propheten, in

denen die Christen von Anfang an ,,ihre geistlichen Ahnen und Vorbilder™

sahen, gefolgt
von Petrus und Paulus, den Aposteln insgemein, die als herausragende Personlichkeiten
gewdrdigt werden, lasst die Vermutung aufkommen, es gébe eine gewisse Differenzierung in
Hinblick auf die Wertigkeit innerhalb der Gemeinde. So empfiehlt z. B. auch der Hebraerbrief
13,7: Gedenkt an eure Lehrer, die euch das Wort Gottes gesagt haben; ihr Ende schaut an

und folgt ihrem Glauben nach.

Nach BARTH ist es aber ,,offenbar [...] kein Widerspruch, um die gemeinsame Berufung aller
,Heiligen‘ zu wissen und sich dennoch einzelner unter ihnen in besonderer Weise zu erinnern.

[sic!]“®

Die hier skizzierten Grundlagen mochten den Reformatoren wohl schwerlich als Begriindung
fur nachfolgende Entwicklungen in der Alten Kirche und spater im romischen Katholizismus
zu rechtfertigen. lhnen schien sich das Interesse an den ,,Heiligen* verselbstédndigt und ,,aus
dem biblischen Zeugnis von Gottes heiligender Heiligkeit” geldst zu haben als eine Umkehr
von Ausgangsbedingung und Konsequenz .5' An dieser Stelle sollte die Neuinterpretation der

Reformation ansetzen: vermeintlich ,Verdrehtes®, ,Pervertiertes wieder ,umzukrempeln®.

Das Verhdltnis der ,vollendeten Heiligen® zu den noch auf Erden wandernden ist biblisch
schwer festzumachen. Wichtig scheint, dass einerseits ,,die urchristliche Gemeinde ihre

Verstorbenen ,beim Herrn® wufte, und dal man dabei nicht nur als eine undifferenzierte

«83

,Wolke der Zeugen*®* dachte, die wir um uns haben“®®, und andererseits, dass ,,nirgendwo im

7> BARTH, Sehnsucht, 65.

76 1Petr 4,10.

77 Wobei Paulus offenbar nach Eph 4,7 mit einem unterschiedlichen MaB3 an Gnadengaben rechnet. BARTH,
Sehnsucht, 66.

78 BEINERT, Reflexion, 34.

79 SPEYER, Leitbild, 68.

80 BARTH, Sehnsucht, 63.

81 Vgl. BARTH, Sehnsucht, 68.f: , Heiligkeit wurde zur ethischen Sonderleitung, die dann den ,Heiligen® ihrerseits
qualifizierte und ihn am Heilswirken Gottes fir andere, nicht in gleicher Weise heilige* Menschen, beteiligte.S. aber
auch den katholischen Dogmatiker BEINERT, Reflexion, 34: ,,Die Kirche hat den [neutestamentlichen| Apell zur
Heiligkeit aufgenommen [...] Er kam aber beinahe ausschlieBlich in der Praxis des Heiligenkultes an.*

82 Hebr 12,1.

8 BARTH, Sehnsucht, 68.
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«84

Neuen Testament klar eine Firsprache der vollendeten Heiligen erwéhnt**" wird.

Fazit: Eine andere Heiligkeit, als die Bezogenheit auf Gott, als den Ursprung und Geber aller
Heiligkeit ist entsprechend der Schrift nicht mdglich. Einzig Gottes Heiligkeit ist als absolut
zu verstehen — oder eben gar nicht zu verstehen — jede andere Rede von Heiligkeit hat nur
Gultigkeit in ihrer Bezogenheit und bleibt daher immer relativ. Personale Heiligkeit griindet
ausschlieBlich in der individuellen Nachfolge und Nachahmung Christi, der eine Berufung

vorausgeht.

Anfange und Entwicklung der Heiligenverehrung und des

Heiligenkalenders

Der Anfang vom Anfang

»Jesus Christus, Judentum und griechisch-romisches Altertum nebst den angrenzenden
Kulturen sind der Boden, auf dem der kirchliche Heilige erwachsen ist und der flr die
Mannigfaltigkeit seines Erscheinungsbildes verantwortlich ist. Der kirchliche Heilige ist
einmal Nachfolger der alttestamentlichen und frihjudischen heiligen Menschen und zum
anderen Nachfolger der numinosen oder gottlichen Menschen des antiken Heidentums. Sie

alle sind [...] Trager sakraler Macht.“®

Am Beginn des sich ausbildenden und ausbreitenden Christentums bis zum Ende des zweiten
Jahrhunderts scheint allerdings weder die Idee, noch das Bedirfnis nach einem besonderen
Umgang mit hervorstechenden Heiligen, geschweige denn nach deren Anrufung
aufgekommen zu sein. Das neutestamentliche Verstandnis vom exklusiven Mittlertum Christi,
der allzeit fiir sie eintritt®®, sowie der Heiligung aller Gemeindeglieder durch Gott und ein
daraus begriindetes gegenseitiges Priestertum® wurden konstitutiv fir die junge Kirche.
Selbst die Uberaus grofRe Hochschatzung der Apostel fuhrte zunéchst zu keiner kultischen

Verehrung an ihren Grébern.

Und doch so sehr sich viele als unvollkommen erlebten, schienen sich einzelne Christen

hervorgetan zu haben, durch eine auRergewdhnliche Umsetzung der Gnadengabe(n).®® Der

8 So der katholische Dogmatiker! BEINERT, Reflexion, 33. Einziger so zu deutender Hinweis kénnte Off 5, 8 sein.

85 SPEYER, Leitbild, 57f.

86 Hebr 7, 25.

87 1.Petr. 2, 5.9. sowie in Apk.1, 6; 5, 10; 20, 6, wo die Erfillung der VerheiBung aus Ex.19, 6 und Jes.61,6
ausgedriickt wird.

8 SPEYER, Leitbild, 79 interpretiert dieses angenommene erste Hervortreten mancher Gliubigen im Sinne eines
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daraus resultierende Wandel der Auffassung dartber, wer als Person ,heilig* sei, war ,.eine

der folgenschwersten Verschiebungen in der Auffassung des Christentums*®.

Heiligentypen

»Die kirchlichen Heiligen folgen im Typus und damit auch in ihrer Vorbildfunktion der
geschichtlichen Entfaltung der Kirche.“® Die Heiligen in ihren ,vielfaltigen Auspragungen

[..] [wurden zur] Integrationsgestalt und Identifikationsfigur der gesamten Christenheit“®".

APOSTEL - IDEE DES HEILIGEN URSPRUNGS

Erst durch den entstehenden Mértyrerkult am Ende des 2. Jahrhunderts®, begann man sich
der Graber der ersten christlichen Generation zu erinnern und sich auf diese zu berufen, ,,um
der eigenen Praxis apostolischen Ursprung und RechtmaBigkeit zu sichern.“%® Man hat ihnen
nicht zuletzt einen so hohen Rang an Heiligkeit zugestanden, da ,,sie unmittelbar am Leben
Jesu teilgenommen hatten.“®* Wurden die Apostel an ihren Grabern in gleicher Form verehrt,
wie die Martyrer — denn als solche galten auch sie — ibertraf die Verehrung der Apostel bald
jene der Blutzeugen.*® ,Fiir das spatere Bild des christlichen Heiligen wurde wichtig, dass
Jesus auch thaumaturgische Vollmacht (ibertagen hat.“*® Die charismatischen Gaben, die
wunderbaren Krafte, gehdrten so zum urspriinglichen Christsein und somit auch zum
Verstandnis der Heiligkeit.”” Das in der Apostelgeschichte entworfene Bild des
wunderwirkenden Apostels, hat das Ideal christlicher Heiligkeit gepragt. Die apokryphen
Apostelgeschichten sowie Jungerkataloge, zeugen von der enormen Wertschatzung der
Apostel, die neben Christus, als dem ,,Inbegriff der Heiligkeit“®®, ,,das Vorbild eines jeden

« 99

spateren Heiligen“ *° wurden.'®

Folgedessen wurde das neutestamentliche Verstandnis der Heiligen schnell auf die Praxis des

,»uber das durchschnittliche Maf3 hinausgehenden Glauben][s] und ein[es] entsprechende[n]| Tugendstreben/s] [sic.!].

8 GEISELMANN, Theologische Anthropologie, 74: ,,Aus dem sakralen Begtiff samctns ist damit ein ethischer
geworden.*

9% SPEYER, Leitbild, 72.

9l SPEYER, Leitbild 80 identifiziert allerdings ,,die gesamte Christenheit” mit der ,Menge durchschnittlicher
Christen®.

92 Diese Darstellung folgt BAUMEISTER, Heiligenverehrung I. Umgekehrt betrachtet die Entwicklung z.B. MARTIN,
der der Ansicht ist, dass die Verehrung an den Gribern von den Aposteln auf die Mirtyrer Gibertragen wurde.

9 Vgl. BAUMEISTER, Heiligenverehrung I, Sp 105.

94 SPEYER, Leitbild, 76.

% Vgl. BAUMEISTER, Heiligenverehrung I, Sp. 106f.

% ANGENENDT, Reliquien, 30. Mt 10, 7f: Gebt aber und predigt und sprecht: Das Himmelreich ist nabe berbeigekommen. Macht
Kranke gesund, weckt Tote anf, macht Anssitzige rein, treibt bise Geister ans. Umsonst habt ibr's empfangen, umsonst gebt es anch.

97 Vgl. SPEYER, Leitbild, 74.

98 SPEYER, Leitbild, 80.

9% SPEYER, Leitbild, 77.

100 Vol. SPEYER, Leitbild, 76f. Vgl. auch ANGENENDT, Reliquien, 40-
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speziellen Heiligenkultes beschrankt. Seine Pragekraft auf die Geschichte der christlichen
Frommigkeit und Gesamtbild der Kirche ist nicht hoch genug einzuschatzen.'® Die Apostel
galten fortan als die einflussreichsten Fiirsprecher.

Die ,,Idee des heiligen Ursprungs® pragte von Anfang an die Heiligkeitsvorstellung, welche
von der sich etablierenden Kirche schnell mit der christlichen Ursprungsgestalt des Apostels
verknipft wurde.’® ANGENENDT nennt diesen Gedanken jenen der ,re-formatio, die
Riickkehr zur wahren Ursprungsform.“*** So stellt die apostolische Zeit jene Ursprungsnorm
des Christentums dar, das ,,goldene Zeitalter” der Kirche. ,,Christlich-heiliges Leben musste
folglich in diesem Sinne apostolisch sein. [...] Alle Erneuerungsbewegungen in der
christlichen Geschichte, und in ihnen selbstverstandlich auch die grol3en Heiligen, wollten den

apostolischen Ursprung in der eigenen Zeit neu verwirklichen und beispielhaft vorleben.“'%

Jenes ,,Denkschema vom richtigen Ursprung“°® hat tiberdies ,,jahrhundertelang das Idealbild
der Heiligen modelliert“'%’. So hatte der Heilige in Legende und Predigt in der Zeit von 6. bis
12. Jahrhundert einem bestimmten Typus zu entsprechen'®, einem , hieratische[n] Bild

anstelle eines wirklichen Portrats**°.

Infolge vermochte jene ,,Norm des urspriinglichen“**® Uberkommenes und Traditionen in
Frage zu stellen und bot so jenen Boden, auf dem Neuanfinge gedeihen konnten.*! So

zeichnet sich das christliche Heiligkeitsideal dadurch aus, ,dall es immer wieder zu

101 Vgl. BAUER, Vorwort, 8. S. auch BAUMEISTER, Heiligenverehrung I, Sp. 109: ,,In Rom und allmihlich auch im
Osten bediente man sich des Apostolizititsprinzips, um die besondere Autoritit eines Bischofsitzes zu begriinden.
Die Apostelverehrung erhielt so auch einen kirchenpolitischen Charakter*

102 Vo], BAUMEISTER, Heiligenverehrung I, Sp. 109.

103 Vol. ANGENENDT, Geschichte, 104: ,,Dem liegt der ,,urreligiose Glaube zugrunde, dal im Anfang alles gut
und richtig gewesen ist.

104 Vgl. ANGENENDT , Geschichte, 104.

105 ANGENENDT , Geschichte, 104. Auch hatten Griindergestalten entsprechend dieser Logik schnell besondere
Bedeutung — seien es der Ordensgriinder, der Grinderbischof oder eben die Re-formatoren.

106 ANGENENDT , Geschichte, 104.

107 ANGENENDT , Geschichte, 105.

108 HERTLING, Heiligentypus, 267f: ,,Er ist mit reichen Gaben des Korpers und des Geistes ausgestattet. Auf seinem schinen
Antlitz rubt stets gleichbleibende Heiterkeit, doch lacht er selten und ist niemals ausgelassen. Sein Auftreten ist wiirdevol] und doch
schlicht und einfach. Er verschmabt jeden Prunk nnd ist drmlich gekleidet. Im Umgang ist er aufSerst gewinnend und liebenswiirdig, seine
Worte sind wobl abgewogen und erbanlich. Er ist stets geduldig, sanft und demiitig, wo es aber zu handeln gilt, gebt er mit
Geschicklichkeit und Festigkeit vor und, wenn es die Umstinde erfordern anch mit Strenge. Fiir sich selbst iibt er grifite Enthaltsam/keit.
Die Reinbeit des Leibes und der Seele bewabrt er makellos, Speise und Trank beschrinkt er anf ein Mindestmafs, den Schlaf kiirgt und
unterbricht er durch haufige Nachtwachen. Diese Nachtwachen sind dem Gebet gewidmet, wie er jiberhaupt viel betete und sich stindig
mit geistlichen Dingen beschiftigt, anch durch fromme Lesung. Seine Wobltitigkeit kennt keine Grenzen, er bilft allen Arten von
Bediirftigen wie und wo er nur kann. Das Hervorstechendste an diesem sebr harmonischen Bild ist die Liebe, Frimmigkeit und
Beberrschtheit.*

109 CLASEN, Heiligkeitsideale, 47. Die Frage ist, inwieweit Entwicklungen tber dieses Bild hinaus nach dem 12. Jh.
witklich stattfanden.

110 ANGENENDT , Geschichte, 106.

1 Nach ANGENENDT waren ,,die Umbriche, die dabei im Heiligkeitsideal geschahen, betridchtlich® ANGENENDT ,
Geschichte, 106. Die Auswirkungen der Reformation des 16. Jahrhunderts hat er bei diesen Uberlegungen aber nicht
einmal mit ein bezogen!
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Veranderungen und Selbstreinigungen fahig war“!*2.

MARTYRER

Der Typus des Martyrers und seine Verehrung wurden durch die Martyrerliteratur ,,gepragt
und manchmal erst erschaffen, die auch nach dem Ende der Konfrontationssituationen
weiterleben.“!*? Die nach seinem Tod verfasste vita zeichnet und konserviert das Bild des

Heiligen fir die 6ffentliche Nachwelt.™**

,»Die Hochschétzung des Martyrers, wie sie sich in
der Martyriumstheologie des 2. Jahrhunderts duRBert, war nun Grund daftr, dal sich auch eine
besondere Praxis an seinem Grab entwickelte.“™* Diese neue und doch vertraute Form eines
Kultes ,entband in der Alten Kirche einen wahren Strom von neuer Religiositat.“**® Der
Martyrer (iberfliigelte pl6tzlich an Ehre und Anerkennung alle bisherigen Heiligen®’, da er
durch seinen Tod in ganz besonders konsequenter Weise der Aufforderung Christi zur
Nachfolge entsprochen und sprichwértlich sein Kreuz auf sich genommen hat.**® Die
aullerordentliche Bewunderung zog spontane Verehrung nach sich. Zum ersten Mal findet
sich solch eine Verehrung am Grabe des Polykarp. Zwar beinhalten bereits friheste

120 3us dem

christliche Schriften wir der 1 Clemens™® vom Ende des 1. und der Ignatiusbriefe
2. Jahrzehnt des 2. Jahrhunderts das Martyrium als wichtiges Motiv, jedoch stellt der Bericht
iiber das Martyrium des Polykarp** (155-160 n.Chr.) das erste und somit &lteste Dokument
dar, welches véllig dem Martyrium gewidmet ist.*?? Es handelt sich um einen Brief von der
Gemeinde in Smyrna an die Gemeinde in Philomelium. ,,In dem Schreiben sind [.. ] Bericht

«123

und Deutung des Geschehens ineinander verschrankt“ =, einige hierin formulierten

Vorstellungen sollten ,,spater Allgemeingut werden“?*

. »lgnatius” journey would have been a
triumphal march, applauded by many and ending with the execution as the martyr’s victory
[...]. For Ignatius, violent death is the road to this goal”.**® Kurz vor seinem Tod betet

Polykarp:

112 ANGENENDT , Geschichte, 108.

113 WISCHMEYER, Mirtyrerverehrung, Sp. 875.

114 Vgl. SPEYER, Leitbild, 64.

115> BAUMEISTER, Heiligenverehrung I, Sp. 111f.

116 ANGENENDT, Reliquien, 36.

17 Vel. SPEYER, Leitbild, 81.

118 Tuk 9,23.

119 LINDEMANN/PAULSEN, Die Apostolischen Viter, 77-151. 1Clem 5.1-6.2 setze voraus, dass die Apostel Petrus
und Paulus in Rom als Mirtyrer starben.

120 L INDEMANN/PAULSEN, Die Apostolischen Viter,176-241.

121 TINDEMANN/PAULSEN, Die Apostolischen Viter, 258-285.

122 MARTIN, Macht, 444 ist der Ansicht, dass der Grund, warum Polykarp ein so besonderes Gedichtnis genieB3en
sollte, obwohl er der schon der 12. Mirtyrer in Smyrna ist, darin liegt, dass er dariiber hinaus auch ein ,,apostolischer
und prophetischer Lehrer* war.

125 BAUMEISTER, Heiligenverehrung I, Sp. 113

124 MARTIN, Macht, 443.

125 VAN HENTEN/ AVEMARIE, Martyrdom and Nobel Death, 91.
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»weil du mich dieses Tages und dieser Stunde gewurdigt hast, Teil zu haben in der Zahl der
Martyrer am Becher deines Christus zur Auferstehung des ewigen Lebens von Seele und Leib
in der Unvergénglichkeit des heiligen Geistes. Unter ihnen mdchte ich heute vor Dir
angenommen und in einem reichen und wohlgefélligen Opfer, wie du es zuvor bereitet und

offenbart und jetzt erfiillt hast, untriiglicher und wahrhaftiger Gott“*?®

Hier wird die Uberzeugung deutlich, dass der Martyrer unmittelbar nach seinem Scheiden zu
Gott ins Paradies eingeht und himmlische Herrlichkeit erlangt.*®’ Da er sich wie Christus als
Opfer dahingegeben hat ,,als Bekenner des Evangeliums gegen den rémischen Staatskult und
gegen die diesen stiitzende politische Herrschaft“'?®,  bekommt sein Geschick
Heilsbedeutung fiir die Lebenden [...] die kein Martyrium erleiden konnten.“** Theologisch
vollzog sich hier der Gedanke, dass das Martyrium die nach der Taufe begangenen Siinden
tilgt. Somit scheint es als Ergédnzung zur Erlésungstat Christi, v.a. deshalb, weil der
Uberschuss der von ihm geleisteten Siihne als auf andere (ibertragbar gedacht wurde.** Eine
scheinbare Notwendigkeit nach zusétzlicher Sihne zu jener von Christus geleisteten ergab
sich aus einer Unsicherheit im Hinblick auf die Vergebung jener Siinden, die nach dem
Reinigungsbad der Taufe begangen wurden. Es verbreitete sich die Ansicht, dass fur jene
»Sunden [...] dann die Menschen selber die Siihne erbringen [mussen]. Dies wird nun zum
,Grundsatz® [und zur Bedingung der Notwendigkeit] aller christlichen Askese und Bulle,

letztlich auch der Heiligkeit.«**

Dass auch Polykarps irdischer Leib dann sogleich dem himmlischen Bereich angehdrte, wird
an wundersamen Dingen deutlich. Er verbrennt (erst) nicht und duftet paradiesisch nach
Weihrauch. Der Leib des Martyrers wird so zum Ausweis fiir das Gnadenhandeln Gottes,
wodurch diesen Gebeinen besondere Ehre zu Teil wird. VVon daher wird einleuchtend, warum
den Menschen so sehr daran gelegen war, in der Nahe dieser heiligen Gebeine zu bleiben,
Gemeinschaft mit ihm zu haben oder spéter Teile als Erinnerungsstiicke ihr Eigen nennen zu

kdnnen.

,S0 bekamen wir spéater seine Gebeine, die edler als Edelsteine und kostbarer als Gold sind,
und bestatteten sie, wo es angemessen war. Dort wird uns, die wir uns nach Mdglichkeit in

Jubel und Freude dort versammeln, der Herr die Feier des Tages seines Martyriums

126 M. Polyc. 14,2.

127 Vgl. BAUMEISTER, Heiligenverehrung I, Sp. 115.

128 HAUSCHILD, Mirtyrer, 54.

129 GEMEINHARDT, Polykarp, 26.

130 ANGENENDT, Geschichte, 99. Hier findet eine Vorstellung des Spitjudentums Eingang, wonach ,,ein gewaltsam
etlittener Tod, der als Sithne aufgeopfert wurde, alle Schuld hinwegzunehmen vermochte".

131 ANGENENDT, Reliquien, 63: ,,Cyprian von Karthago (gest. 258) stellt die Bluttaufe bereits tiber die Wassertaufe.”

22



ermdglichen, zum Gedachtnis derer, die zuvor gekampft haben, und zur Ubung und

Vorbereitung fiir die, denen dies bevorsteht“**?

Gedachtnis sowie Ubung und Vorbereitung stellen die urspriinglich treibende
Motivationskraft des entstehenden Kultes um das Grab eines Martyrers dar -

Heiligenverehrung als Gedachtnis und Nachahmung des Vorbildes in der Nachfolge Christi.

Jahrlich pilgerten nun seine Verehrer am Todestag, seinem dies natalis, dem eigentlichen
Geburtstag, zu seinem Grab, welches als sein Haus erachtet wurde — wohlwissend, dass seine
Seele sich bereits im Jenseits befand. So blieb das Grab sein fester Ort und Bezugspunkt in
der Welt. Hier konnte man ihn anrufen und auch erreichen.™®*. Auch der dies natalis, sein
Jahrestag war dem Heiligen in unverriickbarer Weise zugeordnet.’** | Alles, was an einem
solchen Tag geschah, stand im Zeichen des Heiligen“**® Jene werden somit dem Zyklus des

ewigen und immer widerkehrenden Zeitengesetzes eingeordnet.**®

Heilige sollten fortan die Prasenz Gottes durch die von ihnen geheiligte Zeit und den
entsprechenden Ort veranschaulichen.’® Sie schufen so ,.eine heilsmachtige Verbindung
zwischen dem Diesseits und dem Jenseits. [...] in ihrer stdndigen Bilokation, lag die
Voraussetzung fur ihre Verehrung: vor Gott stehend und doch auf Erden lebendig

handelnd“**®. Das Grab ist der Ort der ,,Vereinigung von Himmel und Erde“**.

Der Mensch im Mittelmeerraum im 3. und 4. Jahrhundert konnte sich zunehmend fiir den
Gedanken begeistern, dass die gottliche Macht sich nur ,,in einer begrenzten Zahl von

auBergewohnlichen Menschen®*4°

représentierte. Die Mértyrer wurden so zur neuen Liga, die
nun neben Propheten und Patriarchen sowie den Aposteln bei Gott fiir die irdischen Pilger in
die Presche springen konnten. Vom Ende des 3. Jahrhunderts an, konnte man sich an diese
wenden, um Fursprache zu erbitten. Dies wird durch die Graffiti in der Triklia unter San

Sebastiano in Rom aus jener Zeit bezeugt: petite pro nobis**

Damit verbundene Entwicklungen tragen die Pragung des Interesses der sich auspragenden

132 M. Polyc. 18,2f.

133 Vgl. ANGENENDT, Geschichte, 109. An jenem einmal zur Offenbarung gewihlten Ort, bleibt das Géttliche
anwesend und ,,hilt den Himmel Gber diesem ,hier® offen”, ANGENENDT Religiositit, 431. Vgl. Jakob und die
Himmelsleiter, Gen 28,17: Wie heilig ist diese Stditte! Hier ist nichts anderes als Gottes Haus, und bier ist die Pforte des Himmels.
134 ANGENENDT, Geschichte, 110f:

135 Kinder erhielten bei der Taufe den Namen des Tagesheiligen — wie auch Martin Luther am 11. November.

136 Vol. ANGENENDT, Geschichte, 110.

137 Vgl. BROWN, Autoritit, 81.

138 ANGENENDT, Reliquien, 115.

139 BROWN, Heiligenverchrung, 14; zu den 329 erhaltenen Inschriften siche SILVAGNI A. (Hg.), Inscriptiones
Christianae Urbis Romae, Nova Series I, Rom 1922ff., Nr. 12907-13096.

140 BROWN, Heiden, 44.

141 BAUMEISTER, Heiligenverehrung I, Sp. 115f.
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Kirche, welcher daran gelegen war, den urspringlich privaten Totenkult unter ihre eigene
Obhut zu bekommen und durch ihrerseits kontrollierte gemeindliche Martyrerfeiern zu
ersetzten.**? Mit zunehmender Verfiigungsgewalt iber Grabstatten zwischen 200 und 250
n.Chr., beginnend mit dem Coemeterium Callisti, der spéter so genannten Papstgruft, wurde
sodann das offizielle Martyrergedachtnis zur Ublichen Praxis, deren Gestalt kinftig von

kirchlichen Autoritaten gepragt wurde.**

Etwa gleichzeitig mit dem offiziellen
Mértyrergedachtnis kam auch das kirchliche Bischofsgedachtnis auf, wovon die &ltesten
Listen der Bischdfe und Mértyrer des sogenannten Filokalischen Kalenders des Jahres 354
zeugen.™ Mit der Ubernahme der Grabstatten von Seiten der Kirche, lag nun auch die
Verantwortung, fur das Gedachtnis der Verstorbenen zu sorgen, in ihren Handen. Dies
geschah allerdings auf eine sehr selektive Weise.'*®

Das Ende der Verfolgungen loste einen groRen Aufschwung der Martyrerverehrung aus — ja
Konstantin selbst forderte diese.**® Nun konnten sich ,,vorhergefundene oder jetzt entwickelte

Formen [...] ungehindert ausbreiten und immer mehr die christliche Frommigkeit pragen.«**’

Uber den Martyrergrabern wurden Basiliken errichtet'*®, die ab dem 4. Jahrhundert

149 Und einem

aufkommende Wallfahrt machte bauliche Einrichtungen fur die Pilger nétig
Heiligengrab folgten meist viele weitere Graber.™® All dies pragte nicht nur die Frémmigkeit,
sondern auch das Landschaftsbild. Immer mehr Menschen suchten intensiv die Nahe der
Heiligen, so ,dal man durch AuRerkraftsetzung oder Umgehung des offiziellen
Gréberschutzes* die Gebeine oder Teile davon hob und an Orte Uberflihrte, die leichter
zuganglich waren und eine groBere Anzahl von Bittstellern erlaubte.™ Jeder Altar sollte
hinfort eine Vertiefung, ein sog. sepulchrum besitzen, welches zumindest einige Staubkdrner

einer Reliquie beherbergen musste. Nach dem jeweiligen dort angesiedelten Heiligen, wurde

142 Vol. BAUMEISTER, Heiligenverehrung I, Sp. 121.

4 Vgl. BAUMEISTER, Heiligenverehrung I, Sp. 127. Namen von Mirtyrern aus der Zeit der ersten beiden
Jahrhunderte vor der 6ffentlichen Verehrung sind in der Folgegeschichte oftmals in Vergessenheit geraten, da ,,eine
Familie oder ein Freundeskreis kein dauerhaftes Gedichtnis garantieren® konnte. S. BAUMFEISTER, Heiligenverehrung
I, Sp. 122.

144 Vol. STUIBER, Gedichtniskalender, 31: Der fritheste genannte Bischof jener Liste ist Lucius (gest. 254/5).

145 Vgl. STUIBER, Gedichtniskalender, 33.

146 Vgl. BAUMEISTER, Heiligenverehrung I, Sp. 124.

147 BAUMEISTER, Heiligenverehrung I, Sp. 124.

148 BAUMEISTER, Heiligenverehrung I, Sp. 132.

1499 Vol. BAUMEISTER, Heiligenverehrung I, Sp. 132: An diesen Wallfahrtsorten hoffte man auf Wunderheilungen.

150 Vol. BAUMEISTER, Heiligenverehrung I, Sp. 131. Durch eine Bestattung ad sanctos erhofften sich viele durch die
dadurch gegeben Nihe der besonderen Gebeine Vorteile: Teilhabe an den beim Mirtyrergrab verrichteten Gebete
der Pilger oder Beistand durch den Heiligen selbst am Jungsten Tag.

131 Vgl. BAUMEISTER, Heiligenverehrung I, Sp. 132. Die erste Translation ist fir das 4. Jahrhundert bei Antiochien
bezeugt. Diese Praxis breitete sich auch im Westen, wenn auch erst ab dem 7. Jahrhundert aus. Teile von Toten
wurden so in innerstidtische Basiliken transferiert. Somit war die alte Furcht, Tote innerhalb der Stadtmauern zu
begraben gewissermal3en antiquiert. Vgl. auch. BAUMEISTER, Heiligenverehrung I, Sp. 133.
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die Kirche auch benannt. Dieser diente hierdurch als ihr Schiitzer und Identitatsstifter. >

Die grundsatzliche Mdglichkeit der Translation verbunden mit dem seit dem 3. Jahrhundert
bezeugten und zunehmend sich verbreitenden Wunsch, Erinnerungsstiicke des Mértyrers zu
besitzen®® filhrten zum sogenannten Reliquienwesen. Zur Reliquie im weitesten Sinn konnte
aber alles werden, dass sich in der Né&he des Grabes befand. Aber ob Korperteil oder
Gegenstand der Berlhrung — ,,im Teil hatte man nach damaliger Auffassung den ganzen
Maértyrer mit seiner vollen, ihm von Gott verliehenen virtus bei sich.“*** Grab und Reliquie,
oder auch nur der Name eines Heiligen sind ,,durch die bleibende Présenz des Charismas

materielle Trager seiner Krafte“®®, die Wunder und Heilungen wirken kénnen.

Jene Verehrung der irdischen Reste des Polykarp stellen hierbei das altesten Zeugnis eines
beginnenden Reliquienkultes dar. Er selbst wurde fiir die Folgegeschichte — flir weitere
Martyrien sowie flr die Entwicklung des Heiligenideals insgesamt — zu einer beispielhaften
Figur, zum Prototyp™® eines Heiligen. Gleichzeitig fand durch das Aufsuchen seiner Gebeine
am Grab die Hoffnung Ausdruck, selbst einmal jener Ehre teilhaftig zu werden und ,,diente

gewissermafen als Kompensation“**’,

ASKET — JUNGFRAU

Aufgrund der durch Konstantin veranderten Situation war es ab dem 4. Jahrhundert nur mehr
sehr schwer moglich, das Martyrium zu erleiden. Wie aber konnte man dennoch zum Heiligen
werden?

Uber den Bischof Martin von Tours schreibt sein Landsmann Sulpicius Severus, der darum

bemiiht ist ,,Martin als einen den anderen ebenbiirtigen Heiligen hinzustellen“**®:

,Denn welche Bitterkeit menschlicher Schmerzen hat er nicht in der Hoffnung auf das ewige
Leben ertragen, Hunger, Nachtwachen, BloRe, Fasten, neidisches Ubelwollen, boswillige
Verfolgung, Pflege von Kranken, bange Sorge um Geféhrten? [...] Dazu kommen seine
mannigfachen taglichen Kdmpfe gegen die gewalttatige Bosheit der Menschen und Teufel.
Seine sieghafte Kraft, seine beharrliche Geduld und sein ausdauernder Gleichmut errang

152 Vol. ANGENENDT, Geschichte, 110.

153 Vgl. BAUMEISTER, Heiligenverehrung I, Sp. 134: ,,Die karthagische Witwe Lucilla habe die Gewohnheit gehabt,
vor dem Empfang der Eucharistie die Korperreliquie eines Martyrers zu kiissen®.

15 BAUMEISTER, Heiligenverehrung I, Sp. 134f.

155 WISCHMEYER, Mirtyrerverehrung, Sp. 876.

156 Vgl. GEMEINHARDT, Polykarp, 26.

157 GEMEINHARDT, Polykatp, 26.

158 BAUMEISTER, Heiligenverehrung I, Sp. 138.
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immer die Oberhand, mochte er auch noch so viele Angriffe zu bestehen haben.“*>®

Das neue Kriterium der Verehrungswirdigkeit war nun das spirituelle, das ,unblutige
Martyrium*, der Tod mitten im Leben, die Abtétung des Fleisches und seiner Begierden, die
mortificatio. Asketen und Jungfrauen sollten in Folge zur grofiten Gruppe der kanonisch

anerkannten Heiligen werden!®

Héatte Martin von Tours in der Verfolgungszeit gelebt, hatten ihn ,seine Sehnsucht und

“181 ohne Zweifel ins Martyrium gefiihrt. So galt er als ,,martys ex voto* — ,,Martyrer

Tugend
dem Willen nach*.**? \/.a. im Osten fiihrt das Verlangen nach einem ,,sicheren Weg zum Heil
gerade in den Zeiten der Veranderung der Gemeinden zu einer asketischen Absonderung von

der Gemeinde*, wie sie z.B. von Antonius und anderen Wiistenvatern praktiziert wurde.'®®

So birgerte sich allgemein die Bezeichnung confessor fir jene Heiligen ein, die nicht den
Martyrertod erleiden durften.® Auch er hatte eine ,mediatorische Funktion zwischen
Himmel und Erde“'®. Zu diesem Zwecke bte er solange Askese, ,bis er die géttliche
virtus*®® in sich spurt“, die ihm dazu verhilft, Wunder zu wirken. Hierbei allerdings erfolgt
das MaB der Gottesbegnadung nach dem MaB der erbrachten Askeseleistung.*®’ ,,So haftet
ihr, theologisch gesprochen, ein irgendwie pelagianisierender Charakter an: Glaube und Gebet
sind die unerldBlichen Vorgaben, mit denen sich der Asket die gobttliche Begabung
verdient.“'®® Er scheint selbst imstande seine ,,Heiligwerdung“ zu erwirken und auch den
Grad der selbigen bestimmen zu kénnen, da die Gottesbegnadung entsprechend dem Mal} der
Askese erfolgte! Diese so verdienten charismatischen Gaben verliehen dem Asketen auch im
Bereich christlichen Staates Einfluss und Macht!*®® Dafiir wurde er von seinen Mitmenschen
genau beobachtet, ,,0b sich bestandig Zeichen zum Ubernatiirlichen fanden. Auch das Heilige

konnte [so verstanden] messbar sein.“*"

159 Brief 2,12f an Aurelius; ibersetzt von Karl Bihlmeyer, Die Schriften des Sulpicius Severus tber den heiligen
Martinus, Bibliothek der Kirchenviter 20, Kemten-Minchen 1920, 62.

160 Vol. HAUSBERGER, Heilige, 650.

161 BAUMEISTER, Heiligenverehrung I, Sp. 138.

162 ANGENENDT, Reliquien, 55.

163 MARTIN, Macht, 446f.

164 Vgl. BAUMEISTER, Heiligenverehrung I, Sp. 136.

165 ANGENENDT, Geschichte, 112

196 Inbegriff aller Tugend

167 Diese Logik entspricht dem do ## des-Prinzip

168 ANGENENDT, Geschichte, 112.

169 Veol. SPEYER, Leitbild, 94. Vgl. auch Vgl. ANGENENDT, Reliquien, 74f.: Eine praktizierte Hochleitungsaskese mit
ihrer ,,errechenbaren Verdienstlichkeit hatte Uberdies okonomische Relevanz: sacrum commercium bezeichnet den
Austausch von wirtschaftlichen Giitern ,,gegen eine Teilhabe an Verdiensten und Gottesgaben®.

170 BROWN, Heiden, 45: ,,Symeon Stylites [...] berthrte 1244 mal seine Zehen, als er sich, auf der Sdule stehend, vor
Gott verneigte. Das wahrhaft erschreckende dabei ist nicht die Ubung des frommen Mannes, sondern der Laie, der
danebenstand und mitzihlte.”
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Bald wurde auch das Monchsleben, wie sich am Beispiel des Antonius zeigt, als ,,tagliches

Martyrium*!"*

verstanden. Dazu hat die ,,schnelle und weite Verbreitung der Vita Antonii*
beigetragen. So wurde er auch als avfpwmog tod 6eod oder vir dei, entsprechend der aus der
LXX bekannten Begrifflichkeit, bezeichnet. Auch nach ihm hervorragende Ménche erhielten
diesen Ehrentitel.’? Grundlage des asketisch-monastischen Lebens, welches sich vom Osten
des Reiches auszubreiten begann, war die Absage an die Welt. Origenes beschreibt jenes

monastische Ideal folgendermafen:

»~Wenn jemand sich selbst Gott weiht, sich nicht in weltliche Beschéftigungen verstrickt,
damit er dem gefalle, dem er sich anheim gegeben hat, wenn jemand sich von den Gbrigen
fleischlichen Menschen und ihren weltlichen Aufgaben génzlich abwendet, indem er nicht das

Irdische, sondern das Himmlische sucht, so wird er verdientermafen heilig genannt.“*"

Uberdies konnten ein angesehene Monche schon zu Lebzeiten als ,Geistliche Vater* verehrt
werden, von denen man sich ,,ein Wort der Weisung erbat. [...] Denn er besitzt die Gabe der

Herzensschau und der Kenntnis der verborgenen Dinge, hat Visionen und ist Wundertater.“!"

Origenes meint mit Abwendung von den fleischlichen Menschen u.a. Geschlechtsaskese bzw.
Jungfraulichkeit, welche sich im Laufe der ,,Alten Kirche zu einer zentralen christlichen
Tugend“ etablierte.”. Sie wurde zudem gleichsam zur Bedingung von Heiligkeit.*" ,,Nach
dem Glauben der meisten Theologen und auch des Volkes fiihrte die Geschlechtsaskese

«177

geradlinig zu Heiligkeit“~"" — wie schon zuvor das Martyrium! Auch die Vorstellung ,,Stihne

sei nur durch reales BlutvergieRen zu erlangen®, fand Einzug in die Askese und ,,machte

dieselbe zu einer blutigen Wirklichkeit. Das deutlichste Beispiel bietet die GeiRelung.“*"

All jene Lebens- und Sterbeformen standen Frauen gleichermalien offen wie Mannern. Neben
dem vir dei stand die famula dei- die Gottesdienerin, die in gleicher Weise wie ihre

17l BAUMEISTER, Heiligenverehrung I, Sp. 137.

172 Vgl. SPEYER, Leithild, 67: Er rechnet auch mit einem ,inflationiren Sprachgebrauch® entsprechend der
zunechmenden Verbreitung und des quantitativen Auftretens der Heiligen.

173 Orig., In Leviticum hom, 11,1 (PG 12, 529D-530A). Luthers Auffassung wird sich als vollig kontrire zu jener des
Origenes erweisen, wie spiter noch gezeigt werden soll: Fur Luther stellt gerade die Welt und weltliche Aufgaben
den Kontext dar, in dem sich entsprechend dem Beruf bzw. der Berufung Heiligkeit ereignen und erweisen kann.

174 BAUMEISTER, Heiligenverehrung I, Sp. 140.

175 SPEYER, Leitbild, 87f. Auch fiir diese Form der Heiligkeit stellt Jesu Leben das vorbildhafte Model dat. Doch
fihrte Jesus nicht das Leben eines Asketen. BROWN betrachtet zudem Jesu Ehelosigkeit als ,,eine belanglose Zugabe
zu seiner Berufung als Prophet®, vgl. BROWN, Keuschheit, 54.

176 SPEYER, Leitbild, 88: Er weist auf einen Zusammenhang hin zwischen der sich mafllos etablierenden
Geschlechtsaskese und dem aufblithenden Kult der jungfriulichen Gottesmutter im 4. Jahrhundert.

177 SPEYER, Leitbild, 89.

178 ANGENENDT, Reliquien, 66. Die Dominikanerin Elsbeth von Oye (gest. gegen 1350) flgte sich derartige
,Passionen zu, im Wunsch ihr Blut sollte sich ,,mit dem des Heilandes verflieBen lassen®, , dal3 ihre Nachbarinnen
in der Kapelle bespritzt wurden.”, ANGENENDT, Reliquien, 67.

27



méannlichen Kollegen fiir Gebet und Askese die géttliche virtus, und somit auch die gleiche

Heiligkeit erhalten konnten.'™.

Nach dem politischen Sieg des Christentums breitete sich diese spirituelle Form des
Martyriums in allen Schichten der spatantiken Gesellschaft ,,von Agypten bis Athiopien und

«180 aus. ,,Uberall

Mesopotamien, von Armenien und Georgien bis Spanien, Gallien und Irland
in der Welt des 5. und 6. Jahrhunderts wurden trostbedurftige Durchschnittsgldubige [...] in
der Hoffnung bestarkt, dall in ihrer Mitte einige auserwahlte Mitbrider (oder auch
Mitschwestern) lebten, die Gott wesentlich ndher standen als andere Christen. [...] Jene
Menschen waren Gottes Lieblingskinder. Ihre Bitten wurden erhort, wenn sie stellvertretend
fur viele Gottes Hilfe erflehten, denn die siindhafte Masse der Glaubigen verharrte im Zustand

der Gottesferne.«!8!

Dass dieses Ideal des Heiligen im Denken und Fihlen der Menschen so wirkmachtig werden
konnte, hat jenen theologischen und frommigkeitsgeschichtlichen Hintergrund, ,,daR sich im
Christusbild eine zunehmende Deifizierung vollzogen hatte. Der Gottmensch Jesus Christus
erschien immer ausschlieBlicher als Gott, rickte als solcher von den Menschen weg und
wurde so in seiner Mittlerfunktion beeintréchtigt.” So schien es leichter sich von einem sehr
menschlichen Heiligen an den in Verdunkelung geratenen Christus vermitteln zu lassen, den
man selbst ,,nicht mehr unmittelbar anzusprechen wagt“**?. Uberdies lag ein Heiliger auch in
der Moglichkeit der Nachahmung naher, als der tiber alle Siinden erhabene Gottessohn.'®?

Insgesamt lasst sich ein Unterschied in der Frommigkeit des Ostens und des Westens
feststellen: Das Heiligkeitsideal des Abendlandes orientierte sich wesentlich starker am aktiv
im Sinne von Weltgestaltung handelnden Menschen, wie sich an der Gestalt des heiligen
Bischofs noch deutlicher zeigen wird, als jenes Ideal des Ostens, welches sich v.a. durch

Riickzug aus der Welt und ihren Geschéften charakterisierte.**

BISCHOF UND HERRSCHER

In der Friedenszeit nach den Verfolgungen wurde wichtig, dass Mértyrer wie Polykarp oder
Cyprian auch Bischofe gewesen waren. In der Vita Cypriani ist gerade auch entscheidend,
dass seine vita, sein Lebensvollzug Darstellung findet. So wird dem Laien der Bischof als

Vorbild gegenibergestellt. Man macht deutlich, dass jene auch ohne erlittenes Martyrium,

179 Vgl. ANGENENDT, Reliquien, 72.

180 SPEYER, Leitbild, 93.

181 BROWN, Autoritit, 80f.

182 ANGENENDT, Reliquien 82; Vgl. auch ANGENENDT, Religiositit, 125. Vgl. auch RIEHM, Luther, 39.
183 Vgl. RIEHM, Luther, 39.

184 Vgl. HAUSBERGER, Heilige, 651.
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aufgrund des alltaglichen unblutigen Martyriums zu Lebzeiten als verehrungswirdig
anzusehen sind! Jedoch gilt fir diese Phase noch Folgendes: ,,Die Wirde des Bischofs
partizipiert an jener des Martyrers. Auch im Fall des Martin von Tour [...] partizipiert die
Wiirde des Bischofs an der des Martyrers.“*® Daraus entsteht das ,Idealbild des
Ménchsbischofs**®,

Bald aber steht mit der von Paulinus ca. 422 n.Chr. verfassten Vita des Ambrosius ,,der
Bischof qua Bischof im Vordergrund“*®’, der nun als solcher ohne monastische Begriindung,

«188

sondern nur aufgrund seiner ,Lebens- und Amitsflihrung schon zu Lebzeiten als

verehrungswurdig gilt.

Ambrosius, der zu einem der bedeutendsten Kirchenpolitikern seiner Zeit avancierte, ist auch
der erste Bischof der eine sog. Auffindung bereits vergessener Martyrergebeine von Gervasius
und Protasius — welche er als tbergrol3e Gnade interpretierte — zur Legitimation der eigenen
Stellung als Bischof instrumentalisierte.*® Er verwendete in dem Zusammenhang auch als
erster den Begriff ,,patronus® fiir ,,seine” gefundenen Martyrer®®, welcher ,.schnell zum

«191

stehenden Begriff fiir die Heiligen [...] und deren Schutzfunktion avancierte. Der Schutz

der Heiligen wurde besonders wichtig fir die Stadte, da eine Stadt mit vielen
Heiligengebeinen sich vor ihren Feinden in Sicherheit wog.*** Im 4. Jahrhundert war von

jenen Gebeinen It. MARTIN auch bischofliche Macht abhdngig — je nach ,,.Zahl und [..]

«193

Ansehen der Heiligen uber die jener ,,verfugt®.

Der Gedanke der personlichen Heiligkeit verkniipfte sich schnell mit dem Bischof als dem

194

Vertreter Gottes in der Gemeinde und dem damit verbundenen Amt.”™" V.a. im Westen galt

ein Bischof als heilig aufgrund ,,seiner seelsorgerlichen und politischen Tétigkeit fur die

195 «196

Gemeinde“~". ,,Zum groften Bischofsheiligen avancierte Nikolaus von Myra.
Nach MARTIN flossen im westlichen Teil des Reiches alle Strdnge der Macht in der Hand des

Bischofs zusammen.®” Seit Konstantin wurden ihnen staatliche Aufgaben (ibertragen,

185 BAUMEISTER, Heiligenverehrung I, Sp. 142.

186 BAUMEISTER, Heiligenverehrung I, Sp. 143.

187 Vgl. BAUMEISTER, Heiligenverehrung I, Sp. 143.

188 BAUMEISTER, Heiligenverehrung I, Sp. 145.

189 Vgl. MARTIN, Macht, 448.

190 Vol MARTIN, Macht, 448f.

191 MARTIN, Macht, 449.

192 Vgl. MARTIN, Macht, 450: ,,Auch deshalb war es ein Schock fiir die ganze Christenheit, als Rom 410 von den
Goten eingenommen wurde.*

193 MARTIN, Macht, 449: Diese werden somit ,,zu Argumenten in der kirchenpolitischen Auseinandersetzung®.

194 Vgl. SPEYER, Leitbild, 85. V.a.2 die Spitzenimter der Kirche wurden sehr bald charismatisch gedeutet, ,,an die
héchsten kirchlichen Wiirden kntipften sich die Vorstellungen einer gottlichen Erwihlung®: SPEYER, Leitbild, 87.

195 MARTIN, Macht, 454.

196 BAUMEISTER, Heiligenverehrung I, Sp. 146

197 Vgl. MARTIN, Macht, 469..
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aufgrund ihres hohen moralischen Ansehens.'*® Je mehr aber spater das Reich zu zerbréckeln
begann, desto machtiger wurde die Position der Bischofe, die Uber ein weitverzweigtes und
voll funktionstlichtiges soziales Netzwerk verfiigten. ,,Je schwécher vor allem im Westen die
stadtische Selbstverwaltung wurde, desto mehr wurden die Bischdfe zu den Représentanten
der Stadte.“!*® Zumal die Reichsverteidigung seit dem frithen 5. Jahrhundert in Gallien auf
sich gestellt war und somit in den Handen der gallischen Aristokratie lag, bot ,das
Bischofsamt [..] fiir das regionale Wirken die besten Voraussetzungen“?®. Uberdies von Gott
eingesetzt, galt ,,ihre Fiihrerschaft [...] als geistlich begriindet.**"*

Auch auf geistlicher Ebene avancierten die Bischofe des Westens zu konkurrenzlosen
regionalen Fihrern, im Gegensatz zum 6stlichen Bereich, wo die Heiligen und Asketen als
aullerhalb der Gemeinschaft Stehende ein religioses Gegengewicht zur institutionalisierten
Fuhrung bildeten, und diese sogar an Bedeutung Ubertrafen. Im Westen hingegen
beaufsichtigte das Bischofsamt nicht nur die Verehrung der toten und lebenden Heiligen — der

202

»lebende Heilige bedeutete eine latente Gefahr fir die kirchliche Organisation“~™ — (iberdies

war es auch im Begriff, ,die Form der auf Askese begriindeten Fuhrerschaft in sich
aufzusaugen®?®

Im Zuge des Mittelalters kam Uber das gegebene Bild des bestehenden Bischofsamtes und
andere kirchliche Flhrungspositionen ,,der Glaube an die Heiligkeit eines Adels- und
Kénigsgeschlechtes auf [...].“?®* Aufgrund der im 5. Jahrhundert wachsenden Zahl jener sich
zum Christentum bekehrenden Personen, welche aus aristokratischen Familien v.a. in Gallien
und Italien stammten, von denen viele sich kirchliche Flihrungsdmter aneigneten, kam es zu
jener weiteren Auspragung des Heiligentypus.?®® So stellte fortan eine ,,vornehme Geburt [...]
eine nahezu unerléssliche Voraussetzung fiir Heiligkeit“?®® dar. ,,Das Heiligenideal wurde
aristokratisiert.“?*” Auch das ,,volle Ménchtum wurde zum Vorrecht des Adels. [...] Faktisch
blieb die Verbindung zwischen Adel und Heiligkeit im Mittelalter Gberwéltigend, denn die

Gesamtheit der Heiligen rekrutierte sich sozusagen aus den Reihen des Adels. Zudem

198 Vgl. MARTIN, Macht, 467.

199 MARTIN, Macht, 468: Jene waren somit auch zustindig fir die Verteidigung gegen Feinde, den Bau der Mauer
w.v.m. - im Osten hingegen blieb die stidtische Verwaltung lange eigenstindig.

200 MARTIN, Macht, 472.

201 MARTIN, Macht, 468.

202 MARTIN, Macht, 452.

203 MARTIN, Macht, 455.

204 Vel. SPEYER, Leitbild, 95: Hier ist auch eine Verbindungen zu sechen ,,zum Glauben der Germanen an die
Abkunft ihrer Kénige von den Géttern.*

205 Vgl. ANGENENDT, Reliquien, 99.

206 ANGENENDT, Reliquien, 100.

207 MARTIN, Macht, 473.: ,Im Falle des Bischofe trat der Asket in die kirchliche Organisationsstruktur ein; ein
Bischof konnte im 6.Jh. wegen Vornehmheit und Reichtum und gleichzeitig wegen asketischer Tugenden gelobt
werden.*

30



legitimierten die Adelsheiligen ihr eigenes Geschlecht.“?®® Denn: ,,Adeligkeit sei Edelheit,
namlich edle Gesinnung und Gotteskindschaft.***

Fazit: Ein heiliger Bischof von Gottes Gnaden in seiner Stadt, versehen mit einem Heiligen
von Rang und Namen — wie z.B. Petrus — kann wohl als der Inbegriff von Macht an der

Schwelle zum Mittelalter betrachtet werden.

Kulmination im Spatmittelalter

Media vita in morte sumus— mitten im Leben sind wir vom Tod umfangen. Dieser Vers eines
lateinischen Antiphons des 11. Jahrhunderts, der seine Bekanntheit seiner VVerwendung als

210 charakterisiert Leben und Empfinden des mittelalterlichen

Prozessionslied verdankte,
Menschen. Worauf durfte man hoffen? — bei einer Lebenserwartung von 35 Jahren und einer
Kindersterblichkeitsrate von 50 Prozent, wo ,,die Liebe oft zum Tod wurde, und wo nicht,
blieben Sorge und Siechtum.“** Woher Schutz und Hilfe erwarten? Das Spatmittelalter ist
wohl Uberdies als eine sehr angstbesetzte Zeit zu betrachten. Man flirchtete den Zorn Gottes
auf Schritt und Tritt**?, da man seine Forderungen nicht zu erfiillen vermochte. ,,Handfeste

Teufels- und Ddmonenkampfe®?

stellten einen Teil der damaligen Wirklichkeit dar. Und aus
dieser Wirklichkeit wollte man verstandlicherweise fliichten.?* Daher konstruierte man sich
einen ,Rettungshacken®, den man leidenschaftlicher denn je in das Massiv der Heiligen
einschlug.?®® Auf diese Weise suchten die Menschen ,.eine Sicherheit, durch die sie ohne
Gottesfurcht leben kdnnen, wéhrend alle Heiligenverehrung eingesetzt ist, um die Furcht
Gottes zu fordern [...].“**® Die Religiositat des Mittelalters definierte sich v.a. durch das
Verhéltnis der Menschen zu den uberall allgegenwértigen und geradezu global betrachtet

unzédhlbaren Heiligen, zu denen man Zuflucht suchte. ,,Den Heiligen furbittend im Himmel zu

208 ANGENENDT, Reliquien, 100. Vgl. MARTIN, Macht, 472: In Gallien und Italien gibt es ,,cine besonders gro3e Zahl
heiliger Bischéfe, die ,,von der Aristokratie gestellt wurden®.

209 ANGENENDT, Reliquien, 100; Vgl. SPEYER, Leitbild, 96: Daraus ergibt sich eine auch fiir amtierende Herrscher
eine gottliche Legitimation, weshalb Koénige bereits in fruhmittelalterlicher Hagiographie als Heilige begegnen.

210 HAHN, Liederkunde, 70.

2l ANGENENDT, Religiositit, 661.

212 Vgl. ANGENENDT, Religiositit, 102.

213 ANGENENDT, Reliquien, 87.

24 Luctus, Anfinge, 127f: ,,Zu selbstindigem Handeln von Gott ermachtigt, und von ibren 1 erebrern dazu anfgefordert, iiben denn
anch die Mdrtyrer eine Art von 1 orsehung im kleinen diber die glanbige Menschbeit ans. Sie sind zur Hilfe allzeit bereite Patrone,
Schutzherrn, 1V orkdmpfer, Waichter und Hirten der Menschen. Das seelische und physische Leben der Glaubigen stebt unter ibrer
unmittelbaren Obbut. Sie gewdbren den Menschen ihren Beistand in der 1V ersuchung der Welt, halten die damonischen Mdchte von ibnen
fern, bewabren sie vor der Siinde und nebmen die Seelen bei ihrem Abscheiden vom 1eibe in Empfang, um sie vor der Gewalt der Holle
zu schiitzen und sie in den Himmel zu tragen. Dies ist wohl eher Ausdruck der mit der Heiligenverehrung verbundenen
Sehnsucht — weniger einer entsprechenden Erfahrung.

215 Vgl. Vgl. RIEHM, Luther, 40: Durch die Spezialisierung der Heiligen wurden sie nicht mehr nur als Furbitter,
sondern auch als persénliche und unmittelbare Nothelfer betrachtet.

216 PINOMAA, Luther, 66.
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wissen, war ein zentrales Verlangen der mittelalterlichen Frommigkeit, und so obsiegte es.“*!’

Aber die Angst blieb, da die Heiligen nicht vermochten, was man von ihnen erhoffte, so viele
auch von ihnen vorhanden waren. lhre Verdienste konnten die Angst vor Strafe und Holle
nicht nehmen. Jene Angst der Menschen war aus einer Abhangigkeit entstanden und sie
néhrte sich immer weiter aus jener linearen Abhangigkeit im Sinne eines do ut des, einem
theologischen System, welches die Kirche zu instrumentalisieren wusste. Ich tue, weil du tust
— damit du mir gibst, gnadig bist Gott, muss ich entsprechen! Aber weil ich selbst es nicht
vermag, muss ich es mir aus dem Schatz der (berschiissigen Verdienste der Heiligen
erwerben!?'® Denn ,.ein wirklich heiliger Mensch lebte und starb ,mente sanctus et corpus
castus‘ — heilig im Geist und keusch am Korper.“?** Nur als solcher war man in der Lage,
Verdienste zu erwerben. Das Bild vom verdienstlichen Gottesmenschen wurde grundlegend

220

fur die Heiligenvita.“~ Ob in den Gestalten der Legenda Aurea, jenem Werk, welches ,,nach

221 oder

Wirkung und Verbreitung das Legendenbuch* des Mittelalters geworden ist
vermittels Predigt, Plastik und Malerei — unausweichlich stand der Heilige dem Menschen
stdndig vor Augen. Jenem jedoch musste in diesem Spiegel das Bewusstsein der eigenen
Unzulénglichkeit immer unertraglicher werden. Und obwohl das Wallfahrtslied media vita in
morte sumus, gesungen auf dem Weg zu einem Heiligen, die brennende Frage — Quem
querimus adiutorem? — mit einem Verweis auf Gott allein beantwortet — Nisi te, domine? —
222 iagte der spatmittelalterliche Mensch standig der Gnade in der Gestalt der Heiligen

hinterher.??

,»S0 stieg die Heiligenverehrung im ,Herbst des Mittelalters* in steiler Kurve an,
wéhrend gleichzeitig ein Ubersteigerter religidser Subjektivismus und ein ausgesprochen
quantitatives Denken Platz griffen.“?** Materiellen Ausdruck fand jene Entwicklung in einer
malllosen Anhdufung von Reliquien, in einem nichtabreiBenden Pilgerstrom zu

Wallfahrtsorten — zum Grab als der reichsten Segensquelle des Heiligen®*®, in einer

217 ANGENENDT, Reliquien, 106.

218 Man beachte die Versuche der ,,Theologen und mehr noch der Kanonisten die Verdienste der Himmlischen
,verrechnend® zu erfassen [...] [als] thesaurus ecclesiae™ — den unerschopflichen Kirchenschatz, aus dem Ablidsse erteilt
werden konnten. ,,Im spiten Mittelalter wurde daraus ein gewissermallen perfektes Programm der religiGsen
Zukunftssicherung.”, ANGENENDT, Reliquien, 107f.

219 ANGENENDT, Reliquien, 92.

220 Vgl. ANGENENDT, Religiositit, 162.

221 BENZ, Legenda, XXII: ,,Sie war das wahre Volksbuch jener Zeiten, weit mehr als die Bibel: sie watr dem
mittelalterlichen Menschen das, was spiter, in beschrinkter Geltung, dem Protestanten die Lutherische Bibel
gewesen ist.

222 Media vita in morte sumus. Quem querimus adiutorem? Nisi te, domine? Qui pro peccatis nostris inste irasceris. Sancte deus, sancte
Jfortis, sancte et misericors salvator: amarae morti ne tradas nos; S. HAHN, Liederkunde, 71.

223 Galten doch jene der Menge der Glaubigen als Spender und Quelle erbetener Wunder; ihre Bedeutung lag v.a. in
ihrer Funktion als Mittler und Helfer (adjutores), die man hierfiir jederzeit anrufen konnte (invocatio), Vgl.
HAUSBERGER, Heilige, 653.

224 HAUSBERGER, Heilige,153.

225 Vgl. ANGENENDT, Reliquien, 132.
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ausgepragten Wundersucht??

und in der Steigerung, Wiederholung und Grausamkeit der
asketischen Leiden.?” Auch in der Vermehrung der Altare als Orte der Gottesprasenz,
respektive der wachsenden Zahl an Messfeiern und schlussendlich in der Vorstellung ,ein
Heiliger vermag viel, viele Heilige aber mehr*, fand die MaRlosigkeit jener Zeit Ausdruck.??®
Fur die Frommigkeit insgesamt lasst sich im ausgehenden Mittelalter eine ausgeprégte
Ambivalenz feststellen: ,,Weltflucht und doch ein starkes Verlangen nach nitzender Tatigkeit
— Armut und doch das Anhdufen der Schatze in Kirche und Kloster — Wegwerfung der
Personlichkeit und des Lebens und doch das Verlangen der Behauptung des Ich.“?*° Die
einzig wirklich nutzende Tatigkeit fir seine Mitmenschen und sich selbst stellte das Streben
nach Tugenden respektive Verdiensten dar — erreichbar nur durch ein Abwenden von dieser
Welt. Und obwohl entsprechend der Tugend der Einzelne zur Armut verpflichtet war,
horteten sich die Schatzte der Kirche. Etwas fur die Seinen und sich, etwas flr seine
Mitmenschen erreichen, konnte man aber nur durch Wegwerfung seiner selbst, durch

Zerstérung an Leib und Personlichkeit durch Entsprechung in Gehorsam.

Die Entwicklungen von den Anfangen der Kirche bis in Mittelalter hinein machen deutlich,
dass die Nachfolge im eigentlichen Sinne zur Angelegenheit einer Elite geworden war. Es gab
den Monch, den Bischof, die Jungfrau u.a., die jene radikale Aufforderung zur Nachfolge
scheinbar flr sich reserviert hatten. Fur die Ubrige Menschheit schien dies zu bedeuten, dass
sie bleiben konnte wie sie war, da andere sich um verfugbare Gnade kiimmerten, die flr jenen
GroRteil nicht erreichbar schien. Dies wurde Luther zum Stein des AnstoRes: ,,Billige Gnade
ist Rechtfertigung der Siinde, nicht des Siinders — der Sunder bedarf dann der Rechtfertigung

nicht mehr. Aber Glauben ohne Gehorsam gibt es nicht.“?*°

Die katholische Kanonisation

Um den urspriunglichen ,Wildwuchs* spontan aufkeimenden Heiligenkultes im Volk
einzuddmmen und zu lenken, entwickelte die katholische Kirche ein juristisches

Kanonisationsverfahren.

Bei jenem, als auch bei der Kalenderentwicklung geht es letztlich darum, wem zugesprochen

226 Vgl. HAUSBERGER, Heilige, 653.

227 ANGENENDT, Reliquien, 37.

228 Vgl. ANGENENDT, Religiositit, 433f. Dies war zum einen eine Folge aus der wachsenden Anzahl der Reliquien
sowie der wachsenden Zahl der Priester

229 WEBER, Gesellschaft, 333.

230 BARTH, Sehnsucht, 106.
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wird, ein Heiliger zu sein, wer jener ,,Richtschnur® entspricht, wer wiirdig ist, in offizielle
Verzeichnisse aufgenommen zu werden — oder wer nicht, wessen Beispiel die Menschen nicht
zu folgen haben. Jenen, die solche Entscheidungen treffen, fallt dementsprechend eine
gewaltige Macht zu. Urspriinglich stand die papstliche Kanonisation im hohen Mittelalter im
Dienste einer Erneuerung der ethischen Bedeutung eines Heiligen, da diese ,,gerade auf die

«231 sjelte. Dieser musste sich fortan durch ,heroische

Sicherstellung der sittlichen Heiligkeit
Tugend auszeichnen“.?** Wunder sind hierbei als die nachtragliche Bestitigung einer
makellosen Lebensfilhrung zu betrachten.®® Das sich entwickelnde offiziell geregelte
Verfahren stellt einerseits den Versuch dar ,,MiRbréuche[...] zu steuern, war aber auch eine
Manifestation eines unmittelbaren Fihrungsanspruches der amtlichen Kirche“?*. Nach
HEINEMANN wirde diesen ,,leuchtenden Vorbildern“ erst durch einen amtlichen Spruch jene
ihnen gebihrende Verehrung® in der gesamten Kirche zuteil. Jener kirchliche Spruch sei
notwendig, damit durch ihn die pilgernde Kirche ,,dieses Beispiel der Heiligen zu erkennen

und nachzuvollziehen“ vermag?*® — ganz im Sinne eines gerichteten oder gelenkten Blickes.

»AuUs dieser [urspringlich] spontan entstehenden Verehrung entwickelte sich sukzessive die
,bischofliche Heiligsprechung®, indem der Ortsbischof den Leichnam des Heiligen ,zu den
Ehren der Altare* erhob.“?*® Die bischéfliche ,translatio’ zur Begriindung eines liturgischen
Heiligenkultes sollte um die Wende des ersten Jahrtausends von einer pdpstlichen
,canonisatio’ ersetzt werden.”® In dieser Zeit wird erstmals die apostolische Autoritat
herangezogen, um die kultische Verehrung des Bischofs Ulrich von Augsburg bestétigen zu
lassen. Darum bemiihte sich Kaiser Otto 111.%%, der einen Nachfolger Ulrichs, Bischof Liudolf
zum Zwecke einer férmlichen Kanonisation 933 nach Rom schickte. ,,Im Gebdack hatte er eine
offizielle Bittschrift (petitio) sowie ein diese unterstitzende Aktenkonvolut (informatio),
bestehend aus der Lebensbeschreibung (vita) des Heiligen und einer Auflistung der durch ihn
gewirkten Wunder.“**® Unter Papst Johannes XV. fand jene Synode statt, die mittels
publicatio den neuen Heiligen feierlich proklamierte. VVon nun an sollte jede pépstlich
autorisierte Kanonisation eines Heiligen als verbindlich fir alle Glaubigen gelten. Ebenso

zukunftsbestimmend wurde die Bewertung der Wunder als bestdtigendes Zeichen seiner

231 ANGENENDT, Reliquien, 79.

232 ANGENENDT, Reliquien, 80.

233 Vgl. ANGENENDT, Reliquien, 80. Wunder alleine reichen nun nicht mehr aus, um als Heiliger verehrt zu werden!
234 HAUSBERGER, Heiligenverehrung, 652.

235 HEINEMANN, Heiligsprechung, 94.

236 GEMEINHARDT, Polykarp, 27.

237 Vgl. GEMEINHARDT, Polykarp, 29, der sich hier auf Markcus RIES stitzt.

238 Vgl. HAUSBERGER, Heiligenverehrung, 652.

239 GEMEINHARDT, Polykarp, 28.
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Heiligkeit, welches besonderes Gewicht erhielt. Diese wurden bald darauf zur
Grundvoraussetzung dafiir, dass Uberhaupt ein Verfahren eréffnet wurde, da es dem Papst
noch schwieriger moglich war, tber die heiligmaliige Lebensfiihrung entsprechend heroischer
Tugenden einer Person zu urteilen als dem Bischof vor Ort.?** Die alleinige
Entscheidungskompetenz in Bezug auf die Heiligsprechung — ohne Ortsbischof oder Synode —
beanspruchte als erster Alexander I11. (1159-1181), in seinem Dekret Audivimus.?* ,,Mit der
Zentralisierung der Heiligsprechung anderte sich auch das Bild des Heiligen: Statt des lokal
verwurzelten, politisch aktiven und eigenstdndigen Bischofs wurden vermehrt ,asketisch
herausragend fromm oder freiwillig arm lebende Glaubenszeugen® kanonisiert.“*** Dies
flhrte sogleich zu einer ,,Reduzierung der neu zugelassenen Kulte*, da es damals wie heute

ein teures Vergniigen ist, einen Heiligen zu kreieren*.?*®

Alexander VII. (1644-1655) fuhrte dann die Unterscheidung zwischen beatus — ,,selig” fir
einen lokal begrenzten Kult und sanctus — ,,heilig* flr jenen ein, der fir die gesamt Kirche als
verbindlich erklart wurde.?** Hierbei stellt die Seligsprechung eines ,Dieners Gottes* die
Vorstufe der Heiligsprechung eines beatus dar.*

Die entscheidende Veranderung veranlasste Urban VIII. (1623-1644), mit seiner neuen
Gesetzgebung, die ,,die Reihenfolge von Kult und Kanonisation umkehrte*.?*® So sollte nun
nicht mehr ein bestehender Kult des Volkes durch kirchliche Autoritat bestétigt werden,
sondern ein solcher erst nach einer prozessualen Bestdtigung seines heroischen
Tugendstrebens und seines Vorbildcharakters erlaubt sein. Daher musste seine ,,Nicht-
Verehrung“ erst amtlich bestatigt werden.?*’ Diese Verordnungen fanden Eingang in den
Codex Juris Canonici.?*

Ein neuer Geist fand erst im Zuge der Neuordnung durch das Zweite Vatikanische Konzil

Einzug in das Heiligsprechungsverfahren.?*® Der Ortshischof sollte wieder mehr Gewicht

240 Die Meisten wurden zuvor nur regional verehrt. Vgl. HAUSBERGER, Heiligenverehrung, 652.

241 Vgl. GEMEINHARDT, Polykarp, 28, sowie HAUSBERGER, Heiligenverehrung, 652: Unter Gregor IX. erhielt dieses
pépstliche Dokument 1234 in den Liber Decretalinm in Folge seine definitive Rechtswirkung.

22 GEMEINHARDT, Polykarp, 29: Hierzu zihlen z. B. Mitglieder der Bettelorden, die dem Papst verpflichtet waren,
wie Franz von Assisi, aber auch ,,Protagonisten einer monastischen Lebensform in der Welt, wie Elisabet von
Thiuringen®.

283 GEMEINHARDT, Polykarp, 29.

24 Vgl. GEMEINHARDT, Polykatp, 29. Hinfort durften auch nur mehr jene kanonisierten Heiligen mit Heiligenschein
oder Strahlenkranz abgebildete werden.

245 Vgl. WEIDINGER, Legenda, 21.

246 GEMEINHARDT, Polykarp, 29.

247 GEMEINHARDT, Polykarp, 29f.

248 Vgl. WEIDINGER, Legenda, 21.

2% Die im Zuge der Reform des Kanonisationsverfahrens von der Kongtegation erarbeiteten Normen erhielten 1983
»in Form eines pipstlichen Sondergesetztes Rechtskraft®, fanden also nicht mehr Fingang in den CIC. Vgl.
HAUSBERGER, Heiligenverehrung, 658.
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erhalten und der ersten Phase obwalten, die eine Erhebung von Leben und Werk eines
Heiligzusprechenden erfordert. Kommt es in dieser ersten Instanz zu einem positiven Urteil
wird der Fall an Rom weitergeleitet. Die Kongregation fuhrt das Verfahren fort, und féllt auch
hier die Beurteilung positiv aus, dann ist es am Papst ein endgltiges Urteil dariiber zu féllen,
ob eine Person als venerabilis zu proklamieren ist, oder nicht.>®

Die schwierigste zu Uberwindende Hirde sowohl im Selig- als auch im
Heiligsprechungsverfahren stellen einerseits die erforderten approbierten Wunder®*
respektive des generellen Rufes der Wundertétigkeit (fama signorum) dar, andererseits der
Nachweis jeder einzelnen heroischen Tugend.?** Zur Heiligsprechung ist dann ein erneutes,
»erst nach der Beatifikation erfolgtes und gepriiftes Wunder* notwendig. ,,Der Papst kann
allerdings diese Forderungen suspendieren [...] In jedem Fall liegt die letzte Entscheidung bei
ihm.“253

Entsprechend dem II. Vatikanum und seiner dogmatischen Konstitution ber die Kirche
»,Lumen Gentium“ in seinen Artikeln 49 bis 51, welche zwar einerseits die Bedeutung der
Heiligenverehrung betonen, andererseits aber auch einrdumen, dass sich nicht nur die
kanonisierten Heiligen im Himmel befinden und deren Verehrung auch nicht als

heilsnotwenig ~ gilt.?*

Zudem wird jene Vermahnung hierin laut, ,,MiBbréuche,
Ubertreibungen und Mangel fernzuhalten oder zu beheben® — hatten doch bisherige Versuche
kirchenrechtlicher Bestimmungen Missbréuche nicht zu verhindern vermocht, ja neue erst

ermoglicht. 2*°

Ursprung und Entwicklung des christlichen Heiligenkalenders bis zum II.

Vatikanum

Fur die offiziell geregelte Pflege der Anniversarien wurde es ob der wachsenden Zahl der
Gedenktage notwendig, Listen zu fithren.?® Die &ltesten uns bekannten Listen stellen jene des

Filokalischen Kalenders von 354 n. Chr. dar.?®" Dieser enthalt neben einer Reihe von Listen

250 Vgl. GEMEINHARDT, Polykarp, 30f.

251 Meist handelt es sich um Heilungswunder, die auch nach medizinischer Prifung unerklirlich bleiben. Vgl.
HAUSBERGER, Heiligenverehrung, 658.

252 Vgl. GEMEINHARDT, Polykatp, 31 und WEIDINGER, Legenda, 23.

253 GEMEINHARDT, Polykarp, 31.

2% GEMEINHARDT, Polykarp, 31f.

255 HEINEMANN, Heiligsprechung, 81. Auf inhaltliche Besonderheiten soll im Kapitel iiber Okumene eingegangen
werden.

256 Vgl. ANGENENDT, Geschichte, 109.

257 Vgl. STUIBER, Gedichtniskalender, 28f. Diese weisen bzgl. ihres Aufbaus ,auffallende Ahnlichkeit mit
heidnischen Natales-Kalendern auf, welche eine Liste der Geburtstage der Verstorbenen, geordnet nach Monaten
darstellen. Im Rahmen von Kollegien musste eine Person selbst in Form einer Stiftung fir ein alljahrlich begangenes
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die depositiones der Bischdfe und Martyrer.?*® Hierin finden sich nach Monaten geordnet die
dies natalis jener nach Meinung der Kirche gedenkwurdigen Christen, d. h. das Datum ihres
Martyriums bzw. Heimgangs nebst den ortlichen Angaben ihrer Beisetzung, da das

Totengedéchtnis an die Grabstatte gebunden ist.?*°

Wie bereits erwahnt, obliegt ab der Mitte
des 3. Jahrhunderts der Kirche mit zunehmender Verfligungsgewalt Gber die Grabstétten auch
die Gedéachtnisfeier der Verstorbenen. Dies kann sie allerdings nicht ,,fur die grolie Masse*
tun, weshalb sie ,,nach Ausweise der Depositionslisten eine Auswahl [sic!] getroffen und nur
ihre Bischofe und Méartyrer als die hervorragenden Gemeindeglieder mit einem offiziellen
Totenkult bedacht* hat.?®® Die Funktion der Kalender lag also von Anfang an in einer
schriftlich fixierten Scheidung der Christen zwischen durchschnittlicher Masse — dem
Vergessen anheimgestellt — und hervorragenden, den Tugenden entsprechenden Gestalten, die
nach Urteil der Herausgeber eines Gedachtnisses wirdig und deren Nachahmung als

winschenswert erschien.

So wie die Heiligenverehrung ,,grundsétzlich lokalen, das heif3t teilkirchlichen Ursprungs ist,
so hatte auch der Kalender seine urspringliche Funktion innerhalb einer solchen Teilkirche,
in der die Feiern der ihr zughdrigen Heiligen verzeichnet waren. Der Kalender stellte so das
»-Regulativ flr die liturgische Feier* dar. Im Unterschied dazu steht die Zielsetzung des
Martyrologiums, welches fir groRere Gebiete konzipiert wurde und die Funktion hatte,
»moglichst umfassend die in verschiedenen Ortskirchen verehrten Heiligen, meist mit kurzen
Hinweisen auf ihren Tod und ihr Leben* zu verzeichnen, ohne liturgische Feiern zu
beriicksichtigen. Als solches wurde das Martyrologium bald ,,zum Vorlesen bestimmt“?*!. So
wurden auch jene oben genannten Depositionslisten u.a. Grundlage fur das ab 544 n. Chr.
bekannte ,,Riesenwerk des sog. martyrologium hieronymianum®, welches zum Prototyp jedes
spateren Heiligenkalenders wurde. Hierin findet sich bereits das Ideal, einen Heiligenkalender

fur das gesamte Rémische Reich aufzustellen. 22

Seit dem friihen Mittelalter geht dann ,,die lokale Bindung der Heiligenverehrung und die

Gedichtnis, d.h. fir eine Schmiickung des Grabes und die Verteilung von Geschenken fiir die Anwesenden sorgen.
258 So finden sich im genannten Chronographen neben der depositio martyrum und der depositio episcoporum auch Listen
der Natales Caesarnm, der Konsuln, der praefecti urbi, der romischen Bischéfe von Petrus bis Liberius, und eine Tabelle
der Ostertermine von 312-411. S. LIETZMANN, Martyrologien, 3. KIRSCH ].P., Der stadtrémische christliche
Festkalender im Altertum, Textkritische Untersuchungen zu den rémischen Depositiones und dem Martyrologium
Hieronymianum, in: Liturgiegeschichtliche Quellen Heft 7/8, Minster 1924; SALZMAN, M.R., On Roman time: the
Codex-Calendar of 354 and the rhythms of urban life in late antiquity, Univ. of California Press 1990.

259 Vgl. STUIBER, Gedichtniskalender, 30.

260 STUIBER, Gedichtniskalender, 29.

26l HARNONCOURT, Liturgie, 68 und SCHULZ, Heiligenverehrung, 667.

202 LIETZMANN, Martyrologien, 3.
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klare lokale Pragung der Kalendarien zunehmend verloren.“?®® Der stadtrémische Kalender
von 354, bzw. seine Depositionslisten der romischen Heiligen, gelangte im Zuge dessen weit
Uber seinen Ursprungsort hinaus fast in der gesamten Abendlandischen Kirche zu hoher
Geltung.?* Trotz des ,,Verlustes lokaler Pragung bleibt es im Mittelalter letztlich immer noch
die partikularkirchliche Autoritat, welche die Aufnahme neuer Heiliger in den Kalender
vornimmt.?® Die Dynamik der Heiligenverehrung entzog sich aber schnell auch der
Regulative der Bischéfe.?*® De facto stellten die Lokal-Kalender im Mittelalter aber von ihrer

Funktion bereits Martyrologien dar.’

Die Legenda Aurea des Mdnchs Jacobus de VORAGINE aus den Jahren 1263-1273 stellt ein
Bemuhen dar, die verschiedenen sich im Umlauf befindlichen Heilgenviten, ,eine
tausendjéhrige christliche Mythologie® zu sammeln, zusammen zu fassen und letztlich
dadurch zu vereinheitlichen, dass er sie dem liturgischen Jahr eingeordnet hat. Die
vorhandenen Kalender und Martyrologien waren ,,stofflich arme, niichterne Verzeichnisse®,
die ,christliche Mythologie* in Form von Legenden ihrerseits ,,ungeformt, ungebunden* und
ungeordnet. Kalender und Martyrologien sowie viten standen je fir sich. So ist es die
»Schopferische Tat des Jacobus des VORAGINE gewesen, dass er diese beiden getrennten
Elemente vereinigte, den mythologischen Stoff mit der liturgischen Form durchdrang.“%*® Die
ursprunglich am Latein der Vulgata orientierte Originalausgabe erfuhr nicht zuletzt in ihren
Ubersetzungen in die Landessprachen eine gewaltige Rezeption.?®®

Nach dem Scheitern der Versuche von Seiten der Bischdfe und Synoden, Liturgie und
Kalender von ,,MiRbréduchen zu reinigen und zu reformieren”, wurde die Reform des
Gottesdienstes auf dem Konzil von Trient einschlieRlich der liturgischen Gesetzgebung dem

Papst Ubergeben. Pius IV. setzte 1564 eine Kommission ein, die ,,in der Einfihrung einer

270

allgemein verpflichtenden Einheitsliturgie die wirksamste Reformldsung* sah. Das

271

Ergebnis war das erste ,,amtliche[...] Calendarium universale“'~, sowie ein neues Brevier und

265 HARNONCOURT erklirt diese Tatsache einerseits v.a. durch die Praxis der Translationen von Reliquien, aber auch
die ,,regulierende Bedeutung der Mutterkirche fir ihre Tochterkirchen sowie durch die verbreite Praxis des
Abschreibens und Mitnehmens rémischer Liturgiebiicher. HARNONCOURT, Liturgie, 69.

264 HARNONCOURT, Liturgie, 69.

265 So ist es auch der Ortsbischof, der durch seine Titigkeit der Ethebung zu den Altiren die Autoritit der
Kanonisierung inne hat. Selbst nach 1234, als die Kanonisation streng dem Papst vorbehalten war, bliebt es Recht
und Pflicht der Bischofe die Kalender zu gestalten. Vgl. HARNONCOURT, Liturgie, 70.

266 HARNONCOURT, Liturgie, 70.

267 HARNONCOURT, Liturgie, 72.

268 BENZ, Legenda, XVI.

269 BENZ, Legenda, XX{. Die ilteste deutsche handschriftliche Uberlieferung ist aus dem Jahr 1362.

270 HARNONCOURT, Liturgie, 74.

271 Hierbei handelte es sich ,,um die wiederhergestellten stadtrémischen Kalender in seiner Fassung von Gregor dem
VII. mit malvollen Verdinderungen entsprechend der spiteren Frommigkeit und Kirchengeschichte.”,
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MeRbuch, welche hinfort in der ganzen abendléandischen Kirche [ausschlieBliche] Geltung
haben sollte.“*”> Da nur wenige Eigenfeste einzelner Kirchen im Universalkalender
vorgesehen waren, bedeutete dies gleichzeitig eine Abschaffung der Ordens- und
Didzesankalender, mit der Ausnahme von jenen, deren Eigenliturgie alter als 200 Jahre war.
Aber die vollzogene ,konsequente Zentralisierung der liturgischen Gesetzgebung beim
heiligen Stuhl“, die allein kirchenpolitisch motiviert war, mitsamt den neuen Regelungen,
erwies sich in Bezug auf die Heiligenverehrung als unwirksam. Dariber hinaus enthielten
diese ,,Keime zu Uppig wuchernden Entwicklungen in sich, die bis zur Gegenwart intensiv
wirksam blieben, denn das gesunde und theologisch richtige Prinzip von der primaren
Ortsgebundenheit der Heiligenverehrung, das bisher trotz aller MiRstdnde immer noch

Geltung gehabt hatte, wurde nicht mehr verstanden und war nun offiziell aufgegeben.“%"

Seit der Zeit der Gegenreformation bis heute ist das Werk der Acta Sanctorum?®’* der
Bollandisten im Entstehen begriffen, welche erstmals das Material der tiberlieferten Viten mit
wissenschaftlichem  Anspruch zu bearbeiten begannen und kritische Ausgaben
hervorbrachten. Hiermit beginnt eine Entwicklung, die zunehmend Wert auf die Historizitat

der Heiligenleben als Grundlage ihrer Verehrung legt.

Das Il. Vatikanische Konzil versuchte jenen u.a. von HARNONCOURT beflirworteten Weg der
Dezentralisierung®” im Riickgriff auf die alte Tradition der primaren Ortsgebundenheit zu
beschreiten.?’® So beabsichtigte man v.a. den Heilsmysterien Christi im Jahreszyklus wieder
»eindeutigen Vorrang“ einzurdumen, bei gleichzeitiger Reduzierung jener fir die gesamte
Kirche verbindlichen Feste. Hierbei sollte aber im Sinne der ,,geographischen [...]J[und]
temporalen [...]JUniversalitat”, sowie jener der ,christlicher Existenz, alle Gegenden und
Zeiten und Heiligentypen in angemessener Weise vertreten sein, sowie historisch zweifelhafte

HARNONCOURT, Liturgie, 74.

272 HARNONCOURT, Liturgie, 74.

273 HARNONCOURT, Liturgie, 79ff: Die Di6zesen lieBen in Folge nichts unversucht, um ,méglichst viele ,ihrer
Heiligen im neuen Universalkalender unterzubringen® — andernfalls ,,galten diese nicht als ,vollwertig® — was ,,dank
der Unterstitzung einflussreicher Ordensgenerale und christlicher Monatchen® auch gelang. So fiillte sich der
Einheitskalender schneller und vollstindiger mit neuen Festen, als zuvor die Partikularkalender. Diese Dynamik
grundet in der starken ,,natirliche[n] lokale[n] Bindung der Heiligenfeste®, weshalb jene auch in Folge von Rom
wieder zugestanden wurden, selbst Di6zesankalender konnten jenen Reformen ertrotzen.

274 Der Jesuit Johannes Bollandus war der Herausgeber des ersten Bandes dieses Werkes im Jahr 1643, das bis heute
fortgeschrieben wird, jedoch endet die dem Kalender folgende Bearbeitung mit dem 10. November im IV. Teilband
des November aus dem Jahr 1925.

275> HARNONCOURT, Liturgie, 90. Nach HARNONCOURT hielt man in Rom bis zum ,,Vorabend des II. Vatikanischen
Konzils“ an der Uberzeugung fest, ,,daB die Einheitlichkeit des Kalenders sein sicherster Schutz gegen
Fehlentwicklung[en] wire“?”. Niemand schien daran zu denken, dass man durch ,,die grundsitzliche Rickkehr zur
alten Praxis der partikuldren Ordnung [...] [det] primidren Ortsgebundenheit, gesunde Verhiltnisse schaffen kénnte.*
276 HAUSBERGER, Heiligenverehrung, 657.
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eliminiert werden.?”” So wurde entsprechend der skizzierten Richtlienen 1969 der neue
ROmische Kalender erstellt, durch welchen ,der vom Konzil intendierte Weg einer
Kalenderreform von den Ortskirchen her erheblich schméler wurde®. Die weiterhin gebotenen
Feste und Gedenktage des Generalkalenders mussten von Orden und Ortskirchen erst einmal
mit ihren eigenen Feiern abgestimmt werden. Die Universalitat wurde auch nur beschrénkt
umgesetzt, betrachtet man die 158 Gedenktage, von denen 89 Heiligen aus den romanischen

Landern und 63 Ordensheiligen gewidmet sind.?"®

Im Sinne der Okumene war man bei der Erarbeitung des deutschen Regionalkalenders, der
vermehrt ein Zeugnis ortlicher Kirchengeschichte darstellt, auch um mdoglichst viele
Ubereinstimmungen betreffend des Datums gemeinsamer Gedachtnisfeiern mit dem 1975

verabschiedeten Evangelischen Namenskalender bemiiht.?

II. BEDEUTUNGSVERSCHIEBUNG DURCH DIE REFORMATION

Eine Bemerkung Karl RAHNERS im Zusammenhang mit seiner Stellungnahme zur
Heiligenverehrung sei hier vorangestellt — sie trifft mdglicherweise auch auf die folgende
Auseinandersetzung zu: ,,In jedem Stick der Theologie muR irgendwie immer die ganze
Theologie gegenwaértig werden, soll dieses Stiick wirklich Theologie sein. Das aber macht

jeden Einzeltraktat der Theologie schwierig.”

Im nun folgenden Kapitel soll jener ,theologische Erdrutsch® dargestellt werden, welcher im
Zuge der Reformation der bisherigen Heiligenverehrung sprichwdrtlich den Boden entzog.
Trotzdem hielten auch Luther und Melanchton am Begriff der Heiligen fest, gaben ihm aber
eine Neuinterpretation gemaR ihrem Schriftverstandnis. Der positiven Verhaltnisbestimmung
zu den Heiligen, wie sie in der CA XXI festgehalten wurde, gebilhrt besondere
Aufmerksamkeit, da dieser Text, einschlieBlich der darin enthaltenen Neudefinition der

Heiligen(ver)ehrung bis heute normative Bedeutung fiir die lutherische Kirche besitzt.

Martin Luther - simul peccatores et simul sancti

Luther sollte spater im Jahr 1524 die Verse media vita in morte sumus aufgreifen und

27T HAUSBERGER, Heiligenverehrung, 657.
278 Vgl. HAUSBERGER, Heiligenverehrung, 657 sowie Vgl. HARNONCOURT, Liturgie, 128.
279 HAUSBERGER, Heiligenverehrung, 658.
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weiterdichten®®°, lag in ihnen doch schon die Antwort auf die Note jener Zeit verborgen, die
er selbst durchk&mpft hatte: Nur Gott allein kann helfen — Aber wie kriege ich einen gnadigen
Gott? — der doch zu Recht zornig ist, lber unsere Missetat??®" Diese fiir Luthers geistliche

Entwicklung bestimmende Frage findet auch Ausdruck in jenen Versen dieses Liedes:

Mitten wir im Leben sind mit dem Tod umfangen. Wer ist, der uns Hilfe bringt, da wir Gnad
erlangen? Das bist du Herr alleine. Uns reuet unsere Missetat, die dich Herr erziirnet hat.
Heiliger Herre Gott, heiliger starker Gott, heiliger barmherziger Heiland, du ewiger Gott laf}

uns nicht versinken in des bittren Todes Not.

Mitten in dem Tod anficht uns der Holle Rachen. Wer will uns aus solcher Not frei und ledig
machen? Dass tust du Herr alleine. Es jammert dein Barmherzigkeit, unsre Klag und grofRes
Leid. [...] 1aB und nicht verzagen vor der tiefen Holle Glut.

Mitten in der Holle Angst unsre Stind” uns treiben. Wo solln wir denn fliehen hin, da wir
maogen bleiben? Zu dir, Herr Christ, alleine. Vergossen ist dein teures Blut, das g"nung fur

unsere Stinden tut.[...] laR uns nicht entfallen, von des rechten Glaubens Trost.?*

Die Sunde macht letztlich den Tod zur Bedrohung, macht ihn zum ewigen Tod, der ewigen
Gottesferne. In solcher Not, in der Anfechtung des ,,vertrauenden Glaubens, muss erbeten
werden®, dass man frei und ledig wird, ,,von beengendem und beéngstigendem Klein- und
Unglauben“.?®® Dass tust du Herr alleine. Wir kénnen zu Christus als unserem Ruheort
fliehen, da sein Erldsungswerk schon geschehen ist (Perfekt). Luther macht das
Stindenbekenntnis zum Bestandteil der 1. Strophe und stellt dieses neben die Bitte um Hilfe.
»Was uns noch umtreiben mag, hat bereits seine Lésung gefunden, und zwar an der Wurzel
der Not, der Siinde“.?** Durch diesen letzten Trost im rechten Glauben — dessen Bestand auch
erbeten werden muss, um von selbst Gott darin erhalten zu werden — kehrt sich fur Luther das

285

Lied um: ,,Ei mitten in dem Tod will ich das Leben finden“* — weil Gott gnadig ist.

Luthers Frommigkeit war tief verwurzelt in der Lebenswelt seiner Zeit, die gepragt war von

286

einer ubergroRen Heilsunsicherheit.“> Von daher begegnet auch in seinen friihesten Schriften

280 Erstmals auf Deutsch in Salzburg 1456 bezeugt, EG 518.

2L Qui pro peccatis nostris iuste irasceris, so der Liedtext im Original. Spiter bekannte LUTHER in einer Predigt: ,,Ich bin
selbs auch ein fromer Ménch und Priester gewest, alle tag Messe gehalten und darin S. Barbaram, Annam, Christofel
angebetet und andere Heiligen, mehr denn im Kalender gezeichnet. [...] Denn ich wullte nichts von Christo, was ich
mich sein trésten und zu ihm versehen sollte, furchtete mich fur jm wie fur dem Teufel selbs, als der nicht mein
Heiland, sondern nur ein ernster Richter sein wolt., Crucigers Sommerpostille, WA 22, 174, 24-31.

282 S, EG 518.

283 HAHN, Liederkunde, 73.

284 HAHN, Liederkunde, 73.

285 WA 12, 609, 17.

286 Vgl. RIEHM, Luther, 39.
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eine durchwegs positive Qualifizierung ,,der Heiligen“.”®” Wie das oben angefiihrte Lied
zeigt, versuchte Luther auf die Fragen und Angste der Menschen des ausgehenden
Mittelalters, die auch seine eigenen waren, Antworten zu finden. Auch er wurde von der
Angst vor Strafe, der Angst nicht Gottes Forderungen zu entsprechen, gequalt. Seine
weltverandernde Erkenntnis — dass letztlich nur Vertrauen in einen gnédigen Gott aus der
Angst in die Freiheit filhrt — veranderte auch sein Verhaltnis zu den Heiligen.?®® Weil der
Mensch so durch und durch verdorben ist, helfen samtliche Verdienste aller Heiligen nicht,
um vor Gott zu bestehen. Ja die Heiligen selbst bleiben ,,Schuldner Gottes“?*°. Darum
vermochten die Heiligen auch nichts gegen die Angst auszurichten. Luther setzt dem

Heiligenkult das Vertrauen auf Gott den Vater entgegen:

»Ich habe Sorge, daf eine greuliche Abgdtterei einreille, wenn man die Zuversicht und das
Vertrauen, die alleine Gott gebuhren, auf die Heiligen stellt, und von den Heiligen erwartet,
was allein von Gott zu erwarten ist. Und wenn sonst nichts Boses daran ware, so ist doch das
verdachtig, dal solcher Heiligendienst und Verehrung keinen Spruch noch Exempel der
Schrift fr sich hat und daR wider diesen Spruch [dalR ndmlich die Heiligen Fursprecher sind]
Paulus und andere streiten, die uns lehren, hindurchzudringen zu Gott und alles Vertrauen
allein auf ihn zu stellen und alles von ihm allein zu erwarten. Auch Christus selbst weist uns
im ganzen Evangelio zum Vater; er selbst ist ja deshalb gekommen, dal? wir durch ihn zum
Vater kommen sollen. Nun heif3t zum Vater kommen nicht, mit FiBen nach Rom laufen, auch
nicht mit Fligeln zum Himmel steigen, sondern mit herzlicher Zuversicht auf ihn sich
verlassen als auf einen gnadigen Vater, wie es im Vaterunser heif3t. Je mehr solche Zuversicht
im Herzen zunimmt, desto leichter kommen wir zum Vater. [...] Wo die Zuversicht zu Gott
im Herzen ist, da fehlt aber alle Zuversicht zu allen Kreaturen, handle es sich um Heilige im
Himmel oder auf Erden.“*®

Die Reformation und Luther allen vorweg betonen die Uberragende Bedeutung der Schrift,

welche gegenlber der bisherigen Tradition und Praxis als Norm, als norma normata zu gelten

287 Dal Luther als jungem Theologen keinerlei Zweifel an irgendeiner Form des tiblichen Heiligenkultes gekommen
sind, ist historisch freilich unwahrscheinlich.” KUHNE, Luthers Kritik, 504f.: Dieser wertet die retroperspektiven
AuBerungen Luthers bzgl. seiner ,,Heiligenfrommigkeit® als jedenfalls stilisiert, wie Luther nach KUHNE ,,jegliche
religiése Existenz vor der Reformation® tiberaus negativ beurteilt.

288 Diese Verinderung ist ab dem Jahr 1518 zu bemerken, in der Schrift Decens praecepta Wittenbergensi praedicata populo,
so PINOMAA, Luther, 65. Rickblickend urteilt Luther 1530 im ,,Sendbrief vom Dolmetschen und Flrbitt der
Heiligen®: ,,Es ist mir selber iiber die Maflen sauer geworden daf3 ich mich von den Heiligen gerissen habe, denn ich
tber alle MaBlen darinnen gesteckt und ersoffen gewest bin.*, WA 30/11, 644, 10-12.

289 PINOMAA, Luther, 160.

20 WA 10/1, 2, 83, 6-22: Adventpostille 1522. Ubersetzung Imbach, Schein, 248.
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hat.?®* Obwohl die Reformation sich ,,nicht an der Frage der Heiligen entziindet hat“**?, noch

«293 \var die Praxis

jene eine ,,zentrale Rolle im theologischen Diskurs der Reformation spielte
der Heiligenverehrung und —anrufung ein untibersehbarer Bestandteil der gelebten religitsen
Frommigkeit, und letztlich  nicht  unerheblich von den Inhalten seiner
Erneuerungsbestrebungen, v.a. seiner Ekklesiologie und der damit in Zusammenhang

stehenden Rechtfertigungslehre, betroffen.?**

Weil die reformatorische Rickfrage an den
Heiligenkult, welcher im Zuge der Reformation grundsétzlich eher ein Randthema darstellt —
wie auch der XXI. Artikel der CA De cultu sanctorum génzlich am Rande der Glaubens- und
Lehrartikel angeordnet ist — die géngige Praxis der Kirche doch ins Mark trifft, ist die

Thematik der Heiligen an vielen Stellen im Werke Luthers prasent. %°

Durch die Neubesinnung auf die Schrift, v.a. Paulus” Rede von den Heiligen, erféhrt jene
Vorstellung, wer als heilig betrachtet werden darf, eine (erneute) Demokratisierung im Sinne
einer protestantischen Interpretation der Schrift. Die himmlische Hierarchie fallt fur Luther in
Folge genauso in sich zusammen wie deren ,Abbild“ auf Erden. Anl&sslich der
Heiligsprechung des Bischofs Benno von MeiRen 1524 durch Clemens VII. kritisierte Luther
das Verfahren einer Kanonisation sowie die Anrufung der Heiligen scharf. Niemandem stehe
es zu, dem Urteil Gottes am jlingsten Tage vorzugreifen, und zu entscheiden, wer zu Gottes
Heiligen gehére und wer nicht. Wirkliche Heiligkeit bleibe der Welt verborgen.?® Denn fiir

Luther gilt:,,Abscondita est Ecclesia, latent sancti“.?*’

Bisher wurde hingegen ein Heiliger verehrt, ,weil bei ihm ,das Heilige* eine anschauliche

“2%8 nun aber sollte alles Anschauliche und AuRere seine konstitutive

Form gewonnen hat.
Bedeutung verlieren, und allein das Verborgene von Giiltigkeit sein. — Das ist revolution&r im
wartlichen Sinne! Die alten Ordnungen werden umgekehrt. Das ist Reformation! Nicht nur
der Welt, sondern dem Heiligen selbst ist seine Heiligkeit verborgen, weil er doch um seine

ubergrofRe Unvollkommenheit. Wahre Heiligkeit ist verborgen unter ihrem Gegenteil, unter

21 Infolge sollte sich auch im Hinblick auf die Heiligenverehrung eine neue, protestantische nomma normans - die
Bekenntnisschriften — bilden. Im Gegensatz zu BUCER, der simtliche Heiligentage und alle Heiligenverehrung
schlichtweg abschaffen lie. Vgl. SCHULZ, Heiligenverehrung, 664.

292 BARTH, Sehnsucht, 70.

293 KUHNE, Luthers Kritik, 499.

294 Missstinde innerhalb der bestehenden Kirche, wie ein exzessives Ablasswesen, wodurch sich diese an den
., Verdiensten® der Heiligen bereicherte u.v.m., wurden schon genannt.

2% Vgl. KUHNE, Luthers Kritik, 499.

296 Vgl. RIEHM, Luther, 42. ,,Wieder den neuen Abgott und alten Teufel” (WA 15, 183-193). Au3etlichkeiten machen
keinen Heiligen. So meint Luther frivol, St. Benedikt, det sich um der Begierden seines Fleisches Herr zu werden
sollte sich wohl besser ,,in die Nessel und Dornen des chelichen Lebens gelegt haben, das hitte die Haut stirker
aufgerissen und mehr geholfen!“(WA 53, 410f.); Vgl. BARTH, Sehnsucht, 75.

27T WA 18, 652,23: Verborgen ist die Kirche, die Heiligen sind nicht offenbar.

298 PINOMAA, Luther, 10.
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der Siinde, Not, Angst und Zweifel. Luthers theologia crucis schafft hier die reformatorische
Verortung der Heiligkeit. Gerade in Leid und Schuld ist der Mensch berufen ein Heiliger zu
sein. Der Heilige wird somit vom tbermdchtigen Idealbild zu einem Menschen aus Fleisch
und Blut, zu meinem Bruder, zu meiner Schwester.?*® Niemand hat vor Gott mehr oder
weniger vorzuweisen — einzig womit er von Gott im Verborgenen bedacht wurde. Vor Gott
gilt allein die iustitia aliena, seine dem Menschen verliehene Gerechtigkeit. So kann auch
menschliche Heiligkeit immer nur eine sanctitas aliena sein! Daraus folgt, dass auch nicht mit
einem menschlichen ,sichtbare[n] Fortschreiten” in der Heiligung im Sinne einer sich
zunehmend perfektionierenden Tugendhaftigkeit zu rechnen ist. ,,Eine Zunahme konnte es nur
im Glauben geben. Aber diese Zunahme war dann auch nur Gott sichtbar.“** Trotzdem bleibt
die Aufforderung zum Fortschreiten aufrecht, obgleich weder der Christ selbst, noch seine
Umgebung diesen ,,zu messen noch zu erkennen vermdgen.®** Die verborgenen Heiligen

scheinen und glanzen“ nicht — darum erkennt nur Gott allein seine Heiligen!*%?

Durch die ,,Konzentration des Glaubens auf Christus® soll sich also die Blickrichtung
verandern: ,,Wollen wir nun der Schrift nach Leben, so miissen wir uns von den verstorbenen
Heiligen im Himmel wenden und zu den Heiligen auf Erden kehren, die selbigen erheben und
ehren. Das gefillt Gott und das hat er geboten.“*®® Denn diesen Heiligen auf Erden bleibt der
Glaubige sonst seine Néchstenliebe schuldig. So verstanden tritt an die Stelle der bisherigen
Heiligenverehrung die aktive Nachstenliebe.*®* Denn ,,gott uns nichts hatt wissen lassen, wie
er? mit den totden mache.“*®® Jene lebendigen Heiligen sind auch die einzigen Heiligen so
Luther, von denen die Bibel spricht.>® Sie sind , diejenigen, die einander in diesem Leben
Zeugen der Giite Gottes sein, ja einander ,,zum Christus* werden diirfen”.**" So steht die
verénderte Haltung Luthers mit dieser Erkenntnis in unaufloslichen Zusammenhang: Da uns

Gott nichts Uber das Schicksal der Verstorbenen hat wissen lassen, muss auch eine

29 Vgl. BARTH, Sehnsucht,77f.

300 PINOMAA, Luther, 51.

301 PINOMAA, Luther, 159.

302 Vgl. PINOMAA, Luther, 168.

303 Wider den neuen Abgott und alten Teufel, 1524, WA 15, 192, 8-19: Diese Weise der Heiligenverehrung
bezeichnet er eine Zeile zuvor als ,,die rechte erhebung der heylige[n] [...], die uns gewis zur seelen nutze ist [...]“

304 Anstatt nach Rom oder Santiago zu pilgern, sollte man sich lieber um die Lieben zu Hause kiimmern. ,,Wer Vater
und Mutter ist, das Haus wohl regiert und die Kinder erzieht zum Gottesdienst, ist auch lauter Heiligtum und
heiliges Werk und heiliger Orden. Desgleichen, wo Kinder oder Gesinde die Eltern oder Herrn gehorsam sind, ist
auch lauter Heiligkeit; und wer darin erfunden wird, der ist ein lebendiger Heiliger auf Erden.” So bekennt Luther
1528, Zit. bei BARTH, Sehnsucht, 76. Denn Christus hat uns nicht befohlen, sein Kreuz zu tragen, sondern das
unsrigelll Vgl. PINOMAA, Luther, 161.

305 WA 10/11, 165, 30f.

306 Vgl. RIEHM, Luther, 42. Neben den Biblischen Gestalten, die iiberdies besondere Verehrung genossen.

307 BARTH, Begegnung, 296.
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grundsatzliche Kommunikationsmoglichkeit in Frage gestellt werden.’® Die direkte
Gemeinschaft mit den Toten wurde aufgehoben, die Gemeinschaft der lebendigen Heiligen
aber erlebte im selben Moment eine ,,Renaissance. Die ,,Revision des Heiligenverstandnisses
und die Revision des Kirchenbegriffs bedingen einander gegenseitig. Ein Heiliger [...] zu sein
bedeutet jetzt nicht mehr etwas AuBerordentliches, Elitdres, sondern das fir den
Christenmenschen  schlechthin ~ Normale.“**®  Heiligkeit wird fir LUTHER zur
Grundbestimmung aller Menschen: ,,Mehr als du Hans oder Kunz heif3t, soll dir gewiss sein,

daB du ein Heiliger, eine Heilige bist!*“*°

Im Zuge dieser Entwicklungen stellte nun also die communio sanctorum jenen Ort dar, an
dem auf innerliche Weise die rechte Heiligenverehrung ihren Platz hat — in jener
Gemeinschaft der Heiligen, ,,die uns beim Abendmahl zugesagt werde und uns der Liebe und
Hilfe aller Heiligen versichere.“®'* Luthers Vorstellung vom Allgemeinen Priestertum aller
Glaubigen, gegrindet auf der von Gott geschenkten Rechtfertigung, bringt die Dynamik der
Heiligenverehrung zum Ausdruck, wie Luther sie wohl verstanden hat.*'? Zum Verstandnis
dieser Heiligen gehort aber auch, dass sie alle (mit Lk 20, 38), ob noch auf Erden weilend
oder nicht, in ihm leben. In Gott, der ein Gott der Lebenden ist, leben sie alle. In ihm ist diese
Gemeinschaft auf eine wunderbare Weise verbunden, mit allen, die ihnen vorausgegangen
sind am Weg des Glaubens. ,,Wyr sind sicher, dass die heyligen alle ynn Christo sind, sie
leben oder seyen todt.“*'* Das ist aber auch schon alles, dessen wir gewiss sein kénnen. Das
einzige Kriterium der Heiligkeit ist demnach der Glaube an Christus, wobei sich Gottes Wort

als ,,die eigentliche Quelle und Kraft aller Heiligung* konstituiert.3**

So bringt er in den Schmalkaldischen Artikeln nochmals und hier gleichsam testamentarisch
das Entscheidende auf den Punkt:

.»--. denn du kannst als Christ und Heiliger auf Erden flir mich bitten nicht in einerlei, sondern
in allen Noten. Aber dariimb soll ich dich nicht anbeten, anriifen, feiern, fasten opfern [...] Ich
kann dich sonst wohl ehren, lieben, und danken in Christo. Wenn nun solche abgéttische Ehre
von den Engeln und den toten Heiligen weggetan wird, so wird die andere Ehre ohn Schaden

308 Vgl KUHNE, Luthers Kritik, 513.

309 BARTH, Begegnung, 296.

S0WA 32, 92.

311 RIEHM, Luther, 41.

312 Vgl. BARTH, Einander Priester sein, 35: Inhaltlich konkretisiert sich der Priesterdienst des Christen nach Luther in
dreifacher Weise in der Sorge um das Heil des Nichsten als Furbitte coram deo (entsprechend seiner priesterlichen
Wiirde) sowie in der Bezeugung des Evangeliums, Seelsorge und Beichte coram hominibus. Denn das Heil Gottes
begegnet dem Mensch nur durch das von Menschen bezeugte dullere Wort, und d.h. mittelbar.

33WA 10/11, 166, 21f.

314 Vgl. BARTH, Sehnsucht, 77f.
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sein, ja bald vergessen werden; denn wo der Nutz und Hulfe, beide leiblich und geistlich,
nicht mehr zu hoffen ist, werden die Heiligen wohl mit Frieden lassen, beide im Grabe und im
Himmel; denn Umbsonst oder aus Liebe wird ihr niemand viel gedenken, achten oder
ehren.«3%

Ohne Stiftung, also umsonst, hétte auch in der Antike vermutlich niemand das
Totengedéchtnis vollzogen. Diese Beschreibung scheint auch bezeichnend flr unsere heutige
Zeit. Ist daher mit Luther ein ehrenvolles Gedenken der toten Heiligen auch gar nicht nétig?
Andererseits hat Luther selbst in seinem ersten Choral den beiden Martyrern der Reformation
aus dem Jahr 1523 Heinrich Vos und Johann van der Esschen aus Brissel ein Denkmal
gesetzt. *'® Eigene protestantische Martyrologien entstanden in der Zeit der Glaubenskampfe,

nicht mehr verstanden als ,,Chiffren der Heilserfahrung*!’

, sondern als historische Zeugnisse
konkreter Verwirklichung christlicher Existenz — die Martyrer selbst als Bausteine der
Heilsgeschichte. Als solche sind diese bis zuletzt nicht ohne Einfluss auf die evangelische
Kalenderentwicklung geblieben. Fir den weiteren Fortgang der Entwicklung speziell im Blick
auf den Artikel XXI der CA stellt sich aber nun fir die konkrete Praxis die Schwierigkeit der
Adressatenschaft eines ehrvollen Gedenkens ein, da Glaube zwar einerseits Friichte bringen
soll, wenn er wahrer Glaube ist, andererseits aber Heiligkeit genau nicht an solch &uf3eren
Dingen fest zu machen ist.**®

Dieser ist der Wille ,Gottes, der wunderbar in seinen Heiligen ist***

Dass sie zugleich Gerecht sind,

weil sie sich sehnen, gerechtfertigt zu werden,

und zugleich ungerechte,

weil sie sich sehnen, gerechtfertigt zu werden,

sich selber und in Wahrheit Ungerechte,

aber Gott, der ihren Glauben und Bitte um Barmherzigkeit annimmt, Gerechte:
Sunder und Heilige zugleich,

Sinder bewusst, Heilige unbewusst,

315 BKS 424,11-425,25. In diesen bezeichnet er auch die Anrufung der Heiligen polemisch als einen der
,,antichristlichen Missbrauche®.

316 BARTH, Lehrdichtung, 73. Die Reformation, die mit der herkdmmlichen Tradition der Legende gebrochen hatte,
aufgrund ihres dogmatischen und ethischen Lehrgehaltes sowie ihrer historischen Unzuverldssigkeit, wollte ebenso
die Geschichte ihrer Mirtyrer erzihlen, konnte diese aber nicht mehr in die alte Form der Legende pressen. ,,Ein
neues Lied wir stimmen an...“ besingt den Flammentod der beiden Ménche entsprechend der typischen Topoi der
Mirtyrerlegende und stellte einen Versuch dar, jene protestantisch zu beleben. Als solcher aber hat er wiederum
nicht vermocht, die reformatorischen Lehrinhalte zur Geltung zu bringen. ,,Der Choral wurde infolge zum Medium
der neuen Lehre [...] und schuf so eine neue Gattung, mit ,,aullerordentlich intensive|[r] Breitenwirkung®.

317 KRETSCHMAR, Confessio, 270.

318 Vgl. PINOMAA, Luther,156.

319 So verstand Luther urspriinglich irrtimlicherweise Ps 68,36; vgl. BARTH, Seine Heiligen, 75.
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oder Siinder in Wirklichkeit, Heilige in Hoffnung.*3%°

Da das ,,uns zukommende Gute so tief verborgen ist, dass es in seinem Gegensatz liegt“3*,

kann Luther, der um sein vom Tode Umfangensein mitten im Leben weil3, zuversichtlich und

frohlockend bekennen: ,,Ei mitten in dem Tod will ich das Leben finden®.

Der Artikel XXI der Confessio Augustana

Zum Augsburger Reichstag

Am 25. Juni 1530 wurde im Kapitelsaal des bischoflichen Palastes in Augsburg dem Kaiser
die Confessio Augustana, welche von Philip Melanchton, dem humanistisch erzogenen
Neffen Reuchlins, in theologischer Ubereinstimmung mit Luther formuliert worden war*??,
der seinerseits zu seiner Sicherheit gerade auf der Coburg verweilte, Kaiser Karl V. in
deutscher und lateinischer Sprache uberreicht, nachdem diese vom sé&chsischen Kanzler auf
Deutsch verlesen wurde.®?® Dieses bis heute fiir die lutherische Kirche normative Bekenntnis
sollte den geféhrlichen Vorwurf der Ketzerei gegeniiber den ,,in ihrer Existenz bedrohten
entkrafteten evangelischen Stadnden“ widerlegen. Und auBerdem ,einer dogmatischen
Verstandigung zwecks Bewahrung der kirchlichen Einheit* dienen.®®* Betreffend die
Heiligenverehrung stellte der Artikel XXI ,,Vom Dienst der Heiligen* (De cultu sanctorum)
den ersten Versuch einer dogmatischen Definition im Abendland tberhaupt dar.3®® Dieser
beinhaltet sowohl eine polemische Abwehr gegen die nach Ansicht der Reformatoren
»~Abgotterei* der Heiligenanrufung, als auch den Versuch ,ein eignes und sachgemalies

320 Unbekannte Fragmente aus Luthers zweiter Psalmenvotlesung 1518, hg. von Erich VOGELSANG 1940, S.85.
Haec est voluntas ,dei mirabilis in sanctis suis’,

qguod simul sunt insti, dum quaerunt iustificars,

sibi 1psis et in veritate ininsti,

deo antem hanc eorum fidem et petitionen

misericordiae acceptanti iusti:

simtl peccatores et simul sancti,

peccatores scienter,

sancti ignoranter,

sive peccatores in re,

sancti in spe.

321 PINOMAA, Luther, 124.

322 Vgl. KRETSCHMAR, Confessio, 267: Der Art. 21 gibt ,.einen breiten Konsens der theologischen Uberzeugung der
Wittenberger Reformatoren wieder®.

323 Vgl. WENZ, Heiligenverehrung, 332.

324 HAUSCHILD, Dogmengeschichte, 377.

325 KRETSCHMAR, Confessio, 263.
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Verstandnis der Heiligen und ihrer Verehrung zu gewinnen.“*?® Letzteres blieb im Gedachtnis

der Kirche weniger wach, als die polemische Abgrenzung.

Auf die Darlegung des Augsburgischen Bekenntnisses sollten die Vertreter der pépstlichen
Kirche mit der sog. Confutatio reagieren. In jener wird das Bekenntnis der evangelischen
Sténde als ,,die neuerstandene Irrsal einer kirchlich langst und mehrfach verdammten Ketzerei

und notorischen Haresie“>?’

verworfen. Der Kaiser sollte die Confessio Augustana trotzdem
akzeptieren. Melanchton nahm auf die Confutatio nochmals ausfuhrlicher Stellung in der

noch am Reichstag verfassten Apologie, die der Kaiser aber nicht mehr entgegennahm.?®

Neben den Katechismen Luthers ist die Confessio Augustana zu der Bekenntnisgrundschrift
des Luthertums geworden. In dieser, ergédnzt durch die Apologie, begegnet nun ein
»differenziertes Bild der Heiligenverehrung®. Diese bilden so die Grundlage fur jene heutige

Theologie der Heiligen, im Kontext der lutherischen Kirche. 3%

CA XXI: Vom Dienst der Heiligen — De cultu sanctorum

..Christus ist der einzige Firsprecher, nicht die Heiligen, so sehr wir ihrer als Vorbilder
des Glaubens gedenken sollen.’*°

Vom Heiligendienst wird von den unseren so gelehrt, da man der Heiligen gedenken soll,
damit wir unseren Glauben starken, wenn wir sehen, wie ihnen Gnade widerfahren und auch
wie ihnen durch den Glauben geholfen worden ist; auBerdem soll man sich an ihren guten
Werken ein Beispiel nehmen, ein jeder in seinem Beruf, gleichwie Kaiserliche Majestat
seliglich und gottlich dem Beispiel Davids folgen soll, wenn er Krieg gegen die Turken fuhrt;
denn beide sind sie im koniglichen Amt, das [von ihnen] Schutz und Schirm flr ihre
Untertanen fordert. Aus der [HIL] Schrift kann man aber nicht beweisen, da man die
Heiligen anrufen oder Hilfe bei ihnen suchen soll. ,,Denn es ist nur ein einziger Versohner
und Mittler gesetzt zwischen Gott und den Menschen, Jesus Christus.*** 1 Tim 2. Er ist der
einzige Heiland, der einzige Hohepriester, Gnadenstuhl und Firsprecher vor Gott, R6m
8.3%2Und er allein hat zugesagt, daR er unser Gebet erhéren will. Nach der [HI.] Schrift ist

das auch der hochste Gottesdienst, dafl man diesen Jesus Christus in allen Noéten und

326 BARTH, Begegnung, 281.

327 WENZ, Heiligenverehrung, 335.

328 HAUSCHILD, Dogmengeschichte, 379.

329 BARTH, Begegnung, 284.

30 De cultn sanctornm docent, quod memoria sanctorm proponi potest, ut imitemur fidem eorum et bona opera inxta vocationem |...),
BSLK 83b. Die deutsche Ubersetzung folgt in allen Beispielen der Ausgabe vom Lutherischen Kirchenamt.

311 Tim 2,5.

332 Roém 8, 34.

48



Anliegen von Herzen sucht und anruft: ,,Wenn jemand sundigt, haben wir einen Firsprecher

bei Gott, der gerecht ist, Jesus.“**?

Maoglicherweise ist dieser Artikel XXI der CA Ausdruck verschiedener Intentionen der hinter
der Abfassung stehenden Personen. Betrachtet man ihn vom dargelegten Standpunkt Luthers
aus, scheint er eine gewisse Konzession gegentber der tiblichen Praxis darzustellen. Er hatte
im Gegensatz zu Melanchton am eigenen Leibe erfahren, wie wichtig die Heiligen im
Lebensvollzug der Glaubigen waren. Konnte er ,dem kleinen Mann* etwas wegnehmen, bevor
dieser begriffen hatte, dass er in Christus alles hat, was noétig ist? Wenn Luther in den
Schmalkaldischen Artikeln meint, die Heiligenverehrung wirde sich von selbst in Luft
auflosen, sobald die Menschen begreifen, dass nichts von ihnen zu erwarten sei, weist m.E. in
diese Richtung. Der scharfe Ton den Luther in diesem Zusammenhang oft anschlagt, kénnte
maoglichweise auch als eine Reaktion auf jene konziliare, ,,moderate Haltung“ Melanchtons in
Augsburg zu verstehen sein.*** Den Reformatoren war aber wohl allen klar, dass sich die
Kirche ,,durch einen bestimmten Umgang mit den Heiligen [...] nicht nur lacherlich, sondern
auch unglaubwirdig” macht. In der bisherigen tblichen Praxis kam v.a. eine egozentrische,
an den eigenen Bediirfnissen orientierte Haltung zum Ausdruck.*®

336

Melanchton, der selbst die Verschiebung von den ,,spanigen Artikeln zu den Lehrartikeln

vorgenommen hatte®’

, war seinerseits wohl darauf bedacht, durch die Darstellung eines
positiven, eines sachgemalen, der Reformation entsprechenden Umgangs, wie bereits in den
von ihm verfassten Visitationsartikeln, die Zustimmung der ,,rechtgldubigen Kirche aller

Zeiten*338

erlangen zu koénnen. Melanchton hoffte zu diesem Zeitpunkt noch auf die
Mdglichkeit eines gewissen Konsenses, welchen er madglicherweise durch die getroffene
Formulierung zu erreichen hoffte.

Umgekehrt l&sst sich fragen, ob Luther wiederum die Formulierung des Artikels bezlglich der

Heiligenverehrung konsequent genug war. Luthers Theologie geht an diesem Punkt weiter, als

331 Joh 2, 1.

334 BARTH, Sehnsucht, 72. Die Torgauer Artikel, welche eine Vorstufe des zweiten Teils der CA iiber die Missbriauche
darstellten, beinhalten unter Mitwirkung von Melanchton einen Abschnitt iiber die Heiligenverehrung. Jener wurde
von Melanchton aber im Zuge einer Uberarbeitung in den ersten Lehrteil der CA verlegt. Dies hat Luther wenige
Tage vor der offiziellen Vorlage am Reichstag noch ,,scharf getadelt” und aus der ,Leisertreterei” Melanchtons
zugeschrieben. KRETSCHMAR, Confessio, 258; MAUER, Kommentar, Bd.I, 39ff.

335 BARTH, Begegnung, 281.

336 KRETSCHMAR, Confessio, 257.

337 Bezeichnend fiir die Platzierung am Ubergang zu den Artikeln iiber die Missbriuche ist, dass er sowohl einerseits
eine Distanzierung von der tblichen Heiligenanrufung, welche als nicht schriftgeboten disqualifiziert wird, gleichzeitig
aber auch den Versuch an einer positiven Funktionsbestimmung des ,,Heiligendienstes enthilt.

338 Kretschmar, Confessio, 258.
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dies im Artikel XXI zum Ausdruck kommt.**® Auf der anderen Seite hat Luther unter der
Pramisse der Rechtfertigung offensichtlich auch keine Probleme die Heiligen als solche zu
benennen. Und die Tatsache, dass der Artikel vom Heiligendienst noch 10 Tage vor dem
Reichstag jenem ,Vom Glauben und Guten Werken* vorangestellt war, weist auf die
Verortung der ,rechte[n] Heiligenverehrung in den Kontext der Rechtfertigungslehre und
christlichen Ethik.*3%,

Bezeichnend fur die Thematik an sich ist, dass weder die Alte Kirche noch das Mittelalter
definiert haben, wer die Heiligen nun sind.>* Auch Melanchton sollte sich davor hiiten. Wie
aber samtliche von Melanchton genannte Exempel verdeutlichen, hat er wie auch Luther wohl
in erster Linie die biblischen Gestalten als Heilige verstanden.**? Dariiber hinaus aber auch
jene, an denen deutlich wird, dass Gottes Barmherzigkeit auf die Rettung der Menschen zielt.
Diese sind darum in keiner Weise ,,heiliger”, sondern ihre Bedeutung liegt lediglich in der
Funktion ,von Gott in der Heilsgeschichte auf einen bestimmten Vorposten gestellt“**
worden zu sein. VVon daher kommen auch all jene nachbiblischen Gestalten in den Blick, die
von Bedeutung fir den Fortgang der Heilsgeschichte sind. Man kann Melanchtons
Verstandnis des rechten Umgangs mit den Heiligen von daher verstehen: Sie entspricht einem
»rechte[n] Umgang mit der Heils- und Kirchengeschichte Diese findet immer coram deo
statt“.®** Bei der offiziellen Trauerfeier nach Luthers Tod , riickt er den Kollegen eindriicklich
in den Rahmen der Kirchengeschichte ein (Luther als Glied in der Kette der Wahrheitszeugen
und Reprasentant des flinften Zeitalters der Kirchengeschichte, ,in welchem Gott die Kirche
wieder zu ihren Quellen zuriick gerufen hat.“** Von daher verwundert das

auBergewshnliche Luthergedenken in der Folgegeschichte wenig.**®

Die Nuchternheit der Formulierung des lateinischen Textes fallt schnell ins Auge. Hier ist das

Heiligengedachtnis betreffend die Rede von proponi potest: - es kann also festgesetzt werden

339 Vgl. Mauer, Kommentar 1, 160: ,,Das Gedichtnis der Heiligen zur Nachahmung ihres Glaubens [...] ist nicht
Glaubensgemeinschaft.”

340 KRETSCHMAR, Confessio, 258.

341 Vgl. KRETSCHMAR, Confessio, 260.

32 Vgl. MAUER, Kommentar II, 156.

33 PRENTER, Auslegung, 235f. Offen bleibt aber wie deren ,Bedeutung in der Okonomie Gottes* festgestellt oder
gar bewertet werden soll!

344 KRETSCHMAR, Confessio, 265f.

345 PETERS, Melanchton, 167, zit. hier CR 11, 786.

36 Dieses wird der evangelischen Kirche im Zusammenhang mit der Kritik der Heiligenverechrung selbst zum
Vorwurf gemacht. An Luther, den die Orthodoxie zum ,,Fundament der Rechtgliubigkeit gemacht hatte, wiirde
deutlich, dass die Reformation nicht das ginzliche Verschwinden jener Tradition seit der Spatantike bewirkt hat. So
z.B. ANGENENDT, Reliquien, 254; GEMEINHARDT, Poykarp, 32f. weist darauf hin, dass ,,die protestantische Kirche
bereits im 16. Jahrhundert und dann auch an verschiedenen Knotenpunkten des 20. Jahrhunderts sehr bewul3t mit
der Gestalt Luthers Ahnliches getrieben hat®, d.h. sie kirchenpolitisch instrumentalisiert hat.
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in der kirchlichen Praxis, ,,wohl besonders in der Predigt“>", aber darlber hinaus ,,in der

ganzen Breite des Lebens, eben dort, wo auch bisher die Heiligen als wirksam geglaubt
wurden.“**® Die Wortwahl kann deutet darauf hin, ,,daR dies kein Zentrales Anliegen ist“3*.
Demgegeniiber ist der Wortlaut der deutschen Ubersetzung deutlicher in seiner Intention:
denn hier wird gelehrt, dal man der Heiligen gedenken soll. Hier wird also eine Pflicht
ausgedrickt. Insofern kann die Verehrung der Heiligen als ,,zum evangelischen Gottesdienst
wesentlich dazugehor[ig]“**®® betrachtet werden. Da die deutsche Fassung vor Reichstag und

Kaiser verlesen wurde, ist wohl die lateinische von der deutschen Fassung her zu verstehen.***

Das Gedenken steht also in der Darlegung an erster Stelle. Durch dieses kann infolge unser
Glauben gestarkt werden. Hierflr bedarf es jener personalen Veranschaulichung der Gnade
Gottes, damit sie fiir den Menschen begreifbar und dadurch annehmbar wird.**? So steht die
Aufforderung ihrem Beispiel entsprechend der Berufung, dem Beruf (iuxta vocationem) zu
folgen (imitemur) erst im Anschluss der geistlichen Starkung. Imitemur meint aber, wie die
deutsche Ubersetzung deutliche macht, nicht nachahmen, also einen &uBerlichen Vorgang,
sondern nachfolgen, was einen innerlichen VVorgang beschreibt. Dazu ist der Mensch aber erst
nach der Starkung des Glaubens in der Lage jenem in der Nachfolge entsprechend zu
handeln.®** Die Heiligen, sind nicht niitzlich kraft ihrer Verdienste, sonders sie mogen hierfiir
unsere Fantasie beflugeln und Handlungsspielrdume erschliefen. Darin besteht die
entlastende Funktion dieser neu formulierten Annéherung an die Heiligen: Der Einzelne erhélt
Starkung durch Gott anhand dieser Gestalten, die ihm von der Barmherzigkeit Gottes zeugen,
und dadurch wird er handlungsfahig. Im Glauben jener Vorangegangenen kann jenen
Gedenkenden die Liebe Gottes erreichen, die gleichzeitig so auch sein Gewissen erreicht. Aus
einem ,vertrauensvollen Sich-Verlassen* erwéchst die Bedingung der Mdoglichkeit zur
Liebestat,®*

Als blof3e Vorbilder zur Nachahmung sind die Heiligen von geringem Wert, weil jeder Christ

»Seine eigene Umgebung, seinen besonderen Beruf und seine Sonderaufgaben im Leben

347 GRANE, Confessio,162.

348 KRETSCHMAR, Confessio, 264.

349 GRANE, Confessio,162. Weder die Schwabacher noch die Marburger Artikel hatten dieses Thema behandelt. Vgl.
KRETSCHMAR, Confessio, 257.

30 PRENTER, Auslegung, 234.

31 PRENTER, Auslegung, 234.

32 Vgl. PRENTER, Auslegung, 241.

33 Dass hier Konig David dem Kaiser als Vorbild im Turkenkampf vorgestellt wird, deutet einerseits darauf hin, dass
man sich bei biblischen Gestalten auf ,sicherem Terrain® befand, andererseits zeugt die geschichtliche Einbindung
auch von der ,historischen Relativitdt™ des Bekenntnisses selbst. Gleichzeitig konnte dem Kaiser so ,,die Treue der
Bekenner gegen den Kaiser und das Vaterland® versichert werden. Vgl. GRANE, Confessio,162. Sowie KRETSCHMAR,
Confessio, 275.

34 WENZ, Heiligenverehrung, 335.
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hat.“**® Letztlich muss er diese selbst im Lichte Gottes sehen lernen und seine Aufgaben und
Pflichten erkennen. Die Exempel zielen primar ,,auf Bewéhrung im Alltag* als dem Ort, ,,an
den Gott den Christen gestellt hat“®*®. \Von daher erklart PINoMAA, warum bei Luther Christus
als Vorbild keine besondere Rolle spielt. Ein jeder soll sein eigenes, nicht Christi Kreuz auf
sich nehmen.®” So ist ,das Gewohnliche, Alltagliche besser als das Extraordinare, das
Ungewdhnliche*“*®. Daher ist es wertvoller zu Hause zu bleiben, als Wallfahrten zu machen,
in seinem Beruf zu bleiben, als ins Kloster zu gehen. Man solle nicht versuchen
irgendwelchen Heiligenidealen ahnlich zu werden, ,,denn jeder Mensch hat seine Zeit, seine
Umgebung, seine Pflichten und Aufgaben, die kein anderer Mensch erfiillen kann.“**° Trotz
der Unvergleichlichkeit jeder christlichen Existenz, mogen uns die Lebensgeschichten anderer
neue Perspektiven und Mdoglichkeiten erschiefl3en fir die Gestaltung des je eigenen Lebens. So

vermag das Aullergewohnliche im Alltaglichen realisiert zu werden!

Melanchton seinerseits entwickelt in gewisser Weise in der Apologie die positive
Funktionsbestimmung noch weiter: Auffallend ist, dass aus dem proponi potest ein debemus
geworden ist, und aus der schlichten memoria ein klingendes honor.>*° Des Weiteren fiihrt er
jene sogar als eine dreifache Ehrung (triplex honos)®®* aus. In erster Instanz wird die
Danksagung geboten, gefolgt von Starkung unseres Glaubens und der daraufthin moglichen
Nachahmung. Der Duktus bleibt derselbe. Nur wird hier der Dank (gratiarum actio) allem
vorangestellt.®®> Im Danken bekommt der Mensch nicht nur ein neues Verhaltnis zu sich
selbst, sondern auch zur communio sanctorum, als deren Teil er sich versteht und in der er
Dank der Gnade Gottes einen Platz hat.

Danken soll der Mensch dafiir, dass Gott in den Vorbildern seine Barmherzigkeit sichtbar hat
werden lassen, dafiir dass er so zeichenhaft gezeigt hat, ,,dal? er die Menschen erlésen wolle®.
Hier ist die Rede ist von Ubergroflen Gaben, aber auch von denen, die gepriesen werden
sollen, weil sie diese Gaben ,,treu angewandt haben*. Anerkennung finden hier jene, die in
der Tat die ihnen anvertrauten Gaben aktiv genutzt haben. Es gibt also ein Bewusstsein flr

355 PINOMAA, Luther, 162.

356 KRETSCHMAR, Confessio, 265.

357 PINOMAA, Luther, 162.

358 PINOMAA, Luther, 164.

359 PINOMAA, Luther, 164.

360 Vgl. BSLK XXI, 24£.5.317 und MANNS, CA XXI, 607. Peter MANNS ist katholischer Reformationshistoriker.

361 Nam hic triplex honos probandus est. (BSLK XXI, 24£.5.317).

362 BSLK XXI, 24£.8.317f.: ,,Die erste ist die Danksagung (gratiarum actio). Denn wir miissen Gott danken, dal3 er
[in den Heiligen] Vorbilder der Barmherzigkeit hat sichtbar werden lassen, dal3 er [in ihnen] ein Zeichen aufgerichtet
hat, daf3 er die Menschen erl6sen wolle, daf3 er Lehrer und andere Gaben der Kirche gegeben hat. Und diese Gaben
miissen, wie sie ja iiberaus grof3 sind, gepriesen werden, und die Heiligen selbst miissen gelobt werden, die diese
Gaben treu angewandt haben, wie Christus die treuen Diener lobt.*
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die besonderen Gaben und deren Nutzung.**® Denn auch Christus lobt seine treuen Diener.
Auch hier filhrt der Dank zur Starkung des Glaubens (confirmatio fidei).>** Vor Augen
gestellt wird aber nicht Petrus als Fels der Kirche oder als Missionar, sondern sein Versagen,
seine Schuld. Wir kennen den Geschmack der Verzweiflung, die auch ihn nach der
Verleugnung des Herrn heimgesucht hat. Vor Augen gestellt wird aber auch die daraufhin
erfahrene Vergebung. Gnade triumphiert Uber die Sunde — darum konnte er zum Fels der
Kirche werden!

Am Beispiel des Petrus wird deutlich, wie Glaube gelebt werden kann, wie eine glaubende,
vertrauende Existenz aussehen kann. Das meint die imitatio. **> Wir kdnnen von den Heiligen
vertrauen und lieben lernen. Wenn wir sehen, wie sie mit Leid und Versagen, mit Krisen und
Konflikten umgegangen sind — aus ihrem Glauben heraus.*® Gestarkt zu solchem Vertrauen,
kann uns unsere eigene Berufung deutlich werden, kdnnen auch Taten, die ,,ubrigen
Tugenden* folgen.

Durch die Verortung der Heiligenverehrung im Beruf, im Alltdglichen und Profanen, erhalt
sie diese ,,irdische Bodenhaftung®, welche zum ,,Kennzeichen der evangelischen Heiligkeit*

wird. 3¢’

Bei aller anfanglichen Polemik verschwindet das Thema der Heiligenverehrung spéater fast
ganzlich aus dem dblichen Ritus, nur die Gedenkfeiern der biblischen Heiligen werden
weiterhin beibehalten.®*® Zwar wird auch so manchem Heiligen von regionaler Bedeutung
weiterhin gedacht, wie dem hl. Ansgar in Hamburg und Libeck. Allerdings wird seine Person
entsprechend der CA gewdrdigt: So ,,soll der jeweilige Prediger am Sonntag nach dem
Todestag des hl. Ansgar das Volk mahnen, ,Gott durch Christus aufs Hochste zu danken fiir
die erste Offenbarung des Namens Christi in diesen Landen und der guten Stadt durch
Willehad und Bischof Ansgar und andere Fromme Leute, hierher gesandt, den Heiden zu
predigen‘.“**® Wie pragend die CA die Frémmigkeit der Protestanten letztlich verandert hat,
zeigt auch ein Blick auf die Protokolle der Verhore zur Zeit der Gegenreformation in

363 Vgl. BARTH, Seine Heiligen, 64.

364 Die zweite Verehrung ist die Stirkung unsetes Glaubens (confirmatio fidei); wenn wir schen, daf3 Petrus die
Verleugnung vergeben wird, richten wir uns auch auf, um stirker zu glauben, da3 wirklich die Gnade tber die Stinde
triumphiert.*

365 Die dritte Verehrung ist in der Nachahmung, (imitatio) zuerst des Glaubens, dann der tbrigen Tugenden [der
Heiligen, die jeder fiir seine eigene Berufung nachahmen muf3.“

366 Vgl. BARTH, Sehnsucht 131.

367 WENZ, Heiligenverehrung, 350.

368 LANSEMANN, Heiligentag, zu den Marientagen 123ff; zu den Aposteltagen 135ff.; zu sonstigen Tagen 144ff.

369 KRETSCHMAR, Confessio, 268: Dies witd bezeugt fiir das Jahr 1528 und 1529. EKO VI, 1 (Tubingen 1955) 348-
455; EKO V (Leipzig 1913) 488-540. So die Quellenangabe von KRETSCHMAR.
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Osterreich, zu der jene, die in der ,Evangelischen Liste‘ eingetragen waren sowie alle ,,als
glaubensverdéchtig Eingestufte* herangezogen wurden. Die Anrufung der Heiligen wurde
von fast ebenso vielen Befragten abgelehnt, wie die Bedeutung des Fegefeuers oder mehr als
zwei Sakramente. Diese Ablehnung schien wesentlich fir die ,,konfessionelle Beheimatung®.
So begrundet Elisabeth Wallnerin die Verweigerung der Anrufung der Heilgen ,,mit dem
Hinweis auf Psalm 50: Weil Gott gesagt hat, rufe mich an, ich will Dich erretten.” Viele der
Befragten differenzierten ganz in Konformitat mit der CA, dass sie in den Heiligen Vorbilder
erblickten, ,,denen im Leben nachzueifern sei*. Die Bauersfrau Maria Stromayrin fligte noch
hinzu: ,,die heiligen seyen zu ehren, aber nicht anzurufen.“ Entsprechende AuBerungen

wurden auch auf die Gottesmutter bezogen.>"

Bleibender Widerspruch und offene Fragen

Was an Unschdrfe bleibt und bis heute einen offenbar ungeldsten Widerspruch darstellt, ist
das grundsatzliche Verstandnis ,,der Heiligen®. Einerseits versteht Luther im Sinne des Paulus
den Nachsten als den dir Heiligen, andererseits kennt er auch jene hervortretenden Heiligen,
die in besonderer Weise Teil der Heilsgeschichte Gottes geworden sind und dadurch mit
ihrem Leben und Glauben anderen Vorbilder sein kdnnen. Jene zweite ,Sorte Heiliger* meint
wohl Melanchton in der CA und Apologie.

Von daher stellt sich die Frage der Legitimitat der Redeweise von Heiligen nach der CA. Es
stellt sich auch erneut die Frage nach den Kriterien im Luthertum betreffend der Heiligkeit
von Personen. Was meint die CA mit Glaubensvorbildern? Was haben wir heute darunter zu
verstehen? Der Begriff ,,Glaubensvorbild“ birgt schon jene Spannung in sich, die der Kern
des hier angedeuteten Problems ist: ,,Vorbild* ist ein durch und durch ethisch konnotierter
Begriff, wahrend Glaube zwar eine entsprechende Handlungsweise als ,Effekt* nach sich
zieht, aber an sich vollig unverfiigbar bleibt. Wie kann etwas Unverfligbares, zum
nacheifernswerten Vorbild erklart werden? Der Glaube selbst kann nicht nachgeahmt werden,
»,eS kann allenfalls darum gehen, sich auf den Weg einzulassen, auf dem die
Vorangegangenen zum Glauben gefunden haben“3™. Insofern kann die Handlungsweise eines
Menschen wegweisend werden. Die Ubersetzung vom exempel in den individuellen Alltag
bleibt hermeneutische Aufgabe des einzelnen zur Verantwortung herausgeforderten Christen.

Wie kann nun also eine heutige legitime Redeweise von Heiligen aussehen, ohne einem

370 Diese Protokolle finden sich dargestellt bei KNALL, Aus der Heimat gedringt, 37-50.
371 BARTH, Sehnsucht, 81f.
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konsequent rechtfertigungstheologischem Denken zu widersprechen? Welche Funktionen
konnten ,,Heilige* in einer heutigen evangelischen Frommigkeit haben? Erschopft sich die
»-Ehrung der Heiligen* nun im Liebesgebot oder gibt es ein ,,Mehr* als das? Wenn
ausschlieBlich ,allein aus Gnade“ gilt — verdient das Engagement und die Leistung eines

Heiligen dann tiberhaupt in irgendeiner Weise Wiirdigung?*"

Um der Antwort jener Fragen néher zu kommen werden nach einem kurzen Blick in die
Schwesternkirchen, Positionen von Theologen des vergangenen Jahrhunderts systematisch
reflektiert.

Okumene heute - Gemeinsames und Befremdliches

Folgende Reflexion soll eine Verortung im 6kumenischen Kontext ermdglichen. Gibt es
Gemeinsames und Befremdliches? Hierbei wird es v.a. entscheidend um die Frage gehen:
Worin unterscheidet sich das evangelische vom katholischen Verstandnis der Heiligen noch
(immer) uniberwindbar und Kkirchentrennend voneinander? Ist eine gegenseitige

Anerkennung der jeweiligen konfessionellen Heiligen tberhaupt méglich?

Wenn Oskar PLANK die tatséchlichen Unterschiede der katholischen und evangelischen Praxis
der Frommigkeit hinsichtlich der Heiligenverehrung folgendermafen beschreibt: ,,Der
Katholik hat lebende Heilige, der Protestant historische. Der Katholik spricht mit seinem

Heiligen am Altar, der Protestant liest von ihm in den Biichern der Geschichte*3"

, SO gibt
dies die &uRerliche Phanomenologie durchaus treffend wieder. Natdrlich, so rdumt er weiter
ein, geht es um die persdnliche Begegnung mit jenen Heiligen. Aber m.E. geschieht diese
eben manchmal gegeniiber einer Statue, die flir etwas steht, oder Uber der Lektiire einer
Lebensbeschreibung, die von etwas erzahlt. Letztlich aber liegt der eigentliche und
entscheidende Unterschied, in der Bedeutung und Stellung aufgrund des ihnen
zugeschriebenen Vermdgens einer wirkungsvollen Furbitte, die den Heiligen in den
jeweiligen Konfessionen beigemessen wird oder eben nicht. Aus der unterschiedlichen
Auffassung dessen, wozu tote Heilige in der Lage sind, ergibt sich eine anthropologische
Pramissendifferenz, welche die eigentliche Befremdung zwischen den christlichen
Konfessionen erzeugt.

Im Zuge der Reformation stand das Problem der Heiligenverehrung, wie bereits erwéhnt, eher

372 Vgl. BARTH, Sehnsucht, 70.
373 PLANK, Evangelische Heiligenverehrung, 129f.
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am Rande der theologischen Auseinandersetzungen. Dennoch war ,die unterschiedliche
Auffassung hinsichtlich des Verstandnisses und der Stellung der Heiligen lange Zeit einer der
Hauptkontroverspunkte zwischen den christlichen Konfessionen, [...] spielte es fir das
BewuRtsein der Glaubenden als Identifikations- und Abgrenzungselement eine wichtige
Rolle“*™. Nicht nur die Gestaltung des Kirchenraumes und des Gottesdienstes wurden davon
gepragt, ,,hier kam zum Ausdruck, was in den Unterschiedlichen Kirchen (iber den Menschen
gedacht wurde, worin man die tiefste Begrindung und letzte Begriindung seiner Existenz

«375

sah“®">. Im Zuge der Geschichte haben es sich v.a. die katholische und evangelische Kirche

nicht leicht gemacht, ,sich gegenseiti Glaubenszeugen zu vermitteln“*"®,

Heilige
einschlieRlich der ,Uberheiligen® Gottesmutter Maria scheinen so v.a. dem Osterreichisch-
protestantischen Selbstbewusstsein tiberaus suspekt. An genau jenem Aspekt also, welcher bei
der vorangegangenen Behandlung des XXI. Artikels der CA nicht wesentlich berlicksichtigt
wurde, namlich explizit der Frage nach dem Verhdaltnis der toten Heiligen einschliellich ihrer
grundsatzlichen Maoglichkeit v.a. der Firbitte fur all jene auf Erden Weilenden, wird die
konfessionelle Eigenart m.E. bis heute am deutlichsten erkennbar. Denn fir das
Selbstverstandnis der Protestanten verlor die Heiligenanrufung im Zuge der Reformation
jegliche Bedeutung.

Die evangelische Position wurde mit Luther bereits dargelegt. Christen wissen um ihre
Verstobenen bei Gott, hoffen sie doch selbst durch den Tod bei Gott einzugehen. Das
allgemeine Priestertum schlief3t zwar die Bitte vor Gott flreinander mit ein, aber der Tod,
,obwohl keine Schranke des Glaubens“*”’, bleibt eine respektierte menschliche Grenze, auch
wenn die Verbundenheit der Gemeinschaft in Christus durch diesen nicht aufgehoben wird.3
Protestantische Bemiihungen im Sinne der Okumene, wie das Papier der Deutschen
Bischofskonferenz und der VELKD zur Communio Sanctorum, erschienen im Mai 2009,
versuchen zwar Uber die Argumentationsschiene der Flrbitte, das Eintreten der Christen

fureinander, die auch den Heiligen bei Gott fir ihre Geschwister auf Erden nicht

374 BARTH, Sehnsucht, 143.

35 BARTH, Schnsucht, 143. Konstituierte sich also das christliche Menschenbild aufgrund von bestimmten
Tugenden, oder allein aus seiner Bezichung zum gnidigen Gott?

376 BARTH, Sehnsucht, 145: Man denke an das Grabmal des Ignatius von Loyola in der Kirche II Gest in Rom, wo et
als personifizierter rechter Glaube die Ketzer zu seinen Fiilen in die Tiefe stof3t — einer davon trigt einen Folianten
mit dem erkennbaren Verfassernamen: Mart. Luther. Die verheerenden Folgen der Gegenreformation die vom
Jesuitenorden getragen wurden, prigen bis heute das protestantisch-Osterreichische Selbstbewusstsein. Umgekehrt
hat die ,Glorifizierung® Luthers den Protestantismus nicht gerade einladend fiir Katholiken gemacht.

377 WENZ, Heiligenverehrung, 349.

378 Diese Grenze wird durch die unlésbare und wesentliche Einheit und Verkniipfung von Leib und Seele begrindet,
eine konkrete Gemeinschaft ist nur durch eine leibliche Ausstattung des Menschen méglich. Damit Gott einst mit
der Seele einen neuen Leib schaffen kann, muss zuvor die Seele mit dem Leib sterben! Vgl. BONHOEFFER,
Sanctorum Communio, 215.

56



abzusprechen sei, zu einer Annaherung an jenem heiklen Punkt zu kommen.*” Letztlich aber
wissen wir nichts Gber Sein und Mdglichkeit der Verstorbenen. Deshalb sei es auch ferne, wie
im Zuge des Il. Vaticanums, lehramtlich die Mdglichkeit festzuhalten, die Heiligen um jene
Furbitte zu bitten. Wenn der evangelische Theologe KRETSCHMAR genau dies festhélt,
namlich ,,Anrufung“ kann nach katholischem Verstandnis nichts anderes meinen als ,,die
Fiirbitte der Heiligen vor Gott durch Christus in der Einheit des Leibes Christi zu erbitten“**°,
dann stellt sich aber sogleich die Frage, welche Bitte denn an die ganz toten Heiligen zu
richten sind, die nicht schon immer von Gott selbst beantwortet worden wére? Da es keine
Verbundenheit mit den Verstorbenen geben kann, die nicht in Christus unserem Erloser
begriindet ware, scheint meinem evangelischen Selbstverstandnis ein Kommunikationsweg
uber Christus zu den Heiligen wieder zuriick zu Christus seltsam verworren. Hat Christus
doch gesagt: Kommt zu mir, die ihr muhselig und beladen seid!®*® Er ist direkt Ziel und
Quelle unseres Heils und nicht Schaltstelle jenseitiger Kommunikationsvorgidnge und -

umwege!

Selbst wenn WENZz konstatiert, dass, wie den ,,Verewigten [...] in und durch Christus ein
unvergangliches Gedéchtnis gestiftet” wurde, und so auch die ,,dem Glauben elementar
zugehdrende Firbitte [...] in Gottes Ewigkeit fiir immer erhalten“3® bleibt, so kann keine
aktive Interaktion zwischen Verewigten und Pilgernden angenommen werden. Den auf Erden
Weilenden ist das Wissen um Gottes unvergangliches Geddachtnis seiner Menschen
schlichtweg Trost — nicht weniger und nicht mehr.

383 st in diesem

Das heute wichtigste Dokument fir die Position der katholischen Kirche
Zusammenhang jenes Uber die Konstitution der Kirche, Lumen Gentium. Indem die Frage der
Furbitte bzw. Interzession der Heiligen bei und vor Gott vom Il. Vatikanum im Kontext der
Ekklesiologie eingebettet wurde, versuchte man, dieser eine christologische Zentrierung zu
geben. So tragt das 7. Kapitel der Kirchenkonstitution die Uberschrift: ,,Der endzeitliche

Charakter der pilgernden Kirche und ihre Einheit mit der himmlischen Kirche.” Der in

379 Dieser Arbeitsgruppe gehdrten auch die genannten Theologen WENZ, KRETSCHMAR und BEINERT an. Vgl.
Communio Sanctorum, 111: Sofern ,,das Gedichtnis der Heiligen die Gestalt einer Anrufung annehmen, die nur in
Christus erm6glicht und von dem Gebet zu ihm unterschieden ist, [...] ist dieser Unterschied nach evangelischem
Verstindnis nicht kirchentrennend .

380 KRETSCHMAR, Confessio, 276.

381 Mt 11, 28.

382 WENZ, Heiligenverehrung, 349.

33 So BEINERT, Reflexion, 13 als konkretes Beispiel einer katholischen Position: ,,Die Heiligen [...] sind jene
menschlichen Personen, welche sich als Glieder der Kirche durch die heldenbafte Verwirklichung der christlichen Liebe und
der anderen christlichen Tugenden dem Ruf Gottes durch Jesus Christus in der Kraft des Heiligen Geistes ganz gedffnet
haben und bei denen dies durch einen kanonischen Prozess von der amtlichen Autoritit der rémisch-katholischen
Kirche anerkannt worden ist; daher durfen sie als Leitbilder christlicher Existenz betrachtet, von den Christen
verehrt und um ibre Fiirbitte bei Gott angernfen werden.*

57



diesem Zusammenhang aber entscheidende Punkt liegt in der Annahme, dass die Vollendeten

»bleibende Aufgabe fur das Volk Gottes in der Pilgerschaft” in der Ewigkeit besitzen:

»,Die Einheit der Erdenpilger mit den Bridern, die im Frieden Christi entschlafen sind, hort
keineswegs auf, wird vielmehr nach dem bestédndigen Glauben der Kirche gestarkt durch die
Mitteilung geistlicher Guter. [...] Denn in die Heimat aufgenommen und dem Herrn
gegenwartig (Vgl. 2 Kor 5,8), horen sie nicht auf, durch ihn, mit ihm und in ihm beim Vater
fur uns Firbitte einzulegen, indem sie die Verdienste darbringen, die sie durch den einen
Mittler zwischen Gott und den Menschen, Jesus Christus (vgl. 1 Tim 2,5), auf Erden
erworben haben, zur Zeit, da sie in allem dem Herrn dienten und fur seinen Leib, die Kirche,
in ihrem Fleisch erganzten, was an den Leiden Christi noch fehlt (vgl. Kol 1,24). Durch ihre

briiderliche Sorge also findet unsere Schwachheit reiche Hilfe.«3*

Indem in ihrem Fleisch die fehlenden Leiden Christi ergénzt wurden, hat ihr Leben und
Sterben ,,ewige Giiltigkeit vor Gott und bleibende Bedeutung fiir die Welt“**®. Nur aufgrund

dieser Giiltigkeit, die sie durch “hervorragende Ubung der christlichen Tugend***°

erlangten,
aufgrund ihrer Verdienste, vermdgen die beim Herrn verweilenden Heiligen Furbitte
einzulegen und scheinbar selbstdndig — wenn nicht sogar unabhéngig von ihm — zu agieren.
So gilt es jene ,,besonderen Wohltéter zu lieben, [...] sie hilfesuchend anzurufen und zu ihrem
Gebet, zu ihrer méchtigen Hilfe Zuflucht zu nehmen, um Wohltaten zu erflehen von Gott
[...]“.% Als Mittler teilen die Heiligen also geistliche Giiter mit, tiber die jene verfiigen, da

sie diese ja zuvor erworben haben. Dies wird allerdings gleich christologisch legitimiert.3®

An dieser Stelle besteht noch immer eine wesentliche anthropologische Pramissendifferenz,
welche sich im Zuge der Reformation herausgestellt hat. Obgleich der Schwerpunkt des 1.
Vaticanums auf der Frage der Bedeutung der Heiligen fur den Einzelnen und die
Gesamtkirche lag, ist jene ,,Rede von einer ,heilsrelevanten Stellung der Glieder des Leibes
Christi* nach nicht ganzlich verstummt“3®. Nach evangelischem Verstandnis jedoch, hat kein
Werk irgendeines Menschen an sich Gltigkeit vor Gott. Vor ihm werden alle Menschen einst
mit leeren Handen stehen. Aufgrund seiner siindhaften Grundkonstitution vermag er aus sich

384 Vaticanum II, LG 7, 49.

385 HAUSBERGER, Heiligenverehrung, 656.

386 Vaticanum II, LG 7, 50. Kursivsetzung durch die Verfasserin.

387 Vaticanum II, LG 7, 50.

88 durch seinen Sobn Jesus Christus, der allein unser Erloser und Retter 5. Im Dunkel bleibt allerdings, wie jene mzdchtige
Hilfe und Fiirbitte im Verhiltnis zur einzig moglichen Errettung in Christus genauer gedacht werden soll.

39 Vgl. Barth, Sehnsucht, 86. Dieser zit. hier Gerhard L. MULLER: Die Heiligen — ein altes und neues Thema der
Okumene.: Auf dem Weg der Entschirfung der Kontroverse, in: Herder Korrespondenz 38.
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heraus nichts zu erreichen, was er vor Gott auf die Waagschale zu legen hatte.>* Denn ich
bin, was ich bin, aus Gnade.**! Die einzige Mittlerschaft, die von den Heiligen zu denken ist,
besteht darin, dass Gott in seinen Heiligen wirkt, dass seine Heilsgeschichte an ihnen

erkennbar, durch diese anderen nachvollziehbar werden kann.

Aber kein Model der Gemeinschaft der Heiligen ist makellos. ,,Vielleicht mufl man aber heute
die Katholiken daran erinnern, dal} es eine Gemeinschaft der Heiligen auf Erden gibt,
waéhrend sich der evangelische Christ darauf besinnen kdnnte, dass sich sein Bekenntnis auch
auf die Gemeinschaft der Heiligen im Himmel bezieht!“3® In der evangelischen Theologie
wurde von Anfang an stérker das trennende Moment in der Verbindung zu den Verstorbenen
betont, wahrend die romisch-katholische Theologie immer darauf bedacht war, ,,das Moment
der bleibenden Verbindung“ hervorzuheben.**® In Christus sind die Lebenden mit den Toten
verbunden und zugleich durch ihn getrennt, da diese nur durch ihn, aber nicht unmittelbar fur

uns erreichbar sind.

Trotzdem oder gerade deswegen hat es die protestantische Kirche bis heute auch vermieden,
bestimmte Personen Offentlich als ,,Heilige* zu deklarieren, im Gegensatz zu katholischen
Praxis der kanonisierten Heiligsprechung - maoglicherweise schon allein  um

Missverstandnisse zu umschiffen.

Eine 6kumenisch wichtige Frage scheint mit auch zu sein, inwiefern Heilige einer anderen als
der eigenen Konfession Anerkennung finden, wenn auch nicht auf jener Stufe einer amtlichen
Kanonisation.*** Die gemeinsame Konstante scheint im Urtyp des Heiligen, dem Prototypen
des Martyrers zu bestehen. Von unterschiedlichen Reflexionen katholischer Theologen®®
wird bzgl. der Frage nach den Heiligen extra muros mehrfach auf Bonhoeffer verwiesen,
welcher offenbar auch die katholischen Frommigkeit anzusprechen vermag, da er vermutlich
als ein den heroischen Tugenden entsprechender Typus verstanden werden kann. So stellt sich
nach HOFErR die Frage ,,am brennendsten dort, wo wir — wie z.B. im dritten Reich -

evangelische Christen finden, die fur ihr Bekenntnis zu Christus in Martyrium und Tod

30 Vgl. BONHOEFFER, Sanctorum Communio, 132: “Der einschneidende Unterschied besteht darin, daB3 wir keine
uberflieBende Verdienste eines Menschen, die nun fiir einen anderen verwendet werden konnten, anerkennen.” Der
einzige Scharz, der Kirche, ist Christus selbst.

3911 Kor 15, 10.

392 BARTH, Sehnsucht, 113.

393 BARTH, Sehnsucht, 119. Diese Uberlegungen erzeugen den Eindruck einer , Kindergartenmentalitit™: Mit Dir
spiel ich — aber mit dem da driiben nicht!

34 So genieBt z.B. der heilige Franz von Assisi iiberaus breite Wiirdigung im evangelischen Bereich. Vgl. REBLIN
Klaus, Freund und Feind, Franziskus von Assisi im Spiegel der protestantischen Theologiegeschichte, Géttingen
1988.

35 Aber auch in den eigenen Reihen fillt der Name Bonhoeffer, sobald es darum geht, deutlich zu machen, was den
ein evangelischer Heiliger wiire.
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gingen“®. Sie halt aber auch fest: ,wir [Katholiken] kennen jene, die von evangelischen
Christen als Heilige empfunden werden kaum, weil wir uns noch kaum mit ihnen ernsthaft
beschaftigt haben.“*” Kennen wir Protestanten tiberhaupt Menschen, die von uns als heilig
empfunden werden? Haben wir uns je ernsthaft damit beschaftigt? HOFERs Erwégung, ob
»Solche evangelischen Existenzen fur ,katholische Christen noch viel lehrreicher und
erregender als fir ihre eigenen Glaubensgenossen® wéren®, sollte nun wirklich zu denken
geben, ob Uberhaupt und wenn ja, welches Verhdltnis wir Evangelischen zu ,unseren

Heiligen® haben — lehrreich und erregend?

,Zwei Drittel aller Christen gehen in irgendeiner Weise mit Heiligen um.“3%® Hierbei sind die
Protestanten allerdings noch nicht einmal berucksichtigt. Es ist uns aber nicht verwehrt, wie
bereits in der Abhandlung uber die CA deutlich wurde, sondern im Gegenteil: ein
gedenkender Umgang ist uns sogar aufgegeben. Das ware auch die Grundlage, damit andere
Konfessionen evangelische Heilige anerkennen konnten — die evangelische Kirche mdsste

diese erst einmal selbst konkret nennen kénnen.

In der Orthodoxen Kirche begegnet vieles, das auch in der katholischen Kirche befremdlich
erscheint, dennoch mag das orthodoxe Verhéltnis zu den Heiligen dem evangelischen
Verstandnis insofern naheliegender sein, als diese Frage nie eine derartige dogmatische
Fixierung erhalten hatte, noch Teil des Kirchenrechtes geworden waére. ,,In der Liturgie findet
er [Asket/Heiliger] seine Theologie, die experimental erlebt wird. [...] Die Dogmatik ist das
Leben der Kirche, sie ist praktisch und nicht theoretisch.“>* Die orthodoxen Heiligen, die
nicht von ihren Verdiensten her definiert werden®®, stellen sich v.a. als die Menschen allzeit
umgebende Begleiter, Beschitzer, Fursprecher und Freunde dar und ,,beriihren und stéarken

«401

die Glaubenden durch ihre Gegenwart“*". Insgesamt liegt der orthodoxen Theologie mehr

»an der Gesamtdimension ,der Gemeinschaft der Heiligen* [...] als am einzelnen

3% HOFER, Okumenische Besinnung, 43. Allerdings stellt sich solgleich die Frage nach einem ,differenzierten
Gliedschaftsproblem®, wird z.B. Bonhoeffer als Evangelischem von der katholischen Kirche nicht die ,,vollstindige
Gliedschaft am Leibe Christi“ zuerkannt. HOFER, Okumenische Besinnung, 48. Allerdings weist HOFER darauf hin,
dass die katholische Kirche den Heiligen Geist nicht ,,gepachtet™ habe und seine Wirkung sich nicht auf den CIC
beschrinke! Vgl. HOFER, Okumenische Besinnung, 50.

397 HOFER, Okumenische Besinnung, 54f.

38 BARTH, Seine Heiligen, 57.

39 KOWALEWSKIJ, Orthodoxe Lebenszeugen, 206 und 209: Der kirchliche Weg des Ostens versteht sich als ein
experimentaler Weg®, etwas ist wahr, weil man es erlebt.

400 Vgl. BARTH, Sehnsucht, 88. So gibt es auch keinen Schatz im Himmel, der zu verwalten wire. KOWALEWSKIJ,
Orthodoxe Lebenszeugen, 206, betont, dass die guten Werke eines orthodoxen Gldubigen keinen Lohn verlangen,
,»da sie aus der Fille des Herzens kommen und in der Liebe und nicht in einer Verpflichtung oder Schuld ihren
Ursprung haben.“ Sowie BULGAKOW, Kirche des Ostens, 219: Der Gedanke der Verdienstlichkeit, die Gberdies
mitteilbar wire, scheint dem orthodoxen Christen véllig fremd.

401 BARTH, Sehnsucht, 88.
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Reprasentanten®.**? Aber ihre tatsachliche ,,Einflussnahme auf Gott“ bleibt im Dunkel. Man,
gruft sie, man betet mit ihnen, was freilich auch eine Zuwendung zu ihnen miteinschlief3t.
Man hofft, Gott moge diese Grule ,ausrichten‘. Denn ihre Aufgabe ist es den Bridern zu
helfen. “® | Die Seele, die vor Gott steht, darf nicht vereinsamt sein.“*** Die Verehrung der
Heiligen ,,schafft in der Orthodoxie die Atmosphére einer geistigen Familie, voll der Liebe
und Ruhe.“*®®> Wie konstitutiv die Anwesenheit der Heiligen fiir die orthodoxe Frémmigkeit
ist, macht die Aussage des orthodoxen Theologen BuLcakow deutlich, der meint, dass
Christen, ,,welche diesen Kult verwerfen, dadurch einen grof3en geistigen Schaden erleiden;
ob sie zwar bei Christus bleiben, so verlieren sie doch ihr eigentliches Verhéltnis zu ihm. Sie
sind dazu verurteilt, geistig ohne Familie zu bleiben, ohne Volk, ohne Heimat, ohne Véter und
Brider in Christo. Sie gehen den Weg des Heils ganz allein, jeder fir sich, ohne Vorbilder zu
suchen, ohne die Gemeinschaft der anderen zu kennen““®. Vor der hauslichen Ikonostase
kann man sich dieser umfassenden Gemeinschaft vergewissern, wird die Wolke der Zeugen

sichtbar und greifbar, deren Teil man selbst ist, ,,in stummer Zweisprache und im Gebet*.*’

Insgesamt hat die Frage der Heiligenverehrung v.a. an praktischer Bedeutung und

«408

»kontroverstheologischer Brisanz“™™" verloren, auch wenn die ,,6kumenische Kontroverse um

Verstandnis und Stellung der Heiligen [...] noch keineswegs ausdiskutiert* ist.

Heiligenverehrung verstanden als ,,eine Form der Liebe” und Beziehung weist auch ,,alle
Formen und Weisen menschlich-konkreter Liebe auf und ist somit stets zeit — und
kulturverhaftet.” Da sie aus diesem Grund in den Kirchen sehr unterschiedliche Formen der
Verwirklichung gefunden hat, kann It. der bilateralen Arbeitsgruppe der bischoflichen

Konferenz eine Form nicht verpflichtend fiir alle gedacht werden.**

I1l. SYSTEMATISCHE REFLEXION - WER SIND DIE HEILIGEN?

Vermittels systematischer Reflexion anhand von Uberlegungen gegenwartiger Theologen soll
nun eine weitere Annéherung an die Frage nach einer angemessenen heutigen Redeweise von

den Heiligen vollzogen werden. Hierfur werden nicht nur fur diese Arbeit rezeptionsfahige

402 BARTH, Sehnsucht, 42.

403 Vgl. Barth, Begegnung, 298.

404 BULGAKOW, Kirche des Ostens, 221.

405 BULGAKOW, Kirche des Ostens, 227.

406 BULGAKOW, Kirche des Ostens, 221. Kann man denn den Weg des Heils tiberhaupt alleine gehen? Nur mit
grolem geistigen Schaden?

407 Vgl. BARTH, Sehnsucht, 89.

408 Barth, Sehnsucht, 89.

49 Vgl. Communio Sanctorum, 112.
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Texte protestantischer Theologen wie von Karl BARTH, Paul ALTHAUS, Hans-Martin BARTH
oder Dietrich BONHOEFFER u.a. herangezogen, sondern auch die problematischen Aspekte der
Positionen von Walter NIGG, sowie von Karl RAHNER beleuchtet. Letzterer bietet aber dartiber
hinaus auch eine fur die Findung einer evangelischen Position anregende Definition. Anhand
einer  zusatzlichen  Einbindung  von  religionsgeschichtlich-soziologischen  und
kulturhistorischen Perspektiven durch Hans-Peter HASENFRATZ und Arnold J. TOYNBEE soll
abschliel’end versucht werden, ein heutiges protestantisches, der CA XXI entsprechendes
Heiligenverstandnis zu finden. Anhand der leitenden Frage, mit welcher bereits der biblische
und kirchengeschichtliche Befund konfrontierte, nach einer mdglichen und legitimen, oder
gar notigen Differenzierung innerhalb der christlichen Gemeinde unter ihren Heiligen, werden
hier im Anschluss wichtige Aspekte unterschiedlicher Theologen zusammengetragen.

Anfrage an Karl Barth und Paul Althaus

Dass es sich hierbei bestenfalls um ein Randthema der Dogmatik zu handeln scheint, zeigt
sich nicht nur an der marginalen Auseinandersetzung bei Luther und Melanchton selbst,
sondern ebenso an den wenigen und knapp dargestellten Positionen von protestantischen
Dogmatikern heute. Die wenigen kurzen Stellungnahmen von Karl BARTH in seiner
Kirchlichen Dogmatik aus dem Jahre 1953 und Paul ALTHAUS in seiner Dogmatik Die
christlichen Wahrheit aus dem Jahre 1948 werden daher im Zusammenhang auch wiederholt

zitiert.**% So halt BARTH fest:

,Darum sind auch die ecclesisa militans, d.h. die jeweils heute — und die ecclesia triumphans,
d.h. die in vergangenen Tagen oder Jahrhunderten versammelte, in ihrer Gesamtheit und ihren
Gliedern damals sie aufbauende und in ihrer Sendung lebende, heute aber schon im Bereich
der Vollendung angehérige Kirche, nicht zwei Kirchen, sondern eine. In der einen
,Gemeinschaft der Heiligen® haben nicht nur die jeweils Lebenden recht, sondern auch die
Toten; reden und wirken auch notorisch nicht nur die jeweils Lebenden, sondern mit ihnen,
die ithnen Vorangegangenen, ihre Worte und Werke, ihre Geschichte, die ja mit ihrem
Hingang keineswegs abgeschlossen ist, vielmehr oft genug erst lange nach ihrem Hingang
inmitten ihrer Nachfahren in ihr entscheidendes Stadium tritt, die mit der Geschichte der
jeweiligen Gegenwart in einem gar nicht aufzulésenden Zusammenhang steht. Die Kirche
existiert immer und (berall in diesen zwei Dimensionen: wir heute sind also nicht nur in

Konfrontierung mit den Personen und Problemen von heute, sondern [...] mit den Personen

410 ZB. bei BARTH, Schnsucht, 123, SCHULZ, Heiligenverehrung 666, u.v.m.
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und Problemen [sic!] der ganzen ,Kirchengeschichte®. [...] Also: die Kirche, die war, und die
Kirche die ist, ist in Wahrheit sehr konkret eine Kirche. Und die Kirche die sein wird, wird

auch nichts anderes als noch einmal die eine Kirche sein.“*'!

Auf dhnliche Weise betont den wirkungsgeschichtlichen Zusammenhang ALTHAUS, wenn er

die Bedeutung der VVorausgegangenen fur die heute Lebenden folgendermaRen festhélt:

»Wir werden getragen und bewegt von der Christuserfahrung der friiheren Geschlechter der
Kirche, durch ihre Zeugnisse davon, ihre Bekenntnisse, Lieder, Gebete, durch das Erbe an
Erfahrung der Vater, das so auf uns zukommt. Die Gemeinde lebt von ihren Heiligen, den im

Glauben sonderlich bewahrten. Sie dienen ihr, wenn sie ihrer gedenkt.“*'

Die Bedeutung der uns vorangegangenen Christen, wird hier deutlich vor Augen gestellt. Was
wére die Kirche als Gemeinschaft der Heiligen heute, ohne das Glaubenszeugnis ihrer
Vorfahren in Wort und Werk, die jene Gemeinschaft getragen haben durch ihre Existenz in

und fur Christus?

Aber damit ist nicht deutlich genug formuliert, von welchen Heiligen die Rede ist. Einerseits
offensichtlich von allen, da der evangelische Kirchenbegriff als Gemeinschaft der Heiligen
dies gebietet. Auf der anderen Seite aber werden in diesen zwei Zitaten offensichtlich v.a.
jene flr die Kirchengeschichte wichtigen, jene, die uns ihr Bekenntnis, ihre Lieder und
Gebete, ihr Zeugnisse in Wort und Werk — ihr Erbe an Erfahrung hinterlassen haben, genannt
und v.a. bei ALTHAUS der Gemeinde gegeniibergestellt. Im gegenseitigen Priestertum sieht er
,Christi wirkende Gegenwart in ihrer Leibhaftigkeit beschrieben“**3. In diesem Kontext ortet
er auch die Bedeutung der Heiligen, als besonders Bewdahrten im Glauben, in der Frucht, die
diese flr andere bringen, Uber die Zeiten hinweg. Wenn auch nicht direkt ausgesprochen, so
ist m.E. hier sehr wohl mit einer Differenzierung zu rechnen! Aber was ware die Kirche ohne
die unzahligen namenlosen Heiligen, die durch Gebet und Gesang, durch ihre Sorge um die
lebenden Heiligen, um die Bedirftigen um sie herum, diesem Leib Christi erst Kérper und

somit Ort in der Welt gegeben haben? Darf irgendwer vergessen sein?

Wer ist also Subjekt jener Kirchengeschichte, die BARTH nennt? An der (Heils-)Geschichte
der Kirche, der Gemeinschaft der Heiligen, sind doch selbstverstandlich immer alle Glieder
jener beteiligt, sie wird von allen getragen. Nach TOYNBEE ist ,,Erfahrung ein anderes Wort

fur Geschichte®. Das uns verhillte Zukinftige kann nur erhellt werden durch einen Blick in

411 BARTH, KD IV/1, 747.
412 AT THAUS, christliche Wahrheit, 309.
413 AL THAUS, christliche Wahrheit, 309.
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die Geschichte, auf die Erfahrung unserer Vorganger. “** Diese kdnnen fiir uns wegweisend
sein, geht es doch immer um die eine Kirche in Vergangenheit, Gegenwart und Zukunft.

Trotzdem vermag niemand alle Erfahrungen aller Glieder wahrzunehmen und zu nennen.

In einem weiteren Schritt stellt sich nun hier die Frage, wer diese von Karl BARTH genannte
Kirchengeschichte geschrieben hat? Auch wenn es im evangelischen Bereich keinen Kanon
der amtlich bewilligten Heiligen gibt, bleibt auch das geschichtliche Gedéchtnis von den
Geschichtsschreibern und —uberlieferern abhéngig und somit selektiv! Wie aber steht es um
die unzéhligen namenlosen Heiligen? ,,Ihr tduscht euch sehr, wenn ihr glaubtet, ich rede hier
nur von den Heiligen, die im Kalender stehen! Es gibt Millionen Heilige in der Welt, die Gott
allein kennt...“.*"® Denn ,Heiligkeit ist auf keine Formel zu bringen oder vielmehr: auf
alle.“**® So der katholische 1888 in Paris geborene Schriftsteller BERNANOS Georges. Aber
sind diese Namenlosen tatsachlich mit-gemeint bei BARTH oder ALTHAUS? Welche Bedeutung
ist ihnen angemessen? Wer urteilt GUber die Bedeutung und Auswirkung eines Menschenlebens
innerhalb der Heilsgemeinschaft und -geschichte, dartiber, ob dieses relevant, Friichte tragend
fur andere Menschen war und ist, und somit des Einganges in die offizielle Kirchengeschichte

wirdig? Was hat vor Gott Bedeutung? Sollte das vielleicht ein mégliches Kriterium sein?

Die vorliegende Arbeit wird sich im Abschluss an die systematischen Uberlegungen ja genau
umgekehrt zu BERNANOS Absichten®”” mit jenen im evangelischen Namenskalender
befindlichen, zu gedenkenden Namen befassen. VVon daher stellt sich die Frage nach der
Legitimation einer solchen Selektion. Jene Menschen, die hinter diesen Namen stehen,
missen anderen in irgendeiner besonderen Weise aufgefallen sein! lhre Mit- und Nachwelt
hat diese Menschen offenbar in einer sehr authentisch Uberzeugenden Weise wahrgenommen.
Es wurde ihnen dariiber hinaus ein Bedurfnis, auch anderen zu vermitteln, welche Bedeutung
dieser oder jener Mensch fir ihren personlichen Weg als Heiliger hatte.

Oskar PLANK hat in seinem Aufsatz Evangelische Heiligenverehrung aus dem Jahr 1955/56%8

vorgeschlagen, um eine Wesensbestimmung der Heiligen vornehmen zu konnen, die drei
Kriterien anzuwenden, welche auch fir einen katholischen Kanonisierungsprozess als

ausschlaggebend gelten: So muss derjenige, dem Verehrung im Sinne der CA zukommen soll,

414 TOYNBEE, Menschheit, 7.

415 BERNANOS zit. von NIGG, Heiligenschein, 5.

416 BERNANOS, Dominikus, 11.

7 Welcher als Katholik méglichweise mehr fiir jene Namenlosen Sorge trigt.

#18 PLANK, Evangelischen Heiligenverehrung, in: Quartember: Evangelische Jahresbriefe, hg. von W. STAHLIN im
Auftrag der Michaelsbruderschaft [sicl].
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bereits im Ruf der Heiligkeit stehen, heroische Tugenden aufweisen und Wunder wirken.*®

Dies mag im ersten Augenblick etwas befremdlich wirken, da im Bisherigen dieser Arbeit
stetig v.a. die heroischen Tugenden als Differenzmerkmal konstatiert wurden. Aber folgt man
den weiteren Erklarungen PLANKS, zeigt sich, in welcher Weise sein VVorschlag protestantisch
gemeint ist. Seiner Meinung nach ,,trennt uns hier nur ein verschiedener Sprachgebrauch®.
Viel eher ist aber m.E. mit eben denselben sprachlichen Termini doch wesentlich
Unterschiedliches bezeichenbar. “?° Man muss ihm rechtgeben, wenn er meint, dass es auch
im evangelischen Bereich Menschen gibt, die besonders im Ruf der Heiligkeit stehen, denen
Heiligkeit mehr als anderen zugeschrieben wird, und an welchen sich ,,unser Kirchenvolk
erbaut“. ** Als heroisch versteht er ,die Vorstellung von einem iiber das gewohnliche
hinausgehenden MaR“*?, also jemand, der in irgendeiner Weise auffallig oder
uberdurchschnittlich erscheint. Ware dem nicht so, gébe es wohl kein wachgehaltenes
Gedachtnis durch jene, denen diese hervortretenden Menschen durch ihr Leben und Lassen
aufgefallen sind. Der Tugendbegriff an sich bleibt problematisch und deshalb vermutlich auch
von PLANK unerldutert. SchlieBlich erklart er, dass das beglaubigende und eigentliche Wunder

,,der durch Gott Gewandelte* ist.

Entspricht diese Charakterisierung jenen von Karl BARTH genannten Heiligen der
Gemeinschaft? Um dem n&her auf die Spur zu kommen, v.a. aber der Frage nach moéglichen
Differenzierungen unter den Heiligen innerhalb seiner Dogmatik, werfe man einen Blick in
den zweiten Teil des IV. Bandes, auf die Darlegung der Frage der Mdglichkeit nach ,,Des
Menschen Heiligung“*?®. Hier findet sich folgendes Bild: Die in Christus zur Gemeinschaft
Berufenen, sind jene, die ,,noch als Sunder schon Gehorsam [...] leisten, schon als Gottes
Heilige sich auf[...]richten, die Freiheit haben — [...] zu der die ganze Welt durch die Tat der

Liebe Gottes bestimmt ist.“*?*

#19 Vgl. PLANK, Evangelische Heiligenverehrung, 131f.

420 PLANK, Evangelische Heiligenverehrung, 134.

41 Vgl. PLANK, Evangelische Heiligenverehrung, 132: Er nennt an dieser Stelle u.a. Christoph Blumhardt, Friedrich
von Bodelschwingh, Gerhard Tersteegen, Albert Schweizer, Martin von Tours, Franz von Assisi, Augustin, und
verweist auf das Werk von Jérg ERB, in welchem ,,zu annihernd gleichen Teilen auf evangelische und katholische
Gestalten® verwiesen wird. Als Bild dafiir, in welcher Weise sich die ,,hervorragenden Heiligengestalten® vom Rest
der Getauften abhebt, verwendet er die Koralleninsel, die sich sichtbar vom unter Wasser liegenden Korallenstamm
abhebt, aber ohne diese nicht sein kann; Vgl. , Evangelische Heiligenverchrung, 134. Hierdurch kommt m.E. das oft
auch entscheidende Moment des Zufalls, der Unverfiigbarkeit zum Ausdruck. Jemand fand sich plétzlich und
unvorhergesehen in einer Situation wieder, in der sich sein Glauben bewidhren konnte. Es liegt auch nicht im
Belieben der Koralle wann und wo sie aus dem Wasser auftaucht.

422 PLANK, Evangelische Heiligenverehrung, 134.

423 BARTH, KD IV/2, §66, 565-694.

424 BARTH, KD 1V/2, 565: ,,Die Versohnung der Welt mit Gott in ihrer Gestalt als Heiligung geschieht datin, dal3
Gott sich ein Volk von Heiligen, d.h. von solchen Menschen schafft, die ihrer Stinde zum Trotz die Freiheit haben —
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Hierbei sind Rechtfertigung und Heiligung beide gleichermafen ein Werk Gottes und nicht zu
trennen *%, sie sind von gleicher Dignitat und Realitt.**® ,,Das Handeln des die Welt in Jesus
Christus mit sich selbst versdhnenden Gottes ist ein einziges.“**’ Wohl sind Rechtfertigung

«428 _ \wobei die

und Heiligung ,,zwei verschiedene Aspekte des einen Heilsgeschehens
Rechtfertigung als der erste und begrindende Aspekt und somit als bergeordneter zu
betrachten ist**® — in beiden aber bleibt Gott allein das handelnde Subjekt*®. Nicht der
Mensch kann aus sich heraus fortschreiten auf dem Weg der Heiligung, er kann, ja er darf
antworten auf sein Gerufen-Sein durch Gott. So muss BARTH auch festhalten: Innerhalb dieser
Antwort ist das Ergreifen-Durfen der im Glauben an Christus zugesprochenen Gerechtigkeit
eine Sache, eine andere aber, der Gehorsam, in Gestalt der Liebe als Antwort auf die
vermittelte Heiligkeit. Obwohl Gott allein die Heiligung wirkt, antwortet also nicht jeder in

gleicher Weise darauf.

Aber von Seiten der Menschen einen Unterschied, eine Differenzierung in der Beurteilung der
Heiligkeit des Bruders oder der Schwester zu machen, aufgrund seiner &uReren
Lebensfuhrung — denn diese ist das einzig ,,messbare®, wehrt er mit folgender Begriindung
entschieden ab: ,,Wo anders sucht und schafft Gott (der in Jesus Christus erkannte Gott) seine
Ehre als im Heil der Menschen? Wer will aber sagen, dass die Ehre Gottes zum Heil des
Menschen in des Menschen Rechtfertigung oder in seiner Heiligkeit groRer oder hier oder
dort kleiner sei? Und wo anders ist das Heil des Menschen (des in Jesus Christus erkannten
Menschen) als in der Ehre, die Gott sich in seinem Tun an und mit ihm bereitet? Wer will

aber sagen, dal} das Heil des Menschen zur Ehre Gottes darin, dass er von Gott gerechtfertigt,

von ihm empfangen zu haben, um in ihr zu leben! — inmitten aller Anderen fiir ihn da zu sein, mit ihrem Sein, tun
und Leiden ihm zu dienen. [...] Den Umfang und die Angehérigen dieses Volkes kennt Gott allein.” BARTH, KD
1v/2, 578.

425 Sonst steht die Rechtfertigung ohne Heiligung in Gefahr zur ,,billigen Gnade® zu verkommen, oder die Heiligung
ohne rechtes Verhiltnis zur Rechtfertigung zu einem ,,illusionistischen Aktivismus®. Vgl. BARTH, KD IV/2, 571.

426 BARTH, KD IV/2, 599.

427 BARTH, KD IV/2, 568: ,,Es vetliuft in zwei verschiedenen Momenten von verschiedener Tragweite: es vollstreckt
des Menschen Rechtfertigung #nd seine Heiligung, indem es in Jesus Christus selbst Gottes Herablassung #nd des
Menschen Erhéhung ist. Es vollstreckt aber beide zugleich: in und mit dem Einen, sofort und ginzlich auch das
Andere.

428 BARTH, KD 1V/2, 569: ,,Dal3 Jesus Christus wahrer Gott und wahrer Mensch in einer Person ist, heiit eben
nicht, dal} seine wahre Gottheit und seine wahre Menschheit eins und dasselbe, die eine in die andere verwandelt
sind. Und so ist die Wirklichkeit Jesu Christi als der zum Menschen sich erniedrigende Gottessohn und als der in die
Gemeinschaft mit Gott ethobene Menschensohn e/ne, ohne daf3 deshalb jene Erniedrigung und diese Erhohung eines
uns dasselbe wiren.*

429 BARTH, KD IV/2, 574.

430 Ahnlich und seine Wirkung auf BARTH ist nicht zu tbersehen, argumentiert BONHOEFFER: ,,Beide Gaben
gehoren unléslich zueinander. Sie sind aber eben darum nicht ein und dasselbe. Wihrend die Rechtfertigung dem
Christen Gottes geschehene Tat zuspricht, verheilt ihm die Heiligung Gottes gegenwirtiges und zukiinftiges
Handeln. Wihrend der Glaubende in der Rechtfertigung durch den einmaligen Tod Christi in die Gemeinschaft Jesu
Christi versetzt wird, bewahrt ihn die Heiligung in dem Raum [...] der Gemeinde. [...] Es mag erlaubt sein,
Rechtfertigung und Heiligung im Verhiltnis von Schépfung und Erhaltung zu denken...”, BONHOEFFER,
Nachfolge, 275.
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oder darin, daR er von ihm geheiligt wird, gréRer oder hier oder dort kleiner sei?****

BARTH versteht die Heiligen als ,,die untuberwindlich gestérte[n] Siinder. Sie sind durch die
Existenz des Heiligen als die Sinder die sie noch sind, mit dem [...] Willen Gottes
konfrontiert. [...] Sie sind noch Sunder, und missen sich als solche erkennen und bekennen.
Zur Zufriedenheit mit sich selbst langt es bei ihnen nicht mehr. [...] Sie tun, was sie tun, Sie
tun es aber als solche, denen gesagt ist, und die gehdrt haben, dall es so nicht geht. [...]
Getrost konnen sie es nicht mehr fortsetzten. Er stort sie da drunten, wo sie sich bewegen. Er
hort nicht auf, die in ihrer Bewegung da drunten wirksam zu stéren. Als die von ihm wirksam

Gestorten, sind sie seine Heiligen.“**

Als solche sind sie ,,Aufgerufene” und durfen sie sich nach dem zu ihnen ergangenen Ruf
kehren und aufrichten.*** Der Blick auf ihn, nicht geduckten, sondern erhobenen Hauptes
vollzogen, ist die Aufrichtung dieser Menschen, ist nun im positiven Sinn: ihre Heiligung.
Aufsehend auf Jesus, den Anfénger, und Vollender unseres Glaubens (Hebr 12,2) — und
umgeben von einer Wolke der Zeugen! Unser Blick ist aber nicht auf diese, sondern auf
Christus gerichtet.

Aber selbst dieses Sichaufrichten gehoért zu all jenem Tun des Menschen, das aus sich heraus
Gott nicht gefallen kann, und welches der Barmherzigkeit Gottes bedrftig ist. ,,Allein Er
entnimmt es [...] der Unkraft und Bedeutungslosigkeit, der Unfahigkeit, Zeugnis zu sein. [...]
Er allein heiligt es, indem er es annimmt, als wére es vollkommen getan, indem er es also fort
und fort auch rechtfertigt. Er allein gibt ihm Mitten in der Welt [...] die Kraft und Bedeutung
einer rechten Antwort auf seine Selbstbezeugung und also die eines Zeugnisses von des
Menschen in ihm geschehene Heiligung.“*** Demnach wirkt offenbar wirklich alles Gott
allein — selbst, dass die jene Antwort des Menschen einem Zeugnis der geschehenden
Heiligung entspricht und als solche von anderen auch erkannt wird. Zuvor hat BARTH aber
eingerdumt, dass es zwei verschiedene Dinge sind: ein Dirfen und ein tatsachlicher
Gehorsam. Und so muss er auch in diesem Zusammenhang hinzufligen — und es macht ihm
merklich Bauchschmerzen — dass es letztlich fraglich bleibt, ob der Mensch es ,tatsachlich tut

435

[...] gehorsam zu werden® indem er sich aufrichtet und auf ihn blickt." Wenn er es aber

tatséchlich tut, mag Gott diesem Tun Kraft und Bedeutung geben.

41 BARTH, KD 1V/2, 576.

432 BARTH, KD IV/2, 593f.

433 Luk 21, 28: Hebt eure Haupter empor! BARTH, KD 1V/2, 596.

44 BARTH, KD IV/2, 597f. Kursivsetzung dutch die Verfasserin.
435 BARTH, KD IV/2, 598.
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Um sich aufzurichten und geheiligt zu werden bedarf der Mensch aber ,,des Konnens, des
Vermogens, der Freiheit, zu solchem Tun®. Er aber existiert in der Welt drunten ,,ja servo
arbitrio, ein Gefangener der Siinde, immer neu im Aufbruch, zu immer neuen Sinden.*
Indem es aber durch das géttliche Wort zu einer Eingrenzung ,,seines siindigen Seins kommt*

ist ihm ,,dieser seiner totalen Unfreiheit gegentiber auch totale Freiheit gegeben.“**®

Darum kann er sich aufrichten, nicht weil er es aus sich heraus vermag oder weil er es soll,
sondern weil er es darf. ,,Die Mitteilung dieses Dirfens ist des Menschen Befreiung, seine
Heiligung. In diesem Dirfen ist er seinem Sein als Siinder souverdn gegenuber gestellt. Er
muss nicht immer neu zu neuen Sinden aufbrechen. [...] Er darf auch in die entgegengesetzte
Richtung aufbrechen. Ob er von dieser Erlaubnis Gebrauch macht, ist eine Frage fir sich.
[sic!]“**” ,Was es an alten und neuen Bindungen nach unten mit Grund zu beseufzen geben
mag — was da, gabe es keine Vergebung der Sinden, ihr Verlorengehen bedeuten misste -
das konnen sie jedenfalls keiner Halbheit und Unkraft der ihnen geschenkten Freiheit
zuschreiben. Sie verfehlen sich dann an ihr, indem sie es versdumen, von ihr Gebrauch zu
machen [sic!!]. Aber dal} sie ihnen nicht gegeben sei und daR sie sie — immer in ihrer
Gemeinschaft mit den Heiligen — nicht hatten, davon kann keine Rede sein.“**® So muss man
diese Freiheit ,,real verstehen. Sonst gabe es so etwas wie die apostolische Ermahnung nicht.
[...] Sie ergeht offenkundig unter der Voraussetzung, daR diese Menschen Freie seien, von
der Freiheit, zu der sie Christus befreit (Gal 5, 1), Gebrauch machen kdnnten [sic!!]. Ohne
diese Freiheit gabe es auch fur uns keine christliche Ethik.“**® Dieser entspricht je die
»Konkretion des Sichaufrichtens”, deren der Christ aufgrund der ihm gegeben Freiheit fahig
ist. Es gilt ,,zu ihm aufzublicken, und in allem, was sie in diesem Augenblick tun, seine
Heiligen zu sein.“**° Hier holt uns wieder der XXI. Artikel der CA ein. In jedem Moment
unseres Lebens sind wir Gerufene, sind wir aufgefordert, uns in Richtung des an uns
ergehenden Rufes aufzurichten. Nicht immer ist man bereit dazu und nicht immer gelingt

dies.

Die Konkretion des Sichaufrichtens ist die Nachfolge auf seinen Ruf hin. Diese geschieht ,,in
einer bestimmten Richtung und in einer dadurch bestimmten Gestalt*. Den Sichaufrichtenden

wird ein Sehen geschenkt, durch welches sie sich ,,sofort in eine bestimmte Aktion versetzt

436 BARTH, KD 1V/2, 600.
47 BARTH, KD IV/2, 601. Kursivsetzung durch die Verfasserin
438 BARTH, KD IV/2, 603.
439 BARTH, KD IV/2, 602f.
440 BARTH, KD IV/2, 603.
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finden.“*** Aber ,,noch ist sie — Heiligung ist ja kein letztes sondern ein vorletztes Wort:
Heiligung ist ja ebenso wie Rechtfertigung noch nicht Erldsung, noch nicht Verherrlichung —

nur relativ verandert. 44

Es bleibt also festzuhalten, dass selbst BARTH, obwohl er davon ausgeht, dass alles, was
letztlich von Bedeutung ist, Gott allein wirkt, einrdumen muss, dass dieser Gott aber keinen
Einfluss auf die menschliche Reaktion auf sein Heiligungs-Angebot hat. Es scheint seine
Konzession an den Realismus zu sein: Nicht jeder ist in gleicher Weise Gehorsam in der
Nachfolge! Im Hinblick auf die Berechtigung einer (,protestantischen”) Differenzierung muss
berucksichtigt werden, dass es sich hierbei nicht um den Akt einer kirchlichen Autoritat
handelt, wie bei einem Kanonisationsprozess, sondern um einen ,menschlichen‘ VVorgang, der
durch die je unterschiedlichen Antworten der Menschen auf den grundsétzlich an alle
gleichermalien ergehenden Ruf und der Wahrnehmung dieser Unterschiede durch die

Umwelt, seine besondere Dynamik erhélt.

BARTH selbst erklart jene Unterschiede als verschiedene Auspréagungen des Dienstes der
Gemeinde. Unter dieser Perspektive rdumt er die ,,notwendige Feststellung ein, dal zum
Tatzeugnis der Gemeinde auch die Hervorbringung und EXxistenz bestimmter persoénlicher

«“43 Und dass es ,faktisch weithin die Stimme

Vorbilder christlichen Seins und Tuns gehort
solcher einzelner Personen war, die an ihrem Ort und fir ihre Zeit, aber oft auch weit Uber
deren Grenzen hinaus ihr [der Gemeinde] Leben und damit ihr Zeugnis pragten [...]. Das
Leben der Gemeinde waére da nicht gesund und ihr Zeugnis wére da nicht sprechend, wo es ihr
an solchen Exponenten fehlen wirde.” Freilich, wie Barth einrdumt, hat dies nichts mit
Bildung, Moral, Erscheinung oder Leistung zu tun.*** Aber da der Heilige Geist nun mal
»kein Freund einer allzu prinzipiellen Demokratie ist“, werden Sprechen und Handeln an
jenen Personen ,,in so scharfen Konturen und in so leuchtenden Farben sichtbar, daf3 nicht die
Bedeutung ihrer Person, wohl aber in ihrer Person die Giltigkeit des den Christen
Gemeinsamen gewissermafen illuminiert erscheint und [...] in ihrer Gestalt vorbildlichen,

wegweisenden, kanonischen Charakter bekommt.“**°

Dies allerdings widerspricht nicht dem ,allgemeinen Priestertum® und der ,,Gleichheit aller

Christen vor Gott“ ist auch BARTH (iberaus wichtig festzuhalten.**® Im Sinne der Apologie ist

441 BARTH, KD 1V/2, 603.

4“2 BARTH, KD IV/2, 600. Kursivsetzung durch die Verfasserin.
443 BARTH, KD IV/3, 1017.

444 BARTH, KD IV/3, 1017.

45 BARTH, KD IV/3, 1018. Kutsivsetzung durch die Vetfassetin.
446 BARTH, KD IV/3, 1018.
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es ,,schlechthin unentbehrlich* fir die Existenz dieser ,,besonders und heller als sonst
aufleuchtenden Lichter, an denen ihr Zeugnis [...] in ihrer Lebenstat anschaulicher,
begreiflicher, eindriicklicher wird“ als an den Ubrigen, dankbar zu sein.*’ Wohl bleiben alle
in gleicher Weise Sunder, auch wird ,keiner von ihnen auch nur von ferne ein zweiter
Christus”, aber ,was wdare denn die Gemeinde, wenn sie nur auf die christliche

MittelmaBigkeit angewiesen ware? [...] Und was wére ihr Zeugnis nach auRen [...]?*“**

Niemand braucht so zu tun, als waren alle Christen gleich — wiewohl sie das in ihrer Existenz
vor Gott sehr wohl sind. Auch BARTH schweigt nicht tber offensichtliche Unterschiede, in der
Bedeutung einzelner Existenzen fiir andere der Gemeinschaft. Er konstatiert dariiber hinaus
sogar die Notwendigkeit solcher Menschen fur das Leben der Gemeinde, flr das Bestehen der
Kirche insgesamt, fiir ihre Verortung in der Welt. Aus der Gemeinde herausragende
Exponenten werden hier von BARTH der Willklir des Geistes zugeschreiben, der seine Gaben
verteilt wie er will. Wirde dies nicht die Willkir und ein demokratisches Desinteresse Gottes
miteinschlieBen? Wenn Barth den Begriff der Demokratie verwendet, die in ihrem Mangel
eine ungleiche Verteilung der Gaben meint, frage ich mich, ob es in irgendeiner Weise eine
Bevorteilung sein kann, als Mértyrer zu sterben, denn eine stille christliche Existenz zu
fuhren? Wenn es sich hierbei weder um Erscheinung, noch Bildung, noch Leistung geht, wohl
aber um Zeugnis in Sein und Tun christlicher Existenz, dann ist dies m.E. nicht nur mit der
Gabe des Glaubens, sondern ist auch mit der Art und Weise verbunden, wie ein Mensch auf
sein Gerufensein durch Christus antwortet, wie er eine diesem Ruf entsprechende Antwort

deutet, die er dann umsetzt.

Die Anfrage an BARTH und ALTHAUS, ob innerhalb ihrer Dogmatik Unterschiede innerhalb
der Gemeinde der Heiligen wahrzunehmen und zu denken sind, kann also mit ja beantwortet
werden. Das von BARTH gezeichnete Bild der Heiligung des Menschen erlaubt zu erkléren,
wie es, trotz gleicher ,Ausgangsbedingungen® seitens von Gott, zu Unterschieden in der
Verwirklichung der Gnade und somit Heiligung kommt. Es liegt in der Freiheit des Menschen

von Gottes Angebot Gebrach zu machen.

Eine rezeptionsfahige katholische Definition — Karl Rahner

Karl RAHNER schreibt, dass ,,die Lehre von der Heiligenverehrung nur die Aufforderung [ist],

4“7 BARTH, KD IV/3, 1019f.
48 BARTH, KD IV/3, 1019.
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das Christentum verstehen zu lernen“. Er betrachtet diese als eine ,Einlbung ins
Christentum*.**® Und wie im Bisherigen deutlich gemacht wurde, handelt es sich hierbei
keines Wegs um ein wirkliches Randthema der Theologie, sondern um das Verstandnis des
Christen seiner eignen Existenz coram deo und seiner Beziehung zu seinen Bridern und
Schwestern coram hominibus. Es handelt sich folglich um eine Frage, die jeden Christen in
hochst praktischer Weise angeht, betrifft es doch seine vieldimensionalen und existentiellen
Bezogenheiten.

Auch RAHNER geht in seiner Bestimmung der Heiligenverehrung grundsétzlich davon aus,
dass ,,die urspriingliche Beziehung zu Gott [...] die N&chstenliebe” darstellt — womit er gut
lutherisch gesprochen hat. ,,N&chstenliebe ist der einzig kategoriale und ursprungliche Akt, in
dem der Mensch die ganze geschépfliche Wirklichkeit erreicht und darin die transzendental
und gnadenhaft unmittelbare Erfahrung Gottes macht.” Mein Né&chster wird zum
~innerweltlichen Du, d.h. zum kategorialen Gegenstand.“**® Es scheint nun wenig
uberraschend, wenn er meint, dass ja die Heiligen wie alle, ,,die gerechtfertigt in Glaube,
Liebe und Taufe“***, zum Leib Christi gehéren und dass jene genauso ,mit wahrer,
gnadenhafter Liebe geliebt werden [kénnen] und in solcher Liebe ebenso Unmittelbarkeit zu

452

Gott erreicht wird, wie sonst in christlicher Nachstenliebe. Wenn er meint

«“453 50 scheint wohl kaum

,Heiligenverehrung vollzieht ihr Wesen schon in der Ndchstenliebe
die Gefahr einer Uneinigkeit zu bestehen - denn davon hat Luther bereits vor fast flinfhundert
Jahren versucht, die Menschen zu iberzeugen.

Spannend wird es, wenn RAHNER diese Ndchstenliebe auf die Vollendeten hin deutet.
Vorausgesetz ist auch hier, ,,dal3 die Liebe den Mut der christlichen Hoffnung hat, dal? die
Geliebten durch Gottes Gnade gerettet sind.“** Damit aber nicht genug — selbst die bereits
diskutierte Anrufung findet sich in diesem Kontext, denn diese ,ist [It. RAHNER] doch im
Grunde nur der Mut der Liebe, Du zu sagen Uber allen Tod hinaus, und das
Glaubensbewultsein, dass keiner allein lebt, jedes Leben in Christo fur alle gultig ist vor
Gott.“**° Hier ist aber wieder zu fragen, worin diese Giiltigkeit begriindet ist. Da der Aufsatz
RAHNERS Warum und wie kénnen wir die Heiligen verehren? theologische Erwahnungen zum

VII. Kapitel des Konzilsdekrets ,,Uber die Kirche* darstellt, welches immer noch, wie oben

449 RAHNER, Vom Geheimnis, 26.

450 RAHNER, Vom Geheimnis, 24.

41 RAHNER, Vom Geheimnis, 12.

452 RAHNER, Vom Geheimnis, 25.

43 RAHNER, Vom Geheimnis, 25.

44 RAHNER, Vom Geheimnis, 25. An dieser Stelle zieht er selbst einen Vergleich zu den Evangelischen Christen, die
in diesem dargestellten Sinne ebenso eine Heiligenverehrung hitten.

455 RAHNER, Warum und wie, 339f.
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dargestellt, vom Verdienst der Heiligen ausgeht. Da RAHNER selbst an dieser Stelle auch
keine andere Begrindung anbietet, muss vermutet werden, dass auch er in diesem Sinne

argumentiert.

Hierbei rdumt er auch die Mdglichkeit ein, dass nicht nur ein ,,amtlicher” Heiliger in dieser
Weise angerufen werden konnte, sondern auch ein ,,durch den einzelnen Christen glaubend
und hoffend geliebten Heimgegangenen®, wobei er diesen Akt als ,das glaubige
Sichgeborgenwissen in der umfassenden Gemeinschaft aller Erldsten“*® verdeutlicht. All
dies bleibt aber bei RAHNER so zu verstehen, dass dieses Sichgeborgenwissen seinen Grund
darin hat, dass ,,die Brider der Vollendung [...] den Gott der Lebendigen bitten, auch uns das
Licht leuchten zu lassen...”. Von einer Anrufung im ,klassischen Sinne* scheint auf
katholischer Seite nicht absehbar.**’ Doch die Méglichkeit des Du-Sagens zu prinzipiell
jedem heimgegangen Glaubenden, deutet, abgesehen von der grundsatzlichen Frage der
Sinnhaftigkeit, darauf hin, dass der Verdienstgedanke bei RAHNER keine erhebliche Rolle
spielt.

Wie versteht RAHNER nun das grundsétzliche Verhaltnis von Gemeinschaft der Heiligen und
hervortretenden einzelnen Heiligen? Alle Glieder des Leibes sind als heilig zu betrachten.
Davon geht selbstverstandlich, wie oben angefiihrt, auch RAHNER aus.

_Aber das Leben will seine Fiille erreichen.“*®

Die von Gott geschenkte Heiligkeit will ,,sein ganzes greifbares duf3eres Leben® durchdringen
und gestalten. Dadurch wird jenes ,,zum deutlichen Zeichen der Heiligkeit der sichtbaren
Kirche“.** Ihre besondere ,,Auszeichnung“ besteht aber nun darin, ,,Schopfer eines [je] neuen
christlichen Stils* zu sein. Da die ,,Geschichte der Heiligkeit” eine ,,einmaligen Geschichte*
ist, sind die (kanonisierten) Heiligen als ,,die Initiatoren und die schopferischen Vorbilder der
je gerade falligen Heiligkeit, die einer Periode aufgegeben ist“ zu verstehen. ,,Sie schaffen
einen neuen Stil; sie machen einen neuen Typ als christlich glaubwiirdig.” Als ,,schépferische
Vorbilder” bleibt ihr Stil christlichen Lebens, ihre ,,vorbildliche Mdglichkeit als gepragte von

jetzt an unverlierbar der Kirche eingestiftet.*®°

RAHNER will damit deutlich machen, dass ,.ein Vorbild [...] nicht blo die plastische

456 RAHNER, Warum und wie, 340.

47 Auch hier wieder die Frage: Warum sollten die Vollendeten Gott darum bitten, uns sein Licht leuchten zu lassen,
der doch selbst verheiBlen hat: Ich bin das Licht der Welt. Wer mir nachfolgt, der wird nicht wandeln in der Finsternis,
sondern wird das Licht des Lebens haben. (Joh 8, 12).

48 RAHNER, Vom Geheimnis, 10.

459 RAHNER, Vom Geheimnis, 10.

460 RAHNER, Vom Geheimnis, 13.
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Darstellung, der ,Fall* eines abstrakten Ideales oder einer allgemeinen Norm“ ist. ,,Das
konkrete Bild ist nicht etwa ein Begriff, der fur schlichtere Gemditer illustriert ist, wéhrend die

Gescheiten ohne Bild und Vorbild allein von den theoretischen Normen leben konnten.“#¢*

,Durch das konkrete Vorbild ist vielmehr das VVorgebildete allererst als echte Mdglichkeit fir
die anderen da“.*®®> Dass es Vorbilder dieser Art Uberhaupt gibt, betrachtet RAHNER als
~unbestreitbares Wunder des Geistes*“*®. Nicht also Kultur und Zeit bestimmen, was als
heilig zu betrachten ist, sondern durch die schopferische Verwirklichung der Heiligen kommt
es zu immer neuen Stilen.

Da die Kirche sich als die heilige bekennt, trotz der Siindhaftigkeit ihrer Glieder, ,,der von

sich aus sehr spiirbar Verlorenen“*%*

, muss sie auch die Gnade Gottes konkret sagen kénnen.
RAHNER meint, es ist zu wenig, wenn Heiligkeit als ,,etwas Erfahrungsjenseitiges, als etwas,
das bloR wider alle Geschichte und Erfahrung, in einem verzweifelt paradoxen ,Dennoch* als
ganzlich verborgen in der Kirche anwesend geglaubt* werde.*®® Kritik an LUTHERS
Verborgenheit wird hier sehr deutlich. Mdoglicherweise hat RAHNER die menschliche
Existenzbestimmung als simul peccatores et simul sancti nicht so verstanden, dass die
Gleichzeitigkeit beide Teile gleichermalien einschlie3t. Die Heiligkeit des Menschen muss
genauso wirklich und offenbar sein, wie seine Verhaftung in Schuld und Leid. Aber auch
viele Protestanten scheinen offenbar die Gleichzeitigkeit vom Sein als Siinder und Heiliger
nicht in dieser Weise verstanden zu haben.

Aber diesem Ansatz RAHNERS, dass ,sie [die Kirche] ihre Heiligkeit [aufgrund der Gnade]

konkret sagen kénnen“#®®

muss, ist allemal rechtzugeben. Nicht nur Wort, Sakrament der
Kirche sollen und wollen vom Sieg der Gnade kiinden, sondern auch ,,ihr ,existentielles’
Sein®. ,,Sie muss eine ,Wolke von Zeugen® [...] haben, die sie mit Namen nennen kann. [...]
Diese Kirche [...] muss den Sieg der Gnade Gottes geschichtlich greifbar darstellen.“*®” Nur
so kann Gnade begreifbar werden fiir uns Menschen, die wir vermutlich alle Konkretion zum
Verstehen notig haben. Auch Bonhoeffer hélt fest: ,, Die Sichtbarkeit der Gemeinde ist ein

entscheidendes Merkmal der Heiligung.“*®® Heiligung und somit die Existenz der Heiligen

461 RAHNER, Vom Geheimnis, 13.

462 RAHNER, Vom Geheimnis, 13.

43 RAHNER, Vom Geheimnis, 13: Diese ist auch durchaus vergleichbar mit dem ,,Wunder des unableitbar
Schopferischen in der Kunst, der Wissenschaft und wo sonst immer“. Auch der Evangelische Namenkalender hat
,weltliche* geistige und kinstlerische Gréen wie J.W. Goethe, L. Cranach d.J., G. Galilei u.a. aufgenommen.

464 RAHNER, Vom Geheimnis, 11.

465 RAHNER, Vom Geheimnis, 11.

466 RAHNER, Vom Geheimnis, 12.

467 RAHNER, Vom Geheimnis, 12.

468 Bonhoeffer, Nachfolge, 277.
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kann sich nur in ihrer absoluten Diesseitigkeit vollziehen und somit nur in jener Diesseitigkeit

als Konkretion auch bezeugbar und glaubhaft werden.

Bei aller bleibenden Problematik der Frage nach der Anrufung der Heiligen und ihrer
bleibenden Giltigkeit vor Gott, scheint mir RAHNERS Ansatz, die Heiligen als glaubhafte,
schopferische Vorbilder zu definieren, die je neue Stile, d.h. neue Mdglichkeiten gepragt und
quasi als Pioniere realisiert haben, auch fruchtbar flr ein protestantisches Verstandnis zu sein.
Sein Appell an die heilige Kirche, die Gnade Gottes auch konkret zu sagen, gilt m.E. fiir die
gesamte, d.h. die eine heilige christliche Kirche in ihrer vollen Okumenizitit - und daher auch

den Protestanten!

Neuere Ansatze

Unter evangelischen Theologen herrscht seit den 50er-Jahren weitgehend Schweigen in
Bezug auf diese Thematik. Die einzigen beiden evangelischen Theologen, die sich in der 2.
Hélfte des 20.Jahrhunderts ernsthaft ausfiihrlich damit befasst haben, sind Walter NIGG, ein
reformierter schweizerischer Kirchenhistoriker *® und Hans-Martin BARTH*"°, Professor fiir
Systematik und Religionsphilosophie der Philipps-Universitat Marburg. Auf diese wird noch

genauer einzugehen sein.

Einzelne Stellungnahmen von evangelischer Seite der letzten Jahrzehnte sind v.a. im Kontext
okumenischer Verstandigung zu finden, wie jene von WENz und KRETSCHMAR, die neben
BEINERT u.v.a. am Papier ,,Communio Sanctorum“ der bilateralen Arbeitsgruppe der
Deutschen Bischofkonferenz mitwirkten.

So stehen die Heiligen It. KRETSCHMAR flr eine ,,Durchbrechung unserer
Erfahrungsmaoglichkeiten von Gottes Umfassender VerheiBung her. Von daher meint er, eine
zu enge Verkniipfung mit dem Beruf sei insofern fragwirdig, als Gottes Berufung nicht im
Beruf aufgeht. Denn einerseits stehe christliche Ethik fir die Bewahrung im Alltag, fur das

sich Einfugen in vorgegebene Ordnungen, aber ,,auch und gerade darin“, dass diese

469 Zu seinen zahlreichen Veroffentlichungen zihlen u a.: Das Buch der Ketzer, Zirich 1949; Vier groffe Heilige, Miinchen
1964; Glanz der Legende: Eine Aufforderung, die Einfalt zu lieben, Zirich 1964; Unvergangliche 1egende, Koln 1966; Der
exemplarische Mensch, Freiburg 1970; Der verborgene Glanz: oder die paradoxe Iobpreisung, Olten 1971; Was bleiben soll: Zehn
biographische Meditationen, Olten 1973; Die Heiligen kommen wieder, Freiburg 1973; 1Vom beispielbaften 1eben: Neun Leithilder
und Wegweisungen, Olten 1974; Unvergingliche Legenden ans der neneren Dichtung, Koln 1976; Heilige im Alltag, Olten 19706;
Grofse Unbeilige, Olten 1980; Die Hoffnung der Heiligen: Wie sie starben und uns sterben lernen, Freiburg 1993; Grofte Heilige,
Ziirich 1993.

410 Zu seinen wichtigsten Publikationen zihlen: Sebnsucht nach den Heiligen: Verborgene Quellen okumenischer Spiritualitat,
Stuttgart 1992; Der heilige Gott und seine Heiligen, in: WOLFF Uwe u.a. (Hg.), Heilige(s) fiir Protestanten: Zuginge zu
einem ,,anstoBigen Begriff*, Karlsruhe 1993; Begegnung wagen — Gemeinschaft suchen, hierin v.a. das Kapitel ,,Was
[iir ein 1 olk, was fiir eine edle Schar. .. *: Der Ort der Heiligen in lutherischer Theologie und 1iturgie, Gottingen 200, 279-298.
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»durchbrochen, Uberboten und verwandelt werden“. Wenn also Heiligenverehrung und
Kirchengeschichte im Sinne Melanchtons etwas miteinander zu tun haben, stehen die
Heiligen fiir die ,,Wirklichkeit der verwandelnden Kraft Gottes in der Geschichte*.*"*

WENZz beschreibt die Heiligen als solche Gestalten, die ,,das Zeitliche segneten und zum
Segen ihrer Zeit wurden gemal der Berufung“. Dabei gilt: Beispielhafter Gehalt und
individuelle Gestalt gehéren sonach untrennbar zusammen.“*”> Ein Beispiel fiir gelebte
christliche Existenz kann sich nicht anders als individuell geprégt und gedeutet durch die je
einzigartige Person vollziehen. Zum Segen werden fir andere — nicht nur ihrer, sondern auch
spaterer Zeiten — scheint ein Kriterium dafiir zu sein, ob und wie Heilige von ihrer Umwelt
wahrgenommen werden: Segen ist die verwandelnde Kraft Gottes!

Denkt man beide Ansdtze zusammen, ergibt sich ein scheinbar widerspruchliches Bild: Der
Heilige wird, indem er vorgegebene Ordnungen durchbricht, berboten und verwandelt und

dadurch auch die bisherigen Erfahrungsmadglichkeiten zum Segen fir andere.

WALTER NIGG

NIGGS aulRergewdhnliches hagiographisches Interesse und sein Bemiihen um Schaffung von
in unserer Zeit geeigneter hagiographischer Literatur, um seiner Ansicht nach in
angemessener Weise jener GroRen Heiligen zu gedenken, hat zu zahlreichen Publikationen
gefiihrt. Denn ,,Menschen kénnen nicht ohne Leitbilder leben®, diese ,,VVorbilder [haben sie]
notig wie das tagliche Brot“. Mit grolRer Leidenschaft zeichnet er daher in seinen Blchern die
Portrats von GroRen Heiligen neu und versucht diese in unserer Zeit verstandlich zu machen.
Dabei ist sein Interesse zeitlich breit gestreut. Er erzahlt Lebensgeschichten ohne
konfessionelle Grenzziehung — ja fast ist eine besondere Begeisterung fir ,katholische
Heilige* bemerkbar.*”® So halt er fest: ,,Die Heiligen sind das weitaus schonste Ruhmesblatt
des Katholizismus, was vorbehaltlose Anerkennung verdient.“*’* Da er den Verlust der

Heiligen, die ,Zertrimmerung der Heiligenbilder“ im allgemeinen gesellschaftlichen

471 KRETSCHMAR, Confessio, 273. Kursivsetzung durch die Verfasserin.

472 WENZ, Heiligenverehrung, 350.

473 Vel. NIGG, Die Heiligen kommen, 13: ,,Wer ¢ine so einzigartige Gestalt wie Frangiskus ausklammert, verzichtet auf das
GrifSte, was es in der Christenheit gegeben hat. Wie will man Personlichkeiten vom Rang einer Hildegart von Bingen, eines Bernbard von
Clairvanx, einer Katharina von Siena und eines Frang Xaver ersetzen? In seinem Buch Grof3e Heilige - ,,Heilige sind gréBer
als gewohnliche Menschen® (S. 29) - erzihlt er die Geschichten von folgenden Personen: Franz von Assisi, Jeanne
d‘Arc, Nikolaus von Flitte, Katharina von Genua, Theresa von Avila, Johannes vom Kreuz, Franz von Sales, Joseph
von Copertino, Gerhard Tersteegen, Vianney, dem Pfarrer von Ars, Therese von Lisienx. Besondere Sympathie scheint
der zu Mystikern aller Zeiten zu hegen.

474 NIGG, Grofie Heilige, 12f: ,Der wahre Heilige ist der gesamten Christenheit, und nicht nur einer Konfession
verstindlich.*
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Bewusstsein dafiir verantwortlich macht, dass der Mensch innerlich arm*” und nicht nur die
Jugend orientierungslos geworden ist*® — ja er spricht sogar von religidsen
Mangelkrankheiten* und ,,geistige[r] Untererndhrung“ — gewinnt man den Eindruck, als wére
seine Schreibwut Ausdruck einer unbedingten Mission, die es zu erfillen gelte — zum

477

Wohlergehen der Menschheit.” " ,,Was war die Welt ohne die Heiligen? Wirde sie iberhaupt

noch bestehen, oder ware sie nicht schon langst in ein schreckliches Chaos versunken?“*’®

Seine grundsatzliche Auffassung von ,den Heiligen® bleibt allerdings etwas fragwirdig, wird

der ,,Ausnahmecharakter*"

zu sehr und einseitig in den Vordergrund gepeitscht. Da er fiir
»einen sparsamen Gebrauch des Wortes ,heilig® ist, meint er: ,,Nicht jeder eifrige Christ ist
schon ein Heiliger. [...] Heiligkeit ist etwas qualitativ und nicht quantitativ anderes als
Frommigkeit; Heiligkeit ist dem auBerordentlichen Menschen vorbehalten.“*®® Luther hatte
im Prinzip eine &hnliche begriffliche Unterscheidung vorgeschlagen, zwischen fromm sein,
als rein duBerlicher Akt und heilig sein, als innerliches Geschehen. Dabei aber, und hierin
besteht die Diskrepanz zu NIGG, hat er keinem getauften Christen die Heiligkeit
abgesprochen. Heiligkeit ist bei Luther immer etwas wahrlich unter seinem Gegenteil
Verborgenes. Nach NIGG ist aber nur auBerordentlichen Menschen die Heiligkeit
vorzubehalten, was wiederrum (beraus unevangelisch anmutet. Aus der Tatsache, dass
AuBerordentlichkeit auch immer ein Produkt subjektiver Zuschreibung darstellt, und
gleichzeitig NIGG selbst auf sehr lehrhafte Weise diese in seiner Literatur erdrtert, resultiert
daraus ein gewisses Befremden. So beschreibt er die auergewohnliche Heiligkeit u.a.
folgendermalRen: ,,Der echte Heilige [sic!] ist ein Draufgéanger, der sich vom Absoluten
gerufen weil3, der dem Unbedingten verpflichtet ist, und der nur eine Parole kennt: Aufsteigen
oder zugrunde gehen. [...] Deswegen gehort er der Vorhut der Christenheit an.“*** | Mit ihrer
aulRerordentlichen Existenz stehen sie tber Kénigen und Philosophen. Fur die Heiligen gelten
andere Gesetzte und andere MaRstabe.“ “*? Sie bilden ,ihre eigene wunderbare
Seinsordnung“.*®® Sie, ,die besten lllustrationen zum Evangelium, [...] ein einziger

Widerschein Christi* sind diejenigen, die es geschafft haben, sich selbst zu Ubersteigen,

475 NIGG, Die Heiligen kommen, 13.

476 NIGG, Die Heiligen kommen, 12f.

471 NIGG, Glanz, 31: ,,Die alten Legenden neu zu erzihlen, ist eine der vordringlichsten Aufgaben.“; NIGG, Grof3e
Heilige, 27: ,,Um von den Heiligen ein eindrucksvolles Bild zu zeichnen, bedarf es einer neuen Hagiographie...
Vielleicht ,driickt’ seine Hagiographie etwas zu viel ,auf’s Aug’!

478 NIGG, Die Heiligen kommen, 27.

479 NIGG, GrofB3e Heilige, 15.

480 NIGG, Heiligenschein, 12.

#81 NIGG, Heiligenschein, 14.

42 NIGG, GrofBe Heilige, 9.

43 NIGG, GroBe Heilige, 10.
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darum wird ,der gewohnliche Mensch® vor ihnen ,stumm vor Staunen“.*** Freilich
verdanken sie all dies der Kraft Christi. Ob PLANK dies unter heroisch versteht, bleibt
fraglich, fuhrt er es lediglich unbestimmt als ,die Vorstellung von einem uber das

«485

gewohnliche hinausgehenden Maf aus. NIGG qualifiziert den Heiligen als den ,religi6s

begabten Mensch[en], und diese ,,religidse Begabung nimmt geniale Formen an®. Als solch

religidser Virtuose hat er nur eines im Blick: die , religidse VVollkommenheit*.*®

Bezeichnender Weise sind die Werke NIGGS nicht im Bereich der evangelischen Literatur der
Fachbereichsbibliothek in der SchenkenstraBe zu finden. Aufgrund seiner nicht zu
ubersehbaren Néhe zur katholischen Theologie sind jedoch seine Schriften in den Regalen der
katholischen Kollegen in zahlreicher Form vertreten. Das lasst moglicherweise aber auch
einfach auf einen unterschiedlich ausgeprégten Sinn und entsprechendes Interesse fur
Hagiographie schlieBen. Bei aller Anerkennung fir das Oeuvre NIGGs, welches das
Gedéachtnis unserer Glaubensvorganger nicht nur wachzuhalten, sondern durch sein
umfangreiches Wissen als Kirchenhistoriker im Sinne des XXI. Artikels der CA neu zu
beleben versucht, bleibt sein Heiligenbild fremd und suspekt. Er selbst bemerkt, dass das
Andeuten der Gnade den Unterschied zwischen einer Hagiographie und einer Biographie
ausmacht. Vermutlich ist seine Art und Weise der ,Darstellung von Gnade®, der
Sichtbarmachung héherer Realitaten“*®’, der Grund fiir hervorgerufenen Widerstand. Ob hier
ein wahrhaft protestantisches Zeugnis vorliegt, sei in Frage gestellt.

HANS-MARTIN BARTH: EINE ANTHROPOLOGISCHE BESTIMMUNG: MENSCH SEIN — HEILIGER SEIN
In der Auseinandersetzung mit den Heiligen, ,,in der Rede von den Heiligen“ sieht H.-M.
BARTH eine entscheidende Maoglichkeit der Christen ,,deutlicher zu zeigen, was sie vom

Menschen halt, tiber ihn weiR und fiir ihn erwartet“*%,

So fordert jene Rede ,,zur Frage nach der letzten Bestimmung des Menschseins heraus. Wozu
ist der Mensch berufen — und welcher Lebensstil entspricht dieser Berufung?““® Gleichzeitig
konfrontiert sie die Kirche aber auch mit der Art und Weise, wie eine Gemeinschaft mit ihrer
Geschichte umgeht, ,,mit den Tragern ihrer Ideale, mit dem Lebenswerk derer, die mit ihr und

fur sie und vielleicht auch an ihr gelitten haben“.*® Ebenso schlieRt hier die Frage nach dem

484 NIGG, Heiligenschein, 15f.

45 PLANK, Evangelische Heiligenverehrung, 134.
486 NIGG, GroB3e Heilige, 17.

487 Vgl. NIGG, Die Heiligen kommen, 18.

488 BARTH, Begegnung, 293.

489 BARTH, Sehnsucht, 96.

490 BARTH, Sehnsucht, 96.
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Ziel des Lebens an: ,,Was darf der Christ Uber den Tod hinaus erhoffen? Was erwartet er flr

diejenigen, die ihm im Sterben vorausgegangen sind?*%*

Auf die Frage eines protestantischen Heiligenverstandnisses kann es nach H.-M. BARTH nur
eine dialektische Antwort geben. So geht es um ein Verstandnis, dass einerseits den
Menschen entlastet, statt ihm neue ,,psychische oder moralische Birden aufzuladen®, das aber

~andererseits doch radikales christliches Engagement einschlieRt.«*

Der Mensch als im barth‘schen Sinne gestorter Sunder ist ein von Gott gerechtfertigter
Stnder und somit ein Geheiligter. In dieser Berufung darf er sein, was er ist: ein Mensch und
ein Heiliger. Diese Bestimmung gilt allen Menschen und wird unter der Botschaft des
Evangeliums begreifbar. So kann der Gerufene sich begreifen, als ein immer schon zu Gott
Gehoriger. Diese Heiligkeit l&sst sich nicht empirisch festmachen, da jede Erfahrung und
Wahrnehmung durch das Wort Gottes in Frage gestellt sein muss. Diese Heiligkeit ist aber
jene Wirklichkeit, die allein vor Gott gilt. Freilich kann der gestdrte Sunder aber auch im
Empirischen nicht so weiter machen wie bisher.**®* Und das, obwohl er als Heiliger erkennt,
dass er nichts Besonderes tun oder lassen muss, dass er gar nichts dafiir tun kann, Heiliger zu
sein. Er darf einfach Mensch sein. Als Gestalt der Gnade ist der Mensch zu betrachten, ,,der
sein Menschsein annimmt, wie Christus es angenommen hat“.*** Gerade weil der Heilige
nicht als der ideale Mensch verstanden wird, der moralische Sonderleistungen vollbringt“***,
kann das evangelische Heiligenverstandnis sich auch nicht im Sinne von destruktiven Idealen
auswirken. *® _ Das reformatorische Heiligen-ldeal tragt dazu bei, da® man als Christ nicht
neurotisch, sondern normal wird.“**" Der christliche Normalo‘ lebt dann unter der
dialektischen Spannung von Gesetz und Evangelium: ,,Mensch sein hei3t: wissen, da man
ein Heiliger sein sollte; ein Heiliger zu sein heifl3t: wissen, daR man Mensch sein darf. Der
Mensch, der von sich aus zum Heiligen im ethischen Sinn nicht werden kann, wird durch
Gottes rechtfertigende Gnade zum Heiligen im ontischen Sinne gemacht. Er wird sich

einbezogen finden in den groRen Sinn- und Seinszusammenhang alles Lebendigen, der auch

491 BARTH, Sehnsucht, 97.

492 BARTH, Sehnsucht, 98. Kursivsetzung durch die Verfasserin.

493 Vgl. BARTH, Schnsucht, 102.

494 Vgl. BARTH, Sehnsucht, 153.

495 BARTH, Seine Heiligen, 66.

46 BARTH, Sehnsucht, 99: ,Die Internalisierung von Leitbildern und hochgesteckten Zielen, die sich
verselbstindigen, kdnnen eine nicht zu unterschitzende Gefahr fiir den Menschen darstellen.” Denn ,,das fromme
Uber-Ich terrorisiert einen Menschen nicht weniger als das sikulare. Als Triger von Uber-Ich-Projektionen oder
auch als deren Ausl6ser iiben die Heiligen eine gefihrliche Funktion aus. Darin wurzelt z.B. die ,,ekklesiogene
Neurose®, BARTH, Sehnsucht, 17f. So weist auch der Psychologe Wolfgang SCHMIDBAUER auf die ,,Destruktivitit
von Idealen® hin: ,,Kein wildgewordener Aggressionsinstinkt ist fiir unser Uberleben so bedrohlich wie das erstarrte,
gefiithllos gewordene Idealsystem [...].“, SCHMIDBAUER, Alles, 7.

47 BARTH, Seine Heiligen, 67.
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am Tod keine letzte Grenze hat.“*%®

Radikale Entlastung durch das Evangelium und radikaler Gehorsam gegeniiber Gottes Gebot
schlielen daher einander nicht aus, sondern bedingen sich gegenseitig, sind aufeinander
bezogen.**® Denn, um Karl BARTHS Worte zu verwenden: ,,Was ware Gotteskindschaft ohne
des Menschen Einordnung in den Dienst Gottes und des Bruders? [...] Glaube ohne
Gehorsam? Und umgekehrt: Was wére das flr eine Befreiung zu neuem Tun, das nicht von
Anfang an und jeden Tag neu auf Siindenvergebung beruht?“*® Als Heiliger bleibt er jeden
Moment seines Daseins angewiesen auf die Vergebung Gottes. Da er sich dieser aber gewiss
sein darf, gilt als Handlungsmaxime fiir den Heiligen: ,,Pecca fortiter” — ,,stindige tapfer, aber
noch tapferer glaube und freue dich in Christus, der iiber Stinde, Tod und Welt Sieger ist.“>*
BONHOEFFER meint in diesem Zusammenhang, dass ,,das gute Werk das Ziel des Christseins*
ist, da es ,,keinen Glauben ohne gutes Werk gibt*, und gleichzeitig wissen wir aber, ,,die jeden
Augenblick zu guten Werken gefordert sind“, dass wir ,,mit unseren Werken vor Gottes
Gericht niemals bestehen konnten [...] Wir gehen unter seiner Gnade hin, wandeln in seinen
Geboten und stindigen.“**? So bleiben die eigentlichen guten Werke dem Christen selbst
verborgen bis zum jiingsten Tag.>® Somit ist ,,der evangelische Heilige [...] der tapfere
Slnder, der sich im Vertrauen auf Gottes Vergebung in Christus auch eine falsche
Entscheidung zu treffen traut, selbst wenn sie schlie8lich vor den Menschen und vor Gott als
Slinde angesehen werden sollte. Er scheut nicht vor Verantwortung zurtick, wenn er sich
gesellschaftlich auf Glatteis begeben muR; er kann es sich leisten risikofreudig zu sein. Er
ringt sich nicht griesgrdmig zum Handeln durch, sondern in einer Situation, in der er vielleicht

auch sonst nicht viel zu lachen haben mag, ,freut er sich in Christus*.“>*

,»,Die dynamische Bewegung der Heiligung, die sich im Vollzug von Gesetz und Evangelium
ereignet, flhrt den Menschen immer tiefer in die Gnade Gottes hinein. [...] Er lernt dann nach
und nach, seinem Gott tiefer zu vertrauen, ihm dankbarer zu werden und immer GroR3eres von

«505

ihm zu erwarten. Durch Vergebung und Gebot gewinnt der Heilige wirklich

Handlungsfreiheit und Handlungsspielraum.

»Die ganze Frage der Qualifikation seines Tuns interessiert ihn ohnehin nicht sehr. Er bezieht

498 BARTH, Begegnung, 297f.

499 Vgl. BARTH, Sehnsucht, 106f.

500 BARTH, KD IV/2, 572.

SOTWABr 2, 372. So Luther zu einem verzagten Melanchton.
52 BONHOEFFER, Nachfolge, 295f.

503 Mt 25,31ff.

504 BARTH, Sehnsucht, 103.

505 Vgl. BARTH, Sehnsucht, 108f.
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ja seine Identitat nicht aus seiner Leistung. Er lebt nicht von seinen Taten, sondern aus dem
Wort, das an ihn gerichtet ist und das ihn dazu beruft, Gottes Eigentum und somit ein
,Heiliger* zu sein. [...] Er ist ein Geschopf des Evangeliums!“>® | Der Heilige, wie er dem
Evangelium entspricht, 1a8t sich seine Identitdt von Aufen begrinden und schenken, von
seinem Schopfer, von seinem Erldser, von seinem Vollender.“**" Denn aus Gnade, ,,bin ich,

was ich bin“>% Diese Identitit gewinne ich ,,in der Begegnung mit Wort und Sakrament.*%

Die groBe und alle Texte durchziehende Kritik H.-M. BARTHs betrifft die generelle
Undankbarkeit der Menschen innerhalb der Kirche wie er sie wahrnimmt, gegeniiber der von
Gott geschenkten Existenz jener, die ihnen vorausgegangen sind, und das Woher ihrer eigenen
Existenz darstellen: ,Der Dank als religioser Akt ist weithin auRer Ubung gekommen.
Regelrecht abwegig erscheint aber heute der Gedanke, Gott fiir die Existenz von Heiligen zu
danken.“** Vielleicht ist er hier etwas zu streng. Welcher ,durchschnittliche* Evangelische
kennt heute auch wirklich den Inhalt der CA? Und wer wirde auf die Idee kommen Gott
beispielsweise fiir die Existenz des HI. Franz von Assisi zu danken? Aber welcher Glaubige
ist nicht zuweilen Gott dankbar, fiir Eltern oder Grol3eltern, fur Geschwister, fir Freunde, fur
Lehrer im weitesten Sinne?*™* So meint er, ,wer also standig klagt, dass man von Gott nichts
sehen konnte und daR der Glaube unanschaulich sei, der wird eingeladen, auf die Heiligen zu
blicken und fur ihre Existenz Gott zu danken.[...] Unsere Kirche ist in einer straflichen Weise

undankbar angesichts der Heiligen, die Gott ihr geschenkt hat.***2

Nimmt die Kirche aber ihre Wurzeln wahr, begreift sie sich aus ihrem Weg heraus, kann sich
ihr Horizont veréndern. ,Sie findet sich entgrenzt — zeitlich und rédumlich. [...] Die
Beschaftigung mit den Heiligen fihrt nicht nur in die Tiefe der Geschichte, sondern ebenso in
die Weite der Okumene.“*" Sie kann erinnernd wahrnehmen, ,,was an befreiendem Handeln
in der Christlichen Gemeinde von Anfang an mdglich war®. Dies kann ,inspirieren zu
weiterem Engagement.“>** Eingedenk ihrer Zeugen wird sie sich Uberdies unter einer

eschatologischen Perspektive verstehen: ,Hinter der Gemeinde [...] steht Gottes

506 Vel. BARTH, Sehnsucht, 112.

57 Vel. BARTH, Sehnsucht, 158.

508 1 Kor 15, 10.

509 Vgl. BARTH, Sehnsucht, 158.

510 BARTH, Seine Heiligen, 63. Vgl. BARTH, Sehnsucht, 112126ff: ,,Christen verhalten sich blind und undankbar
gegeniiber dem Wirken Gottes, wenn sie an den Zeugnissen und Zeugen der Kirchengeschichte achtlos vortabergeht.
[...] Die evangelische Kirche ist Gott den Dank fir die Geschichte der Christenheit - auch fir ihre eigene
Geschichte! — bislang schuldig geblieben.*

S Vgl. BARTH, Seine Heiligen, 63f: H.-M. BARTH versteht den ,Lehrer” (doctores) als ein Zeugnis, dass mit einem
entsprechenden Lebensstil tibereinstimmt.

512 BARTH, Seine Heiligen, 64.

513 BARTH, Seine Heiligen, 70f: Darin sicht er ,,Gruppentherapeutischen Effekt*.

514 Vgl. BARTH, Sehnsucht, 126.
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Heilsplan.“>*

So findet sich auch der einzelne Glaubige integriert ,,als Glied seiner Gemeinde in diesen
Heilsplan. [...] Er hat seinen Platz im Zuge der Zeugen durch die Zeiten; er gewinnt seine
Identifikation durch Partizipation.“>'® Der Glaubende braucht auf seinem persénlichen
Heilsweg die Rickendeckung anderer Geschwister. ,,Er ist darauf angewiesen, seinen Weg
nicht allein gehen zu missen.“*"” Darum realisiert sich die Gemeinschaft der Heiligen im

gegenseitigen Priestertum, in der gegenseitigen Seelsorge.**®

Wir sind aufgerufen mit den Heiligen umzugehen, bei aller mit ihrer Person verbundenen
Vieldeutigkeit. Wir mussen uns hierbei aber auch eingestehen, letztlich kennen wir die
Heiligen nicht. Denn Heiligkeit ist phanomenologisch nicht konkret zu machen.* Der Heilige
lebt in einem bestimmten Lebensstil einen Glauben, der doch jede phanomenologische
Verwirklichung tibersteigt.“>*® Und dennoch vermittelt sich das Wort Gottes ,,im Medium von
Erfahrung. Wenn die Kette der Erfahrungen abreif3t, so problematisch und vieldeutig diese
sein mogen, droht fur den Glaubenden auch die Verbindung zum Wort abzubrechen. [...]
Darum muss sich auch evangelische Frommigkeit der Tatsache stellen, dalR der Glaube,
obwohl er allein von Wort und Sakrament lebt, nicht ohne die Gemeinschaft der Heiligen und

ihre Erfahrungen auskommt.“>%

,Das menschliche Leben selbst stellt den Zeugungsboden fir das Ideal des AuRerordentlichen
und fir die Sehnsucht nach letzter Erfillung dar. Mensch sein heil3t wissen, oder doch ahnen:
Du solltest ein Heiliger sein! **'— gerade im Wissen, es nicht beanspruchen zu kénnen drangt

das Leben zu seiner Flle.

Und immer wieder Bonhoeffer...

wle]

Wenn dann der Geist dem Menschen
Mit grof3en, heiteren, kilhnen Gedanken
Herz und Stirn berihrt,
dal’ er mit klaren Augen und freier Gebérde

515 BARTH, Seine Heiligen, 72.

516 BARTH, Seine Heiligen, 72: Dies bezeichnet er als ,,therapeutischen Effekt [...] fir den einzelnen Glaubenden®.
517 BARTH, Sehnsucht, 14.

518 Veol. BARTH, Sehnsucht, 114.

519 BARTH, Seine Heiligen, 75.

520 BARTH, Sehnsucht, 142.

521 Vgl. BARTH, Sehnsucht, 152.
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der Welt ins Gesicht schaut,
wenn dann dem Geiste die Tat entspringt,
— der jeder allein steht oder fallt —,
wenn aus der Tat
stark und gesund
das Werk erwéchst,
das dem Leben des Mannes
Inhalt und Sinn gibt,
dann verlangt es
den handelnden, wirkenden, einsamen Menschen
nach dem befreundeten und verstehenden Geist.
[.]
Neidlos will er bejahen,
will anerkennen,
will danken,
will sich freuen und stérken
am anderen Geist.
Doch auch strengem Mal3
Und strengem Vorwurf
Beugt er sich willig.

Nicht Befehle, nicht zwingende fremde Gesetze und Lehren,
aber den Rat, den gesunden und ernsten,
der frei macht,
sucht der gereifte Mann
von der Treue des Freundes.

Fern oder nah
in Glick oder Ungluck
erkennt der eine im anderen
den treuen Helfer
zur Freiheit
und Menschlichkeit.“>%

,»Dietrich Bonhoeffer — ein evangelischer Heiliger?" Diese war die Frage eines Vortrag vom

damaligen Bischof HUBER im Ateneo Sant’Anselmo in Rom anlésslich des hundertsten

522 BONHOEFFER, Widerstand, 214ff: Gedicht: Der Freund.
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Todestages BONHOEFFERS. Auf eine im ersten Moment etwas eigenartige Weise machen
unterschiedliche Begebenheiten deutlich, dass gerade Bonhoeffer fir viele Menschen einen
Heiligen darstellt, wie er im Buche steht: So z.B. seine Darstellung als Halbplastik tber dem
Westportal der Westminster Abbey — neben den anderen herausragenden Matyrern des 20.
Jahrhunderts®?, die im Jahr 1998 enthiillt wurden. Auch in San Bartolomeo auf der Tiberinsel
wird das Gedachtnis Bonhoeffers in der ,,Gedenkstétte flr die neuen Martyrer* wachgehalten.
Nicht nur im o6kumenischen Heiligenlexikon®®*, sondern auch im evangelischen
Namenskalender ist der 9. April als sein Gedenktag zu finden. Dessen noch nicht genug
wurde kurz vor dem 95. Geburtstag Bonhoeffers beim Papst eine Petition zu dessen

Heiligsprechung vom Historiker Klemens Klemperer eingereicht.>*

Abgesehen davon, dass der Papst sich hierfiir als nicht zustandig erklarte, kdnnte man sich
zumindest hypothetisch die Frage stellen: Entsprache er den Voraussetzungen fur eine
kanonisierte Heiligsprechung...? Somit wird deutlich, warum er bei unseren katholischen
Geschwistern in so hoher Anerkennung steht. Aber auch in unseren eigenen Reihen ist dieses
Bedurfnis wahrzunehmen: So meint der damalige Bischof HUBER am Ende seines Vortrages:
»Allen Grund haben wir [...], fur das Leben und Wirken dieses evangelischen Heiligen zu
danken und uns immer wieder an ihn zu erinnern.“ lhm ging es bei dieser Frage
berechtigterweise darum, ,,groRere Klarheit in der Wirdigung Bonhoeffers wie in den
Kategorien christlicher, in diesem Fall insbesondere evangelischer Erinnerungskultur zu
gewinnen.“>?® Wir sind in der CA aufgerufen eine evangelische Erinnerungskultur zu pflegen
und diese auch zu reflektieren. Eine bewusste und immer wieder neue Auseinandersetzung
mit der jeweiligen Person in ihrer Vieldeutigkeit, der gedacht werden darf, und der Griinde,
warum dieser oder jener Person gedacht wird, ist die Grundlegung einer jeden aufrichtigen

und wachen, hellsichtigen Erinnerungskultur.

Oft wird auf das Paradox seiner Theologie respektive seines Lebens und der folgenden
Wirkungsgeschichte hingewiesen.**’ Er, dessen ausdriickliches Bestreben es war, nicht etwas
aus sich machen zu wollen ,sei es einen Heiligen oder einen bekehrten Stnder oder einen
Kirchenmann®, sondern glauben zu lernen“>®®, hat uns in seiner Theologie ein Bild davon
vermittelt, was es heilen kann, Heiliger zu sein. So ist ,,Heiligung [...] immer auf das Ende

bezogen. Sie hat ihr Ziel nicht darin, vor dem Urteil der Welt oder vor dem eigenen Urteil,

523 Maximilian Kolbe, Janani Luwum, Martin Luther King, Oscar Romero, Esther John u.a.
524 http:/ /www.heiligenlexikon.de

525 Vgl. HUBER, Vortrag.

526 Vgl. HUBER, Vortrag.

527 Vgl. HUBER, Vortrag, GEMEINHARDT, Polykatp, 35f u.v.m.

528 Brief an Eberhard Bethge vom 21.7.1944, in: BONHOEFFER ,Widerstand, 542.
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sondern vor dem Herrn bestehen zu kénnen. Vor sich selbst und vor der Welt mag ihre
Heiligkeit Siinde, ihr Glaube Unglaube, ihre Liebe Harte, ihr Zucht Schwache sein. lhre
wahre Heiligkeit bleibt verborgen.“*?® So hat BONHOEFFER an seiner Person das bisherige
evangelische Verstandnis von den Heiligen, geknipft an die Unmdglichkeit jener, sich als
etwas anderes als einen Stnder zu empfinden, vertieft und verfestigt. Dariiber hinaus spricht
er von der ,,Notwendigkeit der freien, verantwortlichen Tat auch gegen Beruf und Auftrag
[...] von einem Gott, der das freie Glaubenswagnis verantwortlicher Tat fordert und der dem,
der dartiber zum Stinder wird, Vergebung und Trost zuspricht.“>* Der Siinder bleibt somit
auch im geleisteten Gehorsam gegenuber Gott, was er ist. Weil sein Glaube, seine
Gerechtigkeit, seine Heiligung, soweit es an ihm ist, nichts anderes als Siinde sein kann.
Allein ,Jesus Christus [ist] uns gemacht [...] zur Gerechtigkeit und zur Heiligung und zur

Erlésung, auf daB, wer sich riihmt, der riihme sich des Herrn (1. Kor 1,30).>**

Er selbst musste erkennen, dass man nicht glauben lernt, indem man so etwas wie ein heiliges
Leben zu fuhren versucht, sondern indem man die ,,tiefe Diesseitigkeit des Glaubens kennen
und verstehen* lernt. Diese Erkenntnis, die Luther lange vor ihm gemacht hatte, teilt er
seinem Freund Eberhard Bethge in einem Brief vom 21. Juli 1944, also vom Tag nach dem
Scheitern des Attentats auf Hitler, mit. In diesem vielzitierten Schriftstuck wird die
»Entgegensetzung von Diesseitigkeit und Heiligkeit®, die das Paradox seiner Person ausmacht
besonders deutlich:

»Ich habe in den letzten Jahren mehr und mehr die tiefe Diesseitigkeit des Christentums
kennen und verstehen gelernt; nicht ein homo religiosus, sondern schlechthin ist der Christ
[...]- Nicht die platte und banale Diesseitigkeit der Aufgeklarten, der Betriebsamen, der
Bequemen oder Lasziven, sondern die tiefe Diesseitigkeit, die voller Zucht ist und in der
Erkenntnis des Todes und der Auferstehung immer gegenwartig ist. Ich glaube, dal Luther in

dieser Diesseitigkeit gelebt hat.>*?

[...] Spéter erfuhr ich und ich erfahre es bis zur Stunde
dass man erst in der vollen Diesseitigkeit des Lebens glauben lernt. Wenn man vollig darauf
verzichtet hat, aus sich selbst etwas zu machen — sei es einen Heiligen oder einen bekehrten
Slnder oder einen Kirchenmann (eine sogenannte priesterliche Gestalt!), einen Gerechten
oder einen Ungerechten, einen kranken oder einen Gesunden — und dies nenne ich
Diesseitigkeit, namlich in der Fulle der Aufgaben, Fragen, Erfolge und Misserfolge,

Erfahrungen und Ratlosigkeiten leben — dann wirft man sich Gott ganz in die Arme, dann

529 BONHOEFFER, Nachfolge, 292f.

530 BONHOEFFER, Widerstand, 12f, Kursivsetzung durch die Verfasserin.
531 BONHOEFFER, Nachfolge, 296.

532 Aber vermutlich erst nach seiner ,,reformatorischen Erkenntnis®.
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nimmt man nicht mehr die eigenen Leiden, sondern die Leiden Gottes in der Welt ernst, dann
wacht man mit Christus in Gethsemane, und ich denke, das ist Glaube, das ist metanoia; und

so wird man ein Mensch, ein Christ.*>%

Vermutlich hat die auffillige Ubereinstimmung von Leben und Wort bzw. Theologie des
Dietrich Bonhoeffer zu so einer enormen Rezeption und Anerkennung gefiihrt. So meint z.B.
GEMEINHARDT im Zusammenhang mit der Person Bonhoeffers, ,,wo an einem Menschen das
Menschsein paradigmatischer Weise zum Vorschein kommt — da kénnen wir, nicht ein fir
allemal, aber je und je einen Heiligen, eine Heilige erkennen und Gott fir ihn oder sie
dankbar sein“.>** Dies hat natiirlich auch kritische Geister wachgerufen, aber dass er es auf
das Martyrium abgesehen hatte, dass er die Zelle als Blihne zur Inszenierung seiner Theologie
und seiner Selbst verwendete, ist m.E. nicht anzunehmen, da er ja grundséatzlich die langste
Zeit dachte, er wirde am Ende wieder freikommen. Zweifellos steht und stirbt er fiir die
Uberzeugung seines Gewissens. Auch wenn er sich nicht im Sinne Mutter Theresas fiir andere
aufgeopfert hat — das konnte er aus seiner Zelle und mit seinem Tod bewirken: Er konnte den
Menschen auf eine iberzeugende Weise verdeutlichen — wenn auch gesteigert und illustriert
durch die Tragik seiner Zeit —, dass der Glaube den Menschen an seine mitunter
schmerzlichen Grenzen seiner Selbst bringt und eine Aufforderung ist, Uber diese noch
hinauszugehen, dass es letztlich kein Christentum ohne Gehorsam gegen Gott, ohne die freie,
verantwortliche Tat geben kann, in der dieser Gehorsam konkret wird. Denn ,,allein im Tun

behalt das Wort Jesu unter uns seine Ehre, seine Kraft, seine Macht.“>%®

Aber die Tat, das Zeugnis konnte auch ein BONHOEFFER nicht ohne Freund, nicht ohne Helfer,
ohne Gemeinschaft gelingen. Auch wenn so mancher Name eines helfenden, stirkenden
Freundes heute vergessen scheint, hatte BONHOEFFER ohne sie nicht sein kénnen, was er
wurde: Ein Vorbild fur viele. Vorbilder und jene, die zu ihnen emporblicken, brauchen und
bedingen einander wechselseitig. Der herausragende Heilige braucht die Gemeinschaft der
Heiligen, die ihn starkt und als solchen wahrnimmt — die Gemeinschaft der Heiligen braucht
den exemplarischen Heiligen, der ihr zeigt, wie Glaube gelebt werden kann. Alle brauchen sie
aber Gottes Rechtfertigung, um zu sein, was sie sind: Heilige. Darin kommt die komplexe

Bezogenheit von Heiligkeit zum Ausdruck.

Die machtige Rezeption Bonhoeffers hangt auch damit zusammen, dass er in seiner Person

533 Brief an Eberhard Bethge vom 21.7.1944, in: BONNHOEFFER ,Widerstand, 541f. Kursivsetzung durch die
Verfasserin.

53 GEMEINHARDT, Polykarp, 36.

535 BONHOEFFER, Nachfolge, 191.
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den Martyrer und den Lehrer, der mit Hebr 13,7 generell besondere Anerkennung genieft,
vereint. Diese Bedeutung der Lehrer kommt auch im Evangelischen Namenskalender zum
Ausdruck.

Fazit: Bindet man nun bisherigen Definitionen zur Beschreibung eines Heiligen mit den
Uberlegungen H.-M. BARTHS und Dietrich BONHOEFFERS gedanklich zusammen, kann man
den Heiligen folgendermafen beschreiben: Der Heilige ist der sich Aufrichtende, der sich
dem Ruf Gottes in seine Nachfolge Entgegenstreckende. Durch ihn als schépferisches und
glaubwiirdiges Vorbild, kann die Kirche ihre Heiligkeit je konkret nennen. Indem er
Ordnungen und Erfahrungsmdoglichkeiten durchbricht, gewinnt er entscheidende Bedeutung
fir seine Mitmenschen, er wird fiir diese zum Segen Uber seine Zeit hinaus. All dies tut er
aber stets im Wissen um seine Siindhaftigkeit und der Unmdglichkeit aus sich heraus vor Gott
zu bestehen, heilig zu werden. Aber genau diese Erkenntnis befahigt ihn zum radikalen
christlichen Engagement, zur freien und verantwortlichen Tat im Sinne des Pecca fortiter!
Der Heilige steht so in einer konstitutiven Spannung eines Nicht-Kénnens und Dennoch-

Miissens.

HASENFRATZ UND TOYNBEE
Da sich Heiligkeit, wenn auch nur innwendig als wahre bestimmbar, immer nur in profanen
Kategorien dulern kann, mag nun eine phanomenologische Beschreibung aus

religionsgeschichtlich-soziologischer und kulturhistorischer Perspektive weiterfiihrend sein.

Der Heilige als Grenzgdnger und Ausgesonderter

In einem im Zuge eines religionsphilosophischen Symposions®® entstanden Sammelbandes
mit dem Titel ,,Personenkult und Heiligenverehrung* finden sich Beitrédge, welche der Frage
auf die Spur kommen wollen: “Welche Antriebe motivieren den Menschen zur Achtung,
Hochschatzung und Verehrung von hervorgehobenen Persénlichkeiten?, wobei im
Mittelpunkt des Interesses die Moglichkeit einer anthropologischen Konstante stand, die sich
in ihrem Minimalkonsens betreffend der ,Heiligen‘, wie folgt widergeben lasst: ,,Es gelingt
ihnen die Grenzen der jeweils eingespielten Lebensform in einer Weise zu uberschreiten, die
von einem allgemeineren Interesse getragen ist, indem sie bestimmte Bedurfnis- und Notlagen
der gesellschaftlichen Situation konstruktiv aufgreifen und artikulieren. In der Regel geht von

ihnen [...] eine ihre Umwelt verandernde Kraft aus.” Aus diesem Grund wird ihnen besondere

536 Dieses fand im Rahmen eines Projektes der Hochschule fiir Philosophie des Jesuitenordens in Minchen statt.
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Beachtung entgegengebracht und sie werden als Vorbilder verehrt. ,,Das gewdhnliche
alltdgliche Leben der Menschen scheint also auf derartige Individuen angewiesen zu sein, die
durch ihr grenzlberscheitendes Verhalten und Denken ihrer jeweiligen Umgebung
Zukunftsperspektiven erschlief3en. [...] Durch diese Sonderstellung [als Ausgegrenzte] haben
sie [...] die Mdoglichkeit, in den jeweiligen Alltag zuriickzuwirken, neue Grenzen zu ziehen,
die zuvor nicht gezogen waren. Die Konfrontation mit derartigen ,Grenziberschreitern®

gehdrt offensichtlich zur condition hummaine*.>%’

Hans-Peter HASENFRATZ, Professor fiir Theologie der Religionsgeschichte, hat hierin jene
sehr erhellende Darstellung des religionsgeschichtlichen Kontextes beigetragen, die das
Ph&nomen der Heiligen vollig frei von moralischer Wertung in seinen allgemeinsten und
religionsgeschichtlich  vergleichbaren, weil empirisch feststellbaren Zusammenhangen
charakterisiert. Dabei geht er davon aus, dass bei traditionellen Gesellschaften die
Wirklichkeit ,,eine besondere raum-zeitliche und soziale Strukturierung auf[weist]“, die bis in

538

unsere heutige Gesellschaft hineinreicht. Diese wird daran erkennbar, dass ,wo

menschliches Leben ,Statt hat‘, Mitte, Welt, Leben ist. AuBerhalb (lokal, temporal, sozial) ist

«540 und der

Un-Welt und somit Tod.“**® Die Grenzen zwischen Stadt, Siedlung, ,,templum
»lebensfeindlichen Zone auflerhalb* zwischen Kosmos und Chaos sind keine festen. Nacht,
Winter, Unwetter kdnnen jederzeit unerwartet hereinbrechen und die Ordnung bedrohen, der
Tod kann mitten im Kosmos als Chaos aufbrechen. Jedes Individuum, das diese Gemeinschaft
verlésst, schwéacht auch ,,den kosmischen Bereich“, vermehrt dagegen ,,draulen in Berg,
Wald, Wiiste®* die fir die Gesellschaft lebensfeindlichen Krafte des Chaos*.>** Berg, Wald
und Waste sind aber nicht nur Orte des Nicht-Lebens, sondern auch solche der Gottesnahe
und —-begegnung bei v.a. Christen, Semiten, Germanen, Indern. In dieser Wildnis missen die
Anspriiche des Ichs fast ganzlich reduziert werden, wodurch ,,die Chance, Gott zu begegnen,

relativ groRer wird“®*

»Auch jedes normenwidrige (deliktische) Verhalten, jeder normenwidrige Stand
(Ehrlosigkeit, Armut), jeder Normenwidrige Zustand (Alter und Krankheit als ,kleiner Tod*)

ist lebens- und gemeinschaftsfeindliche Unordnung im Ordnungsgeflige gemeinschaftlichen

537 Vgl. KERBER (Hg.), Vorwort zum genannten Werk, 9-13.

538 HASENFRATZ, Erscheinungsformen, 17.

5% HASENFRATZ, Erscheinungsformen, 17.

540 HASENFRATZ, Erscheinungsformen, 17: bezeichnet jenen Bereich, der eine himmlische Ordnung darstellt,
ausgeschnitten aus einer lebensbedrohlichen ordnungslosen Wildnis und Odnis.

51 HASENFRATZ, Erscheinungsformen, 49.

542 HASENFRATZ, Erscheinungsformen, 17:

543 HASENFRATZ, Erscheinungsformen, 49.
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Lebens und wird von der Gemeinschaft mit AusstofRungsritualen (Friedloslegung oder
Todesstrafe) oder Marginalisierungsverhalten, wir konnten auch sagen mit sozialer
Todstellung, beantwortet.“>** Auf der anderen Seite besteht aber genauso die Méglichkeit,

d.>* Wenn eine

dass ,,Kosmos, Gemeinschaft, Leben auf Kosten der Chaoszone erweitert* wir
Absonderung freiwillig von der Gemeinschaft statt findet (peregrinatio, mortificatio), kénnen
dadurch ,,neue Zentren von Leben, Ordnung und Gemeinschaft mitten im tédlichen Chaos un-
weltlicher Eindde* entstehen.>*® In diesem Sinne kosmoserweiternd sind die Einsiedeleien
und Klosterbildungen in Berg, Wald und Wauste zu verstehen, als auch die Geschichte der

Besiedelung Nordamerikas durch aus der Gesellschaft Ausgestoene.>*’

Aufgrund seiner ,,Zugehorigkeit zum Akosmischen®, aufgrund seiner ,besonderen
Gottesnahe, die ihn von der Welt trennt, weil das Mal} der gemeinschaftlichen Norm
Ubersteigend” ist der Ausgesonderte zu ,,(postmortalen) aulRerordentlichen Machttaten* fahig.
Wie jemand auf Grund solcher Krafterweise nun von der Gemeinschaft gewertet wird, ob
Heiliger oder Zauberer, Ketzer oder Hexe, ,,hangt vom jeweiligen sozio-kulturellen Kontext
ab“.>*® Auch ein Martyrer stellt einen vom gegenwdrtig herrschenden Wertesystem als
Verbrecher und Frevler verurteilten dar. ,,Es ist die Tatsache des Ausgegrenztseins, die dem
Ausgegrenzten paranormale Fahigkeiten zuschreibt. Und es ist das Normensystem der
ausgrenzenden Gemeinschaft, die den Ausgegrenzten als Martyrer und Heiligen, oder als
Verbrecher und Ketzer definiert [...].“°* Das Phanomen des Ausgegrenzten stellt sich
demnach als ein ambivalentes dar — nicht weil die ausgesonderte Person an sich ambivalent
waére, sondern aufgrund der unterschiedlichen auf ihn angelegten Normen, bzw. der
gemachten Zuschreibungen. Ambivalent stellt sich auch die eigene Position des
Ausgesonderten zwischen sozialem Tod und Machtgewinn dar.

In diesem sozialen Kontext stellt der christliche Heilige den mit emotional positiver
gesellschaftlicher Zuschreibung versehenen Ausgesonderten dar, der als der Ausgezeichnete
und Vorbildhafte verstanden wird.>®® Als AuBenstehender hat er auch immer eine
gesellschaftskritische Funktion, wie sie am alttestamentlichen Propheten deutlich wird. Und

54 Hs gibt aber auch normenwidrige Berufe, die fir den Erhalt der Ordnung notwendig sind wie Prostituierte,
Henker, Totengriber, Schinder etc., deren Vertreter sich am Rande der Gemeinschaft aufhalten. Vgl. HASENFRATZ,
Erscheinungsformen, 23.

545 HASENFRATZ, Erscheinungsformen, 18f.

546 HASENFRATZ, Erscheinungsformen, 19f.

47 Vgl. HASENFRATZ, Erscheinungsformen, 20, 39.

548 HASENFRATZ, Erscheinungsformen, 21: Jeanne d’Arc z.B. von den Franzosen als heilige Jungfrau und von den
Englindern als zauberische Hexe gewertet.

549 HASENFRATZ, Erscheinungsformen, 22.

550 Vgl. HASENFRATZ, Erscheinungsformen, 34.

88



gerade weil er ein AuRenstehender ist, kann er ,Vorbild sein, eine lIdentifikations- und
Integrationsfigur“.>>* Denn gerade die Distanz bzw. der Ausnahmestatus ,,befahigt ihn, zum

552

Leben, zur Organisation des Kosmos beizutragen und ,auf die Gemeinschaft in

irgendeiner Form zuriickzuwirken“>.

Einerseits ist es der westlichen Kirche offenbar besser gelungen, die jeweiligen Grenzganger
in den kirchenpolitischen Kosmos zu integrieren — einschlief3lich der Orden und Kloster — als
es die Ostkirche je vermochte oder beabsichtigte. Andererseits werden bis heute
systemkritische, und damit Kosmos gefahrdende Personen, wie z.B. Befreiungstheologen von
der katholischen Kirche nicht heiliggesprochen. Auch ,,Propheten und Reformer sind eine rare
Erscheinung unter den klassischen Heiligen. Fiir die Stabilisierung der institutionellen Kirche
war die ,,fromme Leistung wichtig”. Dagegen setzt evangelische Hagiographie ganz andere
Akzente: Man denke nur an Gottfried Arnolds groRe ,,Unparteiische Kirchen- und

Ketzerhistorie* von 1699/1700, in welcher die Ketzer die wahren Heiligen darstellen.>**

GEMEINHARDT wertet Heiligkeit ebenfalls als ,,das Ergebnis einer Zuschreibung [...] das
Spiegelbild der Verehrung, die in einem fehlbaren, mehr oder minder ambivalenten
Menschenleben das Werk der Gnade Gottes erblickt“>*. Und weil Zuschreibungen immer
abhangig vom soziokulturellen und historischen Kontext sind, weist er auch darauf hin, dass
»Gedenksteine und Heiligenkalender nur von begrenzter Haltbarkeit sind und durchaus immer
wieder entriimpelt werden miissen [sic!]“.>®® Im Hinblick auf das dkumenische Gesprach
konnten die reformatorischen Kirchen einen ,heilsamen Vorbehalt [...] einbringen®, d.h.
darauf hinweisen, ,,dass ein zweiter Blick angebracht ist, bevor man jemanden ein fir alle Mal
Heiligkeit attestiert”. Trotzdem sind solche Zuschreibungen berechtigt und notwendig, wenn
sie je individuell nicht verallgemeinernd von Bedeutung sind.>®” Denn ich darf in einem
Menschleben das Werk Gottes erblicken. Problematisch wird es, wenn eine allgemeine

Gultigkeit proklamiert wird.

DER HEILIGE ALS INBEGRIFF DER ETHISCHEN FREIHEIT

«558

Jene Wende der Weltgeschichte, welche Karl Jaspers ,,Achsenzeit nennt, jene

551 HASENFRATZ, Erscheinungsformen, 34

552 GEMEINHARDT, Polykatp, 37.

553 HASENFRATZ, Erscheinungsformen, 38.

55 Vgl. BARTH, Sehnsucht, 129.
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subjektiv gewonnen Bedeutung einzelner Heiliger zu ,verobjektivieren.
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Entwicklung der Ethisierung, die sich fast zeitgleich in verschiedenen Hochkulturen®*®

entwickelte, beischreibt Arnold TOYNBEE, ein englischer Kulturhistoriker folgendermaRen:

»,Die Hochreligionen haben die Menschen in unmittelbaren personlichen Kontakt mit der
letzten geistigen Wirklichkeit gebracht; und indem sie das taten, haben sie sie geistig
unabhéngig von der Gesellschaft gemacht, in der sie sich eingebettet finden, als Ergebnis des
Zufalls, dal3 sie zu einer bestimmten Zeit und an einem bestimmten Ort geboren sind. Ein
Mensch, der von einer Hochreligion erleuchtet und inspiriert ist, hat die geistige Kraft
empfangen, sich seiner Gesellschaft als unabhangig sittliche Macht gegentber zu stellen. Er
ist in die Lage versetzt worden, seine Gesellschaft von auBen zu besehen und sie von einem
geistig hoheren Standpunkt aus zu beurteilen, als ihr eigener es ist. Und diese geistige
Befreiung hat ihm die moralische Verpflichtung [sic!] auferlegt, seiner Gesellschaft kritisch
zu begegnen und im duflRersten Fall auf eigene Gefahr ihren Befehlen den Gehorsam zu
verweigern, wenn er zu der Uberzeugung kommt, daR diese dem héheren Standpunkt der
Ethik, von dem er nun Kenntnis hat, zuwiderlaufen [...] bis [hin] zum mdglichen Preis des
Martyriums [...] Die religiose Sphére ist die erste, in der Menschen ihre individuelle Freiheit

gewonnen haben [...].°%

Dieses Modell l&sst sich in geeigneter Weise mit einer protestantischen Ethik verknipfen.
Man denke an Luther zu Worms! Ungeachtet dessen, ob dieses Ereignis so wirklich
stattgefunden hat, oder ob es schlichtweg diese Bedeutung flir die Menschen erlangte: Luther
wird dargestellt als jemand, der wider der Obrigkeit der Kirche und ihrer vertretenen,
vermeintlich letzten Wahrheit filr seine Erkenntnis, fir seine Uberzeugung auftritt, dasteht,
und nicht anders kann — weil er seinem Gewissen verpflichtet ist!®®* Er hat die moralische
Verpflichtung und Verantwortung, entsprechend seiner (Selbst)erkenntnis zu handeln,
entsprechend dem durch Gnade vermitteltem Wissen darum, woflr er einstehen kann bzw.
muss und woflr nicht. Dieser moralischen Verantwortung entspricht eine freie
Gewissensentscheidung, nicht ein Entsprechen gemaR der sittlichen Macht oder Gesellschaft.
Diese wird beispielsweise vertreten durch den anwesenden Kaiser Karl V., aber auch durch
kirchliche Obrigkeiten wie den papstlichen Nuntius Aleander, Kardinal Kajetan u.v.m. Diese
sind Uberzeugt davon, aufgrund der Tugenden etwas darzustellen und tragen auf diese Weise

auch gesellschaftliche Verantwortung, indem sie verpflichtet sind jene Ordnung, die Luther in

59 Vgl. Konfuzius, Buddha, Zarathustra, die frihen Philosophen in Griechenland, die Propheten in Israel.

560 TOYNBEE, Menschheit, 153.

51 Er sollte u.a. seinen Schriften ,,Von der Freiheit eines Christenmenschen® und ,,Von der Gefangenschaft der
Kirche® widerrufen. Es ist zu bezweifeln, dass die Situation von Heldenmut durchleuchtet gewesen ist, den man
spiter gerne so Uberlieferte. Vermutlich hat Luther mit leisen Worten sein Zeugnis beschlossen: Gott helfe mir,
Amen!
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Frage stellt, mit allen Mitteln zu wahren. Luther selbst wird darunter zum AusgestoRenen,

zum Ausgesonderten und VVogelfreien.

IV. EIN,PROTESTANTISCHER HEILIGENTYP‘?

Das ethische Handeln eines solchen Heiligen ist motiviert aus der Freiheit durch und vor Gott.
»Sundige tapfer!™ Im Wissen um die Unmdglichkeit nicht zu slindigen liegt die Freiheit. Aber
das Wissen darum entbindet ihn nicht seiner moralischen Verantwortung. Evangelische
Verantwortung ist nicht geknlpft an Tugend und Verdienst oder Gehorsam. Sie orientiert sich

an der vom freien Gewissen geleiteten Uberzeugung.

Heiliger im Berufe sein, meint Heiliger im Alltag sein. In jedem Leben gibt es immer wieder
Momente, wo ich in meiner Existenz als Heiliger gefordert bin, Entscheidungen zu treffen.
Und genau darauf, auf diese, von mir in meinem ganzen Menschsein geforderten und mit
meinem Leben verbirgte Stellungnahme, kommt es an. Nachfolgende Handlungen kdnnen
immer scheitern,®®® Entwicklungen der urspriinglichen Initiation entgegenlaufen, oder
vieldeutig bleiben. Denn die Tragweite meiner Handlung kann mir im Vorhinein nie bewusst

sein. Aber auch gerade darin liegt die Freiheit - es bleibt Spielraum fir Gott!

»-ES waren die eigenen Martyrer, bei denen die protestantische Heiligen-Memoria in der
Reformationszeit einsetzte [...] an Martyrern wird in besonderer Weise sichtbar, dass
Heiligkeit nicht die Summe eines Lebens bezeichnet, sondern das von Gebet geleitete Reden
und Handeln in einer gegeben Situation - und in dieser Perspektive erweist sich Bonhoeffer
dann doch in anderem MaRe als ,heilig* als die meisten seiner christlichen Zeitgenossen“*®,
so GEMEINHARDT. Mdglicherweise ,,bringen gerade solche Extremsituationen zum Ausdruck,
was es mit ,Heiligkeit* im christlichen Glauben auf sich hat.“*** Neuerdings wurde auch von
TRAUNER in einem Aufsatz im Jahrbuch fir Geschichte des Protestantismus Osterreich der
Versuch gemacht, Oberstleutnant i.G. Robert Bernardis, und seine Teilnahme an der
»,Operation Walkire”, jenes ebenfalls missglickten Attentats auf Hitler, welches er mit
seinem Leben bezahlte, im Lichte von Bonhoeffers Theologie und Schicksal zu sehen.>®® Jede

Situation ,,eines auBeren Gehorsams [wird] zu einer Glaubenspriifung und Anfechtung“°®®

502 Letztlich scheiterte auch das geplante Attentat auf Hitler sowohl jenes, an dem Bonhoeffer, als auch jenes an
welchem Bernardis beteiligt war.

563 GEMEINHARDT, Polykarp, 306.

564 BARTH, Sehnsucht, 35.

565 TRAUNER, Bernardis, 197-219.

566 PINOMAA, Luther, 158.
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und somit zur potentiellen Chance &uRerlich gegebene, lebensverachtende oder
unterdriickende Strukturen heilbringend zu erweitern. So wird im Sinne Bonhoeffers die
,volle Diesseitigkeit des Lebens® zum Bewéhrungs- und Bewaltigungsfeld des Glaubens
[...].%°" Letztlich gibt es aber nicht nur die unterschiedlichsten Herausforderungen im Leben
eines Heiligen, sondern auch je unterschiedliche und personliche Weisen darauf zu reagieren,

Gottes Ruf zu antworten.

Ob der Begriff heilig besonders innerhalb des evangelischen Kirche und Theologie noch
immer geeignet ist, um das Wahrnehmen der je personlichen moralischen Verantwortung zu
beschreiben sei zu UGberdenken. So hat zwar der Begriff des Glaubenszeugen fir die eigene
Tradition jenen des Heiligen weitgehend ersetzt, aber nicht grundsatzlich ausgeléscht wie die
Stellungnahme des ehemaliger Bischofs HUBER zeigte. In dieser kam das Bedurfnis zum
Ausdruck, jenem herausragenden Menschen auch einen ,,Namen®, einen ,,Titel“ zu geben,
besondere Ehre zukommen zu lassen — gerade bei Bonhoeffer und seinen Leidgenossen
kommt dies auch in anderen Texten vielfach zum Ausdruck. Hierbei scheint keine Scheu
vorhanden, im Sinne Luthers, einen solchen Menschen einen Heiligen zu nennen, ihm
besondere Dignitdt zuzusprechen — gleichzeitig weill man um die moglichen inkludierten,
historisch bedingten Missverstandnisse, herausragende Gestalten mit dem Attribut ,heilig” zu
versehen. Weshalb insgesamt ein allgemeines Schweigen die hdufigsten verbreitete Folge zu

sein scheint.

Man kann natirlich auch einwenden, Nachfolge, Gemeinschaft der Heiligen, Allgemeines
Priestertum und N&chstenliebe sind doch Selbstverstandlichkeiten protestantischer
Frommigkeit. Dazu bedarf es nicht der ,Heiligen® im speziellen Sinne, um sich darin zu
verorten. Man kann auch dariber die Nase rimpfen, dass wieder einmal Luther und
Bonhoeffer Model standen, flir etwas, dass sie niemals sein wollten. Aber die Menschheit —
und nicht bloR die Christenheit — braucht Menschen, die sie in ihrem wohligen Dammerschlaf
stort. Sie braucht jene unlberwindlich gestorte[n] Stinder, um andere ebenso wachzurtteln.
Ich schlieRe mich aber Karl RAHNER an, wenn er meint: ,,Wir haben Angst, Gott kénne mehr
von uns verlangen, als wir zu geben bereit sind, und sind so stets versucht, uns ihm listig zu
entziehen, unser Ohr und unser Herz seinen verhaltenen Anrufen zu verschlieRen. Je mehr wir
aber der Stimme unseres Gewissens folgen, je ernster, entschiedener und ausdauernder wir

das tun, was wir in jedem Augenblick als unsere Pflicht erkennen, desto ndher kommen wir

%67 Vgl. GEMEINHARDT, Polykarp, 36.
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Gott.“**® Da wir das nicht allein kdnnen, brauchen wir einander, als Bruder und Schwester,
als Priester, aber eben auch als Vorbild und Herausforderer, als Infragesteller meiner
alltaglichen Existenz! Einen, der die Grenze meines bisherigen Horizontes uberschritten hat.
Gott fordert uns heraus und starkt uns in seinen Heiligen! Zu sehen was anderen moglich war
in ihrer Existenz, in ihrer Diesseitigkeit simul peccatores et simul sancti zu verwirklichen, zu
leben und zu sein, kann Anstol3 sein, Gber meine Moglichkeiten als Heiliger nachzudenken.
Es gilt aufeinander zu sehen — im Sinne von aufeinander achtgeben, fiireinander da sein, aber
gleichzeitig voneinander zu lernen, sich etwas ,abzuschauen®, AnstoRe wahrzunehmen — mit
Ohr und Herz! ,,In einer echten Gemeinschaft des Geistes ist doch jeder auf den anderen
angewiesen und findet sich nur, indem er sich selbst im anderen erblickt.“>*® Und dabei kann
ich vielleicht auch erkennen, wo meinerseits Mdglichkeiten brachliegen, wo aber mein
Bruder, meine Schwester sich als mutiger, tapferer, stérker, kreativer oder innovativer zeigen
in der Gestaltung ihrer und anderer Lebenswirklichkeit. ,,Was diese Gestalten aber immer auf

neue Weise zeigen, ist dies, daB heiligwerden bedeutet, in der Liebe wachsen.“>"

Im Sinne der CA ist es die Pflicht der lutherischen Evangelischen nicht zu schweigen tber
ihre Heiligen, sondern diese wahrzunehmen, und sich zu ihnen in Beziehung zu setzten.
Durch das Gedachtnis, durch die Erinnerung an vorausgegangene oder gegenwaértige Heilige
konnen wir Dankbarkeit und Starkung des Glaubens erfahren und so die Gewissheit der
eigenen Berufung in ihren Spuren fir unsere jeweilige Existenz entdecken. Dazu sind wir
entsprechend der diesem Begriff immanenten Dialektik herausgefordert, des Nicht-Kénnens

und Trotzdem-Miissens.

In erster Linie ist es meine Pflicht, mich um die lebenden Heiligen, meine bedirftigen
Mitmenschen zu kiimmern, wenn nétig aus einem Auftrag heraus gegeniiber Missstanden,
Gewalt und Not verursachenden Machten und Menschen entgegenzutreten.®”* Vorbild kénnen
mir dabei all jene Mitchristen sein, die vor und neben mir, in Vergangenheit und Gegenwart
in ihrer ihnen gegeben Situation versuchten, dies zu verwirklichen. Sie koénnen mir
Handlungsalternativen und Spielrdume fir meine je aktuelle und dringliche Situation
er6ffnen. Hierbei bin ich aufgefordert, mir selbst meine Heiligen, meine Vorbilder zu wahlen,
da nicht eine Ritenkongregation mir vorgibt, welche Gestalten daftir geeignet sind. Es bleibt

folglich im Bereich der personlichen Verantwortung, ob und welche Vorbilder ich mir im

58 RAHNER, Vom Geheimnis, 17.

59 RAHNER, Vom Geheimnis, 14.

570 RAHNER, Vom Geheimnis, 15.

571 Das prophetische Wichteramt der Kirche liegt ja genau hierin, hinzuweisen auf Menschen, gesellschaftliche
Institutionen und Strukturen, die Leid erzeugen, und dieses Leid in der Folge sichtbar zu machen.
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konkreten Lebensvollzug orientierend und starkend zu Hilfe nehme. Das evangelische
Verstandnis ist somit einer enormen Subjektivitat unterworfen. Es kann mir auch niemand
vorschreiben noch festlegen, wo Gott zu finden, worin seine Gnade erkennbar zu sein hat.
Ahnliches gilt m.E. gerade fir die Rede von ,.exemplarischen Heiligen“. Wir sind hier mit
einer Fille von Verwirklichungen christlicher Existenz, mit dem Angebot unzéhliger Rollen
beschenkt. Nicht nur Luther und Bonhoeffer haben etwas von dem, was Christentum meint,
verwirklicht. Es gilt die Augen zu 6ffnen, auf die Suche zu gehen und dankbar zu werden fir

jeden, der mir in seiner Weise etwas von Gottes Gnade verdeutlicht.

So kann dann ein gestorter, tapferer Siinder, in dem Versuch, nach seinem besten Wissen und
Gewissen und entsprechend seiner Moglichkeiten und Unmdglichkeiten, ein Stiick der Liebe
Gottes in seiner je konkreten Wirklichkeit und vollen Diesseitigkeit des Lebens wahr werden
zu lassen — obwohl auch immer existentiell von Schuld und Leid bestimmt, méglicherweise
selbst anderen zum Vorbild, zum Heiligen werden.>”* Dies ist die wunderbare Dynamik der

Heiligen in ihrer Gemeinschaft!

Sowohl die Katholische, als auch die evangelische Kirche versteht sich in ihrer Gesamtheit als
Gemeinschaft der Heiligen, auch kennen beide die Gestalt des christlichen Martyrers als
herausragendes Beispiel. Der entscheidende Unterschied aber besteht darin, dass der Martyrer
nach evangelischem Verstandnis, als jener, der auf sehr konkrete Weise aktiv handelt in
Entsprechung zu seiner Uberzeugung, zwar in seiner Funktion als Vorbild fir die
Gemeinschaft, aber nicht heilsmalig herausgehoben ist. Ich werde durch meine aktiven
Versuche, dem Gebot Gottes zu entsprechen, welches nicht jeder Christ in gleicher Weise
wahrnimmt, von welcher Freiheit auch nicht jeder in gleicher Weise Gebrauch macht, wie
auch Karl BARTH festgestellt hat, nicht heiliger — im Gegensatz zur traditionellen Vorstellung
der romisch-katholischen Kirche! Heiligkeit erlangt man grundsatzlich absolut passiv, da bei
diesem Vorgang Gott allein handelndes Subjekt bleibt. Der Martyrer ist in diesem Sinne nicht
nur Prototyp des Heiligen in der Kirchengeschichte, sondern steht symbolhaft fur jenen
Menschen, der aktiv versucht mit seinem Leben auf Rechtfertigung und Heiligung Gottes zu
antworten — dadurch wird mdéglicherweise, so Gott will, sein Leben von der Gnade Gottes
zeugen. Dies muss nicht zwingender Weise bedeuten, dass jener dabei sein Leben verlieren

musste. Die urspringliche Bedeutung des Wortes Martyrer — martys bedeutet ja schlichtweg

572 In der Gewissheit der Vergebung detr Stinden liegt die Moglichkeit der Echtheit und Spontanitit der Liebe, Vgl.
PINOMAA, Luther, 166.
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~Zeuge“. Derjenige, der aber bis in den Tod seiner Uberzeugung und so Gott treu bleibt, gilt
seit je her, und das bestétigen samtliche Zeugnisse bis zur Gegenwart, der herausragendste
aller Zeugen, aller Heiligen.

So sind wohl jene besonders hervortretenden Martyrer manchmal und plétzlich unter den
Heiligen zu finden, die in ihrem jeweiligen sozialhistorischen Kontext je neu verwirklichen
und anderen verdeutlichen, was die Bestimmung des Christen, des Menschen sein kdnnte.
Diese Existenzen kann die Gemeinschaft nicht schaffen oder erzeugen — vermutlich kann das
nichteinmal Gott selbst, da des Menschen Wille sich hierbei querstellen wiirde — aber man

kann sie suchen und finden — tiberall wo es Heilige gibt.

Ein so verstandener Heiliger als christlicher Martyrer zu sein, dazu kann jeder Heilige
jederzeit plotzlich herausgefordert sein. Es zeichnet jenen (evangelischen) heiligen Martyrer
aus, dass er sich zum aktiven Handeln herausgerufen und herausgefordert weil3, zu jederzeit,
gleichzeitig aber wissend, dadurch weder ,heiliger” vor Gott noch in der Gemeinschaft
werden zu konnen, da jede auch noch so gewissenhaft gesetzte Handlung immer
erlésungsbedurftig bleibt. Davon aber l&sst dieser sich nicht abhalten!

Die Kirche braucht ihre Martyrer, ihre Grenzgénger, ihre Ordnungsubersteiger um im Sinne
einer ecclesia semper reformanda immer wieder Neuland und neue Perspektiven zu

gewinnen!

Der Mensch hat das Verlangen nach Heil-sein, nach Vollkommenheit, aber es ist meist vage
und schwer artikulierbar. Die groRe und bleibende Frage ist: Worin findet der Mensch
letztlich Erfillung? Wie kann Leben gelingen? Wie jener sich seiner Identitat vergewissern?
Wie zeichnet sich das wahre und eigentliche Menschsein aus? Und schlieRlich stehen wir vor
der Frage nach der Bestimmung des Menschseins.>”® Konnen uns die Heiligen hier einen
Weg, eine wirkliche, weil bereits verwirklichte Mdglichkeit, aufzeigen? Heilige weisen auf
Maoglichkeiten, wie es sein konnte — das macht abenteuerlustig, das macht neugierig: Was ist
mir eigentlich moglich? ,,Heilige sind Menschen, die sich durch nichts abbringen lassen, nach
einer neuen Beschaffenheit der Welt und des Lebens zu fragen, und die dadurch Mut machen,
die eigene Zukunft vorauszutraumen.“>’* Heil-Sein und Ganz-Sein hat mit der Méglichkeit zu
tun, der eigenen Bestimmung zu folgen. Manchmal gelingt es vielleicht, einen Aspekt jener

gottlichen Bestimmung zu erfillen. In den Heiligen wird uns ein Bild angeboten, das uns

573 Vgl. BARTH, Sehnsucht, 8-15.
574 MULLER, Die Heiligen, 86.
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zeigt, wie vermeintlich uniiberwindbare Grenzen, Uberwunden werden kdnnen. Der Heilige
wachst uber sich selbst hinaus, weil er Gber sich selbst, auf einen anderen hinausweist. Gott ist
im Vorletzten und Allerletzten der, der uns lockt — aus uns selbst heraus in seine gottliche
Bestimmung zu treten.

Fern oder nah
In Glick oder Ungliick
Erkennt der eine im anderen
Den treuen Helfer
zur Freiheit

und Menschlichkeit.
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V. EVANGELISCHER NAMENKALENDER

Die Entwicklung hin zum evangelischen Namenskalender 1975575

Im deutschen Sprachbereich versteht man bereits ab dem 16. Jahrhundert unter Kalender eine
Verschmelzung von einem nach Datum geordneten Verzeichnis (Martyrologium) und den zur
gottesdienstlichen Begehung vorgesehen Festen (Kalender im eigentlichen Sinn). Seit dem 19

576

Jahrhundert wird dies als Namenkalender bezeichnet. ,Die Ausbildung eines

Namenkalenders setzt voraus, daR es ein evangelisches Gedachtnis der Zeugen gibt.“>"’

Zumindest Johann GERHARD hat in seiner Confessio Catholica (1634-1637) das evangelische
Verstandnis von Heiligenverehrung im Sinne der Konzeption der CA weitergefihrt, obgleich
der locus de Sanctis nahezu verschwunden ist aus den evangelischen Dogmatiken“>’®. Ist bei
GERHARD noch die die Rede von: In sanctis proponi exempla virtutum [sic!] — also von
Tugend, wandelt sich mit der theologischen Konzeption auch der entsprechende Begriff.
“Gedachtnis der Glaubenszeugen* meint nun, was von der Heiligenverehrung ,lbrig
geblieben® ist. Jenes Gedéachtnis hat nun ,seinen Ort in erster Linie in der Predigt und im

darauf antwortenden Beten und Nachfolgen.“*"

Die Uberlieferten Namenkalender erhielten erst relativ spat die Aufmerksamkeit der
Reformation. Luther selbst hat 1522 Betbiichlein®® verfasst, das einen Kalender entsprechend
der Uberlieferten VVorlagen abdruckte, der nicht nur ,,Petri-Stuhlfeier u.a. Gedenktage enthielt,
sonder auch jene fiir Papste wie Urban, Clemens oder Silvester. Offenkundig war ein solcher

Kalender vornehmlich von biirgerlich-wirtschaftliche[r] Bedeutung“°®*

Luther war v.a. daran gelegen, die Uberkommenen Heiligengestalten von Fabeln und Ligen
zu reinigen, sah er doch ihre Funktion in einer Einbindung in die Christuspredigt, als
veranschaulichende Exempel. Besonders geeignet erschien ihm jenes der ersten Blutzeugen
der Reformation selbst. Diese wurden Ausgangspunkt fur ein evangelisches, mit Hus

2

beginnendes Martyrologium.®®* Hus wurde von Luther als der bedeutendste aller

575 Folgende Darstellung muss sich v.a. auf zwei Aufsitze SCHULZes stiitzen, der selbst an der Erstellung des
evangelischen Namenkalenders beteiligt war, und dessen Publikationen mir die einig ersichtlichen zu diesem Thema
waren.

576 Vgl. SCHULZ, Heiligenverehrung, 667.

577 SCHULZ, Gedachtnis, 88.

578 SCHULZ, Heiligenverehrung, 665.

579 SCHULZ, Heiligenverehrung, 666.

580 WA 10 11, 358.

581 SCHULZ, Gedichtnis, 73.

382 SCHULZ, Gedichtnis, 74: Folgende Personen finden bei Luther besondere Erwihnung: Hendrik 1/0s und Johann
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Vorreformatoren geschatzt, betrachtete er ihn ebenfalls als Sanctus Martyr Christi.’®®

L»Aufgrund von Luthers Hus-Wirdigung wurde er zur Leitfigur des reformatorischen
SelbstbewuBtseins“.*® Luthers eigenes Martyrerverstandnis, welches in den Briefen ,,an die
Christen im Niederland* und dem oben genannten Choral ,,Ein neues Lied...* sowie in jenem
Brief ,,an die auserwahlten Freunde in Christo zu Bremen* mit einer einschlagigen Auslegung

585

des 10. Psalms besonders deutlich zum Ausdruck kommt™>, ist ein eschatologisches: durch

das Blut und das Sterben seiner Heiligen bekehrt Gott die Welt.>®

Mit dem Ketzerprozess gegen Luther seit 1521 kamen auch die ersten Verfahren gegen seine
Anhanger in Gang. Hendrik Vos und Jan van Essen wurden als die ersten protestantischen
Mértyrer 1523 auf dem Marktplatz in Brussel verbrannt. Fir Luther galten sie ,als

,Archetypus* des Nachfolgers Christi‘ und als exempla fidei.>®’

Mit Bernd MOELLER stellt MENSING fest, ,,dal} die Martyrerschriften einen Hauptfaktor der
Konfessionalisierung darstellten.“>®® Diese forderten die Polarisierung, trugen somit zur
Verhartung der Fronten bei und ,,pragten das jeweilige konfessionelle Geschichtsbild*.*®® Am
Geschick der protestantischen Martyrer fand jene, immer schon neben der Papstkirche
bestehende, eine und wahre, sukzessive und rechtglaubige Kirche ihre Materialisierung, die

sich somit in der zweiten Halfte des 16.Jahrhunderts als Martyrerkirche verstand.*®

Die Nachrichten tber die ab der Mitte des 16. Jahrhunderts in steigender Zahl auftretenden
Mértyrer wurden gesammelt und per Druck verbreitet. Die sollte ,,Den Glaubensmut der

Evangelischen [...] starken und ihre Treue zum Evangelium festigen“>®*. Die neuen Mértyrer

van der Esschen, Mirtyrer aus Brissel 1523; hierzu sein Brief an die Christen in den Niederlanden (WA 12, 73ff.) und
sein erster Choral: Ein neues Lied” (WA 35441ff.); Heinrich von Ziitphen, Mirtyrer in Dithmarschen 1524; Georg
Winkler, Martyrer 1527; Leonbard Kaiser, Martyrer in Schirding 1527, Robert Barns, Mirtyrer in Smithfield 1540, Caspar
Tanber, Mirtyrer in Wien 1525, Jan Hus Mirtyrer 1414 in Konstanz.

583 Vgl. MENSING, Rezeptionsgeschichte, 17.S. Auch WA 50, 16ff u. 121ff.

384 MENSING, Rezeptionsgeschichte, 117f, welcher sich hier auf HERKOMMER H., Die Geschichte vom Leiden und
Sterben des Jan Hus, 144 bezieht.

385 Der Brief an die Niederlande in WA 12, 73ff und der an die Christen in Bremen WA 18, 215ff sind im Anhang
nachzulesen.

586 WA 18, 226.

587 HAUSCHILD, Mirtyrer, 61: Die politischen Probleme Kaiser Karl V. sowie der Verfassungsdualismus des Reiches
HieBen generell ein Martyrium der deutschen Protestanten nicht zu“. Anders hingegen verlief die
Auseinandersetzung in des Kaisers eigenen Territorien — in den Niederlanden, Spanien und Italien: Dieser sah
Hlangfristic nur in der Gewaltanwendung eine Losung®. MENSING, Rezeptionsgeschichte, 118f: ,Durch die
unmittelbare Herrschaftsausiibung Karls des V. in seinen niederlindischen Provinzen® fielen bis 1555 2-3000
Anhinger der lutherischen Ketzerei® der Inquisition zum Opfer.

88 MENSING, Rezeptionsgeschichte, 119.

58 MENSING, Rezeptionsgeschichte, 120. Deshalb ist auch meist von evangelischen oder katholischen Mirtyrern die
Rede. Die Kirchen selbst versuchen bis heute durch ,ihre Mirtyret® ein ,,bestimmtes Selbstverstindnis zu gewinnen®.
RICKERS, Orientieren, 207.

50 Vel. MENSING, Rezeptionsgeschichte, 120. Hierin bezieht er sich auf FUCHS T., Protestantische Heiligen-memoria
im 16. Jh., in: Historische Zeitschrift 267 (1998), 592.

1 SCHULZ, Gedichtnis, 75: ,,Solange die Verfolgungen [...] andauerten, blieb in den Gemeinden das BewufBtsein
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wurden hierbei in die eine Reihe mit den Martyrern der Alten Kirche gestellt, und somit in die

durchgéngige Zeugengeschichte der gesamten christlichen Kirche eingefiigt.>*

In Wittenberg wurden in der Reformationszeit, im Gegensatz zu reformierten Gebieten, die
ublichen Gedenktage Marias, der Apostel, der Evangelisten, Maria Magdalenas, des
Stephanus u.a. neutestamentlich bezeugter Namen von Anfang an beibehalten.®*® Nach
Luthers Tod war der erste ,evangelische Kirchenkalender* von 1559 des Weilburger
Predigers Caspar GOLTWURM der einzige Versuch, einen eigentlichen Kalender fiir den
evangelisch-liturgischen Gebrauch zu erstellen.>®* Alle anderen Versuche entsprachen mehr
einer Erstellung eines Martyrologiums. Andere mehr universalgeschichtlichen Bemiihungen,
wie jene von EBER und HONDORFF verbanden ein padagogisches mit einem historischen
Interesse, wie in dem von Melanchton verfassten VVorwort zu EBERS Kalender deutlich wird:
»-Morgens misst ihr den Kalender anschauen, damit ihr aus einem Abschnitt der

Kirchengeschichte Ermahnung empfangt*®

Danach gerieten die ersten Anfange eines eigenen evangelischen Kalenders wieder in
Vergessenheit, moglicherweise bestand auch gar kein Bedarf. Katholische Modelle waren ja
im Umlauf und dienten dem alltadglichen Ordnen der , Termine fir Feldarbeit, Mérkte,

Zahlungen“>*® u.v.m..

Hier mogen auch kurz die nicht unbedeutenden Bemilhungen der Pietisten und der
Erweckungsbewegung um ,,das Genus der Lebensbeschreibung* v.a. mittelalterlicher Heiliger
genannt sein: So beispielsweise Gerhard TERSTEEGEN, der in seinem dreibédndigen Werk von
1733-1752 ,,Auserlesene Lebensbeschreibungen heiliger Seelen* v.a. ,,vom Leben und der

Lehre vorreformatorischer und katholischer Mystiker berichtet.>®’

wach, mitbetroffen zu sein. Die Mirtyrer der Gegenwart lenkten den Blick auf den Bekennermut der Alten Kirche.
Waren [...] einmal [...] die Ereignisse Geschichte geworden, so schwand das allgemeine Interesse am Vergangenen,
das nicht mehr als Vorbild und Trost in die Gegenwart hereinwirkte.

392 SCHULZ, Gedichtnis, 75. Einige der einschligigen evangelischen Martyrologien sein hier genannt: John Foxe, The
Acts and Monuments, London 1563; Heinrich Pantaleon, Pars secunda, Basel 1563, Jean Crespin, Le livre des martyrs,
Genf 1554; Ludwig Rabus, Historia der Heiligen, StraBburg 1552-1558. Jene Gber Europa verstreuten Martyrologien
erfuhren zahlreiche Neuauflagen und Bearbeitungen. ,,Gerade die evangelischen Kirchen reformierter Prigung, bei
denen die hagiologische Ubetlieferung ginzlich abgestoBen worden war, begriinden [hiermit] ein neues Gedichtnis
der Zeugen |[...], SCHULZ, Gedichtnis, 89.

593 Vgl. LANSEMANN, Heiligentage, 99.

5% Hierfiir verband er altkirchliche Uberlieferungen mit dem Blutzeugnis evangelischer Bekenner. Die den
kalendarisch geordneten Namen beigefiigten vifen der 13 vorreformatorischen und 49 evangelischen Blutzeugen
entsprachen jenen der Mirtyrerblicher von Crespin und Rabus. Vgl. SCHULZ, Gedichtnis, 76. Einen dhnlichen
Versuch unternahm Otto MICHAELIS Protestantisches Mirtyrerbuch von 1917.

5% Postilla Pars I, Heidelberg 1594; CR 24, 351: Semper mane. . . debetis aspicere Calendarinm. . .ut commonefactionem habetis de
aligua parte historiae Ecclesiae. (zit. SCHULZ, Heiligenverehrung, 667).

596 SCHULZ, Gedichtnis, 78.

597 BARTH, Sehnsucht, 94.
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Der ndchste ,Wurf* in dieser Hinsicht stammt von dem Kirchenhistoriker Ferdinand PIPER,
der 1844 vom preullischen Konig Friedrich Wilhelm dem V. beauftragt wurde, das kirchliche
Kalenderwesen neu zu ordnen.>*® Der 1850 vorgelegte Entwurf hatte, angeordnet nach ihren
Sterbedaten, Glaubenszeugen aus allen Epochen der Kirche bis ins 18. Jahrhundert
berucksichtigt: Martyrer, Kirchenvéter, Lehrer und auch solche aus weltlichen Standen. Er
hatte sich darum bemiiht, keinen Tag des Jahres leer stehen zu lassen.® Uberdies war er um
Okumenizitat bemiiht — so war der Kalender sowohl (iberregional als auch tberkonfessionell.
Ergénzend erschienen 399 Lebensbilder zu den Kalendernamen. All dies geschah vorerst
probeweise, der Antrag auf offizielle Rezeption wurde von der Eisenacher Kirchenkonferenz
1870 abgelehnt. Obwohl Pipers Kalender ab 1783 eine Beigabe zum PreuBischen

Normalkalender darstellte®®, ,war Pipers Versuch durch die Verweigerung der

kirchenamtlichen Rezeption [sic!] steckengeblieben.®%*

Der entscheidende Anstol’ fir die Wiederaufnahme der Kalenderbemiihungen einschlielRlich
seiner Reform im 20. Jahrhundert kam letztendlich durch die Anfrage des Astronomischen
Recheninstitutes Heidelberg, welches die Astronomischen Grundlagen fir Kalender heraus
gab, und nun ,,den Wunsch nach einer sachgeméiien Ausgestaltung des evangelischen Teils
im Fest- und Namenskalender aussprach.“®? Es war also gewissermafen eine Anfrage von
auBen, die zu einer Stellungnahme aufforderte, welche Namen denn sachgeméaR in die
bisherige Kalenderspalte der ,, Tages-Namen fir evangelische und religios neutrale Kalender*

einzutragen waren.*®

Seit 1922 erschien durch einen ,,volksbildnerisch orientierte[n] AnstoR aus jugendbewegten
Kreisen® im Jahrbuch ,,Das Gottesjahr* der Kalender, fir dessen Gestaltung Wilhelm
STAHLIN und Christian GEYER verantwortlich waren und der Kkirchen- mit
kulturgeschichtlichen Daten verband, wurde 1937 als eine ,Kampfansage an die
nationalsozialistische Weltanschauung“ verboten. Die eigentlichen Kalenderbemiihungen
zielten aber auf ein diesen begleitendes Lesebuch, womit 1942 Jérg ERB beauftragt wurde.
Dieser nahm die Arbeiten PIPERS auf und erweiterte diese von 1951-1963 in seinem

38 SCHULZ, Gedichtnis, 77f: Als Kirchenhistoriker war er mit den Martyrologien der Alten Kitche wie jener oben
genannten der Reformationszeit vertraut.

%99 SCHULZ, Heiligenverehrung, 668.

60 Dies geschah ohne sein Einverstindnis. Uberdies tilgte der preuBische Oberkirchenrat ,,zahlreiche katholische
und auslindische Namen®, welche durch deutsche ersetzt wurden. Vgl. SCHULZ, Gedichtnis, 80.

001 ScHULZ, Heiligenverehrung, 669.

602 SCHULZ, Heiligenverehrung, 669.

63 In dieser Rubrik befanden sich bis dato typisch katholische Tagesnamen wie ,,Petri-Stuhlfeier®, ,,Petri-
Kettenfeier®, ,,Marid-Himmelfahrt®, ,,Marid-Opfer®, ,, Marid-Empfingnis® u.v.m. Vgl. SCHULZ, Gedichtnis, 69.
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vierbandigen Werk ,,Die Wolke der Zeugen®.®%

1961 wurde auf jene Anfrage des Recheninstituts ein Ausschuss der Lutherischen
Liturgischen Konferenz unter dem Vorsitz von Frieder ScHuLz gebildet, ein aus Vertretern
aller Gliedkirchen zusammengesetztes Organ. Unter der Beteiligung von Jorg ERB, dessen
jahrelange Vorarbeiten als Grundlage dienten, konnte ein Jahr spater der Entwurf eines
evangelischen Namenkalenders der EKD Ubersandt werden, welche diesen 1966 auf
Beschluss des Rates zum Gebrauch freigab.’® Damit war fiir die gesamte evangelische
Kirche Deutschlands (einschlieBlich der damaligen DDR) ein gemeinsamer Kalender

geschaffen.®%

Wiewohl in protestantische Frommigkeit eine besondere kultische Form der Verehrung der
Heiligen weder verbreitet war, noch als notwendig erachtet wurde, sind gleichzeitig die
unterschiedlichen dargestellten Versuche seit der Reformation, Kalender und Martyrologien
fur die ,eigenen‘ Martyrer und hervorragenden Personlichkeiten zu erstellen, ein deutlicher
Hinweis darauf, dass jene Martyrer auch im Protestantismus einen gewaltigen und
unvergleichlichen Eindruck hinterlassen haben. Am evangelischen Umgang mit den eigenen
Mértyrern wird deutlich, dass, obwohl ,,die Reformatoren bekanntlich das Totengedenken in
all seinen [lblichen] Formen einzuschranken suchten [...] zugleich [...] die alteren Formen
des Denkens Uber die Toten und des sozialen Handelns ihnen gegenuiber auch im Bereich des
Protestantismus®™ eine Fortsetzungsgeschichte fand. ,,Man muss hier von einem
unterschiedlichen Verlauf der Ideengeschichte von der Mentalitatsgeschichte sprechen.” Die
Lehre hatte sich verandert, die Bedurfnisse der Menschen nach Identifikationsfiguren, nach
aullergewohnlichen Figuren, nach Heiligen und Martyrern blieb bestehen. Dies flhrte
uberdies zur Entwicklung unterschiedlicher Heiligungsbewegungen, die in besonderer Weise
(wieder) am Leistungsgedanken orientiert waren bzw. bis heute sind. Hier ist an die
Alltagsheiligung und Kirchenzucht des Calvinismus oder Puritanismus und an den Anspruch
auf Verifizierbarkeit des Glaubens im Pietismus und bis heute in den Freikirchen zu denken.
Auch der Methodismus kennt die Vorstellung des Lebens als Weg der ethisch

fortschreitenden, von auen erkennbaren Heiligung.

Grundsatze der Gestaltung

004 ScHULZ, Heiligenverehrung, 669. Auch Albrecht Saathof bemihte sich 1951 um einen evangelischen
Gedenkkalender, sowie Alfred Ringwald um ,,biographische Andachten fiir jeden Tag": SCHULZ, Gedichtnis, 83.

005 SCHULZ, Gedichtnis, 70: Diese nun freigegebene Fassung erschien ,erstmals 1969 in den Astronomischen
Grundlagen von 1971

606 SCHULZ, Heiligenverehrung, 669.
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Jedem Evangelischen Namenkalender, der eine Auswahl, nicht nur, aber berwiegend von
Mértyrern zum Gedé&chtnis anbietet, liegt eine nicht voraussetzungslose Selektion zu Grunde.
Dies sollte bei der Beschaftigung und Verwendung sehr bewusst sein: Andere entschieden
zuvor dartiber, welcher Namen, welcher Heiligen und welcher Geschichten somit gedacht
werden soll — welcher Teil der Geschichte somit als Heilsgeschichte betrachtet und letztlich
gewertet werden soll. Offizielle Auswahl und Konkretion scheinen aber immer von
bestimmten Interessen geleitet und vielleicht auch eine Frage einer Machtentscheidung zu

sein.

Die Auswahl der 400 Namen erfolgte nach folgenden von Schulz dargestellten

Grundsatzen®’:

1. Den innersten Kreis der Glaubenszeugen bilden die Martyrer aller Zeiten (96 Blutzeugen,
12 Bekenner und Verfolgte). Somit macht jene Gruppe ein Viertel aller Angefiihrten aus,
wodurch gleichsam ein Mal3stab gesetzt wird. ,,Das Martyrium war ja in der Alten Kirche wie
in der Reformationszeit und auch im 20. Jh. HauptanstoR flr ein Wiederkehrendes Gedenken
in der christlichen Gemeinde.*

2. Zeugen aller VVolker und Nationen wurden aufgenommen, sofern sie iber einen engen Kreis
hinaus bekannt sind. Auch frihchristliche Gestalten, die nur legendar tberliefert sind, fanden

608

ihren Platz”™ — wollte man ja auch keinen ,,in historischem Purismus* gesauberten Kalender

erstellen. %%

3. Da es sich um einen 6kumenischen Kalender handelt, sind katholische und freikirchliche

Zeugen ebenfalls berticksichtigt.

4. Die Aufnahme bedeutet keinesfalls in irgendeiner Weise eine Art ,evangelischer
Heiligsprechung®, er bleibt somit jederzeit revidierbar.®*°

5. In der Aufnahme unterschiedlichster Liederdichter kommt die Vielgestalt des Kalenders
zum Ausdruck. lhre bedeutende Rolle als ,,Sprachlehrer des Glaubens fir die evangelische
Frommigkeit“ kommt in der zahlenmaRig hohen Vertretung dieser Gruppe zum Ausdruck (40
Namen).

6. Als 6kumenischer Kalender mit der Zielgruppe aller deutschsprachigen Christen konnten

007 ScHULZ, Heiligenverehrung, 669f., sowie SCHULZ, Gedichtnis, 71.

08 Christophorus, Nikolaus, Georg, Sebastian, Barbara, Katharina, Cicilia u.v.m.

09 SCHULZ, Gedichtnis 72.Vgl. Luthers positive Verwendung von legendiren Gestalten in einer Predigt:
Christophorus (WA 29, 498£f.), und in den Tischreden: Georg (WA TR 1, 1220).

610 Dies ist unbedingt notwendig, wurde der Kalender als solcher nicht nur wihrend der Franzdsischen Revolution
und des Hitlerregimes politisch-ideologischen Zwecken dienstbar gemacht. Vgl. SCHULZ, Gedichtnis, 86f.
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Namen, die nur in einem engeren Bereich bekannt sind keine Aufnahme finden.

Die Funktion des ENK ist eine hinweisende, &hnlich dem Perikopenverzeichnis, und steht
somit in der Reihe der Bibelleseordnung, der Wochenliedreihe, der Herrnhutter Losungen u.a.
Hinweisen will der Kalender auch darauf, dass ,,das in der Geschichte weitergehende Zeugnis

«611

der Kirche Christi nicht verstummt und auch nicht vergessen sein will. So fanden jene

Namen ,,vorwiegend in Kirchlichen Kalendern, Jahrbiichern und Wochenblattern Aufnahme

612

und Beachtung Jene Namen sollten einerseits der ,hduslichen Andacht“ dienen

gleichzeitig ist aber auch ,ein gottesdienstliches Gedenken auf evangelischer Seite

keineswegs ausgeschlossen®.®™

Dabei wurde als Illustration zum Nachlesen der jeweiligen Tagesnamen, das Werk JOrg ERBS
vorgeschlagen. Die ,0kumenische Weite“®** dieses Werkes des Schriftstellers und
Volksschullehrers kann aber auch schlichtweg als katholischer Uberhang bezeichnet werden.
Die Darstellung der Heiligen unterscheidet sich in Sprache und Duktus kaum von jener der
Legenda Aurea. Auch ubernimmt sie unkritisch u.a. historisch unmogliche Jahreszahlen. Es
verwundert nicht, dass dieses Werk keine besonders breite Rezeption in der Frommigkeit des

Protestantismus fand.

Auch der Namenkalender an sich scheint kaum vorhanden im Bewusstsein der meisten
deutschsprachigen Evangelischen. Womaoglich liegt es daran, dass dieser durch eine nicht-
kirchliche, rein pragmatische Anfrage von auf3en einschlie3lich dem Bemihen einzelner, von
vornherein an der Sache Interessierter zustande gekommen, nicht aber einem allgemeinen

Bedurfnis erwachsen ist.

Mit der Verdffentlichung des neuen Rémischen Kalenders im Jahr 1969%%°, der in seiner
Regionalen Ausprédgung viele gemeinsame Namen aufwies, lag eine (bereinstimmende
Festsetzung der Gedenktage einschliellich des Datums nahe. Eine solche 6kumenische
Ubereinstimmung beruht nun auf 138 gemeinsamen Fest- und Gedenktage®® Die so
6kumenisch Uberarbeitete Fassung des ENK wurde 1975 verabschiedet und 1984

veroffentlicht.%

611 SCHULZ, Heiligenverehrung, 670.

612 SCHULZ, Gedichtnis, 73.

613 SCHULZ, Gedichtnis, 85.50 gibt es ,in den lutherisch geprigten Agenden Proprien fiir den Gedenktag eines
Mirtyrers, eines Lehrers der Kirche oder fiir den Gedenktag eines Heiligen.*

614 BARTH, Sehnsucht, 94.

15> Motu Proprio von Paul VI. ,,Mysterii Paschalis celebrationem® vom 14. 2. 1969.

016 Vgl. HARNONCOURT, Liturgie, 63-245.

617 DER EVANGELISCHE NAMENKALENDER, Hg. von der Lutherischen Liturgischen Konferenz Deutschlands,
Hannover 1984.
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Zur Zusammenstellung

Bei einem prifenden Blick auf die auszumachenden vertretenen Gruppierungen, die sich aus
konkret angefiinrten Namen konstituieren, fallt als erstes auf, dass die Uberzahl an Martyrern
sich v.a. auf vier grolRe Gruppen beschrénkt: jene der Alten Kirche, jene um und wahrend der
Reformation, die der baltischen Mértyrer und schliellich die der Blutzeugen im
Kirchenkampf. Daruber hinaus zeigt sich als zweite gro3e Auffalligkeit die Tatsache, dass im
Grunde jene von Anfang der Kirchengeschichte an tblichen Heiligentypen im ENK Eingang
gefunden haben. So begegnen hierin Herrscher (sowie Gemahlinnen von solchen), Bischofe,
Grindergestalten (Reformatoren), Lehrer der Kirche und jene Gruppe von Personen, die sich
in der Verwirklichung der Né&chstenliebe besonders verdient gemacht hat. Neu sind im
Zusammenhang der Kalendererstellung die Liederdichter, als ,,Sprachlehrer des Glaubens fur
die evangelische Frommigkeit“®'®. Um Gnade fiir das menschliche Verstehen konkret werden
zu lassen, braucht es Sprache, die dies anzudeuten, das Wunderbare zu umfangen vermag.
Eine wichtige Aufgabe der Kirche ware, daflir Sorge zu tragen, dass deren Sprache aber auch
in Zukunft verstandlich bleibt. Eine weitere Neuerung stellt die Gruppe der Missionare dar,
die dem Verstindnis des Heiligen als Grenzganger- und Uberschreiter in sprichwortlicher

Weise entspricht.

Die folgende Aufzahlung verfolgt keine Vollstandigkeit, sondern will einen kurzen Uberblick
gewahren Uber die Vielfalt der reprasentativ gewahlten Personen:

MARTYRER DER ALTEN KIRCHE: Ignatius (110) Bischof und Martyrer, Polycarp (155),

Bischof und Martyrer; Justin der Martyrer (165); Karpus und Papylus in Pergamon (165);
Apollonius (180), Martyrer in Agypten; Perpetua und Felicitas (203/203), Mértyrerinnen in
Karthago; Christophorus (um 250), Martyrer auf Samos; Cyprian (258), Kirchenvater und
Mértyrer; Sebastian in Rom (288); Georg (303), Martyrer in Dalmatien; Vincentius in
Spanien (304); Afra (304), Martyrerin in Augsburg; Gordius von Kappadozien (um 306);
Pusei (344), persischer Mértyrer; u.a.

MARTYRER DER REFORMATION: Jan Hus (1415); Heinrich Vos und Jan van Esch (1523),

Blutzeugen in den Niederlanden; Kaspar Tauber (1524), Blutzeuge in Wien; Georg Wagner
(1527), Blutzeuge in Osterreich; Johann Huglin (1527), Blutzeuge in Meersburg; Leonhard
Kaiser (1527), Martyrer in Passau; Patrik Hamilton (1528), Blutzeuge in England; Ludwig v.
Berquin (1529), Blutzeuge in Frankreich; Peter Brullius (1545), Blutzeuge in den

618 SCHULZ, Heiligenverehrung, 669.
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Niederlanden ; Anna Askew (1546), Blutzeugin in England; Piere Leclerc (1546), Blutzeuge
in Frankreich; Georg v. Ghese (1559), Martyrer in Italien; Maria de Bohorques (1559),

Blutzeugin in Spanien; u.a.

MARTYRER IM BALTIKUM: Traugott Hahn (1919); Xaver Marnitz (1919); Karl Schlau ((1919);
Marie Schlipes (1919); Ludwig Zimmermann (1906); u.a.

MARTYRER IM_KIRCHENKAMPFE: Paul Schneider (1938); Paul Richter (1942); Erich Sack
(1943); Georg Maus (1945); Friedrich WeiRler (1945); Dietrich Bonhoeffer (1945), Blutzeuge
im Kirchenkampf, Theologe; Friedrich Justus Perels (1945), u.a.

BisCHOFE: Basilius (379), Bischof und Moénchsvater; Leo der GroRe (461), Bischof von Rom;
Patrik v. Irland (461), Bischof und Bekenner; Remigius von Reims (533), Bischof von
Gallien; Gregor der GroRe (604), Bischof von Rom; Virgilius v. Salzburg (784), Bischof,
Apostel Karntens; Heribert von Koln (1021); Norbert v. Xanten (1134), Bischof und
Ordensgrinder; Thomas Becket (1170), Erzbischof von Canterbury; John Hooper (1555),
Bischof und Blutzeuge in England; Theophil Wurm (1953), Bischof und Bekenner in
Wirttemberg; u.a.

MONASTISCHE VERTRETERINNEN: Walpurga (779), Abtissin in Franken; Hildegard von
Bingen (1179), Ordensmutter und Seherin; Mechthild von Magdeburg (1285), Abtissin und
Mystikerin; u.a.

HERRSCHER: Konstantin der GroRe (337), erster christlicher Kaiser; Karl der GroRe (814),
Forderer des Christentums; Mathilde (968), Gemahlin Heinrichs I.; Elisabeth v. Thiringen
(1231) christliche Firstin und Wohltaterin; Hedwig v. Schlesien (1243), Landesmultter;
Friedrich der Weise (1525), Schirmherr der Reformation; Gustav Adolf (1632), christlicher
Regent; u.a.

LIEDERDICHTER: Michael WeiRe (1534); Nikolaus Herman (1561); Konrad Hubert (1577);
Johann Mattédus Meyfart (1642); Christian Scriver (1693); Johann Hermann (1647); Michael
Schirmer (1673); Paul Gerhardt (1676); Benjamin Schmolck (1737); Gerhard Tersteegen
(1769); Philipp Friedrich Hiller (1769); u.a.

LEHRER: Tertullian (nach 220), Kirchenlehrer; Origenes (um 254), Kirchenlehrer; Gregor v.
Nazianz (um 390), Kirchenlehrer; Johannes Chrysostomos (407); Hieronymus (420),
Kirchenvater und Prediger; Augustin (430), Kirchenvater; Anselm v. Canterburry (1109),
Kirchenlehrer; Katharina von Siena (1380), BuBpredigerin; Johann Gerhard (1637),
lutherischer Theologe; Blaise Pascal (1662), christlicher Denker; Friedrich Schleiermacher
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(1834), christlicher Denker und evangelischer Prediger; Wilhelm Lohe (1872), Erneuerer der
lutherischen Agende; Charles Spurgeon (1892), Erweckungsprediger in England; Matin
Ké&hler (1912), Theologe; Karoline Utriainen (1929), finnische Laienpredigerin; u.a.

GRUNDERGESTALTEN UND REFORMATOREN: Benedikt von Nursia (547), Ordensgrinder und

Seelsorger; Franz von Assisi (1226), Ordensgriinder, Zeuge der Armut Christi; Klara von
Sciffi (1253), Ordensgriinderin; Huldreich Zwingli (1531), Reformator der Schweiz; Martin
Luther (1546), Reformator in Wittenberg; Martin Butzer (1551), Reformator in StraBburg,
Hessen, England; Philipp Melanchton (1560), Mitgestalter der Reformation; Johann Laski
(1560), Reformator in Ostfriesland; Johannes Calvin (1564), Reformator in Genf; Johann
Heinrich Bullinger (1575), Reformator in Zurich; George Fox (1691), Mitbegrinder der
Quéker; Philipp Jakob Spener (1705), Vater des Pietismus; John Wesley (1791),
Erweckungsprediger in England; Johann Hinrich Wichern (1881) Vater der inneren Mission;

u.a.

ZEUGEN DER NACHSTENLIEBE: Margarete Blarer (1541), Gemeindemutter in Konstanz;
Katharina Zell (1562), Gemeindemutter in Stralburg; Elisabeth Fry (1845), Wonhltéterin der
Gefangenen in England; Amalie Sieveking (1859), Wohltaterin der Armen in Hamburg;
Karolina Fliedner (1892), Diakonissenmutter im Rheinland; Ludwig Schneller (1896), Vater
der Waisen in Paldstina; Florence Nightingale (1910), Wohltaterin in England; Henri Dunant
(1910), Begrinder des Roten Kreuzes; Eva v. Tiele Winckler (1930), Mutter der Elenden;

Toyohiko Kagawa (1960), christlicher Sozialreformer in Japan; Fritz v. Bodelschwingh

(1946), Zeuge der Barmherzigkeit; u.a.

MISSIONARE: John Eliot (1690), Missionar der Indianer; Bartholomdus Ziegenbalg (1719),
Missionar in Indien; Hans Egede (1758), Missionar auf Gronland; Christian Friedrich
Schwartz (1798), Missionar in Indien; Ludwig Harms (1865), Begriinder der Hermannsburger
Mission; David Livingstone (1873), Missionar in Afrika; Samuel Hebich (1886), Bahnbrecher
der Mission in Indien und Athiopien; August Schreiber (1903), Missionar auf Sumatra; Lars
Olsen Skrefsrud (1910) Missionar in Indien; Ludwig Nommensen (1918), Missionar auf

Sumatra; Pandita Ramabei (1922) indische Missionarin; u.a.

Die neueste Uberarbeitete Version des ENK, die im aktuellen deutschen Pfarrerkalender
abgedruckt ist, beinhaltet dartiber hinaus einige auffallende Neuerungen und Erweiterungen,
wenn auch in recht geringem Umfang. Zum einen wird die Liste der Widerstandskampfer
weiter ergénzt, wie beispielsweise durch die Geschwister Scholl oder Martin Niemdéller (wenn
auch kein Méartyrer im Kklassischen Sinn), zum anderen auch jene der evangelischen
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Theologen durch Ernst Troeltsch, Albrecht Ritschl u.a.. Dartber hinaus 6ffnet sich der
Kalender weiter der Okumene und so ist auch der Todestag von Mahatma Gandhi oder des
Theologen Ignatz von Déllinger, Thomas Mintzer oder Matin Luther King zu finden. Auch
Albert Schweitzer fand als ,,Wohltater* Eingang in den ENK. Des Weiteren wurden
bekenntnishafte Texte und historische Ereignisse in den Kalender aufgenommen und damit
quasi ,kanonisiert‘. Fand sich in der Ausgabe von 1984 allein die Confessio Augustana, sind
nun auch der Heidelberger Katechismus, die Schmalkaldischen Artikel, das Konkordienbuch,
u.a. vertreten. Die Reihe wichtiger politischer Ereignisse setzt sich aus unterschiedlichen, teils
poltischen Neuerungen zusammen, Uber deren heilsgeschichtliche Bedeutung sicherlich zu
diskutieren ist:  Proklamation des Staates Israel, Novemberrevolution 1918,
Reichspogromnacht 1938, Offnung der innerdeutschen Grenze 1989, Erklarung der
allgemeinen Menschenrecht 1948, Grindung der evangelischen Frauenhilfe 1899,
Emanzipationsproklamation durch Prasident Lincoln 1863, Konstituierung des Vo6lkerbundes
1920, erste Vollversammlung der Uno 1946, Toleranzedikt von St. Germain 1562, Befreiung
des KZ Auschwitz 1945 (Gedenktag der Opfer der NS), Grindung des deutschen
Muttergenesungswerkes 1950, Grindung der Universitat Wittenberg, Westfalischer Friede
1648, erster deutschsprachiger Gottesdienst in Wittenberg 1525 u.a. Auch weltliche GréRen

fanden Eingang wie J.H. Pestalozzi, J.W. Goethe, Galileo Galilei, René Descartes u.a.

VI. HEILIGE ALS VORBILDER PROTESTANTISCHER FROMMIGKEIT

In diesem abschlieRenden Teil soll die Frage nach der praktischen Umsetzungsmdoglichkeit
der in der CA XXI festgestellten Aufforderung der Ehrung bzw. des Gedéchtnisses der
Heiligen beleuchtet werden. Ein Blick auf die heutige Gedachtnispraxis wirft die Frage der
Begrifflichkeit des Martyrers neu auf. Anschlie3end soll deutlich gemacht werden, dass nur
die individuelle Frommigkeit der Schlissel zu einem heutigen praktischen Umgang mit den
Heiligen sein kann, welcher dem protestantischen Selbstverstandnis entspricht und sich

dartiber hinaus als konstitutiv flr die protestantische Frommigkeit darstellt.

Mirtyrergedenken und Ehrung der Heiligen

Unbestreitbar steht am Beginn aller Heiligenverehrung und christlichen Biographie der
Martyrertod.®® Trotzdem gibt es ,keine unstrittige evangelische Definition des

Mértyrerbegriffs. Es kann sogar von einer Scheu des heutigen Protestantismus gesprochen

619 Vgl. MECKING, Spiritualitit, 197.
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werden, den Mértyrerbegriff zu verwenden. [...] Wird hier nicht ein Ehrentitel vergeben, der
historisch-kritischen Riickfragen kaum standhlt?“®®® Und doch scheint die Unzahl an
Martyrern im 20 Jahrhundert, die auch z.T. im ENK vertreten sind, ein neues Bewusstsein
wachgerufen zu haben, wie sich an vielen Publikationen und Bemiihungen um Verzeichnisse
sowie Rekonstruktion ihrer Lebensbilder zeigt.®** Teils von offiziell kirchlicher Seite in

Auftrag gegeben®?

, teils vom Interesse von Privatpersonen getragen. Auffallender Weise
stehen hier aber immer Martyrer im herkdémmlichen Sinne im Brennpunkt des Interesses einer
Erinnerungskultur®® — jene Personen, die aufgrund ihrer Uberzeugung verfolgt und getétet
wurden.®®* Im Gegensatz dazu scheint der ENK, der auch eine Reihe anderer Personen nennt,
die nicht in die Lage kamen, ihr Leben fir ihren Glauben lassen zu kdnnen oder zu missen,
kaum auf Interesse zu stoBen.”® Auch gibt es sonst keine vergleichbaren aktuellen
Bemuhungen oder Publikationen, in denen protestantische Heilige verzeichnet waren. Im
Falle eines gewaltsam erlittenen Todes, als ,konstitutives Element eines Martyriums*®%
scheint ein eindeutiges Kriterium vorzuliegen, und die Scheu der Konkretion und
»Zurlickhaltung vor dem sichtbaren Erweis Gott wohlgefélligen Lebens“®*’ dadurch

Uberwunden.

Es stellt ein berechtigtes und wichtiges Anliegen dar, das Gedéchtnis jener Zeugen, die bis
zum AuRersten gegangen sind oder gehen mussten, wachzuhalten oder erst einmal
wachzurdtteln. Im Zentrum des Geddachtnisses befindet sich hierbei aber m.E. mehr die Frage

der Schuld — von Regimen, kirchlichen Institutionen und Privatleuten, von Unterlassung, von

620 SCHULTZE, Okumenischer Kontext, 28.

6021 Baltisches Mirtyrerbuch, O. SCHABERT, 1926; Und sie folgten ihrem Glauben nach, B.H. FORCK, 1949; Chinas
Mirtyrer sprechen, 1953; Blutzeugen des Kirchenkampfes, J. ERB, 1967; Mirtyrer der evangelischen Christenheit
1933-1945, W. OEHME, 31985, Zeugen fiir Christus: Das deutsche Martyrologium des 20. Jh., H. MOLL (Hg.), 2 Bd.,
1999 u. 2000; Zeugen einer besseren Welt, K.-J. HUMMEL / Ch. STROHM (Hg), 2000; Widerstehen:
Witkungsgeschichte und aktuelle Bedeutung christlicher Martyrer, B. MENSING / H. RATHKE, 2002; ,,Ihr Ende
schaut an...“: Evangelische Mirtyrer des 20. Jahrhunderts, H. SCHULTZE / A. KURSCHAT (Hg.), 2006; u.a.m.

22 So wurde fiir das jingste oben genannte Werk die Evangelische Arbeitsgemeinschaft fiir kirchliche Zeitgeschichte
durch den Rat der EKD beauftragt. S. HUBER, Vorwort, 5. In diesem Werk wird ,,an 499 Mirtyrer und
Mirtyrerinnen aus dem deutschsprachigen Raum erinnert”. SCHULTZE, Okumenischer Kontext, 32. Erste
Bemiihungen um eine Mirtyrerliste stammen aus dem Jahr 1946, angestoBen durch Hans Asmussen, das Ergebnis
wurde 1948 auf der Titelseite des Amtsblattes der EKD abgedruckt. Obwohl diese Seite von keinem Amtstridger
oder Gremium gezeichnet wurde, erhielt die Liste ,,quasi kirchenamtlichen Charakter [...] er einer ,Kanonisierung®
der genannten Personen nahe kam®. MENSING, Rezeptionsgeschichte, 142.

623 Nach HUBER, Vorwort, 6, ist die Veroffentlichung eines solchen Buches eine Form des 6ffentlichen Gedenkens.
024 Auch das bereits angefithrte Dokument der bilateralen Arbeitsgruppe der deutschen Bischofskonferenz setzt
einen diesem Geist entsprechenden Schwerpunkt: Die Gemeinschaft der Heiligen ,,realisiert sich in den Menschen,
die in der Jingerschaft Christi stehen und diese entsprechend den ihnen geschenkten Gaben leben. So gebthrt allen
Christen Ehre, vornehmlich denen, die ihr Christsein in exemplarischer Weise bis in den Tod hinein gelebt haben.*
Bilaterale Arbeitsgruppe, Communio Sanctorum, 236.

925> Vgl. SCHULTZE, Gedenken, 75: Der ENK wurde in den deutschen Landeskirchen nicht verbildlich eingefthrt.
Faktisch hat der den ,,Charakter eines Verlagsangebotes, von dem nur gelegentlich Gebrauch gemacht wird.*

026 KURSCHAT, Martyrien, 47.

27 MECKING, Spiritualitit, 182.
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Versagen, Angst und Gewalt - sei es im Baltikum durch die Bolschewisten, in der

Sowjetunion unter dem kommunistischen Regime, im NS-Staat oder anderen Staaten.

Zum Erinnern gehort ohne Zweifel auch das Bekenntnis von Schuld und Versagen, aber es
erschopft sich nicht darin. Das Gedenken an die Heiligen im Sinne der CA meint auch nicht
nur die, die ihr Leben lassen mussten. Heilige sind uns als Glaubensvorbilder vor Augen
gestellt, die uns ermutigen wollen, aus deren Lebensgeschichte und Zeugnis wir Kraft und
Hoffnung fiir den Weg der vor uns liegt schopfen kénnen — gemal der jeweiligen Berufung.
Nicht jeder ist zum Martyrer im herkémmlichen Sinne berufen, weshalb Vorbilder und
Frommigkeitstypen sich ebenfalls nicht im gewaltsam getoteten Mértyrer erschépfen. Darum
braucht es ein Angebot unterschiedlicher Lebensgeschichten und -situationen zur
Identifikation, die auch verschiedene Lebensalter reprasentieren. Eine Fulle von realisierten
Lebensmdoglichkeiten hilft jene Perspektive zu finden, die mir in meiner jeweiligen Situation
neue Mdoglichkeiten erschlie3t. Auch wenn der Martyrertot der starkste Ausdruck glaubender
Uberzeugung sein mag, ambivalent behaftet mit der groRtmdéglichen Befremdung sowie
Anziehungskraft, erfordert jede neue Zeit und Situation ihr jeweiliges eignes Martyrium, im
Sinne der oben entworfenen Definition, an der m.E. festzuhalten ist: Ein Martyrer, ist ein
schopferischer Sunder der freien verantwortlichen Tat. Als solcher tritt er hervor aus der
Gemeinde, weil er heraustritt, Grenzen ubersteigt. Das Ergebnis seines Handelns bleibt in
hdchster Weise offen und muss nicht zwingend mit einem gewaltsamen Tod enden. Trotzdem
und gerade deswegen eignet sich ein so verstandener Martyrer als Vorbild und ist eines
Gedachtnisses wert! ,,Das Mértyrertum zeigt auf vielfache Weise, dass das christliche Leben
zutiefst in Jesu Tod und Auferstehung grindet. Der Martyrer stirbt nicht fir eine bloRe Idee,
er stirbt mit jemandem, der schon vorweg fiir ihn gestorben ist.“®®® Das ist ein Aspekt der
Realisierung. Hierbei stehen zu bleiben ware nicht nur ein Zeugnis der Phantasielosigkeit,
sondern auch ein Zeugnis fur mangelnden Bekennermut — es mangelt an Mut zu bekennen,
wer mir heilig ist. Denn der Martyrer stirbt nicht nur, er liebt auch mit jemandem, der ihn
zuerst geliebt hat; er nahrt, schiitzt, begleitet u.v.m. jemanden, dem er zuvor in jener Weise
begegnet ist. Das Leben Jesu Christi, dem ,,Urmartyrer”, der sich im Konflikt befand, mit
allem was Tradition und Macht reprasentierte, hat eine Fille von Handlungsmdglichkeiten
und -perspektiven realisiert, weshalb sich wirkliche Nachfolge auch nicht auf seinen
gewaltsamen Tod reduzieren lasst. Auch wenn der Mértyrer im herkdmmlichen Sinne in
seinem Leben auch auf andere Weise seinen Glauben zum Ausdruck brachte, findet de facto

eine Reduzierung auf sein Sterben statt, wenn Heilige, die keinen solchen Tod erlitten haben,

28 SCHEUER, Mirtyrer, Sp. 1441.
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offenbar als weniger erwahnens- und gedenkenswert gehandelt werden.

Im Sinne der Entwicklung der Kirchengeschichte ist auch darauf hinzuweisen, dass sich das
Martyriumsverstandnis  selbst bis zum heutigen Tage weiterentwickelt und auf

unterschiedliche Weise geweitet hat.®?

Wenn bald nach der Verfolgungszeit Askese und
Jungfraulichkeit als unblutiges Martyrium gewertet werden konnte, hat auch ein aktuelles
Festhalten an einem unblutigen ethischen Verstandnis des Martyrertums entsprechend der
reformatorischen Weiterentwicklung des Heiligenverstandnisses seine Berechtigung. Die
»Schopfungstheologische Option [...] fur das Reich Gottes ist [...] mit dem Widersagen gegen
das Bose in der psychischen, [...] intellektuellen und politischen Ordnung verbunden.“®*° Das
Betatigungsfeld, die Moglichkeiten Grenzen zu Ubersteigen und neue zu ziehen, ist fiir den
Mértyrer also &ufRert umfassend. So stellt der Martyrer nicht nur einen politischen und
gesellschaftlichen Grenzganger und Kritiker dar, sondern auch einen intellektuellen und
psychischen. In seiner Realisierung eines Aspektes der Fille von Lebensmdglichkeiten bleibt
er Mensch und Sunder. Aber in dieser ,,Abhéngigkeit von Gott und Christus [stellt er] das
Wort seines christlichen Bekenntnisses in hdchster Standhaftigkeit durch die Tat unter

Beweis“ [...] und [bekennt] im Tun“®*,

Daher kreist um die Frage nach Heiligen und Martyrern immer auch die Frage nach
~Konkretheit und Lebenswirklichkeit biblischer Gebote“®®. Durch die Lebenswirklichkeit
selbst bleiben sie aber immer gebrochene Heilige, die aber ,,im Kompromil} zwischen Idealen
und tatsédchlichen Mdglichkeiten zu einem Handeln befahigt sind, daR die durchschnittliche

Erwartung (ibersteigt*®*.

Statt die Begriffe ,,Heiliger” oder ,,Martyrer* der Bedeutungslosigkeit anheim zu stellen, diese
abzuschaffen oder zu ersetzten, gilt es, diese neu zu beleben, Weisen auf zu zeigen, wie diese
zeitgemald verstanden werden kdnnen, wie es allgemein Aufgabe der Theologie ist, heute

schwer verstandliche Begrifflichkeiten alter Sprache in Lied, Liturgie und Schrift zu

029 Die Bandbreite reicht von einem Verstindnis des Mirtyrers in Opposition zu Gesellschaft und Staat Gber
innerchristliche gegenseitige Verfolgungen hin bis zu Auseinandersetzungen mit anderen Religionen. Vgl
WISCHMEYER, Mirtyrer, Sp. 864. ,,Diejenigen, die als Mirtyrer/Mirtyrerinnen eine besondere Dignitit erhalten
haben, besitzen generell diese Geltung nur innerhalb ihrer jeweiligen Konfessionskirche. Ein 6kumenisches
Verstindnis scheitert meist daran, dass seit dem 4. Jahrhundert Mirtyrer meist aus der gegenseitigen T6tung der
jeweils Andersgliubigen innerhalb der Christenheit hervorgegangen sind. HAUSCHILD, Mirtyrer, 51.

630 SCHEUER, Mirtyrer, Sp. 1442.

031 HENZE, Mattyrer, Sp. 1437.

632 MECKING, Spiritualitit, 181.

633 RICKERS, Orientieren, 224: , Heilige und Helden® stehen fiir ihn im Widerspruch zu dieser von ihm formulierten
Definition. Denn diese ,,haben in der Religionspiadagogik ausgedient, jedenfalls in der evangelischen.” ,,Deshalb wird
der Mirtyrerbegriff in ihr auch keine groB3e Bedeutung mehr gewinnen.” Somit zihlt RICKERS zu jenen Theologen,
die die genannten Begriffe nicht fir ,revitalisierbar® halten, da zu sehr in traditionellen Einordnungen des Makellosen
und Unanfechtbaren verhaftet seinen. RICKERS, Orientieren, 219.
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»entstauben®, neu zu erklaren. Darum bemiht sich die vorliegende Arbeit. Denn nicht alles ist

ersetzbar und Substitute beinhalten meist eine Bedeutungsverénderung.

Praktischer Umgang und Bedeutung fiir die individuelle Frommigkeit

Von der Notwendigkeit und Unmoaglichkeit der Konkretion

»,Die Geschichte der Frommigkeit ist zu einem wesentlichen Teil die Geschichte der
Religiositat bedeutender Manner und Frauen®, sie ist ,,Personlichkeitsgeschichte, in welcher
die religiose Erlebniswelt der Einzelindividualititen in ihrem kontinuierlichen geschichtlichen

634

Zusammenhang zum Ausdruck kommt. Zugdnglich ist die Frommigkeit jener groRen

Personlichkeiten, jener Heiligen in ihrem umfassenden Zeugnis.®*®

,,umgehen kann man mit den Heiligen nicht direkt, sondern nur mit dem, was Heilige
vergangener Generationen hinterlassen haben.“®® Dieses umfassende uns iiberlieferte
Zeugnis will aber auch tatsachlich wahrgenommen und reflektiert werden, jene Geschichte
bedeutender Frauen und Manner will erzahlt werden — damit sich je individuelle Frémmigkeit
Uberhaupt erst entwickeln, formen und auch immer wieder um- und weiterformen kann.
Hierfur sind wir angewiesen auf die Geschichten und Gedanken jener Menschen, durch deren
Existenz sich unsere Kirche immer weiter konstituieren konnte. Wir sind grundlegend
angelegt auf die Moglichkeit des Gedenkens, des Identifizierens (Ob die Verstorbenen davon

etwas registrieren oder nicht spielt keine Rolle)!

Denkbar waren Dbeispielsweise Ergédnzungen zum Namenkalender (wenn man diesen
verwenden mochte) durch ein, wenn vorhanden, personliches Zeugnis, ein kleiner Text aus
der Feder desjenigen, dem gerade gedacht werden mdchte, mdglichweise eine wertvolle
Bereicherung zu den biographischen Angaben eines Dritten. In einem personlichen
Verméchtnis ware seine Glaubenserfahrung direkter zuganglich, als in einer &uf3eren
Beschreibung seines Lebens. Auf diese Weise kdnnte man sich mit ihrem Zeugnis sehr direkt
auseinandersetzen. Auch charakteristische Orte helfen der VVergegenwartigung einer Lebens-
und Wirkungsgeschichte. Das Bedurfnis nach solchen besonderen Orten kennt auch der

Protestant, wenn er ins Heilige Land Israel, oder zu den Wirkungsstatten Luthers reist — auf

3% GUNTHER, Frommigkeit, Sp. 1162.

035 Hierzu zihlen ,Zeugnisse religiéser Literatur, Dichtung, Kunst und Musik, religise Hymnen,
Erbauungsschriften, Gebetsaufzeichnungen, Bekehrungsberichte, BuBlkampfbeschreibungen, Predigtsammlungen,
Memoiren, Tagebiicher, Briefe, Reden, Gespriche u.a.m.”, GUNTHER, Frémmigkeit, Sp. 1163.

636 BARTH, Schnsucht, 137. Kursivsetzung durch die Verfasserin.
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die Wartburg oder nach Wittenberg. Neuerdings gibt es auch in Osterreich den ,Weg des
Buches®, der ermoglicht die Schmugglerwege der Bibeltransporte und versteckten
Versammlungsorte der Geheimprotestanten in dreil3ig Tagen zu ,bepilgern®.

"Das Vergessenwollen verlangert das Exil, und das Geheimnis der Erlésung heildt
Erinnerung”, so lautet ein bekanntes jiddisches Sprichwort, dass auf einen judischen Mystiker
im 18. Jahrhundert zurlickgegen soll. Israel im Exil konnte nur Gberleben, weil es Jerusalem,
den Ort des Tempels und Inbegriff der Anwesenheit Gottes auf dieser Erde in seiner
Erinnerung bewahrt hat.®*” Ohne dieses Erinnern daran, woher sie gekommen sind, wohin sie
gehéren und wohin ihre Sehnsucht sie zurick treibt, hatten sie alle Kraft und
Handlungsféhigkeit eingeblfit. Sie waren verstummt. Durch eine ethisch und personal
verstandene Heiligkeit, verschiebt sich das Objekt der Erinnerung von Orten hin zu
individuellen Schicksalen und Geschichten, aus denen Gnade spricht, in denen die
Anwesenheit Gottes greifbar wird. Das Ziel der Erinnerung bleibt aber Gott selbst. Durch
diese Verschiebung im Verstdndnis von Heiligkeit veranderte sich aber seit der Exilszeit
nichts an der Dynamik der Erinnerung: Wir werden uns unserer geistlichen Heimat und
Familie bewusst, erkennen uns als Teil davon und fragen nach unserer Aufgabe und
Bestimmung innerhalb dieser groRen Gemeinschaft. Indem Gott erkennbar, greifbar, oder
auch nur im Leben Vorausgegangener erahnbar wird, schopfen wir Zuversicht, dass er auch
mit uns ist. Das 16st meine Zunge und gibt mir Kraft zu handeln.

Wiewohl das Gedachtnis die einzig mdgliche Form des Umgangs mit Heiligen sein kann, gibt
es ,letztlich keine klaren Kriterien zur Abgrenzung und einer damit verbundenen Wertung des
Christseins“®®. Daraus resultiert eine faktische ,,Unsicherheit dariiber, wo und in welcher
Form ein Martyrergedenken geschehen kann“®*°. Noch schwieriger wird es bei den Heiligen,
die kein ,totsicheres® Kriterium zu anzubieten haben. Die Frage nach der Berechtigung eines
offiziellen liturgischen Gedenkens konkreter Personen wird immer strittig blieben massen. Im

Sinne Luther gilt nach wie vor: ,,Abscondita est Ecclesia, latent sancti“®*.

Das Paradox im Hinblick auf einen Umgang mit den Heiligen ist die gleichzeitige

Notwendigkeit und Unmoglichkeit sie konkret zu nennen!

Individuellen Frommigkeit bedarf hdchster Eigenverantwortung, zu der der Protestantismus

037 Ps 137, 5f: Vergesse ich Dich, Jerusalem, so verdorre meine Rechte. Meine Zunge soll an meinem Gaunmen Rleben, wenn ich deiner
nicht gedenke.

038 STROHM, Mirtyrer, 867.

63 SCHULTZE, Gedenken, 79.

040 WA 18, 652,23: Verborgen ist die Kirche, die Heiligen sind nicht offenbar.
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die Christen befreit und ihnen damit gleichzeitig auch eine Bilrde auferlegt hat: Wie bereits
dargestellt kann es keine autorisierten Kriterien von irgendeiner Instanz geben, die
vorschreibt, wer mir heilig sein sollte. Deshalb darf und muss ich selbst wéhlen. Es liegt in
meiner personlichen Verantwortung und Freiheit mir Vorbilder und Orientierungspunkte fur
die Gestaltung meiner Lebenswirklichkeit und jener, der mich umgebenden Menschen, zu
suchen, indem ich ihrer ehrend gedenke — damit das Reich Gottes ein Stuck mehr Erdung
erhalten kann. Wéhle ich aber nicht, bleibt die Stelle leer (weil keine Autoritat sie mir fllt) —

wie dies m.E. der weitverbreiteten Praxis entspricht.

Es waére eine Aufgabe der geistliche Amtstrager ein Gespur dafur zu entwickeln, mit welchen
Lebensbildern und Schicksalen, mit welchen Méartyrern sie ihre Gemeinden konfrontieren,
welche sie zu einer fruchtbaren Begegnung anbieten konnten. Welche Geschichten und
Zeugnisse erdffnen in konkreten Situationen fir eine bestimmte Gemeinde neue
Perspektiven? Viele Menschen haben selbst kaum die Mdoglichkeit, sich Zugang zu uns
vorausgegangenen Bridern und Schwestern zu erschlieen. Das ist gewiss eine Frage der
Bildung — v.a. aber eine der innerkirchlichen, eine Frage, was und in welcher Qualitat werden
auch Inhalte im Gottesdienst oder sonst in der gemeindlichen Arbeit vermittelt? Je groRer die
Unwissenheit der evangelischen Christen, desto kleiner wird unsere Kirche am Ende sein.
Wenn ich nichts weil3 Uber mir vorausgegangene Schwestern, tber die Situation von Brudern
auf anderen Kontinenten, reif3t meine Verbindung zu ihnen ab. Ohne geistliche Verbindung,
ohne das Wissen ,woher und wohin*, versinkt Kirche schnell in der Bedeutungslosigkeit.
Diese gerissene Anbindung kann zwar grundsatzlich wieder geknupft werden, praktisch
allerdings sehr schwer, wenn jemand von der Bildflache der Gemeinde verschwunden und

nicht mehr erreichbar ist.

Das bedeutet aber auch einen entsprechenden nétigen FleiRR des geistlichen Amtstragers, es
bedeutet umfassende Suche nach Vorbildern in Quellen einschlieBlich der Ubersetzung —
nicht nur aus alten Sprachen — in einen fiir Gemeinden und Einzelpersonen nachvollziehbare
Sprache und einen ebensolchen Kontext. So kann er z.B. in seelsorgerlichen Einzelgesprachen

eine Begegnungen mit jenen Heiligen anhand ihrer Gberlieferten Zeugnisse anbieten.

Dazu zahlt auch die Aufarbeitung der jeweiligen Ortsgeschichte. Welche Personen haben an
diesem Ort, in dieser Gemeinde auf welche Weise gelebt und gewirkt? Die Heiligenverehrung
hat ihren Ausgang in einer spontanen lokalen VVerehrung genommen. Heilige fern der eigenen
Lebenswirklichkeit und Lokalitat bereiteten meist Schwierigkeiten, wie bereits bei der

Kalenderentwicklung gezeigt wurde. Folgt man dieser Dynamik gilt es v.a. Heilige des
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eigenen Umfeldes zu suchen, zu ,entstauben® und zu pflegen. Das betrifft aber nicht nur das
jeweilige lokale Umfeld, sondern auch das einer Gemeinde (oder Einzelpersonen der
Gemeinde) entsprechende ,emotionale Umfeld* — welche Leitbilder sind fur welches

Lebensalter, fur welche Lebenssituation ansprechend, herausfordernd, weiterfiihrend etc.

Natdrlich ist ein geistlicher Amtstrager im Normalfall hochstens zum Teil Historiker und die
Vielzahl der taglichen Aufgaben lasst wenig Zeit fur elementare Quellensuche. Aber er sollte
sie nicht ganz aus dem Blick verlieren und immer wieder versuchen, entsprechend den
aktuellen Mdglichkeiten und Ereignissen ein Stiick Heiligengeschichte zu erhellen — flr sich
und andere. Ich denke hier z.B. an gemeindliche oder ortliche Jubil&en, individuelle oder
kollektive Schicksalsschldge und die dadurch mdoglicherweise gegebenen emotionalen und
geistlichen Bedirfnisse.

Erinnerungskultur findet auch seit der Entstehung der Heiligenverehrung in Dedikationen von
Kirchen nach den jeweiligen dort beigesetzten Heiligen Ausdruck. In Deutschland, wo viele
Kirchen, wie z.B. die Elisabethkirche in Marburg, im Laufe des 16. Jahrhunderts in
protestantischen Besitz (ibergegangen sind, tragen diese nach wie vor den Namen jener
Heiligen, deren Gebeine sich darin befinden. Die davon verschiedene Situation in
Osterreich®! zeigt auch hier einen befangenere Umgangsweise: Evangelische Kirchen sind
hierzulande duf3erst selten nach Heiligen benannt, beherbergen sie ja auch keine Reliquien.
Meist tragen sie den Namen Christus-, Heilands-, Erlgser- Dreifaltigkeitskirche, oder sind
thematisch benannt: Friedens-, Auferstehungs-, Bekenner-, Dankbarkeits-, Heilskirche. An
Personen begegnen auBer mehrmals Martin Luther und Johannes, noch Elisabeth, Markus,
Matthdus, Peter-und-Paul, Lukas und Gustav-Adolf. Viele tragen aber auch gar keinen

speziellen Namen.

Gendenken braucht ideelle, aber keine materiellen Uberreste einer Person. Was halt davon ab,
Kirchen auch ohne Gebeine nach Personen zu benennen, die fiir viele zu einem wichtigen
Vorbild geworden sind? Was halt davon ab, die zahlreichen namenlosen Kirchen nach
regional pragenden Heiligen zu benennen? Gerade im Zuge der Gegenreformation und des
Geheimprotestantismus lieBen sich vermutlich einige zum Vorbild geeignete Personen
»ausgraben“. Aber um Kirchen benennen zu kénnen, missten erst Personen genannt werden,
denen man sich auch wagt, eine entsprechende Dignitat zuzusprechen. Das wére der erste
notwenige Schritt — mutig zu bekennen, wer ihr heilig ist! In dieser Hinsicht bleibt die
oOsterreichische Evangelische Kirche vermutlich wohl eher bei der Unmdglichkeit hangen, als

641 Protestantische Kirchen in Osterreich waren niemals katholisch und somit auch niemals Schrein einer Reliquie.

114



sich der Notwenigkeit bewusst zu werden.

Die Brucke zwischen den Individuen: Der Erzdhlzusammenhang der Nachfolge

»Die tiefe Begriindung dafiir, dass jemandes Leben einer Darstellung wert befunden wird“,
egal aus welchem &uRerlich bedeutenden oder génzlich unbedeutenden Kontext sie kamen,
»liegt darin, daB die Sache, die diese Leben bewegt, die Sache Jesu, nicht abstrakt, sondern
nur in der Darstellung dieses einen Lebens Jesu greifbar wird. [...] Das Evangelium erzahlt
von Jesus, der wiederum selbst Erzahler Gottes ist.“®** Nur im Erzéhlen wird es bewahrt.
MECKING bezieht sich hierin auf Eberhart JUNGEL: ,,Der Menschlichkeit Gottes vermag der
Mensch sprachlich nur dadurch zu entsprechen, daR er sie stets aufs neue erzahlt. Er erkennt
damit an, dal Gottes Menschlichkeit auch als geschehene Geschichte nicht aufhort,
geschehende Geschichte zu sein, weil Gott Subjekt seiner eigenen Geschichte bleibt.“®** Das
erzéhlen von Lebensgeschichten kann in diesem Sinne verstanden werden. ,,Jedes Leben kann

«644 Ahnlich wie Jesus gleichzeitig Erzahler

im Erzahlzusammenhang der Nachfolge stehen.
und auch Inhalt der Erz&hlung ist, kann das Leben dessen, der sich in die Geschichte Gottes
hineinziehen lasst, erzahlbar werden. Nicht in thetischen Satzen, sondern im Lebensvollzug
ist der Glaube seinem Ursprung adaquat.“®*® Der Anfang der altkirchlichen Hagiographie

griindet in der Eigenschaft des Lebens ,,als Verweis auf das Leben Jesu selbst“®*®,

Auf dhnliche Weise bringt dies SPARN zum Ausdruck: ,,Die Heiligkeit des Lebens ist keine
Qualitat des beschriebenen oder beschreibenden Ich, sondern jenes Selbst, dal nur in jenem
Dialog zwischen Ich und Gott existiert, und das in dieser Hagiographie zugleich entschlisselt
und verschliisselt wird (verschlisselt, nicht verschwiegen [...])“.**’ Dem Entschliisseln und
Verschlusseln entspricht das protestantische Paradox des Nichtkdénnens und dennoch Missens
im Hinblick auf das Sprechen von und tber Heilige. Entschlisseln meint, jemand wird in
diesem Erz&hlzusammenhang der Nachfolge wahrgenommen, oder hineingestellt, er wird als
Heiliger, als Martyrer benannt. Verschlisseln hingegen bringt die Unmoglichkeit von
objektiven Kriterien der Zuordnung und Wertung zum Ausdruck. Es kann und muss aber
erzéhlt werden was bewegt, was begeistert, was befremdet an anderen Lebensgeschichten.

Erzdhlen setzt Zuhorer, setzt ein Gegenuber voraus und stellt demnach ein

642 MECKING, Spiritualitit, 185.

o3 JUNGEL, Geheimnis, 415: Jene Ausfiihrungen folgen auf die an den Beginn des § 19 (Die Menschlichkeit Gottes
als zu erzdhlende Geschichte) gestellte Frage: ,,Wo ist Gott?*, JUNGEL, Geheimnis, 409.

04 MECKING, Spiritualitit, 186.

0 MECKING, Spiritualitit, 186.

646 MECKING, Spiritualitit, 186 u. 188: ,,Das Leben wehrt sich, nur als Illustration theologischer Lehre zu dienen.*

647 SPARN, Lebensgeschichte, 14.
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Beziehungsgeschehen dar. So kann im Erzdhlen Gnade nicht begreifbar, aber erfahrbar

werden.

MECKING stellt die Frage, ,,wo [...] die Briicke von einem Individuum zum anderen® ist, ,,wie
ich meinen Glauben auf die Lebensgeschichte anderer Personen beziehen kann, auf
Einzelereignisse, Haltungen oder den gesamten Lebensentwurf, der mir unaustauschbar an
dieser Person begegnet.“ Wo sind die ,,Beriihrungspunkte und Uberschneidungen® zwischen
diesem Leben und meinem Leben, ,,eingebunden in die Bedingungen, die ich bewirkt habe,
oder die sich ohne mein Zutun aufgedrangt haben“®*®? Was hat jenes Leben mit meinem
Leben zu tun? Diese Fragestellung ist m.E. die absolut zentrale fir den personlichen, als den
einzig moglichen Umgang unserer Frommigkeit mit den Heiligen!

»Wie stehen wir zu ihnen, fur die eine identifizierende Anndherung genauso gilt, wie der

Abstand bewundernder Wiirdigung“®+

und Befremdung? Wie kann ich stehen, mich
positionieren gegenlber einem Heiligen, der immer der Andere bleibt und mir so letztlich
immer fremd? Wirkliche Begegnung scheint schwierig, wenn nicht unmadglich zu bleiben.
,und doch ist die Begegnung der einen Person mit der anderen das Grunddatum unseres
Lebens. Ohne sie wirde sich das Eigene gerade nicht entwickeln und das Besondere sich
nicht entfalten kénnen. [...] Die Beschéftigung mit der Lebensgeschichte anderer und vor
allem die Umsetzung zu einem Leitbild oder Vorbild fur mich muss immer die Grenze der
Unaustauschbarkeit beachten und so gerade den Wert und die Wirde des anderen

schatzen.«%°

Alle Menschen aber stehen in jenem Erzdhlzusammenhang Gottes, der es moglich macht, bei
aller Fremdheit und Andersartigkeit eine Briicke zu schlagen von einem Leben zum anderen.

Denn in jedem leben wirkt eine ,,Kraft, die in und tber aller Geschichte ist“®>.

Was aber ,,I0st die Wahrnehmung eines Lebens an der Grenze [sic!] fur mich und fir Sie aus,
die wir einen geregelten Alltag haben?“®>?> Was verbindet mich mit ihr? Was befremdet mich?
Veréndert sie meinen Glauben? Macht mir dieses Schicksal Angst? Oder nimmt es mir
Angst? An welche Grenze bringt mich eine solche Auseinandersetzung? Welche verborgenen
oder schlummernden Qualitaten weckt diese in mir, die sonst unberihrt bleiben? Mit diesen

und dhnlichen Fragen kann man sich einem Vorbild, einem Heiligen, in kleinen Schritten

648 MECKING, Spiritualitit, 182.
649 MECKING, Spiritualitit, 202.
050 MECKING, Spiritualitit, 183.
651 MECKING, Spiritualitit, 195.
52 MECKING, Spiritualitit, 183.
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nahern. ,,Das Bild des anderen kann helfen, zum Selbst zu finden.“®® An seiner Starke kann
ich meine eigene entdecken, sein Mut kitzelt den meinen wach. In der Auseinandersetzung
mit dem Fremden im anderen, kann ich Fremdes in mir selbst wahrnehmen. Diese
maoglicherweise neuen Qualitdten kann ich ausprobieren und mir verfigbar machen. Und
plotzlich kann auch ich klar und weltoffen, mutig und standfest, voll Liebe und Erkenntnis

sein.

Bei aller moglichen Anndherung bleibe ich aber immer ich selbst. Ich trage mein Kreuz, nicht
jenes Christi, oder sonst irgendjemandes Kreuz. Durch Identifikation werde ich nicht zu
Martin Luther, oder zu Sophie Scholl, zu Dietrich Bonhoeffer oder Elisabeth Kdsemann. Die
rabbinische Tradition erzahlt von Soussia, der den Rabbi Meir zweifelnd fragt, ob er am Ende
der Tage den Anforderungen geniigen werde, weil er ja nicht wie Mose oder Abraham sein
konne. Der Rabbi antwortet ihm: ,,Man wird nicht fragen, warum du nicht Abraham oder
Mose warst. Man wird fragen, warum du nicht Soussia warst.“®®* Jeder ist zum Heiligen
geboren. Das ist dem Menschen von Gott zugemutet worden. Das ist auch sehr mutig von
Gott. Aber auch der Mensch braucht Mut, um seine Berufung zum Heiligen konkret werden

zu lassen.

Die Frage nach moglichen Auswirkungen eines Fehlens von Vor- und Leitbildern ist dringend

zu reflektieren, was aber nicht mehr in dieser Arbeit geschehen kann.®*

Heilige predigen?

Die Predigtpraxis Luthers und seiner Zeitgenossen zeigt, dass Heilige bzw. deren Gedachtnis
»zum Bestandteil des evangelischen Kirchenjahres gehort haben.“®®® Nach LANSEMANN
hatten die Reformatoren ,,unwillkirlich das Moment des Hervortretenden weiter mit den
Heiligen* verbunden, weshalb sie auch grundsatzlich kein Problem mit den Heiligentagen
gehabt hatten, ohne den neutestamentlichen Heiligengedanken zu verlassen. ,,Aber damit auf
sein Christentum hingewiesen werden konnte, mufte es sichtbar werden.“®*” Und so hat auch

,»die evangelische Kirche [...] ihre Zeugen, deren Leben, Lehren und Leiden die Gemeinde im

53 MECKING, Spiritualitit, 195.

654 MECKING, Spiritualitit, 202.

055 Vgl. zu dieser Problematik MULLER, Held, 11: Die negativen Auswirkungen, evoziert dutch das Fehlen von
vorbildlichen Menschen in unserer Gesellschaft, beschreibt der Psychologe wie folgt: ,,Wo tragende konstruktive
Leitbilder abhandenkommen, machen sich Resignation, Sinnlosigkeit und Anarchismus breit. ,,No future, , Null
Bock®, Sucht, Lust an Brutalitit und Untergangsphantasien dricken das verzweifelte Lebensgefiihl von Menschen
aus, die nicht mehr in Verbindung mit ihrem schépferischen Entwicklungspotential, ihrem inneren Helden stehen.*
656 LANSEMANN, Heiligentage, 7.

957 LANSEMANN, Heiligentage, 99.
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rechten Glauben erbaut [...] lhr Zeugnis soll als ein Bezeugen der in der Kirche
gegenwaértigen Kraft des Heiligen Geistes von der Gemeinde gehort werden, wie sie das
Zeugnis des Predigers hort.“®*® BoHREN halt in seiner Predigtlehre fest: ,,Die Geschichte des
Christus erzéhlen, heilt auch von dem berichten, was von Christus in den Christen lebt. Die
Gnade preisen, heillt auch den Weg beschreiben, den die Gnadengaben machen. Die
Rechtfertigung des Gottlosen predigen, heilst auch vermelden, was aus dem Gottlosen
geworden ist und wird. Dies Berichten, Beschreiben, Vermelden heil3t Legenden erzahlen.
Wer das Evangelium predigt, wird irgendwann und irgendwie auch Legenden erzéhlen. Auch
die Legenden sind ,Kalendergeschichten vom gegenwartigen Heil®. [...] Die Gnade wird an

einer Person als VerheiRung fiir die, die der legendéren Gestalt nachfolgen. %

Sowie Heiligkeit ,,iiberhaupt keine unpersonliche GroRe“®®® darstellt, kann sich diese dem
Menschen immer nur personal bzw. personhaft, in konkreten AuRerungen vermitteln. Indem
das Heiligengedachtnis in Hinordnung zum Christusglauben relativiert wird, konnen auch die
Heiligengestalten als ,,personale Veranschaulichung jenes verwendet werden.®® Luther
selbst, dem die hagiographischen Werke seiner Zeit wohl bekannt waren®? wusste die
Legenden als Veranschaulichung zur Starkung der Glaubigen zu schétzen, wie aus seiner

Vorrede zu Majors und Spalatins hagiographischen Schriften deutlich wird.®®

Einzurdumen ist mit BOHREN, dass ,solch legendarisches Erz&hlen Beigabe zur
Christuspredigt darstellt, nicht diese selbst. Man steht hier nicht auf einem Gipfel- oder
Hohepunkt predigenden Erzahlens, vielleicht aber auf einem Ruhepunkt flr angestrengte

Zuhorer.«%%4

Die Frage nach ,,Modellen fir die Nachfolge* erschopft sich empirisch nach BOHREN in
Gestalten von Albert Schweitzer, Dietrich Bonhoeffer und Martin Luther King, nebst dem
Reformator selbst. In der Haufigkeit, mit der jene Personen genannt werden, sieht er einen

Bedarf nach Modellen in und fir die Gegenwart. ,,Gegeniiber den 25000 Heiligenleben der

58 URNER, Lesung, 63. Kursivsetzung durch die Verfasserin.

959 BOHREN, Predigtlehre, 178.

060 L ANCZKOWSKI, Heiligkeit, 696.

061 Vgl. SCHULZ, Heiligenverehrung, 665.

62 SCHULZ, Gedichtnis, 74: De viris illustribus (Hieronymus) 392, VVitae patrum 6. Jh., Legenda Aurea 13.Jh.

663 WA 38, 313,10 - 314,5: ,,Nehest der heiligen schrift ist ja kein nitzlicher buch fir die Christenheit denn der lieben
heiligen Legenden, sonderlich welche rein und rechtschaffen sind. Als darinn man gar lieblich findet, wie sie Gottes
wort von hertzen geglaubt und mit dem munde bekannd, mit der that gepreiset und mit yhrem leiden und sterben
geehret und bestettigt haben. Solchs alles aus der massen trostet und sterckt die schwach gleubigen, und noch viel
mutiger und trotziger macht, die zuvor stark sind. Denn wo man allein die schrifft on exempel und historien der
heiligen leret, ob wol jnnwendig der geist das seine reichlich tut, so hilffts doch trefflich seer, wo man von auswendig
auch die exempel der anderen sihet odder horet. Sonst denckt ymer ein schwach herz also: Sihe, du bist alleine, der
also gleubet und solchs bekennet, tut und leidet.*

4 BOHREN, Predigtlehre, 179.
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Bollandisten ein — in seinem Umfang — eher kargliches Repertoire, das nicht von

homiletischem FleiRe zeugt.“®®

Im Zuge meiner Erdrterung des geplanten Themas — Heilige predigen? — stiel} ich
unvorhergesehen uber das Werk von Knodt zum evangelischen Namensgedéchtnis auf einen
Artikel von Helmut BARIE mit dem Titel ,,Offenbar geht es nicht ohne Heilige: Beispielhafte
Menschen in Predigten des theologischen Nachwuchses®”. Auch dieser, als Seminardirektor
fuhrte eine Analyse anhand von 576 Predigten (aller sechs Perikopenreihen) von 237
Lehrvikaren der Badischen Landeskirche, wovon ein Drittel Frauen darstellten, in den Jahren
1979-1985 durch. Er untersuchte diese auf die Verwendung von ,,groRen Namen* bzw. ,,als
beispielhaft dargestellten Menschen®. Dabei kam er auf folgende Ergebnisse: In 10% all jener
Predigten sind entsprechende grofle Namen genannt und verwendet, um etwas zu
verdeutlichen. Wobei aufgrund des Lutherjahrs dieser mit 10 Malen eindeutig am haufigsten
Erwadhnung findet. Es folgt Bonhoeffer mit 9 Malen, Mutter Theresa mit 7 Malen, Albert
Schweitzer mit 6 Malen, Franz von Assisi mit 4 Malen, sowie Martin Luther King mit
ebenfalls 4 Malen. Zweimal angefiihrt wurden: Ernesto Cardenal, Mahatma Gandhi, Martin

Nieméoller. Alle andern Personen kommen nur je 1 Mal vor.°®®

Ein Blick in eine 6sterreichische Predigtreihe®®’ bestatigte das besondere bereits erwahnte
Verhaltnis zu Heiligen im Osterreichischen Kulturkreis, welches sich im Zusammenhang mit
der Gegenreformation entwickelte. Vermutlich eher aus Desinteresse, weniger aus Scheu,
scheint es konsequent vermieden worden zu sein, eine der 400 konkret vorgeschlagenen
Personen aus dem Namenkalender als Vorbilder heranzuziehen. Gleichzeitig begegnet man
aber wie selbstverstandlich in gut protestantischer Gepflogenheit biblischen Heiligen, die
auch ohne Scheu in Predigten als Exempel vor Augen gestellt werden. So dient die
Geschichte des Joseph, um zu verdeutlichen, wie und in welcher Weise ihm Gnade

668

wiederfahrbar ist.”> Oder Abraham, Petrus und Paulus dienen als Beispiele fir widerfahrene

65 BOHREN Predigtlehre, 1799. Er weist aber auch darauf hin, dass es hierfiir an ,,guten, ,,brauchbaren* Kalendern
fehle, wobei das Werk von Erb durchaus positiv bewertet.

66 Heinrich Albertz, Daniel n. Philip Berrigan, Friedrich von Bodelschwingh (Vater und Sobn), Kint Malthe-Bruun, Alfred Delp,
Hilde Domin, Dag Hammarskjild, Gustav Heinemann, Aloys Henhdfer, Friedrich Hiller, Jobannes XXIII., John F. Kennedy,
Maxcimilian Kolbe, Korntaler Griinderpfarrer, Hermann Maas, Philipp Melanchton, ,,Mister Zebnprogent®, Blaise Pascal, Leonhard
Ragaz, Oscar Romero, Desmond Tutu, Jean Baptist Marie V'ianney.

*’ Diese entstand in den Jahren 1997 bis 2005 in der Pfarrgemeinde Wien-Landstralle Pauluskirche und ist deshalb
interessant, weil Gber die beiden zu jener Zeit dort amtierenden Pfarrer Dr. Stefan SCHUMAN und Mag. Christine
HUBKA, welche auch Herausgeber dieser Reihe sind, viele namhafte Vertreter der evangelischen Kirche Osterreichs
dort gepredigt und jene Reihe mitgestaltet haben. Acht Reihen umfassen jeweils acht Predigten, eine neun Predigten,
die jeweils unter einem gemeinsamen Motto stehen.

068 Bezeichnender Weise wurde diese von einem katholischen Gastprediger gehalten.
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Gnade, trotz aller dunkler Seiten in ihrer Biographie.®® In einem anderen (6sterreichischen)
Kontext begegnete mir ein sehr eindriickliches Beispiel fir die Verwendung von (in diesem
Fall auch biblischen) Heiligen in einer Predigt von Prof. Susanne Heine, im Rahmen der
Evangelischen Woche.®”® Am Geschick der Gestalten des Judas und Petrus wurde deutlich
gemacht, wie Vertrauen in Christus in die Krise geraten kann. Beide durchlebten massive
Vertrauenskrisen, der eine aus Ungeduld, der andere aus Angst, mit sehr unterschiedlichem
Ausgang.

Die Untersuchung von BARIE scheint mir auf einen wesentlich unbefangeneren Umgang mit
konkreten (nicht-biblischen) Personen als Glaubenszeugen in Deutschland hinzuweisen, als

dies fur Osterreich feststellbar waére.

Heilige als Exempla in der Predigt herangezogen, kénnen aber immer nur im Kontext des
Zeugnisses des Predigers verstanden werden. ,,Kein Beispiel vermag die Wahrheit einer
Glaubensaussage zu beweisen. Im Gegenteil, das Beispiel setzt den Glauben voraus, und nur
fur den, der glaubt, ist es evident.“®’* Neben der begrenzten Reichweite von Beispielen,
gerade von Lebensgeschichten, liegt auch immer die Gefahr, ,,falsche Erwartungen zu wecken
[...], unter Erwartungsdruck zu setzten [...], [und] wie eine Norm zu wirken.“®"? Gerade aber
was die Normativitat von Kriterien betrifft, die das Leben eines Heiligen kennzeichnen, hat
sich die evangelische Kirche im Laufe ihrer (Entstehungs-)Geschichte distanziert. Darum
kann legendarisch Predigen im Sinne BOHRENS immer nur als personliches Zeugnis bzw.

Bekenntnis des Predigers verstanden und umgesetzt werden.

Vorschlage der lutherischen Liturgie fir die Ausgestaltung von Erinnerungstagen

Der evangelische  Gottesdienst bietet  grundsatzlich  durchaus  Madglichkeiten,
Lebensgeschichten in die Liturgie einzuknipfen. Die lutherische Agende bietet liturgische
Formulare fur die Feier besonderer Gedenktage: ,, Tag der Apostel®, ,, Tag der Entschlafenen®,
Gedenktag ,,eines Martyrers®, ,,eines Lehrers der Kirche®, ,,eines Zeugen der Nachstenliebe®.
Dariiber hinaus gibt es auch Formulare fir den ,,Gedenktag des Erzmartyrers Stephanus®, den

26. Dezember oder den ,,Gedenktag der Heiligen®, am 1. November.

So lautet z.B. das vorgeschlagene Tagesgebet der Agende fiir den Gedenktag der Heiligen:

69 Petrus als Exempe/ hat uns aber auch schon die CA selbst nahegelegt.

670 65. Evangelische Woche, vom 7.-13. Mirz 2010 zum Thema: ,,Wenn alle Stricke reilen®.
671 BUKOWSKY, Predigt, 117.

672 BUKOWSKY, Predigt, 119.
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»Heiliger, ewiger Gott, durch die Taufe hast du uns eingefiigt in den vielstimmigen Chor
deiner Heiligen, die dich rihmen im Himmel und auf der Erde: Ihre Gemeinschaft starke uns
in den Wirren der Welt und wecke in uns die Freude auf den Tag, an dem wir zusammen mit

allen Erlosten dich preisen ohne Ende. Dir sei Ehre in Ewigkeit.”

Im katholischen Gottesdienst wird tblicherweise am Beginn auf den jeweiligen Tagesheiligen

verwiesen. Eine dhnliche Praxis ware auch im Hinblick auf den Namenkalender denkbar.

Beim Abendmahl konnte man die ,,6kumenischen Weite und die Tiefe der historischen
Erfahrungen der Christenheit* deutlich unterstreichen. Die ganze Gemeinschaft der

Christenheit mochte an dieser Stelle des Gottesdienstes eingedenk sein.
Fur die Feier des Martyrergedenktages bietet die Agende folgenden Gebetsvorschlag:

»Allméachtiger ewiger Gott, Vater unseres Herrn Jesus Christus, wir loben und preisen dich,
dal’ du durch den Dienst der Apostel und Lehrer, der Bekenner und Martyrer deine Gemeinde
auf Erden gebaut hast. Wir danken dir, dal wir in dieser Gemeinde dein Evangelium horen
und deine Sakramente empfangen durfen. Wir bitten dich: Lass uns verbunden sein mit der
Schar derer, die vor uns gek&mpft und Glauben gehalten haben. Hilf uns, dal} wir, ihrem
Vorbild getreu, unserem Herrn Jesus Christus nachfolgen und bereit sind, um seines Namens
willen zu leiden. Bringe uns durch alle Bedréngnis zur Gemeinschaft der Heiligen, in der wir

dich, den dreieinigen Gott, preisen und anbeten werden in Ewigkeit.“®"

Auch im Evangelischen Gesangbuch findet sich so mancher Text, der die Heiligen kennt und
nennt. Nicht von ungeféhr zéhlen die Liederdichter auch zu jenen Zeugen, die Eingang in die
Namenkalender gefunden haben. Hingewiesen sei an dieser Stelle nur kurz auf folgende
Lieder:

EG 191 Tedeum (Martin Luther 1529): ,,Der heiligen zwolf Boten Zahl und die lieben

Propheten all, der teuren Martyrer allzumal, loben dich, Herr, mit groem Schall...*

EG 273,1 Martin Luther 1524): ,,Ach Gott vom Himmel sie darein, und lass dich des

erbarmen: wie wenig sind der Heiligen dein, verlassen sind wir Armen...“

EG 123,10 (Philipp Friedrich Hiller 1755) : ,,Jauchzt ihm, Menge heiliger Knechte, rihmt,

vollendete Gerechte, und du Schar die Palmen trégt, und du Blutvolk in der Krone, und du

Chor vor seinem Throne, der die Gottesharfen schlagt.”

EG 150,4-5 (Johann Matthdus Meyfart, 1626): ,,Was fir ein Volk, was fir eine edel Schar

673 Zit. nach Barth, Sehnsucht 91. Von der Verfasserin nicht in der Quelle zu finden.
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kommt dort gezogen? Was in der Welt an Auserwéhlten war seh ich: sie sind die Kron, die
Jesus mir, der Herre, entgegen hat gesandt, da ich noch war so ferne in meinem Trénenland.
Propheten grof? und Patriarchen hoch auch Christen insgemein, alle, die einst trugen des

Kreuzes Joch und der Tyrannen Pein, schau ich in Ehren schweben...*

EG 252, 3-4. 8-9 (Gerhard Tersteegen, 1731): ,,O wie lieb ich, Herr, die Deinen, die dich
suchen, die dich meinen; O wie késtlich sind sie mir! Du weil3t’s, wie michs oft erquicket,

wenn ich Seelen hab erblicket, die sich ganz ergeben dir. Ich umfasse, die dir dienen, ich
verein’ge mich mit ihnen ... lass uns nimmermehr allein, bis wir einst mit allen Frommen,
dort bei dir zusammenkommen und, von allen Flecken rein, da vor deinem Throne stehen, uns

in dir, dich in uns sehen, ewig ein in dir zu sein.”

VIl. ZUSAMMENFASSUNG

Ausgehend von der Aufforderung des XXI. Artikels der Confessio Augustana die Heiligen als
Vorbilder zu ehren und von ihnen zu lernen, stellt sich die Frage, wer damit gemeint ist, wer
diese Heiligen, in Schrift und Geschichte und Gegenwart sind. Blickt man auf die
Entwicklung der Vorstellung von den Heiligen seit der Entstehung der Heiligenverehrung,
scheint es nicht nur gerechtfertigt, sondern auch dringend nétig im Sinne einer ecclesia
semper reformanda die Begrifflichkeit des personalen ,,Heiligen* einschlieBlich seiner

heutigen liturgischen Bedeutung neu zu reflektieren.

Es zeigt sich, dass dem Christentum in allen seinen konfessionellen Ausprégungen,
einschlieBlich der protestantischen, herausragende Figuren niemals unbekannt waren und jene
auch immer entsprechende Wirdigung fanden. Heiligkeit einer Person, ethisch verstanden,
manifestiert sich nicht anhand von Tugenden, sondern in individuellen Schicksalen und
Geschichten, aus denen die Gnade Gottes spricht, in denen die Anwesenheit Gottes greifbar
wird. Diese werden zum Objekt der Erinnerung und somit zum ,Medium* einer mdglichen
Ehrung der Heiligen. Heiligkeit als solche wird aber nicht fassbar oder messbar, der Umgang
mit Heiligen deshalb nur in der paradoxen Weise eines Nichtkdnnens und dennoch Muissens
maoglich. In den Lebensgeschichten der Heiligen, in den Erfahrungen der uns
Vorausgegangenen, wird Gottes Gnadenhandeln begreifbar und bleibt dennoch immer
verschlisselt, objektive Kriterien der Zuordnung oder Wertung sind verwehrt. Trotzdem
braucht es ein individuelles entschlisseln, und bekennen, wer mir heilig sein kann, um der
Aufforderung des XXI. Artikels der CA Folge zu leisten und die Weite der Katholizitat der
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Kirche zu erkennen. Ehren kann man nur denjenigen, den man auch nennen, zu dem man sich
auch in Beziehung setzen kann. Im Sinne einer imitatio braucht es das Angebot
unterschiedlicher Lebensgeschichten und -situationen zur Identifikation, die auch
verschiedene Lebensalter représentieren. Denn nicht jeder ist zum Martyrer im
herkdmmlichen Sinne geboren. Eine Fille von realisierten Lebensmdglichkeiten hilft jene
Perspektive zu finden, die in der jeweiligen Situation neue Mdglichkeiten erschliel3t. Dazu

braucht es aber den Mut zu bekennen, wer mir heilig ist.

Als Heiliger erweist sich jener Grenzganger, an dessen Figur jemandem etwas von der Gnade
Gottes einleuchtet. Indem dieser tapfere Siinder Ordnungen und Erfahrungsmdoglichkeiten
durchbricht, gewinnt er entscheidende Bedeutung flr seine Mitmenschen, wird er fur diese
zum Segen Uber seine Zeit hinaus und ermdglicht geistliches, politisches und intellektuelles

Neuland zu betreten.
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@in Brief an die Chrijten im Niederland,
1523.

Der 1. Juli 1528 bradhte den Betwohuern der Stadt Britffel dasd ervegende
Sdaufpiel der bdffentlichen Verbrennung gweier (utherijher Keber: e3 waven die
betden jugendlichen Augujtinermidncdhe Heinvich Voed und Johann von Ejfen (Efch)
aud dem Antwerpener Klojter, die alg erfte BVlutzeugen der durd) Kaifer Karl
unterm 23. April 1522 eingefebten jtaatlichen Jnquifition jum Opfer ftelen. Auf
einen Befehl ber Statthaltevin Mavgavethe waven am 6. Oftober 1522 jammiliche
Snjaffent ded Auguftinevtlofterd gefangen genommen tworben; einige wurden bHald
entlafjen, anbern glitdte e8 su entfommen, ifrer dvei Hliecben jtandhaft, die Dbeiden
genannten und ein dritter, Lambert Thorn. Man Hatte fie von einem Ort Fum
anbern al8 Gefangene gefithet, Widevruf von ihnen gefordert, den fie veviweigerten,
endlich in Buitffel, evmuthigt, wie man fich exzihlte, duvch einen pdapftlichen Erlap,
den Kebevprogef gegen fie evbffnet. €3 wuvden ifuen Wvtifel zum Widerruf vor-
aelegt; fene gwei befanuten ftandhaft thven Glauben, dev dritte erbat {ich vier Tage
Bebenfzeit. Die beiden Befenner tourben zum Feuertode veruvtheilt, in itblicher
Weife aud dem Priejterjtande geftoen, bon der aud Geiftlichen beftehenden Jn-
quifitiongcommifjion dem tweltlichen Gericht, von diefem den Rithen der Statt-
Halterin und endlich dem Henfer itberantwortet. Glaubensdfreudig jogen die Mavtyrer
bes evangelijchen Befenntniffed in den Tod. 1lber bag Schidjal des dritten find
wiv nur unfiger untevvichtet.  Die exften aud Britffel audgehenden Nadyrichten
meldeten, ev fei am dritten Tage feinen Gefdhrten auf den Scheiterhaufen gefolgt;
eine anbdre Nadhricht will wiffen, ev fei Heimlich im Gefangnif abgethan yworben.
Jn Sadhfert exfuhr man jedboch bald, daf nuv gweier Mirvtyver Leben dabhingeopfert
worden war, bdaf der dritte noch am Leben, wenn aud) im Gefangnifp fei. Auf
biefe Runbde Hin vichtete Cuther nod) am 19. Januar 1524 einen Trojtbrief an
denfelben.

; Die Kunde von diefen ernften BVorgangen durchflog Hald ganz Deutjchland.
Cpalatin ewzdhlt in feinen Annales den Borgang auf Grund ded Vriefed, den ihm
ein Augengeuge, der Hofbeamte(?) ! Lambert Mulmann, ausd Briifjel gefendet Hatte.
Die Gingelheiten, auf die Spalatin Hier Hinmweift, ftimmen genau mit dem Bericht,
ver bald al8 Flugichrift unter dem Titel ,Der Wctud vnd Hanbdlung der Degra-
bation vnd verprennung der Chriftlichen dreyen Ritter vud Mevtever, ugujtiner
orbend gejchehen u Bruffel. Anno M. D. wiij. Prima Julij.” in vielen Aus-

1) yAugustalis satelles*,
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gaben Werbreitung fand.! Hier wird der Tod ded Dritten ald am 3. Juli exfolgt
gefhilbert. Bivei andre Briefe von Augengeugen, Britffel den 10. unbd 14. Juli
gefchrieben, fowie 62 Avtifel aud einem mit Bruber Heinvich) angeftellten BVerhdr
wurben al@ ,Historia de duobus Augustinensibus ob Evangelii doctrinam exustis®,
wie e {cheint, Dejonderd in Sitddeutjchland vevbreitet.? Auvifaber Yat diefe Schrift
in feine Sammlung der Briefe Qutherd (Tom. II BIL. 142" {f.) aufgenonumen. Hier
taucht dad Geriicht auf, der bdritte Auguftiner fei Heimlich getddtet worden. An
diefe lateinifche Publifation {Hlof jid) die Shrijt:

,Dye Diftori, jo gwen Augujtiner | Ordbend gemavtert jeyn fit Brugel jn |
Probant, von wegen ded Cudgelj. || Dye Antictel darumb fie verbrent
feyn mit yrer || auplegung vnd verflevung. | S. Heynricud. S. Johannesd, |
[Davunter ein Holfchnitt, dev Leidbe Minche fnieend und betend (mit
Rimbug) in den Flammen bdarjtellt; (intd oben — vom Bildbe aud —
erfcheint Ghriftug in dev Wolfe; am innevn Rande neben dem Hols-
jchnitt die Worte: ,Sancti q2 [quia] || fide midati | Act: 15. fide | puri=
ficang || covba eovii. |“] Dye Bwen Leugen bded Guangeli it || Bruyel
yn Probant verbrent. | Fvew bdic) felige Gevmania. ||* Fitelvitctfeite
bebrudt. 380 WBlitter in Quarvt; Bogen & Hat nuv 2 Blatter; lebte
©eite Teev. (Verlin, Kinigl. Bibliothet. BVgl. Goedefe, Grundrif 112
©. 241.)

Heraudgeber bdiefer Shrift war , Martinug Hedenhofer Bu Clausd”. Hier
find bdie Deiben Briefe bder lateinijdhen ,Historia® zu einem Bericht iiber bad
Martyvivm vevavbeitet. Bon BL Aiij® an werben die ntifel mit Grlduterungen
bed Hevausdgebers abgedbruct. Gin furzed ShluBwort, dag fich gegen die Hohen
Sdjulen unbd Dbefonderds gegen bdie Bettelmidnche vichtet, bejchliept bdiefe Schuift.
Andre tweit Figere ,Antitel” aud bden bder Wevurtheilung unmittelbar vorvan=
gegangerten  Berhandlungen twurben dagegen einigen Wittenbevger Dvuen von
Lutherd Brief an die Niederldnder beigefilgt (. unten Ausdgabe B und C).

68 ijt begreiflich, daf or allen Andern Luther jelbjt von der Schrecens=
funbe tief bewegt wurde. A3 er fie evfulhr, ,Hat ev angefangen innerlich u weinen
und gefagt: Jh vermeint, i) jollte ja Dder erjte fein, der wm diefed fHeiligen
Gyangelinms wegen jollte gemartert wevden; aber ic) bin bed nit witrdig gewefen!” —
fo berichtet ber damald in Wittenberg teilende . Kefler. Nnter dem frijdhen Cin=
dbrud ber evften Sunde jhrieh ev an Spalatin, fury die eingegangene (in Bejug auf
Sambert Thovn faljche) Nachricht wiebevgebend und danmn Pingufitgend: ,Gratia
Christo, qui tandem coepit fructum aliquem verbi nostri, imo sui, ostendere et
novos martyres forte primos in ista regione creare“. Aber bHald muf ev ju-
verldjfigere Qunbde erhalten Haben, denn jhon im Briefe an Crvotud (f. die vovige
Ginlettung &. 70 und &. 71) vedet er nur noch) vom FTode der zwei Midnde,
otertius degradatus, nescitur in quas Assyrias aut Babylonas per Sophistas trans-

1) Derjchiedene Audgaben vergeichnen Weller Repert. typogr. Rr. 2319—2324 und Ve,
Biblioth. Lutherana Nv.142. Abgedvuctt im Giglebener Supplementband I (Naddruct Leipzig
1602) B, 1442 §. Wald) Bd. XX Sp. 40ff. Gvebdefe, Lutherd Dichtungen S. 111 ff. 2) Bgl.
Panger Ann. IX p. 134 nr. 255. Cremans, de Jacobi Hochstrati vita et scriptis. Bonnae
1869 pg. 67. Hievnad) dev BVevicht in J. Keflevd Sabbata T). I St. Gallen 1866 &. 239 ff.
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latus sité. Geitbem bleibt er fich davin tven, daf ev nur nod) von jwei Mar=
tyvern vedet. Dev Brief, den er nunmehy den NRiederlindern jdhried, um ihnen
Gotted Gedanfen in der Heimjuchung gu deuten, wav an feine Deftimmte Perforn
gevidhtet, - wurde auch nicht ald Brief dovthin gefendet; dad Oviginal beweift, daf
bevjelbe diveft fiv die Drucevei gejchricben wurde und nur ald Drudjhrift ju den
Britbern im MNiederlande Hinitbergog. Luther begann ihn lateinifd) zu jchreiben,
dndberte aber fhon nac) den ejten Worten feinen Plan und Debiente fich dex
NMutterfprache.  Eubde Juli obder Unfang Yugujt mag ev den Brief verfaht Haben.

Hohit bemerfendwerth) ift der Grvundton, der in diefem Buief ertlingt: o3
ijt etn Jubelton, nicht der Ton jhmerslicher Wehtlage; bdenn er fieht in dem
Martyrium jener Gotted Jeugnif fitv die Chtheit ded bon ihm gepredigten Evan-
geliums. ,MNun, Yoffte ex, werde Gott vechten Crnjt machen und die Sache, bdie
er angefangen, auc) vollenben” (Plitt). Hedenhofer Hatte gang Lutherd Stinmung
getroffen, wenn e jened ,JFrew dic) jelige Gevmania” auf bden Titel jeiner Schrift
fete (7. oben). Jn diefer gehobenen Stinumung Hat denn auc) Luther jein exited
getftliched Lied gefungen, fein ,hitbjch Lied von den weien Mavtevern EYhrifti, u
Britffel von den Sophijten ju Lowen verbrannt”.

Bal. de Wette Bd. 1T . 265. 358f. 361. 462 ff. 648. Bd. VI &. 626 ff. Grl. Ausg.
Bbd. 242 &. 252, Wh. 26 &. 315. Erasmi Opp. Lugd. Bat. Tom. ITI Sp. 839. 1207.
Burscher Spicileginm XIX Lips. 1793 pg. VII. Hutteni Opp. ed. Bécking Tom. 1I
pg. 261. Spalatini Ann. bet Menclert, Script. rer. germ. Tom. II pg. 628, Brandt,
Historie der Reformatie, Amsterdam 1677 Bd. I &. 79 f. bde Hoop-Scheffer, Gefchichte dex
Neformation in den Niederlanden. Deutjdhe Wndgabe. Leipgiq 1886 &, 112, 156 ff. 217,  Kolde,
ugujtinerfongregation &. 369§, 385 {f. M. Luther Bd. [1 &. 92.  Kbjtlin, M. Luther Vd. 12
©. 641 ff. Plitt, Einleitung in die Wuguftana Bd. I &. 314 f.  Rudelbach, CEhriftliche Bio-
qraphie Bo. T (Leipgig 1850) S. 239 ff. Piverd Kalender, Jahrgang 1858 S. 156 ff.

Orviginalhandfdrift.
Quthers Autographon bded Sendbriefd Defindet fih in Codex chart. 122
Bl. 46 auf der Hevgogl. Bibliothet ju Gotha, ein Folioblatt, in den Sammelband
fo eingebeftet, daf die Riictjeite vovanjteht. Bemertendiverth ijt bejonberd, daf ein
(ingever Pajjud ded Briefes dev Handjchrift fehlt, von Luther alfo erjt bHeim Druct
cingejchaltet worben fein twird. Wiv begeichuen die Handjchrift mit O, vevzeihnen
audy im nadhfolgenden Abbrud alle Stellen, in denen Luther in der Niedevjhrift
Gorveftuven vorgenomuen Hat. -
Auggaben.

A, ,Gyn Dbrieff an bdie | Chriften ym Mid= || dev Tand || M. Luther ||*  Mit
Fiteleinfajfung. 4 Blatter in Quart; lelsted Blatt leer.

Druct von Hoaud Lufft in Wittenberg. Bgl. v. Dommer Nr. 369. Die
Fitelborditve ebenbdafelbit Nr. 86.  Vovhanden 3. B. in Bexlin, Kpnigl. Bibliothet;
Dreaben, Konigl. Bibliothet.

B. ,®ie avtictel | warumb bdie gwen Chriftliche || Auguftiner mimch i Bruffel |
verprandt find, jampt || eynem fendbrieff. | D. Maxr. Lut. || an die Chrijten
yun Hol= || Land vnd Braband. || Nuittemberg | 152 3 | Mit Titel-
einfafjung; Titelvitctjeite bedbvuckt. 4 Blétter in Quart; lete Seite leer.

Deuc von Nickel Schivleny in Wittenbevg. Vgl v. Dommer Nr. 370, dex
jedod) ,miind)” in B. 3 bietet; die Titelbordiirve ebendafelbft Jtr. 82 D,
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C. Zitelblatt genau oie in B. Jm Junern theiliveife neuer Sak.

Druct von Nidel Schivleny in Wittenberg. Nuterjdheidungdzeichen: BL, AL
3.8 v.0.: B ,Dbofaheytt Gillic) || meyftex”. C ,bo8heyt billich mey || ftex”. Ans:
gaben bon B und C in D. 8naafe’s Sammlung. Bgl. Weller, 1. Supplement
Nr. 2431

D. ,Uin Brieff an | die Chriften || im nider || land. | Mar. Luther. |* Mit
Fiteleinfaffung. 4 Blatter in Quart; lebted Blatt leer. Am SHu: g [

Kein Wittenberger Deuc. Vorhanbden 3. B. in Berlin, Konigl. Bibliothet;
Drezden, Konigl. Bibliothef.

E. ,Gin brieff an die | Ghrijten tm Ny | derland. | M. Luther. | M. D. XXiij. |
Mit Ziteleinfaffung. 4 Blatter in Quart; lehteds Blatt leer. Am
Sduf: M. D. XXiij. | § [

Kein Wittenberger Drvuct.  Vorhanbden 3. B. in Gotha, Hevzogl. Bibliothet.

F. ,Ayn Sendbrieff || an die Chrifte || im Nider || lande. | D. Max. Luth. ||
Mit Titeleinfafjung. 4 Blatter in Ouart; lebted Blatt leer.

Stein Wittenbevger Druct. BVorhanben 3. B. in Berlin, Konigl. Bibliothet;
Dredbent, Konigl. Bibliothet. Weller, 1. Supplement Nr. 2539.

G. ,Gyn bryeff an dbye | Chrijten yn Nyd= || dex land. || Doct. Marti. Suther. |
Ynno. M. D.xxidj. |©  Mit Titeleinfafjung. 2 Blitter in Ouart.

G 6. H. Ve, Bibliotheca Lutherana. Nbrdlingen 1883 S. 26 Nv. 143.

H. ,Bwe {don tro || {tlid) fendbrieff | Marvtt Lutherd || Ceclefiajten u ||
twittenberg. | M. D. ¥Xiij. || g [“ Mt Titeleinfaffung; Titelviidjeite
bebructt. 4 Blitter in Quart; lehte Seite leer.

Auf Bl AP—A3a Lutherd Brief an die Chriften zu Riga u. f. w., auf
BILAB0—A4a Dex Brief an die Chriften in Holland. Nitvnberger Druc? jur
Bordiive vgl. v. Dommer S. 269 Nr. 160. Vorhanden 3. B. in BVexlin, Konigl.
Bibliothet; Weimar, Grofherzogl. Biblinthet.

L 9 Gin merflicher Sevmon von || bev gepurt Mavie, der miiter gotted, iwie ||
fie bnd bdie Heylige jollen geevet ivex || den bon eynem yegflichen Chri |
ften menjchen. || Gyn brieff an die Chri || ften jm Nyberlandt, vud an
oie am Yoff it Prhjfell v5 || den vorbranten Miin= || Gen . actusd vnnd ||
Handlitng. || D. Martin l(uther. | M. D. xxitf. [ Mit einer Titelein-
fajfung, von welcher der obeve Theil ded Titeld nicht umjdhloffen twird.
Unter dem Titel noch ein fleiner Holzichnitt. Titelvitfieite bLedructt.
8 Blatter in Quart; lested Blatt leer. Wm Schluf Drucferivappen mit 1. S.

Der Holzichnitt ftellt eine Pieth dav. Dev Brief auf BL. bijd f.  Jn der
Sammlung von D. fnaafe. Weller Repert. typogr. Nr. 2566.

Diefen deutjchen Text Haben bdie Gefammtausgaben twiederholt: Wittenberg

(1570) Bd. VI BL. 380°—381>; Jena Bb. II (1558) BI. 274>—2762; (1572)

1) Wenn Weller Repert. nr. 2325 angiebt, in Berlin befinde fich ein Drvuct, der mit
»Der Actud vnd Handlung dex degradation . . Deginne und dann ,Die avtictel .. Jampt eynem
fendbrieff ..” folgen laffe, aljo eine durd) erfteved Stiic ertveiterte Ausdgabe von B oder C, fo
ift ba8 ein Jrrthum. €3 finden i) dovt freilich in einem Banbde beijammen die Schrift ,Dex
Wctud . ." und die Schrift ,Die avtidel ..”, aber eben muir jujammengebunden, niht in eine
befondere Ausgabe vereinigt.
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B(, 252—2530; Altenburg Bb. I ©. 853. 354; Leipzig Bbd. XVII ©. 482, 483;
Wald) Bd. XXI Sp. 48—47; Crlangen Bd. 53 S. 180—182; de Wette Bdp. 1I
©. 362—364 (dbie beiben leBtgenannten nehmen nur Lutherd Brief auf, ‘alle dlteven
Ausdgaben drucden auch die ,Antifel”).

Qateinifhe Nberfebung.

Bueyft in ded Vincentiug Objopoens ,MARTINI || LVTHERI EPISTOLA ||
RVM FARRAGO, PIETA- || tis & eruditionis plena, cum Pfalmorum ali= || quot
interpretatione, in quibus multa Chri || ftiane uite [aluberrima pre || cepta ceu
Symbola quee= | dam indicantur. | Haganom, excudebat Iohan. Secer. | Anno
M- D-XXV- ||« 144 Bldatter in Oftav; lebte8 Blatt vermuthlich leer. Lutherd
Brief (ofhne die Artifel) auf Bl B5*—B 7> Darvaud twiederholt bei Aurifaber,
ipistol. Lutheri Tom. II Bl 148>—1502 und in ed. Vitebergensis Tom. VII
(1557) BI. 484> —4852,

Den  dlteren Gefammtausgaben folgend theilen wir aufer dem Senbdbriefe
auch die ntifel mit, die in den Wittenberger Originalausdgaben B und C dem
Briefe vovangeftellt jind. Da aber die Nachdrude nuv den Brief, nicht die ntitel
brucen, fo Yalten wiv die nur den Brief enthaltende Hand Lufftiche Ausdgabe (A)
fitv die editio princeps. Diefe legen twiv ber Textvecenfion bed Briefed zu Grunbde,
unter genauer Vevitdjichtigung ded Handjchriftlichen Oviginald (0). Die ,Nvtifel”
geben tir anhangsdtveife nach B und C. Die Nacdh)dvude bleiben fiiv die Text-
geftaltung auBer Vetvacht; B und C find verglichen.

Martinug Luther
G W

Allen [ieben brudern ynn Chrifto, jo ynn Holland, Braband und Flan-
bernt find, fampt allen gletwbigen ynn Chrifto, Gnabe und fride von Gott
unferm batter und unferm Hevrn Jheju Chrijto.

a2 Ob und banc fey dem vatter aller barmbericeyt, der ung u
O difter eyt woidderumb jehen lefjit jeyn tounderbard (echt, wildhs
Bi§ Her umb unjer jund willen verborgen getveft, unsd der greto-
Ittf)en getvallt der finfternid Hat laffen untertvorffen jeyn und
%*"\ @io fohmelichen yrven und dem Antichrift diemen. Wber nu ijt

auffaehen ynn unferm land. Wildper freud, meyn liebiten, yhr nicht alleyne

3 Gratia & twieder audgeftviden O  brlibern BC  proband O 4 ,omd” nath ,find”
neftrichen O 5 unfierm O 6 3t BC 7 wild) BC 8 O urjpriinglich ,dem gretw=
(ichen veich” 11 wyr O, ftaitben” durdhftvichen, dann ,tauben” O  ,ividder” vor ,Hoven”
buvchjtrichen O bliimen BC

1) b, i. Beclesiastes Witebergensis,

bie ept toidber fomen, dad tvir der dovdel tauben tym hoven unbd die blumen sonest. 2, 12,



Bi. 9,13,
116, 15.

1. Cov. 4, 20.
Rom. 12, 12.

Kej. 54, 7.
PBi. 91,14.15.
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teplhafftig, fonbern die furnemften tworden jeyt, an toildhen toyr joldpe freubde
und tonne exlebt Hhaben. Denn eud) iftd jur aller wellt geben, dasd Evangelt
nidht allepne u Hoven und Chriftum jurfennen, jondern aud) bdie erjten zu
feyn, bdie umb Chriftus tillen iht fhand und jdjaden, angft und nott,
gefengnis und fexlicfeyt lepden, und nu jo voller frucht und ftexct toovden,
bag yhr8 aud) mit ehgenem blutt begofjen und befrefjtigt habt, da bey euch
die tvey edle Eleynod Chrifti, Hinvicud und Johanned zu Brufjel yhr leben
gevinge geacht haben, auff dad Chriftud mit jeinem toortt geprehfet tourde.
£ ftote vevachtlidh) fint die jiwo feelen Hyngevicht. Aber wie Herlidh) und ynn
eiviger freuden twerden fie mit Chrifto toidder fomen und vedht vichten die
tenigent, bon bden fie iBt mit unvecht gevicht jind. A toie gav eyn geringe
ding ift8, bon ber wellt gejdjendet 1und getodtet terden benen, fo do twiffen,
bag yhr blut foftlich und yhr tobdt theur ift fur gottid augen, wie die pjalmen
fingen. Was ift die twelt gegen gott? Wildge eyne luft und freud Haben
alle engel gefehen an difen 3iwo feelen. Wie gern ivivt dad fetor 3u Yhrem
etoigen bon difem fundlichen leben, bon diBer jhmad) ur eroigen Hexlifeyt
geholffern Haben. Gott gelobt und in ewifeyt gebenedeyet, dasd toyr exlebt Haben
vecdhte eyligen und warhafitige mertever u jehen vnd it Hoven, die twhr bif-
her fo viel faljcher Hehligen erhebt und angebetet Hhaben. LWyr Hievoben find
nod) biher nicht wirdig getveBen, ChHrifto eyn jold)d theured twerdes opffer
u toerden, toie jool unfer gelider viel nicht on verfolgung getvejen und nod
find.  Darumb, meyn aller liebjten, feyt getvojt und frolid) ynn Ehrifto, und
laft und Ddancfen jehnen groffen zeichen und twundern, {o er angefangen Hhat
unter und ju thun. CGr hat und da frifi) netwe exempel fjeyns lebend fur
gebildet. Ju ifts zent, Ddas dag reyd) gottd niht yun toortten jondexn ynn
ber frafit ftehe. Hie levet {ichs, twas dag gejagt fey: Seyt frolich ynn
trubfal’. “C8 ift eyn fleyne zent (Jpricht Jfaias) dasd id) did) verlaffe, aber
mit ewiger bavmberhicteyt will ich dich auffnemen.” Und der 90. pjal. Jeh
byn (fpricht gott) mit Hhm ynn trubjal, i) il yhn evvedten, und wil yhn
gu ehren fepen, benn er Hatt meynen namen erfand’. Weyl toyr denn die

1 nad) ,teylhafftig” ,feyt” duvchitrichen O  furnemiften O furnehmijten BC  ,jvorden
fept” am Rande nadjgetragen O 2 Guangelij OBC 3 3t BC  foven O ux fennen O
31 BC 4 ,jhmad) und” vor ,fhand” duvchftricher O ,Lepden” vor ,angjt” durchftrichen O
5, ferlideyt” iibevgejchrieben itber duvchtvichened ,Hynbdernid” O ,fevne” nach ,jo” durchitrichen O
6 blit BC  ,und leben” nach ,blutt’ durchitrichen O 7 3t BC 9 und mit ewiger O
10 Ghrifto und widber O  ,fomen vnd vecht” nachtvagliche Cinjdhaltung in O  die Yhedigen B
11, find” iiber burchftvichenem ,Haben” O 12 getodtet BC 13 blutt O Hhitt BC
14 ,die” vor ,wellt” in O nadhgetvagen  freund BC 15 diffen O  fetver BC i BC
16 eigen leben O  difem BC  biefer BC  hexlideyt O 17 ,und” (O) fehlt in ABC 18 mer=
tever fefen vnd foven O  zit BC i BC 20 bigher O  getoejen BC 21 3t BC ,3u”
itbergejchriebenn O ,Bud idh guuovan bHyn fidher” nach ,werden”, aber ivieder getilat O ,gelider”
am Rande nadgetvagen O, aber nmur ,Yider” nod) evfennbar 22 feblih BC 23 Jatt O
24 3 BC 25 Gottiz BC 26 fublich BC  ym trubjall O 28 ,did)” fehlt in O 190", bie
»1" geftvicgen O 29 ym trubjal. F& O 30 it BC ,bie gegenertige — ftavcte” feflt in BC
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aeaenivertige trubjal jehen, und o ftavee troftliche verheyijunge Haben, jo laft
s unjer fherh ernetven, quttd muttsd jeyn, und mit jreuden dem Hhevyn ung

jhlachten Tafjen. Er Hatts gejagt, Er wivdt nidht liegen. “Wud) die hav auff Mattv. 10,0,

erovem Beubt find alle gezelet.” Und ob twol bdie twiderfacher dife Heyligen
wevden huffitijd), Biglephijch) und Lutherifd) ausd jhreyen, und fich HhHred mords
vhumen, joll ung nicht wunbern, fondern bdejte mehr ftexcfen, denn Chriftus
Greup mud leftever fhaben. Wber unfer vichter ift nidht ferne, der toirt eyn
anber urtehl fellen, dad tvifjen tvir, und {inds getwifs. Bittet fur uns, lieben
Druder, und unternander, auff dad toyr die tvetve Hand eyner dem anbdern
veichen, und alle hnn ehnem geyft an unjerm Heubt Jheju Ehrifto Hallten,
ber eud) mit gnaden ftevcfe und vollbeveytte zu ehren feynem Heyligen namen,
bent fey preysd, Lob umd danc bey euch und allen creaturen ynn ewviceyt.
A M E N

Die artidel warumb die swen Chriftliche Auguitiner mumney it Brujjel
verprandt find.

Jemlich feyn die gedachten Chriftlichen menner durd) den Hochjtraf und
ettliche anbdeve fehevmeyfter (die bon groB twegen yhrer undhriftlichen bojsheyt
Dillid) mepfter uber ander feher genant twerden) gefragt, auch duvd) fie geant-
toort tourden, iwie hernach folgt.

Frag.

Was fie gletoben.

Antoort.

Die oolff ftic des Chuiftlichen glawbensd, bdie Biblijhen bricher und
Gbangelijden jdrifiten, aud) eyn Beylige Chrijtliche fivchen, aber nidht bdie

. livchen, die fie, die frager, gletwben.

Die ander frag.
Ob fte aud) gletoben die gefel der Concilij und alten vetter.
Antioort.
©o biel der felben fabung gottlicher jchrifit gemefd und nicht vidbder-
wertig find, gletoben fie.
Die dritte frag.
b fte aud) gletoben, dag bie todlic) oder verthumlich funden, die des
Bapjtd unnd der vetter gefes ubertvetten.
Antioort.
Sie gletoben, dag gottliche gepott und verpott, unnd nicht menjhliche
nefel, felig madjen und verthimen.

1 ,Habe” vor ,fehen” durdhftrichen O 2 gittd miitts BC  ,ung“ (O) fehlt in ABC
4 fint O ,Nnd ob” — 8 ,{indd gewijd” fehit in O tidbderjacher BC bdiefe BC 6 vhfimen BC
) fuitdber BC 10 ,an dem“, ,dem” geftvichen O 11 3 BC 12 etwident amen O
14, 15 nad dem Zitelblatt von BC 32 verthimlieg C
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Nrteyl.

Daraufs Hhaben gedachte frager, ald die, umb ubung willen yhrer Hofs-
heyt, Cvangelijdje gottliche leve nicht leyden fonnen, obgedachte tveen fromme
Chriftliche menner alg Teper exfandt und dem toelltlichen gevoallt (toie Chriftus
durd) die Juden bden Hepden) zum todt ubevantroortt, bdie furter um fewer
ungevechtiglich) vevurteylt roorden find.

AWie wol nu rvecht und billich, auch jonderlich 30 Bruffel der gebraud
ift, dad eyned Hoden verfhuldung zum tode offentlich) gelejen wivt, So ift dod)
joldhs ynn diefem fall auid jham bder grofjen ungerechtickeyt umterlajfen,
fonbern die felben avticel find von Ddenen, die damald zit Brujfel getweft, bey
fonbern perjonen grundlich exfarn jourden.

Stem al8 der HochftraP die bexurteylten vertroft, two fie obgemelte Chrift-
lidge warheyt toiddervuffen, Hab ev getvallt odder macht, fie ledig it laffen,
hatt yhm eyner geantioortt: Dag find die yoort Pylati, und du Hetteft feynen
getvallt uber mid), twer ex dyr nicht bon oben Berab gegeben’, unnd beyde
offentlid) gefagt, Sie bancfen Gott, dad fie umb feynes wortts ioillen fterben
jollen. Und jolche unjchuldige marter unnd todt nicht alleyn williglich, begyrig,
feolich und beftendiglich gelitten, jondern davhu am aujsfitven viel Ehrift-
licher gutter antioortt geben, vermamnet und gelevet, aud) mit gejang der
Heyligen pfalmen und jonjt Gott gelobt und Chriftum unfern Herrn, ald
epnent jon David,! umb gnad und barmbergiceyt, die tweyl fie vor der nott
bes fetvers Haben veden fonnen, andechtiglichen angeruffen, umb toild) Ehrift-
licge beftendicteyt Gott dem almechtigen (ber joldhe groffe gnad diefen unnd
allen andern feynen Heyligen Miertevern verleyhet) billich alle frome Chriften
[ob unnd danct fagen und der glehchen, jo 5 gottliche efhre und Chrijtliche
notturfit exfobbert, yhne auch zibejtehen begern. A M € N.

1y, Darnad) hat man da3 feiver anlgcgunt, Daben fy anderd nicht gejhricen, Domine,
domine, O ein Sun David, erbavm dic) unfer . ... Do ijt der ein aller exft Ym fetwer auff
bie fnye gefallen, die hend Bujamen gelegt und gejdhrieen: Hevve Jhejn, ein Sun David, evbarm
did) unfer.”  ctud und Handblung BL. aijb.
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9294 - Vo Bruder Henvico jamt dem gehuten Pjalmen audgelegt. 1525.

B A1) Mactinug Luther Eeleffajtes zu Wittembern
Allen Tiehen Gottd angertueleten JFreunden ynn Chrifta su Wremen,

Nad und fride von Gott unjerm vater und HERRN
Sheju Ehrifto.  Allexr liebften ynn Chrifto, i) Hab bie
gefdhicht und mavter ded feligen bruber Henridhs bon
Subdphen ewerds Guangeliften, jo id) durd) glaubivirdige
frome leut Hhabe lafjen exfunben und eygentlid) exfaven,
=51 nicht migen alfo laffen hm finftexn obber gweyffel ver-
borgen liegen, fondern gedbacht, an den tag zu bringen,
qu [ob unbd ehren der gbtttlichen gnaben, wilde zu
biefer gent fo veychlich) und verdampten, verlornen und univirdigen gegeben ift,
bas toyr nidht allehne dad lauter toort Gotted fHaben, Hoven und lefen, und
aud) an vielen ovten, toie die Helle jonme, jehen auffgehen, Sondern auch den
gepit Gotted dancben fitlen und jpliven mit frefftigen und medjtigen thatten,
fold)s feyn toort, toie er bon anbegyn gepflegt, Detweyjen und Dbeftettigen.
Sonberlic) ynn demt, das er fo mitige und frepe herben macht, daz Deybde
prediger und hbver an bielen ovten bdie zal der fheyligen teglich mehr und
gubffer madjen, da ettliche yhr blut vervgieffen, ettliche gefangen, ettliche von
dem Yhrem verjagt, und alle jampt die {hmad) ded cveubed Chrifti tragen.
lUnd nu tidder fomen ijt die geftalt eyned vechten Ghriftlichen lebens, das
mit lepden und berfolgung fur der welt qrewlic) ift angujehen, aber ojtlich

i e, sund theur fur Gotted augen, twie der Plalter fpricht, ROftlich it fur dem
pi. 72,14 HEVIN Der tobdt feyner Heyligen’, Und abermal Pjal. 71. YPhr blut ift EH{tlic)

fur jeynen augen’.
Nnter joilchen freylich) diefer etver Henvicus Sudphen am aller Hellejten
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25

leuchtet, der jo eyne jhendliche mavter umb Gotted wort willen ynn Diedmar

exfitten, und bag Cuangelion mit jeynmem blut Jo medhtiglich bejtettiget Bat.
Wie ool bdie zween Johannes und Henvicus zu Buiffel® die exften, aud
goey feyne lechter toorden find, bdurd) foldhe {chone tobte, darynmen fie

geopffert find, Gotte zum opfier eynes jiffen geruchs. Hieher gehort aud

Cafpar Tauber zu Wien verbrand2, und Georg Budfitver ynn Ungern.?
Nnd it netwlich, als ich bericht byn, zu Prage ynn Behemen eyner verbrand

13 vyl D 14 flilen] empfinden 77 19 yhrem] yren D

) Die beiden Augustinerminche Johann van den Esschen und Heinrich Vos aus
Antwerpen wuwrden am 1. Juli 1523 zu Briissel verbrannt (Kistlin, Martin Tather 5 I, 606).
%) Am 17, September 1524 wurde Tauber in Wien enthawptet und sein Leichnam verbranmt
(Kostlin 1, 617), 8 Iy hief3 vielmelnr Johannes [Cruf?]: ITinders, ILathers DBrief-
wechsel 5, 6549,
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ift bavumb, dad er feynen orden verlaffen der unveynmen feujcheyt, und {ich
begeben fat ynn den Gottlichen Eheftand und ovben der veynen feujdheyt,
Diefe und yYhr gleychen finds, die mit yhrem blut dad BVapftum fampt feynem
Gott, dem teuffel, exfeuffen twerden, Sie finds aud), die dad wort Gottes
toidder bie unveynen jchender, die netwen faljchen Propheten, jo fidh) bt allent-
Halbert vegen und eynveyifen, vehyn und lautter erhalten toexden. Denn Gott
aus gnaden on 3iweyffel fie darumb fo lefjt ftexben und yhr blut vergiefjen,
au diefer zeyt, da fid) jo mandcherley yrethum und votten exheben, dag er uns
warne, und durd) fie bejeuge, dad das die vechte leve fey, da der vedhte geyft
hunen geben toitd, twilde fie gelevet, gefalten und dritber geftorben, und
[Br. Awiif] mit yhrer mavter bejeuget Hoben, toie bovzehten auch) bdie Heyligen
Mertever umb des Guangelij willen jturben, und und bdafjelbige mit yhrem
blut verfigelten und gewis madjten. s

©oldjen thum Haben nod) nie migen Hhaben die jenigen, fo von tvercen,
menjdjen gevechtifeyt und frepem toillen die twellt gelevet und verfitvet Haben.
Nmb joldher leve toillen tobtet dev teuffel niemanbds, fan fie ol leyden, Ja
gibt Yhn groffe reychtumb, ehre und getalt diejer twellt, dad fie ruge Haben
und fiffes leben furen, Und ob fie duiber ftinben, find fie nicht Gottes
mertever, fonbdern Yhr jelbs und des teuffels, wie auch die Heyben umb geytlich

vecht, qut, und ehre gejtorben jind, Wie &. Paulug fagt Rom. 5, dag umb vom. 5,7

guttd tillen villeycht hemand mocht ftexben, dag ift, umb allexley tillen,
bag die twellt gut nennet, all3 vehhtum, ehre, gewallt. Denn umbs vedhts
illen faumet yemand ftivbet, Wber umb gotted toort und glauben willen
fterben, dag ift der theuve, £5ftliche, eble tobt, der allehne Gotted geifte und
findexrn juftehet. Denn jold) {tevben yun und mit {ich bringet, das man fur
bie ungevedhten, und eben fur die, fo den todt anlegen, {tivbt, und fur fie ym

ftexben bittet, twie Chriftus than Hat, nad) dem jprud) Efaie: und ex bat fur el s3

bie ubertretter, Darumb toyr audh feyn exempel lefen, dad yhe feyn Ehriften
fey gqeftorben umb bder leve iwillen vom freyen toillen und twercen, odber
etivad anderd denn umb ded wort Gotts ivillen.

Weyl den Dder bavmberhige Gott eucd) zu Bremen jo gnediglich Heym-
fudt und jo nabe bey eud) ift, dagu feymen geyft und frafft jo Jheynbarlich
unter euch ynn diefem DHenvico evzeyat, dad yYhud greyffen migt, Hab idhs
fur qut angefehen, feyne gefdhicht und lehden an euch) zu jchreyben und aus-
gulaffen, auff das id) etver herh exmane ynn Chrifto, dag yYhr nicht betribt
fevet, nod) feynen mordern ynn Diedmar ubel nac) vedet, jondern fudlich
feyt, Gott dancfet und lobet, der eud) woirdig gemacht Hat, jolde jeyne rounder
und gnaden Fu jehen und Haben. Denn feynen movdern fhon allzu biel und
au grod bvergolten ift, dad fie yhre hende fo jemerlich mit dem unjchuldigen

21 guttd) Gottes 4 danach C— I gttus B pemand] nyemant I 23 yemand B)
yberman 4 danach C—F 26 fie] fich 27 ev fehlt I 28 Yhe] yhr B feyn] eyn B
Suthers Werfe. XVIII 15
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blute Beflectt, und fih fur Gott fo Hod) und fdhreclich verfchuldet Haben.
Alfo, dad viel mehr not ift, uber fie zu weynen und u Flagen bdenn wuber
den feligen Henvico, und fur fie gu bitten, dag nicht alleyne jie, fondern dad
gange Diedmarifd) land befevet verde, und zum erfentnisd der warhent fome.
Wildhe frud)t tuoftlich au Hoffen ift, das fie folgen twerde aus bdiefem leyden s
Henvici, Sonderlich), eyl bereht viel ynn dem felben lande bdes Euangelij
begyrig find, und denen leyhd ift, fold) mord unter yhuen begangen, Denn Gott,
ber den feligen Henvicum Hat toollen da laffen leyden, Hats freylich ym fynn,
dasd ev nidht alleyne die gottlojen, jo fich) nicht befeven, ftraffen toill, fonbdern
foldhen mord vielen hnn dem felben YLande Heylfam macdjen, und dadurd) jum 10
etvigen leben Yelffen. Derhalben bit ich und befelt)y euch ynn bdiefem fall, den
aehenden Pialmen zu jingen und gu lefen, foildjer eben und eygentlid) hie hev
gehorvet, jo daB man uber die mertever mﬁf)t betvibt [V Aiiij] fey, jondern
frolic) Gott (obe umb der frudht willen, bdie Gott durd) yhre marter auff
evdent toivcft. NUnd joll mic) zwar nicht verdrieffen den felben fampt eud), 1w
fegentvertig ym geyft, uberfingen und frplich auszulegen.

@yne Rurtze auglequng teg sehenden Pfalms von den mevtern CHrijti,
fuilcher fefjet alfa an.

Pn Plalm Dauidd hod) zu fingen von der jugent ded fond. Diefer titel

gevat an, o vor dev Plalm fingt, und toie ev u fingen jey. Hoch 20
joll man yhn fingen, dag ift frolich und mit (uft, Und von der jugent bes
fong, bad ift bon den merterern Chrifti ded8 jonsd Gottes, wilde find jeyne
junge, ftavcte leute durd) den glauben ym todt redht vollig toorden.
1 I dande dem HERRN von ganbem Hevhen, und will deyne younbder
exgelen. 25
Diefe wunder find, wie hernach folget, dag Gott bdie twellt wingt und
befevet, nidjt mit gewalt, fondern durch3 blut und jterben jeyner Heyligen,
und uberivindet die lebendigen bdurd) die {tevbenden und todten, dasd ift eyn
wunderlider fieg.

2 3@ frew mich und byn fedlich, und (obe deynen namen, du aller= 20
Hobifter.

Gehnt name ift aud) founderlid), gleyd) wie dad werd, Denn bom jvevc
hat ex den namen, da ev duvc) den todt dad leben foddert, und damit

aim. 14,9 eynen. HERNAN fid) betwehfet uber leben und todt.

3 Dag du meyne feynbe Hynderfidh getrvieben Haft, Sie find gefaIIen 3
und umbfomen fur deynem angefidht.

O eyn felig treyben, fallen und umbfomen, twild)s von Gotts angefidt,
bag ift duvd) feyner gnabden evfentnid, fompt, da bdie gottlofen jo fallern, ba§
fie auffftef)cn und jelig twexden. '

4 gum] gu I 8 ber fehlt ' 15 felben fehlt F'

4
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4 Denn du hajt meyn vedht und fache ausdgefurt, Du fikjt auff dem
ftuel eyn vedhter vichter.

Die facge ift dad wort Gottes, daviber und feynd find die gottlofen.
Aber Gott fuvet e Hynaus, dag unfer leve vecht Hleybt, und yhene u {hanbden
toerden, Denn ex ift eyn vechter vichter, bes tudftert foyv und, das ev unfer
vechte fache nicht lafjen fan.

5 Du dhilteft die Heyden und bringeft umb bdie gottlojen, Phren namen
bertilgeftu ymer und eiglich.

Wlfo frveftu meyne fachen ausd, dad du duvd) deyn foort fie ftraffeft
und befeveft, und alle yhr ding ju nicht madit, dad3 mand nidht melhy
achtet.

6 Die jhwerdte des feynds Hhaben eyn ende, Die ftedte Leveftu umb,
phr gedechtnisd ift tveg mit yhnen.

Das ijt: fie laffen ab vom verfolgen, und werden gleudbig, das jie nidht
mehr yhr vovigd twefen [BL. A5] preyjen odder gedenclen.

7 Der HERR aber bleybt ewiglidh, v hat feynen ftuel Bewt)t aum
aeridht.

Dad ift: fehn wort und vehd) befteht und verbampt alle gottlofen mit
phrem tvefen.

8 Gv vidhtet dem erdbboden mit vedht, Und vegivt die leut auff-
ridhtiglic.

Das ift: durd) feyn toort flivet und levet ex die oellt vecht und fool.

9 Der HERv ift der avmen jub, Eyn jdup ur geyt der not.

Denn 06 ex jhon uns lefit anfechten und etliche todten, jo fehikt ev fie
dod) gepftlic), dag fie muttig find, und den tobt nidht fuvchten, jonbern uber-
winden. Dagu exhellt er doch daneben, dag twyr nidht alle umbfomen, ivie
bie gottlofen gernme twolten. UUnd Bleybt aljo Ymer dav feyn Heufflin und
nympt 3u.

10 Darumb fHoffen auff didh, die deynen namen fennen, Denn du ber=
leffeft nidht, HERN, die dich juchen.

Das ift eyn groffer trop und troft, dad Gott unsd jufagt, Gr verlaije
nidgt, die nad) Yhm fragen, Dasd jind, die jeyn wort Haben, darynnen feyn
name exfand und gepreyfet toird, nidht unjer thun odder name, toie die evc:-
Heyligen thum.

‘11 Qobet den HERNRN, der zu Bion toonet, Bevindet unter den leuten
feyn thum.

Dag ift: fuchgt und preyjet nix feynen namen und predigt fehn twout,
©o ird er widderumb eud) fuchen und preyjen, wie folgt.

12 Denn er gedencft und fragt nach) yhrem blute, Cv vergiffet nicht
de3 {chreyensd der avmen.

G lefit fie tobten und blut vevgieffen, ftellet fich, als Hab ex yhr ver-
aeffen.  Wber er gedenctt getoaltiglich) an fie, und dafft, dad yhr blut

15*
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gerodjenn toird, alfo dag bder gleubigen ymer mehr wird, und der gottlofen
weniger, yhe mehr fie blut vergiefjen.

13 Gey myr, HERN, gnedig, Sihe an meyn elende unter den fehnbden,
Der du mich exbhebed ausd den thoven Ded tods.

Das ift: far fort, wie du angefangen Haft, und Hilff ymer toeytter, da3
oyt durc) den todt mefhy twerden. Denn deyne art ift, ausd des toded thoven,
bas ift: aud der getoallt beve, bie ba todten, helffeft, und fie untevdructeft.

14 Auff das i) exzele alle deyne efve ynn den thoven der tochter Jiom,
bas i) fudlich fey ynn deynem Yeyl.

Dasd i) aud) yhe mehr forder® zu loben fHabe, yhe mehr du bHilffejt,
bamit deyn name und ehre fHmer guoffer toevde bey den gleubigen, vie folget.

15 Die Heyden find verjunclen ynn der gruben, die fie jugericht Hatten,
Phr fuis ift gefangen ym nepe, dag fie geftellet Hatten.

Dag ift: mit yhrem todten und verfolgen todten fie fich felbs, und
bringen fid) felb8 umb, Denn Gott madht dadurch fehn twort ftevcer, dasd e3
melhr leute befert denn fonit.

16 Der HERR ijt exfant, das er veht {hafft, [BL A6] Der gottlos
ift verftrictt ynn dem twerct feyner Hende, Sela.

Cr verleft ja nicht feyn tort, Sondern madhtd zu leht offenbar, das
e vecht feyy, und bdie gotlofen mit yhren eygen tworten und jprivchen gefangen
terben.

17 63 mufjen die gottlofen zur Helle gefert texden, Alle Heyden, die
Gotted vergefjen. i

So follen toyr toidder fie bitten, dad fie Gott ym getviffen viive, und
durd) unfer toort exfdjvedte, das fie exzu fomen.

18 Denn er vergiffet der avmen nidht jo gar, und der elenden hoffnunge
wird nicht etiglich verloven feyn.

©old)3 wollten jool gerne die gottlofen, Und Gott lefjtd aud) jo anfehen
und bdie gottlofen obligen. Aber er tvdft und fHie, dad twyr nidht nad) dem
anfehen ung follen vidpten, jonbern nad) feynem ioort.

19 HERR, ftehe auff, dad menjden nidht uber Hond friegen, lad alle
Heyden fur dyr gevidhtet twerden.

Dag ift: toie du gevedteft, jo thu, und lag deyn wort eyt erfdhallen
unter allen Hehden, dag fie ym getwyifen verbampt und exicdhrect twerden.

20 ©ehe yhnen, HERR, eynen lever, dad die Heyben exfennen, toie fie
menjden find, Sela.

Wer fic) eynen menfchen exfennet, dev tveys, dasd er nidhtd und eytel ift
fur Gott, davumb lefjt ex fehyn toben und vermeffenfeyt tool, und ift demitig,

1 alfo fehlt I" 4 mich] mich mich ABC  exhebeft DEF 7 deven D 8 alle
fehlt I 10 Yilffelft AB 14 todten jie DEF'] todte fien AB todte fie C 15 Denn)
Deii 4 38 feyn DEF] jeyy ABC

1) Vgl. S. 205, 31.
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bort eym Yodevman zu lernen. Sold) exfentnisd aber bringt dad toort eufjer-

(i) gépredigt. Drumb fodbert er lever bdazu, tie CHhriftus fpricht: “Bittet mary.o, 38

ben Haudvater, bas er erbepter ynn fehne exndte fende’, MNicht will er mit
geyftexn on leve obdder euffer(id) tort an und Handeln, tvie iht ettliche tolle
propheten navven.

Alfo fehet Hhr Hie, mephne liebe Hevyn und freunde, joie diefer Pjalm
ung tvdftet und Hoffen Heyjt, das burch) das theurve bHlut Henvici Gott viel
gutsd und nups jdhaffen tird, Darumb lafjt eud) tudften durch foldhen Gott-
lidgen troft, und Helfit bitten mit diefem Pjalmen, dag feyn name geheyliget
und feyn repd) gemehret twerden, Wmen. Jdh bite euch umb Gotts twillen,
woltet bie leutlin ynn Diedbmar eud) laffen befolfhen feyn, fie Freundlicdh
tedften und Helffen, dasd fie aud) exju fomen, Denn id) Hove, das e3 vielen
aud der maffen Yeyd ift, joldh unglict duvc) die Mimiche ynn yhrem Llande
audgeridgt. Das it eyn guter funce von Gott angeftect, Da will ol ehn
qut fetor aud terden, wo Hhr mit freundlidem fanfiten gehit daran Hanbelt,
bag er nidht ausdgelefichet werde. Lajt euch) aud) Jacobum Propit, ewren
predigern, fampt Den andern! befolhen feyn. Wilde Gott mit euch allen
jteccfe und gnabde gebe, dad Hhr bey bev leve, durch) Henvici blut verfigelt,
Bleibt, und wo e8 Gott fodert, Yom frolich nach volget, Amen. 68 guiiffen
eud) unfer bulider alle ynn Chuifto. Bittet fur unz, Gottd gnabe fey mit
eud).  Amen.

[BL.B1] @ie gefhicht hon Gruter Penvica Sudphen.

M jar unferd HERAN taufent funffhundert und rrij. fam Henvicusd gen

Bremen, nidht dag er wolt da predigen, denn er twolt gen Wittemberg
siehen, ald von Antorff dburd) die thrvanmen bvertrieben umb bded Cuangelif
willen. Wber er ward gebeten von etlichen fromen Chriften burgern?, eyne
predigt u thun, wild)s er nad) driftlicher liebe nicht twegerde, jomdern thet
dbie exfte predigt am Sontage vor Martini.® Do Hhn dad vold Horte, das
er bag toort Gotted levet, toard er vleyjfig gebeten und gefordert von bex
ganben gemeyne ynn der felbigen pfarve, hhn dag toort Gotted ju predigen,
und alfo bey yhn u Hleyben, wild)s er eyn zent lang an nam, joldhs mit
phn guverjuchen. Do aber die, jo man die gehjtlichen bHeyhijt, mit namen bie
Thumberven* jampt den Miinichen und Pfaffen des8 Hnne tworden, twandten
fie allen bleyd fur, yhn mit dem twort Gottes zu dempifen und Fubvertrehben
umb yhred geibes willen, ald denn die jvehfe ift hn allen landen. Der halben

25 Untroff I 34 mit] jampt F

) Bald nach Propst kam Johann Timarnn aus Amsterdam als dritter Prediger des
Evangeliums nach Bremen (Iken S. 65f.). 2) Zw diesen gehorte der Ratsherr Himrich
Esich, der Altermann FEberhard Speckhan, ein Schwiegersohn des Biirgermeisters Meimar
von Borcken, und andere Kaufherren (Iken S. 36). %) D.h. am 9. November 1522 in
ewner Kapelle an der Siidseite der St. Ansgariikirche (Iken S. 36). 4) Von St. Ansgar.
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