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Einleitung
Bei den Muslimen gibt es zwei Extreme: die einen, die den ginn mehr Respekt zollen,

als sie sollen, und die anderen, die nichts von ihnen wissen wollen. Wahrend die einen
sich ubertrieben firchten und in allem eine ddmonische Ursache sehen, tun sich
andere schwer, ihren Glauben mit Rationalismus zu vereinbaren. Die Wahrheit liegt
oft zwischen Extremen, und meiner Meinung nach herrscht in beiden Féllen
Aufklarungsbedarf. Aber kann man wirklich von "Wahrheit" sprechen? Mit den
Themen ginn, Zauberei und Exorzismus werden in dieser Arbeit Themen behandelt,
die sich gewisser Beliebtheit erfreuen; meist kennen wir sie entweder aus Filmen oder
aus der Marchenwelt, und sind daher geneigt, ihnen keinen Glauben zu schenken.
Bevor wir jedoch von mdglichen Auswirkungen der Existenz von ginn, Zauberei oder
gar Exorzismus sprechen konnen, stellt sich erst einmal die Frage, ob es ginn
Uberhaupt gibt.

Fur Muslime schon. Zumindest sind sie angehalten, an sie zu glauben, zumal
ihre Manifestation in Koran und Sunna sich nicht leugnen lasst. Ziel dieser Arbeit ist
es allerdings nicht, ihre Existenz zu beweisen, vielmehr soll ein Einblick in ihre Welt
gegeben und mogliche Interaktionen mit dem Menschen abgehandelt werden; sie setzt
ihre Existenz daher voraus. Ich selbst bin mit dem Islam und somit dem Glauben an
ginn aufgewachsen, und da manche Dinge in dieser Hinsicht fir mich
selbstverstandlich sind, hatte ich Schwierigkeiten abzuschétzen, was ich voraussetzen
kann und was nicht. Nachdem ein Marokkaner aber nicht unbedingt das gleiche unter
"ginn" versteht wie ein Syrer, ware es toricht, von einem europdischen Leser ein in
diesen Kontext passendes Verstandnis vorauszusetzen. Zudem sind die behandelten
Themen mit Vorurteilen und Klischees nur so gespickt, und mit diesen sollte im
Vorfeld aufgerdumt werden. Der werte Leser soll sich daher nicht genarrt fiihlen,
wenn ich in der Einfiihrung bei Adam und Eva anfange.

Als ich mich zu Beginn dieses Arbeit auf die Suche nach Quellen begab, war
ich erstaunt, wie gut das Thema ginn auch in deutscher Sprache bereits erschlossen
ist. Die Autoren haben exzellente Arbeit geleistet: Die meisten von ihnen mussten
sich zwar erst miihsam in dieses Thema einarbeiten, ihre etische Sichtweise hat es
ihnen dafur erlaubt, umso Kritischer an dieses heranzugehen. Jedoch muss gesagt
werden, dass die Thematik meist aus anthropologischer Sicht aufgearbeitet wurde,

und dem gelebten Islam dadurch mehr Interesse geschenkt wurde als dem orthodoxen.



Daher werden oft aberglaubische Praktiken und Ansichten geschildert, die jeglicher
religiéser Grundlage entbehren. Auf diese mdchte ich nicht eingehen — es werden
hochstens Randnotizen gemacht, um einen Eindruck von diesen zu vermitteln. Mein
Anliegen war es, das Ganze aus streng islamischer Sicht aufzurollen, mit dem
Schwerpunkt auf der Interaktion zwischen Mensch und ginn — das umfasst die
sprichwortliche Einflusterung des Teufels, Besessenheit und Zauberei — und der
Vorbeugung bzw. Behandlung ebendieser. Dabei habe ich mich hauptséchlich auf die
arabische Literatur zu diesem Thema gestitzt und versucht, das Thema aus der Sicht
der Verfasser zu beleuchten, die selbst in dem Bereich tatig sind. Diese Blicher

weisen verschiedene Schwerpunkte auf, sie alle beinhalten aber Heilmethoden. Sie

dirfen jedoch nicht ohne Vorbehalte gelesen werden: ‘Abd al-Barr widmet sein Buch

Ar-radd al-mubin ausschlieflich den unrechtméaBigen Neuerungen, die bei manchen
Heilern anzutreffen sind. Ich habe mich daher um eine kritische Haltung bemiht und
auch immer wieder Gegeniiberstellungen gemacht.

Auch wenn diese Arbeit (zumindest im vierten Kapitel) sehr praxisbezogen ist,
bleibt sie doch eine theoretische Arbeit. Es gibt Leute in Osterreich, die mit dem
Koran heilen, und ich war bei einigen solcher Sitzungen anwesend. Mein
urspriingliches Vorhaben, dieser Arbeit — als theoretischen Teil konzipiert — eine
Feldforschung als praktischen Teil anzuhéngen, konnte ich leider nicht verwirklichen,
da der Wunsch geduBert wurde, ihr Vorgehen nicht publik zu machen. Diesen

Wunsch habe ich respektiert.

Um diese Arbeit einer moglichst groRen Leserschaft zuganglich zu machen, habe ich
den Hauptkapiteln eine allgemeine Definition vorangestellt. In dieser wird zundchst
der Begriff "ginn" sprachlich erortert. Danach wird ein Blick auf ihre Erwéhnung im
Koran geworfen, wobei ich ganz bewusst den Koran selbst sprechen lassen wollte,
sodass der Leser nicht bevormundet wird und die Mdglichkeit hat, sich selbst ein Bild
machen zu konnen. Als Erganzung folgen Uberlieferungen vom Propheten, die
weiterfiihrende Informationen enthalten.

Im Kapitel "Kategorien” wird ndher auf die Natur der ginn eingegangen.
Wahrend im ersten Kapitel versucht wird, die ginn allgemein zu umreiRen, wird hier
auf ihre Diversitdt aufmerksam gemacht. Auch hier habe ich mich primar auf den

Koran und Uberlieferungen gestitzt.



Unter "Krankheiten" sind die verschiedenen Formen der Interaktion zwischen
Mensch und ginn zu finden: der bése Blick, Besessenheit und Zauberei. Nach einer
kurzen Erlauterung wird jeweils der Bezug zu den ginn aufgezeigt. Die
psychologische Seite dieses Phianomens habe ich ganzlich ausgeklammert.® Diese
lasst sich nicht abstreiten, und es gibt sicher eine groRe Schnittmenge zwischen
Besessenheit und Krankheiten psychischer Natur; mein Ziel war es allerdings, in
erster Linie "echte" Besessenheit, durch ginn hervorgerufen, darzustellen. Eine
weitere Moglichkeit, auf die ich ebenso nicht eingegangen bin, ist das VVorgeben, von
einem ginn besessen zu sein (z.B. um mehr Aufmerksamkeit zu erlangen).

Im Kapitel "Heilmethoden™ wird schlieBlich erldutert, wie man diese
Interaktion meiden bzw. aufheben kann. Nachdem von psychischen Krankheiten
abgesehen wird und wir von aullernatirlichen Aggressoren ausgehen, bewegen sich
die dargebotenen Ansétze fast ausschlielich auf spiritueller Ebene. Zu guter Letzt

wird auf "Verbote" verwiesen, die in Zusammenhang mit dieser Thematik stehen.

Zur Transkription arabischer Begriffe habe ich die wvon der Deutschen

Morgenlandischen Gesellschaft festgelegte Umschrift verwendet, aulRer bei Wortern,
die in eingedeutschter Form bekannt sind (qur @zn — Koran). Zur Ubertragung der

Koranpassagen ins Deutsche wurde die Ubersetzung von Bubenheim & Elyas
herangezogen, auf die ich Uber http://tanzil.net/ zugriff. Bei der Verifizierung der

Hadithe habe ich al-Maktaba as-samila zu Hilfe genommen, aus der ich auch einige

andere Werke zitiert habe.

Eine letzte Bemerkung will ich noch anchlieBen: Diese Arbeit befahigt nicht dazu,
jemanden zu behandeln oder ginn auszutreiben. Auch wenn gewisse Stellen sehr
detailliert beschrieben werden, sind noch langst nicht alle Einzelheiten geklart. Wehe

dem, der diese Arbeit liest und glaubt, er misse exorzieren!

! Dazu kann ich Crapanzano, V. (1981), Die Hamadsa. Eine ethnopsychiatrische Untersuchung in
Marokko. Stuttgart: University of California Press. empfehlen.


http://tanzil.net/

Ginn

Sprachliche Definition

Schlagt man in Worterblichern das Wort ginn nach, findet man verschiedenste
Ubersetzungen, etwa: "Damonen, Feen" (Baalbaki 2005%), "Damon, Genius, Geist
(gute und bose)™ (Wahrmund 1980%), oder auch andere. Dass sich keine eindeutige
Ubersetzung fir diesen Begriff finden lasst, liegt wohl an der Tatsache, dass es im
Deutschen — oder vielleicht korrekter, in unserem Kulturkreis — kein wirkliches
Aquivalent gibt, das man dem Konzept ginn gegeniiberstellen kénnte.? Als Folge
daraus erhalt man zwar in etwa eine Ahnung davon, was damit gemeint sein konnte,
es wird sich jedoch als Nebenerscheinung eine inadaquate Vorstellung ergeben, die
den Leser schliellich in die Irre zu fiihren droht.

Andere Worterbucher lassen den Begriff hingegen uniibersetzt; im Wehr steht
etwa unter der Wurzel g-n(-n) an erster Stelle "Dschinn" (1977%). Im Idealfall weiR
der Suchende damit etwas anzufangen, schlechtesten falls werden hier wiederum
klischeehafte Vorstellungen hervorgerufen. An zweiter Stelle steht auch hier
"Damonen™; wobei sich hier wiederum das Problem ergibt, dass dieser Begriff "bei
uns" negativ behaftet ist und sich nicht génzlich mit dem Begriff ginn deckt.
SchlieBlich der Zusatz "unsichtbare Wesen, die schadend oder helfend ins
menschliche Leben eingreifen” (ebd.).

Wir wissen nun zumindest, dass mit ginn eine Art von "Wesen" gemeint ist.
Allerdings sind die uns dargebotenen Ubersetzungen ziemlich widerspriichlich; dem
immer wiederzufindenden Damon, den man sich eher bdsartig vorstellt, stehen etwa
Feen (denen man Giite zuschreibt) oder ein Genius® gegeniiber. Letzterer ist vor allem
deshalb von Interesse, weil auch versucht wurde, das Wort ginn von ebendiesem lat.
Genius abzuleiten (E1? Bd. II: 546)*; auch wenn das nicht ganzlich auszuschlieRen ist,

erscheint es mir in unserem Kontext jedoch sinnvoller, die (konsonantische) Wurzel

! Der Vollstandigkeit halber seien hier alle Eintrage erwahnt: "Jugendhitze; Beginn; Verheimlichung ( ¥
U»); dunkel; Bliite." Tatsachlich ist das Wort ginn sehr vielschichtig und l4sst sich bei weitem nicht auf
die Bezeichnung fiir dieses "obskure" Wesen beschranken.

> Dabei handelt es sich weniger um eine Frage des Deutschen oder des Sprachlichen im Allgemeinen,
sondern vielmehr um die mit der Ubersetzung verbundenen Assoziationen.

® Dieser wurde in der Antike als Schutzgottheit verehrt (Neue Pauly, Artikel "Genius").

* Siehe dazu auch Eichler, der das Wort ginn von Genius ableitet (1928: 9). Noldeke dagegen vertritt
die Meinung, dass ginn echt arabisch sei (DMZ 1887: 717).
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des Wortes im Arabischen zu suchen, wodurch wir auch problematischen

Ubertragungen aus dem Weg gehen.

Auf den ersten Blick scheinen uns manche arabischen Nachschlagewerke indes auch
nicht weiter zu flhren; So bringt uns die Definition "das Gegenteil (didd) des
Menschen, Sing. ginni, man sagt, dass sie so benannt wurden, weil sie geflirchtet
werden und nicht gesehen werden kdnnen" (Muazar as-sahhah) beispielsweise keine
neuen Erkenntnisse (ber das Wesen der ginn.> Aber wir erfahren, dass ginn ein
Gattungskollektiv ist,® und wir erhalten einen wichtigen Hinweis zur Namensgebung,
der ja doch wiederum eine Vorstellung zu Grunde liegt. Tatséchlich versuchen die
arabischen Lexikographen das Wort ginn von igtinan "verhullt, verborgen werden™
abzuleiten (Lisan al-arab Bd. 13: 95). Grundsétzlich bedeutet die Wurzel g-n-n
"bedecken, verbergen, verhdllen®. Im V. Stamm nimmt das Verb ganna die

Bedeutung "schwanger sein” ein. Im V., VI. und X. Stamm heil3t es "besessen
werden” (Wieland 1994: 15).

Auf der Suche nach weiteren Erkenntnissen finden wir in Lisan al- arab unter
dem Wortstamm g-n-n aber noch viele weitere interessante Worter. Eine Auswahl
davon sei hier genannt, weil doch eine gewisse Sinnverwandtschaft zwischen den
einzelnen Wortern besteht. So wird etwa der Embryo (ganin) im Bauch seiner Mutter
versteckt, analog dazu bezeichnet(e) ganin aber auch den Begrabenen, den sein
Grab/Sarg (ganan) einschliefit. Die Nacht bedeckt zumal mit ihrer tiefschwarzen
Dunkelheit (ginn al-lail). Die Nacht selbst wird auch als ganan bezeichnet — ebenso

kann dieses Homonym aber auch Herz, Seele, das Innere bedeuten. (Lisan al- arab

Bd. 13: 93ff.) Im 53.[1[1&[17 taucht es im Sinn von Kleidung auf; wenn nun die ginn von

jemand Besitz ergreifen und seinen Verstand "umhillen”, so ist dieser magniin

"pesessen, verriickt". Der Zusammenhang® zwischen der Vorstellung des Bekleidens

> In Wirklichkeit polarisiert diese Definition die ginn sogar noch mehr als die vorangegangenen, zumal
didd auch "Gegner, Widersacher" bedeuten kann.

® Man kénnte es wagen, eine Parallele zu ihrem sozialen Verhalten aufzustellen. Uber dieses sagt
Wellhausen: "Die Gattung, das Geschlecht bedeutet bei ihnen Alles, die Person sehr wenig. [...] In
dieser Hinsicht gleichen die Damonen den Menschen, wenigstens den arabischen Menschen, bei
denen ebenfalls der Stamm und das Geschlecht wichtiger sind als der Einzelne." (18972: 148).

” Nach: Lisan al- arab Bd. 13: 94.

® Wieland bemerkt dazu: "Im Arabischen besteht ein semantischer Zusammenhang zwischen
'verhiillen', 'etwas vor dem Verstand verbergen' und 'dunkel sein' (in der Nacht)." (1994: 16).
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und der Verricktheit wird deutlicher, wenn man beachtet, dass auch das Wort malbiis,

wortlich "bekleidet”, gleichzeitig besessen bedeutet; interessanterweise wird die
Wurzel s-t-r mit derselben Grundbedeutung in Lisan al- arab als synonym zu g-n-n

angegeben (Wieland 1994: 15). Diese Besessenheit druckt sich aber nicht
ausschlieBlich negativ aus: "Der gottnahe Zustand des Besessenen wird oft auch als
ein paradiesahnlicher Zustand (ganna, Garten, Paradies) angesehen."® (Hentschel
1997: 20) Letztendlich muss dem aber hinzugefligt werden, dass sich nur wenige
Bedeutungen bis in die heutige Zeit erhalten haben, und dem Durchschnittsaraber
kaum mehr Worter als ginn, ganna und ganin (in einer Bedeutung) gelaufig sind.™®

(154

Erst relativ spat stofit man auf den Eintrag “ginn", den man sich vielleicht an
erster Stelle erwartet hétte. Demnach sind die ginn die Nachkommen des gann'';
dieser, als Stammvater abu I-ginn genannt, wurde aus Feuer erschaffen. Als Plural fur
ginn kommen sowohl ginan als auch ginna*® in Frage, wahrend ein einzelner als ginni

bezeichnet wird. (Lisan al- arab Bd. 13: 95)

Ohne uns noch weiter in Wortspielereien zu verlieren, kénnen wir zusammenfassend
sagen, dass es ihre Unsichtbarkeit ist, die den ginn ihren Namen verleiht. Wéren da
nicht noch die vielen anderen Facetten, mochte man das vielleicht als
Negativdefinition ansehen. Allerdings fallt es schwer, das nicht-gesehene, meist auch
in keiner anderen Form wahrgenommene anders zu beschreiben. Interessant wére nur,

wie sich die ginn selbst sehen.

° Drieskens veranschaulicht in ihrem Buch sehr schén den Umgang der agyptischen Bevolkerung mit
dem Phanomen ginn. Den 'Verriickten' (fools), meist als magzib (< magdlib) oder euphemistisch
mabrik bezeichnet, widmet sie ein eigenes Kapitel; sie werden tatsachlich von einigen als
Gllcksbringer betrachtet. (2008: 148ff.) Vgl. auch Dols, M. (1992): "Majnin"; the madman in medieval
Islamic society. Oxford: Clarendon Press.

19| dlibi fihrt ein konstruiertes Beispiel an: Zwei Manner gehen mit der gleichen Beschwerde zum
Arzt, und dieser Arzt verfiigt tiber einen groRen Wortschatz und ist sich der vielen Bedeutungen der
arabischen Worter bewusst, und einer der beiden Patienten ebenso. Nach der Untersuchung gibt der
Arzt den beiden die gleiche Diagnose, und zwar dass sie beide das gleiche Leiden haben, und unter
dem "ginn" in ihrer Brust leiden. Auf die Empfehlung, zu einem "Fachmann fiir Krankheiten der ginn"
[muftass fi amrad al-ginn] zu gehen, geht nun der belesene Patient zum Kardiologen und der weniger
belesene zum Scheikh. (1993: 88) Wenngleich dieses Beispiel hochst unrealistisch ist, zeigt es uns
schon, wie groR der sprachliche Spielraum ist.

! Gann kann wiederum sowohl als Klassenbezeichnung als auch als Bezeichnung fiir einen einzelnen
verwendet werden. Zudem kann gann als Singular auch Schlange bedeuten (siehe "Die ginn im
Koran"), dessen Plural nach Sibawaih ginnan lautet (Lisan al- arab Bd. 13: 97).

2 Hier sei angemerkt, dass ginna bei einigen Arabern als Bezeichnung fiir die Engel stand (Lisan al-
arab Bd. 13: 95). Siehe auch Seite 17, Anmerkung 31.
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Die ginn im Koran
Suchten wir einen geeigneten Vers, um einen passenden Anschluss an das vorige

Unterkapitel und die Unsichtbarkeit, die fir die ginn ja charakteristisch ist, zu finden,
wirde wohl folgender am ehesten in Frage kommen: "... Gewiss, er sieht euch, er und
sein Stamm, von wo ihr sie nicht seht. ..." (7:27) Wer "er und sein Stamm" sind,
darauf mochte ich allerdings erst spater eingehen, da dieser Vers mehr Fragen
aufwirft als er beantwortet.

Betrachten wir zunédchst einmal das Auftreten der ginn im Koran. Die Wurzel
g-n-n kommt an vielen verschiedenen Stellen vor; al-ginn taucht 22 Mal auf, gann
sieben Mal und ginna zehn Mal (al-Minyawi 2004% 20). Al-ginn und al-gann
bezeichnen hierbei die Gattung, wobei gann sich auch auf einen einzelnen beziehen
kann. Ginna beschreibt ebenso die Klasse wie ginn und gann, bedeutet an manchen
Stellen aber Besessenheit.’® Hentschel fiihrt zusatzlich noch die wurzelverwandten
Worter mit abweichender Bedeutung an:

"magniin (11mal erwéhnt) besessen
gunna (2mal erwéhnt) Schutz, Decke
ganna [als Verb, R.H.] (Imal erwihnt) sich Uber jemanden breiten
‘aginna (Imal erwéhnt) (P1. von ganin) Embryo, Fotus
ganna, gannatan, gannat (passim) Garten, Paradies
gann (wird mit gann gemeinsam gezahlt) einzige Stelle, wo ein Dschinn als
Schlange bezeichnet wird (27/10)"**

(1997: 21)

Wenn wir nun die fur uns irrelevanten Verse mit "auBerddmonischer” Bedeutung
ausklammern, bleiben uns immerhin noch 32 Verse, in denen die ginn explizit

erwahnt werden. Die iiberragende Mehrheit dieser kommt in mekkanischen Suren®®

3 Vgl. 7:184, 23:25+70, 34:8, 34:46. Was durch die Vorstellung, dass diese durch ginn hervorgerufen
wird, durchaus plausibel wirkt. Man kann feststellen, dass jene Stellen, wo ginna determiniert ist, die
Wesen gemeint sind, wohingegen die indeterminierten Besessenheit ausdriicken.

" Eher umgekehrt eine Schlange als ginn; dieser Vers beschreibt die wundersame Verwandlung des
Stockes Moses in eine Schlange. Dass mit gann an dieser nicht etwa ein ginni gemeint ist, wird aus
einer Parallelstelle ersichtlich, wo ein anderes Synonym fiir Schlange (/ayya) verwendet wird (20:20).

Laut Bali kann man zu einer Schlange aber auch $aifan sagen (Balh 1996b™:34, vgl Lisan al- arab Bd.
13:238).

> "Die Koransuren werden nach ihrem Ursprung auch als mekkanische und medinensische Suren
klassifiziert." "Die mekkanische Themen umfassen tauhid, schirk, Tag der Auferstehung..." (Denffer,
2007°: 104, 107).
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vor.'® Da sie jedoch iber den Koran verstreut und jeweils an einen Kontext gebunden
sind, raubt ihnen das bloRe Herausreif3en ihre Aussagekraft.

An dieser Stelle méchte ich den roten Faden neu spannen. Zu diesem Zweck
werde ich die Verse'” weder nach der Reihenfolge, in der sie im Koran erscheinen,
ordnen, noch nach der Chronologie ihrer Offenbarung, sondern nach der des Lebens;
beginnend mit der Schopfung Uber das irdische Leben bis hin zum Tag der

Auferstehung. Dabei soll das Wesen der ginn weitestgehend beleuchtet werden.

Schopfung

Beginnen mdochte ich diese kurze tour d'horizon mit der Sure ar-rafman "der
Allerbarmer", wo wir Uber deren Schopfung aus Feuer aufgeklart werden: "Er hat den
Menschen aus trockenem Ton wie Topferware erschaffen. Und Er hat die Ginn aus
einer unruhigen Feuerflamme erschaffen." (55:14,15) Die Nennung des Menschen vor
den gann deutet hier aber nicht zeitlich auf die Schopfung des Menschen vor diesen,
sondern soll die Vormachtstellung des Menschen unterstreichen.’® An einer anderen
Stelle kommt die zeitlich vorausgehende Schépfung der ginn deutlich zum Ausdruck:
"Und Wir haben ja den Menschen aus trockenem Ton, aus fauligem schwarzen
Schlamm erschaffen. Und die Ginn haben Wir zuvor aus dem Feuer des Glutwindes
erschaffen."* (15:26,27) Der Sinn des Lebens ist fiir Mensch wie ginn aber ein und
derselbe: "Und Ich habe die Ginn und die Menschen nur (dazu) erschaffen, damit sie
Mir dienen." (51:56)

* 10 den Anfangen des Islam spielte die (neue) ginn-Position eine bedeutende Rolle, was sich in den
mekkanischen Suren widerspiegelt: die ginn werden nur hier erwahnt und in einen Zusammenhang
mit der gottlich geschaffenen Welt gesetzt." (Wieland 1994: 18).

7 |ch werde hier nur eine Auswahl exemplarisch anflihren — die Auflistung und Erlauterung aller Verse
wirde den Rahmen sprengen. Zudem gibt es viele Parallelstellen, die inhaltlich deckungsgleich sind.

' Dies belegt etwa der Vers: "Und Wir haben ja die Kinder Adams geehrt; [...] und Wir haben sie vor
vielen von denen, die Wir erschaffen haben, eindeutig bevorzugt." (17:70) (vgl. Bali 1996a11:51)
Interessant ist ebenfalls die Anordnung des zweiten und dritten Verses der Sure ar-Raiman, die
keinesfalls chronologisch auszulegen ist: "(Er) hat den Qur'an gelehrt. Er hat den Menschen
erschaffen." Auch hier erklaren klassische Kommentatoren das mit der Wichtigkeit des Korans. In Vers
33 derselben Sure werden wiederum die ginn den Menschen vorangestellt, da diese auf Grund ihrer
Beschaffenheit eher in der Lage sind, der gestellten Herausforderung nachzukommen: "O ihr
Gesellschaft der Ginn und der Menschen, wenn ihr aus den Bezirken der Himmel und der Erde
hinausdringen kénnt, so dringt doch heraus. Ihr werdet nicht herausdringen, auller mit einer
Ermachtigung.”.

*In einer Unterrichtsstunde sagt Saih Muhammad an-Nabulsi, dass "die §inn vor den Engeln und die
Menschen nach den Engeln erschaffen wurden", leider aber ohne Angabe von Quellen.
[http://www.nabulsi.com/text/02akida/1akida/11-20aki/akida19.doc. Zugriff 19.10.10].
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Mensch und ginn
Die besondere Stellung des Menschen unter der Schopfung Gottes veranschaulicht

auch, dass die Engel sich vor Adam niederwerfen sollten: *Und als Wir zu den Engeln
sagten: 'Werft euch vor Adam nieder.! Da warfen sie sich nieder," (18:50). Das ist
zwar schon fir den Menschen, in weiterer Folge zeigt der Vers aber auch seinen

direkten Bezug zur Welt der ginn:

“ .. auBer Iblis?; er gehérte zu den Ginn. So frevelte er gegen den Befehl seines Herrn. Wollt ihr
euch denn ihn und seine Nachkommenschaft zu Schutzherren anstatt Meiner nehmen, wo sie

euch doch feind sind? - Ein schlimmer Tausch fiir die Ungerechten!" (18:50)

Wenngleich dieser Vers eine gewisse Problematik in sich birgt, gibt er uns doch
Aufschluss iiber mehrere Dinge: Iblis, der Teufel, ist ein ginni. Die Aufforderung zur
Niederwerfung galt offenbar auch ihm, also muss er sich unter den Engeln befunden
haben®; allerdings kam er dieser nicht nach.?? Demzufolge muss er iiber einen freien
Willen verfiigen, was ebenso auf die ginn allgemein zutreffen muss.?® SchlieBlich
informiert der Vers uns darlber, dass er Gber Nachkommenschaft verfligt — was flr
die ginn bedeutet, dass sie sich fortpflanzen — und dass sie des Menschen Feind sind.**

Damit haben wir auch schon eine Erlduterung zu dem am Anfang zitierten Vers.

Feindschaft
Kommen wir nochmal auf den Fall Iblis' zuriick; an einer anderen Stelle, wo die

Szene dramatischer dargestellt wird, begriindet Iblis seine Befehlsverweigerung: "...
Er [Iblis, R.H.] sagte: 'Ich bin besser als er. Du hast mich aus Feuer erschaffen, ihn
aber hast Du aus Lehm erschaffen." (7:12) Es folgt die Vertreibung Iblis' aus dem
Paradies (7:13), er bittet Gott jedoch um Aufschub bis zum Tage der Auferstehung,

der ihm gewéhrt wird (7:14,15). Daraufhin schwort er, sich an der Menschheit zu

° per Eigenname des Teufels, siehe "Iblis — as-Saifdn" unter dem Kapitel "Kategorien".

*! Die Tatsache, dass er gemeinsam mit den Engeln angesprochen wird, was auch aus anderen Versen
hervorgeht, wirft die Frage seiner Zugehorigkeit auf, die auch unter islamischen Gelehrten viel
diskutiert wurde.

?? Die Orthodoxie sieht darin, dass Iblis sein Schicksal besiegelt hat. In der Mystik "erscheint Iblis
jedoch als vollkommener und aufrichtiger Muslim, der sich in absoluter Hingabe (tas/im) vor niemand
anderem, als vor Gott niederwirft" (EIZ Bd. Ill: 668). Diese "Entschuldigung" ist jedoch unhaltbar, da er
sich dem Befehl Gottes widersetzt. Zudem ist es "selbstverstandlich, dass eine solche Niederwerfung
Respekt darstellt und keine Anbetung" (Bahgat 1997: 31); anders lieRe sich auch nicht erklaren, wie
sich die Niederwerfung der Familie Josephs vor diesem mit deren Einheitsglauben vereinbaren lasst
(vgl. 12:100).

% Dadurch (und aus Belegen aus der Sunna) geht auch hervor, dass Iblis nicht von Grund auf bose
war.

** Dariiber hinaus wird in dem Vers auch direkt die Anbetung und Verehrung von §inn angeprangert,
die in der gahiliya (wortl. "Unwissenheit", Zeit vor dem Islam) Gang und Gebe war, siehe unten.
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rachen, indem er versucht, sie vom rechten Weg abzubringen (7:17,18).” Der
Werdegang Iblis' zum Satan stellt eine Schliisselstelle zum Verstédndnis der Beziehung

Mensch-Satan — wenn nicht sogar Mensch-ginn — dar:

"Hier liegt der Ursprung der Feindschaft zwischen Iblis und den Menschen. Die Vertreibung

Iblis' aus dem Paradies ist umso schwerwiegender, als Iblis der Vater der Dschinn (Abii 1-Ginn)

ist und somit groRen EinfluR auf die ihm nachfolgenden Dschinn austibt"%?’

(Hentschel 1997: 24)

Fahigkeiten der ginn
Dieses Abbringen vom rechten Weg erfolgt ber waswasa "Einfllstern”, durch
welches versucht wird, von rechtschaffenen Handlungen abzuhalten und zu
schandlichen zu verlocken.?® So sucht man gemaR Sure an-nas Zuflucht vor dem
"Ubel des Einfliisterers" (114:4); dieser kann "von den ginn und den Menschen" sein
(114:6). Negativer Einfluss wird demnach nicht nur auf die ginn zuriickgefuhrt,
sondern auch auf den Menschen — in einem weiteren Vers wird dieser sogar im
wahrsten Sinne des Wortes verteufelt: "Und so haben Wir jedem Propheten Feinde
bestimmt: die Satane der Menschen und der Ginn, ..." (6:112, vgl. 41:29). Auf die
néhere Bedeutung des Wortes Satan mochte ich erst spéter eingehen (siehe Kapitel
"Kategorien™), aus den beiden Versen geht jedoch deutlich eine Interaktion zwischen
Mensch und ginn hervor.

Laut Koran sind ginn aber durchaus auch zu physischen Tatigkeiten im

Stande. In der wohlbekannten Legende des Kdénig Salomo sind sie flr diesen tatig
(27:17, 34:12,13), in Vers 38:37 ist sogar wortlich von einem "Bauarbeiter” (banna’)

die Rede. Ihre erstaunlichen Fahigkeiten bezeugt auch Vers 27:39, in dem ein ginni
Salomo versichert, ihm den Thron der Konigin von Saba zu bringen, noch bevor
dieser sich von seiner Stelle erhebt. Die gleiche Legende zeigt uns aber auch, dass

ihnen sehr wohl Grenzen gesetzt sind:

*|bn al-Qayyim (1292-1350, hanbalitischer Theologe und Rechtsgelehrter) begriindet die "Weisheit
des Verbleibens Iblis bis zum Ende der Zeit" mit der Heimsuchung, durch die Guten von den Bdsen
getrennt werden sollen. Stiirbe er, wiirde dieser Zweck nicht erfillt (Sifa’al- ‘alil: 327, nach: al-
Minyawi 2004°: 32).

%% An anderer Stelle zitiert Hentschel §aih Muhammad Muhammad, der von einer "teilweise
natiirlichen Feindschaft zwischen Mensch und Dschinn" spricht, die sich durch die Einschrénkung der
Macht der ginn durch die Erschaffung des Menschen ergibt (1997: 21).

%7 An dieser Stelle nicht zu vergessen ist natiirlich auch, dass letztendlich auch Iblis Adam aus dem
Paradies vertrieben hat (2:36, 7:27).

*8 Siehe "Die Irreleitung" unter dem Kapitel "Kategorien".
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"Und als Wir fiir ihn [Salomo, R.H.] den Tod bestimmt hatten, wies sie auf sein Ableben nur das
Tier der Erde hin, das seinen Stab fraB. Als er dann niederstiirzte, wurde den Ginn klar, dass sie,
wenn sie das Verborgene gewusst, nicht (weiter) in der schmachvollen Strafe verweilt hatten."
(34:14)

Die ginn sind also von sich aus nicht allwissend. Im Koran wird nun aber auch die
Mdglichkeit, dass sie den Himmel abhoren (was ihnen zuvor moglich war), dezidiert

ausgeschlossen:

"Und wir [die ginn, R.H.] haben den Himmel abgetastet, aber festgestellt, dass er mit strengen
Wéchtern und Leuchtkorpern gefullt worden ist. Und wir pflegten ja an Stellen von ihm Sitze
zum Abhoren einzunehmen; wer aber jetzt abhort, der findet einen auf ihn wartenden
Leuchtkorper." (72:8,9)

Ginn in der gahiliya

Der Umstand, dass ginn Uber kein Wissen tber das Verborgene (gaib) verfligen, wird
im Koran deshalb so oft betont?®, weil er ihre Stellung als Schépfung Gottes, d.h. ihre
"Nicht-Gottlichkeit" (und daraus resultierend ihre "Nichtanbetungswirdigkeit™)
unterstreicht. In der gahiliya und der friihen Zeit des Islam wurden ginn ndmlich von
Menschen verehrt,*® da ihnen tbernatiirliches Wissen zugesprochen wurde. Mit dem
Islam setzte Gott Engel als Wachter ein, die die ginn durch das Werfen von
Sternschnuppen vom Himmel vertreiben sollten, falls diese an ihm zu lauschen
versuchten (Wieland 1994: 81).

Der Koran verdammt an vielen Stellen die Beigesellung Gottes von ginn,
wobei das konfuse Weltbild der gahiliya korrigiert wird: "Und sie stellen zwischen
Ihm und den Ginn eine Verwandtschaft her. Aber die Ginn®' wissen ja, dass sie
bestimmt vorgefuihrt werden" (37:158, vgl. 6:100, 128).

* Der "Sternschnuppenmythos", wie Wieland ihn nennt, wird auRer bei 72:8,9 noch bei den Versen
37:6-10, 5:16-18 und 67:5 behandelt.

% vgl. 72:6, Wellhausen 1897%: 211.

*! Laut Lis@n al- arab bedeutet ginn "bei einigen Arabern" Engel, und al-Farrd’ meint, dass in diesem
Vers ebendiese damit gemeint seien (Lisan al- arab Bd. 13: 95). Der Kommentar von Qutb dazu ist
sehr wertvoll: "Die Araber behaupteten vor dem Islam, dass die Engel Téchter Gottes seien, die durch
Verschwigerung mit den Ginn hervorkamen" (Die Bedeutung des Korans Bd. 5: 2820, Fn.7) vgl.
34:40,41, 37:149-153.
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Ginn im Islam
Mit dem Islam wurde all dem ein Ende gesetzt.*® Er untersagte aber nicht nur den

Menschen, die ginn anzubeten, sondern rief ebenso die ginn selbst zum
Einheitsglauben auf. Zwei Suren bekunden, dass sie die Botschaft des Propheten
vernahmen,® wobei vor allem die zweite, die den Namen “al-ginn" tragt, sehr

aufschlussreich ist:

“Sag: Mir ist (als Offenbarung) eingegeben worden, dass eine kleinere Schar Ginn zuhérte.> Sie
sagten: "Wir haben einen wunderbaren Qur'an gehdrt, der zur Besonnenheit leitet; so haben wir

an ihn geglaubt, und wir werden unserem Herrn niemanden beigesellen.” (72:2)

Die ginn (zumindest die besagte Schar) akzeptierten also den Islam, nachdem sie
zuvor offenbar in Gotzendienerei verstrickt waren; nach dem Wortlaut der ginn gibt
es unter ihnen Rechtschaffene und weniger rechtschaffene (72:11), in Vers 14 nennen
sie erstere explizit muslimin "Gottergebene”, denen sie Abschweifende
gegeniiberstellen. In einem Seitenhieb wird Iblis als "ein Tor von uns" bezeichnet
(72:4), was wiederum seine Zugehorigkeit zu den ginn unterstreicht.® Der
Gotzendienst der gahiliya wird in Vers sechs nochmals angesprochen. Schlielilich
gestehen die ginn sich ein, dass sie sich "lhm niemals durch Flucht entziehen
kénnen." (72:12) Mit dieser Resignation wird die Oberhoheit Gottes anerkannt, und

die folgenden Verse leiten in die Belohnung bzw. Bestrafung im Jenseits Uber.

Ginn im Jenseits
Zuvor mussen sie sich jedoch vor dem Jiingsten Gericht verantworten. In Versen, die

sich auf die Zukunft beziehen ("Und am Tag, da Er sie alle®® versammelt, ..."),
werden Szenen aus dem Jingsten Gericht dargestellt und die Konsequenzen eines
jeden Handelns veranschaulicht. Fir die "weniger rechtschaffenen” wird es
schlieRlich heiRen: "... Tretet ein unter Gemeinschaften von den Ginn und den
Menschen, die schon vor euch dahingegangen sind, ins (Hollen)feuer. ..." (7:38). Den

"Rechtschaffenen™ hingegen wird es wohlergehen (7:42); explizit erwéhnt — und so

32 'Durch den Islam tritt der Geisterglaube in ein anderes Stadium. Die Gotter werden herabgesetzt
und zu Ddmonen erniedrigt." (Wellhausen 1897%: 157).

** Namlich 46:29-32, 72:1-19.

> "Aus diesem Text geht hervor, daR die Ginn zu diesem Zeitpunkt dem Propheten nicht sichtbar
waren, sondern er erst durch die Offenbarung Uber ihre Anwesenheit informiert wurde." (Maudadi,
Die Bedeutung des Korans Bd. 5: 2819, Fn.3)

*> Der Name Iblis wird zwar nicht genannt, die meisten Korankommentatoren sind sich jedoch einig,
dass er damit gemeint ist.

*® Wobei die prazise Wortwahl "alle" (§ami @n) nicht nur die Menscheit von Adam bis zum Ende der
Welt, sondern die Gesamtheit der Schépfung (und somit nattrlich auch die §inn) mit einbezieht.
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schlief3t sich nun wieder der Kreis — werden ginn aber wiederum in Sure ar-rafman:

"Darin [im Paradies, R.H.] sind (weibliche Wesen), die ihre Blicke zurlickhalten, die
vor ihnen weder Mensch noch Ginn beriihrt haben." (55:56, vgl. 55:70,72,74)

Die ginn in der Sunna
Das Vorkommen der ginn im Koran macht den Glauben an sie fur den Muslim

verpflichtend.®*” Wenngleich dies aus islamischer Sicht mehr als genug Beweis fiir
ihre Existenz ist, wollen wir uns dennoch nicht damit begniigen und noch einen Blick
auf die Sunna® werfen, zumal wir dadurch noch zusétzliche Erkenntnisse tiber die
ginn gewinnen und ihr Leben etwas mehr ausgeleuchtet wird. Auch wenn vieles
bereits im vorigen Kapitel erlautert wurde, seien gewisse Punkte hier noch einmal
angesprochen. So sagt der Prophet tber die Schopfung: "Die Engel wurden aus Licht
erschaffen, die ginn aus einer rauchlosen Flamme, und Adam woraus es euch
beschrieben wurde™*® Dieser Hadith®® sei hier noch einmal erwahnt, weil er die ginn
deutlich von den Engeln abgrenzt.

Uber den "Sternschnuppenmythos" erfahren wir, dass er der

Offenbarungsanlass der Sure al-ginn war:

"Der Gesandte Allahs, Allahs Segen und Heil auf ihm, rezitierte weder den Koran vor den

Dschinn noch konnte er sie sehen. Der Gesandte Allahs, Allahs Segen und Heil auf ihm, ging
einmal in einer Gruppe von seinen Geféhrten aus, wobei sie den Bazar von ‘Ukaaz abzielten. Zu

dieser Zeit waren die Satane daran gehindert, Nachrichten vom Himmel zu erfahren und auf sie
wurden brennende Sternschnuppen heruntergeschickt. So kehrten sie zu ihren Leuten zurlick, die
sie fragten: Was ist mit euch los? Sie (die Satane) erwiderten: Wir waren daran gehindert,
Nachrichten vom Himmel zu erfahren und auf uns wurden brennende Sternschnuppen
heruntergeschickt. Sie (ihre Leute) erwiderten: Etwas Merkwirdiges sollte bestimmt geschehen
sein. Zieht durch die ganze Welt herum und stellt fest, was uns daran hindert, die Nachrichten

des Himmels zu erfahren. So zogen sie durch die ganze Welt, wobei eine Gruppe von ihnen, die

auf dem Weg nach Tihama war und den Bazar von ‘Ukaaz abzielte, an dem Propheten

¥ Laut Saih Yasuf al-Qaradawi fiihrt das Leugnen der ginn allerdings nicht zum Unglauben, da sie kein
Glaubensgrundsatz sind, zu denen der Prophet im bekannten Hadith den Glauben an Gott, die Engel,
die Blicher, die Propheten, den Tag der Auferstehung und das Schicksal gezahlt hat (siehe auch
4:136). Der Muslim habe allerdings an sie zu glauben, da er glauben muss dass der Inhalt des Korans
die Wahrheit ist. "As-Sari‘a wa-l-hayat".
[http://www.garadawi.net/site/topics/article.asp?cu_no=2&item no=4975&version=1&template_id=
105&parent_id=16], in: Maugqi ‘al-Qaradawr. [http://www.qaradawi.net/. Zugriff 28.2.2011].

*® Brauch, Gepflogenheit. Der Begriff bezeichnet, was der Prophet Muhammad sagte, tat und billigte.
% Ahmad (Musnad 6/153, Nr.: 25235), Muslim (Sahih Muslim 8/226, Nr.: 7687) nach: Bali 1996b*: 27.
%0 Uberlieferungen von Taten und Ausspriichen des Propheten und seiner Gefihten.
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vorbeikam, der in einem Palmengarten mit seinen Gefahrten das Frilhgebet verrichtete. Als sie
den Koran hérten, horchten sie darauf aufmerksam und sagten: Das ist es, was uns daran
gehindert hat, die Nachrichten des Himmels zu erfahren. Sie kehrten dann zu ihren Leuten
zuriick und sagten: O Leute! Wabhrlich, wir haben einen wunderbaren Koran gehort, der zur
Rechtschaffenheit leitet; so haben wir an ihn geglaubt, und wir werden unserem Herrn nie
jemanden zur Seite stellen. Allah offenbarte dann seinem Propheten Muhammad, Allahs Segen

und Heil auf ihm, den Vers: Sprich: Es wurde mir geoffenbart, da3 eine Schar der Dschinn

zuhorte."*

Zu Beginn dieser Uberlieferung wird wieder die Unsichtbarkeit angesprochen; der

Prophet habe die ginn weder gesehen noch den Koran vor ihnen rezitiert.*? Allerdings
geht diese Aussage auf Ibn ‘Abbas* zuriick, und nicht auf den Propheten selbst, und
es bleibt ungeklart, ob es diesem vorbehalten war sie zu sehen oder nicht. Bezliglich
der Koranrezitation vor den ginn gibt es hingegen sehr wohl Uberlieferungen, dass
eine solche erfolgt ist. So findet auch Sure ar-razman gemeinsam mit den ginn ihren

Niederschlag in der Sunna:

"Der Prophet, Gott segne ihn und schenke ihm Heil, kam zu seinen Geféahrten hinaus, und trug
ihnen die Sure ar-rafman vor, vom Anfang bis zum Ende, worauf sie schwiegen. Darauf sagte

er: 'Ich habe sie wahrlich den ginn in der Nacht der ginn vorgetragen, und sie antworteten besser
als ihr: jedes Mal, wenn ich zu Seinem Wort »Welche der Wohltaten eures Herrn wollt ihr beide
denn leugnen?« kam, erwiderten sie: »Keine einzige Deiner Wohltaten leugnen wir, unser Herr,

denn Dir gebiihrt alles Lob.«"**

Der Prophet bestatigt hier also mit Nachdruck (lagad), Sure ar-rafman den ginn

vorgetragen zu haben. Diese haben besser geantwortet als die Prophetengefahrten® —

o Buhart in bab tafsir sirat al-ginn (Sahih al-Buhari 4/1873, Nr.: 4637), Muslim in bab al gahr bi-I-
qira o fi-s-subh wa-I-qirda @l I-ginn (Sahih Muslim 3/246, Nr.: 1034). Nach: Bali 1996b™: 26f.,
Ubersetzung nach: Al-Bayan. [http://www.way-to-allah.com/dokument/bayan.pdf. Zugriff 27.10.10].
* Interessanterweise wird dieser erste Teil des Hadith bei der einschlagigen Literatur aber
ausgeklammert (vgl. Bal 1996b™: 26, Balt 1996a™": 22) — entweder der Einfachheit halber, oder um
Ungereimtheiten aus dem Weg zu gehen. Ungereimtheiten deshalb, weil aus anderen
Uberlieferungen sehr wohl hervorgeht, dass der Prophet vor den §inn Koran rezitierte (siehe unten).
Dieser vermeintliche Widerspruch lasst sich aber leicht aufheben: Denn die Aussage Ibn ‘Abbas' kann
sich ja lediglich auf dieses eine Ereignis beziehen, und muss nicht von allgemeiner Giiltigkeit sein.
Zudem deutet die Ratlosigkeit der ginn nach dem gescheiterten Lauschen und ihre Unkenntnis tGber
den Koran darauf hin, dass es sich um eine friihe Phase des Islam gehandelt haben muss.

* <Abd Allah b. al-‘Abbis, Prophetengefdhrte und grofRer Gelehrter, "Vater der Koranexegese".

a Tirmidi in bab wa-min sirat ar-rapfman (Sunan at-Tirmidi 5/399, Nr.: 3291), nach: ‘Arif 2001: 51.

*> Wobei sich die Frage nach der Religion, die im vorigen Kapitel bereits geklart wurde, dadurch
erlibrigt.

20


http://www.way-to-allah.com/dokument/bayan.pdf

sofern es dem Propheten nicht eingegeben wurde, muss er sie also wahrgenommen

haben. Uber diese "Nacht der ginn" wird in einem weiteren Hadith detailreich

berichtet:

"... Wir waren eines Nachts gemeinsam mit dem Propheten, Gott segne ihn und schenke ihm
Heil, als wir ihn plétzlich vermissten, so suchten wir ihn in den Talern und Schluchten, bis wir
sagten: 'Er ist verschwunden®®, oder wurde umgebracht', und wir verbrachten die schlechteste

Nacht die jemals ein Volk verbrachte. Als wir erwachten, kam er aus der Richtung des (Berges)
Hira’, da sagten wir: 'Oh Prophet, wir haben dich vermisst und gesucht, aber nicht gefunden, und

wir verbrachten die schlechteste Nacht die jemals ein Volk verbrachte'. Er sagte: 'Ein ginn hat
mich eingeladen, so bin ich mit ihm gegangen, und rezitierte vor ihnen den Koran'. Dann ging er
mit uns los und zeigte uns ihre Spuren, und die ihrer (Lager)feuer, und sie (die ginn) baten ihn
(den Propheten) um Nahrung, da sagte er: 'Euch stehen alle Knochen zu, tber die der Name

Allahs gesprochen wurde, wenn sie euch in die Hande fallen werden sie zu tppigem Fleisch, und

jeder Dung soll Futter fir eure Tiere sein™*’

Der Prophet wusste also um die Prasenz der ginn Bescheid, so er dem Ruf eines ginni
folgte und ihnen schliellich den Koran vortrug. Das Hinterlassen von Spuren und die
Bitte um Versorgung zeigen uns, dass sie trotz ihrer Unsichtbarkeit unserer
materiellen Welt nicht ganz fremd sind. Ihre Nahrung besteht aus Knochen, tber die
der Name Allahs gesprochen wurde, die mit Fleisch berzogen werden, und Dung
dient ihren Tieren als Futter®®; daher das Verbot, sich damit zu reinigen.*®

Ginn sind (berwiegend nachtaktiv. So treffen die ginn, die am Himmel
lauschen wollten,®® den Propheten etwa wahrend dem Frilhgebet an. Die

Koranrezitation erfolgte ebenso nicht am helllichten Tag, sondern in der Nacht der

ginn.>* Ein Hadith (der zwar Sayafin nennt) bestatigt dies: "Wenn die Nacht anbricht,

e Ustufira, wortlich: wurde zum fliegen gebracht (Wehr 1977% 522).

* Muslim in bab al §ahr bi-I-gird a fi-s-subh wa-I-gira‘a ald I-ginn (Sahih Muslim 3/247, Nr.: 1035),
nach: Bali 1996b">: 25f.

*® In einem Hadith von Buhari sagt der Prophet: "So bat ich fur sie Allah, dass sie an keinen Knochen
oder Dung vorbeikommen, ohne dass sich darauf Nahrung befindet [illa wugida alaiha fo @man]"
(Bali 1996a'": 26, a3-Sahawi o.).: 19).

* Kitab al-manhiyat li-t-Tirmidi, S.40-43, nach: a§-Sahawi o.J.: 15.

*% Was man ja auch tagsiiber machen konnte.

> Zudem kann es sich bei diesem Gebet weder um das Mittags- noch Nachmittagsgebet gehandelt
haben, da die Koranrezitation bei diesen mit gedampfter Stimme erfolgt.
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oder es Abend wird, so holt eure Kinder ins Haus; denn die Satane begeben sich um

diese Zeit uberall hin. ..."*

Uber ihre Behausung lasst sich verschiedenes berichten. Zum einen sind sie in der

Wiiste anzutreffen:

"Ich sehe, dass du Schafe und Wiiste liebst. Wenn du also bei deinen Schafen bist — oder dich in
deiner Wistengegend aufhaltst — und zum Gebet rufen willst, so erhebe deine Stimme mit

diesem Ruf; denn nichts unter den Ginn, den Menschen und den iibrigen Dingen hort die Stimme

des Gebetsrufers (Mu’addin), ohne dass dies von ihm am Tage der Auferstehung bezeugt werden

wird.">

In einem anderen Hadith legt der Prophet seinen Gefdhrten beim Verrichten der

Notdurft folgendes nahe: "Diese Aborte sind wahrlich besessen, wenn also einer von

euch zum Abort geht, so soll er sagen: 'O Allah, ich nehme Zuflucht zu Dir vor den
hubut®® und den haba’it>*">> wobei Bali besessen (muftagara®) als von den ginn

bewohnt erklart (1996a!: 25). Interessant hierbei ist auch die explizite Zufluchtnahme
vor mannlichen und weiblichen Satanen.’” Die ginn lassen sich aber nicht auf diese
beiden Lebensrdaume einschranken, sondern sind auch andernorts anzutreffen.

Hentschel sagt dazu zusammenfassend:

> Buhariin bab hair mal al-muslim (Sahih al-Buhari 11/457, Nr.: 3304), nach: Bali 1996a™": 38,
Ubersetzung nach: Rassoul 2007": 265. Es besteht die Moglichkeit, dass sich das auch ausschlieRlich
auf die Satane bezieht. Die Erwdhnung dieser Uberlieferung als Erlauterung der Charakteristika der
ginn erfolgt hier in Anlehnung an Bal 1996a"": 38. Mehr zu Satanen siehe Kapitel "Kategorien".

> Buhariin bab raf ‘as-saut bi-n-nidd’(Sahth al-Buhari 3/33, Nr.: 609), nach: al-Minyawi 2004>: 23,
Ubersetzung nach: Rassoul, 2007%: 92.

**In einer anderen Uberlieferung kommen die beiden Wérter auch bei Buharivor. "Hubut ist die
Mehrzahl von habit (mannlicher §aitén) und haba’it ist die Mehrzahl von habita (weiblicher §ai;én).
Manche Gelehrten verstehen unter dem Wortlaut dieses Hadith, dass es sich hier um die
Zufluchtnahme zu Allah vor jedem Ubel in jeder Form handelt." (Rassoul 2007": 53).

>> Ahmad (Musnad 4/369, Nr.: 19305), Ibn Magah in bab ma yaqal ar-ragul idé dahala bait al-hala’
(Sunan lbn M3agah 1/108, Nr.: 296), Abu Dawd in bab ma yaqal ar-ragul ida dahala al-hald’(Sunan
Abi Dawad 1/49, Nr.: 6).

*® Auch in Wehr findet sich fir muftadar die Ubersetzung "von den Ginn heimgesucht oder bewohnt"
(Wehr 1985, s.v. i-d-r).

7 Wir begniigen uns hierbei mit der Erkenntnis iber die Zweigeschlechtlichkeit. Dass Iblis — oder
allgemein ginn — Giber Nachkommenschaft verfligen, wurde im vorigen Kapitel bereits aufgezeigt. Auf
nahere Informationen bezliglich Fortpflanzung etc. méchte ich eingehen, da sie nicht gesicherten
Quellen entstammen und fiir uns auch irrelevant sind.
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"Alle Quellen sind sich dariiber einig, daR besonders Badehduser und Toilettenanlagen,
verlassene Statten, alte Hauser, Ruinen, die Wiste, Quellen, Bdume und Hohlen beliebte
Aufenthaltsorte der Dschinn sind." (Hentschel 1997: 44)

Andere wiederum bewohnen gemeinsam mit den Menschen Hauser (ummar),

wéhrend wieder andere den Menschen selbst begleiten (qurana?). Die Vorlieben sind

dabei so unterschiedlich wie die ginn selbst.
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Kategorien
"Es gibt drei Arten von ginn: eine Art, die Flugeln besitzt und in der Luft fliegt, eine der

Schlangen und Hunde, und eine, die sich niederlasst und weiterzieht."

Ginn ist nicht gleich ginn. Im Reich des Verborgenen herrscht ein groRer
Artenreichtum. Obwohl ich bisher versucht habe, mich auf ginn im Allgemeinen zu

beschranken, wird dem Leser aufgefallen sein, dass mir doch gelegentliche Ubergriffe

(etwa zu Saizin) unterlaufen sind.? Im Koran — und ebenso in der Sunna — werden

verschiedene Arten genannt, die somit ihre EXistenzberechtigung finden. Die
Kategorisierung wird aber zum einen dadurch erschwert, dass keine Hierarchie
dargestellt wird; zum anderen durch die Frage, wann man bei einer Bezeichnung von
einer eigenstandigen Ordnung sprechen kann (wie es der oben genannte Hadith etwa

nahelegt),®> und wann sie eher als Eigenschaft/Charakterzug aufzufassen ist (vgl.

Saitan marid “rebellischer Satan™ in Vers 37:7), wobei die Maoglichkeit einer

Uberlagerung prinzipiell besteht.*

Die folgende Auflistung der "Kategorien” ist daher nicht unbedingt als
Differenzierung zu verstehen, zumal viele Eigenschaften gruppenibergreifend sind.
Es sollen jedoch gewisse Charakteristika, die hinter einem jeden Namen stecken,
aufgezeigt werden. Auch hier méchte ich mich primar auf Koran und Sunna stiitzen,
und die Meinung islamischer Theologen nur dann heranziehen, wenn sie uns Uber
verstandnismalige Hurden hinweghilft. Eine tiefere Auseinandersetzung mit dem
Diskurs tber ginn wirde indes die Gedankenwelt noch mehr verésteln und den
Rahmen dieser Arbeit sprengen.

Bevor wir auf die einzelnen Untergruppen eingehen, sei hier noch einmal auf
deren gemeinsamen Ursprung aus Feuer hingewiesen: Weil das Kriterium der

Unsichtbarkeit allein namlich nicht ausreichend ist, halte ich es flir am sinnvollsten,

! Tabarani, Baihaqt in al-asma’wa-s-sifat, al-Albani erklarte den Hadith fiir safif (Sahth al-gami‘ Nr.:
3114), nach: Bali 1996a"": 24.

? Wobei viele Autoren bei der Trennung wesentlich lockerer umgehen und auch bei der Beschreibung
von ginn ohne Bedenken Quellen tber sayafin einflieBen lassen.

*Ich erlaube mir einen Vergleich aus dem Tierreich: bei einem Vogel denkt man an erster Stelle an
einen Flugvogel. Flugunfahige Vogel unterscheiden sich aber deutlich von diesen, und man kann zu
Recht von Ordnungen sprechen. Trotzdem sind etwa der Straul® oder ein Pinguin genauso Vogel.

* Um bei den Vogeln zu bleiben: ein Emu gehort der Klasse Vogel an (Aves, ~ ginn), ist ein Laufvogel
(Ordnung Struthioniformes, ~ z.B. sayyar) und ist opportunistischer Zugvogel (Verhaltensschema, ~
z.B. Saifdn), wobei keine Bezeichnung die andere ausschlieft.

24



die ginn als monophyletische Gruppe zu definieren. "Ginn" verwende ich hierbei als

Uberbegriff, wobei ich diesen nicht noch einmal gesondert behandle. Ebenfalls stelle
ich gemaB dem Hadith die Gruppen "myyar", “sayyar" und " ummar™ tber die

ubrigen, da ich diese eher als "Rassen" verstehe, wohingegen mir die anderen als
Charakterziige oder Apposition erscheinen.

Al-ginn at-tayyar

"Es gibt drei Arten von ginn: eine Art, die Flugeln besitzt und in der Luft fliegt..."
Dieser Hadith schreibt einer Art die Flugfahigkeit zu, wéhrend sie somit den anderen
abgesprochen wird. Ein zyyar "Flieger" kann mit aullergewohnlich hoher

Geschwindigkeit fliegen, sodass er innerhalb weniger Minuten von Land zu Land
zieht. Diese Eigenschaft machen sich die Zauberer zunutze, die sie zum Einholen von

Informationen, dem Anbringen eines Zaubers oder zum Beschatten einsetzen (Haidar:

150).° Sie zeichnen sich durch ihre Flexibilitat aus: Im Falle von Besessenheit etwa
verharren sie nicht im Koérper, vielmehr kénnen sie ungehindert ein- und austreten. Zu
Glossolalie kommt es auch, ohne dass Koran rezitiert wurde,” wobei er beim Sprechen
mit ihm wegen dem geringsten Grund fiir einen Stimmungswandel des Betroffenen
sorgt; weiters blaht sich dessen Bauch auf, das Gesicht errotet und es kommt zu
Schmerzen und einem Temperaturanstieg im Ricken. Wenn, dann bewohnen sie den
oberen Kdorperbereich. Auch ihre Seh- und Hérkraft sind gut ausgeprégt. Wegen der
genannten Eigenschaften ist der Umgang mit ihnen schwer, es sei denn, man sperrt sie

im Kérper ein, dann kommt man ihnen leicht bei.? (ebd.)

Al-ginn as-sayyar
"... eine Art der Schlangen und Hunde..." Diese Art ist flugunfahig und wird daher

n9

pragmatisch sayyar "Geher" genannt. Hier fallt wiederum die enge Beziehung zu den

> Wobei ich hier Haidar (0.J.) folge, der diese drei Gruppen aus dem besagten Hadith herausliest.
Andere Autoren erwahnen diesen Hadith zwar, gehen aber nicht naher auf ihn ein, und wieder andere
teilen die ginn auf andere Art in Kategorien ein. Oft erhdlt man jedoch den Eindruck, dass die ndhere
Beschaffenheit der ginn fur den (zu) Behandelnden sekundar ist.

® Auffallend ist hier die Aufeinanderfolge von Charakterisierung der ginn — Giber die man letzten Endes
doch nur Vermutungen anstellen kann —und deren "Auswirkung" in unserer Menschenwelt.

’ D.h. es bedarf keiner Behandlung, um ihn zum sprechen zu bringen.

® Wie hier ersichtlich ist, werden ginn oft nicht nur durch ihre eigenen Charakteristika dargestellt,
sondern auch dadurch, wie sie sich (im Fall einer Interaktion) auf den Menschen auswirken. Letzteres
kann aber nicht auf die primédren Quellen des Islam zuriickgefihrt werden, sondern nur auf praktische
Erfahrungen.

? Wobei das Verb sdra, yasiru auch die Bedeutung "ziehen, marschieren, reisen" beinhaltet.
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Schlangen auf, die offenbar nicht nur sprachlich bedingt ist. Hierzu sei ein Hadith

angefuhrt, in dem berichtet wird, dass Abu s-Sa’ib zu Abu Sa‘id al-Hudri in dessen

Haus kam und dort eine Schlange (fayya) sah. An dem Vorhaben, diese zu toten,

wurde er jedoch vom Hausbesitzer gehindert, der auf den Propheten verwies, der

gesagt hat:

"Wahrlich, in Medina gibt es eine Schar von ginn, die zum Islam konvertiert sind. Wer eine von

diesen Schlangen (‘awamir) sieht, der soll sie drei Mal mahnen. Wenn sie danach (wieder)

. 10,
erscheint, so soll er sie toten, denn sie ist ein saizn™ "

Bis hierher kdnnte man gemeint haben, dass ihnen eine solche Form vielleicht in
"ihrer Welt" eigen ist. Aus dem Hadith geht jedoch eindeutig eine Prédsenz in
"unserer”, sichtbaren Welt hervor. Die Frage der Sichtbarkeit bzw. ihrer Gestalt

mochte ich etwas spater versuchen zu klaren.'? "Sie kénnen aber ebenso in Form von
Affen, Schweinen, Katzen und Eseln erscheinen.” (Haidar: 152) Bei Besessenheit
bewohnen sie die unteren Extremitaten, und sie verlassen den Korper des Betroffenen
nur selten; dazu muss man sie zwingen oder (berreden. Im Gegensatz zum zayyar sind

Sie hart im Nehmen und konnen, wenn sie einmal anwesend sind, Uber Stunden mit
dem Behandelnden sprechen. Meistens bewohnt diese Art Locher, Spalten, Hohlen,

aber auch Badezimmer. Auf Koranrezitation reagieren sie nicht so schnell wie ein

tayyar, und sie kommen 6fter bei Besessenheit (labs™) als im Zusammenhang mit

Zauberei (‘amal) vor. (Haidar:153)"*

Al-ginn al- amir
Amir bedeutet "Bewohner". Diese Klasse wohnt gemeinsam mit den Menschen, je
nach Religionszugehdrigkeit des jeweiligen Hausherrn (ein muslimischer ginni bei

einem Muslim etc.). Eine Ausnahme stellt dabei das Bad dar, bei dem sehr wohl ein

‘% Hier méchte ich noch einmal darauf hinweisen, dass Saifan auch Schlange bedeuten kann. Aus einer
anderen riwaya (Uberlieferung), die ebenfalls von Muslim ist, heiRt es allerdings "... denn er ist ein
Unglaubiger (kafir)" daher ist wohl doch ein ginn gemeint (a$-Sahawi o.J.: 10).

" Muslim in bab gatl al-hayyat wa-gairiha (Sahth Muslim 7/41, Nr.: 5978), nach: a3-Sahawi o.J.: 10.

2 Den scheinbaren Widerspruch, den es hier auszuhebeln gilt, besteht darin, dass Vers 7:27 (s.o.)
ihnen Unsichtbarkeit bescheinigt.

B Eig. "Verwirrung", siehe "al-labs" unter dem Kapitel "Krankheiten".

% Auch hier flieRt in die Definition wieder das Verhalten bei Interaktion ein, durchgehend aber auch
eine Gegenuberstellung. Durch dieses Auseinanderdividieren kann man hier also wirklich von zwei
verschiedenen Klassen sprechen.
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unglaubiger ginni jenes eines Muslims bewohnen kann. Erscheinungsformen sind
meist die Schlange, ein Igel oder ein Hund. (Haidar:153)

Hier fangen die Grenzen allmahlich an zu verschwimmen. Von einer klaren
Trennung kann nicht mehr die Rede sein — im Gegenteil, die ersten Uberlappungen
werden sichtbar, und man kdnnte zu Recht einwenden, ein "Geher™" kénnte ja genauso
gut gleichzeitig auch ein "Bewohner" sein. Dennoch ist bis hierher eine Neutralitét
bzw. Willensfreiheit gegeben, und es wird noch keiner Gruppe ein konkretes
Verhaltensschema (z.B. Bosheit, Irreleitung etc.) zugeschrieben. Deshalb mdchte ich
ebendiese drei Gruppen den ubrigen tberordnen, bei denen das nicht mehr der Fall ist.

Saitan
FUr Saian haben wir im Deutschen zwar das Lehnwort “Satan"”, dennoch ist der

Erklarung dieses Begriffs damit noch nicht Geniige getan. Das Wort Saitan 1asst sich

auf das Verb saz, yasiu "brennen” zurtickfihren; entweder, weil der Satan aus Feuer
erschaffen wurde (al-Minyawi 2004°: 27), oder weil ebendieser (in der Hélle) brennen

wird, wenn er zu Grunde geht (Lisan al-arab Bd. 13: 238), oder weil er "vor Wut
brennt" (Hentschel 1997: 29). Einer anderen Etymologie zufolge l&sst sich saitan von

der Wurzel safana ableiten, was u.a. "fern sein™ bedeutet; entweder konkret in Bezug
auf den Satan, dessen Wesen dem des Menschen fern liegt (al-Minyaw1 2004 27),

oder allgemein jeder, der weit von der Wahrheit entfernt ist. Tabari' sagt dazu:

"In der Sprache der Araber ist ein saitan jeder Widerspenstige (mutamarrid) unter den ginn,
Menschen und Tieren. [...] Und die Widerspenstigen von allen Wesen werden deshalb saifan

genannt, weil ihr Charakter und ihr Benehmen von dem ihres Geschlechts abweichen,16 und weil

sie vom Guten entfernt sind."*" (Gami “al-bayan, zitiert nach: Balf 1996a': 118)

Diese allgemeinere Definition hilft uns auch, den folgenden Vers besser zu verstehen:

"Und so haben Wir jedem Propheten Feinde bestimmt: die Satane der Menschen und

der Ginn, ..." (6:112) Es ware deshalb unzulanglich, sayafin (ausschlieRlich) als

1 839-923, Universalgebildeter, vor allem durch seinen Korankommentar bekannt.

'® Gerade diese Definition kommt den ginn zugute, weil sie sie nicht pauschal verurteilt. Sie streicht
heraus, dass nicht alle bose sind — man kdnnte sogar sagen, die Mehrheit ist gut.

' Demnach kénnte man einen Saifan in zweierlei Hinsicht als Exzentriker bezeichnen: zum einen
"klassenintern", weil er von der Norm seiner Spezies abweicht, zum anderen weil er sich von der
"goldenen Mitte" wegbewegt, die doch gerade im Islam angestrebt wird (vgl. 2:143).
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Klasse der ginn zu bezeichnen.® Dem kommt noch hinzu, dass die Auflehnung, die
einen Saifan zu einem solchen macht, wie gesagt ein Charakterzug ist und nicht etwa
eine angeborene Eigenschaft.

Nachdem die Wurzel s-#n aber 88 Mal im Koran vorkommt, bedarf sie wohl

doch einer n&heren Betrachtung; im Plural erscheinen die sayafin 18 Mal, wobei in
nur zwei Fallen unverwechselbar Menschen als solche bezeichnet werden.® Im
Singular hingegen taucht saizan ganze 70 Mal auf, wobei dieser in nur sechs Féllen

indeterminiert ist (E1° Bd. 1X: 406).° In den Gbrigen Fallen muss also von ein und

demselben, dem Satan, die Rede sein.

Iblis — as-Saitan

Im determinierten Singular gilt as-Saitan als gleichbedeutend mit Iblis. Es gibt
Vermutungen, dass der Name Iblis eine Verkiirzung des griechischen 61aBoAog sei.
(EI* Bd. 111: 668) Von den arabischen Philologen wird er auf die Wurzel b-I-s
zuriickgefuhrt, weil er nichts mehr von Gott zu erwarten hat (ublisa) (Lisan al- arab
Bd. 6: 29). Hauptsachlich taucht dieser Name im Zusammenhang mit der
Urgeschichte auf.?! Dieser entnehmen wir auch den Ubergang von Iblis zum Satan: In

ein und demselben Erzahlstrang tritt ein "Rollenwechsel” ein. Weigert sich in Vers

2:34 noch Iblis vor der Niederwerfung, ist es zwei Verse spater der saifan, der Adam

und Eva aus dem Paradies vertreibt. TabarT meint dazu, dass Iblis den Namen Saifan

nach seinem Ungehorsam erlangte.
Die Urgeschichte dient, wie alle Geschichten im Koran, nicht zur

Unterhaltung. Der Muslim soll seine Lehren daraus ziehen, und das ist auch der

Grund, warum sie immer wieder aufgegriffen wird.?? Wenn ich mich bei dem Saitan

'® Wie wir noch sehen werden, ist dies jedoch nicht ganz unbegriindet.

! Neben dem bereits zitierten Vers 6:112 handelt es sich dabei um Vers 2:14, wo die Heuchler damit
angesprochen werden.

% Diese wiren 4:117, 15:17, 22:3, 37:7, 43:36 und 81:25.

2! Der Name Iblis kommt im Koran in elf Versen vor, von denen in acht Fallen noch im selben Vers die
Wurzel s-§-d "niederwerfen" erscheint; nur in zwei Fallen findet er sich in einem anderen Kontext als
dem der Urgeschichte.

22 Die didaktische Absicht dahinter geht wohl am deutlichsten aus Vers 7:27 hervor: "O Kinder Adams,
der Satan soll euch ja nicht der Versuchung aussetzen, wie er eure (Stamm)eltern aus dem
(Paradies)garten vertrieben hat, ..." Weitere Parallelstellen siehe 2:34-37, 38:71-83.
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aber mehr auslasse als bei den sayafin® selbst, hat das auch den Grund, dass ich ihn

fur reprasentativ fur diese halte.”* Des Weiteren bezieht sich die Mehrheit der

Koranverse und Hadithe auf den saifan.

Die aus der Urgeschichte resultierende Feindschaft zwischen Mensch und
Saitan haben wir bereits im Kapitel "die ginn im Koran" tangiert. Sie wird in
verschiedenen Koranpassagen erneut herausgestrichen, teils sogar mit der
ausdrucklichen Aufforderung Gottes, sich den Satan auch als Feind zu nehmen (35:6,
vgl. 2:36, 7:24, 20:123). Der Fortbestand dieser Feindschaft ist, abgesehen von der
Nachkommenschaft Iblis', durch einen Aufschub bedingt. Sayyid Qutb® erlautert

diesen wie folgt:

"Er bat um Nachsicht bis zum Tag der Auferstehung, nicht um seinen Fehler in der Anwesenheit
Gottes zu bereuen, [...] ; sondern um an Adam und seiner Familie Rache zu nehmen, dafiir, dass
Allah ihn verfluchte und ihn verstieR; er verband den Fluch Allahs tber ihn mit Adam und nicht

mit seinem eigenen Ungehorsam gegeniiber Gott." (zitiert nach: Bali 1996a*": 119)
Die Irreleitung
Die besagte Rache besteht nun darin, die Menschen vom rechten Weg abzubringen:
"Er sagte: 'Mein Herr, darum, dass Du mich in Verirrung hast fallen lassen, werde ich
ihnen ganz gewiss auf der Erde (das Bose) ausschmiicken und sie ganz gewiss
allesamt in Verirrung fallen lassen,” (15:39) Davon ausgenommen sind die
aufrichtigen Diener Gottes, Uber die er keine Macht hat (15:40, 42).

Demnach ist nicht allein ihr eigenes Fehlverhalten pragendes Charakteristikum der
Sayafin, sondern vor allem auch das gezielte Irreflihren anderer. Die Methoden, die

dabei zur Anwendung kommen, seien in aller Kiirze zusammengefasst:

1. Das Schmicken des Nichtigen: Das Falsche schon darzustellen und die Leute
dazu zu verfiihren (15:39).

2. Sunden beschonigen: Durch Umbenennung Schandlichkeiten ihren Schrecken
nehmen. (statt der verfluchte Baum "der Baum der Ewigkeit” (20:120))

2 Wobei ich hier konkret die der ginn unter Ausschluss der menschlichen meine.

% Dafir spricht nicht nur sein deutlich haufigeres Vorkommen im Koran; ich denke, dass die
determinierte Form "as-$aifan" im Koran — wo es vom Kontext passend ist — durchaus fiir die
Allgemeinheit der Sayafin stehen kann, dhnlich Versen wie "der Mensch..." (4:28, 10:12, 11:9 et.al.). In
den Folgekapiteln werde ich mit saifan ebenso weniger Iblis als die Allgemeinheit der Satane meinen.
» 1906-1966, bekanntes Mitglied der Muslimbruderschaft, sunnitischer Ideologe.
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3. Gutem abschreckende Namen verleihen: so verleitete er die Qurai$ dazu, den

Propheten Muhammad zu einem Zauberer, Wahrsager, Dichter, Verzauberten

oder Verriickten zu erklaren (25:8, 52:29, 49:41:43).%°

4. Der Zugang Uber das Ego: Satan verschafft sich Zugang ber die Gellste, zu
denen man am ehesten neigt. So hat er im Ego einen Komplizen an seiner
Seite, und durch die Leidenschaft Verstarkung.

5. Sukzessives Vorgehen in der Irreleitung: Die Aufforderung zu einer Sunde
erfolgt nicht direkt ("tote!", "stiehl!" etc.), sondern Schritt fir Schritt. Daher

warnt Gott ausdriicklich davor, den Schritten des saizan zu folgen (2:168,

2:208, 6:142, 24:21). Eine Geschichte hierzu ist im Anhang zu finden.

6. Das Abwenden von der Wahrheit: Er sagte: "Darum, dass Du mich in
Verirrung hast fallen lassen, werde ich ihnen ganz gewiss auf Deinem geraden
Weg auflauern. Hierauf werde ich ganz gewiss von vorn und von hinten, von
ihrer Rechten und von ihrer Linken (iber sie kommen.?” Und Du wirst die
meisten von ihnen nicht dankbar finden." (7:16,17) Dieser Vers bringt zum
Ausdruck, dass der Satan nichts unversucht lasst, um den Menschen abirren zu
lassen.

7. Das Vortauschen eines Ratschlages: Satan erscheint als Ratgeber und verpackt
seine Intrigen als teuren Rat, &hnlich wie bei Adam und Eva: "Und er schwor
ihnen: 'Ich gehdre wahrlich zu denjenigen, die euch guten Rat geben.™ (7:21)

8. Die Zuhilfenahme menschlicher Satane: Wenn der Mensch gottesfiirchtig ist
und keinerlei Einflussnahme mdglich ist, werden andere Individuen (die
leichter "lenkbar" sind) dazu gebracht, diesen zu zerstreuen: "... Die Satane
geben ihren Schiitzlingen in der Tat ein, mit euch zu streiten."”® (6:121)%

**Wobei Gott den Propheten immer von diesen Verleumdungen freigesprochen hat.

*”Von den verschiedenen Interpretationen dieser Richtungen sei hier nur eine angefiihrt: "Von vorn"
bedeutet vom Diesseits, "von hinten" vom Jenseits, "von ihrer Rechten" von ihren guten Taten und
"von ihrer Linken" von ihren Stinden (Bali 1996a™": 149ff.).

?® Hierzu hérte ich einst eine passende Anekdote: Eine Gruppe von Madnnern sal in einer Moschee
und war in die Koranrezitation vertieft. Dem Satan war das ganz und gar nicht Recht, in diesem
Zustand hatte er jedoch keinen direkten Einfluss auf sie. SchlieRlich brachte er zwei Leute aufRerhalb
der Moschee zum streiten. Die Gruppe in der Moschee horte den Larm und beschloss, den Streit zu
schlichten; mit der Beendigung der Rezitation hatte Satan sein Ziel somit erreicht.

?® Nach: Bali 1996a'": 149.
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Weitere Charakteristika
Es ist klar, dass hier nicht auf die ganze Fulle von Koranversen und Hadithen

eingegangen werden kann, dies bedirfte einer eigenen Abhandlung. Ich mdchte hier
vorerst nur einen bestimmten Hadith behandeln, weitere werden in den folgenden

Kapiteln zum jeweiligen Thema passend angefihrt.

Al-Buhari®® iiberlieferte, dass Abu Huraira® sagte: "Allahs Gesandter gab mir die Aufgabe, die

Zakah des Ramadan zu bewahren. Als ich meine Aufgabe ausiibte, kam jemand und wiihlte in
den Nahrungsmitteln herum. Daher ergriff ich ihn mit Gewalt. Ich sagte: ,Bei Allah, ich werde
dich zum Gesandten Allahs bringen!® Der Mann flehte: ,Wahrlich, ich bin arm und habe
Familienangehorige. Ich bin in groler Not.© Daher liel ich ihn gehen. Am ndchsten Morgen
sagte der Prophet: ,O Abu Huraira, was hat dein Gefangener letzte Nacht gemacht?‘ Ich sagte:
,Er beklagte sich in groBler Not zu sein, und dass er eine Familie habe. Deswegen lie8 ich ihn
gehen. Der Prophet - Friede und Segen seien auf ihm - antwortete: ,Gewiss hat er gelogen, und
er wird wieder kommen.‘ Da ich wusste, dass er zuriickkehren wiirde, wartete ich im Liegen auf
ihn. Als er kam und in den Nahrungsmitteln herumzugraben begann, packte ich ihn und sagte:
,Ich werde dich gewiss zum Gesandten Allahs bringen.‘ Er bat: ,Lass mich gehen! Wabhrlich, ich
bin arm und habe eine Familie. Ich werde nicht zuriickkehren. Daher hatte ich Mitleid mit ihm
und lieB ihn gehen. Am nachsten Morgen sagte der Gesandte Allahs: ,O Abu Huraira, was hat
dein Gefangener letzte Nacht gemacht?® Ich erwiderte, dass er sich iiber seine grofle Not
beschwert und dass er eine Familie (zu versorgen) habe und ich ihn daher habe gehen lassen. Der
Prophet - Friede und Segen seien auf ihm - antwortete: ,Gewiss hat er gelogen, und er wird
wieder kommen. Daher wartete ich auf ihn und packte ihn, als er begann, die Lebensmittel um
sich herumzustreuen. Ich sagte: ,Bei Allah, ich nehme dich mit zum Gesandten Allahs. Dies ist
das dritte Mal, obwohl du versprochen hast, nicht wieder zu kommen. Trotz alldem bist du
zuriickgekommen!* Er sagte: ,Lass mich dich einige Worte lehren, durch die Allah dir groBen
Nutzen zuteil werden ldsst.* Ich sagte: ,Welche Worte sind dies?‘ Er sagte: ,Wann immer du ins
Bett gehst, lies den Thronvers (al-Bagara/2:255), von Anfang bis zum Ende. Wenn du dies tust,
wird ein Wachter Allahs immer mit dir sein, so dass der Satan sich dir bis zum Morgen nicht
ndhern wird.® Danach lie ich ihn gehen. Am néchsten Morgen sagte der Gesandte Allahs: ,O
Abu Huraira, was hat dein Gefangener letzte Nacht gemacht?‘ Ich antwortete, dass er mich
einige Worte lehren wollte, durch die Allah mir Nutzen erweisen wiirde. Als der Prophet - Friede
und Segen seien auf ihm - fragte, welche dies seien, erwiderte ich, man solle den Thronvers
aufsagen, bevor man ins Bett gehe. Ebenso erzéhlte ich ihm, dass dann ein Wachter von Allah
mit mir sein und Satan sich mir nicht ndhern wirde, bis ich am Morgen aufwachte. Der Prophet -

Friede und Segen seien auf ihm - sagte: ,Wabhrlich, er hat die Wahrheit gesprochen, obwohl er

0810~ 870, , einer der bedeutendsten Sammler von Hadithen.
3 Prophetengefahrte, einer der wichtigsten Tradenten.
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ein offensichtlicher Lugner ist. O Abu Huraira, weilt du mit wem du die letzten drei Né&chte

gesprochen hast?* Ich antwortete: ,Nein.* Und er antwortete: ,Es war der Teufel.<"*?

Zwei Dinge sollen hier herausgestrichen werden: Das Liigen und das Gestaltwandeln.
Ersteres lasst sich schnell abhandeln; das Brechen seiner Versprechen allein deutet
auf die Verlogenheit des (/der) Teufel hin, und man hatte sich auch nichts anderes von
ihm(/ihnen) erwartet. Schliellich der Kommentar des Propheten dazu: "Er hat die

Wahrheit gesprochen, obwohl..." — d.h. das stellt eine Ausnahme dar — "er ein
offensichtlicher Lugner ist." Im Arabischen Wortlaut (wa innahii lakadib) werden

gleich zwei Verstarkungspartikeln eingesetzt (inna gemeinsam mit la-)®, die der
Betonung dienen und keinen Zweifel mehr an dieser Eigenschaft lassen.

Das Gestaltwandeln andererseits fihrt auch unter den Gelehrten zu
Meinungsverschiedenheiten. Es ist auch direkt an die Frage der Sichtbarkeit
gekoppelt, die oben bereits aufgeworfen wurde. Ibn Taimiya** sieht darin kein
Problem und sagt glatt, dass die ginn verschiedene Formen annehmen kénnen. Er
urteilt bei Sichtung eines in Frage kommenden Tieres aber nicht a priori, sondern
gesteht, dass es sich bei einer Schlange im Haus genauso gut um eine echte handeln

kann. (dkam al-margan: 65, zitiert nach: a3-Sahawt o.J: 11f) A§-SafiT>

dagegen soll
gesagt haben: "Wer behauptet, ginn zu sehen, dessen Zeugenaussage machen wir

ungiltig, auBer er ist ein Prophet."*® (Fats al-bari: 4/489, zitiert nach: Balt 1996a™:

29); al-Hafiz"’ erteilt dieser Aussage jedoch noch einen Feinschliff:

"Das trifft zu auf jemanden, der vorgibt, sie in der Form zu sehen, in der sie erschaffen wurden.
Wer hingegen behauptet, etwas von ihnen nach ihrer Transformation in eines der verschiedenen
Tiere gesehen zu haben, der ist ohne Tadel, denn die Belege, dass sie ihre Formen wandeln,

reihen sich aneinander." (Bali 1996a': 29)

Durch das Gestaltwandeln ergibt sich aber noch zusétzlich die Frage, ob etwa ein

ginni, der z.B. als Schlange erscheint, nun automatisch ein sayyar ist, oder ob er nur

32 Buhari in bab ida wakkala ragulan fataraka I-wakilu $ay @ (Sahth al-Buhari 8/368, Nr.: 2311), nach:
Bali 1996a™": 28f., Ubersetzung nach: al-Munadschid: 2004.

 Sje sind auch haufig im Koran anzutreffen und werden meist mit "wahrlich, flirwahr" Gbersetzt.

** 1263-1328, hanbalitischer Theologe und Rechtsgelehrter mit groBem Einfluss auf die Nachwelt.

35 767-820, Rechtsgelehrter, Namensgeber der $afi‘itischen Rechtsschule.

*® Das Absprechen der Zeugenaussage steht fir die Unzuverlassigkeit und kommt einer Entmindigung
gleich. Der Nachsatz stellt weniger eine Klausel dar, als dass er die Aussage nur noch bekraftigt, da
nach islamischer Auffassung mit Muhammad das Prophetentum abgeschlossen wurde.

* |bn Hagar al-‘Asqalani (1372-1449), Hadithgelehrter, Richter und Historiker.
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kurzfristig diese Erscheinungsform annimmt; dadurch wird noch einmal an der
Einteilung (fayyar/sayyarl ummar) gerdttelt, und deren Problematik einmal mehr
deutlich. Wenngleich immer noch einige Fragen offen bleiben, soll jedoch

festgehalten werden, dass eine solche Transformation unter Umstanden méglich ist.®

Inwiefern Eigenschaften von allgemeiner Gultigkeit sind, ist immer schwer
abzuschétzen. Dennoch betrachte ich die Sayafn als Oberbegriff fur weitere
Untergruppen. Die bisher genannten Eigenschaften treffen genauso auf diese zu,
weitere, Klassenspezifische werden am jeweiligen Ort angegeben. Fir die weitere

Unterteilung mache ich mir eine Definition der ginn von al-Gahiz* zunutze:

"Wenn er unglaubig, unehrlich, feindselig, bdse ist, ist er ein Saizn; wenn er in der Lage ist, ein
Gebaude zu bauen, schwere Lasten zu tragen und an den Himmelspforten zu lauschen (istirag al-
sam’), ist er ein marid; wenn er mehr als das ist, ist er ein ifrit." (Hayawan Bd. 6: 291, zitiert

nach: EI° Bd. IX: 406)

Marid

"Im Koran taucht die Wurzel »marada, widerspenstig, rebellisch sein« nur im
Zusammenhang mit dem Saitan auf, dessen Widerspenstigkeit hier besonders betont
wird (37/7; 22/3; 4/118)." (Hentschel 1997: 36f.) Dem aufmerksamen Leser wird
nicht entgangen sein, dass die Wurzel m-r-d bereits in Tabaris Definition von Saitan

vorgekommen ist. Die Emphase besteht hier nun darin, dass ein saizan, der an sich

schon widerspenstig ist, nochmal mit einem solchen Attribut versehen wird (saifan
marid, "rebellischer Satan™). Wenn wir somit auch keine Abgrenzung zu den
"gemeinen” sayafin haben, so doch immerhin eine Abstufung in der Starke bzw.
Boshaftigkeit, wie sie auch al-Gahiz' Definition der ginn (s.0.) zu entnehmen ist.*!

Betrachten wir die genannten Verse, finden wir auBer marid (37:7) aber auch

die Form marid (22:3, 4:117) — in Lisan al- arab wird dieser als schlecht, rebellisch

%% Al-Farrd’ meint hingegen, dass die ginn von sich aus nicht Gestalt wandeln kénnten, hdchstens
durch einen Zauberspruch, wobei Bali anmerkt, dass diese Vermutung jeglichen Beweises entbehrt.
(Bali 1996a'": 31).

39 781-868/869, arabischer Philologe und Kompilator.

* Hentschel verwendet die Ubersetzung von Paret, in der auch die Verszahlung der Fliigelschen
Koranausgabe (die sich teilweise von der kufischen unterscheidet) aufscheint. Dennoch muss er Vers
4:117 gemeint haben.

1 Al-Minyawi spricht ebenfalls von mardtib "Stufen" (2004°: 23).
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und bdsartig beschrieben, gleichzeitig aber als synonym zu marid angegeben. Neben
der Boshaftigkeit kommen durch die Wurzel m-r-d aber auch andere Bedeutungen
zum Ausdruck: Das Erreichen eines Ziels, an dem andere scheitern (al-muriid), aber
auch Ignoranz. Als Verharren in sindhaftem Hochmut wird es in Vers 9:101

ausgelegt: "Unter den Wistenarabern in eurer Umgebung gibt es Heuchler und (auch)

unter den Bewohnern von al-Madina, die in der Heuchelei getibt*? sind (maradii ala
n-nifagi)*®. ..." (Lisan al-‘arab Bd. 3: 400). Hinds/Badawi geben unter marid "Riese"

an. Alles in allem Indizien, dass ein marid einem "normalen” saifn Uberlegen ist.

Was ihm — besonders im Volksglauben — zur gedanklichen Loslésung von
diesem verhalf, war neben den Koranversen sicherlich noch seine explizite
Erwdahnung in Hadithen. Einem solchen wollen wir exemplarisch Beachtung

schenken: "Wenn die erste Nacht des Monats Ramadan hereinbricht, werden die

Sayafn und die rebellischen der ginn (maradat al-ginn) gefesselt..."** Eine

gedankliche Loslésung der marada von den sayafin kann man also zum einen auf die

Verkennung der Pleonasmen im Koran zurickfihren, zum anderen auf die getrennte

Nennung der beiden im Hadith.

it
Der ifrit wird im gesamten Koran nur einmal genannt. Als Salomo verlangt, dass ihm
der Thron der Konigin von Saba gebracht werde, erklért sich ein solcher dazu bereit:
"Ein uniiberwindlicher von den Ginn (ifiit min al-ginn) sagte: 'lch bringe ihn dir,

bevor du dich von deiner Stelle erhebst. Und ich bin wahrlich stark (genug) dazu und

vertrauenswiirdig."™ (27:39) Dass eine Ubersetzung des Korans meist in eine
Interpretation miindet, ist insofern bedauerlich, als von polysemantischen Wortern die
vielen Bedeutungsnuancen verlorengehen. Dennoch erhélt man einen ersten Eindruck

von dem, was "ifiir" vermitteln kann bzw. soll: Starke, Fahigkeit, Uberlegenheit.

Gleichzeitig erkennen wir auch, dass ifrit, ahnlich wie marid respektive marid, an

* Abu Rida: "Sie sind verstockt in Heuchelei", Zaidan: "Sie beharren auf Nifaq" [http://tanzil.net/.
Zugriff 22.3.2011].

* Insofern hat Hentschel nicht ganz Recht mit seiner Behauptung, die Wurzel marada tauche nur in
Zusammenhang mit de Saifan auf; er meinte wohl eher "das Adjektiv". Zusatzlich erscheint sie auch im
Prachtbau Salomos, der mumarrad, "mit Glas ausgelegt" ist (27:44).

* Tirmidi in bab ma §a o fi fad $ahr ramadén (Sunan at-Tirmidi 3/66, Nr.: 682), nach: Bali 1996a™": 42.
Es gibt auch andere Uberlieferungen, die nur Sayafin nennen.
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dieser Stelle mehr die Funktion eines Beiworts denn die eines Unterbegriffs einnimmt

— wenn auch nicht im Zusammenhang mit saizin, sondern ginn.*> Wir haben es hier

also genauso wenig mit einer eigenen Klasse zu tun.

Im Wort ifrir sind aber noch viele andere Bedeutungen eingebettet. Die

Lexikographen beschreiben ihn als jemand starken, der seinen Gegner im Kampf zu

Boden bringt (EI? Bd. 111: 1050), und verallgemeinernd in Bezug auf eine jede Sache
ist er der Ubertreibende, der tiber das Ziel hinausschieBt.*® (Lisan al- arab Bd. 4: 586)

Auch hier ist der Begriff nicht auf die ginn beschrénkt und lasst sich ausweiten:

"Jeder Mensch, jeder Dschinn und jeder Teufel (Saitan), der michtig, selbstherrschend und

Uberaus schlimm ist, wird ‘Ifrit genannt. Die Bedeutung von ,,Staub* und ,,haarig®, die in der

Stammwurzel von *-f-r zu finden ist, hat sich in ‘Ifrit erhalten."*’

Wohl deshalb steht ifriz in der besagten Koranpassage nicht allein, und man erhalt
den Eindruck, dass min al-ginn den ifrit ndher beschreibt als umgekehrt das Adjektiv
"unuberwindlich™ den ginni. Dem ifrit ist noch zusétzlich eine Bosheit eigen —

gleichzeitig aber auch eine Gerissenheit (Lisan al-‘arab Bd. 4: 586). Al-Minyawi
bezeichnet ihn als den stérksten und bdsartigsten der ginn (2004: 23).

Qarin

Als "garin™ (Pl.: qurana’) bezeichnet man einen Gefahrten im weitesten Sinne; er

kann gut wie bose, aber auch menschlich wie damonisch sein. Von der Bedeutung
"Horn" abgesehen, kann das wurzelverwandte Wort garn auch ein Seil aus Bast sein,

und garan®® eines, mit dem zwei Kamele aneinander gebunden werden. Als Erklarung

fir garim wird aber auch das Wort nafs "Seele, Geist" angeboten (Lisan al- arab Bd.

** Daraus zu schlielRen, dass die afarit deshalb neutraler seinen, ware jedoch ein Trugschluss; aus den
meisten Quellen geht hervor, dass sie sogar boshafter als die marada sind. Auch der Umstand, dass
dieser ifrit fiir Salomo tatig war, ist kein "Unschuldsbeweis", denn gemaR Vers 38:37 hat Gott ihm
u.a. auch die Satane dienstbar gemacht.

a6 Zamahs3ari (1075-1144, bedeutender Linguist, Theologe und Koranexeget) schlie3t bei der Analyse
der fiir das Arabische durchaus uniiblichen Form ifrit aus dem Wort selbst eine Ubertreibung.

*’ Canaan, Taufik: "Damonenglaube im Land er Bibel." In: Morgenland, Heft XXI. Leipzig 1929: 60.
Zitiert nach: Hentschel 1997: 33.

*® Interessanterweise wird auch unter der Wurzel 5-£n im gleichen Verbschema fa al ein Seil zum
festbinden — hier von Pferden — angegeben (Lisan al- arab Bd. 13: 237); es ware durchaus moglich,
daraus eine Sinnverwandtschaft abzulesen.

35



13: 339).%° Allerdings ist dieser Begriff selbst heikel genug; Nach Ragib al-lsfahani

bedeutet an-nafs im Koran u.a. ar-ris "Geist" (Denffer 2005: 14), und durch eine
Begriffsverschiebung kommen wir nicht weiter.*

Kehren wir deshalb noch einmal zum Geféhrten zurlick. Bereits in der gahiliya
wurden ginn als solche in Betracht gezogen — und zwar als Muse der Dichter (EI? Bd.
IV: 643). Die Offenbarung des Koran setzt dieser "Begleiterscheinung™ kein Ende,
vielmehr wird der garin in ihm acht Mal genannt. Wenn bei Vers 37:51 noch ein
Mensch gemeint ist, so handelt es sich bei anderen Versen unmissverstandlich um
einen teuflischen Versucher: "Wer fur die Ermahnung des Allerbarmers blind ist, dem
verschaffen Wir einen Satan (nuqayyid® lahi Saitan), der ihm dann zum Gesellen
(garin) wird." (43:36)

Einem Hadith entnehmen wird aber, dass diese qurana’ nicht nur den

Ungehorsamen bestimmt sind, sondern ein jeder einen solchen hat:

"Es gibt keinen von euch, dem nicht sein Gefahrte von den ginn bestimmt wurde (wukkila bihi),
und sein Gefahrte von den Engeln." Die safaba®® fragten: "Auch dir, oh Gesandter Allahs?". Er

antwortete: "Auch mir, jedoch half mir Allah gegen ihn, sodass er Muslim wurde, und er befiehlt

mir nur Gutes.">

Aus Koran und Sunna ware somit das ganze Spektrum an Begleitern abgedeckt — von
Menschen (ber ginn/sayatin bis hin zu Engeln. Dass mit dem ginn hier kein neutraler

gemeint ist, ergibt sich aus der Gegeniiberstellung zum Engel.** Auch die

# .. und mit diesem die Redewendung asmahat garinuhd = dallat nafsuhd "einen Fehltritt begehen".

Die negative Behaftung fallt auf, und vielleicht eroffnet die Gleichsetzung von garin mit nafs im Sinn
von "Geist" neue Perspektiven in Bezug auf Vers 50:16 : "Wir haben ja den Menschen erschaffen und
wissen, was (alles ihm) seine Seele einflistert [ma tuwaswisu bihi nafsuh], und Wir sind ihm doch
naher als seine Halsschlagader". Nafs kann "Ego, das Selbst" heiRen, allerdings ist neben der waswasa
im gleichen Vers die zweimalige Nennung des garin in derselben Sure von Interesse. Vgl.auch 5:30,
12:53.

% Die Weiterverfolgung von ri /1 bringt uns eher zu Vers 17:85, der gewissermafien auch auf den qgarin
zutrifft: "Sie fragen dich nach dem Geist. Sag: Der Geist ist vom Befehl meines Herrn, euch aber ist
vom Wissen gewiss nur wenig gegeben.".

> Das Verb gayyada heilt in erster Linie "fesseln, binden". Der garin folgt einem demnach nicht
freiwillig, sondern auf Befehl Gottes. Er ist also wirklich an einen "gebunden" — die zuvor genannten
Seile riicken gedanklich wieder in den Vordergrund.

>’ Die Prophetengefdhrten.

>3 Ahmad (Musnad 1/385, Nr.: 3648) und Muslim in bab ta fris as-saitan wa-bi ‘tat sarayah li-fitnat an-
nds (Sahih Muslim 4/2167, Nr.: 2814), nach: Bali 1996a™": 41.

> Landldufig versteht man unter dem garin nur den ginni, und oft wird er auch nur einseitig
dargestellt (vgl. al-Minyawt 2004°: 23, 30). Durch den in diesem Hadith erwdhnten Engel wird aber ein
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Verwunderung der Prophetengefahrten deutet darauf hin, dass sie den "Gefahrten von
den ginn" als Teufel verstanden haben, der einen irrezuleiten versucht.>® Was macht
nun ein solcher Gefahrte? Wie der Prophet im Hadith schon sagt: "er befiehlt" —
wobei es die absolute Ausnahme darstellt, dass sein garin (von den ginn) ihm Gutes
befiehlt.>®*’ Die Einflussnahme beschrankt sich dabei ausschlieBlich auf die waswasa,

und es obliegt dem Menschen, dieser Folge zu leisten oder nicht. Im Koran heif3t es:

"Und der Satan sagt, nachdem die Angelegenheit entschieden ist: 'Gewiss, Allah hat euch ein
wahres Versprechen gegeben, und ich habe euch (etwas) versprochen, es aber dann gebrochen.
Und ich hatte keine Macht Uber euch, aufer dass ich euch gerufen habe und ihr auf mich gehort
habt. So tadelt mich nicht, sondern tadelt euch selbst. ..."*® (14:22, vgl. 50:27)

Um den garin ranken sich unzéhlige Mythen und Rétsel: Wird ein garin gemeinsam

mit "seinem" Menschen geboren? Wenn zwei Menschen heiraten, heiraten dann auch
deren qurana? Was passiert mit ihnen, wenn man stirbt? Die Liste lieRe sich noch

lange fortfiihren, allerdings lassen sich aus gesicherten Quellen keine Antworten
darauf finden. Bei weiteren Fragen kann ich daher leider nur auf FuRnote 50
verweisen...

Gil

"Gil" steht fiir alles, was den Menschen ins Verderben stiirzt, ja fiir das Verderben
selbst. Igtala bedeutet meuchlings ermorden, meist — und fiir die weitere Erl&uterung
von Bedeutung — nachdem man das Opfer vom Weg abgebracht hat. Al-gau/ hingegen

bringt nicht vom Weg ab, sondern um den Verstand®® — gleichzeitig heiBt es ebenso

Gleichgewicht geschaffen, das an die Verse 91:7-8 erinnert: "Und einer (jeden) Seele [nafs] und Dem,
Der sie zurechtgeformt hat, und ihr dann ihre Sittenlosigkeit und ihre Gottesfurcht eingegeben hat!".
>>|n einer anderen Uberlieferung heiRt es nur garinuhu min as-Sayafin "sein Gefahrte von den
Satanen" unter Weglassung des Engels. Aber alleine, dass der garin des Propheten konvertierte
impliziert, dass er vorher zumindest Nichtmuslim war.

> Al-A3qar meint in Alam al-§inn wa-3-3ayafin unter Berufung auf den oben erwihnten Hadith, dass
es prinzipiell moéglich sei, dass ein Muslim soweit Einfluss auf seinen garin (ibt, dass dieser konvertiert
(nach: Bali 1996a"": 41); Bali selbst verneint das und sieht es als Privileg des Propheten an. Seiner
Meinung nach wiirde andernfalls die "Weisheit der Priifung" (siehe Seite 16, Fn. 25) erléschen (ebd.).
>’ Dass der garin von den Engeln Gutes gebietet, wird zwar nirgendwo ausdricklich erwahnt, es ware
jedoch die logische Opposition zum anderen. Auch Ibn Manzir kommt zu diesem Schluss (Lisan al-
arab Bd. 13: 341). Diese Begleiter sind jedoch von den beiden Engeln, die tiber einen Schrift fihren,
zu unterscheiden (82:10-12) (E/Z Bd. IV: 643).

*% Wenn man davon ausgeht, dass der Mensch "Produkt seiner Gesellschaft" ist, ist der Einfluss des
EinflUsterns natirlich nicht zu unterschatzen. In der "ginn-Literatur" wird es aber nie verabsaumt
darzulegen, dass Satane keine Macht Uber die Diener Gottes haben (vgl. 15:42, 17:65, 34:21), und der
Teufel sich sogar vor diesen fiirchtet (al-Minyawi 2004%: 29ff.).

% In erster Linie Alkohol, siehe nachste Fullnote.
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Kopfweh. Dafur finden sich Belege in der altarabischen Dichtung, aber auch Vers
37:47 wird dahingehend interpretiert.*° (Lisan al-arab Bd. 11: 509) Leider stellt
dieser jedoch den einzigen Anhaltspunkt im Koran in Sachen gul (Pl.: gilan und
agwal) dar.®® Als ard dat-gaul wird ein Gebiet bezeichnet, das einem nah erscheint,

obwohl es weit entfernt ist.° Der Gedanke einer Fatamorgana liegt nahe, und mit dem

163

Ansatz einer Illlusion kommen wir der ga/> schon einen Schritt néher; schlieRlich

heiRt das Substantiv tagawwul “sich farben, Gestalt wandeln".** (Lisan al- arab Bd.

11: 507) Wenngleich man das Fazit ziehen kann, dass die Wurzel g-w-| fir alles
Negative steht, scheinen sich in Bezug auf die ga/ zwei Charakteristika
herauszuschdlen: einerseits das Annehmen verschiedener Gestalten, andererseits der
heimtuckische Angriff. Die Vorstellung eines solchen Dadmons, der vornehmlich in

der Wiiste anzutreffen ist, bestand bereits in vorislamischer Zeit. (EI Bd. 11: 1078)
Nach Muslim® hat der Prophet iiber die gilan gesagt: "La adwa wa-la fiyara

wa-Ia gil"®, zu Deutsch: "Keine Ansteckung, kein schlimmes Vorzeichen, kein gil".
Die Gelehrten sehen darin aber nicht die Leugnung ihrer Existenz, sondern die der
ihnen zugeschriebenen Fahigkeiten (Bali 1996a*": 31). Was die Ansteckung betrifft,
so soll ausgedriickt werden, dass sie kein eigenstdndiges Handeln vorweist und
letztendlich dem Schicksal und dem Willen Gottes unterworfen ist; dass der Hadith

sie nicht negiert, belegen auch andere Uberlieferungen.®” In einem anderen Hadith,

0 "Darin steckt nichts Beeintrachtigendes (gaul), und dadurch werden sie nicht benommen." Durch
Vers 56:19, der dem paradiesischen Alkohol ebenfalls abspricht, Kopfschmerzen herbeizufiihren,
erhartet sich diese Bedeutung.

ot Einzig Vers 6:71 scheint sie inhaltlich zu belegen: "Sag: Sollen wir anstatt Allahs anrufen, was uns
nicht nitzt und nicht schadet, und auf unseren Fersen kehrtmachen, nachdem Allah uns rechtgeleitet
hat, wie derjenige, den die Teufel auf der Erde verfiihrt haben (istahwathu $-Sayan fi-I- ard), so dass
er verwirrt ist? ..." Istahwathu $-Saya fin fi-I- ardkann bildhaft als "das Abbringen vom rechten Weg"
verstanden werden, nicht wenige Koranexegeten (Tafsir a# Tabari Bd. 7: 236, Tafsir Ibn Kafir Bd. 1:
590, Tafsir al-Bagawi Bd. 2: 87f.) sehen in der Erklarung aber von einer Metaphorik ab und deuten auf
die gilan, die sie auch namentlich nennen.

®2 Wir erinnern uns an die Etymologie von saifin, die auf Safana "fern sein" zuriickgeht.

® In friihen Schriften wird gal immer als feminin betrachtet (EI2 Bd. I11: 1078).

o "Taghauvul bedeutet darum geradezu die proteusartige Metamorphose." (Wellhausen 1897 152).
6 821-875, einer der bedeutendsten Sammler von Hadithen.

% Muslim in bab I adwa wa-Ia fiyara wa-la hamma (Sahih Muslim 7/32, Nr.: 5928), nach Bali
1996a'": 31.

% Siehe unten "Behandlung verschiedener Krankheiten".
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der ebenfalls auf Muslim zuriickgeht, heiflt es: "Die gl nicht®®, aber die sa ali®® (Ia
giila wa-lakinna s-sa @li)."" Das Fehlen einer Kopula im Arabischen erschwert aber
leider oft das Verstandnis; meinte der Prophet "Die g/ existiert nicht, aber die sa @/i"

oder "Die gil vermag es’* nicht, aber die sa @/i"? Eine Uberlieferung von Ibn Abi

Saiba konnte uns hier Klarheit verschaffen:

“Die gilan wurden in Anwesenheit ‘Umar ibn al-Hattabs'® erwdhnt, da sagte er: 'Keiner von

ihnen vermag es, die Gestalt, in der Allah ihn geschaffen hat, (von sich aus) zu wechseln, aber

sie haben Zauberer wie eure Zauberer, wenn ihr also dies seht, so ruft den Gebetsruf (fa-

addini)!" (Fath al-bari Bd. 6: 344, nach: Bali 1996a'": 31)

‘Umar sprach den gilan somit bedingt die besagten Fahigkeiten ab, negierte aber nicht
ihre Existenz; mehr noch, er schrieb ihnen Zauberer zu.” Dass es sich bei diesen um
die sa @lr handelt, lage nahe.

Im Volksmund wird gi/ auch heute noch gebraucht, um einen Kannibalen zu
bezeichnen, sie erscheint aber auch in vielen Geschichten und fand sogar Einzug ins
Englische und Franzésische, wo ghoul bzw. goule (fem.) noch dem alten arabischen
Original entsprechen, und zusatzlich eine Art Vampir darstellen, der nachts Korper

ausgrabt um diese zu verspeisen. (EI% Bd. 11: 1078)

® Oder: "Es gibt keinen gal"; die Partikel /a mit indeterm. Akk. dient auch zum Ausdruck der
generellen Verneinung. Zur weiteren Untersuchung des Sachverhalts ignoriere ich diese
grammatikalische Begebenheit aber kurz.

% Die sa alr (Sg. si1ah, auch si 1) gelten unter den Gelehrten als die Zauberer der ginn (Balt 1996a'":
32); andere halten die gilan selbst fiir Magier, und die sa @li fiir die bosartigsten der gildn (a$-Sahawi
0.J.: 12, Fn. 2), und wieder andere halten gilan fur die mannlichen ginn und sa Gli fir die weiblichen
(E12 Bd. Il: 1078, Lisan al- arab Bd. 11: 507). Dass die beiden immer miteinander in Verbindung
gebracht werden, liegt wohl an deren gemeinsamer Nennung in diesem Hadih.

" Muslim in bab Ié ‘adwa wa-la fidara wa-1d hamma (Sarh an-Nawawi ‘ala Muslim 7/375, Nr.: 4119).
"' Das Gestaltwandeln, zaubern etc. Man misste hier von einer Elision ausgehen, wobei das zu
Erganzende nur aus dem Kontext hervorginge.

72 Der zweite rechtgeleitete Kalif.

7 Zu sagen, ‘Umar ibn al-Hattab war ein Kind seiner Zeit, das hier anlassbezogen einfach Mythen aus
der gahiliya erzahlt, ware inkorrekt. Dass gilan auch bei spdteren Koranexegeten Erwdhnung finden
(siehe Seite 38, Anmerkung 61) zeigt, dass sich diese Vorstellungen auch in den Folgegenerationen
aufrecht erhielten.
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Weitere Sayatin
Anhand von Vers 18:50 haben wir bereits festgestellt, dass Iblis ber Nachkommen
verfligt. Diverse Uberlegungen wurden dariiber angestellt, wie er sich denn

fortpflanz(t)e,”* man machte sich aber auch Gedanken tiber die Nachkommenschaft

selbst. In seinem tafsir' zitiert Tabari Mugahid’®, der einige von ihnen aufzahlt:

"Zalanbur ist der Bewohner der Mérkte, er hisst seine Flagge auf jedem Markt zwischen Himmel

und Erde, er lasst diese Flagge auf dem Ladengeschaft’” des Ersten, der aufsperrt, und dem
Letzten, der zusperrt. Tabr ist der Anhdnger der Katastrophen, er befiehlt das Schlagen der
Gesichter und das ZerreiBen der Gewander®, und das Aussprechen von Fliichen und
Kriegserklarungen. Al-Awar ist der Offner aller Tiiren zur Unzucht. Miswat ist der Urheber von

Nachrichten, er bringt sie und legt sie den Leuten in den Mund, und danach finden sie nichts
Wahres daran. Und Dasim ist derjenige, der, wenn ein Mann in sein Haus eintritt und weder den
Friedensgrul® spricht noch den Namen Gottes nennt, ihm Gegenstande des Genusses zeigt,

solange er nicht seinen Zustand aufhebt und verbessert, und wenn er isst und nicht den Namen

Gottes nennt, mit ihm isst." (Tafsir at- Tabart Bd. 15: 262, vgl. Lisan al- arab Bd. 4: 326)

Al-Qurtubi” tibernimmt diese Passage von Tabari und fiigt ihr noch weitere Berichte

und Aufzéhlungen hinzu, kommt zum Schluss aber zu einer ernichternden
Erkenntnis, mit der auch ich meine Aufzahlung abschlieen méchte: "Und von dem

kam mir nichts richtiges®™ unter, auRer was in kitab Muslim®" steht, dass es einen

Saitan fir das Gebet gibt, der anzab genannt wird."®? (Tafsir al-Qur abi Bd.10: 421)

Dem Anhang habe ich eine skizzenhafte Zusammenfassung dieses Kapitels beigefligt.

7% Darauf sei hier nicht eingegangen, man findet aber die skurrilsten Theorien, etwa Uber eine
Selbstbefruchtung etc. (Tafsir al-Qurubi Bd.10: 420).

73 Kommentar, besonders zum Koran.

e 642-722, bekannter Koranexeget der "Folgegeneration", der tabi tn.

77 Hanat, auch: Weinschenke.

78 Gaib: Der Vorderteil des Gewandes einer Frau. Beides waren Gesten der Totenklage.

M. 1272, Rechtsgelehrter, Tradent und Koranexeget, durch seinen tafsir berihmt.

80 Sa firh, wortlich: gesund, in der Hadithwissenschaft Terminus technicus fur eine authentische
Uberlieferung.

 Gemeint ist die Hadithsammlung von Imam Muslim.

8 Dieser fliistert den Betenden allerlei ein, um sie vom Gebet abzulenken.
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Krankheiten
Krankheit ist ein unglucklicher Ausdruck. Er ist auch deshalb nicht unbedingt

passend, weil nicht immer ein Leiden im pathologischen Sinne vorliegt. Gemeint sind
hier negative Auswirkungen auf den Menschen, die auf ein Einwirken der ginn'
zuruckzufiuhren sind. Aber auch andere Worter wie Besessenheit oder Wahnsinn
treffen nicht in allen Féllen zu, zudem haben wir mit solchen Begrifflichkeiten einmal
mehr das Problem einer gewissen Voreingenommenheit.? Ich greife daher doch auf

den Begriff Krankheit zuriick — nicht zuletzt ibernehme ich ihn in Anlehnung an die

arabische Literatur, die diesbeziglich ihrerseits durchwegs von amrad "Krankheiten"

spricht.?

Der bekannteste und mit Abstand am héufigsten auftretende Einfluss ist wohl die
waswasa, die wir bereits vorweggenommen haben, und auch Vers 14:22 haben wir
erwahnt, in dem Satan gesteht, aul3er dieser keine Macht tiber die Menschen zu haben.
Ich muss mir nun bedingt widersprechen, wenn ich beim garin behauptet habe, dass
sich die Einflussnahme ausschlieflich auf die waswasa beschrankt; Krankheiten
namlich sind doch wesentlich schwerwiegender, und gehen bei weitem Uber das
Einfllstern hinaus. Dazu muss allerdings festgehalten werden, mit der in "Macht tGber
den Menschen” im besagten Vers wohl die des Irreleitens gemeint ist, d.h. dass er
keinen Einfluss auf den freien Willen hat und niemanden zu etwas zwingen kann.
Abseits davon scheint er sehr wohl Schaden zuftigen zu kdnnen, und aus
verschiedenen Versen kann man Ubergriffe von Satanen jenseits des Fliisterns
ablesen.*

Exemplarisch mochte ich kurz die Hiobsgeschichte aufgreifen. Diese wird im
Koran an zwei Stellen fragmentarisch angefihrt: "Und gedenke Unseres Dieners

Ayyiib. Als er zu seinem Herrn rief: 'Mich hat der Satan mit Miihsal und Pein

! Hier spreche ich gezielt von §inn und noch nicht von $ayafin, da ein Ubergriff nicht immer aus reiner
Bosheit resultieren muss, sondern u.U. die Konsequenz menschlichen Fehlverhaltens den ginn
gegenlber sein kann.

> Wieland zur sprachlichen Inkompatibilitat: "Im Arabischen werden diese Termini vielschichtig
benutzt. In den europaischen Sprachen aber gibt es ein breites Spektrum an Ubersetzungen dieser
Begriffe." (1994: 16) Er umgeht dies, indem er im Vorfeld die Termini nach seinem Verstandnis
definiert —ich mochte das bei den Unterkapiteln jeweils einzeln machen.

* Auch wenn in einigen Bichern das Leiden selbst nicht Krankheit genannt wird, wird der Betroffene
doch meist als marid"krank", seltener als musab "befallen, ergriffen" bezeichnet — wobei letzteres
ebenso "erkrankt" bedeuten kann.

*2.B. 38:41, 2:275 — die Verse werden an den gegebenen Stellen zitiert.
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heimgesucht®." (38:41) Auf die Bitte Hiobs folgt im nachsten Vers auch schon die
Erlésung, und als Belohnung fiir seine Geduld erhalt er Familie, Hab und Gut in
doppelter Menge zuriick — "als Ermahnung fiir diejenigen, die Verstand besitzen."
(38:43, vgl. 21:83, 84) Auch wenn uns diese wenigen Verse nicht Gber den n&heren
Sachverhalt aufkl&ren, macht Hiob doch unmissverstédndlich Satan flr seine missliche
Lage verantwortlich. Aus diversen Uberlieferungen® erfahren wir aber, dass Gott
Satan dazu erméchtigt hat, um die Aufrichtigkeit Hiobs zu priifen.” Ohne uns in
weitere Details zu verlieren, kénnen wir folgende Schliisse daraus ziehen: 1. Dass
jeglicher Schaden nur durch Erlaubnis Gottes zuteil wird, und auch hier der Sinn der
Prufung dahintersteckt, 2. diese Prufung nicht immer auf mentaler Ebene erfolgt,
sondern durchaus physische Dimensionen annehmen kann, 3. auch — und manchmal
gerade — aufrichtige Leute schwer geprift werden.

Kommen wir noch einmal auf die Krankheiten zurtick. Die Gelehrten flihren
trotz ihres Wissens um die ginn nicht alles auf diese zuriick, sondern erkennen sehr
wohl natiirliche Krankheitsursachen an® — was besonders wichtig firr die Diagnose
und in weiterer Folge die Behandlung ist. Stellvertretend mdchte ich die
Kategorisierung von al-Minyawi heranziehen, der in organische’ (Ugwi) und

“geistige’® (rafi*') Krankheiten einteilt. Er definiert die beiden wie folgt:

> Massani, wortlich: beriihrt.

e Sogenannte isrd Tliyat; dabei handelt es sich um biblische Erzahlungen, ein Teil von diesen besteht
insbesondere aus Prophetengeschichten (gisasal-anbiya?). Aufgrund der fragwirdigen Authentizitat
sind nicht alle Gelehrten bereit, diese zu akzeptieren. Bali fiihrt jedoch selbst die Geschichten einiger
Propheten an und vermerkt, dass diese, sofern kein Widerspruch zum Koran bestehe, durchaus
akzeptabel seien (1996311: 111-117).

7 Ein Schicksalsschlag muss also nicht unbedingt eine Strafe sein.

® Hier sind nicht nur zeitgendssische gemeint, denen angesichts medizinischer Errungenschaften das
leugnen solcher unmaoglich ist; auch fiir Ibn al-Qayyim, der Erfahrung im Exorzismus hatte, waren
natirliche Krankheitshergdnge eine Selbstverstandlichkeit. Das Leugnen "geistiger" Krankheiten
verurteilte er aber aufs scharfste (vgl. a-Sahawi: 64).

° Auch fiir diese werden Heilungsmethoden durch Koranrezitation und alternative Heilmittel wie
Schwarzkiimmel, Honig etc. angeboten.

10 "Geistig" im wahrsten Sinne des Wortes, von einem "fremden Geist" herriihrend. "Psychisch"
entspricht im heutigen Arabischen das Wort nafsi.

" Hier ist anzumerken, dass ginn vor allem in alterer Literatur auch oft als ri A "Geist" bezeichnet
werden.
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"1. Organische: Das sind Krankheiten, die Teile des Korpers befallen in Folge von etwas
Gegessenem oder Getrunkenen,12 in dem unreine Mikroben sind — das ist eine Voraussetzung fiir
die Definition der organischen Krankheiten.

2. Geistige: Bei diesen tritt ein fremder Geist (rizf1) in den Korper des Kranken ein, woraufhin ein

Ringen13 zwischen den beiden Seelen stattfindet. Die Psychologen haben es als Epilepsie (sar )
definiert, weil es eine plétzlich tiber den Korper hereinbrechende Anderung ist, und dies wird als

geringfligige bzw. vollstdndige Epilepsie bezeichnet."* (2004%: 39)

Wahrend er Betroffene der ersten Kategorie zum Arzt schickt, empfiehlt al-Minyaw1

bei “geistigen" Krankheiten legitime (Sarfva™) spirituelle Handlungen wie
Koranrezitation, Bittgebete (adiya), Schutzvorkehrungen (tafsinar) und legitimen

Schutzformeln (isti Gdét Sar fva™®). SchlieRlich figt er noch hinzu:

"Man kann auch sagen, dass es geistig-kérperliche Krankheiten gibt, die zu heilen sind durch den
Koran die Behandlung des ginn, der krankhaft den Korper besetzt, sodass mit der Erlaubnis
Gottes die geistige und (mit ihr) die kérperliche Krankheit schwindet.” (2004*: 39)

Durch diesen Zusatz wird der Kreis der von ginn verursachten Krankheiten praktisch
auf alle ausgeweitet. Es muss sich also nicht um eine psychische oder vom Gehirn
ausgehende Krankheit handeln, sondern kann auch eine lokale Symptomatik wie
einen Ausschlag etc. aufweisen. Ein passendes Beispiel hierzu finden wir in der

Sunna: Als der Prophet ein Madchen sah, das in ihrem Gesicht einen schwarzen Fleck

(saf @) hatte, sagte er: "Sprecht Heilformeln fiir sie (istargii™’ laha), denn der Blick

2 Es verwundert, dass al-Minyawt die Krankheitsursache ausschlieRlich in der Nahrungsaufnahme
sieht. Man muss ihm jedoch anrechnen, dass er natiirliche Ursachen genauso anerkennt wie
paranormale. Durch die Tatsache, dass ein Zauber oft einer Speise oder einem Getrank beigemischt
wird, erhdlt das Ganze aber einen negativen Beigeschmack.

3 Musara a; al-Minyawl bleibt der Etymologie treu, indem er versucht, sar  durch dieses
wurzelverwandte Wort zu erklaren.

' Die Interaktion mit ginn kann verschiedenste Formen annehmen, warum al-Minyawi derart auf
Epilepsie fixiert ist, ist mir ein Ratsel. Sofern sie nicht natlirlichen Ursprungs ist, stellt sie aber
zweifellos das dulRerste Mal® ddmonischen Einflusses dar. Weiters bleibt offen, ob es fir ihn natirliche
psychische Krankheiten gibt oder nicht.

1 Islamkonforme; was darunter verstanden wird, versuche ich im Kapitel "Heilmethoden"
darzustellen.

'® Dass das Wort Sar T dermaRen betont wird zeigt, wie viel Wert auf die Legitimitat gelegt wird —
gleichzeitig aber auch, dass es viele unorthodoxe Praktiken gibt.

7 auf die Wurzel r-g-y kommen wir im Kapitel "Heilmethoden" noch ausfiihrlicher zu Sprechen.
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hat sie (getroffen) (biha an-nazra)."*® Schauen wir zunichst einmal, was es mit

diesem Blick auf sich hat.

Al-fhasad, al- ain, an-nazar — der Bose Blick

Dieser Blick entspricht dem weit verbreiteten Phdnomen des Bdsen Blicks. Dabei
handelt es sich keineswegs um eine Erfindung des Islam, zumal er einerseits in vielen
verschiedenen Kulturen zu finden ist, er andererseits bereits in der gahiliya gefirchtet
wurde (vgl. Wellhausen 18972 164ff.). Er wird an verschiedenen Stellen im Koran

erwihnt,*® von denen die bekannteste wohl Sure 113% ist:

"Sag: Ich nehme Zuflucht beim Herrn des Tagesanbruchs (1) vor dem Ubel dessen, was Er

erschaffen hat, (2) und vor dem Ubel der Dunkelheit, wenn sie zunimmt, (3) und vor dem Ubel

der Knotenanblaserinnen (an-naffazat fi-1- ugad) (4) und vor dem Ubel eines (jeden) Neidenden,

wenn er neidet (fasid ida fasada). (5)"

Die hier gebrauchte Ubersetzung des "Neiders" fir Aasid trifft den Kern der Sache,

denn es ist nicht der Blick per se, der schadlich ist, sondern vielmehr der Neid, der
dahintersteckt. Und nicht umsonst heilt es "Der Neid ist die Wurzel allen Ubels";
denn Neid war die erste Stinde, durch die Gott im Paradies der Gehorsam verweigert
wurde — als Iblis neidisch auf Adam war — und die erste Stinde, durch die auf Erden
gegen ihn rebelliert wurde — als Kain Abel beneidete und schlieBlich totete.?* (as-

Sadhan 2004 18, ‘Abd al-‘Azim 1997: 152f.) Vers 48:51 spricht aber von einem

physischen Einwirken, das direkt vom Blick selbst ausgeht: "Diejenigen, die
unglaubig sind, wirden dich, wenn sie die Ermahnung héren, mit ihren Blicken

wahrlich beinahe ins Straucheln bringen. ..."

1 Buhart in bab rugyat al- @in (Sahth al-Buhari 5/2167, Nr.: 5407).

¥ Meist als hasad (2:109, 4:54, 48:15, 113:5). Nur in Vers 48:51 wird der Blick beim Namen genannt.
?% Diese Sure wird gemeinsam mit Sure 114 als al-mu awwidatan "die beiden Schutzsuren"
bezeichnet.

2L <Abd al-‘Azim streicht jedoch heraus, das nicht nur die aus Neid resultierende Handlung, sondern
bereits die neidische Haltung an sich eine Siinde darstellt. Dies begriindet er in fiinf Punkten: 1. Weil
der Neider alle Gottesgaben verabscheut, die anderen zuteil werden, 2. er unzufrieden ist mit der
Aufteilung Gottes, 3. er dem Handeln Gottes entgegenwirkt, d.h. Gott erweist seine Gunst wem Er
will, er aber geizt mit den Gaben Gottes, 4. er die Diener Gottes im Stich lasst oder darauf abzielt und
sich das Schwinden ihrer Gaben wiinscht, 5. Er seinen Feind Iblis unterstiitzt (1997: 153).
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Auch die Sunna geht auf dieses Phanomen ein. Wir rufen uns das Madchen mit dem
Fleck®® in Erinnerung: "Sprecht Heilformeln fiir sie, denn der Blick hat sie
(getroffen)."* Der Prophet stellt die Diagnose mit einer solchen Sicherheit, die kaum
noch Platz fir einen Zweifel l&sst. Ein weiterer Hadith soll uns aber zeigen, dass das

ain noch ganz andere Dimensionen annehmen kann: "Nach der gottlichen
Vorherbestimmung ereignen sich die meisten Todesfalle meiner umma® wegen den

Neigungen (al- anfus)®."?® In einer anderen Uberlieferung hei3t es, dass das Auge

“den Mann ins Grab und das Kamel in den Kochkessel"?” bringt, und as-Sadhan merkt
an, dass wenn der Blick solch fatale Folgen haben kann, alles geringere noch viel eher
auf ihn zuriickgefiihrt werden kann (2004%°: 30).

Ibn al-Qayyim erortert, dass der Einfluss des Neiders (diesmal @in genannt)
aber nicht nur auf den Blickkontakt beschrankt ist, sondern ber diesen hinausgehen,

ja der Neider sogar blind sein kann; durch die Beschreibung einer Sache rege sich

jedoch etwas in seiner Seele, und viele der Neider beeintréchtigen die Beneideten

durch Beschreibungen ohne Blickkontakt. (Zad al-maad Bd. 4: 165, nach: Bali

1996b™°: 238) Beim fasad geht es also nicht nur um den Blick, sondern auch eine
Beschreibung, vermengt mit Neid, kann negative Folgen haben. Mehr noch, es kann
auch bloRe Bewunderung sein, unabsichtlich erfolgen, und man kann gar sich selbst
und sein Eigentum damit treffen. (as-Sahawi: 119, Bali 1996b™: 239) Aber wie
funktioniert der Bose Blick — ohne Blickkontakt, ohne bése Absicht?

Hier kommen die ginn ins Spiel. Zun&chst mdchte ich aber einen weiteren

Hadith anfiihren, anhand dessen dies erklart werden soll: "Das Auge ist wahr (al- ain

?? Interessanterweise fiihren die meisten Gelehrten die saf a auf den Blick eines ginni zuriick (Balt
1996a'": 36, as-Sadhan 2004™: 36, a&-Sahawi: 118, as-Siba‘T 2009: 31).

> Seltsamerweise spricht der Prophet nicht selbst Heilformen, sondern Uberldsst dies anderen. Ich
vermute, dass der Prophet dies aus zwei Griinden tat: Einerseits, um die Leute nicht dem Fehlglauben
erliegen zu lassen, er hatte sie geheilt, und sie die Heilung auf Gott zuriickfiihren. Andererseits, um
den Leuten nichts vorzuschreiben, und ihnen Flexibilitat in der Auswahl der Gebete zu lassen.

** Gemeinschaft.

% Bei as-Sadhan steht "wegen dem @in". Ich habe den Wortlaut von al-Albant Gilbernommen, der
Tradent erklart aber auch hier " anfus" als den bdsen Blick.

*® Nach: as-Sadhan 2004™: 17. Al-AlbanT erklirte den Hadith fiir hasan (as-Silsila as-sahtha Nr.: 747).
%7 Al-Albani (as-Silsila as-sahtha 3/323, Nr.: 1249), nach: as-Sadhan 2004 17; gemeint ist, dass ein
Kamel derart erkrankt/verungliickt, dass es zur Schadensbegrenzung noch schnell zubereitet wird.
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haqg), und der Saizan und der Neid des Menschen sind gegenwartig (yaduruha®®)."

(as-Sadhan 2004™°: 18) Der Prophet bestatigt also seine Existenz, gleichzeitig nennt er

— neben dem Neid — den saizn als eine Komponente des &in.*° Die sayafn sind es

namlich, die letztendlich den Schaden anrichten; weil sie die Bewunderung (die auch
im Neid steckt) zunichte machen wollen.®* Das gelingt ihnen allerdings nur unter der

Voraussetzung, dass der Name Gottes nicht genannt wurde und der Betroffene

ungeschiitzt ist — so es Gott erlaubt. (as-Sadhan 2004%°: 19) Das "Beschreiben ohne
den Namen Gottes zu nennen” (al-wasf ditna dikri-llah) ist daher absolutes Tabu.

Die oft synonym gebrauchten Termini fasad und ain sind aber nicht
deckungsgleich. "Hasid ist allgemeiner als @1in,* denn der @1in ist ein spezieller
hasid, denn jeder @1in ist ein Aasid, nicht aber jeder hasid ein @1in, deshalb wird in
der Sure al-Falag® vor dem fasid Zuflucht genommen..." (Zad al-ma ad Bd. 4: 167,
nach: Bali 1996b™: 240) Weitere Unterschiede sind: 1. Der fasad kommt vom Hass
und dem Wunsch des Schwindens einer Wohltat, dem ain hingegen liegt die
Bewunderung zugrunde, 2. ein Adsid kann vorauszuahnende Sachen beneiden, bevor

diese stattfinden, wahrend der @1in nur tatsdchlich VVorhandenes mit seinem Blick

28 Hadara bedeutet im ersten Stamm "zugegen sein", im II. "herstellen" und weiters ebenso wie im
IV. "herbeischaffen". Leider konnte ich keine Niederschrift dieses Hadith mit Vokalzeichen finden, es
kénnten also alle Varianten in Frage kommen. Der Il. und IV. Stamm waren durchaus eine Erwagung
wert, dann hieRe es "... und der Saifan und der Neid des Menschen verursachen es" — allerdings gibt
es laut as-Sadhan eine weitere Version, in der es yahduru (?) biha "ist mit ihm dabei" heilt (200410:
18), daher gehe ich doch vom ersten Stamm aus.

» As-Sadhan gibt an, dass der erste Teil des Hadith (al- in faqq) safihvon Buhariist (in bab al-ain
haqq (Sahih al-Buhari 5/2167, Nr.: 5408)), der zweite in verschiedenen Versionen bei diversen
Tradenten auftauchen, die aber alle vertrauenswirdig sind.

** Um welchen es sich dabei handelt, ist unklar. as-Siba‘T bringt den garin damit in Verbindung,
behauptet aber auch, dass es einen eigenen ginni namens tabi ‘"Begleiter" gibt, der dem Blick
anhaftet (2009: 30, 31). Dieser Frage werden wir bei der Behandlung des fiasad nochmal nachgehen.
*lbn al-Qayyim sagt dazu: "... und dies alles geschieht durch das Einwirken der Geister (arwa#), und
weil sie so stark mit dem Auge zusammenhangen, wurde das Wirken ihm zugeschrieben, obwohl es
nicht der Wirkende ist, sondern der Einfluss vielmehr beim Geist liegt..." (Zad al-ma Gd Bd. 4: 165,
nach: Bali 1996b15: 237, vgl. ‘Abd al-‘Azim 1997: 84).

32 Das erklart vielleicht auch, warum /Aasad im Koran 6fter erwdhnt wird als der Blick, siehe Fn. 19.

3 sure 113, "der Tagesanbruch", s.o.

*lbn Hagar verdeutlicht dies: "Das ain kommt mit der Bewunderung, und sei es bar jeglichen
Neides, und sei es vom Freund oder vom rechtschaffenen Mann." (Fath al-bari Bd. 10: 250, nach: as-
Sadhan 2004'%: 20)
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trifft, 3. man kann sich selbst und sein Eigentum nicht beneiden, hdchstens
"besugen".* (Bali 1996b™: 240f.)

Um all dem vorzubeugen, empfiehlt al-Hasan al-Basri>°: ... verhiille ihn (den

fpasad) in deiner Brust, denn er wird dir nicht schaden, solange du weder Hand noch

Zunge durch ihn regst." (Nach: as-Sadhan 2004'%: 18) Wie man sich aber vor dem

Ubel anderer schiitzt bzw. heilt, sei aber fiir das nachste Kapitel aufgehoben.

Al-mass
Mass bedeutet in erster Linie "Bertihrung". Es gibt zwar genug Verse, in denen die

Wurzel m-s-s auftaucht, durch die allzu triviale Grundbedeutung steht sie jedoch
meist im Schatten anderer Aussagen. dennoch kdnnen sie uns vielleicht ein Bild
davon vermitteln, wie man sich eine solche Bertihrung — in unserem Kontext handelt

es sich um jene der ginn — in etwa vorzustellen hat: "Diejenigen, die gottesfiirchtig

sind, — wenn ihnen eine Anwandlung® vom Satan widerfahrt (ida massahum i if min

as-Saitan), bedenken sie, und da werden sie sogleich einsichtig.” (7:201) Nachdem im

Vers zuvor von Versuchung durch den Teufel die Rede ist,*® kann man davon
ausgehen, dass hier die "klassische” waswasa gemeint ist, und auch der Schlusssatz
deutet an, dass es sich nur um einen kurzen Spuk handelt.

Aber auch beim mass ergibt sich wieder das Problem der Vielschichtigkeit des
Begriffes — diesmal sogar noch mehr als bei allen vorangegangenen. Mass kann
nédmlich auch "Kontakt" heil3en, und wéhrend eine Beriihrung in den meisten Fallen

nur kurzfristig erfolgt, bringt der Kontakt doch entweder die Dauer oder die
Kontinuitdt zum Ausdruck. Nach dem, was bisher allein beim fasad gesagt wurde,
kann man sich bereits ein Bild davon machen, wie unangenehm ein solcher Kontakt

sein muss. Wir haben zuvor die Hiobsgeschichte angerissen, in der Hiob nach

genauem Wortlaut sagt, vom Teufel "beruhrt" worden zu sein (... inn7 massant as-

* Teilweise treten hier Widerspriichlichkeiten auf (wenn ein @in nur aus Bewunderung erfolgt, kann
man nicht sagen dass es unter fasad fallt und dieser allgemeiner ist). Bali besteht jedoch auf die
Unterscheidung von Aasad und @in und gibt an, dass Ibn al-Gauzi, Ibn al-Qayyim, Ibn Hagar, an-
Nawawi und andere ebenfalls zwischen den beiden differenzierten (1996b15: 241).

3 642-728, berlihmter Prediger der tabi Gn, als Asket bekannt.

*In anderen Ubersetzungen wird /@ 7f meist als "Heimsuchung" (ibersetzt, vgl. Abu Rida, Khoury

[http://tanzil.net/#7:201, Zugriff 22.3.2011].
*¥ "Und wenn dich vom Satan eine Eingebung aufstachelt, dann suche Schutz bei Allah, ..." (7:200).
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Saitan ..., 38:41). Bekanntlich berkommt Hiob das Unglick aber sukzessive, erst

seinen Besitz, dann seine Familie, und dann schlieRlich seinen Korper.*

Daruber hinaus kann mass aber auch der "Anfall” (einer Krankheit) sein, und
schlieSlich auch "Wahnsinn, Verrucktheit" und "Besessenheit” bedeuten (Wehr
1977*: 808). Der springende Punkt ist nun, dass dieser Begriff tatsachlich in all seinen
Bedeutungsnuancen gebraucht wird, und nicht zuletzt mdéchte ich den Koranvers
zitieren, in dem die Gelehrten den Beweis fur die Existenz des mass sehen:
"Diejenigen, die Zins verschlingen, werden nicht anders aufstehen als jemand, den der

Satan durch Wahnsinn hin und her schlagt (yatafabbamhu s-saitanu min al-mass).

..." (2:275) Er ist deshalb am reprasentativsten fur den mass, weil dieser hier als
Substantiv  gebraucht wird.*® Klassische Koranexegeten®* beziehen das
"Auf(er)stehen” auf das Jenseits — den Vergleich des "durch den Satan hin und her
Geschlagenen" dagegen sehr wohl auf das Diesseits.*” Und Imam al-Qurtubi sieht ihn
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als Argument gegen jene, die den sar  die "Fallsucht™", von Seiten der ginn leugnen

(Tafsir al-Qur aubi Bd. 3: 355, nach: Bali 1996a'!: 54).

Mass spannt den Bogen also von der harmlosen Einflisterung bis zur
Epilepsie. Dass der Begriff dadurch in mancherlei Hinsicht fir Verwirrung sorgt,

versteht sich von selbst. Hinzu kommt aber noch, dass viele Autoren in ihrer

Abhandlung iiber mass mit Vorliebe die beiden Begriffe labs* und sar ‘dazu streuen —

® . nicht jedoch sein Herz. (Bal 1996a™": 114) Des Weiteren handelte es sich bei alledem um einen
externen Einfluss, mit anderen Worten: Man kann nicht sagen, dass Hiob besessen war.

“©1m Gegensatz zu den lbrigen 56 Versen, in denen mass verbal verwendet wird. Betrachtet man
diese jedoch genauer, fallt auf, dass mass 41 Mal in einen negativen Kontext (Hollenfeuer, Strafe, etc.)
eingebettet ist, 9 Mal indifferent (Berlihrung unter Menschen; an gewissen Stellen als Umschreibung
fur Beischlaf) und nur 5 Mal in positivem Kontext ( fair "Gutes", Koran) vorkommt. Besonders
interessant sind vor allem die Verse, in denen Gutes Bosem gegeniibergestellt wird: in zehn Versen
wird fiir das Bose das Verb massa, fiir das Gute hingegen ein anderes Verb verwendet (z.B.: "Und
wenn den Menschen Unheil widerfahrt (massa n-nas durr), rufen sie ihren Herrn an, indem sie sich
Ihm reuig zuwenden. Wenn Er sie hierauf Barmherzigkeit von Sich kosten ldsst (adagahum minhu
rafma), gesellt sogleich eine Gruppe von ihnen ihrem Herrn (andere) bei." (30:33)) Dem stehen
lediglich ein Vers gegentber, in dem es sich umgekehrt verhalt (3:120), und einer, der beides durch
mass ausdriickt (6:17); summa summarum kann man also sagen, dass die Wurzel mass eher negativ
behaftet ist.

*! Tafsir at- Tabari Bd. 3: 101, Tafsir Ibn Kafir Bd. 1: 326, beide nach: Bali 1996a'": 54.

“Ibn ‘Atiyya versteht es hingegen als einen Vergleich im Diesseits (tashih al-murabr fi-d-dunya) und
geht von einer sprichwértlichen Verwendung aus (Tafsir al-manar Bd. 3: 79f., nach: a$-Sahawi: 68).
* In weiterer Folge werde ich sar  als Epilepsie wiedergeben.

“ "Verwirrung", s.u.
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die zwar auch dem mass zuzuordnen, in ihrer Bedeutung aber spezifischer sind.
Werfen wir jedoch noch einen Blick auf die Sunna, bevor wir uns mit den einzelnen

Graduierungen beschéftigen. Abu Huraira berichtete vom Propheten:

"Es gibt unter den Menschen keinen Neugeborenen, der nicht bei seiner Geburt von Satan

bertihrt wird, und er auf Grund der Beruhrung durch Satan zu schreien beginnt. Nur Maryam

(Maria) und ihr Sohn (Jesus) sind die Ausnahme davon."*®

Der Teufel verfolgt den Menschen seit friihester Geburt. Obgleich dieser Moment im
Leben eines Menschen so einzigartig ist, ist er fur dieses doch so repréasentativ und

pragend: von mass as-Saitan, "der Berlhrung Satans", bleibt keiner verschont. Zu

behaupten, unser aller Nachwuchs sei besessen, ist aber tberzogen; natiirlich haben
wir auch hier die verschiedenen Bedeutungen von mass zu beachten, und offenbar

handelt es sich hierbei "nur" um einen externen Einfluss.

Al-labs
Anders verhalt es sich aber bei einem weiteren Hadith:

Safiya bint Huyayy46 berichtet, dass sie den Propheten besuchte, als dieser sich in die Moschee
zuriickgezogen hatte*’. Als sie sich auf den Heimweg machte, geleitete sie der Prophet, als zwei
an,sdr48 an ihnen vorbeikamen. Als diese den Propheten sahen, gingen sie (auf einmal) schneller,

da sagte der Prophet: "Langsam, es ist (nur) Safiya bint Huyayy!" Die ansar darauf: "Gepriesen

sei Allah, oh Prophet"49, woraufhin der Prophet hinzufugte: "Der Teufel flieit im Menschen ™

wie das Blut (in den Adern), und ich flirchtete, dass er in eurer beiden Herzen etwas Boses oder

.51
sonst etwas einwirft.

Dem genauen Wortlaut zu Folge haben wir es hier also nicht mit einem externen,
sondern bereits mit einem internen (Ein)fluss zu tun. Man koénnte annehmen, der

Prophet habe das im Ubertragenen Sinn gemeint; dass der Teufel, gerade in

45 Buhart in bab qgaul allah ta Gla wa-dkur fi-I-kitab maryam (Sahih al-Buhari 12/136, Nr.: 3431), nach:
‘Abd al-‘Azim 1997: 34, Ubersetzung nach: Rassoul 2007": 272.

*® Eine Gattin des Propheten.

v 1 tikaf, das Zurlickziehen in eine Moschee, um sich dem Gottesdienst zu widmen.

8 "Helfer", die Bewohner Medinas, die den Propheten empfingen und den Islam annahmen.

* Nach dem Motto honi soit qui mal y pense.

> Wértl. Sohn Adams.

>t Buhari, in Al-i tikaf, Bab ziyarat al-mara zawgaha fi i tikafihi (Nr. 2038), Muslim As-saldm, Bab
tafrim al-halwa bi-I-agnabiyya (Nr. 2175), nach: Bal 1996a'": 57. Im Gegensatz zum vorigen Hadith
wird mass in diesem zwar nicht audricklich genannt, diverse Autoren flihren ihn dennoch als Beweis
fur diesen an (vgl. Bali 1996a™: 57, ‘Abd al-‘Azim 1997: 33).
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zweifelhaften Situationen, leichten Zugang zum Menschen findet, und das Herz — oft
als Sitz des Strebens® angesehen — in die Irre zu fiihren versucht. Hier kann man am
ehesten von labs sprechen, denn dieser Bedeutet "Verwirrung, Dunkelheit,
Unklarheit". Dass labs oft in der Bedeutung von Besessenheit gebraucht wird,>® rihrt
wohl daher, dass das Verb labisa "anziehen, tragen” bedeutet; die Vorstellung eines
ginni, der Besitz von einem ergreift und ihn sich zum Kleid nimmt, liegt demnach auf

der Hand. Einen Haken hat die Sache jedoch: Das Verbalnomen zu labisa lautet
namlich lubs (Lisan al- arab Bd. 6: 202).>*
Bleiben wir aber beim labs i.e.S. Im Koran taucht die Wurzel I-b-s oftmals im

Sinn von Zweifel bzw. Unklarheit auf, und gliicklicherweise erscheint sie einmal

sogar in der Nominalform; in Vers 50:15 folgt auf die rhetorische Frage, ob Gott denn

nach der ersten Erschaffung ermudete: Bal hum fi labs min halq gadid "Nein, sondern
sie sind in Verwirrung angesichts einer neuen Schopfung".>> Ohne ausufern zu
wollen, sei noch eine weitere Bedeutung genannt: Ibn Manzir erklért labs auch als
das Durcheinanderbringen, und zitiert Vers 6:65.%° SchlieBlich verwirrt Ibn Sayyad®’
in einem Hadith Abu Sa‘id al-Hudri, der seine Erzihlung mit falabasani®® abschlieft,

das keinesfalls "er ergriff Besitz von mir" bedeuten kann.*® (Lisan al-arab Bd. 6:
204)
Einige Gelehrte ziehen aus dem Hadith "Der Teufel flielt im Menschen wie

das Blut..." dagegen den Schluss, der saizan kdnne in den Menschen eindringen, und

> vgl. EI° Bd. IV: 486.

> Vgl. Haidar: 26ff., 117-148.

>* Im Wehr werden lubs und lubsa als Synonym zu labs angegeben (1977%: 761), dabei diirfte es sich
aber um eine neuzeitliche Begriffsverschiebung handeln.

> Ubersetzung nach: Die Bedeutung des Korans Bd. 5: 2515.

> "Sag: Er hat die Macht dazu, euch eine Strafe von oben oder unter euren FiiRen zu schicken oder
euch in (gespaltene) Lager durcheinanderzubringen..." Natirlich kann das Durcheinanderbringen auch
im Ubertragenen Sinn Verwirrung heif3en.

> Auch Ibn Sa’id, lebte zur Zeit des Propheten. Es wird vermutet, dass er der daggal, eine Figur
dhnlich dem Antichrist ist.

*8 7u beachten ist, dass es sich hier nicht um das Verb labisa sondern labasa handelt. Die Vokalisation
ist hier sehr bedeutungsrelevant.

> Im besagten Hadith verneint Ibn Sayyad zuerst, er sei der daggal, macht am Schluss jedoch eine
Bemerkung, die Abu Sa‘id al-Hudri dann doch an ihm zweifeln ldsst (Muslim in bab dkr Ibn Sayyad

(Sahih Muslim 4/2241, Nr.: 2927)).
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somit (u.a.) auch Epilepsie verursachen.®® (Balt 1996a'!: 57) Somit waren wir auch
schon beim gar‘ und mit einem letzten Hadith mdchte ich unseren Blick auf die

Sunna abrunden:

As-sar-
"Eine schwarze Frau kam zum Propheten und sagte: 'Ich habe epileptische Anfélle (usra®), und

ich werde dabei entbloit, so bitte Allah (um Erldsung) fir mich." Er sagte: 'Wenn du willst,
gedulde dich, und das Paradies ist dein, wenn du es aber wiinschst, bitte ich Allah, dich zu

heilen.' Da sagte sie: 'Ich gedulde mich... aber ich werde entblot, so bitte Allah, dass ich nicht

bloRgestellt werde.' Da betete er fiir sie."®1

Dieser Hadith ist nur einer von vielen, die von sar “handeln. Er enthalt zwar keinerlei

Indizien auf das Einwirken eines ginni, noch ist von mass die Rede;® dennoch wird er
gerne als Referenz fiir letzteren herangezogen.®® Die Art, wie er manchmal als dalil
"Beweis" prasentiert wird, erweckt den Eindruck, als wollten die Gelehrten weniger
eine damonische Ursache fur Epilepsie demonstrieren, denn die Existenz dieser selbst
aufzeigen.®* Oder aber, dass sie die nattirliche Epilepsie verleugnen — dies haben wir

oben allerdings bereits ausgeschlossen (siehe S. 42, Fn. 8). Dass dieser Hadith oft im

% A%-Sahawi zahlt, auf Zweifler antwortend, Gelehrte wie Ahmad b. Hanbal, Ibn Katir, al-As‘ari, lbn
Taimiya, Ibn al-Qayyim und Sayyid Qutb auf, die dies bejahten (0.J.: 82). Ibn Taimlya sagt dazu: "Die
Existenz von ginn ist durch das Buch [i.e. den Koran, R.H.] und die Sunna und die Einigung (ittifaq) der
Vorganger (salaf) der umma erwiesen. Ebenso steht das Eindringen der ginn in den menschlichen
Korper durch die Einigkeit der Gelehrten von ahl as-sunna wa-I-gama ‘a fest..." (Magmd ‘at al-fatawa,
nach: al-Minyaw1 2004%: 41).

ot Buhart in bab fad man yusra ‘(Sahth al-Buhari 19/43, Nr.: 5652), nach: al-Minyawr, 2004°; 41.

2 In einer Folge der Sendung As-Sari ‘@ wa-I-haydh spricht Saih Yasuf al-Qaradawi diesen Hadith an,
und er sieht darin eine korperliche Krankheit — denn steckte ein ginni hinter der Sache, so der §ai13,
hatte der Prophet ihn nicht verschont. "As-Sari‘a wa-l-hayat"
[http://www.garadawi.net/site/topics/article.asp?cu_no=2&item no=4975&version=1&template_id=
105&parent_id=16], in: Maugqi ‘al-Qaradawr [http://www.qaradawi.net/. Zugriff 28.2.2011].

% vgl. ‘Abd al-‘Azim 1997: 31, Bali 1996a"": 56, Haidar 0.J.: 19, ad-Sahawi 0.).: 62. Ibn Hagar kommt
jedoch durch einen anderen Uberlieferungsweg, in dem sie gesagt haben soll: "Ich fiirchte, dass der
Bose (al-Aabif) mich entbloRt" zu dem Schluss, dass es sich doch um eine ddmonische und keine
natiirliche Ursache handelt (Fath al-bari 10: 115, nach: Bali 1996a™": 56). Zur Ehrenrettung dieser
Herren muss jedenfalls gesagt werden, dass sie ihn als einen unter vielen Hadithen anfiihren. Es gab
natirlich sehr wohl Falle, in denen ginn am Werk waren und der Prophet die Betroffenen nicht ihrem
Schicksal Giberlassen hat — ich wollte diese Hadithe hier aber noch nicht anfiihren, da sie
Heilmethoden vorweggenommen hatten; der Leser mag sich daher bis zum nachsten Kapitel
gedulden. Bei diesem Hadith aber kommt der Prifungsgedanke wieder klar zum Vorschein.

* Bei al-Minyawi ist dieser Hadith unter al-adilla ald mbat as-sar ‘fi-s-sunna "Die Beweise fir das
Bestitigtsein der Epilepsie in der Sunna" zu finden (2004°: 41).
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Kapitel mass zu finden ist,®> muss wohl den Grund haben, dass die Gelehrten hier

automatisch von einem solchen ausgehen.®®
Vielleicht ist dieser Umstand sprachlich bedingt; das Verb saraa bedeutet
"niederwerfen, niederschlagen, zu Boden werfen". Da es im ersten Stamm nicht von

reflexiver Bedeutung ist,”” sondern erst in der passiven Form yusra ““Epileptiker sein,

"68 ausdriickt, bleibt man unterbewusst dem

einen epileptischen Anfall haben
Gedanken eines Taters verhaftet. Und als diesen stellt man sich dann einen ginni vor.
Der Gedanke eines Damons als Ausldser der Epilepsie stellt indessen keine Eigenheit
des Islam dar, zumal man zu vielen anderen Kulturen Parallelen ziehen kann.®® Allein
die Etymologie von Epilepsie” verdeutlicht, dass ihr urspriinglich eine &hnliche
Vorstellung zu Grunde lag — mit dem Unterschied, dass man Gotter mit ihr in
Verbindung brachte, was ihr u.a. zum Namen morbus sacer verhalf. (Jilek-Aall 1999:

382) Mit dieser Tatsache war auch Ibn al-Qayyim vertraut, der dazu folgendes sagt:

"Die antiken Arzte nannten diesen sar‘ die "heilige Krankheit”, und sagten, sie sei von den

Geistern. Galenus und andere legten ihre Benennung anders aus und sagten: Sie benannten sie
als heilige Krankheit, weil diese Krankheit im Kopf geschieht, und somit den géttlichen, reinen
Teil beeintrachtigt, dessen Sitz das Gehirn ist, und diese Interpretation entspringt ihrer

Unwissenheit gegeniber diesen Geistern, ihren GesetzméBigkeiten und Einwirkungen." (Zad al-

ma d Bd. 3: 84, 85, nach: a3-Sahawi: 65)

In weiterer Folge auRert er sich ziemlich polemisch gegeniiber diesen Arzten, ein

kleines Eingestandnis ist ihm aber doch zu entnehmen: "... und dass sie sie (die

Epilepsie, R.H.) auf das Uberhandnehmen einiger Mischungen’® zuriickfiihren, ist in

% vgl. a¢-Sahawi: 62, Bali 1996a™": 56.
o Vgl. die Einteilung al-Minyawis in organische und geistige Krankheiten (s.0.), wo er bei letzteren
auch kurzerhand auf den sar ‘zu sprechen gekommen ist (20043: 39).

& Vgl. marida "krank sein oder werden".

% Auch: "verriickt sein oder werden" (Wehr 1977% 465).

% Jilek-Aall Giber die Verbreitung dieses Gedanken: "Der Glaube, Epilepsie sei eine ddmonische
Erkrankung, war auch in anderen Teilen der Welt weitverbreitet" und weiter "Trotz der Lehren von
Sushutra und Hippokrates geriet die Anschauung, dass Epilepsie eine physische Krankheit ist, in
Vergessenheit, und der Glaube an eine damonische Besessenheit als Ursache fiir Epilepsie wurde die
nachsten Jahrhunderte hindurch in den meisten Teilen Asiens, Europas, und Afrikas vorherrschend."
(1999: 382, 383).

 Gr. epilépsis, wortl. "Ergreifen", zu epilambdnein "erfassen, tiberfallen" (Kluge 198972 182).
Daruber hinaus kann das altgriech. émiAntg im jurist. Sinn "Besitz durch Ergreifen beanspruchen"
bedeuten (Liddell & Scott 1968: 643).

lbn al-Qayyim bezieht sich hier auf Hippokrates, der — grob vereinfacht — das Eindringen von
Schleim in den Blutkreislauf als Ursache betrachtete (vgl. Golder 2007: 65).
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manchen Féllen zutreffend, aber nicht in allen.” (Nach: as-Sahawi: 64) Um den
Gedanken zu Ende zu fithren: In den tbrigen Fallen’® haben ginn ihre Finger im Spiel.

Wir wollen uns mit diesen historischen Finessen begniigen. Die Betrachtung
der Sunna lasst demnach ebenfalls die Vieldeutigkeit des Begriffs mass erkennen.”
Nachdem wir nun kurz die verschiedenen Auspragungen umrissen haben, ist
vielleicht der Versuch, den Begriff mass eindeutig zu definieren, in weite Ferne

geriickt. Daflr sind wir nun aber in der Lage, ihn kontextbezogen zu verstehen bzw.

seinen Bezug zu labs und sar “ zu erkennen. Um ein bisschen Ubersichtlichkeit in

dieses Phdnomen zu bringen, méchte ich die Einteilung von as-Siba‘1 anfihren, der

drei Arten von mass unterscheidet:

" 1. Der mass der Krankheit, Mihsal und Pein: Erfolgt dadurch, dass der Teufel den Kdrper des
Menschen von auflen anblést, sodass diesen Mihe und Krankheit ohne Besessenheit
tberkommen, wie es beim Propheten Hiob der Fall war.

2. Vorubergehender mass ( if): Ist ein mass von auRerhalb, der das Eindringen des Saifin in

den menschlichen Koérper nicht erfordert, und geschieht durch auswartige waswasa im Schlaf

wie im Wachen, duBert sich im Schlaf in Form von Albtrdumen [...] , und in der Wachheit
verursacht er UberméRige Unachtsamkeit’* und Vergesslichkeit.

3. Der mass des hin und her Schlagens oder sar < Dieser stellt die héchste Stufe satanischer
Bemachtigung dar, und er setzt das Eindringen des saitan in den Kérper des Menschen voraus,
ebenso die Kontrolle Uber einen Teil des Verstandes und Gehirns, und er lost epileptische

Anfélle aus..." (as-Siba‘1 2009: 26)

Bei letzterem wird noch einmal unterteilt in al-mass al-arid "temporare

Besessenheit"”, bei der der Teufel ber unterschiedliche Zeitraume hinweg ein- und

ausdringt, und al-mass ad-da im "bleibende Besessenheit", bei der der saitan uUber

einen langeren Zeitraum Einzug halt.”"® (as-Siba‘1 2009: 26f.)

’? Diese werden wir uns im Kapitel "Heimlethoden" naher ansehen.

”® Durch diese Vieldeutigkeit ist es daher wohl am besten, mass als polysemantisches Wortfeld zu
bezeichnen.

I Gafla, damit ist weniger die Achtlosigkeit im Alltag gemeint als im religiosen Sinn das mangelnde
Gedenken Gottes.

7> Wobei diese letzte Unterteilung sich rein am zeitlichen Rahmen der Besessenheit zu orientieren
scheint; bei beiden besteht laut as-Siba‘T die Moglichkeit eines vollstandigen (kulli) oder partiellen
(guz 7) Einflusses (2009: 26f.).

’® Im Vergleich dazu unterteilt Bali den mass in partiellen (§uz 7), kompletten (kullf), voriibergehenden
(£ 7f) und bleibenden (da im) (1996a™": 71). Man erhilt den Eindruck, dass trotz der breitangelegten
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Gerade die letzte, ausgepragteste Form wirft eine Vielzahl von Fragen auf,
angefangen vom Motiv des Endringens, Uber die Vorgehensweise, bis hin zu den
Symptomen, durch die sich das duRert. Widmen wir uns zunéchst einmal den Griinden

einer solchen Okkupation.

Griinde fiir mass
Die Diversitat des mass zeigt sich nicht nur in seinen vielen Varianten, sondern auch

in den verschiedenen Beweggriinden, die einen ginni zu diesem veranlassen.”” Einer
dieser Griinde ist, so bizarr es auch klingen mag — die Liebe. Meist handelt es sich
dabei um einseitige Liebe von Seiten des ginnt, gelegentlich wird diese aber auch vom
Menschen erwidert. Da diese Beziehungen aber &uf3erst komplex sind, mdchte ich
mich hier nicht darGber auslassen; diesem Thema widmen wir ein eigenes
Unterkapitel.

Ein weiterer mdglicher Grund kann das Fehlverhalten eines Menschen
gegeniiber den ginn sein. Ein ginni, der zu Schaden kommt, nimmt sich folglich das
Recht, Rache zu tiben — dass diese Schadigung allerdings nicht beabsichtigt war, ist

ihm dabei nicht unbedingt bewusst. Ibn Taimiya erldutert dies wie folgt:

"Er (der mass, R.H.) kann auch — und das ist haufig, oder héufiger79 — in Folge von Hass oder
eines Ubertrittes geschehen, etwa dass einige Menschen sie stéren, oder sie (die ginn) glauben,
dass diese ihnen absichtlich schaden, entweder durch das urinieren auf sie, oder durch das
Wegschitten heif3en Wassersgo, oder durch das Tdéten eines von ihnen, selbst wenn der Mensch
nichts davon wei3, und den ginn ist eine Dummheit und Ungerechtigkeit eigen, sodass sie ihn

mehr bestrafen als er nicht [sic] verdient, und er (der mass) kann auch ein Zeitvertreib®! von ihm
(dem ginni) sein und Bosheit, wie bei den térichten Menschen." (Risalat al-ginn, nach: Bali
1996a™*: 68)

Wie wir dem Zitat entnehmen kdnnen, kann mass schlieBlich auch aus reiner Bosheit

resultieren, ein saitan den Menschen also ohne konkreten Grund "bertihren”. Dies

gelingt ihm aber nur in einem dieser vier Zustande: 1. Bei starker Erregtheit, 2. groRRer

Darstellungen mass mit Besessenheit gleichgesetzt wird; vgl. auch Haidar, der die gleichen Punkte
aufzahlt, sie allerdings jeweils labs nennt (o.J.: 28).

7 Es ist daher besonders fiir den Behandelnden wichtig, sich von einem Schubladendenken zu
verabschieden, um den Betroffenen gemall dem genauen Hergang seiner Krankheit zu behandeln.
’® Man kann es als Suche nach Gerechtigkeit betrachten — es handelt sich bei einem Ubergriff
zumindest nicht immer um reine Bosheit.

7 Als die Liebe.

% Der Klassiker ist das Wegschitten heiBen Kochwassers ins WC — wo ja bekanntlich ginn sind.

8 ‘Abat, auch: "Spott".
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Angst, 3. Hingabe an die Geliiste und 4. starker Unachtsamkeit® (gafla, siehe Fn. 74)
(Bali 1996a'': 69). As-Siba‘i zahlt die gleichen Punkte auf, fiigt aber ein

entscheidendes Kriterium hinzu: Die Unterlassung frommer Formeln.®® (2009: 27f.)

Ergibt sich eine solche Situation, sind den ginn Tur und Tor gedffnet.

Die Invasion
Dass ginn von Menschen Besitz ergreifen kdnnen, wird von den meisten Gelehrten als

erwiesene Tatsache angesehen.®* Es werden gerne Beweise aus Koran und Sunna
herangezogen — wie das Eindringen aber tatsachlich von dannen geht, kann man nur
vermuten. Es dlrfte den ginn allerdings nicht allzu schwer fallen, schlieRlich sind sie
ja atherische Wesen. Dies schlieBt Bali aus Vers 55:15 : "Und Er hat die Ginn aus
einer rauchlosen Feuerflamme (marig min nar) erschaffen.” In der Erlauterung dessen
stiitzt er sich auf Ibn ‘Abbas, der marig als "die Spitze der Flamme™ definiert — was
Bali wiederum als die vom Feuer heil3 aufsteigende Luft auslegt. Die Frage nach dem
"Tor" zum menschlichen Korper ist schnell beantwortet: Da dieser von Poren
liberzogen ist, kann ein ginni an einer beliebigen Stelle eindringen.®> Alsdann begibt
er sich schnurstracks zum Gehirn, von wo aus er die Kontrolle Uber samtliche
Korperteile Ubernehmen kann. SchlieBlich beruft sich Bali auf medizinische
Studien®, die eigenartige &therische (?) Schwingungen im Gehirn belegen. (Bali

1996a**: 69) Fiir Haidar stellt sich die Frage nach dem Eindringen erst gar nicht, er

kommt gleich auf das "FlieRen im Blut" (s.0.) zu sprechen. Auch er bezeichnet die

8 jeweils des Menschen.

8 dabei wurde uns doch die isti Gda (das Suchen von Zuflucht bei Allah) beim Zorn befohlen, und
al-istirga“ (wir gehoren Allah, und zu ihm kehren wir zurlick) bei Trauer, und das Erinnern (an Allah)
bei der Unachtsamkeit, und die Aasbala (Allah geniigt uns und Er ist ein vortrefflicher Beschitzer) und
at-tahlil (es gibt keinen Gott auRer Allah) bei Angst und Schrecken, und die meisten Fille [...], die von
satanischem mass betroffen sind, sind wegen nichts anderem als der Unterlassung dieser Dinge.".

8 Saih Salih al-Fauzan zeigt aber Verstindnis fiir Leute, denen dies unbegreiflich ist: "Das Leugnen
ihres Eindringens in den menschlichen Korper zieht nicht unbedingt den Abfall vom Glauben mit sich,

aber es ist ein Irrtum, und dementiert, was durch die rechtlichen Quellen feststeht und was in der
Realitat immer wieder vorkommt, aber wegen der Verborgenheit dieser Angelegenheit wird der (von

dieser Meinung, R.H.) Abweichende nicht ungléubig, [...] " Saih Gad al-Haqq ‘Ali Gad al-Haqq meint
sogar, es gabe keinen definitiven Beweis dafiir in der islamischen Glaubenslehre. Wer es leugnet, falle
daher weder vom Glauben ab, noch frevle er, weil dies kein Bestandteil des Glaubensgrundsatzes
(‘agida) ist (beide nach: as-Siba‘T 2009: 24).

& Al-Minyawi und Haidar sprechen hingegen von amakin bzw. manatq al-huriag "Ausgangen" — etwa
Finger, Zehen, Mund — diese werden allerdings in Zusammenhang mit der Austreibung genannt (al-
Minyawi 2004°: 86, Haidar o.).: 71); letzten Endes bleibt offen, durch welche Kérperéffnungen die
ginn dringen.

¥ \Von denen leider keine niher angegeben ist.
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ginn als Luft®” (+74), und spricht ihnen dadurch groRe Beweglichkeit im menschlichen

Korper zu.®® (Haidar 0.J: 31)

Kritikern werden, neben den bereits genannten Koranversen und Hadithen,
auch die Meinungen der Gelehrten entgegengehalten.®® Gelegentlich wird versucht,

“91 zu Uberzeugen — oder man greift auf

durch Vergleiche® oder "logische Argumente
Polemik zuriick.** Andere wiederum verweisen auf die nicht zu Ubersehenden

Symptome.

Symptomatik

Diese sind erneut sehr mannigfaltig. Naturlich haben wir durch die Belege schon
einige kennengelernt, dennoch bietet uns ‘Abd ar-Razzaq Naufal einen schonen

Ansatz hierzu, der auf verschiedene Erscheinungsformen eingeht:

"... Und die absolute Verwirrung (tagzabbu;93) ist die der Bewegung, sodass der Mensch keine

Kontrolle Uber seine Schritte hat [...]94; dann die Verwirrung des Sprechens [...] , der Gedanken
und der Handlungen. Und die Verwirrung ist nichts anderes als der Wahrnehmungsverlust des

Menschen in Bezug auf irgendetwas, was ihm wichtig ist oder woran er denkt, und es liegt auf
der Hand, dass dies die Anzeichen des Wahnsinns (Suniin) sind..." (4lam al-ginn wa-1-mala ika:

82f., nach: a§-Sahawr, 0.J.: 78)

& Eig.: Wind, Geruch.

® Die ihnen auch auf Grund ihrer geringen GroBe im Koérper moglich ist: Manch einer habe ihm (im
Fall von Besessenheit Uiber die Zunge des Patienten) verraten, dass er nur so gro wie eine
Kichererbse (fabba min al-himmis) sei.

¥ Abd al-‘Azim etwa flhrt Ibn Taimiya an (1997: 40f.), der sich schon seinerzeit mit Leugnern
herumzuschlagen hatte. Bedenkt man, dass dieser im 13./14. Jahrhundert lebte, wird
augenscheinlich, dass eine dem Eindringen abgeneigte Meinung nicht erst seit den neuesten
medizinisch-psychologischen Erkenntnissen der letzten beiden Jahrhunderte besteht. A$-Sahawi
widmet der "Antwort auf die, die das Eindringen der ginn in den menschlichen Kérper leugnen" ein
eigenes Unterkapitel, und stellt sich hinter einige Gelehrte, siehe Seite 51, Anmerkung 60. (0.J.: 82f.).
Vgl. auch Bali 1996a™: 54, 56-58.

% Saih Muhammad al-Hamid weist noch einmal auf die Feinstofflichkeit der §inn hin; das Eindringen
stelle also kein Problem dar, "denn das Leichte dringt in das Dichte ein, so wie die Luft in unseren
Korper eindringt, das Feuer in die Kohle, so wie der Strom durch die Kabel flieRt, und das Wasser in
der Erde versickert." (Rudid ‘ald abafil Bd.2: 135, nach: Bali 1996a11: 59).

*"Und Abu I-Qasim al-Ansari sagte: (selbst) wenn sie —also die ginn —fiillig waren, ware ihnen dies
moglich, so wie das Essen und Trinken in die Hohlrdume des menschlichen Kérpers eindringen."
(Aka@m al-mardgan: 109, nach: as-Sahawi o.J.: 83).

2 Wie Ibn al-Qayyim, der gerne zitiert wird.

3 Eig.: "Niederschlagen, -werfen", wie oben im Vers 2:275. Fiir den weiteren Zusammenhang erschien
mir allerdings die Ubersetzung "Verwirrung" besser.

* Auch wenn a&-Sahawi dann noch das Herumwanken und —torkeln beschreibt, meint er wohl
allgemein den Verlust lber die Kérperkoordination.
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Wahrend diese Merkmale mehr oder weniger eindeutig sind, gibt es weitere
Symptome, so Naufal, die denen anderer Krankheiten dhnlich sind — und wieder
andere, die sich von den Anzeichen aller anderen Krankheiten unterscheiden.®® In
beiden Fallen ware eine herkdommliche Behandlung jedenfalls erfolglos. (ebd.)
Dennoch gilt es, etwaigen Anhaltspunkten groRe Beachtung zu schenken.
Wenngleich sie sehr unterschiedlich sind und, wie eben erwahnt, auf eine "normale™
Erkrankung® deuten kénnen, kann entweder das verstarkte Auftreten eines Symptoms
oder die Kumulation mehrerer doch ein wichtiger Hinweis auf damonisches
Einwirken sein. Bali zéhlt zwei Arten von Symptomen auf: Solche, die den Schiaf
betreffen, und andere, die im Wachzustand auftreten. Ich gebe die Punkte in gekurzter

Zusammenfassung wieder:

“Die Anzeichen im Schlaf®’ sind:*®
1. Schlaflosigkeit: Schweres Einschlafen bzw. hdufige Schlafunterbrechungen.
Albtraume.
Das Erscheinen von Tieren in Traumen, etwa Hunden, Schlangen, Lowen...
Lachen, Weinen oder Schreien im Traum.
Stohnen und Seufzen im Traum.
Schlafwandeln.
Im Traum zu sehen, als ob man von hoch oben herabfallen wirde.

... als ob man auf einem Friedhof, Milllplatz oder verlassenen Weg® sei.

© 00 N o gk~ w DN

Das Sehen von Leuten mit seltsamen Merkmalen, etwa (bergrof3er Lange,
verschwindender Kleinheit oder Schwarze.

10. Das Sehen von Phantomen.

Die Anzeichen im Wachen:
1. Standiges Kopfweh: Unter der Voraussetzung, dass kein korperliches Leiden

der Ausloser dafir ist.

% Nach dieser Aussage kann zwar alles und nichts mass sein, allerdings ist sie insofern wertvoll, als sie
doch den Besuch eines Arztes nahelegt.

% Obwohl Krankheiten per Definition abnormal sind (Der Brockhaus Bd. 8: 59), nehme ich dieses
Paradoxon in Kauf, um die Unterschiedlichkeit der Krankheitsursache zum Ausdruck zu bringen.

7 Man@m kann auch Traum bedeuten.

% Bali merkt hier selbst an: "Diese Symptome sind uns durch Induktion bekannt, nicht durch
Offenbarung, daher kénnen sie richtig sein ebenso wie falsch, wie bei allen menschlichen Aussagen..."
(1996a*": 70f.)

» Typische Niederlassungen der ginn.
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2. Abkehr: Das Widerstreben gegen Gebet, dkr'®, und allen frommen

Handlungen.

Umbherschweifen: Gemeint ist Zerstreutheit.

Apathie, Faulheit.

Epilepsie: Das, was man als neurale VVerkrampfungen bezeichnet.

o g ~ w

Schmerzen in einem Korperglied/Organ, den die Humanmedizin nicht zu
heilen vermochte." (Bali 1996a*": 70f.)

Haidar fihrt dartber hinausgehend noch weitere Symptome in der Wachheit an, etwa

ein "nahezu permanentes Taubheitsgefihl in den Gliedern, das beim Héren von Koran

zunimmt", "das Splren einer gewissen Bewegung im Kdrper" oder "eine Enge in der
Brust”, etc. (Haidar o0.J.: 29ff.) — hauptséchlich aber somatische Erscheinungen. An

der Aufzahlung Balis dagegen ist vor allem interessant, dass er nicht nur rein
korperliche ~ Symptome  (z.B. Flecken) beschreibt,  sondern  auch
Verhaltensschemata.'™ Ferner kann man den Punkten eins und sechs der zweiten
Liste die indirekte Empfehlung eines Arztbesuchs entnehmen. Erst wenn korperliche
Beschwerden sich nicht hinreichend auf eine organische Erkrankung zuriickfihren

lassen, soll mit einer spirituellen Behandlung begonnen werden.

As-Sihr - die Zauberei
Zauberei begleitet den Menschen seit Anbeginn der Zeit. Wenn man sie auch nicht als
die erste Errungenschaft der Menschheit bezeichnen kann, so ist sie doch ein friih
auftretendes Phdnomen; herauswachsend aus dem Wunsch, Herr (iber Naturgewalten
zu werden, Antworten auf unerklarbare Erscheinungen zu finden oder einfach um
Macht Uber andere zu haben, griff man zu verschiedensten Praktiken und liel} kein
Ritual unversucht, um das erwinschte Ziel auf einfachste Weise mit minimalem
Eigenaufwand zu erreichen.

Die Meinungen gehen auseinander in der Frage, wer der erste Zauberer war.
Die vorherrschende Meinung besagt, dass die Angehdrigen Kains die ersten waren,

die zu Babel Zauberei praktizierten. Sie waren eine Schar von Verbrechern, und Gott

190 has Gedenken Gottes, meist verbal begleitet.

Ebenso as-Siba‘, der zusatzlich noch Liebe zur Isolation, Jahzorn, Abneigung zu salzigen
Speisen/Vorliebe fir stiRe Speisen und Vergesslichkeit aufzahlt (2009: 27).
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bestrafte ihre Vergehen und ihre Zuwendung zu den Satanen® schlieflich mit der
Sintflut. Man sagt auch, Ham, der Sohn Noahs, sei einer der ersten Zauberer gewesen;
er habe einen bestimmten Berg aufgesucht, um dort einen Satan anzurufen. Sogar als
die Flut einsetzte, und sein Vater ihn aufforderte, an Bord zu steigen,'®® habe er das
Aufsuchen des Berges bevorzugt, um dort Zuflucht zu suchen — bis er schlielich
ertrank.'%*

Deutlich mehr Nachruf hat der Prophet Salomo. Diese sagenumworbene
biblische Figur hat nicht nur durch ihre beispiellose Weisheit Berlihmtheit erlangt,
sondern auch durch die Herrschaft iiber allerlei Wesen: Menschen, Tiere wie ginn.'®
Wegen seiner Verbindung zu letzteren findet er deswegen starken Niederschlag in
der Zauberliteratur — nicht zuletzt heift es, dass Salomo selbst Zauberblicher verfasst

haben soll.

Islamische Sichtweise
Natdrlich ist diese Vorstellung aus islamischer Sicht unhaltbar. Einem Propheten steht

es nicht zu, sich auf eine andere als die Macht Gottes zu verlassen. Es l&sst sich
jedoch nicht leugnen, dass Salomo in der Zauberliteratur doch sehr prasent ist. Nun
gibt es verschiedene Erklarungsversuche, diese Sachlage begreiflich zu machen; einer
besagt etwa, Salomo habe die Biicher der Zauberei und Wahrsagerei gesammelt und
unter seinem Thron vergraben, sodass keiner von den Satanen es vermochte, sich
diesen zu nahern. Nach seinem Tod erschien der Teufel den Juden'® jedoch in der
Gestalt eines Menschen, und versprach ihnen, sie wirden unter dem Thron Salomos
einen einzigartigen Schatz finden. Als diese Blcher gefunden wurden, sagte er,
Salomo hatte die Menschen und ginn damit kontrolliert, woraufhin sich verbreitete,

dass dieser ein Zauberer gewesen ware. (al-Minyaw1 2004°: 191f.)

Eine andere Erklarung ist die, dass die sayaan diese Bicher gar selbst

geschrieben haben — nach dem Tod Salomos, um diese dann wiederum unter seinem

102 . . " . . . . ..
Wie wir spater sehen werden, nimmt diese eine zentrale Stellung in der Zauberei ein.

Diese dramatische Szene wird in den Versen 11:42,43 wiedergegeben.

1% Frei nach: as-Sa“ati, 1983°: 16.

1% bies bescheinigt ihm auch der Koran in den Versen 21:81f., 27:16.19, 34:12f., 38:35-39. In den
Passagen ist auch vom Wind (r74) die Rede, in Vers 34:12 von der "Quelle des geschmolzenen Kupfers"
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(‘ain al-qirr).
1% pies ist nicht antisemitisch zu verstehen, sondern beruht lediglich auf der Tatsache, dass Salomo
der dritte Konig Israels war.
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Thron zu platzieren, auf das hin sich dieses Geriicht verbreitete. (/das ad-dalala: 26f.,

nach: as-Sahawi, 0.J.; 21f.)

Der Koran sollte den Propheten schlieBlich von all dem lossprechen. Vers 2:102

107 sondern die Teufel waren es, indem sie

besagt: "... Nicht Sulaiman war unglaubig
die Menschen in der Zauberei unterwiesen..." Bleibt allerdings noch die Frage offen,
wie Salomo sich all die ginn denn sonst dienstbar machte? Die Antwort darauf findet
man in den Versen 38:35-37, denen zufolge die Erhoérung seines Bittgebets ihm diese

Herrschaft verlieh:

"Er sagte: 'Mein Herr, vergib mir und schenke mir eine Kénigsherrschaft, die niemandem nach
mir geziemt. Gewiss, Du bist ja der unabldssig Schenkende." Da machten Wir ihm den Wind
dienstbar, dass er nach seinem Befehl sanft wehte, wohin er es fiir treffend hielt; und auch die

Satane, jeden Bauarbeiter und Taucher..."”

Aus islamischer Warte kann man Sulaiman daher keinesfalls der Zauberei
bezichtigen. Dass es diese zu seiner Zeit gab, wird nicht abgestritten — er stand aber
sicherlich nicht Pate dafur.

Verfolgen wir die Zauberei aber noch weiter zurtick: "Die Zauberei gab es
bereits zur Zeit des Propheten Noahs, denn wie Allah uns berichtet, behauptete sein
Volk, er sei ein Zauberer,'® und sie war auch unter dem Volk Pharaos verbreitet, und
all dies war bereits vor Sulaiman." (al-Minyawi 2004%: 191) Uber die Zeit Noahs gibt
es zwar nicht viel (bzgl. Zauberei) zu berichten, dafiir umso mehr Gber die Moses.

Letzterer scheint besonders reprasentativ fur Zauberei zu sein.’® Das Wort sahir
"Zauberer" kommt im Koran 22 Mal vor, davon 19 Male in der Geschichte Moses.**°

Fur die weitere Betrachtung wollen wir uns einen Ausschnitt dieser zu Gemite

fuhren, und zwar das "Zauberduell" zwischen Moses und den Magiern:

107 Kafara; ein erstes Indiz, dass jeglicher Umgang mit Zauberei mit dem Abfall vom Glauben

verbunden ist.

1% |ch finde zwar keine konkrete Koranpassage mit dieser Anschuldigung, gemal Vers 51:52 blieb
aber kein Prophet von einer solchen verschont.

1% Man sagt, dass jedem Propheten ein herausstechendes Zeichen in dem Bereich gegeben wurde, in
dem sein Volk herausragte; als die Heilkunst zur Zeit Jesu sehr fortgeschritten war, waren seine
Wunder das Heilen von Kranken und dariiber hinaus die Auferweckung von Toten (mit der Erlaubnis
Gottes, vgl. 5:110). Bei Moses war es demnach die Zauberei.

19 pie Wurzel s-h-r kommt insgesamt 63 Mal vor, meist im Zusammenhang Moses, ansonsten als
Denunzierung der Unglaubigen, z.B.: "Als dann Unsere Zeichen offenkundig sichtbar zu ihnen kamen,
sagten sie: 'Das ist deutliche Zauberei." (27:13).
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"Sie sagten: 'O Musa, entweder wirfst du oder wir sind es, die (zuerst) werfen.' Er sagte: 'Werft
(ihr zuerst)!" Als sie nun warfen, bezauberten sie die Augen der Menschen und fléRten ihnen
Furcht ein, und sie brachten einen gewaltigen Zauber vor. Und Wir gaben Misa ein: 'Wirf deinen
Stock hin!" Da verschlang er sogleich, was sie vortiuschten. So bestéatigte sich die Wahrheit, und

zunichte wurde das, was sie taten." (7:115-118)

Diese Szene ist zwar aus der Bibel allseits bekannt,"** bei der Analyse des genaueren
Sachverhalts helfen uns einige Details des Korans jedoch wesentlich weiter: Nachdem
die Zauberer ihre Stocke warfen, verzauberten sie namlich "die Augen der Menschen™
— nicht die Stocke! Wenngleich es der Koran selbst als Zauberei bezeichnet, hort sich
das Ganze ziemlich nach einer Téuschung an. In Anbetracht des Verses 20:66 erhartet
sich dieser Verdacht: "Er sagte: 'Nein! Vielmehr werft ihr (zuerst)." Und sogleich
kamen ihm ihre Stricke und Sttcke durch ihre Zauberei so vor, als ob sie sich rasch
bewegten."™? Es wird nicht erwéhnt, dass die Magier tatsichlich etwas in Schlangen
verwandelten, zudem streichen Worter wie ya fikin "vortduschen” und yufayyalu
"jmd. vorkommen™ die Illusion hervor. Was den Stab Moses betrifft, der sich wirklich
in eine Schlange verwandelte, so war es naturlich das Wirken Gottes, das dies
veranlasste — also kann auch hier wie bei Salomo nicht wirklich von Zauberei die

Rede sein.

Sprachliche Bedeutung
Betrachten wir zunéchst einmal die sprachliche Bedeutung des Wortes sifr. Laut al-

Azhard ist Zauber, was "das Auge 'nimmt' (ta 2ud, i.e. tduscht), sodass man glaubt,
dass eine Sache ist, wie sie scheint, obwohl die Grundlage dem nicht entspricht," und
weiter "alles, dessen Handlungsweise' " fein und subtil ist, ist Zauber [...] ". (Lisan al-
arab Bd. 4: 348) ‘Abd al-‘Azim und al-Minyawi fuhren eine dhnliche Definition an,
beide prazisieren: Ma Aufiya sababuhu “dessen Ursache im Verborgenen liegt" (‘Abd

al-‘Azim 1997: 138, al-Minyawi 2004%: 101). ‘Abd al-‘Azim klért uns ferner tiber den

wahren Sachverhalt der Zauberei auf:

1 pie Erzdhlung deckt sich weitgehend, bis auf den Unterschied, dass im Koran Moses selbst und

nicht Aaron den Stab wirft, vgl. Exodus, Kap. 7.
12 Vgl. Verse 26:43-45.

" Ma ’had, auch: Ort, von wo man etw. nimmt, Quelle; Art des Verfahrens.
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"... sie vermag es nicht, die Sonne stehenbleiben zu lassen, die Sterne zum Fallen oder die Erde
zum Stillstand zu bringen, oder Tote zum Leben zu erwecken, ebenso wenig wie Dinge in
Lebewesen zu verwandeln, Menschen in Tiere zu verwandeln oder umgekehrt Tiere in
Menschen, und alles, was den Menschen eine dieser Sachen glauben macht, ist nichts weiter als

eine List, die bei den Leuten von schwacher Gesinnung Absatz findet." (1997: 139)

Auch andere Gelehrte weisen in ihrer Definition von siar auf den Bluff hin: Al-
Qurtubi spricht von "Entstellung (der Tatsachen) durch Tricks" (at-tamwih bi-I-hiyal)
und Sayyid Qutb von "Sinnestauschung"” (4ida ‘li-l- fawass) (al-Minyawi 2004°: 101).

Es hat demnach ganz den Anschein, als handle es sich bei sifAr weniger um echte

Zauberei'** als um Trickspielerei.

Safara kann aber, genau wie im Deutschen, auch "bezaubern” heil3en. Al-

Ragib nennt das Beispiel eines Knaben, den man tiuscht und seine Zuneigung

115

gewinnt, und jeder, der sich etwas geneigt macht, hat es ‘verzaubert'..." (nach:

Bali 1996b™: 55). In diesem Zusammenhang ist auch der Hadith "Wahrlich, von der

116 711 verstehen. Auch hier fehlt

Beredsamkeit (al-bayan) geht ein Zauber aus
jegliche Spur einer magischen Praktik.

Wir kénnten es nun dabei belassen, dass es mit der Zauberei gar nichts auf
sich hat. Daraus ergibt sich nur ein Problem: Wie ist die koranische Aufforderung zur
Zufluchtnahme vor dieser zu verstehen — konkret in der vorletzten Sure: "Sag: Ich
nehme Zuflucht beim Herrn des Tagesanbruchs [...] vor dem Ubel der
Knotenanbl&serinnen™ (113:1,4)? Wenn die Zauberei keinen realen Wahrheitsgehalt
héatte, wirde Gott uns doch nicht auftragen, vor ihr Zuflucht zu suchen?

Natlrlich bedarf es einer genaueren Untersuchung des Themas, und gerade
einem dermafen komplexen Begriff wie Zauberei kann man nicht durch eine so kurze
Abhandlung gerecht werden. Zudem muss ich gestehen, bis hierher (absichtlich)

ziemlich selektiv zitiert zu haben.

1% Mit echter Zauberei meine ich die, die tatsachlich auf tibernatiirlichem Wirken beruht, im

Gegensatz zu Tauschungen jeglicher Art, die sich rational erklaren lassen.
5 Mit dem tauschen (hada @) ist wohl das "Austricksen" gemeint, wie man es beim Spielen mit
Kindern eben macht. Dennoch ist interessant, dass al-Ragib, trotz dem er von der Bedeutungsnuance
des "Herzengewinnens" spricht, den Trug mit impliziert.

18 (berliefert von Buhari, nach: Lisan al- ‘arab Bd. 4: 348. Obwohl die Aussage auf den Koran zutrifft,
und al-bayan tatsachlich einer seiner Namen ist, bezieht sich der Hadith hier nicht auf diesen. Der
Prophet sagte dies Giber zwei Redner, die aus "dem Osten" kamen.
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Der Koran iiber Zauberei: Vers 2:102
Starten wir daher einen neuen Anlauf. Diesmal soll versucht werden, anhand einer

néheren Betrachtung des Verses 2:102, der der ldngste und aufschlussreichste in

Bezug auf Zauberei ist, deren wichtigste Aspekte zu beleuchten:

“Und sie folgten dem, was die Teufel*’” unter der Herrschaft Sulaimans (den Menschen)
verlasen. Nicht Sulaiman war unglaubig, sondern die Teufel waren es, indem sie die Menschen
in der Zauberei unterwiesen und in dem, was auf die (beiden) engel(haften Manner) in Babel,
Harat und Marit, herabgesandt worden war. Und sie (beide) unterwiesen niemanden (in der
Zauberei), ohne zu sagen: "Wir sind nur eine Versuchung; so werde (darum) nicht ungléubig."
Und so lernten sie von ihnen (beiden) das (Zaubermittel), womit man Zwietracht zwischen den
Ehegatten stiftet. Doch kdnnen sie damit niemandem schaden, aufer mit Allahs Erlaubnis. Und
sie erlernten, was ihnen schadet und nicht nutzt. Und sie wussten doch, dass, wer es erkaufte, am
Jenseits wahrlich keinen Anteil hatte. Firwahr, wie schlimm ist das, woflr sie ihre Seelen

verkauft haben, wenn sie (es) nur wissten!"

Zunachst ist zu Kklaren, wer "sie” zu Beginn des Verses sind. Dies bezieht sich in
Anknupfung an den vorangehenden Vers auf einen Teil der ahl al-kitab, Leute, die
schon zuvor heilige Schriften erhalten haben. Ihnen wird vorgeworfen, anstatt dem
Willen Gottes zu folgen, nach "okkultem Wissen™ zu streben. Zudem wurden, wie
bereits erwahnt, "viele phantastische Berichte von okkulter Macht [...] auf Salomon
bezogen, der sich jedoch selbst nicht mit dem Bdsen abgab."**® Auf diese
Verleumdungen erfolgte sodann diese Offenbarung als Dementi. (as-Sahawi 0.J.: 22)

"Nicht Sulaiman war ungldubig, ..." es wurde bis jetzt zwar noch nicht
verraten, was genau die Teufel verlasen, nachdem es allerdings den Abfall vom
Glauben mit sich zieht, muss es sich aber um etwas sehr schwerwiegendes handeln.
Erst aus dem weiteren Kontext erfahren wir, dass es sich um Zauberei handelt(e), in
der die Satane die Menschen unterwiesen. Und die Tatsache, dass dieses Wissen von
Satanen bezogen wird, unterstreicht einmal mehr seine Verwerflichkeit.

Im Folgenden wird die Bedeutung etwas unklarer: ... und in dem, was auf die
(beiden) engel(haften Mianner) in Babel, Hartuit und Mariit, herabgesandt worden war."
Hier gehen die Auslegungen weit auseinander, es kann daher leider nur ein kurzer
Abriss der verschiedenen Meinungen dargeboten werden. Die beiden Engel (al-
malakain) wurden nach Meinung einiger Gelehrten zur Erde befohlen, um zwischen

den Menschen zu richten. Nachdem sie jedoch einem Fehlurteil unterlagen, wurde

7 \Wértl. "Satane".

18 yasuf ‘All, in: Die Bedeutung des Korans Bd. 1: 55.
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ihnen verwehrt, wieder zum Himmel emporzusteigen, woraufhin sie zur Strafe auf der

Erde verweilen mussten, wo sie — als Priifung — den Menschen die Zauberei lehrten.
(Tafsir at-Tabart Bd. 2: 420) Anderen zufolge sind mit damit die Engel Gabriel und

Michael gemeint; die Juden sollen ndmlich behauptet haben, die beiden h&tten den
Menschen die Zauberei beigebracht, und so sei dies parallel zur Entschuldigung
Salomos eine Verteidigung der beiden Engel, sie hétten dies nicht getan. Zu diesem

Verstandnis bedarf es allerdings einiger sprachlicher Komplikationen; die Partikel ma
in dem Satz "ma unzila ala al-malakain™ musste demnach nicht als Relativpronomen,

sondern als Negation aufgefasst werden, also "es wurde nicht auf die beiden Engeln
herabgesandt”, dazu muss man diesen Satz als Einschub ansehen, und die Aussage
des tlibergeordneten Satzes als verschoben betrachten, schlieBlich noch Hariit und
Marit als zwei eigenstdndige Personen definieren — wegen all dieser Verrenkungen
sieht die Mehrheit allerdings von dieser Auslegung ab. (ebd.)

In Tafsir al-Bagawt finden wir einen weiteren interessanten Hinweis: Namlich

dass Ibn ‘Abbas und al-Hasan nicht al-malakain "die beiden Engel” sondern al-

malikain "die beiden Konige" lasen. Ibn ‘Abbas erklarte, sie seien zwei Zauberer in

119

Babel gewesen, und al-Hasan hielt sie fur Riesen™ (jedoch keine Engel), "denn die

Engel lehren keine Zauberei." (Tafsir al-Bagawi Bd. 1: 64) Den Kleinen Exkurs Gber
die beiden Engel mochte ich mit einem Kommentar von Asad abschliel3en:

"Einige Kommentatoren sind der Ansicht, man solle, welcher Leseart man auch folgt, sie im
Ubertragenen Sinne verstehen. [...] Vielmehr soll davor gewarnt werden, dal jeder Versuch, den
Lauf der Ereignisse mit Mitteln zu beeinflussen, die zumindest in der Vorstellung der dafir

Verantwortlichen "(bernatirlich” sind, ein spirituelles Vergehen ist und dem Urheber

unvermeindlich [sic] ernsthaften geistigen Schaden zufiigt."'?

Eine solche Warnung sprachen auch die beiden "Engel" aus: "Und sie (beide)
unterwiesen niemanden (in der Zauberei), ohne zu sagen: 'Wir sind nur eine
Versuchung; so werde (darum) nicht ungléubig.™ Die Auslegung dieser Stelle hangt

natdrlich davon ab, was man unter den beiden malakain/malikain versteht — als Engel

% Obwohl es ein anderer Ansatz ist, l3sst es sich inhaltlich in gewissem MalRe mit der vorigen

Interpretation vereinbaren.
120 Asad, in: Die Bedeutung des Korans Bd. 1: 55.
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verstanden fiihrt diese Passage jedenfalls direkt zum Theodizeeproblem®?, auf das ich
hier nicht weiter eingehen méchte.

Festzuhalten ist jedoch, wie es Asad schon auf den Punkt gebracht hat, dass es
sich bei der Zauberei (priméar) um ein "spirituelles Vergehen™" handelt. Dieses besteht

schlicht darin, dass man das Haus des Monotheismus verlasst, und andere als Gott

verehrt — seien dies nun ginn, Planeten o.a. (vgl. ‘Abd al-‘Azim 1997: 138). Daneben

muss man, um erst einmal Zauberer zu werden,*?? gezielt Praktiken durchfiihren, die

eindeutig als schwerer kufr'?®

124

gelten. Zum anderen ist es der Irrglaube, die Zauberei
kénne aus sich heraus™" etwas bewirken, der zu verurteilen ist — denn letztendlich
liegt alles Wirken in der Hand Gottes. Einer falschen Vorstellung soll in weiterer
Folge aber ein Riegel vorgeschoben werden: "Und so lernten sie von ihnen (beiden)
das (Zaubermittel), womit man Zwietracht zwischen den Ehegatten stiftet. Doch
kénnen sie damit niemandem schaden, auRer mit Allahs Erlaubnis." Alles Ubel, sei es

nun gezielt von Neidern herbeigefthrt, oder aber auch Unfélle, widerfahren einem nur
mit der Einwilligung Gottes (vgl. 58:10, 64:11, 57:22). Saih al-Biifi sagt iiber das

Wirken der Zauberei:

"Und vielleicht bildet sich so mancher ein, dass die Existenz der Zauberei als feststehende
Wahrheit dem tau/id*?® und der Riickfiihrung jeglichen Wirkens auf Allah allein widerspricht...

die Antwort darauf besteht darin, dass die Betrachtung der Zauberei als gegebene Tatsache nicht
bedeutet, dass sie von sich heraus wirkt, sondern (es ist,) wie wenn wir sagen, dass Gift eine
feststehende, reale Wirkung hat, und auch Medizin eine bestatigte, reale Wirkung hat... so sind
dies richtige Aussagen, gegen die nichts einzuwenden ist, nur dass die Wirksamkeit dieser
erwiesenen Dinge Allah dem Erhabenen obliegt, und Allah der Erhabene sagte Uber die Zauberei
"Doch konnen sie damit niemandem schaden, aufer mit Allahs Erlaubnis”, so hat Allah,
hocherhaben und méchtig ist Er, der Zauberei die eigenstandige Wirksamkeit abgesprochen, ihr
gleichzeitig aber auch eine Wirkung und ein Resultat zugesprochen, das vom Befehl Allahs dem
Erhabenen abhéngig ist." (Figh as-Sira: 464f., nach: a§-Sahawi, 0.J.: 24)

2! Konkret auf diese Koranpassage bezogen ergeben sich Fragen wie "Warum lasst Gott die Engel

Boses lehren?", "Kénnen Engel Gberhaupt Boses lehren?" etc., die von den Koranexegeten auch
ausfuihrlich abgehandelt wurden. Siehe Pielow, D. (2008): Der Stachel des Bésen: Vorstellungen tiber
den Bésen und das Bése im Islam. Wirzburg: Ergon-Verlag.

122 Dieser Schritt wird spater noch kurz umrissen.

123 Kufr wird oft als "Unglaube" Gbersetzt; wortlich heiRt kafara "bedecken", und es handelt sich um
das bewusste Ablehnen des Glaubens.

2% vgl. ag-Sahawi 0.J).: 42.

122 Wertl. "Vereinheitlichung"; der Glaube an die Einheit Gottes.
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Lenken wir unsere Aufmerksamkeit nun jedoch auf “das Gelernte", so stellen wir fest,
dass — nebst dem vorangegangenen kufr und der Versuchung — nur Negatives genannt
wird: Zwietracht und Schaden. Meiner Meinung nach sind mit den Eheleuten nicht
nur diese an sich gemeint; wenn man den Kreis ausweitet, liel3e sich ein jeder von ihm
nahestehenden Personen trennen. Ich denke, dass die Eheleute, weil sie sich (im
Idealfall) n&herstehen als irgendjemand sonst, demonstrieren sollen, wie wirkungsvoll
die Zauberei einen Keil zwischen Leute zu treiben vermag.'?® Ein weiterer
Gesichtspunkt ist das Nichterwadhntsein vom Nutzen: So heif3t es "doch koénnen sie
damit niemandem schaden...", ein positives Pendant bleibt aber aus. Nicht nur daraus
lasst sich ablesen, dass man der Zauberei keinen Nutzen abgewinnen kann, sondern
sogleich folgt die ausdriickliche Feststellung: "Und sie erlernten, was ihnen schadet
und nicht natzt." Aus der Sicht des Korans kann es also keine gute oder "weil3e"
Magie geben.

Uber den Ertrag der Zauberei wird schlieBlich gesagt: "Und sie wussten doch,
dass, wer es erkaufte, am Jenseits wahrlich keinen Anteil hatte. Furwahr, wie schlimm
ist das, wofr sie ihre Seelen verkauft haben, wenn sie (es) nur wissten!" Die Wurzel
s-r-y "kaufen/verkaufen" kommt im Koran 25 Male vor, davon lediglich vier Mal in
Verbindung mit der Seele.*?” Dass das Erlernen der Zauberei mit dem Abfall vom
Glauben einhergeht, wurde bereits erléutert — durch das Verkaufen der Seele aber
kommt zum Ausdruck, dass nicht "nur" eine groRe Slinde vorliegt, sondern das
Seelenheil aufgegeben wird, man sich auf einen Pfad begibt, von dem es kein Zuriick
mehr gibt. Des Weiteren stellt das Kaufen/Verkaufen dar, dass dies in vollem
Bewusstsein erfolgt, und so wie man stets bewusst "handelt”, begeht man nicht
unabsichtlich ein Sakrileg™?. Bleibt nur noch die Klammer "sie wussten doch"—"wenn

sie nur wissten" aufzultsen; "sie™ sind auch hier wieder ahl al-kizab. Diesen war(/ist)

sehr wohl bewusst, dass ein Zauberer im Jenseits nichts zu erwarten hat (7afsir at-

Tabart Bd. 2: 451), in weiterer Folge sind damit aber alle gemeint, die der

Versuchung erlegen sind und sich der Zauberei verschrieben haben. Diesem

2% 1bn Katir erklart dies so, dass der Zauber den Ehemann oder die Ehefrau in einem schlechten Bild
erscheinen lasst (entweder in Aussehen oder Benehmen), sodass es zu einer Trennung kommt (nach:
as-Siba‘r2009:12).

27 Vers 2:90 kommt als Verurteilung der Glaubensverweigerung. In Vers 2:207 hingegen wird gelobt,
wer "sich selbst im Trachten nach Allahs Zufriedenheit verkauft", und in Vers 9:111 hat "Allah [...] von
den Glaubigen ihre eigene Person [...] erkauft".

128 Als Voraussetzung fiir die Zauberei.
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Bewusstsein steht "wenn sie nur wissten" gegentiber, das sich demnach nicht auf die
Kenntnis der Illegalitat der Zauberei bezieht, sondern entweder auf das Ausmal} der

Schlechtigkeit'?® der Zauberei, oder auf das MaR der Strafe im Jenseits.

Die Darstellung des Verses 2:102 war zwar nicht allzu umfassend, dennoch konnten
wir ihr viele Erkenntnisse abgewinnen. Um den Uberblick beizubehalten, seien diese

zusammengefasst kurz angefuhrt:

» Salomo war kein Zauberer. Er hat zwar nichts davon, wenn wir seinen
Nachruf retten, die Tatsache aber, dass er oft als ein solcher dargestellt
wird, zeigt, wie verzerrt das Bild der Zauberei ist — folglich auch, dass wir

uns von vielen verbreiteten VVorstellungen verabschieden kdnnen.

» Zauberei stellt ein spirituelles Vergehen dar und zieht den Abfall vom

Glauben mit sich,
» Folglich hat ein Zauberer im Jenseits nicht zu erwarten.

> Uber die malakain/malikain herrscht Meinungsverschiedenheit, jedoch
haben sie gemeinsam mit den Satanen den Menschen die Zauberei gelehrt.

Die Verbindung zwischen Zauberei und sayagn rickt in den VVordergrund.
Von der Zauberei geht eine Versuchung aus.
Die Zauberei vermag echte Wirkungen hervorzurufen,

Sie kann schaden, aber nicht niitzen,

YV V VvV V

Eine Wirkung kann aber erst durch die Erlaubnis Gottes eintreten.

Planeten und Sayasn
Neben Trickspielerei und "lllusionismus™ gibt es demnach auch echte Zauberei.

Wegen der allgemeinen sprachlichen Bedeutung l&sst sich Zauberei aber nicht
eindeutig festlegen, vielmehr subsummiert sie viele Begriffe’® (‘Abd al-‘Azim 1997:

138). Dabei wird nicht nur in "echt™ und "unecht" unterschieden; al-Ragib etwa nennt

129 A%-8ahawi meint dazu: "Denn der Nutzen ist das reine oder liberwiegende Gute, und der Schaden

das reine oder iberwiegende Bose, und das Bose von diesem ist rein oder tiberwiegend." (o0.J.: 22).
050 beklagt as-Sa‘ati, dass es im arabischen kein einziges Synonym zu safir gibt, "im Gegensatz zu
den ausléndischen Sprachen, die mehr als zehn Worter haben, die alle 'Zauberer' bedeuten, davon
Wizard, Magician, Satanist, Sorcerer, Witch, Sybil, Worlock [sic], Conjuror, Enchanter, Demonist,
Bedlam" (19832:50). Auch wenn as-Sa‘ati sich vielleicht zu weit aus dem Fenster lehnt, steht der sahir
im Vergleich dazu ziemlich einsam da.
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vier verschiedene Kategorien, ar-Razi gar acht. (Bali 1996b™: 51-55) Allerdings
merkt Bali an, dass die beiden auch vieles mitgerechnet haben, was "nicht zu ihr
gehort". (a.a.0.: 56) Dennoch mochte ich kurz auf die Einteilung al-Ragibs eingehen,
die uns einen weiteren Einblick in die Zauberei verschaffen soll. Als ersten Punkt
seiner Aufzahlung nennt er das Verzaubern im Sinn von "Bezaubern”, das wir bereits
angedeutet haben, als zweiten die Tauschung und Illusion, mit denen wir uns auch zur

Genlge befasst haben; ich mochte daher gleich mit Punkt drei fortfahren:

"Drittens: Was mit Hilfe der Sayafn durch eine Art Anndherung an sie erfolgt, und darauf

verweist Sein Wort, erhaben ist Er: 'sondern die Teufel waren ungldubig, indem sie die
Menschen in der Zauberei unterwiesen'.

Viertens: Was ihrer Behauptung nach durch Anrufung der Gestirne und das Herabwiinschen

ihrer Geistigkeit (rizhaniyatiha) geschieht." (Bali 1996b*: 55)

Unter Weglassung der ersten beiden Punkte bleiben uns als echte Zauberei also nur
noch die der Satane und die der Himmelskorper Ubrig. Wahrend wir Uber erstere
schon einiges erfahren haben, stellt sich die Frage, was es mit letzterer auf sich hat; da
Planeten/Sterne aber Uber kein Handlungsvermdgen verfiigen — im Gegensatz zu den

Satanen! — kann man ihnen auch keine Wirkungskraft zuschreiben. Eine Theorie soll
zeigen, dass im Endeffekt auch sie auf die Sayafin zurtickzufihren ist.

In der Widerlegung der "Geistlichkeit" der Planeten betont Bali zuerst, dass
diese eine Schopfung Gottes seien wie jede andere auch und uber keinerlei Einfluss
verfugen. Auf Fragende, die meinen, ein Zauberer habe vor ihren Augen durch

Anrufung der Planeten einen Zauber bewirkt, antwortet Bali, dass selbst in einem
solchen Fall nicht die Planeten es sind, die wirken, sondern die sayafin — um namlich
die Zauberer irrezufilhren.*! Ebenso wird erzahlt, dass den Unglaubigen, als sie sich
an Steinstatuen zu wenden pflegten, die Satane vom Inneren dieser mit horbarer
Stimme antworteten, sodass die Unglaubigen sie fur Gétter hielten, und die Wege zur
Irrefiihrung sind vielseitig. (Bali 1996b: 57)

131 B3Ii scheint davon auszugehen, dass die Zauberer, die sich diese Methoden zu Nutze machen, sich
nicht diesen Sachverhalts bewusst sind, vgl. Balt 1996b": 72 wo er sagt: "... und auch wenn der
Sternenbeschworer (munaggim) es nicht weiR, so ist dies eine Anbetung und Verehrung eines
anderen als Allah, hierauf kommen die Sayafin dem Befehl des verfluchten Zauberers nach, und dieser
glaubt dann, der Stern hatte ihm geholfen...".
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Nach dem Ausscheidungsprinzip bleiben uns folglich die sayafin als Urheber der

echten Zauberei (brig. Wahrend der Zauberer eigenniitzige™*

Ziele verfolgt, ist es
Anliegen der Satane, die Menschen vom rechten Weg abzubringen. Gerade der
Ansatz der Irrefiihrung, wie Bali ihn erldutert, vermag zu erklaren, wie die

verschiedensten Zauberrituale diverser Kulturen — sofern man ihnen Glauben schenkt
— trotz ihrer Unterschiedlichkeit zu funktionieren scheinen: die sayafin nutzen die

Zuwendung an ein Objekt — oder besser, die Abwendung von Gott, um die Zauber

Praktizierenden (und mit ihnen deren Kunden/Opfer) in ihrem Irrglauben zu festigen.

Ob den Betroffenen die Rolle der sayafin dabei bewusst ist, ist letztendlich irrelevant.

Ist jedoch ein solches Bewusstsein vorhanden, kann umso effektiver gezaubert

werden.

Nachdem wir nun einen bestimmten Typus der Zauberei abgesteckt haben, mdchte ich

noch eine Definition anschliel}en, die uns die weitere Abhandlung erleichtern soll:

“Die Zauberei beruht auf Beschworungen und Knoten (ugad®®), und wirkt sich auf die

4

Herzen™* und Kérper aus, sodass sie erkranken lasst, totet und Zwietracht zwischen den

Ehegatten stiftet, und sie ist eine Vereinbarung zwischen dem Zauberer und einem saifn, die
festlegt, dass der Zauberer einige verbotene Handlungen und Goétzendienste ausfihrt, und der

Saitan ihm im Gegenzug seine Unterstitzung sichert und Folge leistet in dem, was von ihm

verlangt wird." (as-Siba‘T 2009: 10)

Bei den Gelehrten herrscht weitgehend Konsens dariiber, dass es diese Art Zauberei
gibt. Die Beweise aus dem Koran belegen ihre Existenz, und auch in der Sunna finden
sich genug Anhaltspunkte zur Zauberei; nicht zuletzt wurde auch der Prophet selbst
verzaubert. Darauf mdchte ich allerdings nicht ndher eingehen — weniger, weil es ein

trauriges Kapitel der sira™®

ist, sondern weil andere Hadithe Uber mehr Aussagekraft
hinsichtlich der Stellung der Zauberei im Islam verfligen. Ein Hadith von Buhari sei

hier angefihrt:

32 Selbst wenn man einwendet, er "hilft" anderen Leuten (mit einem Liebeszauber etc.), so macht er

dies stets entgeltlich.
33 Wir erinnern uns an die "Knotenanbldserinnen" aus Sure 113. Laut Wehr kann uqda auch Vertrag
heillen (19774: 564, wobei aqd hierfur Gblicher ist), hier demnach ein Vertrag mit den Satanen.

3% Der Autor stellt die Herzen vermutlich voran, weil Zauberei hdufig die emotionale Ebene betrifft.
135 "Verhalten, Lebensweise"; sira bedeutet auch Historie, Geschichte, as-sira die Biographie des

Propheten Muhammad.
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"Abi Huraira, Allahs Wohlgefallen auf ihm, berichtete, dass der Gesandte Allahs, Allahs Segen
und Friede auf ihm, sagte: Hiitet euch vor den vernichtenden Dingen: Der Beigesellung Allahs

(3irk bi-llah) und der Zauberei."*°

Mit dieser Beweisgrundlage mdchte ich mich begniigen, und auf weitere Hadithe, die
groltenteils Verbote beinhalten, vorerst verzichten. Stattdessen werde ich nun naher

auf die Zauberei selbst eingehen, vom Werdegang des Zauberers tber die genaue

Rolle der saya#n bis hin zu den verschiedenen Erscheinungsformen.

Werdegang des Zauberers
Zu Beginn muss erst einmal ein ginnz herbeigeschaffen werden. Das Beschwdren wird

137 138

in der Literatur als tas4ir™" al-ginn bezeichnet,”" und dieses kann durch verschiedene

Methoden erfolgen: in Worten, durch Formeln, die sirk beinhalten und den Teufel
loben, oder in Taten, wie der Verehrung von Planeten, dem Verweilen im Zustand der
rituellen Unreinheit und anderen Freveltaten (al-Minyawi 2004% 101). Weitere
Maoglichkeiten besteht im Aufsuchen von unreinen oder verlassenen Orten*®, etwa
Ruinen (as-Siba‘t 2009: 12), dem Opfern fur den saizan, dem Begehen von Unzucht —
insbesondere Inzucht —, dem Schreiben eines Talismans (Bali 1996b™: 18), und dann
gibt es noch eine Reihe von Schandungen, die man am Koran begehen kann, die ich
aus Pietatsgriinden nicht detailliert schildern mdchte.

Unterm Strich natlrlich alles zu verurteilende Handlungen. Durch diese nahert

sich der Zauberer den sayasn an, und Ibn Taimiya trifft mit den Ausdriicken raswa

und biral "Bestechung(sgeschenk)"*“° den Nagel auf den Kopf. Eine Untersuchung

der Beziehung Zauberer—ginn soll enthiillen, dass erstgenannter gar der Gebieter ist,

der er oft vorgibt zu sein:

136 Buhari in bab as-Sirk wa-s-sifir min al-mabiqat (Sahih al-Buhari 19/222, Nr.: 5764), Ubersetzung

nach: Ausziige aus dem Safih al-Bufdri, Nr. 5764. In einer anderen Version, die auch von Muslim
Uberliefert wurde, werden neben der Beigesellung Allahs und der Zauberei auch "die Tétung eines
Menschen, dessen Leben Allah unantastbar gemacht hat, es sei denn, dies geschehe nach dem Recht,
ferner das Verzehren der Zinsen, das Verzehren des Vermogens einer Waise, die Flucht am Tage der
Schlacht und die Verleumdung der unbescholtenen, glaubigen und arglosen Frauen." (Ausziige aus
dem Safirh al-Buhari, Nr. 2766) genannt. Die im oben angefiihrten Hadith gepaarte und alleinstehende
Erwdhnung von Sirk und sifir kann jedoch als Hinweis auf die Gemeinsamkeit gedeutet werden.

7 Tashir bedeutet "Unterwerfung”, es kann aber auch "Ausbeutung" heiBen. Man findet parallel
dazu auch tahdir, das durch die Grundbedeutung fadara "anwesend sein" wohl neutraler ist.

38 vgl. a8-Sahawi o.J.: 20, Bali 1996b™: 61.

Zu bestimmten Zeiten, wieder im Zustand ritueller Unreinheit, mit dem Sprechen von Formeln etc.
Tdah ad-dalala fi umam ar-risala: 21f., nach: aé-Sahawi o.J.: 20.
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"Von daher zeigt sich, dass ein ginni einem Zauberer nicht ohne Gegenleistung dient, und je
gottloser er ist, umso mehr gehorcht der Saizan ihm, und wenn der Zauberer nachldssig wird in

der Durchftihrung von dem, was ihm der Teufel an gotteslésterlichen Handlungen befohlen hat,

lehnt er es ab ihm zu dienen, und verweigert seine Befehle." (Bali 1996b™: 18)

Beziehung Zauberer-ginn
Bei dem Verhéltnis zwischen den beiden ist demzufolge eine Wechselseitigkeit

gegeben, die gewissermaRen als "Symbiose" bezeichnet werden kann.**' Da der
jeweils gezogene Nutzen aber die Unterwerfung des anderen voraussetzt, resultiert
aus dieser gegenseitigen Unterjochung logischerweise eine Spannung.

Die ginn lassen sich auch nicht ohne weiteres unterjochen. Meist schlief3t der
Zauberer eine Abmachung daher nicht direkt mit dem Aadim as-sifr "Diener des
Zaubers", dem ginni, der den Auftrag ausfiihrt, sondern mit einem Stammesfihrer der
ginn (Bali 1996b™: 61). Dieser (bertragt dann die Befehle einem "Tor" seines
Stammes,'** der diese schlieRlich ausfiihrt und unter dem Dienst des Zauberers steht.

Im Falle, dass dieser Aadim sich den Befehlen des Zauberers widersetzt, kann letzterer

ihm eigentlich nicht direkt etwas anhaben; daher bemiht er sich erneut um die Gunst

des ginn-Stammfuhrers, der wiederum den Aadim as-sihr betraft und nochmals zum

Gehorsam ermahnt, oder aber dem Zauberer einen neuen Aadim zur Verfligung stellt.

(a.a.0.: 62) Die erwéhnte Bestrafung kann aber auch drakonisch ausfallen: so kann
durch die Verbrennung oder Tétung des Insubordinanten vor seinen Artgenossen ein
Exempel statuiert werden, um eine zukiinftige Befehlsverweigerung (sei es gegen den

Stammesfihrer oder den Zauberer) zu unterbinden. (al-Minyaw1 2004%: 104)
Die Beziehung zwischen dem Zauberer und dem Aadim ist daher von

Abneigung und Hass gepragt: "Und nicht selten bel&stigt der ginnz den Zauberer in
seiner Familie, seinem Besitz etc., manchmal sogar ihn selbst, ohne dass er es weil,
und zwar in Form von stdndigem Kopfweh, Schlaflosigkeit, Angst bei Nacht o.a. ..."
(Bali 1996b™: 62) Es ist ein Zusammenschluss des Leidens, in dem keiner die

Oberhand zu gewinnen vermag.

1 0der vielleicht besser als Protokooperation.

Al-MinyawT erwahnt ebenfalls eine Ubertragung der Befehle von einem stérkeren auf einen
schwécheren Saifan (2004°: 104).
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Wirkungsweisen eines Zaubers
Ist ein Zauber einmal in Auftrag gegeben worden, muss er nur noch sein Opfer

erreichen. "Der Zauber" ist im Endeffekt zwar der Aadim as-sifr, oder besser gesagt

das von ihm ausgehende Ubel, jedoch muss auch er zunachst sein Ziel erfassen. Bei

einem Zauber, der auch amal "Tat" genannt wird, handelt es sich also um eine

MaRnahme, das Opfer kenntlich zu machen, weiters beinhaltet er die genauen

Instruktionen an den ginni. As-Siba‘t schreibt ber die Wirkungsweise von Zaubern:

"Die Substanz des Zaubers muss mit dem Verzauberten in Verbindung kommen, damit der
Zauber auf den Korper des Verzauberten wirken kann, und diese [...] kann auf verschiedene

Arten erfolgen:

1. Was auf Speisen oder Getranken (gesprochen143, R.H.) ist, und sobald das Opfer es

konsumiert, wirkt der Zauber auf dessen Kdorper.

2. Was auf Flissigkeit oder Erde ist, welche Uber einen Ort geschiittet/gestreut wird, iber
den das Opfer mit grofiter Wahrscheinlichkeit schreiten wird, und wenn es darauf steigt,

kommt die Wirkung zustande.

3. Was auf Haaren, (Finger-)ndgeln oder der Kleidung ist, das den Geruch des
Verzauberten an sich hat, und diese Art wird in Friedhofen oder verlassenen Orten

vergraben, oder in Baumen windwarts aufgehangt, und manche werden ins Meer oder in
einen Fluss geworfen... Und der ginnz, der Adadim as-sifir, lert in diesem Fall den
Verzauberten Uber den Geruch kennen, der den Gegenstdnden anhaftet, die ihm eigen

sind." (as-Siba‘T 2009: 13)

Die beim letzten Punkt genannten personlichen Gegenstande werden als azar "Spur”

bezeichnet. Da ein solcher Geruchstréger, wenn er in die falschen Hande gerét, leicht
missbraucht werden kann, firchten sich manche Leute (Ubertrieben), irgendwo
"Spuren” zu hinterlassen.

Eine weitere Methode, den Aadim auf jemanden anzusetzen, ist die, den

144

Vornamen des Opfers und den seiner Mutter*** aufzuschreiben.’*> Diese wesentlich

143 . . .. .
Ich gehe davon aus, dass der "Trager" des Zaubers mit Beschwoérungsformeln verwiinscht wurde.

Die Verwendung des Mutternamens erscheint, besonders in patriarchalischen Gesellschaften,
ungewodhnlich. Hentschel meint, sie gehe auf jldische Urspriinge zuriick (1997: 167, Fn. 4). Vielleicht
Iasst sich das damit erklaren, dass der Muttername immer "stimmt" — wogegen es sich beim Namen
des Vaters um einen vermeintlichen Vater handeln kann.

%> Oft werden die Methoden des atar und der Namen auch kombiniert.
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einfachere Vorgehensweise kommt auch und besonders bei Amuletten™*® zur
Anwendung, und je nach Zielsetzung werden andere Auftrdge an die sayasn

eingetragen, gemeinsam mit Schwiren, magischen Quadraten und anderem Firlefanz.
Auf Amulette kommen wir im Kapitel "Verbote" dann noch zu sprechen.

Trifft ein Zauber sein Ziel, tritt die gewilinschte Wirkung schlagartig in
Erscheinung. Dies ist oft ein untriiglicher Hinweis auf einen Zauber, wenn sich der
Zustand des Betroffenen von heute auf morgen abrupt andert. Wie genau sich das
auflert, hangt natdrlich von Art und Intensitat des Zaubers ab — da es sich dabei aber
um scheinbar "normale” Verhaltensschemata handeln kann, besteht die Gefahr darin,
dass der Zauber nicht als solcher erkannt wird.**’

Bei der Vorstellung der verschiedenen Typen eines Zaubers stitze ich mich
einmal mehr auf Bali (1996b™: 104-185), dessen ausfiihrliche Darstellung ich stark
verkiirzt wiedergeben méchte.'® Er beginnt seine Aufzahlung mit dem

"Trennungszauber".

Sipr at-tafriq - der Trennungszauber
Dieser ist wohl der typischste Zauber, wie wir ihn in Vers 2:102 kennengelernt haben.
Allerdings wird Zwietracht nicht notwendigerweise zwischen Mann und Frau

gestiftet,1*°

Vorsatz kann ebenso die Trennung zwischen Zielperson und deren Eltern,
Geschwistern, Freunden und Handelspartnern sein. Man erkennt ihn daran, dass die
Stimmung des Verzauberten plotzlich von Liebe in Hass umschlégt und Streitereien
sich hdufen (wobei aus jeder Miicke ein Elefant gemacht, nie eine Entschuldigung

akzeptiert wird). Hinzu kommt, dass die Frau dem Ehemann hasslich erscheint und
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umgekehrt, woflr der sain und seine Verwandlungskiinste™ verantwortlich sind.

Darlber hinaus werden alle Handlungen, die bloRe Anwesenheit, Aufenthaltsort und

146 Bei denen genauso ginn ihre Finger im Spiel haben.

Es gibt leider aber auch Leute, die umgekehrt alles als Zauber interpretieren.

Bali erldutert, wie der Zauber zustande kommt, wie er sich duRert, nennt Fallbeispiele und
Behandlungsmethoden; ich méchte dem Leser an dieser Stelle nur mogliche Erscheinungsformen
naherbringen, auf die Behandlung wird allgemein im Kapitel "Heilmethoden" eingegangen.

%9 Laut Bali ist diese Art jedoch am gefahrlichsten und am weitesten verbreitet (1996b15: 105). Die
weitere Beschreibung bezieht sich daher auch auf Ehepaare.

130 7umindest erklart BalT es so (1996b15: 106). As-Siba‘T dagegen meint, der Zadim as-sifir beeinflusse
Verstand und Sehsinn (von innen), sodass die Wahrnehmung verzerrt wird (2009: 31). Die genaue
Vorgehensweise wird —im Gegensatz zum Trennungszauber selbst — nicht durch Koran und Sunna
belegt, und fiir das Ergebnis ist es eigentlich auch irrelevant. Allerdings zeigt dieses Beispiel, dass es
immer zwei Sichtweisen gibt; die eine, "triviale", die alles durch ginn erklart, und die andere, die um
medizinische Erklarungen bemiiht ist.

147
148

73



alles, was mit dem Gegenuber zu tun hat, verabscheut. Meist geht dieser Zauber von
jemandem aus, der einen der beiden fiir sich begehrt, es kénnen aber auch die

Schwiegereltern oder einfach ein Neider sein.'**

Sifr al-mahabba - der Liebeszauber
Gegenteilig zum vorhergehenden Typus sollen bei diesem Zauber zwei Menschen

zusammengebracht werden. Er hat auch den eigenen Namen tiwala, abgeleitet von

walah "Liebesleidenschaft”, der sogar in einem Hadith Erwahnung findet: "Wahrlich,
die Magie (ar-ruga), Amulette (at-tamaim) und Liebeszauber (at-tiwala) sind

sirk!"**? Die Merkmale kann man sich ausmalen: UbermaRige Liebe zu einer Person,
erhdhte Libido, starkes Verlangen danach, sie zu sehen, blinder Gehorsam. Bali meint
es gut und nennt als Drahtzieher Ehefrauen, die Eheprobleme schnell beseitigen oder
ihren Ehemann nicht mit anderen Frauen teilen wollen (1996b™: 139, 141); ebenso
kann aber jede Personen, die eine neue Beziehung anstrebt und/oder deren Liebe nicht
erwidert wird, einen solchen Zauber anfordern.

Dieses Unterfangen kann aber auch unerwiinschte Nebenwirkungen haben: So
kann der Mann™® durch den Zauber erkranken, oder die Wirkung schlagt ins Negative
um und er verabscheut seine Frau — hervorgehend aus der Unwissenheit vieler
Novizen Uber die Grundlagen der Zauberei. Manchmal wird eine solche Abneigung
aber auch gezielt an einen Liebeszauber gekoppelt, sodass der Mann seine Frau Uber
alles liebt, alle anderen aber hasst wie die Pest — das hat allerdings den Haken, dass
nicht nur potentielle Rivalinnen, sondern auch die unmittelbare Verwandtschaft davon
betroffen ist (Mutter, Schwester, etc.). Hier zeigt sich deutlich, dass der Schaden
gegeniiber dem Nutzen, den man sich verspricht, Gberwiegt — das abgesehen von der

Tatsache, dass eindeutig sirk vorliegt.

Sifar at-tahyil - der Illusionszauber
Dieser Zauber entspricht dem der Magier zur Zeit Moses, wie er u.a. in den Versen

7:115-118 geschildert wird (s.0.). Demnach erscheinen Dinge anders, als sie es in
Wirklichkeit sind — GroRes klein, Unbewegtes bewegt etc. Der Zauberer bringt die

Sayafin durch Formeln dazu, den Menschen etwas vorzugaukeln; entweder, um ihnen

! Diese sind nicht unbedingt selbst die Zauberer, sie knnen auch einfach Auftraggeber sein.

32 Ahmad (Musnad 1/381, Nr.: 3615), Abu Dawid (Sunan AbT Dawiid 2/402, Nr.: 3883), Ibn Magah
(Sunan Ibn Magah 2/1166, Nr.: 3530).

>3 ch iibernehme hier die Beispiele Balis, der sich wie erwdhnt auf Eheleute bezieht.
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Geld aus der Tasche zu locken, oder einfach um sie in Erstaunen zu versetzen. Die

Illusion wird vornehmlich auch bei anderen Arten des Zauberns angewendet; so eben

bei sifr at-tafrig, wo dem Mann seine hiibsche Gattin hésslich erscheint, oder bei siar
al-mapabba, bei dem es sich umgekehrt verhélt. Dennoch ist diese Art der Zauberei

von sa Wada "Scharlatanerie” zu unterscheiden, die auf geschickter Tauschung beruht.

Sipr al-guniin - der Wahnzauber

Dieser kann sich in vielen Formen von Verricktheit aulRern. Typische Anzeichen sind
etwa das Umherirren, Verwirrtheit und starke Vergesslichkeit, Schwerfélligkeit beim

Sprechen, starrer Blick und die Vernachlassigung des AuReren. In einem solchen Fall

ergreift der Aadim as-sifr Besitz vom Opfer und beeinflusst das Gehirn

dementsprechend; wéhrend es sich offensichtlich schon bei den bisher genannten
Arten der Zauberei um eine schwachere Form von mass handelt, haben wir es nun

wirklich mit Besessenheit zu tun.

Siar al-humiil - der Trdgheitszauber
Wie der Name schon sagt, leidet der Betroffene in Folge dieses Zaubers an Apathie

und Untétigkeit. Weitere Kennzeichen sind Ungeselligkeit, starke Zurtickgezogenheit,
permanentes Schweigen, eine Abneigung gegeniiber Versammlungen, aber auch

Geistesabwesenheit und standiges Kopfweh. Auch hier erfolgt die Einflussnahme des

hadim von innen heraus, und je nach Starke und Geschick des ginni sind die

Auswirkungen mehr oder weniger stark ausgepragt.

Sipr al-hawatif - der Zauber unsichtbarer Rufer
Im Unterschied zu den beiden vorangegangenen Zaubern agieren die sayafin bei
diesem zwar von aullen, er ist aber nicht minder unangenehm. Mit ihren Stimmen
vermdgen die ginn die Zielperson buchstéblich in den Wahnsinn zu treiben. Das
Opfer wird hierbei von Stimmen verfolgt — freilich ohne jemanden zu sehen — und
gewinnt zunehmend den Eindruck, es sei verriickt. Durch Imitation der Stimmen aus
seinem Verwandtschafts- und Freundeskreis gelingt es den sayafin zusétzlich, im
Betroffenen Zweifel und Misstrauen gegen diese zu hegen. Zudem nehmen die
"normalen™ Einfliisterungen a la waswasa stark zu.

Der Unglickliche wird aber nicht nur tagstber geplagt, auch im Schlaf suchen

ihn die Sayafin heim; allgemein in Form von Albtrdumen, etwa dass ihn wilde Tiere
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verfolgen oder er von einer hohen Stelle herabfallt, aber auch im Traum eben wieder
das Rufen, die Stimmen. Auch hier héngt es von der Stérke des Aadim as-sifir ab, ob

der Zauber tatsachlich verrtickt macht oder sich auf harmlose waswasa beschrankt.

Sifr al-marad - der Krankheitszauber
Der Krankheitszauber ist wohl am schwierigsten als solcher zu erkennen, da die

Bandbreite an Erscheinungsformen sehr grof ist, und der Zauber eben als Krankheit
"getarnt™ ist. Prinzipiell gelten stdndiger Schmerz an einer Korperstelle,
Lahmungserscheinungen,  Funktionsstorungen eines Organs und besonders
epileptische Anfalle als verdéchtig. Wegen der &hnlichen Symptome ist im Vorfeld
abzukléren, ob die Krankheit nicht doch eine natlrliche Ursache hat, ein Arztbesuch
ist daher obligatorisch.

Balt nennt aber noch eine andere Methode, um dies festzustellen: die
Rezitation des Korans. Sollte der Betroffene wéhrend dieser Kopfweh, eine
Gansehaut oder sonstige Veranderungen spiren, kann man von Zauberei ausgehen,
wenn nicht, ist diese auszuschlieBen. (1996b"°: 165) Der Aadim as-sifr greift wieder
in unser Nervenzentrum ein, dabei beeintrachtigt er je nach Auftrag Sehsinn, Horsinn,
Motorik etc. Bali macht noch einmal darauf aufmerksam, dass ihm dies nur mit

Erlaubnis Gottes gelingen kann, und beklagt weiters, dass viele Arzte dem keinen
Glauben schenken. (a.a.0.: 167)

Weitere Zauber

Es bestehen noch weitere Formen der Zauberei, die sich wiederum auf spezifische Art
auflern. Nachdem wir uns bereits ein Bild von den Vorgehensweisen des hAadim
machen konnten, mdchte ich auf diese nicht in aller Lange eingehen, sie seien daher
nur in Kirze erwahnt: der eine ist sifr an-nazif "Blutungszauber”, der bei Frauen
Blutungen aus der Gebdrmutter verursacht. Diese sind allerdings nicht an den
Menstruationszyklus gebunden, und kénnen tber Monate andauern. Ein weiterer ist

sifr ar-rab¢ "Bindungszauber", der bei Méannern Impotenz hervorruft. Bali erwahnt

—C—

jedoch auch bei Frauen gewisse Formen des rabs (a.a.0.: 191-193, vgl. as-Siba‘i

2009: 52-56). Da diese beiden Zauber einen schweren Einschnitt in das Sexualleben
der Betroffenen bedeuten, wird ihnen in der Literatur mehr Aufmerksamkeit
geschenkt.
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An dieser Stelle mdchte ich aber festhalten, dass die Zauberei von Gelehrten und
Geistlichen eben nicht als Ausrede fiir samtliche Dysfunktionen hergenommen wird.

So belehrt Balt unaufgeklarte Leser einfihrend tber die Physiologie der Erektion,

weiters unterscheiden er (1996b*: 201), al-Minyawi (2004°: 116) und Haidar (0.J.:
98) ausdrucklich zwischen sifr ar-rabs und naturlicher/organischer Unfruchtbarkeit
(ugm br 7/ ugwi), Bali unterscheidet dazu noch zwischen Impotenz ( gz ginsi) und

Potenzschwache (da f ginsi).

Noch eine Form der Zauberei sei genannt: Diese soll es gar nicht erst zu einem

Liebesleben kommen lassen, zu einem Sexualleben schon gar nicht. Siar ta @l az-

zawag genannt, hat er zum Ziel, jegliche Bindungsversuche zu vereiteln. Dabei greift
der hadim as-sifr auf die oben genannten Mittel zuriick; das hasslich erscheinen

lassen der Frau und/oder des Werbers, die waswasa, das Hegen von Zweifeln usw.

Wir haben nun eine Vielfalt von Zaubern kennen gelernt, die uns gezeigt hat, wie

unterschiedlich, aber auch zielgerichtet Zauber sein kénnen. Wir wissen nun, dass ein
ginnt, der als hadim as-sifar fungiert, fir ihre Wirkung verantwortlich ist; wir haben

auch eine Vorstellung von den verschiedenen Wirkungsarten bekommen, seien diese
nun von auf3en, von innen, tagstber oder im Schlaf. Symptome kénnen zwar auf einen
Zauber hinweisen, sie sind aber nicht immer eindeutig von denen naturlicher
Krankheiten zu unterscheiden. Des Weiteren handelt es sich bei einem Zauber mehr
oder minder um eine Form des mass; einziger Unterschied ist, dass der mass beim
Zauber in Auftrag gegeben wurde und zielgerichtet ist. Zu der Uberschneidung dieser
beiden Phanomene kann aber noch eine weitere Komplikation hinzukommen, dann

namlich, wenn sich der ginni in den Menschen verliebt.

Al- isq - die Liebesglut

Liebesgeschichten erfreuen sich immer grof3er Beliebtheit. Wéhrend menschliche
Liebesgeschichten nichts Neues sind, werden solche zwischen Mensch und ginn
vielleicht so manchen Uberraschen. Diese stellen allerdings auch keine Neuheit dar,
denn bereits der Fihrist*>* gibt die Titel von 16 derartigen Geschichten an (EI? Bd. II:

% Der Autor Ibn an-Nadim (m. 995) hatte den Vorsatz, die Titel samtlicher arabischsprachiger Biicher

zu sammeln. Er vollendete den Fihrist ("Index") um 987/988.
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546). Sie scheinen von immerwahrendem Interesse zu sein, und den ginn werden
dabei durchaus menschliche Neigungen zugeschrieben.

Naturlich ergeben sich viele Fragen zu diesem Thema, von der Mdglichkeit
einer Beziehung zwischen Mensch und ginn an sich Uber deren Gultigkeit bis hin zu
rechtlichen Konsequenzen. Dabei "wird auf der Ebene der islamischen Orthodoxie
und der Justiz sehr sachlich mit diesem Problem umgegangen.” (Hentschel 1997: 76)
Eine vielzitierte Stelle mochte auch ich hier wiedergeben; Ibn Taimiya meint zu

diesem Thema:

"Und die ginn verursachen manchmal beim Menschen sar‘ auf Grund von Leidenschaft,

Begierde und Liebesglut, so wie sich Menschen untereinander vereinbaren, und zuweilen
heiraten Mensch und ginnt und bringen ein Kind zur Welt, und das ist allseits bekannt, die

Gelehrten haben das erwahnt und sich damit auseinandergesetzt, wobei die Mehrheit von ihnen
das Heiraten von ginn verabscheut." (Idah ad-dalala fi ‘umiim ar-risala: 25, nach: a§-Sahawi,

0.J.: 37)

Ibn Taimiya leitet das Thema ‘isq Uber den sar “ein: Tatsachlich ist es so, dass die
Liebe eines ginni — der dann asig "Liebhaber” genannt wird — sich oft unangenehm
aufert, und daher meist nicht erwidert wird. Natlrlich muss sich isq aber nicht in sar *

auBern, und kann auch auf andere Wege erfolgen. Auch wir haben die Liebe beim
mass als moglichen Grund fir eine Kontaktaufnahme erwahnt, sind dann aber tber

den Zauber ebenfalls auf sie zu sprechen gekommen — und wie wir noch sehen

werden, kann sie sich auch als Resultat eines #asad ergeben. Sie ist keinesfalls an eine

der oben genannten "Krankheiten" gebunden, denn die Wege der Liebe sind
bekanntlich unergrindlich.

Jedenfalls bejaht Ibn Taimiya die Mdglichkeit einer Beziehung zwischen
Menschen und ginn, auch die einer Empfangnis und Geburt*>. Er merkt jedoch an,
dass all dies bei den meisten Gelehrten verpont ist. Stellvertretend mochte ich die
Meinung des Imam Malik'*® heranziehen: Dieser meinte, er sehe zwar von religidser
Seite her nichts Schlimmes daran, "allerdings wiirde ich es nicht mégen, wenn man

herausfindet, dass eine Frau schwanger ist, und sie auf die Frage nach ihrem Mann

%5 Nach anderen Gelehrten soll dies aber nicht méglich sein. Saih al-Husaini Abu Farha etwa erzihlt

von Ehen zwischen Menschen und ginn, diese seien aber fruchtlos "wegen der Unterschiedlichkeit der
beiden Geschlechter" (nach: aé-Sahawi o.J.: 37).
156 ~711-796, Rechtsgelehrter, Namensgeber der malikitischen Rechtsschule.
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antwortet, er sei von den ginn. Sodann wirde sich die Lasterhaftigkeit im Islam
dadurch verbreiten." (dkam al-margan fi abkam al-gann, nach: as-Siba‘t 2009: 180)

Fur ihn besteht die Sorge hauptséchlich darin, dass ein ginni als Ehemann als
Vorwand fiir uneheliche (menschliche) Beziehungen benutzt wird.**’

Es gibt allerdings schon Verse, die gegen eine Verbindung zwischen Mensch
und ginn sprechen. Vers 30:21 besagt: "Und es gehort zu Seinen Zeichen, dass Er
euch aus euch selbst Gattinnen erschaffen hat, damit ihr bei ihnen Ruhe findet; und Er
hat Zuneigung und Barmherzigkeit zwischen euch gesetzt. Darin sind wahrlich
Zeichen flr Leute, die nachdenken.", ebenso der ahnlich lautende Vers 16:72. Da die
ginn nicht von uns sind, dirfe man sich solche auch nicht zum Ehepartner nehmen.
Ein weiterer Punkt ist, dass man bei ihnen keine "Ruhe™ findet — sei es, dass man sich
doch firchtet, die Ungewissheit ihres Verbleibs oder einfach ihr anders Sein —, auch

hierin wiirde man dem Vers nicht gerecht werden.

So weit, so gut; wir haben uns einen Einblick in dieses Thema verschafft, und wollen
uns nicht mit weiteren, hypothetischen Fragen™® aufhalten. Es hat sich gezeigt, dass
eine Beziehung zwischen einem Menschen und einem ginni immer mit einer gewissen
Problematik verbunden ist. Von einem solchen Verhdltnis, das meist nur auf die
Befriedigung sexueller Bedirfnisse ausgerichtet ist, geht immer groRer Schaden fur
den Menschen aus (al-Minyawi 2004°: 26). Umso schlimmer ist es aber, wenn es

gegen seinen Willen geschieht. Natirlich ist jede Ehe, die ohne Einwilligung beider

Partner vollzogen wird, nichtig. Haidar beschreibt isq daher als das, was unter den

Menschen igzisab "No6tigung, Schandung" genannt wird.™® (0.J.: 96)

7 Rhnlich ist die Sorge vor unehelichen Beziehungen bei der "Schlafenden Schwangerschaft";

darunter versteht man das vermeintliche Phdnomen, dass ein Fotus in der Gebarmutter "einschlaft",
was zur Folge hat, dass dieser sich nicht weiterentwickelt, bis dieser Schlaf nicht wieder unterbrochen
wird. Siehe dazu EF s.v. raqgid und Gilson Miller, S.: "Sleeping Fetus. Overview." In: Suad Joseph (ed.):
Encyclopedia of Women Islamic Cultures. Volume 3: Family, Body, Sexuality and Health. Leiden-Boston
2006: 421-424.

% Um nur eine zu nennen: "Wenn ein (menschlicher) Junge von einer ginniya gesaugt wird, sind ihm
dann ihre Téchter verboten?" (as-Sahawi o.J.: 37) Auch wenn solche Fragen sehr komisch anmuten,
zeigen sie doch, dass die Gelehrten von der Eventualitadt solcher Beziehungen ausgehen und daraus
resultierende Fragestellungen ernst nehmen.

% 0bwohl isq allgemein "Liebe(sglut)" heiBt, versteht Haidar darunter offensichtlich nur
aullereheliche Beziehungen zwischen Menschen und ginn; er scheint allerdings auch bei Einwilligung
des Menschen von der lllegalitdt einer solchen Verbindung auszugehen.
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Symptome
Beim g handelt es sich immer um eine Form von mass'®’, steht der ginni doch in

engem Kontakt zum Menschen. Der eingangs erwéhnte sar “stellt hierbei das &ul3erste

Extrem dar, es werden aber auch alle anderen Bandbreiten durchlaufen. Neben den

allgemeinen Symptomen des mass treten beim §sqg noch folgende auf:

>

Haufige sexuelle Traume, in denen Unzucht begangen wird, auch auf
exzentrische Weise. Dabei sieht der Betroffene haufig Leute, mit denen er im
Alltag Umgang pflegt, die ihm auch als Kinder erscheinen kdnnen (s.u.).

Das Spuren einer gewissen Prasenz: Als lage jemand neben einem (im Bett),
als bertihre jemand den Korper, ohne jemanden zu sehen, das Spiren einer
Génsehaut und "eines Atems in der N&he".

Bei einigen Frauen treten Merkmale auf wie: Blaue Flecken, Schmerzen im
Harntrakt, Verkrampfungen der Gebarmutter, die mit UnregelmaRigkeiten im
Zyklus und verstarkter Blutung™? einhergehen.

Das Splren von Stimulationen und unangenehmen Bewegungen im
Genitalbereich.

Angst vor der EheschlieBung, Unruhe und starke Verstimmung bei
anfragenden Anwartern, oder bei bestehenden Partnerschaften ewiges Ungliick
und grundlose Streitereien.

Die Einbildung (=Einflusterung), dass der Mann an Potenzschwéche leidet,
die der ginni auch bewirken kann, oder aber er blockiert die Sensibilitat der
Frau, sodass sie keine Lust empfindet (es muss nicht erwahnt werden, dass
dies zu Meinungsverschiedenheiten und oft zu einer Trennung fuhrt).

Immer wiederkehrende Traume von Tieren und Leuten von komischer Gestalt,
die einen an fremde Orte nehmen — in nicht wenigen Féllen berichteten

betroffene Frauen auch, ihnen seien Kinder gebracht worden, die ihnen

160

161

Oft ist von mass @siq "Liebes-mass" die Rede.
1Atilam; die zu einem Orgasmus flihren. As-Siba‘T unterscheidet aber ausfiihrlich zwischen einem

natiirlichen "feuchten Traum" und dem Verkehr eines ginni, Unterschiede seien vor allem die
Intensitat und die langere Dauer des letzteren, dass er realistischer sei, und das Opfer — das darunter
leidet — beim Erwachen verausgabt ist (as-Siba‘7 2009: 48f.).

162

Gemeint ist nicht nur eine starkere Blutung wahrend der Periode, sondern dass sie die Mehrheit

der Tage eines Monats andauert, was als istiAada bezeichnet wird (as-Siba‘r 2009: 47).
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zugeschrieben wurden, woraufhin sie verwirrt und erschrocken aufgestanden

seien. (Nach: as-Siba‘t 2009: 47f.)

Griinde fiir isq

Kommen wir noch einmal auf die Griinde, oder sagen wir besser "Vorreiter" des §sg
zu sprechen. Diesen wird grofie Bedeutung beigemessen, einerseits, um dieser Sache
vorzubeugen, andererseits, um im Fall eines bestehenden i5g die effizienteste
Heilungsmethode zu erortern. Als Ursache kommen, wie bereits erwahnt, entweder
mass, fasad oder sifr in Frage. Dass es sich beim isg selbst um mass handelt, tut hier

nichts zur Sache; hier stellt sich die Frage, was der Ausldser fur diesen war.
Mit dem mass beginnend, muss dieser in zwei Falle unterschieden werden: Im
ersten erfolgt anfangs ein "normaler” mass, bei dem sich der ginni dann allméhlich in

sein Opfer verliebt. Die Ursache fur den isq ist dann nicht direkt in den Grinden fur

163

den mass zu suchen (s.0.),”° sondern in der Tatsache, dass der ginni Uber einen

langeren Zeitraum beim/im Opfer verweilt.
Im zweiten Fall ereignet sich der mass auf Grund des isq, i.e. der ginni hat

bereits vorher Geflihle fur den Menschen entwickelt, und der mass kommt erst
deswegen zustande. Bei einem solchen Hergang ist es direkt auf das Verhalten der
Betroffenen zurlickzufiihren, dass der ginni ein Auge auf sie geworfen hat. Oft sei der

p

Ursprung "mangelnder Anstand" (fisma), so as-Siba‘1, und Frauen seien davon ofter

betroffen als Manner (2009: 29).2%* Konkret bedeutet dies etwa das Ablegen der
Kleider ohne den Namen Gottes zu nennen, das Betreten von Bad oder WC ohne
Treffen von Schutzvorkehrungen etc. Allerdings sollen auch das lange Verweilen vor
dem Spiegel, das Schminken und Tanzen so manchem ginni die Augen verdreht
haben. (ebd.)

Beim fgasad verhalt es sich dhnlich wie beim ersten Fall des mass; wie wir
bereits erfahren haben, ist auch beim Bodsen Blick ein saizan fur den Schaden

verantwortlich. As-Siba‘1 nennt ihn tabi ‘bzw. tabi‘a, und in der Regel lasst ein solcher

183 50 wird sich, Uberspitzt dargestellt, ein ginni etwa nicht in jemanden verlieben, der auf ihn uriniert.

Das Fehlverhalten des Menschen (besonders das Unterlassen von Schutzvorkehrungen) ist indes
natirlich zu beanstanden.

%% Nicht weil sie weniger "anstandig" sind als Madnner, sondern weil ihre sekundaren
Geschlechtsmerkmale ausgepragter sind (und daher auch bei ginn einen groReren Reiz austiben) und
wegen der Periode, in der Frauen nicht beten und daher verletzlicher sind.
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mit dem Erldschen des Aasad™ vom Betroffenen ab — einige finden jedoch Gefallen

am Verbleib bei/in diesem, und schlief3lich auch an ihm selbst (2009: 31).

Auch beim Zauber tritt der isg als Nebenerscheinung auf. Hier ist es der

hadim as-sifr, der in erster Linie seine Anweisungen durchfiuihrt, und durch den engen
Kontakt zum Verzauberten nach und nach sein Opfer lieben lernt. Die Darstellung
Haidars deutet auf ein umgekehrtes Stockholm-Syndrom hin: Der beauftragte ginni

versplrt das Unrecht, das dem Menschen widerféahrt, solidarisiert sich mit ihm —

sabotiert insofern seine Mission — und verliebt sich zu guter Letzt in ihn. (0.J.: 97)

So romantisch das auch klingen mag, sind die Folgen umso weniger rosig. Anfangs
stellen die ginn ihren Geliebten nur in den Trdumen nach. Dabei wenden sie billige
Tricks an; entweder, sie erscheinen in Gestalt des Ehemannes/der Ehefrau, sodass das
Opfer keinen Verdacht schopft und keine Gegenwehr leistet. Oder sie beflecken

dessen Psyche — indem sie (einer Frau) etwa als mairam'®®, Frau oder Kind mit

eindeutig sexuellen Ambitionen erscheinen. Die sayafin mochten die Leute glauben

" woraufhin

machen, dass diese Phantasien ihrem Unterbewusstsein entspringen,®
Betroffene oft Schuldgefilhle bekommen und sich selten zur Uberwindung ihrer

Selbstvorwirfe an Dritte wenden. Im Falle einer solchen Abkapselung sind sie dann

eine leichte Beute. (as-Siba‘T 2009: 36)

Genau diese Isolation ist es ndmlich, in die die Sayafin ihre Auserwahlten

treiben wollen, damit sie diese flr sich alleine haben. Dabei greifen sie zu allerlei
Mitteln: Auf der Traumebene wird der Ehepartner als Betriiger dargestellt, was
unweigerlich zu Misstrauen fihrt, aber auch im realen Leben scheint er auf einmal

unausstehlich. Hinzu kommen die verschiedenen Methoden, Zwietracht zwischen die

1% op die Wirkung mit der Zeit von selbst vergeht oder das in Folge einer Behandlung geschieht, lasst

as-Siba‘Tm offen.

'®® Ein in einem die Ehe ausschlieRenden verwandtschaftlichen Verhiltnis stehender Mann.

7 1m Vergleich dazu sagt Haeberle zum Orgasmus im Schlaf: "Diese Traume kénnen ungewdhnliches
oder verbotenes Verhalten ausdriicken, wie zum Beispiel Geschlechtsverkehr mit nahen Verwandten,
Kindern, Gruppensex, Exhibitionismus oder sexuelle Handlungen mit Tieren. Die normalen
Hemmungen und Zwéange sind wahrend des Schlafes weniger wirksam, und viele unserer
unbewussten Wiinsche kommen so in einer bildlichen Art zum Ausdruck." Die Sexualitdt des
Menschen, Handbuch und Atlas. [http://www2.rz.hu-

berlin.de/sexology/GESUND/ARCHIV/ATLAS DE/atlas.htm. Zugriff 16.1.2011].
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Leute zu séen (siehe sifr at-tafrig, Sifr ta @l az-zawag). Hierbei legen die ginn eine

Eifersucht an den Tag, die man ihnen gar nicht zugetraut hétte.

Eine solche Beziehung weist ein sadistisches Element auf, unter dem die Betroffenen

extrem leiden. Durch die Beanspruchung des Menschen flr sich allein stellen die
Sayafin dessen Leben komplett auf den Kopf, sodass manche Leidende sich sogar den
Tod wiinschen. (Haidar o0.J.: 98) Um aus einer solchen Beziehung auszubrechen,

bedarf es groRBer Willenskraft, mehr als bei allen anderen Krankheiten. In Fallen, in
denen Beteiligte daran Gefallen finden, sind jegliche Heilversuche freilich zum

Scheitern verurteilt.
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Heilmethoden
Alle Krankheiten haben trotz ihrer Unterschiedlichkeit eines gemein: Sie verursachen

Leid. Immer wieder stellt sich die Frage nach dem "Warum?", die — von einer
konkreten Krankheit losgelost — zum Theodizeeproblem flhrt. Wir haben dieses
bereits gestreift, wer sich hier eine eingehende Antwort darauf erwartet, den muss ich
leider enttduschen. Im Folgenden soll lediglich versucht werden, die islamische
Sichtweise von Leid verkirzt darzustellen, um den richtigen Ansatz in Bezug auf

Heilmethoden finden.

In erster Linie kann man sich Leid als Priifung erklaren,! gemaR dem Vers 2:155 :
"Und Wir werden euch ganz gewiss mit ein wenig Furcht und Hunger und Mangel an
Besitz, Seelen und Friichten prifen. ..." (vgl. 3:186) Dies steht pauschal fir jegliche
Art von Leid, da alle Ebenen abgedeckt sind: Die psychische und die physische.
Letztere kann sich hierbei auf den Leidtragenden selbst oder auf seinen Besitz
beziehen. Noch im gleichen Vers folgt aber die Aufmunterung: "Doch verkiinde frohe
Botschaft den Standhaften,"? Um die Priifung zu bestehen, gilt es also, sich in Geduld
zu Uben. Davon sind glaubige Menschen nicht ausgenommen, im Gegenteil. Der
Prophet sagt in einem Hadith: "Die Menschen, die am schwersten geprift werden,
sind die Propheten, dann die, die ihnen (im Rang) folgen, dann die, die ihnen (im

Rang) folgen."

Demnach sollte man sich glicklich schatzen, wenn einem Ungliick
zuteil wird. Als Entschadigung winkt eine Belohnung, die mit dem Schweregrad der
Prufung korreliert; so versprach der Prophet der Epileptikerin das Paradies, so sie
geduldig ist, und in einem Hadith qudsi* heift es: "Wenn ich Meinen Diener mit
seinen beiden Lieblingen (seinen Augen) prife, und er sich geduldet, gebe ich ihm als

nb

Preis daflir das Paradies." Aber auch geringere Ubel fallen ins Gewicht: "Fir eine

jede Sorge, Krankheit, Leid, Bekiimmernis, Verletzung oder Gram, die einen Muslim

! Laut Vers 21:35 prift Gott aber auch durch das Gute (Gesundheit, Wohlstand etc.), vgl. 18:7.

? Diese sind "die, wenn sie ein Ungliick trifft, sagen: '"Wir gehdren Allah, und zu Thm kehren wir
zurick.' Sie sind es, denen Segnungen von ihrem Herrn und Erbarmen zuteil werden, und sie sind die
Rechtgeleiteten." (2:156,157).

3 Ahmad (Musnad 6/369, Nr.: 27124), nach: ‘Abd al-‘Azim 1997: 62.

* Bei einem Hadith qudsi geht die Aussage direkt auf Gott zurtick.

> Buhariin bab fad man dahaba basaruh (Sahth al-Buhari 5/2140, Nr.: 5329).
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plagt, sogar fiir den Stich eines Dorns, nimmt Allah etwas von seinen Siinden fort."®

Ein weiterer Aspekt ist demnach, dass Stinden verziehen werden.

Ebendeshalb wird Leid auch als Bestrafung verstanden. Dies belegt u.a. Vers
42:30 : "Und was immer euch an Unglick trifft, es ist fir das, was eure Hande
erworben haben. Und Er verzeiht vieles."” (vgl. 4:79) Diese Bestrafung ist aber als
Barmherzigkeit anzusehen, zumal sie im Diesseits erfolgt und einem wesentlich
schwerere im Jenseits erspart.” Was uns an Unheil trifft, ist aber nur ein Teil unserer

Stinden, denn "Er verzeiht vieles" .

Ich mdchte die Thematik hier nicht weiter vertiefen. Wenn wir den Sinn von Leid nun
mehr oder weniger geklart haben, muissen wir uns aber einer vielleicht noch
schwierigeren Frage stellen: Namlich der des Schicksals. Das Schicksal ist zwar fur
das gesamte menschliche Leben bedeutend, kommt aber besonders im
Zusammenhang mit Ungliick zum Tragen: "Kein Ungluck trifft ein auf der Erde oder
bei euch selbst, ohne dass es in einem Buch (verzeichnet) ware, bevor Wir es
erschaffen - gewiss, dies ist Allah ein leichtes -," (57:22) Wenn Leid so viel Sinn
ergibt, und ohnehin Teil der Vorhersehung ist, stellt sich die Frage: Herrscht
tiberhaupt Bedarf®, dieses Leid aufzuheben — eine Krankheit zu heilen?

Die Antwort darauf gibt uns ein Hadith, in dem die Wistenaraber den

Propheten mit ebendieser Fragestellung konfrontierten:

"Sollen wir uns behandeln (lassen)?" Dieser erwiderte: "Ja, ihr Diener Gottes, kuriert euch
(tadawiz)! Denn Allah, der Erhabene, hat keine Krankheit geschaffen, ohne fir sie ein Heilmittel

zu schaffen, auRer (bei) einer Krankheit." Sie fragten: "Welche denn?" Er antwortete: "die

. 10,11
Altersschwache 0.

Somit erlaubte der Prophet die Behandlung nicht nur, durch den Imperativ
("tadawu!") befahl er sie sogar. Und wenn einzig die Altersschwéche als unheilbar

gilt, kann — oder muss sogar — alles andere geheilt werden.

® Ahmad (Musnad 6/167, Nr.: 25377).

’ Siehe die Geschichte der Besitzer des Gartens, Sura 68, Verse 17-33, insbesondere den letzten Vers.
& <Aliibn Abi Talib, der Schwiegersohn des Propheten, bezeichnete diesen Vers daher als den
hoffnungsvollsten Vers im Koran, "denn wenn Er mir durch die Katastrophen Siihnung zuteil werden
Iasst, und vieles verzeiht, was bleibt dann (noch) nach Seiner Siihne und Seiner Vergebung (tbrig)!"
(Tafsir al-Qurtubi Bd. 16: 30)

° Bzw. besteht liberhaupt die Moglichkeit.

10 .. auf die der Tod folgt. In einer anderen Uberlieferung nennt der Prophet als Ausnahme as-sam
"den Tod".

Y Ahmad (Musnad 4/278, Nr.: 18477), nach: ‘Abd al-‘Azim 1997: 57.
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Es bleibt allerdings noch offen, wie die Behandlung mit dem Schicksal zu vereinbaren
ist; wenn Gott eine Krankheit vorgesehen hat, sollte man sich dann nicht dem

Schicksal fligen? Auch diese Frage wurde dem Propheten gestelit:

"Oh Prophet, was meinst du zu ruqdlz, die wir sprechen, Medizin, mit der wir uns behandeln und

Vorsicht, mit der wir uns schiitzen, weisen sie etwas vom Schicksal Gottes zurlick?" darauf

antwortete der Prophet: "Sie sind (ebenso) vom Schicksal Gottes."*?

Einem Schicksalsschlag ist man also nicht hilflos ausgeliefert, sondern man kann/soll
aktiv zur Verbesserung seiner Situation beitragen, wie es auch vom Propheten in
zahlreichen Berichten Uberliefert ist. Bevor wir einen Blick auf einige dieser werfen,
mussen wir zunéchst aber das Wort ruqya klaren, ber das wir im Hadith gestolpert

sind.

Rugqya - Bedeutung und Bedeutungswandel
Die Grundbedeutung der Wurzel r-g-y ist "aufsteigen". In zwei Versen'* kommt sie in

dieser Bedeutung vor, in Vers 75:27 liegt ihr aber ein anderer Sinngehalt inne:
beschrieben wird die Situation, wenn jemand im Sterben liegt, "und gesagt wird: "Wer
ist ein Zauberer (rdgin®®)(, der ihn retten kann)?™ Versetzen wir uns in die
verzweifelte Lage des Sterbenden — oder in die seiner Angehorigen —, so stellt die

Frage nach dem ragi (der, der die rugya anwendet) einen letzten Hilferuf dar, der ihn
vor dem Tod retten soll.*® Wahrend einige Kommentatoren den ragf einfach als bib
"Arzt" auslegen, meinen andere, dieser werde herangezogen, nachdem die
herkdmmliche Medizin versagt hat'’ — der raqt agiert daher tibernatirlich, und ist, wie
es in der Ubersetzung aufscheint, eine Art Zauberer, Magier. Eine rugya ist deshalb

nichts anderes als "ein Zauber oder eine Beschworungsformel, entweder gesprochen

© Sg. rugya.

B Tirmidi in bab ar-ruga wa-I- adwiya (Sunan at-Tirmidi 4/399, Nr.: 2065), nach: ‘Abd al-‘Azim 1997:
57.

*17:93 und 38:10.

 |bn ‘Abbas interpretiert ragin dagegen schon in der Bedeutung von "emporsteigen" ("... 'wer steigt
auf?'"), und zwar sind es die Engel, die sich fragen, ob die Engel der Barmherzigkeit oder die der
Bestrafung mit der Seele aufsteigen (Tafsir at- Tabari Bd. 29: 195).

'® Der es letztendlich aber doch nicht vermag. Das erinnert an Vers 33:17 : "Sag: Wer ist es denn, der
euch vor Allah schiitzen konnte, wenn Er euch Béses will oder wenn Er euch Barmherzigkeit
(erweisen) will? (...)" Dem raqi wird in Vers 75:27 ebenso die Wirksamkeit abgesprochen. Allerdings
muss bericksichtigt werden, dass es sich in diesem Vers bei der "Krankheit" um den Tod handelt,
gegen den kein Kraut gewachsen ist; in anderen Fallen kann eine rugya dagegen durchaus helfen.

Y vgl. Tafsir atTabari Bd. 29: 194.
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oder geschrieben, mit der eine Person, die eine schlechte Ansteckung hat, so wie
Fieber und Epilepsie, etc., verzaubert wird." (Lane, s.v. "r-g-y")

Nun stehen wir vor dem Problem, dass der Prophet ebendies verboten hat:
“Wahrlich, die Magie (ar-ruga), Amulette und Liebeszauber sind sirk!"'® Dieses

Verbot betraf die safaba, da die ruqya fur sie bis dato als wirksame

Behandlungsmethode gegen verschiedene Beschwerden galt. In einer Uberlieferung

erkundigt sich daher ein safabr beim Propheten: ™Oh Prophet, du hast die ruga

verboten, und ich wende sie gegen den Skorpion(stich) an." Da sagte der Prophet:

19 Man konnte daraus

"Wer von euch seinem Bruder zu helfen vermag, der soll es tun
ableiten, dass eine rugya dann erlaubt ist, wenn sie niitzt — oder umgekehrt, wenn sie
niemandem schadet. Dies ergibt sich auch daraus, dass die rugya im ersten Hadith
gemeinsam mit Amuletten und Liebeszaubern genannt wird, die auf der
Zusammenarbeit mit ginn beruhen und schaden;?® mit dem Verbot gemeint sind also
ruga, bei denen andere als Gott angerufen werden. In anderen Féllen, wo niemand
Gott beigesellt wird, spreche aber nichts dagegen.?* In einer anderen Uberlieferung
legt der Prophet aber selbst die Bedingung einer rugya fest: "Es ist nichts Schlechtes
an den ruga, solange sie kein sirk sind."?? Diese Voraussetzung diirfte viele ruga der
gahiliya hinféllig gemacht haben, und nachdem auch von jenen, die dieses Kriterium
erfullt haben, keine vorislamischen der Nachwelt erhalten geblieben sind, kann man
davon ausgehen, dass sie ganzlich durch Koranverse und Anrufungen Gottes ersetzt

wurden. Nattrlich kann dann nicht mehr von "Zauberformeln" die Rede sein.

'8 Ahmad (Musnad 1/381, Nr.: 3615), Abu Dawid (Sunan Abi Dawidd 2/402, Nr.: 3883), Ibn Magah
(Sunan Ibn Magah 2/1166, Nr.: 3530), nach: Bali 1996b": 138.

® Ahmad (Musnad 3/302, Nr.: 14269).

%% Auch wenn kein Dritter zu Schaden kommt, so schaden sie doch sich selbst — ihrer Seele — durch
den begangenen Sirk.

*! Man darf nicht vergessen, dass die Mekkaner zur Zeit des Propheten einen Henotheismus
praktizierten, in dem Allah als zentrale Gottheit eine besondere Stellung beigemessen wurde. "Auch
flr die Heiden ist Allah der Eigentliche Inhaber der Géttlichkeit," (Wellhausen 1897% 217, vgl. 29:65,
39:8). Es ist daher durchaus denkbar, dass es ruga gegeben hat, die ausschlieflich an ihn gewendet
waren.

? Abu Dawad in bab ma §a a fi-r-rugd (Sunan Abi Dawad Nr.: 3886), al-Albani erklirte den Hadith fiir
safirh (Sahih wa-da‘if sunan Abi Dawad, 8/386), nach: Balt 1996b": 139. Der Hadith leitet (nach der
Uberlieferungskette) eigentlich mit der Erzahlung ein: "Wir pflegten in der §ahiliya ruga anzuwenden,
da fragten wir: 'Oh Prophet, was meinst du dazu?' Da sagte er: 'Unterbreitet mir eure ruqa, es ist
nichts Schlechtes ..."" Dies zeigt den toleranten Umgang des Propheten mit vorislamischem Material,
sofern die genannte Bedingung erfillt wird — gleichzeitig schreibt er den safidba keinen bestimmten
Text vor. Warum BalT diese Stelle verschweigt, ist unklar; entweder aus puritanischen Griinden, um
den Koran und bestimmten dikr als einzig gliltige rugya erscheinen zu lassen — oder aus Platzgriinden.
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Dennoch scheint ein gewisser Widerspruch im vorangehenden Verbot und der

spateren Billigung der ruga auf. Die Gelehrten geben darauf folgende Antworten:

"1. Das Verbot ging voraus, wurde dann aber aufgehoben (nusi(zazg) und er (der Prophet, R.H.)

erlaubte sie und wandte sie an, und die Gesetzgebung legte sich auf die Erlaubnis fest.

2. Das Verbot galt fur unbekannte ruqa und solche, die nicht arabisch waren, und solche, deren

Inhalt nicht bekannt war, wegen der Gefahr24, dass deren Bedeutung kufr ist, oder nahe an kufr
oder verpdnt (makrih)... Beziglich ruga hingegen, die aus Koranversen und bekannten adkdrz5

bestehen, besteht kein Verbot, sie sind sogar Sunna.

3. Dass das Verbot einem Volk galt, welches glaubte, dass die Niitzlichkeit und Wirksamkeit in

ihrer (der rugya, R.H.) Natur Iélge,26 wie es die gahiliya von vielen Dingen behauptete." (al-Fath

ar-rabbani Bd. 17: 177, nach: as-Sahawi 0.J. 127)

Trotzdem — und gerade weil ruga bereits in vorislamischer Zeit praktiziert wurden —
taucht oft die Frage nach der Legitimitat auf. In erster Linie wird argumentiert, dass
der Prophet sie nicht nur erlaubt, sondern auch selbst angewendet hat.

Legitimitit der ruqya
Gabir berichtete: "...dann stiegen wir (auf unsere Reittiere) auf und zogen los, und wir reisten, als
ob die Voégel ihren Schatten tiber uns ausbreiten wirden, als wir zu einer Frau kamen, die einen
Sohn bei sich trug. Sie wandte sich an den Propheten, Gott segne ihn und schenke ihm Heil, und
sagte: 'Oh Gesandter Gottes, meinen Sohn packt der Teufel jeden Tag drei Mal, und er verschont
ihn nicht.' Da blieb der Prophet, Gott segne ihn und schenke ihm Heil, stehen, nahm ihn zu sich
und setzte ihn zwischen sich und den Vorderteil des Sattels, dann sagte der Prophet, Gott segne

ihn und schenke ihm Heil: 'Scher dich weg (iAsa?) Feind Gottes, ich bin der Gesandte Gottes!'

Er?’ sagte: dies wiederholte der Prophet, Gott segne ihn und schenke ihm Heil, drei Mal, dann
reichte er ihn ihr. Als wir zuriickkehrten und zu dieser Wasser(stelle) kamen, erschien uns diese
Frau mit zwei Schafbdcken, die sie fiihrte, wéhrend sie den Jungen trug, da sagte sie: 'Oh
Gesandter Gottes, nimm dieses Geschenk von mir an, denn bei dem, der dich mit der Wahrheit

entsandt hat, er (der Teufel) ist nicht mehr wieder zu ihm gekommen', da sagte der Prophet, Gott

> Dies soll nicht verwundern; "Wahrend die grundlegende Botschaft des Islam immer dieselbe bleibt,
haben sich die rechtlichen Regelungen iiber die Zeiten veréindert (...) " (Denffer 2007°: 122) Das
Prinzip des nash "Abrogation" findet sich auch im Koran, sodass bestimmte Teile der Offenbarung
andere ersetzen, und es wird auch im Koran selbst angefiihrt (siehe 2:106).

2 Wartl.: Méglichkeit.

2P|, von dikr.
26 Vgl. im Kapitel "sifr" Saih al-Bati iiber das Wirken der Zauberei.
%’ Dies bezieht sich auf den Uberlieferer.
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segne ihn und schenke ihm Heil: 'Nehmt den einen von ihr, und lasst ihr den anderen.™ (Dala il

an-nubuwwa li-1-Baihagi Bd. 6: 146, nach al-Maktaba as-Samila)

Diese ist nur eine von vielen Uberlieferungen, in denen der Prophet heilt, und — fiir
uns besonders interessant — exorziert. So unspektakular die Uberlieferung auch sein
mag, sie stellt — gemeinsam mit anderen dieser Art — die Legitimation der ruqya dar.
Mehr noch, sie kann als Legitimation fiir das Prophetentum selbst gesehen werden.

Exorzismus war ein besonderes Merkmal, das die gottliche Gnade, die von der Person

Muhammads ausstrahlte, veranschaulichte.?® (Rubin 2005: 96)

Man mag sich tber die VVogel als Schattenspender zu Beginn des Ausschnitts

wundern; und wundern ist das richtige Stichwort, denn so wie sich die magazi-
Literatur der Feldziige des Propheten annimmt, widmen sich die dala il an-nubuwwa

"Zeichen des Prophetentums” ganz seiner Wunder, mit dem Ziel, das Prophetentum
zu beweisen. Wenn das Austreiben von Damonen ein Beweis fur das Prophetentum

ist, ist es dann nur Propheten vorbehalten oder gar moglich? Waren al-isra’ und al-

mi $:ag* doch ebenso Wunder des Propheten, die aber unwiederholt blieben?

Zum einen wurde schon dargelegt, dass bereits in vorislamischer Zeit ruga
gang und gabe waren. Andererseits ist die Vorgehensweise des Propheten durchaus
nachahmbar,®® dariiber hinaus hat er es den Leuten ja auch erlaubt bzw. befohlen. Das
Waunder liegt meiner Meinung nach in der Effizienz, mit der der Prophet zu heilen
vermochte; einem raqi wird es nur selten gelingen, das Leiden auf Anhieb ganzlich
zum Verschwinden zu bringen. Oder genauer genommen: lhm selbst wird es nie

gelingen — aufRer mit der Erlaubnis Gottes. Der springende Punkt ist namlich, dass
genauso wie der Zauberer mit den Sayafin paktiert, der ragr sich auf die Hilfe Gottes
stitzt; mit dem Koran, mit dem Bittgebet, in seinem Vertrauen. Und diese

Nachahmbarkeit schmélert das Wunder des Propheten nicht, vielmehr ist sie ein

Segen fur die umma. Betrachten wir noch einen weiteren Hadith:

*® Rubin vergleicht in dieser Hinsicht Jesus mit Muhammad, der bekanntlich auch Kranke heilte und
Damonen austrieb (2005: 97). Fir Details zu Jesus siehe Dols, M. (1992): "Majnin"; the madman in
medieval Islamic society. Oxford: Clarendon Press: 185-89.

% Al-isrd “ist die nichtliche Reise des Propheten nach Jerusalem, al-mi rag der Aufstieg von dort zum
siebenten Himmel. Dieses Ereignis sollte in keiner Biographie des Propheten fehlen, von der
deutschsprachigen Literatur kann ich weiterfiihrend Haikal, M. (1987): Das Leben Muhammads.
Siegen: Tackenberg Verlag empfehlen (zu al-isra@ ‘und al-mi rag siehe S. 142-150).

P Es folgen noch weitere Uberlieferungen mit anderen Vorgehensweisen.
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"Der Prophet traf auf der Strafle eine Frau mit ihrem verriickten Sohn. Die Frau sagte ihm: 'Sieh

diesen Jungen'. Daraufhin nahm der Prophet seinen Stock und schlug mit diesem auf den Riicken
des Jungen ein und sprach dabei dreimal: uhrug ‘adiiwa 1lah wa®*-ana rastlu llah. Fahr aus,

Feind Gottes, denn ich bin der Gesandte Gottes.
Dann sagte er zu der Frau: 'Warte hier auf mich, bis ich wieder zurlickgekehrt bin." So wartete
die Frau auf ihn, bis er zurtickkam; dann fragte er sie: 'Wie geht es dem Jungen'? Sie antwortete:

'‘Besser als vorher'. Sie wollte dem Propheten drei Schafe geben, da sagte der Prophet zu einem

seiner Begleiter: 'Nimm nur ein Schaf, und laB ihr die beiden anderen'."*

Dieser Hadith unterscheidet sich zwar nicht wesentlich von der vorigen
Uberlieferung, er beinhaltet aber ein harteres Vorgehen und fir die mu @ligin die

Legitimation zum Schlagen. Ferner zeigt er, wie der andere Hadith auch, dass eine

Bezahlung annehmbar ist.*

Wem das Beispiel des Propheten und seine Erlaubnis nicht Legitimation genug ist,
dem kann entgegengehalten werden, dass die sasaba®* und spéter andere GréRen wie
Imam Ahmad® und Ibn Taimiya® ebenfalls exorziert haben, er kann sich dazu aber

auch fatawa®' einholen.®® Aus diesem Grund kann theoretisch jeder ruga anwenden —

allerdings gibt es doch Bedingungen, die dabei zu beachten sind.

m Originaltext fehlt die Konjunktion.

32 Ahmad, zitiert nach: Hentschel 1997: 105. Ich muss gestehen, dass ich diesen einen Hadith nicht
verifizieren konnte. Unter der von Hentschel angegebenen Literaturangabe (Al-Musnad Bd. 4: 172)
fand ich zwar auf einen dhnlichen Hadith, diese Version beinhaltet aber statt drei Schafen nur zwei,
und das Schlagen bleibt aus. Als Alternative kann ich einen Hadith von ‘Utman b. Ab1 I-‘As anbieten,
den der Prophet bei der Behandlung auf die Brust schlug (Ibn Magah in bab al-faza ‘wa-I-‘araqg wa-ma
yuta awwadminh (Sunan lbn Magah 11/32, Nr.: 3677, al-Albant (as-Silsila as-sahiha 6/417, Nr.: 2918))
und einen weiteren, bei dem er einen verriickten/besessenen Knaben auf den Riicken schlug
(Tabarani (al-Mu‘gam al-kabir 5/235, Nr.: 5176)).

3 "Hitte der Prophet alle ihm angebotenen Schafe genommen, so wiirde das bedeuten, daR der
jeweils behandelnde Scheich sich am Patienten bereichern darf. Hatte der Prophet tiberhaupt kein
Schaf genommen, so diirfte auch kein Scheich Bezahlung annehmen. Der Prophet nahm aber ein

Schaf, was bedeuten soll: Nehmt ein wenig von dem, was man euch freiwillig anbietet." (Hentschel
1997: 105)

** Etwa lbn Mas‘lid, der einen Besessenen (masrd ) mit der Sure 23, Vers 115 bis zum Ende der Sure
behandelte (Bali 1996a™": 63).

> vgl. Bali 1996a"": 63f., ad-Sahawi 0.).: 66f.

%% vgl. Bl 1996a™"; 64.

7 Sg. fatwa: ein Rechtsgutachten.

%% Auch durchaus zeitgendssische, etwa von der "Standigen Kommission fiir wissenschaftliche
Erorterungen und zur Erteilung von Gutachten Saudi-Arabiens" (‘Abd al-Barr 2000’: 120) und von Saih
‘Utaimin (1925-2001) (‘Arif 2001: 73). Wihrend erstere sich nur auf die Behandlung Besessener (i.e.

Exorzismus) bezieht, erlaubt letztere die Anwendung einer rugya "bei sifr und anderen Krankheiten".
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Bedingungen
Die Bedingungen flr eine erfolgreiche rugya sind auf drei Ebenen verteilt: Auf die

-

rugya selbst, den ragr (auch mu @/ig "Behandelnder" genannt) und auf den Patienten

(martd"Kranker" oder mu alag "zu Behandelnder™).

Bedingungen der ruqya
Betreffend die rugya haben die Gelehrten sich darauf geeinigt, dass sie drei Kriterien

erfullen muss:

"1. Dass die ruga mit den Worten Allahs (dem Koran, R.H.) erfolgen oder mit Seinen Namen
und Eigenschaften (bi- asma ihi wa-sifatihi).

2. Dass die ruga auf Arabisch erfolgen, oder einer anderen Sprache, deren Bedeutung bekannt ist
(ma 7am ma naha).

3. Dass der ragr nicht glaubt, die rugya wirke von sich aus, sondern durch den Willen Allahs,

hocherhaben ist Er."° (as-Sahawi, 0.J.: 129)

Alle drei Bedingungen kreisen um ein zentrales Thema: den tauid. Es soll verhindert

werden, dass man bewusst oder unbewusst sirk begeht. Vergleicht man den ersten
Punkt mit dem Hadith "Es ist nichts Schlechtes an den ruga, solange sie kein sirk
sind", erscheint er auf den ersten Blick als Einschrdnkung, wo der Prophet doch so
viel Spielraum gelassen hat. Wenn man in der Behandlung allerdings nicht auf den
Koran zuriickgreift, bleiben einem auRer dem du @* keine wirklichen Alternativen —
und dieser darf sich nur an Allah richten. Die Einengung auf den Koran und die
(Anrufung der) Namen und Eigenschaften Allahs (beim du@) ist daher durchaus
berechtigt, zumal sie jeglichen verwerflichen Formeln einen Riegel vorschiebt. Aber
nicht nur Formeln, sondern vor allem offenkundigem sirk, der sich in Personen
manifestiert. Dieser ist haufiger anzutreffen als man glaubt, und auch viele "suyis'"
erliegen diesem Irrglauben. Dabei werden etwa der Prophet, seine Verwandten oder
"Heilige" angerufen und um ihre spirituelle Hilfe (madad)** gebeten.”* Die

Erwahnung, dass man sich beim Bittgebet auf die Namen und Eigenschaften Allahs
zu beschréanken hat, ist daher durchaus begriindet.

* Der Autor verweist auf Fathal-bari Bd. 10 und Safith Muslim "kitab at-fibb".
40 5.
Bittgebet.
1 pl. von saih.
*> Hentschel 1997: 63.
2 Vgl. Hentschel 1997: 154-160, der die rugya eines "Saifis" transkribiert und tbersetzt hat.
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Der zweite Punkt soll fiir Transparenz sorgen, und der Verwendung von okkulten und

fraglichen Texten vorbeugen. Ma Tizm ma naha “deren Bedeutung bekannt ist” kann

sich sowohl auf die ruga als auch auf die Sprache beziehen; gemeint ist jedenfalls,

dass keine unbekannten Formeln** verwendet werden diirfen, deren Inhalt sich der

Kenntnis des mu @/ig/mu alag entzieht. Ibn Taimiya duBert sich dazu folgendermalen:

"Und ruga anzuwenden, deren Inhalt nicht bekannt ist, ist nicht ordnungsgeméaR, besonders,
wenn sie sirk enthalten, es ist sogar faram, und was die breite Masse der Anhanger von
Beschwdorungsformeln (ahl al- azaim) verlesen, beinhaltet sirk, und bisweilen rezitieren sie

daneben etwas vom Koran und betonen es, wahrend sie das, was sie an §irk sagen, verbergen,

und in der Behandlung mit dem, was Allah und sein Prophet vorgeschrieben haben, ist, was des
Sirk und seiner Anhanger nicht bedarf." (Idah ad-dalala fi ‘umim ar-risala: 45, nach: a§-Sahaw,

0.J.:129))

Die Rezitation von Koran garantiert daher noch lange nicht, dass der mu @/ig auch
wirklich ein rechtschaffener Mann ist.*> So kann aber weder ein Scharlatan, der sich
als saih ausgibt, jemandem durch einen Zauber schaden, noch kann ein unerfahrener

raqt durch blinde Ubernahme eines ihm unbekannten Textes unbewusst sirk begehen.

Aber selbst dann wenn die rugya ausschlieBlich aus Koran besteht, besteht die
Gefahr, dass man sirk begeht, womit wir auch schon beim dritten Punkt waren. Diese
dritte Bedingung bezieht sich eigentlich nicht auf die rugya selbst, sondern auf die
geistige Einstellung, mit der der ragr sie anwendet. Genauso wie beim Zauber der
Glaube, er wirke aus sich heraus, eine Siinde darstellt (vgl. a§-Sahawt, 0.J.: 42.), kann
einem selbiges bei der rugya zum Verhangnis werden. Dies ware dann ebenso sirk,
wenn auch nicht so offenkundiger. Natlrlich muss das richtige Verstandnis nicht nur

beim ragt, sondern ebenso beim Patienten vorhanden sein.

* Etwa fohafil-Formeln, die weit verbreitet sind. Hentschel beschreibt die Austreibung: "Die
eigentliche Austreibung beginnt mit der Nennung der »Tahatil-Siegel«, die in einem engen
Zusammenhang zu den sieben Wochentagen, den Planeten, den sieben Siegeln Salomons und

bestimmten Gottesnamen stehen. Diese Siegel stellen mit der Rezitation einzelner Verse der Sure 94
eine Einheit dar und erhalten durch diese Verse eine sehr grofRe Macht. Weitere Auskiinfte tber die
Bedeutung der Tahatil -Siegel konnte der Sayyid mir nicht mitteilen." (1997:161) Die einzelnen Punkte
bedirfen keiner weiteren Erlduterung; dass "der Sayyid" sich dieser Sachen bewusst ist bzw. daran
glaubt, spricht gegen ihn.

* Tatsichlich hért man immer wieder von Suyiahund hogalar, die Koran lesen und mit den Leuten als
Imam beten, dann aber Amulette anfertigen und noch anderes machen.
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Ich finde es beachtlich, dass der Hadith "Es ist nichts Schlechtes an den ruga, solange
sie kein sirk sind” eigentlich alle drei Bedingungen umreillt. Denn die
Ausdrucksweise "ma lam takun sirk™ bezieht sich sowohl auf die ruga selbst, als auch

in weiterer Folge auf den Umgang mit ihnen.

Bedingungen des raqi
Was den mu @lig betrifft, so wurde bereits gesagt, dass theoretisch jeder ragr werden

kann. In der Praxis werden ihm aber doch Anforderungen abverlangt, und nicht
gerade wenige. Bali stellt im Vornhinein klar, dass nicht "irgendein Mensch"
Besessene*® behandeln kann, und zahlt folgende Bedingungen auf:

" 1. Dass er an die ‘aqz‘da47 der trefflichen Altvorderen™® glaubt[...].

2. Dass er den reinen taufid in Wort und Tat verwirklicht.

3. Dass er daran glaubt, dass die Worte Allahs Einfluss auf ginn und Sayasin haben.
4. Dass er um die Eigenschaften der ginn und Sayafin Bescheid weil3.

5. Dass er um die Zugange (madahil) des saitin Bescheid weiR, siehe Saih al-Islam Ibn Taimiya,
als ein ginnt zu ihm sagte: Ich trete dir zu Ehren aus (dem Korper aus, R.H.), da sagte er: Nein,

sondern (tu es,) aus Gehorsam Allah und seinem Propheten gegeniiber. Und wenn Saih al-Islam

nicht um die madahil des saizan Bescheid gewusst hatte, hétte er das nicht gesagt.
6. Es ist empfehlenswert, dass der mu @lig verheiratet ist.

7. Dass er das Verbotene meidet, durch das der saizan sich gegen Menschen anmafiend verhalten

kann.

8. Dass er gottgefallige Handlungen vollbringt, mit denen er den saifin in seine Schranken weist.

9. Dass er am Gedenken Gottes festhalt — das der festeste Schutz (al-4isn al-ba,sz‘n“g) ist — vor

dem verfluchten Saizan, und dies verwirklicht sich nur durch die Kenntnis von téglichen adkar

des Prophetenso, und deren Umsetzung [...] .

10. Dass er bei der Behandlung eine reine Absicht’! (miya) fasst.

*® Beim Kapitel rugya wird der masra ‘oft ins Zentrum geriickt und andere Krankheiten ausgeblendet —
ob man zur Behandlung anderer Krankheiten weniger Kriterien erfiillen muss, steht zur Diskussion.

* Der Glaubensgrundsatz.

8 As-salaf as-salih, das sind die safdba und die ersten Folgegenerationen.

* Auch: die Hochburg.

*% Das sind situationsbedingte Formeln, etwa die Zufluchtnahme vor Betreten des Aborts etc.
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11. Dass er die im sechsten Kapitel erwéhnten Schutzvorkehrungen52 trifft, und allgemein je
mehr sich der Mensch Allah nidhert, umso mehr entfernt er sich vom Saifan, er gewinnt vielmehr

Macht und Einfluss Gber ihn, und wisse, dass wenn du Macht Uber dich selbst (nafssg) und

deinen saifan hast, du Uber andere noch méchtiger bist, wenn du ihnen beiden aber unterliegst,

bist du anderen noch weniger gewachsen.">* (Bl 1996a*: 72)

Auch hier wird auf den taufid hochsten Wert gelegt, und dieser setzt

notwendigerweise die richtige agida voraus. Erst wenn diese sichergestellt ist, kann

uber weitere Punkte nachgedacht werden. Dabei geht es weder um Polemik noch
darum, andere zu disqualifizieren; vielmehr soll die Effizienz der rugya gewéhrleistet
sein, und diese héngt eben zu einem groRen Teil vom ragi ab. Die Punkte 7, 8, 9 und
insbesondere 11 zeigen auf, wie sehr das Verhalten des mu @/ig mit der Wirksamkeit
"seiner" rugya zusammenhangt. Entscheidend ist demnach nicht nur das VVorgehen bei
der rugya selbst, sondern die gesamte Lebensfiihrung. Auch Abu Bakr Gabir al-
Gaza’iri>> bestatigt: "Die Heilung hangt von der Starke des iman™ des ragr und von
der Reinheit seiner Seele ab." (a3-Sahawi 0.J.: 130) Deshalb ist rugya nicht gleich
rugya. Selbst wenn die gleichen Koranpassagen gelesen werden, kénnen sie beim
einen ragi Wunder wirken, beim anderen aber nutzlos sein.”” Der Patient tut daher gut
daran, sich moglichst rechtschaffenen Menschen anzuvertrauen. In diesem Sinne ist
auch der sechste Punkt zu verstehen: Der Familienstand des mu @lig ist zwar
sekundar, die Heirat ermdglicht aber ein frommeres Leben, wie Hadithen zu

entnehmen ist;

"O ihr jungen Leute, wer von euch in der Lage ist, den Pflichten der Ehe nachzugehen, der soll

heiraten; denn dies hilft, die Blicke (zu anderen Frauen) zuriickzuhalten und die Keuschheit vor

> Mit der reinen Absicht ist hier nicht das Riickfiihren der Wirkung auf Allah gemeint, sondern die
Zielsetzung, dass er um des Wohlgefallen Allahs Willen behandelt (und nicht, um beriihmt zu werden,
sich zu bereichern etc.).

>> Wir werden unten noch Schutzvorkehrungen anfiihren.

>*|.e. deine Triebe bzw. Ego.

>* Diese Aufzahlung basiert weder auf einem Hadith noch auf einem igma ‘der Gelehrten, deshalb
variieren die an den ragri gestellten Anforderungen von Buch zu Buch leicht. As-Siba‘1 zahlt die
Kenntnis der zur rugya geeigneten Suren/Verse hinzu (2009: 26), und Haidar fordert gar umfassendes
Wissen Uber die Buchreligionen, um ggf. gegen einen christlichen/jiidischen ginni polemisieren zu
koénnen (o.J.: 34f.).

> Geb. 1921, hatte eine Lehrstelle an der Islamischen Universitdt in Medina inne.

*® Der Glaube.

>’ Neben dem Verhalten kommt hier auch die Absicht des mu alig stark zum Tragen.
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Schandlichkeiten zu wahren. Wer aber dies nicht zu tun vermag, der soll fasten; denn es ist eher

fur ihn ein Schutz (vor siindhafter Handlung)!"58

Damit kommen wir auch schon zur nachsten Intention der Bedingungen. Aus den
einzelnen Punkten kristallisiert sich namlich noch ein weiteres Anliegen heraus: Der
Schutz bzw. die Sicherheit des ragi. Die gute Lebensfuhrung (Punkte 5, 6, 7, 8, 9, 11)

soll verhindern, dass sayafin Einfluss auf den ragi nehmen konnen. Beim
Exorzismus®® ist die rugya namlich nicht mehr die Behandlung einer “passiven”
Krankheit, sondern die Interaktion mit einem aktiven saifn, der sich ggf. zu réchen
versucht.®® Der mu @/ig muss sich deshalb auch der Gefahr bewusst sein, der er sich
aussetzt, und sich dementsprechend schitzen (s.u.).

Bedingungen des marid
Nicht zuletzt werden auch an den Patienten Forderungen gestellt. Diese decken sich

zu einem groRen Teil mit denen des ragri; er wird ebenso angehalten, sein Leben

gottgefallig zu gestalten. Neben dem Gebet schwéchen auch du@’ und
Koranrezitation den ginni, besonders wird aber das Spenden empfohlen®* (Haidar 0.J.:

35). Die mu @ligin haben daher die Aufgabe, im Vorfeld Aufkl&rungsarbeit zu leisten.

Im Falle eines Defizits (z.B. Unterlassung des Pflichtgebets) muss er den Patienten
zurechtzuweisen, ferner missen Sinden sofort eingestellt und bereut werden.

AulRerordentlich wichtig ist jedoch die Willenskraft des Patienten und die feste

Uberzeugung, dass durch den Koran die Heilung erfolgt (vgl. ‘Arif 2001: 26, Haidar

0.J.: 36). ‘Abd Allah ibn Gibrin® sagt in einer Fatwa,

"dass der marid ganz sicher sein muss, dass der Koran Heilung, Barmherzigkeit und eine

wirksame Medizin ist, aber er wirkt nicht, wenn er zweifelnd sagt: 'Ich mache die rugya als

> Buhari in bab man lam yastati ‘al-ba o fa-I-yasum (Sahth al-Buhari 17/89, Nr.: 5066), Muslim in bab
istilbab an-nikaf li-man taqat nafsuh ilaih (Sahth Muslim 9/89, Nr.: 3464), Ubersetzung nach: Rassoul
2007": 357.

*%Ich trete nun in Balis FuBstapfen und klammere die Behandlung herkdmmlicher Krankheiten aus.

% Diese Rache erfolgt nicht selten aber auch am Patienten, der dafiir "bestraft" wird, sich an den ragi
gewendet zu haben.

®! Haidar beruft sich dabei auf den Hadith "Heilt eure Kranken durch die Spende (sadaga)" (Baihaqt in
bab wad‘al-yadd ‘ala al-marid(Sunan al Baihaqi 2/193, Nr.: 6832)).

62 1933-2009, saudischer Gelehrter.
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Versuch63, ob sie niitzt, und wenn nicht, schadet sie nicht', sondern er muss génzliche Gewissheit
haben, dass sie wirklich nutzt und dass sie die richtige Heilmethode ist, wie Allah, der Erhabene,

es berichtet hat." (as-Siba‘1 2009: 207)

Hier spielt natlrlich auch wieder der tau/id mit. Ibn al-Qayyim verweist auf die

"richtige Zufluchtnahme™ bei dem Schopfer dieser arwah "Geister” (Haidar, 0.J.: 36).

Er verdeutlicht somit, dass man sich an die hochste Instanz wendet, und macht
insofern Mut, als dass er indirekt sagt: "Egal wie stark dein Kontrahent ist, wenn Gott
(sein und dein Schopfer) mit dir ist, gewinnst du die Oberhand!" Auch wenn Kritiker
auf eine psychosomatische Funktion verweisen und einen Placeboeffekt
hineininterpretieren, ist die feste Uberzeugung doch eine Voraussetzung, die
keinesfalls fehlen darf.

Die Beseitigung vom Amuletten (falls vorhanden) wird gesondert als

Voraussetzung genannt, ansonsten mussen nur noch bestimmte Regeln bei der

Behandlung von Frauen beachtet werden (Haidar, 0.J.: 36).%* "Und wenn alle diese

Bedingungen erfillt sind, zeigt sie (die rugya, R.H.) ihre Wirkung durch den Befehl
Allahs, erhaben ist Er." (as-Siba‘T 2009: 207) Besser als die Heilung ist allerdings die

Pravention.

Schutz
Unter Schutzvorkehrungen, die sifr, mass, fasad usw. vorbeugen sollen, darf man

sich keine apotropéischen Handlungen oder Objekte im eigentlichen Sinn Vorstellen.

Natiirlich existieren solche zu Hauf,?®

sie sind jedoch eindeutig dem Volksglauben
zuzuordnen.® Nein, der starkste Schutz vor ginn ist der Glaube (iman). Ibn al-Qayyim

sagt zum Schutz vor Zauberei:

% Auch Haidar (o0.J.: 36) und as-Sadhan (200410: 27) betonen, dass man die Worte Allahs nicht
versuchen ("auf die Probe stellen") soll.

o Richtige Bekleidung, Anwesenheit eines mafiram, keine Behandlungen wahrend Menstruation oder
Schwangerschaft.

 "Auch bestimmten Gegenstanden wird eine Schutzwirkung zugeschrieben. Als Amulett findet man
haufig eine Hand, die auch Hand der Fatima genannt wird. Das Augenamulett wird gegen den bdsen
Blick getragen. Alaun (Sabba) wird eine ddmonenabwehrende Kraft zugeschrieben, es wird auRerdem
zur Rducherung verwendet. Salz und Eisen sind ebenso ddmonenabwehrende Mittel." (Hentschel
1997: 84).

% "Aber auch innerhalb der islamischen Religion, besonders im Bereich des Sufismus und in der
Alltagskultur, entwickelten sich neue Praktiken, die nach Ansicht einiger Gelehrter nicht mit den
islamischen Grundsatzen in Einklang zu bringen waren. Einige spielen in der Praxis der spirituellen
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"... wenn das Herz also von Allah erfiillt ist, von seinem Gedenken (dikr) beschwingt, und er

von den Zuwendungen, adkar und Zufluchtnahmen ein Kontingent (wird) hat, von dem er nicht

abldsst, bei dem sein Herz mit seiner Zunge Ubereinstimmt, ist das eines der méachtigsten Mittel,

das verhindert, dass ihn ein Zauber trifft, und eine der besten Behandlungen fir ihn (den Zauber,

R.H.) nachdem er ihn getroffen hat..." (Zad al-ma ad Bd. 3: 105, nach: a3-Sahawi 0.J.: 111)

Dies gilt nicht ausschliel3lich fur den sifr. Das Starken des Glaubens wirkt genauso
gegen andere Ubel, und wenn es ein Mittel gegen Zauberei ist — dem gezielt
herbeigefiihrten Einfluss starker Sayafin — dann wirkt es umso mehr gegen
sporadische Ubergriffe harmloser ginn. Wer nun einwendet, dass dies bei den
Bedingungen schon mehrmals erwahnt wurde, dem muss Recht gegeben werden. Die
Prévention (wigaya) unterscheidet sich nicht wesentlich von der Behandlung ( i/ag),

laut dem Zitat sind die genannten Methoden sogar beides in einem.®’ Dieser Umstand

zeigt, dass das Streben nach dem Wohlgefallen Gottes fur den Muslim unabdingbar
ist.
Wie hat man nun konkret vorzugehen? Das Verbot von Amuletten 1&sst noch genug

andere Methoden Ubrig. Bali zahlt in seinem Buch Wigayat al- ‘insan min al-ginn wa-
§-Saitan ganze 36 Schutzvorkehrungen (tajsinar) auf, die von der geistigen

Einstellung tber Gottesdienste und adkar bis hin zu Verboten reichen (1996a“: 218-

316, vgl. Bali 1996b™: 213-223). Die does und don'ts lassen sich dabei wie folgt

zusammenfassen:

1. Befolgung der Gebote Gottes: Die Verrichtung des Pflichtgebets,
vorzugsweise in Gemeinschaft und in der Moschee, das Giitigsein den Eltern
gegentber,  freiwillige  Gottesdienste  wie  Gebete, Fasten und

Koranrezitation...

Heilung eine wichtige Rolle, beispielsweise die Praktiken, die sich aus dem Heiligenkult und seinen
umstrittenen Vorstellungen von der Wundertatigkeit und den Segenskraften besonders glaubiger
Menschen ergeben." (Sindermann 2006: 128f.).

% A%-Sahawi meint auch, dass die rugya und die Zufluchtnahme gleichzeitig als Behandlung und als
Schutzvorkehrung verwendet werden (o.J.: 153).

% Ziel ist ja das Fernhalten boswilliger ginn, und was sie im Vornhinein fernhalt, vertreibt sie auch im
Nachhinein. Ein chinesisches Sprichwort sagt: "Ein guter Arzt Idsst seine Patienten erst gar nicht krank
werden." Ebenso soll man um eine "gesunde" Lebensfiihrung bemiiht sein, und nicht erst auf Schutz-
/Heilmittel zurlickgreifen, wenn man von etwas getroffen wird.
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2. Das Beachten der Verbote: Das Meiden siindhafter Blicke, anstoiger Lieder
und Filme, verwerflicher Feiern etc. Dies zieht den Schutz Gottes mit sich,

gemaR dem Hadith "Bewahre Gott (im Gedachtnis), dann bewahrt er dich!"®®
3. Das Mehren vom Gedenken Gottes: Das Sprechen von adkar aus Koran und

Sunna, das Gedenken Gottes in jedem Zustand, wie nach dem Gebet, beim

Schlafenlegen und Aufwachen, die taglichen adkar und ein wird aus dem

Koran: "(Es sind) diejenigen, die glauben und deren Herzen im Gedenken
Allahs Ruhe finden. Sicherlich, im Gedenken Allahs finden die Herzen Ruhe!"
(13:28)"°

Wahrend die Pravention allgemein darin besteht, den Islam in all seinen Dimensionen
zu praktizieren, wird immer wieder auf den dikr gepocht. As-Siba‘l zéhlt zwolf
Nutzen auf, die man dem dikr abgewinnen kann, an erster Stelle, dass er den Teufel
béndigt und das Wohlgefallen Gottes beschert (2009: 92). Dikr, "das Gedenken",
kann dabei alles Mdogliche sein: Bestimmte adiya, Koranpassagen oder das

unablassige Wiederholen von Wortern und Formeln (z.B. subfan Allah, "gepriesen

sei Allah"). GroRe Schutzwirkung haben vor allem der Thronvers™ (dyat al-kursi,

Vers 2:255), die letzten drei Suren’®”® und die basmala’. Eine direkte Beziehung

zum Schutz haben aber die adkar, die mit den alltdglichen Handlungen

6 Tirmidi in bab qaul an-nabi ya Hanzala sa ‘a wa-sa ‘@ (Sunan at-Tirmidi 4/667, Nr.: 2516), nach: as-
Sadhan 2004'%; 27.

7® Nach: as-Sadhan 2004 27 mit leichten Anderungen. As-Sadhan hat eigentlich Vers 20: 124
angeflhrt: "Wer sich aber von Meiner Ermahnung (dkr) abwendet, der wird ein beengtes Leben
fuhren, und Wir werden ihn am Tag der Auferstehung blind (zu den anderen) versammeln.".

"1 "In Surat al-Bagara ist ein Vers, welcher der beste Vers aller Verse im Qur‘an ist. Liest man diesen in
einem Haus, verldsst es der Schaitan: Ayat al-Kursi." (Baihagi, Ubersetzung nach: al-Munadschid, S.
(2004), Die Bedeutung des Schemelverses: Ayat al-Kursi. [http://www.salaf.de/swf/qur0003.swf.
Zugriff 11.11.2010]).

). Siehe auch den langeren Hadith von Abu Huraira im Kapitel "Kategorien" unter "Weitere
Charakteristika".

2 sure 112 al-ihlas"die Aufrichtigkeit" und die beiden mu awwidatan "Schutzsuren" 113 und 114.
73 e

A’i8a, Allahs Wohlgefallen auf ihr, berichtete: 'Wenn der Prophet, Allahs Segen und Friede auf
ihm, nachts zu Bett ging, legte er gewohnlich seine beiden Handflachen nebeneinander, pustete
hinein und rezitierte >qull hua-llahu ahad<, >qull a‘Gdu bi-rabbi-I-falag< und >qull a‘Gdu bi-rabbi-n-
nas<. Danach strich er mit seinen beiden Handen Uber soviel von seinem Korper, was er streichen
konnte. Er strich zunachst tGber seinen Kopf, alsdann tber sein Gesicht und abschlieRend fuhr er iber
die Vorderseite seines Kérpers. Dies tat er dreimal." (Buhari, Ubersetzung nach: Rassoul 2007 352).
74 . TN n

Das Sprechen von bi-smi-llah "im Namen Allahs".
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zusammenhangen (as-Siba‘c 2009: 93); allen voran die basmala bei jeder Handlung,

aber auch eine Unzahl spezifischer ad fya.”” Dabei geht es allerdings nicht bloR um

das gedankenlose runterbeten ebengenannter Formeln, sondern es muss "beherzigt"

werden, dass das Herz mit der Zunge Ubereinstimmt. Erst dann kann der dikr seine

volle Wirkung entfalten, und schliellich heil3t dikr ja "Gedenken".

Hat man einmal sich selbst geschiitzt, muss man nur noch das eigene Heim von

negativen Einfliissen’ freihalten. Zu diesem Zweck soll man zu Hause beten’’” und
Koran lesen, aber auch Bilder’®, Figuren, Kreuze™ und Hunde®® entfernen (Haidar,
0.J.: 87ff.).2 Ansonsten kann man unerwiinschten Kontakt mit ginn einfach meiden,

indem man mégliche Griinde fiir mass® unterlasst. Man sollte auch nicht alleine

schlafen, und wenn dies unumganglich ist, dann vollzieht man am besten die rituelle
Waschung (wugii) und spricht den entsprechenden du@’ vor dem Schlaf®® (Balt

1996a'': 109).

7> Beim Aufwachen und Schlafenlegen, beim An- und Ausziehen der Kleidung, beim
Betreten/Verlassen der Wohnung usw. Hierzu kann ich Al-Qahtani (2009): Hisnul Muslim: Bittgebete
aus dem Qur'an und der Sunnah empfehlen.
76 . ¢ -

Vornehmlich von denen der ummar.
7 Vor allem nawdfil "freiwillige Gebete", daher steht das nicht im Widerspruch zu der Empfehlung,
(Pflicht-)gebete in der Moschee zu verrichten.
78 Von Menschen und Tieren.

79 "A’i%a, Allahs Wohlgefallen auf ihr, berichtete, dass der Prophet, Allahs Segen und Friede auf ihm,
niemals etwas in seiner Wohnung sah, in dem es Kreuze gab, ohne dass er dies entfernte." (Buhariin
bab naqdas-suwar (Sahih al-Buhari 20/18, Nr.: 5952), Ubersetzung nach: Rassoul 2007": 444).

8 npie Engel betreten keine Wohnung, in der es einen Hund bzw. ein Bild und/oder

eine Skulptur gibt." (Buhariin bab ida qala a sladukum amin wa-I-mala ika fi-s-sama’(Sahih al-Buhart
11/370, Nr.: 3225), Ubersetzung nach: Rassoul 2007"": 260).

# Denn bei Vorhandensein dieser Dinge Betreten keine Engel das Haus (siehe vorige Fn.), wodurch die
Saydfin an Boden gewinnen. Bilder, Kreuze usw. sind so gesehen kein unmittelbarer Grund (causa) fir
das Eindringen von Saydfin in das Haus, sondern es besteht ein Ursache-Folge-Zusammenhang
(contributio).

8 Siehe "Griinde fiir mass", "Grinde fur iSq".

8 "n Deinem Namen, o mein Herr, lege ich meine Kérperseite, und durch Dich hebe ich sie wieder
hoch. Wenn Du meine Seele zurlickbehéltst, so erbarme Dich ihrer, und wenn Du sie wieder schickst,
so bewabhre sie (vor jedem Ubel), wie Du Deine rechtschaffenen Diener davor bewahrst." (Buhari in
bab haddatana Abmad b. Yinds (Sahih al-Buhari 21/108, Nr.: 6320), Ubersetzung nach: Rassoul
2007": 487).

99



Vorgehen und Texte
Sollte es wegen Unterlassung dieser Schutzvorkehrungen oder trotz ihrer Einhaltung®*

zu einem Befall kommen, muss man zur Behandlung Ubergehen. Vorher genannte
Malnahmen miissen natlrlich nach wie vor aufrecht erhalten werden. Die fromme
Grundeinstellung soll allerdings eine Steigerung erfahren, und es wird ein ragi zur

Hilfe herangezogen. Die rugya kann dabei unterschiedliche Gestalten annehmen, je

nachdem, woran der Patient leidet. Es wurde schon beim isqg und beim siar auf die

unterschiedlichen Auspragungen aufmerksam gemacht, zu diesen kommt aber noch
die Religion des ginnt hinzu, die es auch zu beachten gilt, ferner spielt seine Stérke
eine Rolle, und manchmal sind gleich mehrere ginn involviert®®. Daraus ergibt sich
eine Vielzahl an mdglichen Szenarien.®® Um die individuellen Falle effizient
behandeln zu kénnen, sollte jeder Patient daher einzeln behandelt werden.

Die besagte Bandbreite an Beféllen erlaubt es mir nicht, alle moglichen
Konstellationen abzuhandeln; beispielhaft mdchte ich einen Exorzismus im Falle

eines mass durchexerzieren, auf Aasad und siar werde ich dann zum Schluss

eingehen. Die Behandlung wird in drei Phasen eingeteilt: 1. Vor der Behandlung, 2.

die Behandlung selbst und 3. nach der Behandlung.

Phase 1: Vor der Behandlung (al-marhala at-tamhidiya)
Diese Phase umfasst alles, was an Vorbereitungen zu treffen ist — von den

obligatorischen Schutzvorkehrungen Uber die geistige Einstellung bis hin zur

Akkommodation der Raumlichkeit, in der die rugya stattfindet. Viele Punkte sind

bereits unter den surit "Bedingungen™ bzw. beim Schutz genannt worden, und es

wurde auch schon angemerkt, dass die Pravention sich nicht wesentlich von der
Behandlung unterscheidet. Dennoch muss betont werden, dass der Patient sich nicht
nur passiv behandeln lasst, sondern im Gegenteil zu einem grofRen Teil zur

Behandlung beitragen muss. Aus diesem Grund soll er schon im Vorfeld vermehrt

8 As-Sadhan beantwortet in einer Liste haufig gestellter Fragen auch die Frage, ob einem trotz
Einhaltung der Schutzvorkehrungen etwas zustoRen kann: Die Antwortet lautet ja, wenn er sich
namlich stark erregt, denn der Zorn kommt vom Teufel und schwacht seinen Schutz, wodurch dem
Teufel Zugang geschaffen wird. (2004™°: 31) Siehe auch oben "Griinde fiir mass".

® Die untereinander jeweils anderen Religionen angehdren bzw. unterschiedlich stark sein kdnnen.
® Fiktives Beispiel: Ein schwacher, christlicher ginni, der einem Menschen in Folge eines fasad
anhaftet, unterscheidet sich grundsatzlich von einem starken, jidischen ginni, der urspriinglich als
hadim eines sifir Einzug in einen Menschen gefunden hat und sich dann in diesen verliebt hat (- i5g).
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beten, Koran rezitieren, adkar sprechen etc. um den ginni so weit wie moglich zu
schwiéchen (ag-Sahawi 0.J.: 86).
Hé&ufig muss der mu @lig bereits hier ansetzen. In nicht wenigen Féllen werden

zwar rechtschaffene Menschen von Ubel getroffen, die tiberwiegende Mehrheit hat

jedoch wegen ihrer Unkenntnis und dem daraus resultierenden Verstol3 der Religion

gegentiber zu leiden. Der mu @lig muss daher erst die Selbsthilfe ermdglichen, was

einen Unterricht in puncto agida erforderlich macht.®” Im Zuge darauf werden ggf.

vorhandene Amulette entfernt und die R&umlichkeit von Bildern, Statuen usw.
gesdubert. Gleichzeitig zeigt der raqr aber auch den Unterschied zwischen den
islamkonformen Behandlungsmethoden und den verbotenen der Zauberei auf.®® (Bali
1996a**: 73)

Anschlieend versucht der mu @lig eine Diagnose zu stellen. In erster Linie

stitzt er sich dabei auf die Beschwerde des Patienten, mit der sich dieser an ihn
gewendet hat. Um sich ein genaueres Bild machen zu kénnen, stellt er dem Patienten
aber noch allerlei Fragen: Ob er Kopfweh oder Schmerzen hat, die ein Arzt nicht
behandeln konnte (al-Minyawi 2004°: 53), etwas Abnormales wahrnimmt etc. Aus
den vorliegenden Symptomen kann der Heiler dann auf einen gewissen ginn-Typus
schlieBen — die Traumebene ist dabei nicht minder von Interesse als die reale.* Die

Tréume betreffend werden Fragen gestellt wie:

"1. Siehst du im Traum Tiere? Wie viele? Sind es immer die gleichen?

2. Verfolgt dich im Traum ein Tier?

3. Hast du Alptrdume?

4. Hast du das Geftihl, von hoch oben herunterzufallen?

5. Siehst du, dass du einen fremden Weg entlanggehst?" (Bali 1996a**: 73)

Al-Minyawi filhrt einen &hnlichen Fragenkatalog an (2004% 53), und mit genug

Kenntnis lassen sich einige Dinge daraus ablesen: Haidar meint, dass der mu @lig so

¥ Bzw. sonstige bestehende Mankos missen behoben werden.

% 1m Kapitel "Verbote" ist unter "Zauberei" eine Liste von Unterscheidungsmerkmalen zu finden.

¥ Bali (1996a'": 73), al-Minyawi (2004%: 53) und Haidar (o.J.: 37) geben die Analyse von Triumen als
mogliche Diagnoseform an.
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"Rang, Religionszugehérigkeit und Grund des Eindringens" des ginni™ in Erfahrung
bringen kann (0.J.: 37).%* Er listet auch verschiedene Tiere auf, und schreibt jeweils

dazu, wie sie zu deuten sind (a.a.0.: 38-42).%

Hat sich der ragi fur eine bestimmte VVorgehensweise entschieden, kann er mit der
rugya beginnen. Davor muss er nur noch einige zusétzliche tahsinat

"Immunisierungen”®* durchfiihren:

a) Am Ort*: Neben den einzuhaltenden Verordnungen schiitzt der ragi das
Haus, indem er drei Mal den Gebetsruf (adan) ausruft, drei Mal Sure az-zalzala ("das
Beben", Sure 99) liest und in jede Ecke des Hauses mit der Absicht der Absicherung
des Ortes den Thronvers (2:255) spricht®, dann wird der Vers noch einmal in
Richtung Decke gesprochen und zuletzt noch einmal in Richtung Boden (al-Minyawi
2004°: 53).

b) An sich selbst: Denn der mu @lig muss sich gegen den Feind behaupten.
"Wenn die ginn von den &afarit sind und der mu @lig schwach, kénnen die ginn ihm
Schaden zufligen. Daher soll er sich schitzen, etwa durch den Thronvers, die beiden
Schutzsuren, du @’ u.&. was seinen iman starkt, und Stinden vermeiden, durch die sie
(die ginn, R.H.) sich seiner bemdchtigen, denn er ist ein Kdmpfer (mugahid) auf dem
Weg Gottes..." (Idah ad-dalala: 36, nach: a3-Sahawt 0.J.: 85) Neben den genannten
Schutzmethoden (die der Heiler nicht unmittelbar vor der rugya machen muss)®
empfiehlt sich immer die rituelle Waschung (wudii) — sowohl fur den ragr als auch

fur alle anderen Beteiligten (a.a.0.: 86, Bali 1996a'": 74) — al-Minyawi nennt aber

% Haidar schreibt an dieser Stelle eigentlich sari ich habe ihn aber durch ginnfi ersetzt, da ich nicht a
priori von sar ‘ausgehen mochte.

°! Dariiber hinaus auch Anzahl und evtl. Gattung (sayyar/ fayyar...) und Geschlecht.

2 Als Beispiel: "Die Katze: Die Merkmale sind denen des Tigers dhnlich (fliichtet bei Koranrezitation
schnell und bewegt sich viel im Korper, besetzt den Korper allein, R.H.), die Katze ist aber eine
weibliche ginnr, die durch einen Zauber fiir die Frau gekommen ist, und nicht fiir den Mann,
besonders beim isqg, und haufig sind es Muslime oder Christen..." (Haidar o.J.: 39).

> Im Normalfall sollten die oben genannten Schutzvorkehrungen ausreichen. Da bei einem
Exorzismus aber nicht mehr von einem Normalfall die Rede sein kann, da man mit Riickkehr,
Racheakten und gezielten Ubergriffen der $aydfin rechnen muss, sind diese tafisindt auf keinen Fall zu
unterlassen.

** Je nachdem wo die rugya stattfindet entweder im Haus des Patienten oder in dem des raqi.

% D.h. er wendet sich in die Richtung, zeigt mit der Hand auf die Ecke und rezitiert den Vers.

% Al-Minyawi betitelt sie "Die tafisinat vor dem Hingehen zum Fall" (2004°: 53).
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eine besondere Formel mit der basmala: Bi-smi llah (b.) ala nafst, b. ala dini, b. ala
mali, b. ala waladi, b. ala ‘ahli, b. ala dari, b. ala hayyi, b. ala baladi (2004%; 54).

Zu Deutsch: "Bi-smi llah (im Namen Gottes) Uber mich, b. Gber meine Religion, b.
uber meinen Besitz, b. iber meine Nachkommen, b. Giber meine Familie, b. (iber mein
Haus, b. tiber meinen Bezirk, b. tiber mein Land".”’

c) Am Patienten: Zusatzlich zu den herkdmmlichen Methoden bietet al-

Minyawi auch dem Patienten eine solche Formel an, jeweils adaptiert statt nafst

"mich" — nafsik "dich™. Zuletzt spricht der ragi noch dreimal bi-smi llah ala al-

hadirin "bi-smi llah Gber die Anwesenden”, damit der Schutz auch ja alle umfasst,

und bittet sie, dreimal den Thronvers zu lesen. (ebd.)

Nun steht der rugya nichts mehr im Weg. Der raqgr vergisst aber nicht, dass sie nur
Mittel zum Zweck ist, und bittet Allah nochmals um Unterstlitzung.

Phase 2: Die Behandlung (marhalat al-‘ilag)
Wie zuvor erwéhnt, hangt die Effizienz der rugya von der Starke des iman des raqr

und der Reinheit seiner Seele ab,

"... sodass einige der mu @ligiin sich damit begniigen zu sagen ‘'verlasse ihn' oder 'bi-smi llah'
oder 'la paula wa-la quwwata illa bi—lldh'gg, und der Prophet pflegte zu sagen: Trete aus (ufrug)

Feind Gottes, ich bin der Gesandte Gottes." (Zad al-ma ad Bd. 3: 84, nach: a§-Sahawi 0.J.: 86)

Wir haben oben die Uberlieferungen mit den beiden Frauen und ihren Séhnen
betrachtet, die so manchen erwartungsvollen Leser ob ihrer Knappheit vielleicht
enttauscht haben. Dennoch darf die Lange der rugya kein Malistab fir die Fahigkeit

des ragt sein. Vom Propheten — ein und demselben ragi — gibt es ndmlich auch eine

Uberlieferung mit einer wesentlich langeren rugya. Ubayy b. Ka‘b berichtete:

"Ich war beim Propheten, Gott segne ihn und schenke ihm Heil, als ein (Wusten)araber kam und
sagte: 'Oh Gesandter Gottes, ich habe einen Bruder, der ein Leiden hat', da sagte er: 'Was ist sein

Leiden?' Er sagte: "Eine leichte Geistesstorung (lamam)', er sagte: 'Bring ihn zu mir."' Da brachte

7 In Hadithen scheinen zwar dhnliche Versionen auf (Ma fifat as-sahdba 4: 106, al-Gami ‘al-kabir li-s-
Suyifi 1: 4766, nach al-Maktaba as-3amila), diese konkrete Form ldsst sich aber nicht auf den
Propheten zuriickverfolgen. Wir besinnen uns aber noch einmal auf den Hadith "Es ist nichts
Schlechtes an den ruqgad, solange sie kein Sirk sind", und nachdem ausschlielich der Name Allahs
angerufen wird, scheint nichts dagegen zu sprechen.

P nEg gibt keine Macht und keine Kraft auRer durch Allah".
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er ihn zu ihm und stellte ihn vor ihn, da feite ihn der Prophet (faawwa_dahugg): Mit der

100

Eroffnenden des Buches (1) — vier Versen™™ der Sure al-bagara "die Kuh" (2:1-4) — zwei

Versen aus der Mitte der baqara (ilahukum ilahun wahid, 2:163, 164) — dem Thronvers (2:255) —
drei Versen vom Ende der bagara (2:284-286) — einem Vers der Sure al- imran "die Sippe
‘Imrans" (Sahida llahu annahu 1a ilaha illa hu, 3:18) — einem Vers der Sure al-a 7af ""die Hohen"
(inna rabbakumu llah, 7:54) und gegen Ende der Sure al-muiminin "die Glaubigen"”
(afahasibtum annama halagnakum abagan) bis zum Ende (23:115-118) — einem Vers der Sure
al-ginn (wa annahii ta @la gaddu rabbina ma-ttafada sahibatan wa la walada, 72:3) — zehn
Versen vom Beginn der sgffar "die sich Reihenden" (37:1-10) — und drei Versen vom Ende der
hasr "die Versammlung™ (59:22-24) — und qul huwa llahu afad "Sag: Er ist Allah, ein Einer"

(112:1-4) — und den beiden Schutzsuren (al-mu awwidatan, 113, 114), da stand der Mann auf, als

hétte er nie eine Beschwerde gehabt."'%

Nachdem alle ruga — die Kurzversionen ifsalufrug und die Langversion mit den

vielen Versen — auf denselben ragr zurtickgehen, kann nicht von unterschiedlicher
Begabung die Rede sein. Man konnte daraus hdchstens ableiten, dass der eine ginni
starker war ("mehr Aushaltevermdgen hatte™) als der andere. Ich denke, der Prophet

wollte absichtlich eine lange rugya anwenden, um den Leuten beizubringen, welche
Verse dafiir geeignet sind.*® Hauptsachlich beinhaltet sie taufid und Schutz, aber
auch Strafe wird angedroht (den ginn, bes. 37:6-10).* Diese (lange) rugya wird als
ar-rugya as-Sar iva bezeichnet, und sie ist in den meisten Biichern zu finden.*®

Die Bezeichnung sar 7ya darf aber nicht zu dem Trugschluss fiihren, alle

anderen waren nicht sar 7 "legitim". Erstens geht diese Benennung nicht auf den

Propheten personlich zuriick, zweitens hat doch er selbst auch andere

Vorgehensweisen demonstriert, und drittens kann nicht oft genug auf seine Erlaubnis

% Auch: Einen Zauber(spruch) aussprechen, durch einen Zauber(spruch) stirken (Wehr 19774: 588,
s.v. ‘w-d).
1901ch ergdnze die Zahlen der Suren bzw. Verse, die fragmentarischen Verse tauchen auch in der
Uberlieferung in der Form auf.

1% Obwohl meist die ersten flinf rezitiert werden.

102 Al-Hakim in kitab ar-ruga wa-t-tama im (al-Mustadrak 4/458, Nr.: 8269), nach: al-Minyaw1 2004

51.
1% VIt. mit dem Bewusstsein, dass anderen ragr bloRe Aufforderungen a la uhrug nicht reichen
werden.

1% pem Anhang habe ich eine Ubersetzung der Verse beigefiigt.

195 Al-Minyawi 2004°; 51, 59ff., Bali 1996a"": 74-77, a§-Sahawi o.J.: 62f., Haidar o0.J.: 56-60.
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"Es ist nichts Schlechtes an den ruga, solange sie kein sirk sind" hingewiesen werden.
Daher waére es unsinnig, sich nur an diese eine Version zu klammern, wo es doch so

unterschiedliche Falle gibt, und auch der Prophet bei verschiedenen Fallen diverse

Praktiken gezeigt hat. As-Sadhan sieht darin auch den "Grund fir das Scheitern

einiger Rezitatoren (qurra), weil sie nur einen Fall als Grundlage verwenden."

(20040: 11).

Der ragr muss daher flexibel sein. Bali ist sich dessen bewusst, und er macht dem

Leser auch nichts vor; er spricht direkt an, dass man

"in diesem Kapitel und anderen, die mit der Behandlung ( i/ag) zu tun haben, Sachen finden

wird, die nicht wortlich auf den Propheten zur Behandlung bestimmter Félle zurtickgehen, die
aber unter allgemeine Regeln, die in Koran und Sunna feststehen, eingestuft werden kdnnen.
[...] all dies féllt unter das Wort des Erhabenen: 'Und Wir offenbaren vom Qur'an, was fur die
Glaubigen Heilung und Barmherzigkeit ist; ...' (17:82)" (Bali 1996b™: 101)

Wir bleiben vorerst aber bei der rugya as-sariva, mit der wir unser Beispiel

durchexerzieren. Der raqri legt seine Hand auf den Kopf des Patienten (bei einer Frau
unterldsst er dies) und liest die rugya in sein rechtes Ohr (a3-Sahawi 0.J.: 87, 153).
Auch hier bewegt sich die Behandlung auf mehreren Ebenen; auBBer der spirituellen
Komponente, die dem rag7 nicht fehlen darf, geht es nicht nur um die Formalitaten
(Hand auflegen und Koran lesen), sondern die Absicht ist ein wesentliches
Element.!® Der rdgi muss daher mit der Absicht zur Heilung (niyat as-sifa)
behandeln — und nicht etwa mit dem Vorsatz, mit dem ginn zu sprechen (a.a.0.: 92).
Den ginni betreffend gehen die Meinungen auseinander; Bali meint, man solle mit der

Absicht des Verbannens (niyar at-fard) rezitieren (1996a*': 77), as-Sadhan dagegen

ist der Meinung, man solle mit der Absicht der Einladung zum Islam (dawa)

rezitieren (2004°: 11).1%
Bei der Koranrezitation gilt es ebenso einiges zu beachten. Zum einen sollte

man ihn mit zarsil, also “psalmodierend’®®" lesen (Bali 1996a*: 74). Zum anderen —

106 "Wabhrlich, die Taten werden entsprechend dem Vorsatz bewertet, und jedem Menschen steht
wahrlich das zu, was er beabsichtigt hat. ..." (Buhariin bab ma ga @ anna I- a ‘mal bi-n-niyat (Sahth al-
Buhari 1/105, Nr.: 54), Ubersetzung nach: Rassoul 2007": 38).

197 Mit der Einladung zum Islam ist es aber noch nicht getan; dann muss der ginni noch vom Auszug
liberzeugt werden, s.u.
1% Tartil ist die langsame Rezitation des Korans, man kénnte auch "singendes Rezitieren" sagen.
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auch hier wieder ein ideeller Aspekt — soll der ragr sich die Bedeutungen des Korans
vergegenwartigen, um der Rezitation noch mehr Wirkung zu verleihen (as-Sadhan

2004%: 16).

Fuhrt der ragr nun unter Berticksichtigung all dessen die rugya (as-sar iya) durch, Gbt

sie auf den ginni starken Einfluss aus. Daraus ergeben sich zwei Mdglichkeiten: a) Es

kommt zur Verbannung — der ginni verlasst den Korper, bevor er zu sprechen beginnt,
b) Es kommt zur Herbeiholung (i/4dar) — der ginni ist geschwdacht und gezwungen,

sich zu auBern (Bali 1996a*": 77). Nachdem wir unser Beispiel bis zum bitteren Ende
durchspielen wollen, gehen wir von Méglichkeit b) aus.'®°
"Herbeiholung" ist dabei nicht mit "Beschwdrung™ zu verwechseln; der oder

die ginn haften dem marid ja bereits an, es werden keine neuen heraufbeschworen.
Allerdings wird der ginni in ein Stadium versetzt, in dem er nicht mehr Versteck

spielen kann.''® Die Anwesenheit (Audiir) eines ginni erkennt man an Folgendem:

"1. Dem Schliellen der Augen, einem starreren Blick, starkem Blinzeln oder dem
Vorhalten der Hande vor die Augen.

2. Starkem Beben im Korper, oder leichtem Zittern in den Gliedmalen.

3. Heftigem Aufstand.

4. Geschrei (um Hilfe) und Gekreisch.

5. (Oder) der Bekanntgabe seines Namens."” (ebd.)

Diese Handlungen gehen natirlich vom ginni aus, und je nach Fall zeigen sich die

einen oder anderen Zeichen. Dabei kann es dazu kommen, dass der ginni "lber die
Zunge" (‘ala lisan) des marid spricht, verstandlich oder unverstandlich'!. Auch

andere Verhaltensmuster oder gar Geflihlsregungen wie Lachen und Weinen kdnnen
sich gegen den Willen des Patienten ergeben (al-Minyawi 2004°: 66). In diesem
Zustand ist der Patient nicht mehr er selbst, dementsprechend ist auch seine
Wahrnehmung beeintrachtigt; manche Patienten fallen in eine Art Trance und

bekommen von der rugya nichts mit, selbst wenn sie (bzw. ihr Kérper) geschlagen

109 . . . v v . . .

In diesem Fall ist die rugya as-sar Tya nur Einleitungsverfahren zur weiteren Behandlung gewesen.
110 N - .

Ansonsten hat er sich — oder besser gesagt den marid— soweit unter Kontrolle, dass man dem

Betroffenen nicht das Geringste anmerkt und ihn flir ganz normal befindet.
! Siehe dazu den Aufsatz von Spoerri: "Ekstatische Rede und Glossolalie." In: Ed. Bibliotheca
Psychiatricaet Neurologica. 134. Basel 1966.
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werden.'> Gewiss ist das Ziel der rugya das genaue Gegenteil, namlich die
Vertreibung des ginni. Um es aber erst einmal so weit zu bringen, muss man sich mit
dem Feind auseinandersetzen, und in diesem Zustand der Anwesenheit wirkt die
rugya viel intensiver auf ihn. Man macht sich diese Situation auch gleich zunutze und
versucht, vom ginni — quasi aus erster Hand — Informationen Uber den Fall zu

bekommen. Man stellt ihm daher Fragen wie:

"1. Wie heilst du? Was ist deine Religion?

2. Warum bist du in diesen Korper eingedrungen?

3. Sind noch andere ginn mit dir im Korper? Wie viele? Und welcher Religion
gehoren sie an?

4. Bist du der hadim eines Zauberers?

5. Wo haltst du dich im Kérper des maridauf?" (ag-Sahawi 0.J.: 90)

Antwortet der ginnz, hat man damit entweder eine Bestatigung fir eine gelungene
Diagnose oder einen neuen Ansatz zur rugya.'®* Diese Auskiinfte kénnen einem in
weiterer Folge sehr hilfreich sein; denn die Behandlung kann so auf den Fall
mafgeschneidert werden. Da die ginn aber widerspenstig sind, kommt es oft zu einer
Sprachverweigerung. Auch wenn es natirlich nicht priméres Ziel des ragr ist, sich mit
dem ginni zu unterhalten, mochte man sich doch nicht diese wertvollen Hinweise

entgehen lassen. Dem kann abgeholfen werden, indem man den ginni einfach zum
Sprechen zwingt: Dazu liest man dem marid ayat al-intag “die Verse des Zum-
Sprechen-Bringens™*" vor. Diese wéren 41:21, 37:92, 23:62, 55:1-4.** (al-Minyawr,
2004% 65) Es ist wenig verwunderlich, dass alle diese Verse die Wurzel n-£q

enthalten, deren Grundbedeutung "sprechen" ist, auler den Versen 55:1-4, deren

2 pie Schlage gelten selbstversténdlich dem ginnf. Bei einer Austreibung betonte ein Sai/s Hentschel

gegentber, "dall nur der Dschinni die Schlage schmerzhaft empfinde, da er identisch mit dem
materiellen Korper des Menschen ist." (Hentschel 1997: 217) Hentschel beschreibt weiter: "Kurz
darauf wachte die Frau aus ihrer Trance auf und verspiirte keinerlei Schmerz." (a.a.0.: 218) Vgl. (Balt
1996a'": 64, a3-Sahawi o.).: 65f., Wieland 1994: 65.

3 B3I meint sogar, dass ein sprechender ginni die Diagnose Uberfllissig macht, "weil der Fall
(ohnehin) klar ist" (1996a'": 74).

1% bies l5uft der Aussage a$-Sahawis, man solle ausschlieRlich mit der Absicht zur Heilung rezitieren,
teilweise zuwider. Allerdings hat man auch hier das héhere Ziel der Heilung im Hinterkopf.

1 Al-MinyawT nennt auch eine Alternative zur bloBen Rezitation dieser Verse: Der raqr liest die Verse
auf ein Glas Wasser, das der Patient auf drei Male zu trinken hat — vorher muss er bi-smi llah sagen,
danach al-hamdu li-llah "alles Lob gebihrt Gott" (20043: 65). Zur Legitimitat des Lesens von Koran auf
Wasser siehe Seite 11, Anmerkung 129.
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letzter daflir darin kront, dass Gott den Menschen den bayan "die klaren Darlegung”
(i.e. Sprache) gelehrt hat. Gelingt es, den ginni zum Sprechen zu veranlassen, kommt
man durch ein Verhor an die gewinschten Informationen, wobei besonders die
Religion interessant ist. Balt warnt allerdings nochmal vor der Verlogenheit der ginn,
die die Aussagekraft relativiert (1996a': 74). Gelingt es nicht, den ginni zum
Sprechen zu bringen, oder traut man ihm aus eben genannten Griinden nicht, gibt es
noch folgende Mdglichkeit, die Religionszugehdrigkeit herauszufinden: Man liest die
Verse, die ahl al-kitab "die Leute der Schrift" ansprechen, etwa: "Flrwahr, ungléubig
sind diejenigen, die sagen: 'Gewil3, Allah ist al-Masih, der Sohn Maryams', ..." (5:72)
Wenn der ginni darauf anspringt (durch Schreien etc.), weill man, dass es sich um
einen Christen handelt (Bali 1996a'"; 82).1'°

Wenn wir nun auf die eine oder andere Art den Glauben des ginni
herausgefunden haben, fahren wir mit der Behandlung fort. Ist er ein Muslim, verféahrt

man folgendermal3en:

"1. Wenn der Grund des Eindringens isq gegenlber dem Menschen ist, machen wir ihm klar,

dass das faaram ist, und fl6Ren ihm Furcht vor der Strafe Gottes ein.

2. Wenn er den Menschen angreift (massahu), weil dieser ihm durch das Urinieren oder Schitten
heiflen Wassers auf ihn Unrecht getan hat, oder durch das Toten einiger von ihnen, erklaren wir
ihm, dass der Mensch sich seiner Anwesenheit nicht bewusst war, und ihn nicht gesehen hat, er
daher seine Schadigung nicht beabsichtigt hat und auch keine Strafe verdient.

3. Wenn der ginni zu Unrecht in den Menschen Eingedrungen ist, weisen wir ihn darauf hin, dass

Unrecht faram ist." (a§-Sahawi 0.J.: 90)

Der Dialog mit ginn hat daher neben der diagnostischen Funktion auch eine
therapeutische. Es wird nicht nur der Grund fir den Befall ermittelt, sondern auch
versucht, den ginni mittels Argumentation zum freiwilligen Verlassen des Korpers zu
bewegen.'*’ Sieht er das Unrecht ein und erklart sich dazu bereit, auszutreten, lasst
man ihn einen Eid schworen, der sicherstellen soll, dass er wirklich fortgeht und nicht

wieder zurtickkehrt:

18 Einen judischen ginni erkennt man an seiner Abneigung gegentiber Versen, die auf den Verrat der
Juden hindeuten, oder solchen, die die Propheten Salomo oder Muhammad erwdhnen (Haidar o.J.:
69). Einen muslimischen dagegen bei Reaktion auf Verse des Unrechts, des Verbrennens, der
Ermahnung u.a. (a.a.0.: 70).

7 Als hitte a&-Sahawi seine Aufzahlung flir unser Beispiel ausgelegt, spricht er nur vom mass. Sifr

bleibt hier unerwahnt — bei der Behandlung dessen bedarf es aber mehr als nur Uberredungskiinste.
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"Ich gelobe vor Gott, dem Erhabenen, dass ich diesen Kérper verlasse, und nicht wieder zu ihm
zuriickkehre, und auch zu keinem der Muslime, und wenn ich meinen Eid breche, soll der Fluch
Gottes, der Engel und der Menschen allesamt mich tberkommen. Oh Gott! Wenn ich wahrhaftig

bin, erleichtere mir das Austreten, und wenn ich ein Ligner bin, dann verleihe den Glaubigen

1118

Macht iber mich! Und Gott ist Zeuge Uber das, was ich sage. (Bali 1996a™": 78)

Der ginni wird dann angehalten, den Kérper entweder iiber die Finger, die Zehen'?,

den Mund*?°, die Nase oder die Ohren'?* zu verlassen: keinesfalls darf er dies tiber ein

Auge, den Bauch oder die Kehle machen. (Haidar 0.J.: 71) Nachdem das Austreten

nicht notwendigerweise mit Zeichen einhergeht, und die ginn sich unserer

Wahrnehmung entziehen, liest der mu @/ig die ruqya (as-sar tya) nachher erneut, um

festzustellen, ob der ginni sein Wort gehalten hat oder nicht. Reagiert der Patient nicht
auf die Rezitation, ist das Vorhaben gegliickt. Tut er es doch, ist der ginni noch da,
und man muss zu anderen MaRnahmen greifen. VVorlaufig gehen wir von einem Erfolg
aus und erklaren diesen Fall fiir gel0st — der Patient zeigt bei erneuter rugya keinerlei

Reaktion und ist somit geheilt.

Wir wollen allerdings wissen, wie man sich nichtmuslimischen ginn gegenlber zu
verhalten hat, und gehen daher noch einmal ein paar Schritte zurtick. Wir behalten die
gleichen Rahmenbedingungen bei (nach der ruqya ist der ginni anwesend, er spricht,
verrdt uns dass es sich um einen mass handelt), diesmal ist der ginni aber ein

Christ.** Auch hier ist der Dialog sehr wichtig:

"1. Zuallererst wird ihm der Islam ausfihrlich unterbreitet, dann fordert man ihn ohne Zwang auf
[sic], den Islam anzunehmen. Nimmt er den Islam an, befiehlt man ihm, sich Gott reuevoll
zuzuwenden, und macht ihm Klar, dass zur Vollstandigkeit der Reue das Ablassen von dieser

Ungerechtigkeit dazugehort, und das Verlassen des Kérpers." (Bali 1996a'": 79)

Zu Beginn gilt es also, den ginni aufzuklaren: Uber das Unrecht, das er dem

Menschen antut (wie beim muslimischen ginni), aber auch ausfuhrlich ber den

18 B3It merkt an: "Oder irgendein anderer Wortlaut, vorausgesetzt er enthalt keinen sirk."

1 Finger und besonders Zehen sind laut Haidar die frequentiertesten "Ausgange" (Haidar o.J.: 71).
129 pas Austreten tiber den Mund duRert sich in heftigem Husten und gar Erbrechen (ebd.).

Bei der Nase dulSert sich das Austreten in haufigem Niesen, bei den Ohren in starken Schmerzen.
Diese beiden "Ausgdnge" werden aber selten genutzt. (ebd.) Al-Minyawi untersagt indessen das
Austreten aus diesen Korperstellen (2004°: 86). Vergleicht man die angegebenen Korperstellen in den
Biichern, so herrscht Ubereinstimmung dariiber, dass Augen und Bauch auf jeden Fall zu meiden und
der Mund, Finger und Zehen (am besten jeweils der/die kleine, al-Minyaw1 2004%: 86) die glinstigsten
Austrittsstellen sind (Bal 1996a'": 78, Haidar o.J.: 71, al-Minyawi 2004°: 86, as-Sahawi 0.J).: 91).

122 Wir sehen uns bei diesem Beispiel auch an, wie man ungehorsamen ginn beikommt.

121
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Islam. Die Anleitung Balis l&sst sich auf christliche ginni ebenso umsetzen wie auf

judische oder solche ohne Religionsbekenntnis. Haidar hingegen differenziert stark

zwischen christlichen und jidischen, und bietet dementsprechend auch verschiedene
Ansétze an. Um einen Christen vom Islam (berzeugen zu kénnen, misse man erst
seinen Glauben unterminieren. Er bietet dem Leser deshalb Argumente zum

Polemisieren an, von der spaten Niederschrift der Bibel und ihrer Falschung tber

inhaltliche Widerspriiche bis hin zur Unlogik der Dreifaltigkeit. (Haidar 0.J.: 61-68)

Bei der Behandlung christlicher ginn misst Haidar dem Dialog daher wesentlich mehr

Bedeutung bei. Anders so bei judischen; diese seien sehr standhaft und gaben keine
Informationen Uber sich preis. Bei Gespréachen seien sie ausweichend, und wenn sie

sprechen, bestehe aufier der Méglichkeit, belogen zu werden, noch die Gefahr, dass er

Zwietracht zwischen den Angehdrigen des marid oder zwischen marid und mu alig

sp 123

sat.~* Haidar empfiehlt daher, nicht allzu lang mit ihnen zu diskutieren. (a.a.O.: 68f.)

Ist es nicht moglich, den ginni vom Islam und/oder dem Austreten vom Korper

zu iiberzeugen, muss man zu anderen Mitteln greifen.'?* Bali fahrt fort:

"2. Wenn er auf dem Unglauben beharrt, so gibt es keinen Zwang im Glaubenlzs, dennoch
befiehlt man ihm, den Kdorper zu verlassen. Wenn er hinausgeht, so gebiihrt alles Lob Gott.
Weigert er sich jedoch, muss man ihm drohen, und man kann ihn auch schlagen. Allerdings ist es
niemandem erlaubt zu schlagen, auBer er verfiigt Uber genug Erfahrung, die es ihm mdglich
macht, sicher zu sein, dass die Schlage den ginni treffen; weil es ndmlich eine Art der ginn gibt,

die beim Schlagen fIUchtetlZG, woraufhin der Mensch die Schldge abbekommt und sie spiirt. Und

schlagen kann man die Schultern, den Ricken und die GliedmaRen.*?’

3. Die Rezitation der Verse, die die ginn stéren, wie dem Thronvers (2:255), Sure ya-sin (36),

Sure as-saffat "die sich Reihenden" (37), Sure ad-dufan "der Rauch" (44), Sure al-ginn (72),

dem Ende der Sure al-fuasr "die Versammlung" (59), Sure al-humaza "der Stichler" (104), und

123 Haidar sagt auch, dass sie haufiger mit sifr in Zusammenhang stehen als mit mass (0.J.: 68). In
einem solchen Fall behauptet der ginnt beispielsweise, die Schwiegermutter habe den Zauber
angefertigt.

2% Hier kann man auch am vorigen Beispiel (dem muslimischen ginni) ankniipfen, sofern er den
Kérper nicht verlassen hat.

1251 G ikraha fi d-din ..." siehe Vers 2:256.

126 7. B. wenn der mu @lig die Schultern schlagt, verkriecht sich der ginniin die FiRe.

%7 Diese Richtlinien sind meines Erachtens enorm wichtig, damit der Patient nicht zu Schaden kommt.
A$-Sahawi figt dem noch den Nacken hinzu, und prizisiert "nicht auf das Gesicht!"(0.J.: 91).

110



Sure al-af?a "der Hochste" (87). Und allgemein alle Verse, in denen Sayafin, das Feuer oder

Bestrafung™® erwihnt werden, stéren die ginn und schmerzen sie.
Wenn er dann Folge leistet, dann lass von seiner Peinigung, durch Koran oder Schlégen, ab,

und nimm ihm einen Schwur vor Gott ab, dann befiehl ihm auszutreten." (Bali 1996a™: 79)

. S0 ware auch das zweite Beispiel geltést, und wir danken Gott, dass Er uns
beigestanden hat. Es kann aber genauso gut sein, dass Gott nicht will — der richtige
Zeitpunkt noch nicht gekommen ist, der ginni weiterhin sein Unwesen treibt, der
Patient weiter leidet. In diesem Fall liest der raqi die Verse der Behandlung auf ein
GefaR mit genug Wasser, damit der Patient sich eine Woche lang damit waschen?
kann. Dabei hélt der ragr die rechte Hand ins Wasser, bis er mit der Rezitation fertig
ist. Der Patient hat sich mindestens einmal am Tag damit zu waschen,**® was fiir den
ginnt sehr schmerzhaft ist. (a§-Sahawi 0.J.: 92) Al-Minyawi mengt dem Wasser noch
sieben Blatter sidr (Kreuzdorn, ziziphus spina-christi) bei, empfiehlt aber auch,
dieselben Verse auf Olivendl zu lesen, mit dem man sich einschmiert, und auf Honig,
von dem man morgens und abends einen L&ffel einnimmt (2004%: 77f.). Nach Ablauf
einer Woche wird die rugya dann erneut gelesen, und der ginni sollte bis dahin so

geschwadcht sein, dass er den Korper dann verlésst.

Phase 3: Nach der Behandlung (marhalat ma ba d al- ilag)
Dies ist eine kritische Phase, weil der Mensch der Gefahr der Ruckkehr des ginni

ausgesetzt ist — allerdings nicht hilflos. Der (ehemalige) Patient achtet daher verstérkt
auf die SchutzmalRnahmen. So gesehen schlielt sich der Kreis wieder — fir den
Betroffenen gilt: Nach der Behandlung ist vor der Behandlung. Denn unterl&sst der
Betroffene die notwendigen Malnahmen, ist die Wahrscheinlichkeit flr einen
Riickfall sehr groR.*** Da bei diesem Personenkreis die Gefahr eines (erneuten)
Befalls aber groRer ist als bei anderen Leuten, wird ihnen ein "Heilprogramm™

verschrieben, das zusétzlich zu den sonstigen Punkten noch einige Zusatze enthalt:

128 Al-Minyawr fiihrt gesondert alle ayat al- adab "Verse der Strafe" an (20043: 70-77).

Yagtasil; damit meint a§-Sahawi die groRe rituelle Waschung, d.h. eine allgemeine Waschung des
Korpers. Zur Rezitation von Koran auf Wasser sagt Saih ‘Abdallah al-Gibrin in einer fatwa: "Von den
Altvorderen ist gesichert, dass sie Koran auf Wasser 0.a. lasen und dann tranken, oder sich damit
wuschen, was den Schmerz linderte oder beseitigte." Nach: as-Siba‘Tr 2009: 112.

3% Da auf das Wasser Koran gelesen wurde, darf es aber nicht ins Abwasser gelangen. Al-Minyawi1
schlagt daher vor, dieses nach der Waschung zum BlumengieRen etc. zu verwenden (20043: 78).
BY1ch erlaube mir an dieser Stelle den Vergleich mit einer Didt: Das gewiinschte Idealgewicht soll
nicht nur erreicht, sondern nachher auch behalten werden. Eine bewusste Lebensfiihrung ist daher
nachher genauso wichtig wie vorher.
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111


http://de.wikipedia.org/w/index.php?title=Ziziphus_spina-christi&action=edit&redlink=1

"1. Die Einhaltung der (Pflicht)gebete in der Gemeinschaft.

2. Das Horen von Gesang und Musik sind zu unterlassen, ebenso das Fernsehen™*.

3. Das Vornehmen der rituellen Waschung (wudii) vor dem Schlafengehen, den Thronvers
rezitieren.

4. Sure al-bagara (2) alle drei Tage im Haus lesen.

5. Sure al-mulk (67) vor dem Schlafengehen lesen, Analphabeten reicht das Horen.

6. Morgens Sure ya-sin lesen, oder héren, wie bereits gesagt***.

7. Die Anfreundung mit rechtschaffenen Leuten und die Meidung unmoralischer Leute.

8. Wenn es eine Frau ist, fordert man sie auf, die vorgeschriebene Kopfbedeckung zu tragen, da

der Teufel den ihre Reize Zeigenden naher ist.

9. Tdglich zwei Stunden psalmodierten Koran (murattal) héren, oder das Lesen eines guz’

"Teils®**" des Korans.

10. Nach dem Morgengebet (fagr) das hundertmalige Sagen von: "la ilaha illa llah waldahi la

Sarika lah, lahu I-mulk wa-lahu |-ramd, wa-huwa @la kulli Sai‘in gadir **

11. Die basmala bei jeder Sache (Handlung).
12. Nicht alleine schlafen.

13. Dann gibt man ihm von den im sechsten Kapitel erwahnten Schutzvorkehrungen solche mit,

die zu ihm passen.

Nach einem Monat schaut man ihn sich noch einmal an und liest erneut die rugya fur ihn.

Wenn er (der ginni, R.H.) nicht wieder zu ihm zurlickgekehrt ist, beauftrage ihn, weiterhin auf

die Schutzvorkehrungen zu achten; damit er vor den sayafn sicher ist." (Bali 1996a™": 79f.)

132 Bali macht hier keine Ausnahmen.

33 Das miisste eigentlich auch flr Punkt vier gelten — vermutlich hat Bali bei diesem das Horen aber
nicht erwahnt, weil er wirklich meint, die Sure solle im Haus laut rezitiert werden (um die

Sayafin/ ummar zu vertreiben), was beim Héren mit Kopfhérern beispielsweise nicht gegeben ist.
Zudem fehlt bei einer Aufnahme die entsprechende Absicht.

B4 Ein DreiRigstel des Korans, bei der Kairoer Ausgabe etwa 20 Seiten.

135 mper spricht >Kein Gott ist da auRer Allah, Dem Einzigen, Der keinen Partner hat. Ihm

gehort das Reich, und Ihm gebiihrt alles Lob, und Er ist iber alle Dinge Machtig< einhundert Mal an
einem Tag, dem wird dies soviel an Lohn sein, wie fir die Freilassung von zehn Sklaven. lhm werden
dafiir einhundert gute Taten gutgeschrieben, und von ihm werden einhundert schlechte Taten getilgt;
zusatzlich wirken diese Worte fiir ihn als ein Schutz vor Satan an diesem ganzen Tag, bis er sich zur
Nachtruhe begibt. Kein Mensch wird etwas Besseres vorbringen, als derjenige, der diese Worte
gesprochen hat, es sei denn, dass einer mehr davon spricht als der andere." (Buhari in bab fadl at-

tahlil (Sahih al-Buhari 21/244, Nr.: 6403), Ubersetzung nach: Rassoul 2007": 493).
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So kann ein Exorzismus aussehen — mit Betonung auf "kann". Der Fall kann sich
namlich (selbst bei gleichen Bedingungen) auch ganz anders entwickeln, und das
ganz abgesehen von méglichen Komplikationen, die noch auftreten kénnen.**® Daher

darf nicht der Fehler begangen werden, von einem Fall auszugehen (as-Sadhan

2004%: 11), und ich betone nochmals, dass diese Arbeit nicht dazu befahigt, andere

Leute zu heilen. Zu guter Letzt sei noch ein Blick auf die zwei anderen Félle

geworfen: Den Aasad und den sifr.

Die Heilung von hasad
Abu Sa‘id al-HudrT berichtete,

“dass der Prophet, Gott segne ihn und schenke ihm Heil, vor den ginn und dem Blick**" der

Menschen Zuflucht nahm, bis die beiden Schutzsuren offenbart wurden, und als sie herab

gesandt wurden, wandte er sie an und verzichtete auf alles andere."*®

Die Pravention haben wir bereits abgehakt, aber auch bei der Behandlung wird den
beiden Schutzsuren groBe Wirkung zugeschrieben, zumal sie explizit die
Zufluchtnahme beinhalten; vor dem Ubel (5arr) der Knotenanblaserinnen, der Neider,
des Einflsterers — kurz allem, was man abwenden will. Fir den fasad gibt es aber
eine besondere Heilmethode, die vor allem dann angewendet werden kann, wenn man

den Neider kennt, bzw. glaubt zu kennen. Abu Umama b. Sahl b. Hunaif berichtete:

“Mein Vater Sahl b. Hunaif wusch sich in al-Harrar**, da nahm er sein Obergewand ab,
wahrend ‘Amir b. Rabi‘a ihm zusah, und Sahl war sehr hell, und hatte eine schone Haut, da sagte

‘Amir: 'Ich habe nie zuvor (so etwas Schones) wie heute gesehen, nicht einmal die Haut einer
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versteckten Jungfrau' da Uberkam Sahl stracks eine Krankheit (waka™), und seine Krankheit

wurde schlimmer. Da wurde der Prophet, Gott segne ihn und schenke ihm Heil, Uber seine

Krankheit informiert. Thm wurde gesagt: 'Er hebt nicht (einmal) den Kopf', da sagte er:

%% Etwa dass der dinni den Patienten am Sprechen hindert, er handgreiflich wird, oder dass er den

Korper zwar verlassen will, aber nicht kann u.a. Siehe Bali 1996a'": 80ff., Haidar o.J.: 74ff., as-Sahawi
0.).: 92ff.

B7 Wortl. Auge.

2 Tirmidi in bab la §aa fi-r-rugya bi-l-mu awwidatain (Sunan at-Tirmidi 4/395, Nr.: 2058), nach: ‘Arif
2001: 52.

3% Ein Tal in Medina (Bali 1996b™: 243).

149 B3|y gibt in einer Fullnote als Erklarung dazu magas "Bauchgrimmen, Kolik" an (ebd.).

113



'Verdachtigt**" ihr jemanden?' Sie sagten: “Amir b. Rabi‘a’, da lieB ihn der Prophet, Gott segne

ihn und schenke ihm Heil, zu sich rufen, tadelte ihn und sagte: 'Weshalb tétet einer von euch

seinen Bruder? Warum hast du nicht den Segenswunsch ausgesprochen (barrakt)? Wasche dich
fur ihn!' Da wusch sich ‘Amir sein Gesicht, seine Hinde, Ellbogen, Knie, die Zehen und das

Innere seines Lendenschurzes (izar) in einem Behéltnis, dann wurde es von hinten'*? iiber ihn

geschiittet, da war Sahl sofort geheilt."**

Wahrend bei anderen Hadithen, die als Beweis flr den fasad herangezogen werden,

ganz auf die Aussagekraft des Propheten gesetzt wird,***

zeigt dieser Hadith einerseits
seine durchaus splrbaren Auswirkungen, andererseits aber auch, wie man sich dieser
wieder entledigt. Der unmittelbare Hergang lasst sich auf das "Beschreiben ohne den

Namen Gottes zu nennen” (al-wasf ditna dikri-llah) reduzieren. Fir die Anwesenden
unsichtbar: Der saitan, der diese Beschreibung aufgreift und nitzt, um Sahl zu
schaden. Mit diesem halten sich die safiaba aber gar nicht auf, auch der Prophet
nicht; pragmatisch belehrt er ‘Amir iiber seinen Fehler und leitet gleich das

Heilverfahren ein. as-Sadhan erklért dieses seltsame Ritual folgendermafen: Jeder

Mensch hat einen korpereigenen Geruch, und ginn nehmen diesen genau wie Hunde

wahr. Das gilt auch fiir den $aizn, der vom @ in ausgeht'**,

"und wenn Schweil} oder Speichel von ihm (dem @in, R.H.) genommen wird und man sich
damit wéscht, [...] entfernt sich dieser saizn, denn er ist an die Beschreibung, die ihm gefallen
hat, gebunden, und nun ist es so, als hatte der @ in durch das Eindringen seines Schweifes in den

Korper des ma §iin Besitz von ihm ergriffen, und dann 16st sich sein Sain von ihm." (2004

22)

Gehen wir zum Verstdndnis dieses Ldsungsansatzes noch einmal kurz zum
Grundgedanken des Neids zurtick: Neid ist "Missgunst, feindseliges Gefiihl gegen
einen anderen wegen eines Wertes, dessen Besitz einem selber nicht gegeben ist. [...]

Motiv des Neids ist ein allgemeiner Benachteiligungsverdacht." (Der Brockhaus Bd.

! oder: beschuldigt (tattahimiin) — den hasad verursacht zu haben.

l.e. die Stelle, die vom Blick getroffen wurde, namlich die helle Haut Sahls (as-Sadhan 2004™: 22).
Ahmad, an-Nasa’1, Ibn Magah, al-Albant erklarte den Hadith fur safih (Sahih al-§ami‘ Nr.: 3908),
nach: Bali 1996b™: 243f.

% Etwa der Hadith "al- Gin haqgqg ...".
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143 Intalaga, auch: "ausgestrahlt wird". As-Sadhan sieht nicht nur das gepaarte Auftreten von

Blick/Neid und Saifan, sondern auch einen starken Bezug zum @ n.
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10: 41) Dieser Benachteiligungsverdacht lasst sich aufheben, indem entweder a) der

besagte Wert schwindet oder b) man ebendiesen besitzt. AuRert nun jemand seine

Bewunderung, kann es sein, dass ein saifin diesen Benachteiligungsverdacht verspirt
und zunichte machen mochte. Da es nicht in der Macht des saitan liegt, den Wert

herbeizuschaffen — oder einfach weil er ein saizn und destruktiv ist —, versucht er ihn
zu zerstoren. Auf den Hadith umgemiinzt tut er das, indem er Sahl**® (mit einer
Krankheit) befallt. Wenn das UbergieRen mit dem Waschwasser zur Heilung fiihrt,

bedeutet das, dass der saifan scheinbar befriedigt ist — der Benachteiligungsverdacht
muss demnach aufgehoben sein. Folgt man der Argumentation as-Sadhans, geht Sahl

durch diese Prozedur symbolisch**’ in den Besitz ‘Amirs iiber. Wenn das den saitin
zufriedenstellt, fihrt das zu dem einzig logischen Schluss, dass es sich bei diesem
Sai gan nur um ‘Amirs garin handeln kann.**®

Dieses Ritual darf aber keinesfalls zu Verstimmungen fiihren, man mdsse
immer eine gute Meinung von seinen Mitmenschen haben (zAsan azzann) (as-Sadhan
2004%: 29, 30). Die Legitimitat dieser Behandlungsmethode ergibt sich nicht nur aus
oben genanntem Hadith, sondern ist auch weiteren zu entnehmen: "Das Auge ist

wahr, und wenn etwas das Schicksal tberholte, so wére es das Auge, und wenn einer

von euch gebeten wird, sich zu waschen (istugsila), dann soll er sich waschen."**® Um

fasad entgegenzuwirken reicht es aber auch, etwas vom Kdorpergeruch des @in zu

nehmen, etwa durch das Abwischen einer von ihm betétigten Tirklinke (as-Sadhan

20041°: 29).

Wenn jedoch niemand bestimmter verddchtigt wird, muss das Problem per rugya
gelost werden. Die besondere Wirkung der beiden Schutzsuren haben wir bereits

herausgestrichen, es gibt aber noch genug andere Suren und Verse, mit denen sich
ebenfalls sehr gute Resultate erzielen lassen. Dazu gehoren etwa die fatifa (1), der

Anfang der bagara (2:1-5), der Thronvers (2:255), das Ende der bagara (2:284-286),

® Hier ist Sahl selbst "Objekt der Begierde", nicht sein Besitz!
Y7 Quasi als hitte ‘Amir Sahl als seinen Besitz "markiert".
¥ Deshalb spricht as-Sadhan von dem "Saifdn, der vom @ in ausgeht" und von "seinem Saifan".
%% |bn Hibban in kitab ar-rugd wa-tamaim (Sahth Ibn Hibban 25/259, Nr.: 6214), nach: Balt 1996b™:

246.
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der Anfang von al- imran (3:1-5) und das Ende der hasr (59:22-24) (as-Sadhan
2004%: 24). Neben diesen "Standardversen" der rugya zahlt as-Sadhan noch eine

Reihe fasad-spezifischer Verse auf, von denen ich drei als Beispiel anfiihren mdchte:

"Oder beneiden sie (yafsudiin) die Menschen um das, was Allah ihnen von Seiner Huld gegeben

hat? Nun, Wir gaben der Sippe Ibrahims die Schrift und die Weisheit und gaben ihnen gewaltige
Herrschaft." (4:54)

"... Wende den Blick zurlick: Siehst du irgendwelche Risse?" (67:3)

"Diejenigen, die unglaubig sind, wirden dich, wenn sie die Ermahnung hdéren, mit ihren Blicken

wahrlich beinahe ins Straucheln bringen. Und sie sagen: 'Er ist ja furwahr besessen.™ (68:51)

Aber auch allgemeine Verse der Heilung (ayat as-sifa’) wie "und Der, wenn ich krank
bin, mich heilt," (26:80) werden genannt.* (ebd.)
Innerhalb der Heilmethode rugya bietet sich uns auRer den Koranversen noch

die Option der ad iya. Einer sei hier exemplarisch angefihrt:

Bismi-llahi arqik wa-llahu yasfik min kulli dain yu’dik, wa-min kulli nafsin au aini fasidin

allahu yasfik, bismi-llahi arqik. "Im Namen Allahs behandle ich dich, und Allah heilt dich, von
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jeder Krankheit, die dir schadet™, und jeder Seele', oder dem Auge eines Neiders heilt dich

Allah, im Namen Allahs behandle ich dich."**

Dieser du@’ und andere gehen direkt auf den Propheten zuriick, mit der
Rechtmaligkeit mussen wir uns also nicht herumschlagen. Allerdings taucht hier die
Frage auf: Besagt nicht der Hadith von Tirmidi, dass der Prophet vor den ginn und

dem Blick der Menschen Zuflucht nahm, bis die beiden Schutzsuren offenbart
wurden, und er danach auf alles andere verzichtete? Widerspricht das nicht der
ebengenannten ruqya, und berhaupt der Prozedur mit dem Waschen?

Ich denke nicht, denn der besagte Hadith spricht von der Zufluchtnahme,

sprich der Prévention — nicht von der Behandlung nach dem Auftreten eines fasad.

Nun wollen wir uns aber die Behandlung nach dem Auftreten eines sifr ansehen.

% AuRer den angefiihrten Versen nennt as-Sadhan als fasad-spezifische noch 2:137, 46:31 und als

Verse der Heilung 17:82, 10:57, 9:14, 26:80, 41:44.

B oder: belastigt, stort; schmerzt.

Oder: Geist.

>3 Ahmad (3/58, Nr.: 11574), Muslim (4/1718, Nr.:2186), Tirmidi (3/303, Nr.: 972) (Gami al-ahadit
1/201, Nr.: 322), nach: Bali 1996b": 247. Siehe dort auch andere authentische ad iya.

152

116



Die Heilung von sihar
Prinzipiell ist es beim siAr genau wie beim fasad am effizientesten, das Problem an
der Wurzel zu packen. Entspricht sie bei letzterem dem Benachteiligungsverdacht, so
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handelt es sich bei ersterem um den Zauber (‘amal)™" selbst, den es zu beseitigen gilt.

Saih Abd al-‘Aziz b. Baz™ sagt in einer farwa:

"Und zu der Behandlung von siar zéhlt auch — und das ist seine wirksamste Behandlung — das

Bemiihen darum, den Ort des Zaubers herauszufinden, sei es in der Erde, auf einem Berg oder

-

woanders, und wenn er gefunden, herausgeholt und zerstdrt wird, wird er nichtig." (as-Siba‘T

2009: 114)

Durch Vernichtung des amal wird das Abkommen zwischen Zauberer und Aadim as-

si/r annulliert, und mit ihm erlischt seine Wirkung.™® Ein Zauber wird neutralisiert,
indem man die Verse 7:117-122, 10:81,82 und 20:69"" auf Wasser liest, in dem der
amal im wahrsten Sinne des Wortes aufgeldst wird.**® Dieses Wasser wird dann an
einer entlegenen Stelle weggeschiittet. (Bali 1996b™: 119) Eine einfachere Methode
ist das Verbrennen des amal.

Wahrend die Vernichtung eines amal eine einfache Angelegenheit ist, erweist
sich dessen Auffindung hingegen als schwieriges Unterfangen. Es ist vermutlich eher
selten, dass man tiber den amal “stolpert”,**® deshalb muss man ihn auf anderem
Wege finden. Die aufschlussreichste — weil einzige — Informationsquelle ist dabei der
hadim as-sifr. Im Rahmen einer ruqgya erfolgt daher eine Befragung. An sich geht

man dabei genauso vor wie beim mass (a.a.0.: 117), nur dass man den ginni dann

eben zusétzlich nach dem Ort des amal befragt. Allerdings darf man sich nicht zum

Narren halten lassen, denn der ginni wird einen mit groBer Wahrscheinlichkeit

> zur Erinnerung: Das ist die Substanz, die den Addim as-sifr instruiert und an das Opfer bindet.

1910-1999, einer der bedeutendsten saudischen Gelehrten, war einige Jahre GroRmuft1.

Es sei denn, der ginni hat sich zwischenzeitlich in sein Opfer verliebt...

Allesamt Verse, die vom Zauberduell Moses handeln; die Niederlage der Zauberer wird dabei
herausgestrichen.

138 B3Iy sagt, dass es keinen Unterschied mache, ob er aus Papier oder etwas anderem sei. Vermutlich
geht es nur darum, dass die Schrift sich auflost.

% Da dieser meist versteckt deponiert wird, damit das Opfer ihn nicht findet. In vereinzelten Fallen
findet der oder die Verzauberte den amal zufillig aber doch, z.B. in einem Bademantel eingenaht.
Das ist aber eher die Ausnahme.
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belligen (a.a.0.: 118). Gelingt es also nicht, den Zauber ausfindig zu machen, l6st

man das Problem direkt: Uber den Aadim, der ja eigentlich den Schaden anrichtet (as-
Sahawi 0.J.: 115).

Die rugya ist bereits mitten im Gange,"® und wir bemiihen uns wie beim
mass, ihn entweder fur den Islam zu gewinnen, oder ihn auf andere Weise zum
Verlassen des Korpers zu Uberreden. Auch hier gilt: Wer nicht héren will, muss
fiihlen. SchlieBlich ist es eine Frage der Zeit, bis man die Oberhand gewinnt. Wenn
bei einer Sitzung kein Erfolg zu verbuchen ist, kann man die oben genannten Verse
auf Wasser lesen, das der Betroffenen zum Trinken und Waschen verwenden soll.
(Bali 1996b™: 120) Es sei hier allerdings noch einmal auf die Unterschiedlichkeit der

Zauber aufmerksam gemacht; von der Zielsetzung (Liebes-/Trennungszauber, etc.)

einerseits und der Art (geschrieben/azar/gegessen, etc.)  andererseits.

Dementsprechend fallen auch die Behandlungsmethoden unterschiedlich aus, worauf

ich jedoch nicht im Detail eingehen méchte. ™™

Behandlung verschiedener Krankheiten
Wir gehen noch einmal einen grofRen Schritt zurtick, um vor lauter ginn und Zauberei

nicht zu vergessen, dass es auch ganz normale Krankheiten gibt.*® Mit der
Aufforderung, sich zu kurieren (tadawia!), hat der Prophet sicher nicht nur
ubernatdrliche Krankheiten gemeint, sondern in erster Linie die natlirlichen. So gibt
auch der Rest des Hadith unmissverstandlich zu verstehen, dass es fiir alles (mit

Ausnahmen des Todes) eine Heilung gibt. Der Prophet hat verschiedene Heilmittel
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wie Schwarzkiimmel, Honig, etc.”™ empfohlen, er zeigte aber auch, dass ad iya und

160 . . . . . .
So haben wir erfahren, dass es sich um einen sifir handelt, bzw. wenn wir das bereits wussten

haben wir so den ginni (vergebens) nach dem Ort des amal befragt.

1 Um nur ein Beispiel zu nennen: Liest man bei einem Trennungszauber Vers 2:102 ("Und sie folgten
dem, was die Teufel unter der Herrschaft Sulaimans (den Menschen) verlasen. ...") treten bei einem
Liebeszauber die Verse 64:14-16 ("O die ihr glaubt, unter euren Gattinnen und euren Kindern gibt es
welche, die euch feind sind; so seht euch vor ihnen vor. ...") an seine Stelle (Bali 1996b": 144).

162 Dols schreibt, dass "unter den Muslimen Nordafrikas ebenso wie denen des Nahen Ostens
angenommen wurde, dass Krankheiten, insbesondere Epidemien, von jinn verursacht wiirden, sodass
die Behandlung normalerweise eine Form des Exorzismus war." (Dols 1992: 284). Auf den
Volksglauben méchte ich nicht eingehen, mit der zweiten Aussage hat Dols aber durchaus Recht, da
die Behandlung einer natiirlichen Krankheit rein technisch einer rugya dhneln kann.

183 Nicht nur nat. Substanzen, sondern auch Praktiken wie das Schropfen. Die gesundheitlichen
Ratschldge des Propheten werden ausfiihrlich in a£fibb an-nabawi "der prophetischen Medizin"
behandelt, siehe Ibn Qayyim al-Gauziya, M. (1998): Medicine oft he Prophet. Cambridge: Islamic Texts

Society, Suyati, G. (1997): As-Suyuti’s Medicine of the Prophet. London: Ta-Ha, auf Deutsch Recep, O.
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Koran hier ebenso zur Genesung beitragen. ‘A’isa berichtete iiber das Verhalten des

Propheten gegenuber Kranken:

"Der Gesandte Allahs, Allahs Segen und Friede auf ihm, pflegte, wenn er einen Kranken
besuchte oder dieser zu ihm gebracht wurde, zu sagen: 'Nimm die Schmerzen, o Herr der

Menschen! Heile; denn Du bist Der, Der wirklich heilt. Es gibt kein Heilen auBer Deinem

Heilen; denn da kann nichts vom Leid bleiben." ..."%*

In einer anderen Uberlieferung, ebenfalls von ‘A’isa, heifit es:

"Der Prophet, Allahs Segen und Friede auf ihm, pflegte, wenn er die Zufluchtnahme zu Allah fiir

manch einen (Kranken) in seiner Familie sprechen wollte, mit seiner rechten Hand auf ihm zu

streichen und zu sprechen: 'O Herr der Menschen, ...""%

Beide Hadithe weisen den gleichen Wortlaut beim du @’ auf. Wéhrend im ersten nur

das Bittgebet gesprochen wird, kommt beim zweiten das Streichen mit der Hand
hinzu, das schon eher in Richtung rugya'®® geht. Warum aber tat der Prophet dies bei
seinen Verwandten und bei Fremden nicht? Denkt man an den Heileffekt, so wirde
man sich vom Handauflegen oder —streichen doch eine groRere Wirkung versprechen,
und es ware untypisch fir den Propheten, wenn er diese anderen vorenthalten wollte.
Betrachtet man die Miinze allerdings von der anderen Seite, SO muss man auch an die
Krankheit denken: Nun haben wir es zwar nicht mehr mit verlogenen und
rachsuchtigen Ddmonen zu tun, daflr aber (teilweise) mit tbertragbaren Krankheiten.

Daher misste man sich eher fragen, warum er Hand angelegt hat, als warum er das
nicht tat.'®” Neben oben genanntem du @’ gibt es noch einige weitere, die vom

Propheten uberliefert sind, kommen wir nun aber zum Koran.

(1969): Tibb an-Nabi. Die Prophetenmedizin bei Ibn as Sunni und Abd Nu’aim unter besonderer
Berlicksichtigung der Kapitel iiber den Kopfschmerz, die Augen, Nasen, Zahnkrankheiten und die
Hdmorrhoiden. Marburg/Lahn, Univ., Diss., 1969.

104 Buhariin bab du @’al- @id li-I-marid (Sahih al-Buhari 19/82, Nr.: 5765), Ubersetzung nach: Rassoul
2007": 428.

165 Buhari in bab rugyat an-nabi (Sahih al-Buhari 19/191, Nr.: 5743), Ubersetzung nach: Rassoul
2007": 433,

166 Als Behandlung mit allem Drum und Dran wie bei unserem "Beispielexorzismus"; rein sprachlich ist
eine rugya natdrlich nur eine "Zauberformel", s.o.

%7 Aus anderen Hadithen geht hervor, dass das Bewusstsein einer Ansteckungsgefahr bestimmt
vorhanden war, etwa: "Lasst keinen Kranken zu einem Gesunden eintreten!" (Buhariin bab la adwa

(Sahih al-Buhari 19/238, Nr.: 5774), nach: Rassoul 2007": 434).
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Der Prophet pflege, "wenn er Schmerzen verspirte, die Schutzsuren zu lesen und
dann in seine Hand zu pusten und Gber die schmerzende Stelle zu streichen."*®® Die
Schutzsuren konnen also als Universalmittel angesehen werden: Als Pravention und
Medizin, bei natirlichen und bernatirlichen Krankheiten anwendbar. Auch hier
haben wir das Streichen mit der Hand, dem diesmal das Pusten nach Rezitation der
Suren vorausgeht. Man sollte sich allerdings nicht zu sehr mit Einzelheiten aufhalten;

es erscheint mir wichtig, auf die Einfachheit der Behandlung aufmerksam zu machen.
Sind es beim einen Mal die beiden Schutzsuren, ist es beim andren Mal nur ein du @”.
Der Kranke soll in seinem Zustand nicht noch zuséatzlich durch lange Rezitationen

belastet werden, gleichzeitig ist es ihm so méglich, die Behandlung selbst in die Hand

zu nehmen. Letztendlich liegt die Heilung aber allein in der Hand Gottes.

168 Buhariin bab ar-ruga bi-I-qur Gn wa-I-mu awwidat (Sahth al-Buhari 19/177, Nr.: 5735),
Ubersetzung nach: "Islamische Medizin". [http://www.islam-pedia.de/index.php5?|-
title=Islamische Medizin], in: Islam-Pedia. [http://www.islam-pedia.de/, Zugriff 9.3.2011].
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Verbote
In diesem Kapitel méchte ich noch kurz verschiedene verbotene Dinge ansprechen, von denen

einige leider sehr verbreitet sind. Das liegt nicht nur an der Unwissenheit der Leute, sondern
auch an der mancher "Heiler" — aber auch daran, dass man es mit so manchem Wolf im

Schafspelz zu tun hat.

Zauberei
"Hiitet euch vor den vernichtenden Dingen: Der Beigesellung Allahs und der Zauberei."" Auf

den religitsen Status des Zauberers wurde bereits oft genug hingewiesen, uns interessiert nun
aber, wie es um seine Kunden steht. Wenn wir beim Hadith bleiben; dieser heil’t nicht nur,
dass man nicht selbst zaubern soll, sondern beinhaltet ebenso das Verbot, sich an Zauberer zu

wenden. Ein anderer Hadith nennt sogar explizit das Gehen zum Zauberer: "Wer zu einem

Zauberer (sahir), Priester? (kahin) oder Wahrsager (arraf) geht und dem glaubt, was er sagt,

der ist unglaubig geworden gegeniiber dem, was Muhammad offenbart wurde!"® Ich denke,
der Hadith spricht fur sich und bedarf keiner weiteren Erorterung.

Allerdings wissen die Zauberer das auch. Sie wissen es sehr genau, und um nicht
gemieden zu werden, prasentieren sie sich vielmals auch gar nicht als Zauberer, sondern als

“Saih".* Aber er entlarvt sich bei der Behandlung durch folgende Merkmale>:

1. Das Fragen nach dem Namen und dem Namen der Mutter.
2. Das Verlangen eines Taschentuchs etc., das Schweil enthalt (azr).

3. Das Verlangen von Geflugel oder anderen Tieren, meist in besonderen Farben oder
GroRen, um diese zu opfern.

4. Wenn er jemanden behandelt, ohne ihn zu sehen.

5. Wenn er dem Patienten Zettel gibt, die er zu vergraben oder aufzuhéngen hat.

6. Wenn er etwas spricht oder fllstert, das keiner versteht.

! Buhari in bab as-Sirk wa-s-sifir min al-mabiqat (Sahih al-Buhari 19/222, Nr.: 5764), Ubersetzung nach: Rassoul
2007": 434,
? Auch: Wahrsager. Kahin und arraf sind gleichbedeutend, man kann es im Hadith als Hendiadyoin betrachten.
* Baihaq in bab takfir as-sahir (Sunan al-Baihagi 2/345, Nr.: 16939), nach: a$-Sahawi o.).: 42.
4 Hentschel schreibt (iber seine Informanten: "Alle Von mir kontaktierten Personen distanzierten sich von
Zauberei und hielten ihre Tatigkeit fur gottgefallig, obwohl einige ganz eindeutig zu den Zauberern gerechnet
werden kénnen." (1997: 70f.).
> Die nicht kumulativ vorliegen miissen.
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7. Wenn er dem Patienten Amulette mit geometrischen Formen und unverstandlichen
Worten und Buchstaben anfertigt.

8. Wenn er dem Patienten die Anweisung gibt, seinen Korper wahrend der Dauer der
Behandlung nicht mit Wasser in Bertthrung kommen zu lassen.

9. Wenn er dem Patienten sagt, er solle sich komplett zuriickziehen.

10. Wenn er den amal® sofort vor dem Patienten hervorholt.”

Wahrsagerei
Der Wahrsager wurde im letzten Hadith bereits genannt, wir wollen ihm aber etwas mehr

Aufmerksamkeit schenken.® Gelegentlich hért man, dass diesem und jenem etwas
vorausgesagt wurde, dass sich bewahrheitet hat. Oder, dass ein Wahrsager etwas
herausgefunden hat, was er doch unmdglich hatte wissen koénnen. Die Frage nach dem
Wahrheitsgehalt dahinter ist durchaus berechtigt, und sie dréangte sich den Leuten schon

damals auf:

"Einige Leute fragten den Gesandten Allahs, Allahs Segen und Friede auf ihm, iiber die Wahrsagerei, und
er sagte zu ihnen: »Das ist nichts!« Die Leute sagten: »Sie erzdhlen uns manchmal von einer Sache, die
wahr ist!« Der Gesandte Allahs, Allahs Segen und Friede auf ihm, sagte: »Dieses einzige wahre Wort

nimmt ein Ginn in aller Eile (von irgendwo her) und tut es in das Ohr seines Gefahrten, der es dann mit

einhundert Lugen vermischt.« 9

Ein "echter" Wahrsager arbeitet genau wie ein sahir mit ginn. Deshalb ist die Wahrsagerei

auch verboten, und deshalb wissen sie manchmal von einer Sache, die sich normalerweise
ihrer Kenntnis entziehen sollte. Das Herausfinden privater Details Gbernimmt der ginnz, und
auf gleiche Weise funktioniert auch das vermeintliche Kommunizieren mit Verstorbenen.™
Der Hadith bestatigt die Wahrsagerei aber weniger als dass er sie entkréftet; denn was will
man mit einer Halbwahrheit, vermischt mit einhundert Liigen?

Der Umgang mit Wahrsagerei ist allerdings viel bedenklicher als der mit Zauberei:

Wéhrend es im Hadith oben heil3t "Wer zu einem safir, kahin oder arraf geht und dem

glaubt..." besagt ein Hadith zur Wahrsagerei: "Wer zu einem Wahrsager ( arraf) geht und ihn

® Gemeint ist, wenn jemand bereits verzaubert ist und den Zauberer nach dem Ort des amal fragt. Nachdem
angesprochen wurde, wie schwierig die Suche sein kann, ist das sofortige Finden natiirlich suspekt.
’ Nach: al-Minyawi 2004°: 189.
® Natiirlich nur hier in unserer Arbeit!
? Buhari in bab al-kahana (Sahih al-Buhari 19/218, Nr.: 5762), Ubersetzung nach: Rassoul 2007"; 434.
19 Oft heiRt es "Das konnte nur XY wissen!" — sein garin hat aber alles miterlebt, und der wird dann befragt.
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nach einer Sache fragt, von dem wird 40 Nachte lang kein Gebet angenommen!"** Diese
schwere Konsequenz allein wegen des Befragens — unabhédngig davon, ob man dem nachher
Glauben schenkt oder nicht — verdeutlicht, wie schwerwiegend dieses Fehlverhalten ist. Wer
sich das nicht zum Verhdngnis werden lassen mdchte, dem sei auch von Horoskopen

abgeraten.

Amulette
Das Verbot von Amuletten wurde an verschiedenen Stellen angesprochen, da sie sich bei

Muslimen aber leider groRer Beliebtheit erfreuen, ist es mir ein besonderes Anliegen, die von
ihnen ausgehende Gefahr darzulegen. Ungliicklicherweise werden Amulette oft von "Suyih"

verabreicht; ein Durchschnittsmuslim, der diesem vertraut, wird es natirlich nicht

hinterfragen. Zunéchst mdchte ich noch einmal an den Hadith "Wahrlich, die Magie,
Amulette (at-tamaim) und Liebeszauber sind sirk!" erinnern. Primar stellt das Tragen eines

Amuletts eine spirituelle Siinde? dar, weil der Trager sich auf das Amulett anstatt auf Gott
verlasst. Dabei ist es irrelevant, welchen Inhalt das Amulett hat, selbst wenn es ausschlieRlich
Koran ist.

Umso schlimmer ist es, wenn ein Amulett von einem Zauberer angefertigt wird, sirk
beinhaltet und Schaden bringt. Die geometrischen Figuren, unverstandlichen Worter und
obskuren Buchstabenfolgen wiirden die Leute schon Verdacht schdpfen lassen — der Zauberer

verpackt™® sein Amulett aber gut, und warnt die Leute, sie diirfen es unter keinen Umstanden

Offnen. Da der Zauberer mit sayasn paktiert, ist der Wunsch des Tragers eine leicht

arrangierte Sache: Leidet der marid etwa unter mass, beordert das Amulett den ginnz, den

Tréager eine festgesetzte Zeit lang in Ruhe zu lassen. Resultat: Der Trager glaubt an die
Wirksamkeit des Amuletts. Nach Ablauf dieser Zeit kehrt das Leiden zuriick, und der
Betroffene wendet sich erneut an den Zauberer — und ist bereits in ein
Abhangigkeitsverhaltnis geraten. Dass die Zauberer das nicht unentgeltlich machen, muss
wohl nicht erwahnt werden.

Wer sich dennoch etwas von Amuletten verspricht, dem sollen die Worte des

Propheten zu denken geben: "Wer (sich) ein Amulett (tamima) aufhangt, moge Allah ihm sein

" Muslim in bab tahrim al-kahd@na wa- itydn al-kuhhén (Sahth Muslim 7/37, Nr.: 5957), nach: a§-Sahawi o.J.: 32.
2 pen Begriff ibernahm ich von Asad, der ihn auf die Zauberei bezieht. Die Bedeutung des Korans Bd. 1: 55.
Bim Uibertragenen Sinn, dass er sirk zwischen Zeilen des Koran schreibt, aber auch wértlich: Amulette sind oft

zusammengefaltet, eingenaht, manchmal sogar eingeschweift.
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Ziel nie verwirklichen (fala atamma llahu lah), und wer sich eine Muschel**

umhangt, moge
Allah ihn nie vor dem schiitzen, was er fiirchtet!"*> Die Worte des Propheten sind eindeutig;
dabei ist es egal, ob man es nun tamima, tawid, ‘uda, dlasm, higab, muska oder famalya
nennt. Wer die Erflllung seiner Ziele und Schutz vor Bosem verlangt, der soll das direkt von

Gott tun, aber nicht von einem Amulett.

Kooperation mit Ginn
Bei einer Austreibung sagte ein ginni zu lbn Taimiya: "Ich lasse von ihm (dem marid) dir zu

Ehren ab..." Dieser antwortete: "Nein, sondern (tu es) aus Gehorsam Allah und seinem
Propheten gegeniiber!"*® Man muss sich stets vor den Schlichen der Sayagn hiiten. Beim
Umgang mit ihnen ist duBerste Vorsicht angebracht, da sie auf versteckte Weise immer
wieder versuchen, einen vom rechten Weg abzubringen. Was die Zuhilfenahme guter ginn
betrifft,!” so haben manche Gelehrte das erlaubt, in praxi ergeben sich daraus aber Probleme:

Wegen der unterschiedlichen Beschaffenheit, der Unwissenheit der Menschen und dem
Verdacht eines Betrugs seitens der ginn. So geben sie vor, rechtschaffen zu sein, und

schreiben ihm bestimmte Gottesdienste (z.B. dikr) vor, um ihn in Wirklichkeit aber von
Besserem abzulenken. Und bei der Unterlassung bestrafen sie ihn, sodass er sich vor ihnen
furchtet anstatt vor Allah.'® Davon abgesehen kratzt es an der agida, da man sich nicht ganz
auf Allah verlasst. (as-Sadhan, 2004': 34)

Auf keinen Fall erlaubt ist es aber, einem ginni, der von jemandem Besitz ergriffen

hat, entgegenzukommen, quasi ihn auch noch fir das von ihm begangene Unrecht zu
belohnen. Die marda™® werden regelrecht erpresst, Gegenstande anzuschaffen, bestimmte

Orte zu besuchen oder gewisse Handlungen zu verrichten oder zu unterlassen.?® Daftir werden

" Das Umhangen von Muscheln dirfte in der gahiliya ein Brauch mit apotropdischen Hintergedanken gewesen
sein.

> Ahmad (Musnad 4/154, Nr.: 17440), Baihaqi in bab at-tamdim (Sunan al-Baihagi 2/45, Nr.: 20090), Ibn
Hibban in kitab ar-ruqga wa-t-tama im (Sahth Ibn Hibban 25/220, Nr.: 6193), Tabarani (Musnad as-Samiyin
1/302, Nr.: 229).

'® Zad al-ma Gd Bd. 3: 85, nach: a3-Sahawi o.).: 94.

7 Bei der Austreibung.

B Als Konsequenz macht er die vorgeschriebenen Handlungen auch fiir sie anstatt fir Allah.

2 pl. von marid.

20 Hentschel beschreibt "Den Fall Nagwa", einer 16-jihrigen Agypterin, die von einer ginniya befallen wurde:
"Sitt Zahir (die ginniya, R.H.) [...] und verlangte Genugtuung, weil Nagwa vor langerer Zeit [...] heiles Wasser im
Bad ausschiittete [...]. Sitt Zahir forderte von Nagwa eine weilSe, eine schwarze und eine rote Taube, einen Ring
mit einem roten Stein, ein Amulett (Higab), das auf den Namen der Dschinniya ausgestellt ist, ein Kreuz, eine

weiRe Gallabiya und einen Besuch in einer nahen Kirche am [sic] einem Sonntag. Der Ring, das Amulett und das
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die Betroffenen dann eine Zeit lang geschont — aber eben nur eine Zeit lang. Da besonders das
Schlachten fir ginn haufig vorkommt, sei ein Hadith diesbezliglich erwahnt: "Allah verflucht,
wer fir andere als ihn opfert."?! Das Problem ist einerseits, dass das kein Ende nimmt,?
andererseits, dass das Zufriedenstellen der ginn®® wiederum mit $irk zu tun hat. Den ginn

entgegenzukommen ist daher keinesfalls eine Alternative zur Austreibung.

Der zar

"Den koranischen Text zu verwenden, ist eine streng islamische Weise zu heilen und mit ginn umzugehen.
Kairiner sprechen bei dieser Form der Therapie von alag bi-I-Qur'an [sic], Heilung durch Trennung,
herbeigefiihrt durch die Kraft der koranischen Verse. Dies steht einer anderen Form der Heilung durch
Verséhnung gegeniber, von der der zar die extremste Form darstellt. Bei letzterem besteht die Absicht
nicht darin, eine Trennung oder zumindest eine angemessene Distanz zwischen Mensch und djinn
herzustellen, sondern darin, den djinn zufriedenzustellen und ihn oder sie mit dem Besessenen zu
versdhnen. Das Wort des Korans fehlt in solchen Ritualen. Stattdessen sind Opfer, Musik und Lieder
wichtige Elemente. Die Texte der Lieder sind Gedichte der Liebe und des Leids." (Drieskens 2008: 104)

Der zar wurde bereits gut beschrieben,?* ich werde daher auf eine ausfiihrliche Darstellung
verzichten — der zar hat uns indes ohnehin nicht sonderlich zu interessieren. Diese kurze
Beschreibung Drieskens' veranschaulicht bereits, dass sich der zar in keinster Weise mit dem

Islam vereinbaren lasst. Was nicht erwéhnt wurde, ist die gemischte Aktivitat von Méannern
und Frauen,®® und dass er eine kostspielige Angelegenheit ist.?® Saih Ahmad Haridi*’
bezeichnet den zar in einer fatwa nicht umsonst als "eine abscheuliche Sache und schlechte
Neuerung (bid2), die die Religion nicht begriindet hat."?® Ein letztes Mal mochte ich

Hentschel noch zitieren:

Kreuz wurden sofort gekauft." (Hentschel 1997: 80) Wie dieser kurze Ausschnitt zeigt, sind die Leute — leider —
auch bereit, diesen Forderungen nachzukommen.
! Muslim in bab tahrim ad-dab h li-gair alldh ta Gla (Sahih Muslim 13/194, Nr.: 5240), Nach: Bali 1996a™": 45. In
Sunan al-Baihagqi (Bd 2: 261, nach: al-Maktaba as-Samila) findet sich sogar ein Hadith, der besagt, dass der
Prophet dobd il al-ginn "die Opfer der ginn" untersagt hat; und zwar sei dies gewesen, dass jemand nach dem
Bau eines Hauses eben etwas opfert, um das Ubel der ginn abzuwenden.
“1Im Gegenteil, meist steigen die Forderungen dann noch.
> Das Zufriedenstellen der ginn an sich, meist aber auch die damit verbundenen Handlungen.
?* Drieskens 2008: 234f., Hentschel 1997: 223-252, Wieland 1994: 57-63.
2 "In dieser Welt kann es auch zu auRerehelichen Kontakten kommen, sei es nur zu einer kurzen Plauderei
oder zu sexueller Aktivitat." (Hentschel 1997: 225).
®Es gibt zwar einen "groRen" und einen "kleinen" zar, wobei ersterer einer Person gewidmet und kostspieliger
ist. Aber selbst wenn er gratis ware, ware er zu verurteilen.
*”Ich konnte zu dem Saih keine persénlichen Daten finden. Die fatwd stammt allerdings vom 11. Muharram
1381 (~25. Juni 1961), und ‘Abd al-‘Azim schreibt raiimahu llah "Gott erbarme sich seiner".
28 Muftasar fatawa al-ifta’al-masriya S. 365, nach: ‘Abd al-‘Azim 1997: 79.
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"Nach Meinung Sheich Yasins ist eine Zar-Zeremonie kein Weg, eine besessene Person von ihrem
Quilgeist zu befreien. Zum einen seien die Kosten fiir einen groBen Zar zu hoch (200 Le~300 Le), und

zum anderen sei der Zar eine Forderung der Dschinn, durch die man nach und nach in eine vollkommene

Abhéngigkeit gerate." (1997: 218)
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Schlusswort
Ich hoffe, mit dieser bescheidenen Arbeit einen Einblick in diese unsichtbare Welt gegeben zu

haben. Zusammenfassend l&sst sich sagen, dass ginn im Koran erwahnt und durch die Sunna
bestatigt werden. Wir kénnen sie (in threr Form) zwar nicht mit unseren Augen wahrnehmen,
unter gewissen Umstéanden machen sie sich aber auf andere Art bemerkbar. Auch wenn diese
Arbeit prinzipiell auf die Problembehebung ausgelegt ist und eher ihre Schattenseiten
aufzeigt, darf man ginn dennoch nicht generell verteufeln. Bezuglich Besessenheit im Sinn
vom Eindringen der ginn in den Korper gehen die Meinungen auseinander, ich habe den
bejahenden Standpunkt prasentiert. Favret-Saada schreibt Uber den Hexenglauben im
Hainland von Westfrankreich: "Wer nicht gepackt worden ist, der kann nicht dariiber reden."
(1979: 24) Ahnliches gilt fiir unser Thema, allerdings wollen wir es erst gar nicht dazu
kommen lassen, dass jemand "gepackt" wird. Wer die Mdglichkeit von Besessenheit
kategorisch ablehnt, dem sei das gegénnt, zumal sie nicht zu den Glaubensartikeln gehért und
ihr Leugnen nicht den Abfall vom Glauben mit sich zieht. Wichtig ist, dass man sich der
Grenzen der ginn bewusst ist; und dass man nicht alles den ginn zuschreibt. Es gibt natirliche
Krankheiten, ebenso psychische, es gibt normale Unfélle und Sachschéden, und auch ein
gelegentlicher Ehestreit ist etwas ganz normales.

Ich betone nochmals, dass das eine theoretische Arbeit ist. Ich kann dennoch sagen,
dass eine rugya auch in der Praxis im GroRen und Ganzen nach dem im Kapitel
"Heilmethoden" dargestellten Muster ablauft. Wahrend ich vornehmlich die Heiler zu Wort
kommen lie}, ware komplementér die Perspektive der Patienten sicher sehr aufschlussreich.
Vor allem eine Studie, um die H&ufigkeit der einzelnen Phanomene, Gesellschaftsschicht der
Patienten u.d. herauszufinden waére interessant. In der Realitat gestaltet sich ein derartiges
Vorhaben jedoch schwierig; Es gibt (in Osterreich) nicht viele Heiler, die nach diesen
Methoden verfahren, und Schaulustige sind nicht erwiinscht. Ein groReres Problem ist aber
der Wunsch der Patienten nach Diskretion, der durchaus nachvollziehbar ist. Die Betroffenen
legen manchmal eine derartige Verschwiegenheit an den Tag, die sogar dem Heiler zu
schaffen macht — als AulRenstehender darf man sich also keine allzu grofie Redebereitschaft
erhoffen. Es scheint so, als wére nicht nur die Welt der ginn, sondern auch die der spirituellen
Heilung eine verborgene. Solange alles mit rechten Dingen zugeht und es nicht zu

Scharlatanerie und Profitmache kommt, spricht aber nichts dagegen.
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Anhang

Die Fuf3stapfen Satans
Von Wahb b. Munabbih wird folgendes erzéhlt: Es gab unter den Kindern Israels einen

frommen Diener Gottes ( @bid), und er war der gottesflrchtigste seiner Zeit. Zu dieser Zeit

gab es auch drei Bruder, die eine Schwester hatten; sie war noch Jungfrau, und sie hatten
auBer ihr keine andere Schwester. Als eine Aussendung® zu den dreien kam, wussten sie nicht,

bei wem sie bleiben sollte oder wem sie sie anvertrauen kénnten.
Da kamen sie Uberein, sie beim @bid der Kinder Israels zu lassen — und sie hatten

vollstes Vertrauen — also kamen sie zu ihm und baten ihn, er mdge sich doch um sie
kiimmern, auf dass sie in seiner Obhut bleibe, bis sie von ihrem Feldzug zurtckkehren. Er
aber lehnte dies ab und nahm bei Gott Zuflucht vor ihnen und ihrer Schwester.

Sie gaben aber nicht nach, bis er schlielich einwilligte und sagte: "Lasst sie in einem
Haus gegenuber meiner Einsiedelei wohnen." Da brachten sie sie in dieses Haus und brachen

auf. So blieb sie die néchste Zeit in der Nachbarschaft dieses @bid, er brachte das Essen von

seiner Einsiedelei und sagte ihr Bescheid, und sie ging aus dem Haus und holte sich, was er
ihr an Essen hingestellt hatte.

Da erwies sich ihm der Teufel als gitig, und hérte nicht auf in ihm das Verlangen nach
Gutem zu erwecken. Er lieR es ihm als etwas Gewaltiges erscheinen, dass das Mé&dchen
tagsuber das Haus verlasst, und flél3te ihm Angst davor ein, dass sie jemand sehen und sich in
sie verlieben konnte — es ware daher besser, und die Belohnung groRer, wenn er mit dem
Essen dorthin ginge und es direkt vor die Haustlr stelle. Und er lie nicht von ihm ab, bis er
zu ihr hinging und ihr dass Essen vor die Tir stellte, ohne aber mit ihr zu sprechen. So
verblieben sie eine Zeit lang.

Dann kam Iblis zu ihm, den Wunsch nach Gutem und Belohnung in ihm erregend, und
sagte: "Wenn du ihr das Essen direkt ins Haus bréachtest, ware der Lohn gewaltiger!" Und er
lieB nicht von ihm ab, bis er mit dem Essen zu ihr ging und es ihr ins Haus stellte. So
verblieben sie eine Zeit lang.

Dann kam Iblis zu ihm, ihm gut zusprechend, und sagte: "Wenn du doch nur ein paar
Worte mit ihr wechseln wirdest, um sie etwas zu unterhalten — die Arme ist doch ganz
allein!™ Und er lieR nicht von ihm ab, bis er eine Zeit lang mit ihr sprach, indem er von seiner

Einsiedelei herab zu ihr redete.

! Milit., d.h. sie wurden in den Krieg einberufen.
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Danach kam Iblis zu ihm und sagte: "Wenn du doch zu ihr herunter kdmest, und du bei
der Tur deiner Einsiedelei sitzen wirdest und sie bei ihrer Haustur, dann wére das
freundlicher ihr gegenuber!” Und er liel} nicht von ihm ab, bis er ihn hinuntergebracht hatte
und er bei seiner Tir sall und sie bei ihrer, und eine Zeit lang pflegten sie sich so zu
unterhalten.

Dann kam Iblis zu ihm und er regte ihn zu Gutem an, und der Belohnung fiir das, was
er fUr sie tut, und sagte: "Wenn du deine Tur verlassen und dich ein bisschen néher setzen
wirdest, um mit ihr zusprechen, wére das sicher angenehmer fir sie!" Und er lie3 nicht von
ihm ab, bis er das tat, und so verblieben sie eine Zeit lang.

Dann kam Iblis — verflucht sei er — und hielt ihm das Gute vor und die groRe
Belohnung bei Allah fir das, was er an ihr an Wohltaten vollbringt, und sagte: "Wenn du
doch etwas ndher kommen wirdest und dich zur Tur ihres Hauses setztest, um mit ihr zu
sprechen, dann misste sie nicht extra das Haus verlassen!" So tat er es auch, und wenn er von
seiner Einsiedelei kam, blieb er bei der Tir. So ging das einige Zeit.

Dann kam Iblis zu ihm und sagte: "Wenn du hineingingest um mit ihr zu sprechen,
waére das besser fir dich, als wenn du zulasst dass sie ihr Gesicht Fremden preisgibt!" Und er
liel nicht von ihm ab, bis er in das Haus eintrat und begann, den ganzen Tag mit ihr zu

plaudern. Am Ende des Tages ging er schliel3lich zu seiner Einsiedelei zuriick.

Danach kam Iblis zu ithm, und er horte nicht auf, sie ihm zu verschonern, bis der @bid

ihr auf den Oberschenkel klopfte und sie kiisste, und Iblis liel nicht davon ab, sie in seinen
Augen zu verschonern und ihn zu verfihren, bis er auf sie fiel und sie schwangerte. Als sie
einen Jungen zu Welt brachte, kam Iblis und sagte: "Was werden wohl die Brider des
Médchens sagen, wo sie von dir ein Kind zur Welt gebracht hat? Du bist nicht sicher davor,
bloRgestellt zu werden — oder sie stellen dich blo3! — nimm daher ihren Sohn her, téte und
begrabe ihn! Sie wird Schweigen dariiber bewahren, aus Angst davor, dass ihre Brider
erfahren, was du mit ihr gemacht hast!" So tat er das. Dann sagte er: "Bist du sicher, dass sie
ihren Bridern verschweigt, was du mit ihr gemacht und dass du ihren Sohn get6tet hast? Pack
sie lieber, schneide ihr die Kehle durch und begrabe sie bei ihrem Sohn!" Und er liel} nicht
von ihm ab, bis er sie tatséchlich totete und mit ihrem Sohn in die Grube warf. Diese
verschloss er mit einem groflen Felsen und ebnete das Ganze. Dann ging er zu seiner
Einsiedelei, um sich dort der Andacht hinzugeben. Dort blieb er eine Zeit, bis die Brider von
der Schlacht zurlickkehrten. Als sie zu ihm kamen und nach ihrer Schwester fragten,
verkiindete er ihren Tod, weinte und bat Gott um Gnade fur sie, und sagte: "Sie war die beste
Frau, das ist ihr Grab, seht es euch an!" Da gingen ihre Brider zu ihrem Grab, beweinten ihre
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Schwester und erflehten Gottes Gnade. Sie blieben einige Tage dort, bis sie dann zu ihren
Familien zuriickkehrten.
Als die Nacht uber sie hereinbrach, legten sie sich zu Bett. Da erschien ihnen der

Teufel in der Gestalt eines Reisenden, er begann mit dem Altesten und fragte ihn nach seiner

Schwester. Dieser erzéhlte ihm von der Aussage des @bid, sie sei gestorben, und dass er Gott

fiir sie um Gnade gebeten und wie er ihnen das Grab gezeigt hat. Da bezichtigte der Teufel
ihn der Lige und sagte: "Er hat euch nicht die Wahrheit tber eure Schwester gesagt! Er hat
sie geschwangert und sie hat ihm einen Knaben zur Welt gebracht, da totete er ihn und sie
dazu aus Angst vor euch, und er warf sie in eine Grube, die er hinter der Tiur des Hauses
aushob, die, wenn man eintritt, rechts von einem ist — so geht hin und geht in das Haus, so
werdet ihr die beiden gemeinsam dort finden, wo ich es euch beschrieben habe!"

Dann kam er dem Mittleren im Schlaf und erzahlte ihm das Gleiche, dann dem
Jungsten. Als die drei aufwachten wunderten sie sich Uber das, was sie gesehen hatten, und sie
erzahlten einander von diesem seltsamen Traum.

Der Alteste von ihnen sagte: "Traume sind Schaume, vergesst diesen Traum und
schenkt ihm keine Beachtung.” Der Jungste aber sagte: "Nein, Bei Gott! Ich tue nicht eher
etwas anderes bis ich nicht zu diesem Ort gehe und mir das ansehe!" Da brachen sie allesamt
auf und gingen zu dem Haus, in dem ihre Schwester verweilte, 6ffneten die Tur und suchten

an der Stelle, die ihnen im Traum beschrieben wurde. Da fanden sie ihre Schwester und deren
Sohn geschlachtet in der Grube, wie es ihnen gesagt wurde. Als sie den @bid danach

befragten, gab er den Worten Iblis Recht und gestand schlielich, was er mit den beiden getan
hatte.

Der Konig wurde verstandigt, und der @bid wurde aus seiner Einsiedelei geholt und
zur Kreuzigung vorgefiihrt. Wahrend sie ihn am Kreuz festmachten, kam der Teufel zu ihm
und sagte: "Du weil3t sicher, dass ich dein Geféhrte bin, der dich mit der Frau verfihrt hat, bis
du sie geschwangert und sie und ihren Sohn getétet hast. Wenn du mir aber heute gehorchst

und Gott leugnest, der dich erschaffen und geformt hat, dann befreie ich dich aus der
misslichen Lage, in der du steckst!" Da verfiel der @bid dem Unglauben — und nachdem er

vom Glauben abgefallen war, liel er den Bridern freie Hand und ihn im Stich, und er wurde
gekreuzigt.

Aus: Talbis Iblis: 26-29.
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Die Macht des Teufels iiber den Siinder

Al-Hasan al-Basri’ erzahlte: Es gab einst einen Baum, der an Stelle von Gott verehrt wurde.
Da kam ein Mann zu ihm und sprach: "Ich werde diesen Baum fallen."” So kam er um ihn zu
fallen, aus Zorn fir Gott.®> Da traf ihn Iblis in der Gestalt eines Menschen und fragte ihn:
"Was hast du vor?" Er antwortete: "Ich bin gekommen um diesen Baum umzuschneiden, der
an Stelle Gottes angebetet wird." Da sagte ihm Iblis: "Wenn du ihn nicht anbetest, was
schaden dir schon diejenigen, die ihn anbeten?" Er beharrte aber: "Ich werde ihn fallen.” Da
sagte ihm der Teufel: "Was haltst du von etwas, das besser fur dich ist? Falle ihn nicht, und du
bekommst jeden Tag zwei Dinare auf deinen Polster wenn du aufstehst." Er fragte: "Woher
soll ich die bekommen?" Iblis antwortete: "Ich kiimmere mich darum." Da kehrte er um, und
als er morgens aufwachte, fand er bei seinem Polster tatsachlich zwei Dinare. Als er am Tag
darauf aufwachte, fand er allerdings nichts; da ging er zornig los, um den Baum zu féllen. Da
zeigte sich ihm der Teufel in seiner Gestalt*, und fragte ihn: "Was willst du?" Er antwortete:
"Ich will den Baum fallen, der an Stelle Gottes verehrt wird!" Da sagte der Teufel: "Du lugst,
du wirst nicht dazu im Stande sein!" Als er losging um ihn zu fallen, schlug Satan ihn zu
Boden — und wirgte ihn, bis er ihn beinahe umgebracht hatte. "Weilt du, wer ich bin? Ich bin
Satan, du kamst beim ersten Mal aus Zorn fur Gott, da hatte ich keine Macht tiber dich, aber
ich habe dich mit den Dinaren hereingelegt, und als du aus Zorn wegen der beiden Dinare
kamst, da habe ich Macht (iber dich gehabt!"

Aus: Talbis Iblis: 32.

2642 - 728, Theologe und Koranexeget, vor allem als Asket bekannt.
*D.h. sein Zorn ergab sich aus Gottergebenheit.
*D.h. des Menschen, in Menschengestalt.
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Kategorien der ginn
Auch wenn eine klare Trennung oft nicht eindeutig méglich ist, mochte ich zusammenfassend

die Welt der ginn skizzenhaft darstellen. Dabei mochte ich einige Einteilungskriterien

anfuhren, die auch bei meiner Anordnung Anwendung gefunden haben:

Feuer: Der Ursprung der ginn, der allen gemein ist und sie von anderen Wesen, wie z.B.

Engeln, abgrenzt.

v

Ginn: Die Gesamtheit aller ginn; willensfreie Geschopfe Gottes, die uns (in ihrer Form)

1

Tayyar/sayyar/ ummar: Die verschiedenen Klassen der ginn; Einteilung nach ihrer

unsichtbar sind.

(Lebens)form, wobei die Willensfreiheit bis hierher noch

gegeben ist.

v

Sali piin/muslimiin — ditna dalik/qasitun: Einteilung in "Gut und Bose".

Sayatin: Bosartige ginn, wobei ich saytan hier als Sammelbegriff fur

alle verwende, die sich gegen den Willen Gottes auflehnen.

marid: BOser/starker als ein "normaler" saytan.

ifrit: Starkster und bosartigster der ginn.

< Je1s/18ysog

Jenseits der Bosheits-/Starkeskala: Diverse sayafin, wie garin, gil, Hanzab (Zalanbur, Tabr,

al-A‘war...); Einteilung nach verschiedenen "Zustandigkeitsbereichen™.
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Beziehungen der ginn zueinander

—> Koran
_> Hadith

=3
5

Ifrit

Rollenwechsel
Da warfen sie sich nieder, auRer Iblis (2:34)
Doch Satan entfernte sie davon (2:36)

rebellischen Satan (37:7)

Marid

Mit dieser Grafik mdchte ich veranschaulichen, in welchem Zusammenhang die ginn zueinander
stehen. Auf mehrfache Verweise habe ich aus Platzgriinden verzichtet. Bis auf Vers 38:36 werden alle

Verse bzw. Hadithe in dieser Arbeit erwahnt. Letztendlich lasst sich alles auf die ginn und somit das

Feuer zurtickflihren. Den Menschen, auf den die Bezeichnungen saitin, qarin und marid ebenso

anwendbar sind, habe ich nicht miteinbezogen, ebenso nicht die Engel, von denen es auch gurana’

gibt.
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Ubersetzung der ruqya as-sar iya

Al-fatiha "die Eroffnende” (1)

Im Namen Allahs, des Allerbarmers, des Barmherzigen. (1) (Alles) Lob gehort Allah, dem
Herrn der Welten, (2) dem Allerbarmer, dem Barmherzigen, (3) dem Herrscher am Tag des
Gerichts. (4) Dir allein dienen wir, und zu Dir allein flehen wir um Hilfe. (5) Leite uns den
geraden Weg, (6) den Weg derjenigen, denen Du Gunst erwiesen hast, nicht derjenigen, die

(Deinen) Zorn erregt haben, und nicht der Irregehenden! (7)

Al-bagara "die Kuh" (2)
Alif-Lam-Mim (1) Dieses Buch, an dem es keinen Zweifel gibt, ist eine Rechtleitung fur die

Gottesflrchtigen, (2) die an das Verborgene glauben, das Gebet verrichten und von dem,
womit Wir sie versorgt haben, ausgeben (3) und die an das glauben, was zu dir (an
Offenbarung) herabgesandt worden ist, und was vor dir herabgesandt wurde, und die vom
Jenseits Uberzeugt sind. (4) Jene verfahren nach einer Rechtleitung von ihrem Herrn, und das

sind diejenigen, denen es wohl ergeht. (5)

Euer Gott ist ein Einziger Gott. Es gibt keinen Gott aufler IThm, dem Allerbarmer, dem
Barmherzigen. (163) In der Schopfung der Himmel und der Erde; im Unterschied von Nacht
und Tag; in den Schiffen, die das Meer befahren mit dem, was den Menschen niitzt; darin,
dass Allah Wasser vom Himmel herabkommen l&sst, und damit dann die Erde nach ihrem
Tod wieder lebendig macht und auf ihr allerlei Tiere sich ausbreiten lasst; und im Wechsel der
Winde und der Wolken, die zwischen Himmel und Erde dienstbar gemacht sind, sind

wahrlich Zeichen fur Leute, die begreifen. (164)

Allah - es gibt keinen Gott aufRer IThm, dem Lebendigen und Bestandigen. Ihn Gberkommt
weder Schlummer noch Schlaf. Ihm gehért (alles), was in den Himmeln und was auf der Erde
ist. Wer ist es denn, der bei Ihm Fursprache einlegen konnte - auBer mit Seiner Erlaubnis? Er
weil3, was vor ihnen und was hinter ihnen liegt, sie aber umfassen nichts von Seinem Wissen -
aufler, was Er will. Sein Thronschemel umfasst die Himmel und die Erde, und ihre Behltung
beschwert lhn nicht. Er ist der Erhabene und Allgewaltige. (255)

Allah gehort (alles), was in den Himmeln und was auf der Erde ist. Und ob ihr offenlegt, was
in euch selbst ist, oder es verbergt, Allah wird euch daflir zur Rechenschaft ziehen. Dann
vergibt Er, wem Er will, und straft, wen Er will. Und Allah hat zu allem die Macht. (284) Der
Gesandte (Allahs) glaubt an das, was zu ihm von seinem Herrn (als Offenbarung)
herabgesandt worden ist, und ebenso die Glaubigen; alle glauben an Allah, Seine Engel, Seine

Bucher und Seine Gesandten - Wir machen keinen Unterschied bei jemandem von Seinen
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Gesandten. Und sie sagen: "Wir horen und gehorchen. (Gewéhre uns) Deine Vergebung,
unser Herr! Und zu Dir ist der Ausgang."” (285) Allah erlegt keiner Seele mehr auf, als sie zu
leisten vermag. Ihr kommt (nur) zu, was sie verdient hat, und angelastet wird ihr (nur), was
sie verdient hat. "Unser Herr, belange uns nicht, wenn wir (etwas) vergessen oder einen
Fehler begehen. Unser Herr, lege uns keine Birde auf, wie Du sie denjenigen vor uns
auferlegt hast. Unser Herr, blrde uns nichts auf, wozu wir keine Kraft haben. Verzeihe uns,
vergib uns und erbarme Dich unser! Du bist unser Schutzherr. So verhilf uns zum Sieg uber
das unglaubige Volk! (286)

Al- imran "die Sippe ‘Imrans" (3)
Allah bezeugt, dass es keinen Gott gibt auf3er Ihm; und (ebenso bezeugen) die Engel und
diejenigen, die Wissen besitzen; der Wahrer der Gerechtigkeit. Es gibt keinen Gott auRer Ihm,

dem Allméchtigen und Allweisen. (18)

Al-a raf"die Hohen" (7)

Gewiss, euer Herr ist Allah, Der die Himmel und die Erde in sechs Tagen erschuf und Sich
hierauf Gber den Thron erhob. Er l&sst die Nacht den Tag Uberdecken, wobei sie ihn eilig
einzuholen sucht. Und (Er schuf auch) die Sonne, den Mond und die Sterne, durch Seinen
Befehl dienstbar gemacht. Sicherlich, Sein ist die Schépfung und der Befehl. Segensreich ist
Allah, der Herr der Weltenbewohner. (54)

Al-mu 'mintin "die Glaubigen" (23)

Meint ihr denn, dass Wir euch zum sinnlosen Spiel erschaffen hatten und dass ihr nicht zu
Uns zurlickgebracht wirdet?" (115) Doch Erhaben ist Allah, der Konig, der Wahre. Es gibt
keinen Gott aufler Thm, dem Herrn des ehrwirdigen Thrones. (116) Und wer neben Allah
einen anderen Gott anruft, fir den er keinen Beweis hat, dessen Abrechnung liegt nur bei
seinem Herrn. Gewiss, den Ungléubigen wird es nicht wohl ergehen. (117) Und sag: Mein
Herr, vergib und erbarme Dich, denn Du bist der Beste der Barmherzigen. (118)

Al-ginn (72)
Und erhaben ist die GroRe unseres Herrn. Er hat sich weder eine Gefahrtin noch Kinder

genommen. (3)

As-saffat "die sich Reihenden" (37)
Bei den sich reihenweise Reihenden, (1) dann den einen Schelteschrei Ausstoflenden, (2)

dann den eine Ermahnung Verlesenden! (3) Euer Gott ist wahrlich ein Einziger, (4) der Herr

der Himmel und der Erde und dessen, was dazwischen ist, und der Herr der Osten. (5) Wir
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haben den untersten Himmel mit einem Schmuck geziert: mit den Himmelskorpern®; (6) und
als Schutz vor jedem rebellischen Satan. (7) So kdnnen sie der hdchsten fiihrenden Schar (der
Engel) nicht zuhdren, und sie werden von allen Seiten beworfen, (8) damit sie weggetrieben
werden - und flr sie wird es immerwéhrende Strafe geben -, (9) auBer jemandem, der rasch

etwas aufschnappt und den dann ein durchbohrend heller Leuchtkdrper verfolgt. (10)

Al-pasr "die Versammlung" (59)
Er ist Allah, aulRer dem es keinen Gott gibt, der Kenner des Verborgenen und des Offenbaren.

Er ist der Allerbarmer und Barmherzige. (22) Er ist Allah, aul3er dem es keinen Gott gibt, der
Konig, der Heilige, der Friede", der Gewahrer der Sicherheit, der Wéchter, der Allmachtige,
der Gewalthaber, der Stolze. Preis sei Allah! (Und Erhaben ist Er) tber das, was sie (Ihm)
beigesellen. (23) Er ist Allah, der Schopfer, der Erschaffer, der Gestalter. Sein sind die
schonsten Namen. Ihn preist (alles), was in den Himmeln und auf der Erde ist. Und Er ist der
Allméchtige und Allweise. (24)

Al-iflas"die Aufrichtigkeit” (112)
Sag: Er ist Allah, ein Einer, (1) Allah, der Uberlegene. (2) Er hat nicht gezeugt und ist nicht

gezeugt worden, (3) und niemand ist Thm jemals gleich. (4)

Al-falaq "der Tagesanbruch" (113)
Sag: Ich nehme Zuflucht beim Herrn des Tagesanbruchs (1) vor dem Ubel dessen, was Er

erschaffen hat, (2) und vor dem Ubel der Dunkelheit, wenn sie zunimmt, (3) und vor dem

Ubel der Knotenanblaserinnen (4) und vor dem Ubel eines (jeden) Neidenden, wenn er neidet.

(5)

An-nds "die Menschen" (114)
Sag: Ich nehme Zuflucht beim Herrn der Menschen, (1) dem Koénig der Menschen, (2) dem
Gott der Menschen, (3) vor dem Ubel des Einflusterers, des Davonschleichers, (4) der in die

Briiste der Menschen einfliistert, (5) von den Ginn und den Menschen. (6)
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Fallbeispiel eines Trennungszaubers

Der ginni Saqwan - aus: Bali 1996b15: 125-129
Eine Frau hat ihren Mann sehr verabscheut, und die Symptome des Zaubers waren

offenkundig, sodass die Frau sich im Hause ihres Mannes beengt fiihlte und sich sogar tber

ihn &rgerte und ihn in einer furchteinfléRenden Gestalt sah, als ob er ein wildes Tier waére.

Dann ging der Mann mit ihr zu jemandem, der mit dem Koran behandelt. Der ginni begann zu
sprechen und sagte, dass er uber einen Zauber gekommen sei und seine Aufgabe das
Auseinanderbringen von Mann und Frau wére. Da schlug ihn der Heiler viel, allerdings gab
der ginni nicht nach. Ihr Mann sagte mir°, er sei einen Monat lang immer wieder mit seiner
Frau zu diesem Heiler gegangen, bis der ginni schliellich verlangt habe, dass er sich von
seiner Frau scheiden lasst, und sei es nur ein Mal.® Leider kam der Mann dieser Forderung
nach und sprach die Scheidung aus — einmal, dann widerrief er sie. Die Frau wurde fir eine

Woche gesund, dann tberkam der ginni sie wieder. Da kam der Mann mit seiner Frau zu mir,

und als ich ihr den Koran vortrug, hatte sie einen Anfall (suriat) und es ereignete sich

folgendes Gespréch, das ich stark verkiirzt wiedergebe:
Ich sagte: Wie heif3t du?

Er sagte: Saqwan.

Balt: Und was ist deine Religion?

Saqwan: Ich bin Christ.

Bali: Warum bist du in diese Frau eingedrungen?
Sagqwan: Um sie von ihrem Mann zu trennen.

Balt: Ich schlage dir etwas vor, wenn du es akzeptierst, gebthrt alles Lob Gott, wenn nicht,

dann liegt die Entscheidung bei dir.

Saqwan: Plage dich nicht ab, ich werde nicht aus ihr ausfahren, er ist mit ihr schon zu diesem

und jenem gegangen...
Balt: Ich verlange nicht von dir, dass du aus ihr austrittst.

Saqwan: Also, was willst du dann?

5 . == .
Der Fall wird von Bali erzahlt.
® Nach islamischem Recht kann eine Scheidung innerhalb einer bestimmten Frist nach den ersten beiden Malen
wieder zurtickgenommen werden, nach dem dritten Mal aber nicht mehr.
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Bali: Ich will dir den Islam anbieten, wenn du ihn annimmst, gebiihrt alles Lob Gott, wenn

nicht, so gibt es keinen Zwang in der Religion.

Dann habe ich ihm den Islam unterbreitet, und nach einer langen und intensiven Diskussion

nahm er den Islam an, und alles Lob gebiihrt Allah.

Balt: Bist du wirklich Muslim geworden, oder mdchtest du uns tduschen?

Sagwan: Du kannst mich zwar zu nichts zwingen, aber ich bin wirklich von Herzen zum

Islam Ubergetreten. Allerdings...
Balt: Was denn?

Sagqwan: Ich sehe gerade eine Gruppe christlicher ginn vor mir, die mir drohen, und ich habe

Angst, dass sie mich umbringen!

Balt: Das ist eine Kleinigkeit. Wenn wir Gewissheit dariiber haben, dass du wirklich von
Herzen Muslim geworden bist, geben wir dir eine starke Waffe, damit sich dir keiner

nahern kann.
Saqwan: Gib sie mir jetzt!
Bali: Nein, nicht bis diese Sitzung vorbei ist.
Saqwan: Was willst du noch?

Bali: Wenn du wirklich aufrichtig zum Islam konvertiert bist, gehort zur vollstandigen Reue

das Ablassen von Ungerechtigkeit, und du musst diese Frau verlassen.
Saqwan: Ja, ich habe den Islam angenommen, aber wie werde ich diesen Zauberer los?
Balt: Das ist eine einfache Sache, wenn du uns dabei hilfst.
Sagqwan: In Ordnung.
Bali: Nun denn, wo ist der Ort des Zaubers?

Saqwan: Im Hof des Hauses, in dem die Frau wohnt.
Ich kann den Ort des Zaubers aber nicht genau bestimmen, weil es einen ginni gibt, der
den Auftrag hat, diesen Zauber zu schutzen, und jedesmal, wenn sein Ort

herausgefunden wird, bringt er ihn an einen anderen Ort.

Balt: Wie lange arbeitest du schon mit diesem Zauberer zusammen?
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Saqwan: Seit 10 oder 20 Jahren — ich bin mir nicht sicher —” und ich bin vor dieser Frau schon

in drei andere eingedrungen.

Dann erzahlte er uns die Geschichte von diesen dreien. Als ich erkannte, dass er die Wahrheit

sprach, sagte ich: Nimm deine Waffe, die wir dir versprochen haben.

Saqwan: Was ist sie?

Bali: Der Thronvers. Jedesmal, wenn sich dir ein ginni nahert, rezitierst du ihn, dann fllichtet

er vor dir — kannst du ihn auswendig?

Saqwan: Ja, ich kann ihn schon auswendig weil die Frau ihn so oft wiederholt.

Aber wie werde ich den Zauberer los?

Balt: Du trittst einfach aus und ziehst nach Mekka, und lebst dort im heiligen Bezirk unter den

glaubigen ginn.

Saqwan: Aber wird Gott mir vergeben, nach all den Siinden die ich begangen habe? ... Ich

habe sie viel gequalt, und ebenso die Frauen, in die ich vor ihr eingedrungen bin.

Bali: Ja, Gott, erhaben ist Er, hat gesagt: "Sag: O Meine Diener, die ihr gegen euch selbst
mallos gewesen seid, verliert nicht die Hoffnung auf Allahs Barmherzigkeit. Gewiss,

Allah vergibt die Siinden alle. Er ist ja der Allvergebende und Barmherzige." (39:53)

Da begann er zu weinen, dann sagte er: Wenn ich austrete, dann bittet diese Frau, dass sie mir

verzeiht, sie gequalt zu haben.

Dann sprach er den Eid und verlieR sie, dann las ich fur den Mann Verse aus dem Koran auf
Wasser und wies ihn an, dieses im Hof zu verspritzen. Nach einiger Zeit meldete sich der
Mann bei mir und sagte, dass es der Frau gut ginge, und alles Lob gebihrt Gott, und mir ist

nichts zu verdanken, sondern alles liegt in der Hand Gottes.

” Wahrscheinlich ist das ein Einschub Balis.
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Zusammenfassung
Der Begriff "ginn" ist nicht eindeutig und l&sst viele Bedeutungen zu, eine davon ist die

unsichtbarer Wesen. Im Koran werden ginn als willensfreie Geschdpfe Gottes dargestellt, die
mit dem Menschen interagieren kdnnen. Die Sunna bestatigt diese Darstellung und gibt

Auskunft Uber ihre Lebensweise.

Es gibt unterschiedliche Arten der ginn, wobei eine eindeutige Kategorisierung nicht wirklich
maoglich ist. Es bestehen Unterschiede in Gattung bzw. Fortbewegung, meist dient als

Unterscheidungskriterium aber das Verhalten.

Die Interaktion mit ginn ist moglich, sie ist jedoch meist unerwiinscht und &uRert sich negativ.
Die verschiedenen Formen, als "Krankheiten" bezeichnet, sind der bdse Blick, die
"Beriihrung”, Zauberei und Verliebtheit seitens der ginn, die alle in unterschiedlichsten

Auspragungen auftreten kdnnen.

Diesen ist man aber nicht hilflos ausgeliefert. Es gibt sowohl Methoden der Pravention als
auch solche zur Behandlung, die auf den Propheten zurlickgehen. Die Behandlung bedarf
einiger Vorbereitungen/Bedingungen, die von Heiler und Patient zu erfllen sind. Im Grunde
genommen bedeutet das nichts anderes, als den Islam in all seinen Dimensionen korrekt zu

praktizieren.

SchlieBlich gilt es, gewisse Verbote zu beachten. Neben offenkundigen VerstdRen gegen den

Islam wie der Zauberei gibt es gerade hier oft Praktiken, die entweder von Scharlatanen
kaschiert werden oder deshalb Akzeptanz finden, weil ein vermeintlicher/unwissender Saih

sie gemacht hat. Im Volksglauben haben sich besonders Amulette und der zar eingeburgert,

die nicht mit dem Islam in Einklang zu bringen sind.
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