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1. Einleitung

In der vorliegenden Arbeit beschaftige ich mich mit den tlrkischen Arbeitsmigrantinnen der
1960er Jahre, die den Herbst des Lebens in der Osterreichischen Gesellschaft verbringen.
Warum ist diese Gruppe nun so interessant? Einerseits hege ich ein personliches Interesse an
dieser Gruppe, zumal meine Eltern aus derselben Region stammen, andererseits ist tber die
alltaglichen Lebenspraxen der alteren tirkischen Migrantinnen nach ihrem Erwerbsleben nur
wenig bekannt. Untersuchungen zu Migration und Alter' wurden tiberwiegend aus den
Pflegewissenschaften publiziert, die Teilaspekte der Altenpflege diskutierten. Die bisher
veroffentlichten Studien betreffend Migration und Alter aus der Soziologie betrachteten vor
allem die Lebenslagen, Lebensbedingungen und Altersbilder der Migrantinnen oder

widmeten sich der Frage nach dem Zurtickkehren oder Bleiben.

Jedoch fehlt es an kultur- und sozialwissenschaftlichen Untersuchungen zu alteren tiirkischen
Migrantinnen hinsichtlich ihrer Erfahrungen, Perspektiven und Fragen der Zugehorigkeiten
und Werte im Alter. Daher stelle ich mir die Frage, wie in der taglichen Praxis
Zugehorigkeiten von den alteren tiirkischen Migrantinnen in Osterreich und in der Tiirkei
ausgedriickt werden. Im Zuge dessen ist auch interessant zu erfahren, welche Bedeutung die
Werte saygi (Respekt) und namus (Ehre) fir die Alteren haben und wie diese praktiziert
werden. Auflerdem wird der Frage nachgegangen, wie sich altere turkische Migrantinnen in

ihren transnationalen Raumen verortet fiihlen?

Kapitel 2 bildet den ,,Theoretischen Rahmen®, in dem zuerst eine Einfiihrung zum Stand der
Forschung aus der kultur- und sozialanthropologischen Perspektive sowie die Forschungen zu
Migration und Alter mit der Kategorie der Ethnizitat im Alter abgehandelt werden. Innerhalb
der Statusforschungen zu Alter werden die zentralen Verhaltensnormen sayg: (Respekt) und
namus (Ehre) sowie deren Bedeutungen vorgestellt. Die Forschungen zu Zugehdrigkeiten und
Identitdten mit dem Konzept von belonging sowie zu den transnationalen Studien zu home

wurden mit der sozialen Sicherheiten im Altern abschlieRend behandelt.

Unter Kapitel 3. ,Methodik der Feldforschung“ wird eingangs der Zugang im Feld

beschrieben und dariber hinaus meine  Auswahlkriterien  hinsichtlich  der

! Der Forschungsstand zu Migration und Alter wird unter Kapitel 2.1.2. behandelt.



Interviewpartnerinnen, die in gekirzter Form tlrkische Arbeitsmigrantinnen aus Wien mit
unterschiedlichen Familienkonstellationen - dargestellt. Die Datenerhebungen der
Feldforschung gliedern sich einerseits in die teilnehmenden Beobachtungen mit informellen
Gesprachen und andererseits in narrativ-biographische Interviews. Danach wird das

Auswertungsverfahren des Datenmaterials dargelegt.

Meine Zielgruppe der Feldforschung sind einerseits turkische Arbeitsmigrantinnen aus der
Provinz Kocaeli und zudem bezeichnen sie sich selbst als Yoriik’. Emipirische Forschungen

zu in Osterreich lebenden Yoriik sind bisher keine vorhanden.

Die Biographien der Gesprachspartnerinnen werden unter 4. ,, Altern in Wiirde in Osterreich*
vorgestellt. Dabei werden Erzahlungen aus der Kindheit bis zum jetzigen alltaglichen Leben

in Osterreich geschildert.

Im empirischen Teil der Arbeit werden weiters in Kapitel 5. Werte im Alter und 6.
Dimensionen der Zugehorigkeiten diskutiert, in denen die zentralen Ergebnisse der

Feldforschung présentiert werden.

Das Ziel der Arbeit ist es einen Einblick in das Leben der d&lteren turkischen
Arbeitsmigrantinnen in Osterreich zu bieten. Damit kann einerseits fiir zukiinftige Studien ein
Beitrag zur Gesellschaftspolitik geschaffen werden, der sich mit den Zugehorigkeiten der
tirkischen Migrantinnen beschaftigt. Andererseits kann die Arbeit auch als Anregung fir

neue Studien dienen.

% Nahere Ausfiihrungen zu Yériik siehe Kapitel 4. Altern in Wiirde in Osterreich.



2. Theoretischer Rahmen

Der theoretische Rahmen meiner Forschungsarbeit beschaftigt sich mit der Zugehérigkeit und
den Normen und Werten im Alter innerhalb der Alters- und Migrationsforschung. Zuerst wird
der ,,Stand der Forschung“ dargelegt. Dieser ist aufgesplittet in ,,Altersforschung aus der
Perspektive der Kultur- und Sozialanthropologie* und in ethnografische ,,Forschungen zu
Migration und Alter”. Innerhalb der Studien zu Migration und Alter werden auch die
historischen Umrisse der ecinstigen ,Gastarbeiterlnnen sowie die Studien der
Pflegewissenschaften in Bezug auf Alter und Migration vorgestellt. Nach dem Austritt aus
dem Erwerbsleben der Migrantinnen kommt es vermehrt zu einer Hinwendung zur eigenen
ethnischen Gruppe. In der Literatur wird dieses soziale Verhalten als ,,ethnischer Riickzug*
bezeichnet (u.a. Olbermann 2003: 105), welche innerhalb ,, Traditionen und Werte werden
wichtiger — Ethnizitat im Alter behandelt werden. Die Anerkennung bzw. Wertschatzung der
Alten wird unter ,,Alter und Status* behandelt. Hierbei werden auch die zentralen Normen
und Werte ,sayg: — Respekt“ und ,, namus — Ehre“ und deren Bedeutungen diskutiert.
Anschliefend wird der theoretische Hintergrund ,,Zugehdérigkeiten/belonging/Identitaten/
Transmigrantinnen behandelt. In weiterer Folge wird der Frage nachgegangen, wo sich die
alteren Migrantlnnen im transnationalen Raum zu Hause fiihlen — und zwar (ber die
transnationalen Studien zum Thema ,,zu Hause — home*. Als letzten Punkt zum Thema
Zugehdrigkeiten beschaftige ich mich mit den Bereichen ,,Alter und soziale Sicherheit® wo
in Studien vermehrt von Unsicherheiten (u.a. Reinprecht 2006; Dietzel-Papakyriakou 1993)
ausgegangen wird. Zum Schluss werde ich auf die zentralen Forschungsergebnisse meiner

Untersuchung eingehen.

2.1. Stand der Forschung
2.1.1. Altersforschung in Kultur und Sozialanthropologie

,Niemand glaubt, die Altersgrenze der Rentenversicherung erreichen zu kénnen, [...]. Mit 60
denkt kein Tirke mehr an die Rente, mit 60 denkt man an den Tod, heif3t es.” (Baklan 1988:
386).

Alte Menschen bilden in unserer Gesellschaft eine ,,Randgruppe*. In wirtschaftlicher Hinsicht

gelten sie als unproduktiv und in finanzieller Hinsicht - bezlglich der Pflegeversorgung - als

% Zur sozialen Sichheit haben sich u.a. Franz und Keebet von Benda-Beckmann 2007 beschaftigt.



Kostenfaktor (Dracklé 1998: 2). Laut Dracklé wird das Alter als Problem dargestellt — und
das, ohne die Fahigkeiten und Ressourcen é&ltere Menschen zu berlcksichtigen. Wenn in
unserer Kultur Alter visuell dargestellt wird, dann mit der Gegensatzlichkeit von Jung und
Alt. Darlber hinaus sind die Vorstellungen tber den alternden Korper iberwiegend negativ
besetzt (Dracklé 1998: 2f.).

Das Alter ist Gegenstand zahlreicher wissenschaftlicher Disziplinen, jedoch gilt die
Ethnologie als ,,Spateinsteiger im Bereich Altersforschung. Lange war sie nur am Rande
beteiligt - die Anfange der Forschung gehen in die Zeit zuriick, in dem vorwiegend
auBereuropaische Gesellschaften erforscht und thematisiert wurden (Marzi 1998: 13f.). Dabei
waren die é&lteren Menschen meist Hauptinformantinnen bei den Feldforschungen der
Ethnologinnen. Laut Sagner wurde bis in die 1960er Jahre der Lebenssituation der Alteren
kaum Beachtung geschenkt (Sagner 1997: 145). Entgegen dieser Behauptung stellt Marzi
klar, dass Alter von jeher ein zentraler Gegenstand der ethnologischen Forschung war und ist
(Marzi 1998: 13).

Wahrend der 1970er Jahre waren die Hauptpunkte der ethnologischen Altersforschung die
Modernisierungshypothesen und der Status der Alten in verschiedenen Gesellschaften im
Vergleich zueinander. Es wurde davon ausgegangen, dass der niedrige Status der Alten mit
der Modernitat der Industriestaaten zusammenhing. Im Gegensatz dazu brachte man den
hohen Altersstatus mit traditionellen Gesellschaften in Verbindung. Diese Annahme geht
zuriick auf ,,Aging and Modernization* von Cowgill und Holmes aus dem Jahr 1972, wobeli
ihre Theorie lange Zeit den sozialwissenschaftlichen Altersdiskurs bestimmte (Marzi 1998:
16).

In den letzen Jahrzehnten beschéftigt sich die ethnologische Altersforschung vermehrt mit
kulturellen Konstruktionen und Dimensionen des Alters sowie mit dem Prozess des
Alterwerdens (Wettich 2007: 5ff.). Nach Marzi konnen die Bewertung des Alters und das
Verhalten gegeniiber alten Menschen nur im Kontext der untersuchenden Gesellschaft

herausgefunden werden (Marzi 1998: 22).

2.1.2. Forschungen zu Migration und Alter

,Obwohl Migration und Alter Themen der Ethnologie sind, wurden die Situation der
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alternden Migranten in Deutschland innerhalb der gerontologischen Forschungen vor allem
aus soziologischer, erziehungswissenschaftlicher, psychologischer und medizinischer
Perspektive untersucht. (Wettich 2007: 1)

Der Gedanke an den Verbleib der Migrantinnen im Pensionsalter in den
sozialwissenschaftlichen Untersuchungen verdrangt (Wettich 2007: 13). Die meisten alteren
Arbeitsmigrantinnen aus der Tirkei kamen im Rahmen des ,,Gastarbeiter-Regimes® nach
Osterreich. Um das Wachstum der osterreichischen Okonomie zu garantieren, unterzeichnete
Osterreich bilaterale Anwerbungsvertrage am 15. Mai 1964 mit der Tirkei (Olah-Raab-
Abkommen). Wéhrend in der ersten Phase (1961 -1973) nur wenige Gastarbeiterinnen aus der
Tirkei kamen, brachte die zweite Phase (1973/74 - 1993) vermehrt Arbeitskrafte aus der
Tilrkei - neben jenen aus dem ehemaligen Jugoslawien sowie Fluchtlingen und
Asylsuchenden (Reinprecht 2006: 10; Baubdck/Perchinig 2003: 8).

Das geplante Rotationsprinzip” fiir die Gastarbeiterlnnen sowie die kontrollierte Anwerbung
erwies sich als ineffizient (Reinprecht 2006: 10; Baubdck/Perchinig 2003: 7). Bis in die
1970er Jahre hinein wurde von den Gastarbeiterlnnen erwartet, dass sie nur auf Zeit im
Aufnahmeland bleiben (Dietzel-Papakyriakou 1993: 3ff.). Die heutige Situation der einstigen
,,GastarbeiterInnen‘ zeigt aber ein vollkommen anderes Bild. Viele Menschen sind nicht in
ihr Herkunfstland zuriickgekehrt, sondern verbringen ihren Lebensabend in Osterreich.

Nach den aktuellen Daten der Statistik Austria (Statistik Austria 2011, Osterreich Zahlen
Daten Fakten: 21) leben insgesamt 113.457 Personen mit tirkischer Staatsangehorigkeit in
Osterreich, wobei mit 38 Prozent der GrofRteil in Wien wohnt. Weiteres wurden auch Daten
erhoben, die nach den Kriterien Geburtsland, Geschlecht und Altersgruppen aufgesplittet
wurden: 29.891 Personen der turkischsprachigen Bewohner fallen unter ,,50 bis 64jahrigen®,
7.090 weitere unter die ,,65jdhrigen und élter. Wenn diese Zahlen ergénzend nach
Geschlecht aufgeteilt werden, ergibt dies einen Anteil von 16.241 Mannern in der ersten
Altersgruppe und 3.832 Mannern in der zweiten Gruppe. Etwas geringer fallt der Frauenanteil

in beiden Gruppen aus, namlich 13.578 bzw. 3.258 Frauen.

In Osterreich und Deutschland existieren vereinzelte Studien zu den Themen Altern und

Migration, wobei diese Untersuchungen vermehrt aus den Sozial- und Pflegewissenschaften

4 Das Rotationsprinzip sah einen jéhrlichen Austausch der Arbeitskréfte vor, damit eine dauerhafte
Einwanderung verhindert ware.



stammen. Uberwiegend wurden Teilaspekte des Bereichs Altenpflege diskutiert, zum Beispiel
im Jahr 2010 von Nevin Altintop, die sich folgende Frage stellte: ,,Wie sich
tlrkischsprechende Migranten in Wien ihre Zukunft im Alter vorstellen®. Das Ergebnis: Eine
Analyse der Winsche und Vorstellungen der turkischsprechenden Migrantinnen in Wien, die
aufgrund von empirischen Ergebnissen eine interkulturelle Offnung der Altenpflege fordert
(Altintop 2010: 110). Weitere Beispiele in Bezug auf Altenpflege aus den
Pflegewissenschaften sind die Publikationen von Claudia Baumann aus dem Jahr 2008 —
,Pflege und Islam: Herausforderung und Konfliktfelder in der Pflege von Migranten* sowie
,Interkulturelle Altenpflege in Wien“ von Marion Kremla, erschienen 2004. Die Autorinnen
kommen ebenso zu dem Ergebnis, dass eine interkulturelle Offnung der Altenpflege fiir ltere

Migrantinnen von groRer Bedeutung ist.

Eine weit ausfihrlichere Studie zu alteren Migrantinnen in Osterreich liefert der Soziologe
Christoph Reinprecht. In seinen Projekten ,,Senior Plus® aus den Jahren 1997 bis 1999 sowie
,Aktiv ins  Alter von 2002 bis 2005 untersuchte er einerseits die Lebens- und
Gesundheitssituation sowie Netzwerkressourcen, andererseits die Lebensfiihrung sowie
Lebensqualitit der Migrantinnen aus der Turkei und dem ehemaligen Jugoslawien. Er kommt
zu dem Ergebnis, dass die Lebenssituationen der d&lteren Migrantinnen jenen der
Aufnahmegesellschaft &hneln, aber auch groRe Differenzen in den Bereichen Einkommen,
Wohnen, Konsum, Gesundheit, Aktivitat, psychischer Status und Bildung vorhanden sind
(Reinprecht 2006: 33).

Die Monographie von Maria Dietzel-Papakyriakou von 1993 beschéaftigt sich mit dem Thema
,Altern in der Migration. Die Arbeitsmigranten vor dem Dilemma: zurlickkehren oder
bleiben in Deutschland — und zwar aus sozialgerontologischer Sicht. Zu ihren
Schwerpunkten gehoren die Ruckkehrorientierung, ethnische Kolonien, Lebensstille sowie

Kompetenzen und Ressourcen in der Sozialisation im Alter.

Auch die Soziologin Elke Olbermann schrieb 2003 ihre Dissertation ,,Soziale Netzwerke,
Alter und Migration® aus sozialgerontologischer Perspektive. Sie behandelte die sozialen
Beziehungen im Alter bei Migrantenfamilien sowie die sozialen Unterstiitzungsressourcen.
Ihrer Meinung nach sind in vielen Untersuchungen, auch innerhalb der Netzwerkstudien, zu
wenige Aspekte der sozialen Netzwerke und Unterstitzungsbeziehungen berticksichtigt

worden.



Erwahnt gehoren hier noch zwei weitere Autorinnen aus Deutschland, die ihre Arbeit alteren
tirkischen Migrantinnen gewidmet haben. Zum einen publizierte die Ethnologin Jana Wettich
2007 ihr Buch ,,Migration und Alter. Kulturelle Altersbilder im Wandel®. Dabei untersuchte
sie die Auswirkungen der Veranderung von Familienformen und sozialen Netzwerken,
Geschlechterrollen, den Bezug zum Herkunftsland und der Aufnahmegesellschaft,
Assoziationen mit dem Altsein, die Handlungsféhigkeit im Alter und die kulturellen
Altersbilder in der Turkei und in Deutschland.

Zum anderen veroffentlichte die Turkologin und Soziologin Sabine Prator 2009 ein Artikel
mit dem Titel ,,Altersbilder in der Tiirkei und bei tiirkischen Immigranten. Sie behandelt
zuerst die tirkischen Altersrenten als Indikator fir die finanzielle Versorgung und den
Ausbau der Institutionen der Altenhilfe in der Tirkei, um danach die Situation der turkischen
Seniorlnnen in Deutschland mit ihren Vorstellungen vom Leben und der Versorgungen im
Alter darzustellen. In diesem Zusammenhang erortert Prator die Rollen der
Generationsbeziehungen, der Werte und der lokalen Orientierungen. Bei dieser Publikation
handelt es sich laut der Autorin jedoch nicht um die Ergebnisse abgeschlossener Studien,

sondern um die Annaherung an einen Themenbereich.

Im Sammelband ,,Alt und Zahm? Alter und Alterwerden in unterschiedlichen Kulturen.“
publizierte die Ethnologin Dorle Dracklé 1998 einen Artikel mit dem Titel ,,Das gezihmte
Alter. Aus ethnologischer Perspektive versucht sie die Altersbilder in Deutschland
darzulegen. Dracklé kommt zu dem Ergebnis, dass u.a. die Vorstellungen Ulber den alternden
Kaorper in unserer Kultur negativ belastet sind.

Die Autorinnen sind sich dartber einig, dass es sich bei den alteren Migrantinnen um keine
homogene Einheit handelt: Sie sind gleichermalien vielfaltig, wie die Migrantenbevolkerung
an sich (Prator 2009: 93). Auch Dracklé vertritt den gleichen Standpunkt, wobei sie eine

allgemeine Gultigkeit flr die Heterogenitat der alten Menschen postuliert.

,Weder sind alle alten Menschen pflegebediirftig, senil, arm oder einsam, noch sind alle
gleich alt, auch haben nicht alle keine Macht mehr oder sind potentielle Opfer. Sie haben
nicht das gleiche Geschlecht, die gleiche Vorlieben und Geschichten.” ( Dracklé 1998: 5f.)

Ausgehend von dieser treffenden Aussage, die auch fur die &lteren Migrantinnen aus der

Turkei ihre Gultigkeit hat, mdchte ich nun im nachsten Kapitel das Konstrukt der Ethnizitat
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im Alter bei Migrantinnen aufgreifen, da in vielen Studien (u.a. Reinprecht 2006, Dietzel-

Papakyriakou 1993) Uber einen ethnischen Ruickzug diskutiert wurde und wird.

2.1.3. Tradition und Werte werden wichtiger - Ethnizitat im Alter

Aus neuen Erkenntnissen der Ethnizitatsforschung wird davon ausgegangen, dass sich das
ethnische ldentitatsbewusstsein in Abgrenzung von anderen ethnischen Gruppen konstituiert
(z.B. Barth 1969). Dieses Identitatsbewusstsein ist flieend und situationsgebunden und es
kann grolere sowie kleinere Einheiten umfassen. Somit unterliegen die ethnischen Gruppen
Formations- und Transformationsprozessen (Kohl 1999: 275; Dietzel-Papakyriakou 1993:
18). Dieses Konzept lasst folglich Wandlungen der Ehtnizitat zu, egal ob im Lebensverlauf
von einer Lebensphase zur anderen oder in der alltaglichen Interaktion, also von einer

Situation zur anderen.

,.In bezug auf das Alter verlangen pragende Situationen und Schlusselereignisse, wie z.B. die
Berentung, Verwitwung [...] eine jeweils entsprechende Organisation der ethnischen Identitat®
(Dietzel-Papakyriakou 1993: 18). Die gesammelten Erfahrungen und der Wissensfundus
werden im Alter demzufolge in bestimmten Situationen fir Bewaltigungsstrategien und
Verhaltensmuster angewendet, die einer Person zur Verflgung stehen. Aufgrund von
Altersprozessen bei Migrantinnen kommt es zu einem Wiederaufleben der Ethnizitét, wo das
Erfahrungswissen, die Sprache und die kulturellen Symbole — auch die Religion — an
Bedeutung gewinnen. So kommt es zum Riickzug des Menschen aus vielen Bereichen seiner
aktiven Lebensphasen. Stattdessen erfolgt die Hinwendung zu Symbolen seiner
Vergangenheit, wie Erinnerungen an die Kindheit, und zu einer Orientierung der Interaktion
mit Individuen aus der eigenen ethnischen Bezugsgruppe (Dietzel-Papakyriakou 1993: 20).
Die Netzwerke innerhalb der eigenen Ethnie begiinstigen die Bewaéltigung des Alltags, geben
Orientierung in der Umwelt und erleichtern den Zugang zu Hilfe und Stiitzung sowie zu den
Institutionen (Reinprecht 2006: 120).

Innerhalb der Altersforschung und Migration bestatigen viele Studien (u.a. Dietzel-
Papakyriakou 1993; Reinprecht 2006; Olbermann und Dietzel-Papakyriakou 1995;
Olbermann 2003; Fernandez de la Hoz und Pflegerl 2000; Seemann 2003) die Riickbesinnung
auf die Tradition und das eigene ethnische, altersbezogene Werte- und Normensystem. Diese

Wiederbelebung der Ethnizitat sowie Hinwendung zu der eigenen ethnischen Gruppe stellt
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eine wichtige Ressource im Alter dar und kann als ausgleichende Funktion den durch den
Berufsaustritt verursachten Rollenverlust kompensieren (Olbermann 2003: 105). Durch
Aufwertung der eigenen Bezugsgruppe sowie durch die Ubernahme von neuen Rollen
innerhalb des ethnischen Kontextes kann dieser Verlust des Berufsaustritts jedoch
aufgefangen werden (Dietzel-Papakyriakou 1993: 20; Reinprecht 2006: 120).

Durch die raumliche Konzentration in bestimmten Stadtgebieten mit ethnischer Infrastruktur
und informellen Netzwerken haben die élteren Migrantinnen die Mdglichkeit, den Kontakt
mit der eigenen ethnischen Gruppe sowie der Pflege der eigenen Kultur nachzugehen. Sie
kénnen somit auch sicherstellen, dass die ihnen nach den traditionellen Vorstellungen
zustehende Wertschatzung dort erhalten bleibt (Olbermann und Dietzel-Papakyriakou 1995:
16).

Status, Prestige und Macht sind also sehr eng mit der Wertschétzung einer Person verbunden:
Diese wird in Forschungsstudien zu Status und Rollen untersucht, auf die ich im néchsten
Kapitel eingehen mdchte. Unter diesem Punkt werden auch die Normen und Werte von

Respekt (saygr) und Ehre (namus) der tirkischen Gesellschaft dargelegt.

2.2. Alter und Status — Normen und Werte

Der Schwerpunkt der ethnologischen Statusstudien liegt in den 1970er Jahren. Dazu lege ich
drei Richtungen von Interpretationsvorschlagen von Status dar: Als erstes wird der hohe
Status der Alten in ,traditionellen” Gesellschaften mit der Kontrolle Uber die
Informationsquelle einer Gesellschaft ausgelegt. Hierbei untersuchten Maxwell und
Silverman 1970 mit ihrer Arbeit ,,Information and esteem: cultural considerations in the
treatment of the aged™ den direkten Zusammenhang zwischen Information und Status bzw.
Wertschédtzung (esteem), wobei sie unter einer Information etwas verstehen, das das
Uberleben und das soziale Leben sichert — diese ist ausschlaggebend fiir den hohen Status.
Die Informationskontrolle hidngt mit der Partizipation der Alten in ,,community affaires‘
zusammen, andererseits ist die Intensitdt der Teilnahme vom Grad der Wertschatzung
abhangig, den die Alten durch andere Mitglieder ihrer Gesellschaft erhalten. Deswegen muss
die Behandlung der Alten als Konsequenz der Verteilung der Information innerhalb eines
Systems gewertet werden (Marzi 1990: 25). Anhand der Resultate versuchten die Autoren ihr

Informationsmodell auf industrialisierte Gesellschaften zu Ubertragen. Aufgrund der
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Verwendung von z.B. Computern sei die nutzlose und veraltete Information der Alten von
geringem Wert flr die Gesellschaft und dies flihre zu einer Abnahme sozialer Partizipation im
gesamten Lebensbereich und somit zu Statusminderung der Alten. Weiters ist der Status der
Alten bei Maxwell und Silverman eng verbunden mit machtvollen sozialen und politischen
Funktionen (gemeint als strategische wichtige Positionen als Informationstrager), wobei der
Status nicht vollig als sozialpolitischer Status definiert werden kann, da Informationskontrolle
eine Teilnahme an gesellschaftlichen Aktivitaten miteinbezieht (Marzi 1990: 28ff.).

Auch Press und McKool beschéaftigten sich 1972 in ihrer Arbeit ,,Social structure and status of
the aged: toward some valid cross-cultural generalizations mit dem Status der Alten. Sie
gehen davon aus, dass der Status im Alter durch die Art der sozialen Struktur bestimmt wird.
Als Ausgangspunkt dienen ihnen eine Anzahl ,strukturaler Determinanten* von Cowgill
(1971), die sie den statusbestimmenden Kriterien, die sie im Rahmen einer Feldaufzeichnung
in den Dbauerlichen Gesellschaften Mexikos und Guatemalas gewonnen haben,
gegeniberstellten (Marzi 1990: 32). Fur den hohen Status der Alten wurden sechs
statusgebende Determinanten herausgearbeitet, wobei ich nur auf einen kleinen Ausschnitt
eingehen mochte. Die erste statusgebende Determinante ist die hohe sozio-6konomische
Homogenitdt der Gemeinschaft. Hiermit ist die minimale Rollendifferenzierung zwischen den
verschiedenen Lebensaltern gemeint. Denn je weniger Rollenwechsel im Laufe des Lebens,
desto weniger erfolgt eine Abwertung der Alten. Daher ist eine gewisse Kontinuitat im
Ubergang von einem Lebenszyklus in den anderen wichtig. Infolgedessen besetzen die Alten
die hochst politischen Positionen durch Rollenakkumulation und kdnnen bedeutende rituelle
Aktivitaten als Vorrecht austiben. Aus diesem Grund haben die Alten auch die Kontrolle Gber
die Guter der Gemeinschaft sowie tber das Eigentum der ,,extended family* als Oberhaupt.
Somit gewinnen alte Menschen moralischen Einfluss und Macht ber andere (Marzi 1990:
32f.).

Obwohl die strukturalen Elemente nur die mittelamerikanischen Bauerngesellschaft spiegeln,
seien diese trotzdem giiltig fiir die Vielfalt ,,of specific social, economic, ritual and political
behavior in other cultural milieux* (Press/McKool 1972: 304; nach Marzi 1990: 33). Wenn
sich aber die sozialen Strukturen einer Gesellschaft veréandern, fuhre das zur Statusminderung
der Alten. Laut Marzi sind einige Aussagen der Autoren widersprichlich und gehoéren
Uberpruft, vorwiegend ob in den betreffenden Gesellschaften allen Alten diese hoher Status

zukommt und ob unter dem Begriff Status auch andere Funktionen wie Autoritat, Macht,
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Sicherheit, Prestige und Respekt verstanden werden. Denn Respekt muss nicht unbedingt an
einen hohen Status gebunden sein (ebenda 1990: 34ff.).

Als letztes Modell werde ich die Arbeit von Cowgill und Holmes 1972 erschienenen
Publikation ,,Aging and modernization“ vorstellen, die von der Annahme ausgeht, dass der
minder werdende Status der Alten mit dem Grad der Modernisierung einer Gesellschaft in
Verbindung steht (Marzi 1990: 37f.). Ausschlaggebende Parameter fiir die Statusminderung
seien die Technologie des Gesundheitswesens, die wirtschaftliche Entwicklung, die
zunehmende Urbanisierung sowie der Ausbau des Bildungssystems. Darlber hinaus wiesen
modernisierte Gesellschaften einen ziemlich hohen Bevolkerungsanteil an alten Menschen auf
- demnach wird den Alteren mehr Respekt entgegengebracht, wenn sie eine kleine Gruppe
innerhalb der Gesamtbevdlkerung darstellen (Wettich 2007: 7; Marzi 1990: 38ff.; Dietzel-
Papakyriakou 1993: 21ff.). In den nicht-industriellen Gesellschaften biete die Familie als
fundamentale soziale Gruppe den abhangigen Alteren die okonomische Sicherheit. Diese
Verantwortung wird in den modernen Gesellschaften zum Teil oder ausschlieBlich vom Staat
ubernommen, wobei der Ruhestand nur in modernisierten, hochproduktiven Gesellschaften
gegeben ist. Weit mehr Anerkennung finden Altere in jenen Gesellschaften, wo die
Grol3familie in der Sozialstruktur uberwiegt (Holmes und Holmes 1995: 257ff; nach Wettich
2007: 7). Die Modernisierungshypothese wurde kritisiert, da diese nicht auf alle
Gesellschaften ausgeweitet werden kann, denn das Konzept ,,modernization® ist komplex und

kontrovers, so Marzi (1990: 43f.).

In Verbindung mit dem zentralen Begriff Status sollen vorwiegend die kulturelle Pragung des
Alters und der Einfluss von Kultur auf den Prozess des Alterns — wie zum Beispiel die Rolle
der Religion in der Gesellschaft und im Alter — betrachtet werden (Wettich 2007: 7; Marzi
1998: 19; Marzi 1990: 43f.; Dietzel-Papakyriakou 1993: 23).

Die vorgestellten Theoretischer haben zu Statusarbeiten den Begriff Status nicht definiert.
Zusammengefasst vermitteln die Erklarungsmodelle dennoch, dass die Positionen in
Gesellschaft, Familie, Eigentum und Religion ausschlaggebende Bereiche flr Status im Alter
darstellen (Marzi 1990: 64f). So sind zum Beispiel in der ,extended family*
statusbeguinstigende Positionen gegeben, weil in den ,traditionellen” Gesellschaften das
Senioritats- und Altersklassensystem angenommen wird (Marzi 1990: S. 64ff.). Im System

der Senioritat besitzen die Alteren als Oberhaupt der Familie ausreichend Verantwortung und
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Macht, um an wichtige soziale Positionen zu gelangen. Sie verfiigen Uber 6konomische

Ressourcen und

,,die Macht iiber das gesellschaftliche Wissen; sie sind Kenner der kulturellen Inhalte — der
Weltanschauung wie der Lebensregeln. Die Weitergabe geschieht durch orale Tradition, die
ihnen bei den Jiingeren Macht und Autoritit verleiht* (Diop 1989; Attias-Donfut 1994; nach
Marzi 1998: 14).

Somit ermdglicht die Familie den Alten eine machtvolle statusverleihende Position als
Oberhaupt, andererseits erhalten die Alten durch die konstante Bindung an die
Familienmitglieder Sicherheit (Simmons 1970: 177f.; nach Marzi 1990: 66).

In den neueren Studien wird der hohe — beziehungsweise niedrige — Status meist mit dem
Wohlbefinden oder mit der Lebenszufriedenheit im Alter (Dietzel-Papakyriakou 1993) in
Verbindung gebracht. Das Ende des Erwerbslebens und der einhergehende Statusverlust,
vorwiegend bei vorzeitigem Ausscheiden aus diesem Prozess (Reinprecht 2006), wurde
ebenso diskutiert. Aber die Autorinnen (u.a. Dietzel-Papakyriakou 1993; Reinprecht 2006)
sind sich einig, dass der hohe Status bzw. die Anerkennung im Alter und Migration

mehrheitlich innerhalb der eigenen Gruppe gegeben ist.

Anhand der prasentierten Interpretationsmdglichkeiten inklusive der sie begriindenden
Faktoren ergibt sich, dass der hohe Status im Alter an eine hochbewertete soziale Position
gebunden ist. Somit bezeichnet ,,Status* eine hohe Stellung von Menschen in hierarchischen
Zusammenhangen, wobei heute die Wertschatzung einer Person unter diesem Begriff
innerhalb der Ethnologie verstanden wird (Rosenmayr 1978: 116; nach Marzi 1990: 130).
Deshalb finde ich, wenn mit dem Statusbegriff u.a. Respekt, Prestige und Sicherheit als
zusétzliche Funktionen in der Literatur assoziiert werden, wére es nicht verwerflich, diese
Aspekte mit dem Begriff ,,Status“ enger zu verbinden bzw. Respekt — im turkischen sayg: —
direkt mit Status gleichzusetzen. Dabei muss naturlich die gesellschaftliche oder familiare
Bedeutung dieser Person mitberiicksichtigt werden. Was wird jedoch unter sayg: in der
tirkischen Gesellschaft verstanden? Im néchsten Kapitel soll die Bedeutung dieses Wertes

dargelegt werden.
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2.2.1. saygt — Respekt

Das Konstrukt sayg: (Respekt) ist deshalb von so groRer Wichtigkeit, weil in der tiirkischen
Gesellschaftstruktur ein traditionell vorhandener Respekt gegentiber den élteren Generationen
herrscht: ,,Alter ist im Ubrigen das wichtigste Kriterium fiir sayg:. Die Einhaltung der Regeln
der Achtung und des Respekts steht dabei auch als Garant flr die personliche Wurde (seref)
der Alteren®, so Priitor (2008: 333). An den gebiihrenden Respekt gegeniiber den alten
Menschen, meint Prator, wird in der Turkei im religiésen sowie staatlichen Kontext immer
wieder erinnert. So predigen auch die religiosen Gelehrten, dass die Eltern mit allem
Notwendigen zu versorgen sind und dass es gilt, Hilfe zu gewéhrleisten, wann immer diese
benotigt wird. Besonders im Alter soll ihnen mehr Verstdndnis entgegengebracht werden, da
»Alter eine zweite Kindheit* darstellt (Prator 2008: 333; Pritor 2009: 93). Somit ist sayg:
innerhalb meiner Untersuchung ein wesentlicher Faktor, der in Verbindung mit der
Wertschatzung einer Person im Alter erforscht werden muss — daher sollen im Folgenden die
Grundnormen in der turkischen Familienstruktur skizziert werden, damit die Bedeutung von

saygt Klarer wird.

Innerhalb dieser Familienstruktur ist der Vater bzw. der dlteste Mann das Familienoberhaupt.
In der Geschlechtergruppe der Frauen geniel3t die alteste Frau die grofite Achtung und die
Kinder bzw. die jingeren Geschwister schulden den alteren Respekt und Gehorsam
(Seeberger 2003: 255). Genauso wie die Alteren ein Anspruch auf Respekt, Achtung und
Ehrerbietung haben, erhalten im Gegenzug die Jungeren ein Anspruch auf Zuneigung und
Liebe (sevgi) (Rasuly-Paleczek 2008: 119). Durch diese Austauschbeziehung von sayg: und
sevgi, entsteht eine Verpflichtung, die Eltern im Alter zu versorgen, aber ihnen gleichzeitig zu
gehorchen (ebenda 2008:127f.). ,,Dieses Wertgefiige ist heute in der tiirkischen Gesellschaft
unterschiedlich ausgepragt und wird durch Modernisierungsprozesse immer mehr
aufgeweicht” (ZFT 1999; nach Seeberger 2003: 256). Laut Seeberger ist allerdings der Wert
Respekt bei den tirkischen Migrantinnen in Deutschland noch immer zentral (Seeberger
2003: 256). Erklarungsmodelle fur diese Aussage werden von Seeberger jedoch keine

geliefert.

Alter und sayg: gehdren somit gemeinsam durchleuchtet, da in der tirkischen Gesellschaft, im
Besonderen in der landlichen Bevolkerung sowie bei Migrantinnen mit ruralem Hintergrund,

das soziale Verhalten noch am starksten durch sayg:, namus (Ehre) und seref (Ansehen)
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gepréagt wird. Diese Werte konnen im Laufe des Lebens transformieren. Laut Six-
Hohenbalken sind in einer Familienstruktur die unterschiedlichen Einstellungen zu
Htraditionellen Werten situationsspezifisch und konnen von den Einzelnen situativ
unterschiedlich interpretiert werden. Sie kénnen sehr divers ausgebildet sein und fiihren nicht
unbedingt zu Spannungen (Six-Hohenbalken 2009: 235). Eine Regel ist dann schon Genlige

getan, wenn sie ,,formal® eingehalten wird (Schiffauer 1983: 88).

Aber nicht nur sayg:, sondern auch namus (Ehre) gehért zu den zentralen Verhaltensregeln

der turkischen Gesellschaft — darauf werde ich im folgenden Kapitel eingehen.

2.2.2. namus - Ehre

,Man kann in der Gesellschaft das Gesicht verlieren, wenn man nicht den gesellschaftlichen
Erwartungen entspricht. Das Wesentliche dabei ist [...] die Sichtweise und das Urteil der
Umgebung, die anerkennend nickt, emport zurlckweist oder h&misch lacht. Richtiges
Verhalten und Verhandeln [...] erhoht demnach Anerkennung, Abweichung von
Normvorstellungen fiihrt zu Ehrverlust.“ (Strasser 2008: 71)

Ehre wird in der Offentlichkeit produziert, womit sie ebenfalls im o6ffentlichen Raum verloren
gehen kann. Zugunsten der steigenden Modernisierung, Differenzialisierung und
Anonymisierung der Gesellschaft nahmen die Autoren (z.B. Pitt-Rivers 1966, Bourdieu 1966
und Persitiany 1966) an, dass die Fragen zu Ehre ebenso an Bedeutung verlieren wirden.
,Doch Anerkennung in den Augen der relevanten Umgebung spielt bis heute in allen
Lebensbereichen und in unterschiedlichsten Gesellschaften mit jeweils unterschiedlichen
Inhalten eine wichtige Rolle* (Strasser 2008: 71).

Im Konzept der Ehre sind der Anspruch sowie das Recht auf Ehre mannlich besetzt, im
Gegensatz dazu sind Ehrverlust, Scham sowie Schande mit weiblichem Benehmen
verbunden. Somit ist die Ehre des Mannes gekoppelt an den namus der Frau, die ihre
Keuschheit bewahren und nicht verlieren soll (Strasser 2008: 71; Petersen 1985: 11). Das
Ansehen bzw. die Ehre des Mannes gilt als ,,befleckt™, wenn jemand sich den Frauen seines
Hauses néhert oder ein Familienmitglied angreift. Dieser Ehrbegriff impliziert auch, dass man
sich den Frauen eines anderen Haushaltes nicht nahern darf. ,,Die Ehre des Mannes ist
zerstort, wenn jemand sexuelle Beziehungen zu den Frauen seiner Familie aufnimmt®
(Schiffauer 1983: 27). Durch die Gebundenheit der weiblichen Ehre an das richtige sexuelle
Verhalten kann eine Frau in ihrem sozialen Umfeld also gar keine Ehre anhdufen. Die
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Ansammlung von Ehre und Ansehen (seref) streben allein die Mé&nner durch ihre Handlungen
an (Schiffauer 1983: 70), wobei diese am sexuellen Verhalten der Frauen gemessen wird.
Somit muss er sie dementsprechend kontrollieren konnen, sonst gilt er als schwach und
unmannlich (Strasser 2008: 71; Petersen 1985: 26, 28f.). Die Ehre des Mannes wird mit
Starke assoziiert, wenn er Vergeltung austbt (Schiffauer 1983: 27; siehe auch 1987 und
2008). Die Wiederherstellung der Familienehre stellt eine soziale Verpflichtung dar (Kégler
2006: 8).

Der Mann muss seine Ehre demonstrieren, damit er ¢ffentliche Anerkennung bekommt, um
Geschéfte abschliel3en zu kdnnen und politisch vertrauenswirdig zu sein. Namus verwandelt
sich somit in eine 6konomische und politische Macht (Strasser 2008: 72). Die Mannlichkeit
kann aber durch unerwiinschtes Verhalten der Frauen bedroht und die Sicherheit des

Haushaltes dadurch gefahrdet werden.

,Ehre® bildet also die Verbindung der Ideale einer Gesellschaft mit deren Reproduktion durch
das Individuum. Diese kontinuierlich aufgesetzte Brille aus gesellschaftlicher Norm macht
jede Abweichung sichtbar und formt durch das soziale Urteil den individuellen Kérper und
das Verhalten der Einzelnen.” (Strasser 2008: 72)

Hierbei gehort bedacht, dass das vorgestellte Ehrkonzept vielmehr eine idealttypische
Darstellung ist und zeigt ,,wie es sein soll und nicht, wie es ist (Strasser 2008: 72). In
neueren Untersuchungen zum Ehre-Schande-Diskurs im Mittelmeerraum und im Mittleren
Osten kommt Lindisfarne (1994) zum Ergebniss, dass eine Simplifizierung von Ménnlichkeit
und Weiblichkeit vorgenommen wird und die Jungfraulichkeit einer Frau zu einem Fetisch
erhoben wurde. Zwar sind schwere Sanktionen mit dem sexuellen Fehlverhalten der Frauen
verbunden — von einer einheitlichen Anwendung dieser kann jedoch keinesfalls die Rede sein
(Lindisfarne 1994: 84f.). So sind einige Méanner eher in der Lage oder willens als andere, die
Ideale der Mannlichkeit zu entsprechen. In punkto Ehre-Schande-Diskurs missen soziale
Praktiken genauer untersucht werden, da die Grenzen der Kontrolle von Ehre und Schande
nicht fixiert sind, sondern immer wieder in Interaktionen ausgehandelt werden. Zudem fordert
Lindisfarne die verstarkte Diskussion der Ménnlichkeit in diesen Konzeptionen, da vorrangig
uber ein fehlendes Hymen in der Hochzeitsnacht diskutiert wird - die Impotenz des
Brautigams wird jedoch nur oft am Rande erwéhnt, ohne die Konsequenzen einer fehlenden
mannlichen Potenz darzustellen (Lindisfarne 1994: 90ff.). Der Ehre-Schande-Diskurs zeigt

somit ein Spannungsfeld ,,zwischen einerseits erwiunschter und idealer Mannlichkeit und
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Weiblichkeit und andererseits erlebter und damit oft abweichender sozialer Praxis (Strasser
2008: 73), wobei die Widerspriiche und Spannungen unter den jeweiligen Bedingungen der
Macht erklart gehoren. Laut Strasser ist namus ein Verhaltenskodex mit Kontrollpflicht und
entspricht der idealtypischen mannlichen Narration, wobei Frauen nicht einfach passive Opfer
von Ehre darstellen, sondern selbst diesen Verhaltenskodex verlangen, ,,um das Ansehen der

Familie und ihr eigenes Wohlbefinden zu sichern (Strasser 2008: 73).
2.3. Zugehorigkeiten/belonging/ldentitaten/Transmigrantinnen

Neben Respekt und Ehre stellt sich die Frage der Zugehdérigkeit im Alter erneut. In der Kultur
und Sozialanthropologie wurde Zugehorigkeit bzw. belonging vorwiegend in den
Forschungen zum Identitatsbegriff der 1980er Jahre diskutiert. Migrantinnen wurden als nicht
ganz zugehdrig - zerrissen zwischen Herkunfts- und Aufenthaltskultur, betrachtet. Erst durch
die Fokussierung auf ethnisch oder national konnotierte Zugehdrigkeitskontexte konnte ein
Perspektivenwechsel stattfinden (Krist und Wolfsberger 2009: 173).

Unter dem Begriff Identitit wird heute, vor allem gepréagt durch die feministische
Anthropologie, eine multiple aber auch kontradiktorische® Subjektposition verstanden (Krist
und Wolfsberger 2009: 166). Allerdings wurden die kollektiven Identitdten innerhalb der
Migrationsforschung in Frage gestellt, denn durch die transkulturellen Rd&ume werden neue
kollektive Identifikationsmuster geschaffen, die konstruktivistische Modelle benétigen
(ebenda 2009: 166f.).

Im Konzept von belonging werden Prozesse von Zugehorigkeiten verdeutlicht. Mit der
Zugehorigkeit von Menschen ist nicht die formale Mitgliedschaft oder Eintrittskarte in die
Gesellschaft mit den einhergehenden Rechten und Pflichten gemeint. ,,Es meint viel mehr
flexible, wenn auch nicht beliebige Formen von subjektiv erwiinschten und anerkannten,
individuellen und kollektiven Formen des Fiihlens und Handelns* (Strasser 2009a: 31f.).
Zugehorigkeit oder be-longing, besitzt die Elemente “being“ und “longing®, was Strasser ins
Deutsche mit Sein und Sehnen (bersetzt. Dadurch bringt belonging verschiedene Ebenen
zusammen, die die Komponenten Anwesenheit, Erfahrung, Verlangen und Imagination

umfassen. Nach Strasser kann eine Person nicht individuell bestimmen, ob er oder sie

5 von kontradiktorische Positionen wird gesprochen, wenn eine Person hegemoniale und minoritére Position
ausfillt (Krist und Wolfsberger 2009: 165)
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dazugehort. Die Person kann viel mehr durch Zuschreibungen ,,oder durch selbst gewdahlte
Prozesse der Identitdten wie Nationalitat, Ethnizitat und Geschlecht an Intensitdt [...]*
gewinnen (ebenda 2009a: 32). Somit werden Imaginationen von Gemeinsamkeiten
hervorgerufen, aber auch Identifikationen mit Zielen und vorlbergehende verbindende
Handlungen in Netzwerken. Des Weiteren konnen Zugehorigkeiten eine soziale sowie
emotionale Verbindung zwischen Individuen ermdoglichen — ebenso kann die Identitat zur
Klarung der Positionen benutzt werden. Manchmal kdnnen Zugehorigkeiten fur Strategien

aufgegriffen werden, um ein Ziel zu erreichen (Strasser 2009a: 32).

Wenn innerhalb der Identitatsforschung Uber Migrantinnen gesprochen wurde, dann
vorwiegend in Bezug auf Entwurzelung, Orientierungslosigkeit oder Heimatlosigkeit. Diese
Annahmen flhrten dann zu diversen abwertenden Defizit- oder Opferkonstruktionen (Glick
Schiller et al. 1995; nach Strasser 2009b: 73). Durch die transnationalen Studien wurde
vermehrt den Handlungsféhigkeiten der Migrantinnen und ihren sozialen Praktiken
Aufmerksamkeit geschenkt. Transnationale Praxen zeigen, dass Migrantlinnen ihre
Beziehungen aufgrund ihrer Biographie zum Herkunftsland aufrecht halten und in diesen
transnationalen R&umen leben sowie agieren (Strasser 2009a: 20). So nutzen ristige
Migrantinnen die Moglichkeit der Pendelmigration mit unterschiedlichen Aufenthaltsphasen
in den beiden, oder in mehreren Landern, die von finanziellen, gesundheitlichen und
rechtlichen Aspekten abhéngig sind (Prator 2009: 94; Reinprecht 2006: 129f.; Krumme 2004).
Migrantinnen in transnationalen sozialen Raumen bilden neue Zugehorigkeiten und
Identitdten. Diese transnationalen Beziehungen, ob sie soziale, 6konomische oder politische
Beziehungen sein mdgen, werden somit ber nationalen Grenzen hinweg praktiziert und
konnen iiber mehrere Generationen bestand haben, ,,um sich vor Abwertungen zu schiitzen,
neue Zugehdrigkeiten zu etablieren, aber einfach auch um das Potential von zwei oder

mehreren Kontexten zu niitzen* (Strasser 2009b: 73).

Somit wird Klar, dass innerhalb der transnationalen Studien spezifische politische, soziale,
und wirtschaftliche Verbindungen berlcksichtigt, aber auch die Unterschiede innerhalb der
Gruppen der Migrantinnen beachtet gehoren, die nach Alter, Geschlecht und Klasse bwz.
Schicht differenziert werden (Krist und Wolfsberger 2009: 174f.).
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2.3.1. ,,zu Hause“ - home

Weiters stelle ich mir die Frage, wo sich die alteren Migrantinnen in dieser globalen Welt
oder zwischen den verschiedenen Orten, ,,zu Hause* fiihlen. Mit der Frage nach diesem ,,zu
Hause“ oder home haben sich auch die transnationalen Studien auseinandergesetzt. Al-Ali
und Koser (2002) erkldren, dass ,,zu Hause* als ein physischer Ort und/oder ein symbolischer
Raum mit fortwdhrender Spannung verstanden wird. Home ist demnach nicht nur ein
geschutzter Ort, sondern auch ein Ort, an dem soziale und persénliche Bedeutungen entstehen
und in den kulturelle Vorstellungen und Werte hinein transportiert werden. ,,Often a great
sense of belonging to specific place is accompanied by the wish to reproduce and/or reinvent
Jtraditions* and ,cultures‘ associates with ,home* (Al-Ali und Koser 2002: 7). Es ist aber nicht
nur die nationale, kulturelle und soziale Zugehdrigkeit, sondern ein Gefiihl des ,,self* und der
eigenen Identitat, die den verschiedenen Konzeptionen von ,zu Hause* entsprechen.
Demnach stellt das Konzept home eine subjektbezogene Position dar, die auch ein Gefiihl von
Unbehagen, Spannungen, Fragmentierungen sowie schmerzliche Erfahrungen beinhalten kann
(Al-Ali und Koser 2002: 7f.).

Diese vorgestellten Konzepte missen zusammenfassend stets personen- und fallbezogen
differenziert betrachtet werden. Genauso gehdren die personlichen individuellen
Lebenserfahrungen, aber auch die externen Faktoren wie Rolle der Medien, Politik usw.

mitbericksichtigt.

2.3.2. Alter und Sicherheit

,Die Lebensqualitit im Alter hdngt in hohem Malle von den sozialen Verhéltnissen ab, in
denen alte Menschen leben, und von materieller Sicherheit, d.h. sozialen
Sicherungssystemen* (Pritor 2009: 90).

Laut Klocke-Daffa (1999: 11) wurde der sozialen Sicherung bzw. der Sicherheit in der
Ethnologie bisher nicht allzu viel Interesse geschenkt — und das, obwohl die Sicherheit ein
tagliches Problem mit neuen zu bestehenden Herausforderungen darstellt. Anhand der
formellen und informellen Sicherungssysteme wird klar, dass Sicherheit nicht nur auf
finanzielle Mittel und technische Durchflihrbarkeit beschrankt ist — es gibt noch mehr

Faktoren, die bertcksichtigt werden mussen.
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Je nach Kontext wird die soziale Sicherheit unterschiedlich definiert, denn Sicherheit ist ein
sehr umfangreicher Begriff. Laut den Autoren Franz und Keebet von Benda-Beckmann
(2007) ist die soziale Sicherheit eine Mixtur aus diversen Kompositionen. Jedoch haben nicht
alle die gleichen Voraussetzungen, um die Bildung der eigenen Sicherheit zu gewahrleisten,
da das Erlangen neuer Ressourcen stark mit der sozialen Stellung in der Gesellschaft
verknupft ist. Die sozialen Beziehungen, Guter und Dienstleistungen stehen demnach in
Abhéngigkeit zu gesellschaftlichen Kategorien wie Gender, Alter, Klasse und Status (Franz
und Keebet von Benda-Beckmann 2007: 28). Unter dem Prinzip, das die Autoren ,,the second
law of welfare“ nennen, wird deutlich, dass die vorhandenen Ressourcen nicht im
proportionalen Verhaltnis zu ihrem Bedarf stehen. ,,When more welfare is possible, it does
not seem needed, and when more welfare is needed, it does not seem possible* (ebenda 2007:
31). Dies bedeutet, dass der Zugang zu staatlichen und nicht-staatlichen Akteurlnnen nicht
immer in gleicher Form vorhanden ist. Daher kommen einerseits die Kapazitaten von
Individuen und andererseits die soziale Gruppen als Ressource zum Tragen. In diesem
Zusammenhang werden unter Ressourcen natlrliche und materielle Kapazitaten verstanden,

aber auch das soziale Kapital (Franz und Keebet von Benda-Beckmann 2007: 31f.).

Sechs verschiedene Ebenen haben Franz und Keebet von Benda-Beckmann (2007: 36f.)
eruiert, auf die im Kontext der sozialen Sicherheit 6fters Bezug genommen wird: Diese
Ebenen sind 1) kulturelle und religiése Ideale und Ideologien, 2) institutionelle VVorsorge, 3)
individuelle Wahrnehmung, 4) soziale Beziehungen, 5) soziale Praxis und 6) soziale und
okonomische Konsequenzen.

In der ersten Ebene kommen kulturelle und ideologische Vorstellungen Ulber soziale
Sicherheit zum Ausdruck, die in Religion, politischen Ideologien und Kulturen existieren. In
fast allen Weltreligionen, in denen religidse Ideen Uber sozialer Sicherheit stehen, wird sie
uberwiegend durch Solidaritdt gegenuber schwachere Gruppen definiert. Auch kulturelle,
moralische und gesetzliche bzw. rechtliche Verpflichtungen haben bei dieser Ebene eine
groRe Bedeutung. Mehrere Ideologien kdnnen auch gleichzeitig nebeneinander bestehen, wie
die Ethik des Wohlfahrtsstaats neben der Ethik eines liberalen Marktes. Diese Werte und
Ideologien der sozialen Sicherheit driicken unterschiedliche Bedirfnisse und Unsicherheiten

aus, aber auch Strategien, um mit ihnen umzugehen.

Unter institutioneller VVorsorge spiegeln sich spezifische Ideen sozialer Sicherheit wieder, die

sich in Institutionen oder in institutionalisierten Rechten und Pflichten beztglich sozialer
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Sicherheit durchsetzen. Auf dieser zweiten Ebene finden sich auch Malinahmen zur sozialen
Absicherung, die der Staat seinen Birgerinnen zur Verfiigung stellt, des Weiteren auch
festgelegte Gesetze wie z.B. Gewohnheitsrecht, Erbrecht und der gleichen.

Die dritte Ebene, die individuelle Wahrnehmung, kann von den institutionellen Vorstellungen
und Definitionen abweichen und ist auch durch kulturell-ideologische Vorstellungen gepréagt.
Die Wahrnehmung von sozialer Sicherheit ist mit verschiedenen Kombinationen aus
Risikoeinschatzung, Vorstellung von Normalitét, Bedurftigkeit, Notsituationen und der Art zu
erbringenden Leistung verbunden, wobei die Auspragung von Individuum zu Individuum
unterschiedlich ausfallen. In diesem Zusammenhang gehdren Gender-, Klassen- und
Alterskategorien ebenso mitbedacht.

In der vierten Ebene der sozialen Beziehungen zwischen Geberlnnen und Empfangerinnen
sind soziale Sicherheitsleistungen von institutionellen Beziehungen zu unterscheiden. Denn
die realen Beziehungen haben immer eine erhaltende und eine gebende Seite, also sind beide
Versorgerinnen und BezieherInnen sozialer Sicherheit. AulRerdem sind Beziehungen sozialer
Sicherheit nicht ausschlieBlich eindimensional, sondern kénnen multidimensional sein. So
konnen institutionelle Beziehungen auch durch Verwandtschaft, gemeinsame Mitgliedschaft
in einer Partei oder eine gemeinsame Herkunft definiert sein und somit den Zugang zu soziale

Sicherheit beeintrachtigen.

Die funfte Ebene bilden die sozialen Praktiken, die sich auf die Ausfiihrung und Erfillung der
normativen und institutionalisierten vorgeschriebenen sozialen Sicherungsfunktionen
beziehen. Die sozialen Praktiken sind durch Normen und Regeln strukturiert und beeinflusst,
jedoch nicht fixiert, da sie auch auBerhalb definierter Normen funktionieren konnen.
Aullerdem darf dabei nicht vergessen werden, dass die Beziehungen in sozialer Sicherheit
nicht selbststandig funktionieren, sondern standig erhalten werden mussen, wie schon bei

Bourdieu unter soziales Kapital erlutert wurde.

Als letzten Punkt nennen Franz und Keebet von Benda-Beckmann die Ebene der sozialen und
okonomischen Konsequenzen, die sich auf die Folgen der Praktiken sozialer Sicherung
beziehen. Diese entsprechen jedoch nicht immer den normativen Erwartungen und
Moglichkeiten — und hierbei kénnen auch Beddirfnisse unterminimiert oder auch tiberschritten
werden (ebenda 2007: 42ff.).
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Anhand der verschiedenen Analysekriterien fiir die soziale Sicherheit ergibt sich demzufolge
ein Feld, das in kulturelle, religiose, ideologische, 6konomische und weitere Aspekte
eingebettet ist. Damit werden auch die wechselseitigen Beziehungen zwischen den Ebenen
deutlicher (ebenda 2007: 39), die auf vielfaltiger Weise miteinander verbunden sind.
Abgekirzt ergibt sich im Allgemeinen, dass sich die soziale Sicherheit in informellen Arbeits-
und Lebensbereichen vorwiegend nur auf private Netzwerke stltzt. Im Gegensatz dazu wird
ein Teil der sozialen Absicherung in der formellen Wirtschaft durch diverse Institutionen

Ubernommen.

Wenn die soziale Sicherheit in Bezug auf die alteren Migrantlnnen in den verschiedenen
Studien erortert wird (Reinprecht 2006; Dietzel-Papakyriakou 1993; Wettich 2007), gehen die
Autorlnnen zunehmend von Unsicherheiten im Alter aus. Begrindet werden diese
Unsicherheiten durch migrantischen Hintergrund, mangelnde Sprachkenntnisse sowie durch
Benachteiligungen bzw. Risiken im Bereich Einkommen, Wohnen und Gesundheit. Diese
ungleiche Ressourcenausstattung flr die migrantische Bevolkerung kann meist durch private
bzw. familiare Netzwerke aufgefangen werden. Warum dies auf diese Art und Weise
ausgehandelt wird, erklaren Lischer und Liegle folgendermalien: ,,Die meisten Familien
auslandischer Herkunft stammen aus Gesellschaften ohne ein ausgebautes sozialstaatliches
System sozialer Sicherung® (Liischer und Liegle 2003: 151). Demnach werden die

Sozialleistungen meistens zwischen den Generationen erbracht.

In meiner Untersuchung stelle ich Fragen nach der Zugehorigkeit sowie den Normen und
Werten der alteren tirkischen Migrantinnen, die ab den 1960er Jahren nach Osterreich
migriert sind und ihren Lebensabend in der dsterreichischen Gesellschaft verbringen. Dabei
mochte ich untersuchen, wie Zugehorigkeiten und Identifikationen von den tirkischen
Migrantinnen in der taglichen Praxis ausgedriickt werden und welche Rolle dabei die
Staatsburgerschaft spielt. Des Weiteren wird von mir untersucht, welche Ressourcen ihnen fur
die Bewadltigung des Alltages zur Verfligung stehen und welche sozialen Sicherheiten
diesbeziiglich gegeben sind.

Zugehorigkeiten werden auch durch Werte ausgedriickt. Somit stellt sich die Frage nach sayg:
und namus, die zu den zentralen Normen und Werte in der tirkischen Gesellschaft gelten:
Wie werden Respekt und Ehre im Alter praktiziert? Welche Transformationen haben Werte

im Alter erfahren? Stellen sayg: und namus eine Kategorie der Sicherheit im Alter dar?
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Neben den Normen und Werten, befasse ich mich mit der Verortung tlrkischer Migrantinnen
in transnationalen R&umen. Dabei erforsche ich, welche Positionen sie in beiden
Gesellschaften einnehmen und welche zentralen Vorstellungen und Erwartungen sie im Alter

haben, um in Wirde zu altern.

3. Methodik der Feldforschung

In diesem Kapitel soll zundchst der Zugang zum Feld und die damit zusammenhangenden
Themenbereiche dargestellt werden. Danach wird die Methode der Datenanalyse kurz

vorgestellt.

3.1. Forschungsfeld — Zugang und Auswahlkriterien der Interviewpartnerinnen

Der Zugang ins Feld erfolgte auf Grundlage der Literaturrecherche zu Alters- und
Migrationsforschung. Nachdem die Forschungsfrage formuliert wurde, begab ich mich auf die

Suche nach der geeigneten Zielgruppe.

Uber eine Vermittlungsperson sowie private Kontakte konnte ich im Oktober 2011 mit vier
verschiedenen Haushalten im Raum Wien mit unterschiedlichen Familienkonstellationen in
Verbindung treten. Insgesamt wurden von mir sieben Personen, d.h. drei Ehepaare und eine
Witwe, gegleitet, besucht und interviewt. Die Interviewpartnerinnen  sind
Arbeitsmigrantinnen der 1960er Jahre und seit Langerem pensioniert. Zudem wiesen sie die
gleiche regionale Herkunft sowie die gleiche Religion (sunnitische Moslems) auf. Genauer
gesagt stammen fast alle Personen aus den Dorfern der Provinz Kocaeli, entlang der
Schwarzmeerkuste, bis auf eine Person, die aus der Hauptstadt der Provinz stammt. Die
Personen gehdren zusatzlich den Yoruk, einer bis in die 1950er Jahre nomadisierenden
sozialen Gruppe an, die anschlieBend unter Kapitel 4. Altern in Wirde in Osterreich

vorgestell werden.

Die tlrkische Kultur ist mir nicht fremd, da ich selbst einen turkischen Migrationshintergrund
aufweise. Zusétzlich stammen meine Gesprachspartnerinnen aus der gleichen Provinz wie
meine Eltern. Barrett (1996: 201) klassifiziert Forscherlnnen, die aus der gleichen

Minderheiten-Gruppe stammen, die sie oder er untersuchen als native anthropologist.
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Bei der ersten Kontaktaufnahme konnte eine Vertrauensbasis geschaffen werden, die mir
somit einen leichteren Zugang ins Feld ermoglichte. In der Kennenlernen-Phase wurde ich
nach meiner Herkunft und Abstammung gefragt. Einige der Interviewpartnerinnen kennen
sogar meine GrolReltern vaterlicher- und/oder miitterlicherseits. Sogleich werde ich als ,,die
Enkelin von Fadime und Yusuf wahrgenommen, die ihre ,,eigenen Leute® untersucht. Sie
waren auch sehr erfreut, dass eine junge Frau aus ihrer Region in Osterreich studiert und sich
fur die Geschichten und Erzahlungen der &lteren Menschen interessiert.

Die Interviews wurden in turkischer Muttersprache abgehalten, wodurch Geschichten oft sehr
emotional und reichlich ausgeschmuckt erzdhlt werden konnten. Die Muttersprache
ermoglicht den Gespréchspartnerinnen das Erzéhlen von Annekdoten und Erfahrungen und
erlaubt somit Wirde, Stolz, Traurigkeit und Anstrengungen dieser alten Menschen in ihren
Worten darzustellen. Die Feldforschung wurde vom Oktober 2011 bis Februar 2012 im Raum
Wien durchgefiihrt, die Ubersetzungen der zitierten Interviewausschnitte habe ich

vorgenommen.

3.3. Teilnehmende Beobachtung

Bei der teilnehmenden Beobachtung versuchen Forscherinnen die Handlungen und
Verhaltensweisen der Beforschten im Alltag wahrzunehmen. Die/Der Forscherln nimmt somit
,teil am Leben der Beforschten und sammelt wahrenddessen ihre Daten (Hug/Poscheschnik
2010: 108). Zusatzlich werden dabei viele Informationen vom sozialen Umfeld der
Beforschten in Erfahrung gebracht (Hauser-Schaublin 2003: 38). Um jedoch die
Innenperspektive der Forschungsgruppe rekonstruieren zu konnen, ,,muss man sich einerseits
zwar den Status als Fremder bewahren, andererseits aber gleichzeitig die kritische
Aulenperspektive aufgeben und selbst die Innenperspektive (bernehmen [...]¢
(Hug/Poscheschnik 2010: 108f.).

Eine Distanzierung zum Feld durch gewisse ,,Auszeittage™ ist meinerseits auch angebracht,
aufgrund des gleichen kulturellen Kontexts wie meine Forschungsgruppe. Um nicht in die
Falle zu tappen, bekannte Praxen weniger zu hinterfragen und das Wahrgenommene als
selbstverstandlich, vertraut und bekannt anzunehmen, war es fir mich wichtig, mit

Fachkolleglinnen und Freunden Gber meine Feldforschung zu diskutieren. Durch die sich
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daraus ergebenden Diskussionen und Fragen wurde ich mehr darauf sensibilisiert gewisse

Praxen mehr zu hinterfragen sowie zu analysieren.

In der Alltagspraxis war gut ersichtlich, welche Positionen die Interviewpartnerinnen in der
Osterreichischen Gesellschaft einnehmen, ob sie sich hier verortet und willkommen fiihlten
und welche Identifikationen dabei zum Ausdruck kommen. Weiters konnten die Werte und
Verhaltensweisen der Ehepaare und der Witwe in ithrem alltdglichen routinierten Leben gut
beobachtet werden. Welche Werte fiir sie wichtig sind und wie sie aufgrund dieser handeln
und agieren, aber auch ob die Akteurlnnen sich in bestimmten Situationen gleich oder

unterschiedlich verhalten und ob das eher situationsbedingt oder davon unabhéngig war.

Die teilnehmende Beobachtung fand berwiegend in den Wohnungen der Ehepaare und der
Witwe statt, wo ich manchmal weitere Familienmitglieder, Verwandte und Nachbarn
kennenlernte. Wéhrend der teilnehmenden Beobachtungen fanden auch informelle Gespréche
statt, die sich beim Tee trinken, Essen und Fernsehen entwickelt hatten. Durch Spaziergange
in der ndheren Umgebung der Wohnung der Witwe entwickelten sich weitere informelle

Gesprache.

3.4. Das narrativ-biographische Interview

In meiner Feldforschung wurden neben der teilnehmenden Beobachtung und den informellen

Gesprachen auch biographische Interviews durchgefiihrt.

Vor der Durchfuhrung der Interviews wurden meine Interviewpartnerinnen darauf
aufmerksam gemacht, dass ich sie gerne mittels Kamera aufnehmen mdchte. Weiters erklarte
ich ihnen, dass ich auf Wunsch ihre Namen anonymisiere, da sie aus einer kleinen Region von
Kocaeli stammen und als YOruk durch ihre Biographien leicht zu eruieren wéren. Daher
werden auch die Namen der Dorfer nicht erwahnt, sondern nur die Provinz Kocaeli
angegeben. Diese Anonymisierung verandert aber nicht den Inhalt der Forschungsergebnisse,

sondern dient lediglich dem Schutz der Interviewpartnerinnen.

Fur die biographischen Interviews bat ich meine Interviewpartnerinnen, mir etwas aus ihren
Lebenslauf zu berichten. Das besondere an narrativ-biographischen Interviews ist, dass die

Personen die Moglichkeit haben ,liber Ereignisse, Erfahrungen und Deutungsmuster
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lebensgeschichtlicher Prozesse zu erzahlen und diese nach ihrer Sichtweise zu strukturieren‘
(Schlehe 2003: 77). Zu Beginn des Interviews wird eine Erzahlaufforderung gegeben, die zu
einer umfassenden, freien Stegreiferzdhlung fiihren soll. Wichtig bei dieser Methode ist die
Interviewenden nicht zu beeinflussen sowie die Zurtickhaltung und die Unterlassung von
Interpretationsansatzen oder eigenen Ansichten des/r InterviewerIn. In den biographischen
Interviews geht es vielmehr ,,um Bewusstsein, Erinnerung, Interpretation, Strukturierung und
Konzepte von Identitdt“ (ebenda 2003: 79). Daher muss die Eingangsfrage
(,,Erzéhlaufforderung®) ,,so breit und so spezifisch formuliert werden, dass darin der avisierte
Erfahrungsbereich als Lebensabschnitt thematisiert wird“ (Flick 2007: 228f). Die
Eingangsfrage an meine InterviewpartnerInnen ist eine ,,Erzdhlaufforderung® ber wichtige

Erlebnisse aus deren Leben, von denen sie mir gerne berichten méchten.

Die Grundidee liegt in der Hervorlockung und Aufrechterhaltung von langeren Erzahlungen
uber einen bestimmten, zeitlichen und thematischen Ausschnitt aus der Biografie des/der
Befragten oder zur Lebensgeschichte, wobei hier die Erzdhlaufforderung vielmehr
unspezifisch ist (Flick 2007: 229; Rosenthal 2005: 137).

Bei der biographischen Methode muss unbedingt darauf geachtet werden, dass die
Interviewpartnerinnen nicht das Gefiihl bekommen, ihr Leben zu einem linear fortlaufenden
,erzahlbaren Ganzen stilisieren, dies entspricht nicht dem Konzept von biographisch-
narrativen Interviews. Um so etwas zu vermeiden, konnen die Erzédhlaufforderungen in Bezug
auf  bestimmte Lebensperioden und Situationen abzielen, welche fur die
Interviewpartnerinnen selbst fur die Fragestellung der Untersuchung wichtig erscheinen
(Schlehe 2003: 80). Die Interviewpartnerinnen kénnen durch das freie Erzahlen auch Uber
Ereignisse und Erinnerungen berichten, die bei direkt gestellten Fragen nicht zu Sprache

kommen.

Fur meine Untersuchung war es mir wichtig, dass ich zuerst mehr (ber das Leben meiner
Interviewpartnerinnen erfahre, um ein Bild von ihren Leben, Beziehungen, Gefiihlen und

Empfindungen zu diversen Ereignissen zu erfassen.

Nach der Haupterzahlung (bzw. Erzahlaufforderung) folgt als zweiter Schritt der narrative
Nachfrageteil, in dem die Interviewpartnerinnen durch das Aufgreifen weitere Erzéhlanstoie

zum Ausfuhren bereits angesprochener Themen aufgefordert werden. Dadurch kénnen mehr
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Informationen zu bestimmten Themen gesammelt und diese detailreicher ausgefiihrt werden.
In der Endphase der Bilanzierung der Interviews werden noch nicht erwahnte Themen
angesprochen, die fir Untersuchung der Forscherlnnen wichtig sind (Rosenthal 2005: 137,
Flick 2007: 229; Schlehe 2003: 77).

In der Endphase wurden von mir Themen ausgesucht, die noch nicht wahrend des narrativ-
biographischen Interviews zu Sprache kamen, jedoch relevant fiir meine Forschung waren. So
wurde neben den offenen Erzéhlungen der Lebensgeschichten auch zusatzlich eine Art
Leitfaden fiir teilstrukturierte Interviews vorgegeben. Diese Fragen bezogen sich auf den
Alltag in der osterreichischen Gesellschaft, den Kontakt und Beziehungen in Wien und der
Turkei - auBerdem auf ihre Pensionierungsphase, Zukunftserwartungen und ihre Angste in

beiden Gesellschaften - die in weiteren Gesprachen eingebaut wurden.

3.5. Auswertung des Datenmaterials

Fur die Auswertung des Datenmaterials werden die Transkriptionen aus den narrativ-
biographischen Interviews und den teilstrukturierten Interviews verwendet sowie zusatzlich

wichtige informelle Gesprache und teilnehmende Beobachtungen miteinbezogen.

Bei der Transkription wurden die Originalzitate im tlrkischen Dialekt belassen, um die
Authentizitdt des Gesprochenen nicht zu verdndern. Die Originalausziige der tirkischen
Transkriptionen werden fur die Auswertung in die Ful3zeile gesetzt, wéhrend die deutsche
Ubersetzung in kursiver Schrift im flieBenden Text angezeigt wird. Die Originalzitate wurden
wenig verandert, da nur Wortwiederholungen weggelassen wurden. Unvollstdndige Satzteile
bzw. nicht zu Ende gesprochene Sétze wurden mit drei Punkten versehen. In der Analyse
wurde auch versucht, bei aussagekraftigen und speziellen Zitaten auf Gestik, Mimik und
Tonfall (wenn ein Wort mit erhohter Lautstdrke ausgesprochen wurde, wird dieses Wort

durch Versalien angezeigt) der Interviewpartnerinnen einzugehen.

Fur die Datenanalyse des Materials wurde das thematische Kodieren ausgewahlt. Dieses
Verfahren eignet sich als guter Ansatz zur systematischen Auswertung von Interviewdaten.
Mein Interesse gilt hierbei den Zugehdrigkeiten und den Werten im Alter sowie den
Verortungen in den transnationalen Rdumen. Ausgehend von dieser Fragestellung werden

vorab festgelegte Gruppen untersucht, in denen vermutet wird, ,,dass in unterschiedlichen
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sozialen Welten bzw. sozialen Gruppen differierende Sichtweisen anzutreffen sind“ (Flick

2007: 402).

Die ausgewahlten Interviewpartnerlnnen unterscheiden sich  beispielsweise nach
Familienstand, Sprachkenntnissen, Staatsbiirgerschaft, Aufenthaltsdauer in Osterreich oder

Rickkehr ins Herkunftsland - somit ergeben sich unterschiedliche soziale Situationen.

In erster Linie erfolgt eine Einzelfallanalyse mit der Darstellung der Personen mit besonderen
Aussagen im Hinblick auf die Forschungsfrage sowie die zentralen Themen, die sich im
Laufe der Interviews beziiglich des Untersuchungsgegenstandes angesprochen wurden (Flick
2007: 404). Nach der Fallanalyse erfolgt ein Kategoriensystem, das fur den einzelnen Fall
entwickelt wird. Im ndchsten Schritt wird das Kategoriensystem zuerst offen, dann selektiv
kodiert. Bei der selektiven Kodierung wird vielmehr die Generierung der thematischen
Bereiche und Kategorien flr den einzelnen Fall angestrebt. Die entwickelten Kategorien
sowie die thematischen Bereiche der ersten Fallanalysen werden miteinander abgeglichen.
Aus diesen ergibt sich dann eine thematische Struktur, um die Vergleichbarkeit der Falle zu
erhéhen. Die thematische Struktur ermdglicht, dabei Gemeinsamkeiten und Unterschiede der
Perspektiven zwischen den verschiedenen Personen der Untersuchung darzulegen (Flick
2007: 405).

4. Altern in Wirde in Osterreich

Bevor auf die zentralen Ergebnisse der Untersuchung sowie die Vorstellung der
Interviewpartnerinnen eingegangen wird, soll zuerst die Gruppe der Yorik vorgestellt werden,

da die Befragten dieser sozialen Gruppe angehdren. Wer sind also nun die Y6rik?

Im engsten Sinne des Wortes sind Yorik® Wandernde (Kunz 1994: 14; Striessnig 1991; 25)
und somit Nomaden, die mit ihren Viehherden weidend herumziehen. Die nomadische
Lebensweise charakterisiert sich durch jahreszeitliche Wanderungen von Familien mit ihren
Viehherden und mobile Behausungen in verschiedene Regionen (Kunz 1994: 9). Striessnig

® In der deutschtsprachigen Literatur wird die Bezeichnung Yériik (Kunze 1994) und/oder Yériiken (Striessnig
1991) gleichzeit in Ein- oder Mehrzahl verwendet. Ich verwende in meiner Untersuchung die Bezeichnung
Yoruk fir Ein- und Mehrzahl.
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findet Gemeinsamkeiten, die fir alle Yorik zutreffen und zwar, dass sie Nomaden,
Seminomaden oder sesshafte gewordene Nomaden sind. Sie haben zentralasiatischer Herkunft
und sprechen Turkisch. Der Name YOruk ist im westlichen und stdlichen Teil Anatoliens
gebréuchlich. Yoruk gehoren dem sunnitischen Islam an und sie haben keine gemeinsamen
Vorfahren, auf die sie sich berufen kdnnten (Striessnig 1991: 28ff.). Allgemein befindet sich
der Lebensraum dieser im Taurusgebirge, vor allem entlang der Mittelmeerkiste und der
Agais - wobei sich auch einige Yortk im Inneren des Landes und im Nordwesten der Turkei
niedergelassen haben (Kunz 1994: 12). Sie fuhlen sich der tlirkischen Nationalitdt zugehorig.
Manche von ihnen legen keinen Wert auf ihre Yorik -Identitat, andere bezeichnen sich als

YOruk und ziehen eine Ehe unter ihresgleichen vor (Kunz 1994: 12).

Wahrend meiner Feldforschung erfuhr ich durch informelle Gesprache, dass alle meine
Interviewpartnerinnen mit Yoruk verheiratet sind, jedoch gehen heute ihre Kinder und
Enkelkinder auch mit Nicht-Yoruk eine Ehe ein. Weiters erzéhlten sie mir, dass sie als Kinder
in Schwarzzelten (Karagadir, ein Zelt aus Ziegenhaargewebe) lebten und den Sommer auf der
yayla (Sommeralm, unter anderem Sommerweide flir Viehherde) verbrachten. Yorik in der
Gegend von Kocaeli blieben in den Sommermonaten auf der Sommeralm in Adapazari und
kamen im Oktober wieder in ihr Dorf, wo sie ihren festen Platz hatten, zuriick. Die Familien
besalRen Landereien und beschéaftigten sich mit b&uerlichen Berufen. Fir die Tiere gab es
einen Weideplatz, der von allen Dorfbewohnerinnen benutzt wurde. Hier muss allerdings
erwahnt werden, dass in den Ddérfern nicht nur Yoruk lebten. Wann genau ihre Verwandten
sesshaft wurden, konnten sie mir nicht beantworten - aber in den 1950er Jahre waren sie
bereits sesshaft. Erwéahnenswert ist auch, dass in der Gegend von Kocaeli und Adapazari
heutezutage die yayla als Urlaubsdomizil verwendet wird und die Yorik aus dieser Gegend

nicht mehr in Schwarzzelten leben.

4.1. ,,Wir waren Hiindler. Wir sind mit unserem Zelt herumgezogen, wir sind YOruk «

Ali ist im Nordwesten von Kocaeli in einem Dorf am Schwarzen Meer geboren und
aufgewachsen. Aus seiner Kindheit erinnert er sich an ein Leben als Nomade. Im Sommer
zogen seine Eltern mit ihm und seinen jungeren Brudern und weiteren Verwandten entlang
der Kiste bis zu den Sommeralmen (yayla) von Adapazari. Sie wohnten in Schwarzzelten
(Karagadir) und wanderten mit ihren Hab und Gut, das sie an ihren Tieren - Kamelen,

Schafen, Ziegen, Pferden und Rindenr, befestigten. Im Oktober, wenn es drauf3en auf den
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Almen kalt wurde, wanderten sie wieder talabwarts. Sie gingen immer den gleichen Weg und
- somit kannte jeder seinen Platz auf der Sommeralm. Ali kann sich nicht mehr erinnern,
wann sie in der kleinen Ortschaft von Kocaeli sesshaft wurden. Ali musste in seiner Kindheit
schon sehr viel Verantwortung Ubernehmen. Zahlreiche Tiere mussten gehutet werden,
dartiber hinaus musste er seinen Eltern beim Verkauf von Milch, Butter und Kése helfen. Dies
tat er an jedem Mittwoch. Den Mittwoch war Markttag und so gingen sie in die
néchstgelegene groRere Stadt und verkauften ihre Ware. Seine Eltern konnten ihn nicht in die
Schule schicken, da Ali bei vielen Tatigkeiten gebraucht wurde. Nein, ich méchte nicht ligen.
Ich bin NICHT IN DIE SCHULE GEGANGEN.Wir waren hinter der Ware her.” Zu dieser
Zeit gab es politische Unruhen in der Tirkei und die Gendarmen verfolgten die
Einwohnerlnnen im ganzen Land und steckten Ali auch einige ins Gefangnis. Er erinnert sich,
dass es damals eine schwere Zeit war und dass es in der ndheren Umgebung keine Schulen
oder Moscheen gab, die er hatte besuchen kénnen. Nur in den Stadten von Kocaeli befanden
sich diese, meint Ali. Daher kann er weder Lesen noch Schreiben, aber er kennt sich mit den
Zahlen aus.

Mit jungen 14 Jahren heiratete Ali seine erste Frau, mit der er sieben Kinder zeugte. Die
letzten beiden wurden in Osterreich geboren. Bevor er nach Osterreich auswanderte — Grund
war die schlechte Wirtschaftslage in der Tirkei — verkaufte er mit seiner Familie Milch, Kase
und Butter. So wir er es einst mit seiner Familie getan hat. Nach einer Zwischenstation in

Istanbul migrierte er 1969 nach Osterreich.

Damals ging jeder einzeln ins Ausland. Vor uns gingen schon Leute [aus dem Dorf] ins
Ausland, ein oder zwei Jahren vorher [...] nach Osterreich. [...] Dann haben wir gesagt,
., Gehen wir auch hin.*“ Wir sind dann gegangen. Also, wir, waren fiinf Freunde. Ein Freund
aus UNSEREM STAMM hat geholfen und er hat Papiere von uns allen nach Istanbul
gebracht, zu einer Firma. [...] Ein Deutscher brachte die Menschen hin und her [ins
Ausland]. Er [Freund] brachte uns zu ihm [Deutschen]. Wir Freunde versammelten uns. Wir
sprachen uber Kinder und tiber unseren KUMMER. Wir gingen dann [nach Osterreich]. Da
war auch ein Tiirke dabei, der tibersetzt hat. [...] Wir sind dann eingestiegen [ins Auto] und
sagten: ,, Allah, im Namen Gottes. “®

" Haywr yalan séylemek istemiyorum. OKULA GITMEDIM. Malin pesindeydik.

8 O zamanlar herkes tek tek yurt disina gidiyordu. Bizden énce de bazilart yurt disina gitti, bir iki yil énce [...]
Avusturya’ya [ ...] Daha sonra dedik ki biz de gidelim. Sonra gittik. Bes arkadastik. BIZIM ASIRETTEN biri
yardim etti ve hepimizin kagitlarint Istanbul’a bir firmaya gétiirdii.[..] Bir Alman insanlar oraya buraya
gétiirdii. Arkadasimiz bizi ona gétiirdii. Biz arkadaslar toplandik, ¢cocuklar hakkinda konustuk ve
DERTLERIMIZ hakkinda. Sonra gittik. Yanimizda terciime eden bir Tiirk de vardi. Sonra bindik ve dedik ki: “ Ya
Allah bismillah.
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wDer Mensch fiihlt sich fremd“

Seine Freunde und er fingen an, in der Baubranche als Hilfsarbeiter zu arbeiten und wohnten
gemeinsam in einer kleinen Wohnung. Er war der Neuling in der Branche, der zusatzlich
weder Lesen noch Schreiben konnte. Zudem die deutsche Sprache zu erlernen - dafir fehlte
ihm die Zeit. Sie waren hier, um zu arbeiten. Seine ersten Erfahrungen in Osterreich und in

der Baubranche beschreibt er folgendermaRen:

Ich war in der Baubranche ein Neuling und senr SCHUCHTERN. Ich war ein NEULING.
ALLES WAR SO BEFREMDLICH. Der Mensch flhlt sich fremd. Um fiinf Uhr stand ich auf
und um sieben begann ich zu arbeiten. Mit dem Zettel in der Hand fragte ich einen
entgegenkommenden Mann: ,, Adresse, bitte! “.Und er macht so [er gestikuliert mit der Hand,
dass er gerade aus gehen soll]. Dann fand ich die Baustelle. Ich sah viele Arbeiter kommen,
von Uberall [er meint aus den verschiedensten Landern]. Dann zeigten sie mir in der Frih,
was ich auf der Baustelle zu tun habe. [...] Mit den Tiirken, die vor und nach uns gekommen
sind, haben wir uns verstandigt. Wenn der eine nichts auf Deutsch verstand, verstand es der
andere. So war das. Habe aber nicht lange dort gearbeitet. Am 30. Oktober habe ich die
Arbeit dort gekiindigt und bin dann in eine andere Firma gewechselt.’

Nach sechs Jahren holte er seine Frau und ein paar seiner Kinder nach Osterreich. Die
jungeren Kinder blieben damals bei seinen Eltern in der Tirkei. Erst nach weiteren drei
Jahren nahm er auch die restlichen Kinder zu sich. Flr seine Frau konnte er mit Hilfe von
Freunden eine Arbeit in einer Wascherei finden, denn damals, so Ali, gab es genug Arbeit in
Osterreich. Er erinnert sich, dass sie zuerst zusammen mit der Familie seines Bruders in einer

sehr kleinen Wohnung wohnten.

Fraher hatten wir Wohnungsprobleme. Zum Beispiel wollten wir eine Wohnung mieten. Wir
gingen zu den Osterreichern. Sie misstrauten uns und wollten keine Wohnungen hergeben.
[...] Sie sagten: ,,Nein, nein! Es gibt hier keine Wohnungen. “ [...] Aber heute wohnen wir in
den Gemeindewohnungen. Wenn du wisstest, in welchen Wohnungen wir schon geschlafen
haben. Verzeih mir, aber in solchen Wohnungen wiirde man NICHT SCHLAFEN. Wenn sie
dich FESSELN wirden, wurdest du nicht einmal hineingehen. SO WAR DAS DAMALS.Weil
wir Fremde/Ausléander sind, wollten sie uns keine Wohnungen vermieten. Sie glaubten, wir
sind anders. Das haben wir alles ertragen mussen. Das LEBEN war so. Gott sei Dank, jetzt
geht es uns gut.*

? Insaat sektoriinde acemiydim ve cok CEKINGENDIM. Ben ACEMIYDIM. INSAN GARIP KALIYOR. Insan
kendini garip hissediyor. 5 te kalkiyordum ve 7 de ise baslyordum. Elimde kagitla karsidan gelen adama
sordum: ,, Adresse, bitte!** Adam bdyle yapiyor. Sonra insaati buldum. Her yerden ¢ok is¢i oldugunu gérdiim.
Sonra bana sabah insaatta ne is yapacagimi gosterdiler. [...] Bizden dnce ve sonra gelen Tiirkler’le anlastik.
Biri Almanca anlamiyorsa éteki anlyordu. Oyleydi. Orada ama ¢ok calismadim. 30 ekimde orada isi biraktim ve
firmamzi degistirdim.
' Onceleri ev sorunumuz vardi. Mesela bir daire kiralamak istedik. Avusturyalilar’a gittik. Bize giivenmediler
ve daire vermek istemediler. [...] ,, Hayw hayw “ dediler, ,, burada daire yok*“. [...] Ama bugiin belediyenin
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Nach der dritten Arbeitsstelle als Bauarbeiter wechselte Ali in eine Zuckerfabrik, wo er
mehrere Jahre beschéftigt war. Die Arbeiter dieser Zuckerfabrik bekamen auf Wunsch
dazugehdrige Wohnungen, worlber sich Ali und seine Familie sehr freuten. Nach ein paar
Jahren verstarb seine erste Frau, an einer schweren Erkrankung.™* Traurig blickt Ali auf seine

Handflache, ehe er seine Erzéhlung fortsetzt.

Mit 58 Jahren lernt er durch Verwandte seine jetzige Frau Zeynep kennen und heiratete sie.
Die damals 45jéhrige geschiedene, Zeynep bringt drei Kinder mit in die Ehe, wobei die

Kinder in der Turkei bei ihrem Exmann leben und aufwachsen.

Zeynep selbst wuchs in der Hauptstadt von Kocaeli auf. Ihre Eltern wollten anfangs nicht,
dass sie die Schule besucht, jedoch flehte sie ihre Eltern an und lies sich von ihrem Vorhaben
nicht abbringen. Es war flr ein Madchen nicht immer selbstverstdndlich in die Schule zu
gehen. Denn ein Médchen sollte lieber zu Hause sitzen'? und lernen wie man einen Haushalt
fiihrt. Zeynep ging sehr gerne in die Schule, sie war fleilig und zielstrebig. Nach der Schule
halfen Zeynep und ihre zwei é&lteren Schwestern der Mutter beim Putzen, Aufraumen und

Kochen.

Wenn Verwandte zu Besuch kamen, deckte Zeynep gemeinsam mit ihren Geschwistern den
Tisch, brachte Tee und rdumte spater wieder auf. Sie saen immer brav neben den alteren
Frauen und horten ihnen bei ihren Gespréchen zu. Ihre Mutter brachte ihr auch das Stricken,
Hékeln und Sticken bei. Es machte ihr viel Spaf, neue Muster auszuprobieren - und sie lernte
schnell. Da sie sehr gut in der Hauptschule war, sprach ihr Lehrer mit ihrem Vater, er moge
Zeynep in eine 3 jahrige weiterfiihrende Schule schicken. Ihr Vater liel sich nach langem Hin
und Her letzendlich doch tberreden. Spéater besuchte Zeynep auch Kurse fir Buchhaltung und
sie arbeitete zwei Jahre in einem kleinen Betrieb. Dort lernte ich meinen Mann kennen.™ Ihre
Ehe hielt nicht lange, da sie sich 6fters stritten. In ihren Erzahlungen mochte sie auf ihre erste

Ehe nicht eingehen, - fir sie war es eine schlimme Zeit.

evlerinde oturuyoruz. Bilsen nasil dairelerde uyuduk. Kusura bakma ama oyle dairelerde UYUNMAZ,
baglasalar durmazsin. O ZAMAN OYLEYDI. Biz yabanci oldugumuz i¢in bize daire kiralamak istemiyorlardi.
Bizim farkly oldugumuzu diisiiniiyorlardi. Biitiin bunlara katlanmak zorundaydik. HAYAT boyleydi. Cok siikiir,
simdi iyiyiz.

1 Genauere Ausfiihrungen zu ihrer Erkrankung und die Phase nach dem Umgang ihresTodes, wollte er nicht
erzéhlen.

' evde oturmak

B Orada kocamla tamistim.
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Nach der Heirat mit Ali kam Zeynep nach Osterreich. Sie besuchte hier zwei Mal einen
Deutschkurs und kann - mittlerweile spricht sie besser Deutsch als Ali. Ich gehe mit und
libersetze. Wenn ich nichts verstehe, kommen die Kinder oder die Enkeln.**

Weiters erzahlt sie, dass sie auch hier in Osterreich gerne gearbeitet hatte, aber keine Arbeit
fand. Sie wurde dann schwanger und kimmerte sich von da an um ihre Tochter. 1995 wurde
Ali mit 61 Jahren pensioniert und so zog die Familie in die Gemeindewohnung wo sie bis
dato lebt.

Gesundheitliche Probleme im Alltag

Das Ehepaar erzahlt mir von ihren gesundheitlichen Problemen, die in ihrem Alltag schwer
beeintrachtigen. Zeynep hat Blutzucker und muss oft zum Arzt gehen, ihrem Mann Ali wurde
vor einem Jahr das Bein aufgrund von Diabetis amputiert. Ali erzahlt mir, dass die

Amputation sehr schnell gehen musste.

., Bevor ich sterbe“, sagte ich, , ist es besser, dass sie mir das Bein entfernen. Besser, bevor
ich auf dem Operationstisch tot liege. Der Arzt sagte: ,, Wir warten nicht zu lange, innerhalb
von ein bis zwei Tagen miissen wir das Bein entfernen ™

Fur alle Familienangehérigen begann eine sehr schwere Zeit. Ali blieb fir mehrere Monate im
Krankenhaus und danach wurde er fur drei Wochen auf Kur geschickt, wo er seine
Beinprothese bekommen hat. Eine Zeit lang war er auf den Rollstuhl angewiesen, mittlerweile
kann er mit Hilfe eines Gehstocks gehen. Seine Frau Zeynep erklért, dass Ali seit ein paar
Wochen alleine zum Freitagsgebet geht. Er geht mit seinem Gehstock raus. Gott sei Dank. Er

kann selber gehen.'®

Der Gebetsraum, camii (Moschee) genannt, ist nicht sehr weit weg von ihrer Wohnung. Denn
Ali kann nicht mehr als zehn Minuten gehen, erklért seine Frau. Er halt es nicht langer aus,
nur zehn Minuten. Dennoch, bin ich sehr dankbar.'” Allerdings muss Zeynep 6fters ihren

1 Ben terciiman ediyorum. Anlamazsam cocuklar ya da torunlar geliyor.
Y Olmeden énce dedim, ,, ameliyat masasinda 6lmektense bacagimi kesmeniz daha iyi dedim . Doktor dedi ki:
., ¢ok bekleyemeyiz, bir iki gun icinde bacagi kesmeliyiz.
Y Yalniz buradan iste bir kag haftadur cuma giinii camiye gidip geliyor. Bastonla disariya ¢ikiyor. Allaha siikiir.
Kendi iste yapabiliyor.
7. On dakika yuriyor. Fazla dayanamyor, on dakika sadece. Gene o kadara da siikiir.
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Mann dazu berreden, mit ihr rauszugehen, damit er nicht alleine zu Hause bleibt. Im Park
fangt Ali an sich zu langweilen und mochte gleichh wieder nach Hause gehen, so Zeynep.

Das schone Wetter will Zeynep mit ihm soweit es geht dennoch ausnutzen, denn bei kaltem
Wetter hat Ali groRe Schmerzen wegen seiner Prothese. Zeynep erzahlt mir auch, wie sehr
sich Ali jedesmal freut, wenn seine Kinder aus erster Ehe und seine Enkeln auf Besuch
kommen oder sie mit dem Auto der Kinder abgeholt werden und auf Besuch fahren.
Ansonsten schauen sie gerne gemeinsam fern und warten, bis ihre 17j&hrige Tochter aus der

Schule kommt.

[...] Wir kénnen nicht viel machen, da er Beschwerden hat. Wir konnen nicht viel spazieren,
wir kdnnen nirgends hin. Wenn seine Kinder zu uns kommen, reicht uns das schon. Ich bringe
ihn ins Krankenhaus, bringe ihn zum Arzt. Wir bringen ihn berall hin. Was soll man sonst
noch machen. Manchmal schauen wir solche Serien [im turkischen Fernsehen] an. Mehr
nicht. Sonst gibt es nichts anderes. Das ist alles.'® (Zeynep)

Da sie alt sind und mit ihren gesundheitlichen Beschwerden kampfen, versucht ihre junge
Tochter, sue bei allem zu unterstitzen. Zeyneps Alltag dreht sich vorwiegend um die Pflege
ihres Mannes und die Erziehung ihrer Tochter. Uber ihre Tochter machte ich zu einem
spateren  Zeitpunkt mehr berichten, im Hinblick auf Generationskonflikte und

Wertevermittlung.

Ihnen gefallt Osterreich sehr gut, denn alles ist hier schnell erreichbar und verfigbar. Zum
Krankenhaus brauchen sie funf Minuten mit der Straenbahn oder mit dem Bus und alle
nétigen Lebensmittelgeschafte, ob turkische oder dsterreichische, sind in inmittelbarer Nahe.
Ali hat seine Kinder, Enkel und alle seine Verwandten in Osterreich. Jetzt haben wir keine
Verwandten in der Tirkei'’®, sagt Ali. Im Gegensatz zu ihm, leben meisten die
Familienmitglieder von Zeynep in der Tulrkei, weshalb sie ofters als Ali mit ihrer
gemeinsamen Tochter in ihre Heimatstadt fliegt. Deshalb verbringen sie meist einen
getrennten Aufenthalt in der Turkei. Ali wohnt in dieser Zeit bei seinen Kindern aus erster
Ehe, die entlang der Kiiste Hauser besitzen. Zurzeit haben sie keinen Rickkehrwunsch. Sie
fliegen aber jeden Sommer in die Tirkei. Wir gehen und kommen. Wir bleiben fiinf, sechs

Wochen, weil ich pensioniert bin®, sagt Ali.

8 1...] cok sey yapamiyoruz, rahatsiz ya. Fazla gezemiyoruz, bir yere gidemiyoruz. Cocuklari gelince, o yetiyor
bize. Hastaneye gotiiriiyorum onu iste, doktora gotiiriiyorum. Oraya buraya gidiyoruz iste, ne yapacaksin iste.
Bazen boyle dizi seyler oluyor onlara bakiyoruz, dyle yani. Oyle baska bir sey yok. (Zeynep)
19 o . . . ¢

Simdi Tiirkiye ‘de akraba yok.
2 Biz gidiyoruz ve geliyoruz. Bes, alti hafta kaliyoruz, emekliyim ya.
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4.2. Kindheit von Fatih und Emine

Auch Fatih und Emine, das zweite Ehepaar, waren in ihrer Kindheit mit den Huten von
Rindern und Schafen beschaftigt. Sie stammen aus armlichen Verhaltnissen und besuchten
keine Schule, da ihre Eltern auf ihre Mithilfe nicht verzichten konnten. Trotzdem konne er sie
sich auch an schonere Tage in seiner Kindheit erinnern, meint Fatih. Bezug nimmt er auf das
Ringen mit seinem Vater, uber das er voller Stolz erz&hlt. Bis zu seinem 45. Lebensjahr hat er
gekampft und niemand konnte ihn in der Tiirkei besiegen.?* Fatihs Vater brachte ihm die
Regeln des Ringens bei, gab ihm aber auch Ratschldge fur das alltagliche Leben mit auf den
Weg. So mahnte er und wies ihm darauf hin, dass es auch Yoriuk gabe mit denen er nicht
sprechen sollte, da sie schlechte Menschen wéren.

Dieser Mann [Vater] hat mir gesagt: ,,Ich gebe dir sechs Y6rik -Namen, von unsrigen. Du
darfst sie nicht griifsen.  [...] Weil von den besagten Mdnnern geht eine Gefahr aus. [...] aber
ich finde Zuflucht bei Gott. Habe ich diesen Mannern etwas angetan, NEIN. Es herrscht
Neid.””

Dieses Gespréch aus seiner Kindheit hat ihn bis heute gepragt, sodass er sogar seinen Enkel
vor diesen ,,schlechten® Yorik warnt. Fir ihn und Emine war immer, dass die Menschen

aufrichtig und ehrlich sind.

Emine berichtet, dass sich ihre Familien kannten und sie Nachbarn waren — was sie brigens
auch heute noch sind. Weil sich die Familien gut verstanden, heirateten sie. Sie lachelt und
erzahlt weiter, dass sie vier Jahre alter ist als Fatih. Nach der Hochzeit zogen sie in das Haus
von Fatihs Eltern. Innerhalb weniger Jahre hatten sie schon sechs Kinder und somit viel zu
tun. Weitere zwei Kinder kamen in Osterreich auf die Welt.

Aus dem gleichen Grund wie Ali beschlossen auch Fatih und sein Freund ins Ausland zu

gehen- sie wollten ihre finanzielle Lage verbessern.

Im Jahre 1964 war es soweit. Sie machten sich auf dem Weg nach Istanbul und trafen dort auf
zwei Osterreichische Frauen, die im gleichen Hotel tbernachteten. Die Manner versuchten,

durch Gestikulation mit Hand und FuR®® den zwei Frauen zu erklaren, dass sie nach

2! Giiresten 45 yasinda kadar sirtini Tiirkiyede kimse yere getirememis.

2 By adam bana dediki, ,,alti tane yoriik ismi veriyorum sana, bizlerden,bunlara selam vermeyeceksin. [...]
Ciinkii dedigim adamlardan zarar geliyor. [...] ama Allah’a siginiyorum.Ben bunlara bir sey mi yaptim, YOK.
Cekememizlik var.

2 Tarzanca, Samitca
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Osterreich als Touristen einreien wollen. Wir haben gesagt, wir wollen nach Osterreich zum
Arbeiten, Tourist, Tourist.* Die Frauen sind freundlich und erklaren den Ménnern, dass sie
ihnen helfen wiirden. Bei der Grenze nach Osterreich geben Fatih und sein Freund ihre Pésse
den Frauen und sitzen ganz still im Auto, ohne ein Wort von sich zu geben. Die Frauen
erklarten den Zollbeamten, dass die Manner als Touristen einreisen wollen und bei ihnen

tibernachten werden.?

“Wir haben anstindig gearbeitet”

In Osterreich angekommen, arbeitete Fatih anfangs auf einer Baustelle, danach in St. Polten in
einer Holzfirma. Die Firma stand jedoch kurz vor dem Konkurs, und deshalb ging er nach
Wien, um dort eine neue Stelle zu finden. In der Zwischenzeit sind auch ein paar Verwandte
aus der Turkei zum Arbeiten nach Wien gekommen. Fatih konnte eine Arbeitsstelle auch fir
seine Verwandten und Freunde Arbeit in der Metallfirma beschaffen, wo er selbst arbeitete.
Nach sechs Jahren holte er seine Familie nach Wien.

Emine wollte schon viel friiher nach Osterreich kommen, aber ihr Mann fand das nicht
angemessen, da zu dieser Zeit wenige Frauen zum Arbeiten kamen. Als wir kamen, waren
hier keine Familien. Also, es gab hier keine Frauen®®, meint Fatih.

Obwohl Fatih in seiner Jugend nichts besonders wenig religios war, engagierte er sich von
Anfang an fir die Schaffung von Gebetsh&usern in Wien von Anfang an.

Hier gab es damals keine Moschee oder ein Gebetshaus, sondern nur einen hoca [islamischer
Geistlicher] aus Akyazi und mich. Ich sammelte die Kinder ein und wir beteten unter diesem
Haus. Hier legten wir unsere Mantel auf den Boden und beteten das Feiertagsgebet,
Ramadan-Gebet. Danach 6ffnete ich hier Gebetshauser - kleine Gebetshauser. Ich gab 1000
Schilling, 800 Schilling. In den Kellern, in den Erdgeschossen, habe ich mit vielen Kindern
[gebetet] ... Ich habe in der Zwischenzeit mehrere Gebetshduser aufgemacht. Die ersten, die
diese Moscheen eroffneten, sind der Mann aus Akyazi und ich. Danach sind hocas gekommen,
und danach nahm diese Arbeit seinen Lauf.?’

** Dedik, Avusturya 'ya gidiyoruz ¢calismaya, turist, turist.
% Ob und welches Visum fiir die Einreise nach Osterreich von den Einreisenden benétigt war, wurde nicht
eruiert, da dies fir die Feldforschung nicht relevant war.)
% Biz geldigimizde buralarda aile yoktu. Yani kadinlar yoktu burda.
27 Bir tane camii Veya mektep burada yoktu énceden, yalniz bir hoca vardi, Akyazili bir de ben vardim o zaman.
Cocuklart topluyordum ben, su ev altinda buralarda ceketlerimizi kurardik yere Bayram Namazi, Ramazan
Namazi buralarda kilardik. Ondan sonra, buralarda ben mescit acardim - ufak mescit. Bin Schilling verirdim,
sekiz yiiz Schilling verirdim. Kellerlarda bodrumlarda boyle ¢ocuklarla gide gide... yani suralarda ne kadar
mescit actim bu aralara. Bu camileri meydana getiren ilk o Akyaziyla ve ben oldum yani. Ondan sonra hocalar
geldi, ondan sonra bu igler yiiriidii yani.
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Nach kurzer Zeit fand auch seine Frau in einer Textilfirma einen Arbeitsplatz. Ich habe dort
zehn Jahre gearbeitet. Nach der Arbeit ging ich nach Hause. Putzte das Haus und kochte.
Aber meine Kinder und mein Mann halfen zu Hause mit.?® Danach war sie mit ihrem Mann
zustandig fur ein Haus im 16. Bezirk. Sie war Hauswar in dem Haus, in dem sie wohnten fir
Emine eine leichte, nicht anstrengende Arbeit. Nebenbei arbeitete sie fir drei Stunden als
Reinigungskraft. Aus dieser Zeit méchte mir Fatih Uber einen Vorfall berichten, der sich in
den 1980er-Jahren ereignet hatte.

Meine Tochter findet Geld in einer Tasche in diesem Haus [wo er und seine Frau als
Hauswartln gearbeitet haben]. Sehr viel Geld in einer Tasche [...]. Die Kinder haben mich
angerufen. Ich habe ihnen gesagt, sie sollen es liegen lassen. [...]Haben es genommen und
sind zur Polizei. Hier gibt es eine Dolmetscherin, die Fadime heif3t. [...] Die Frau arbeitet mit
den Polizisten zusammen. Sie ist auch gekommen. Polizisten sind gekommen. Sie [Polizisten]
haben fotografiert. Sie fragten warum wir das Geld nicht genommen hatten und ich habe
ihnen gesagt, dass ich Tiirke bin, ich bin Moslem. " Sie waren verbliifft, weil es so viel Geld
war, noch einmal habe ich ihnen gesagt, dass ich Tirke bin und dass es in meiner Religion
nicht gibt. ,, Aber gibt es andere Tiirken, die das Geld ausgeben wiirden? “, fragt der Polizist.
Ich sagte ihm ,,Kann sein, aber ich weifs nicht wer. Niemand ist gleich. Aber ich mache das
nicht. Ich bin von vornehmer Abstammung. “ Sie haben es auf die Kassette aufgenommen. Sie
haben gesagt, ,, Das sind merkwiirdige Tiirken.* [...] Sie haben den Mann gefunden. War ein
Italiener. Sie haben zu mir gesagt: ,,Du musst diesen Zettel unterschrieben. Wir werden dir
10.000 Schilling geben. Ich wollte sogar dieses Geld nicht nehmen. Sie haben nein gesagt.
., Wenn du nicht hier unterschreibst, bekomme ich das Geld nicht“, sagte der Italiener. , Du
musst. * Und wir haben unterschrieben. Meine Tochter war dort. ,, Gebt ihr das Geld*, habe
ich gesagt. So etwas haben wir erlebt.?®

Fatih und seine Familie waren damals sehr erstaunt tiber das viele Geld. Er meint, bei solchen
Ereignissen soll jeder besser zweimal (berlegen, bevor er womdglich falsch handelt. Dabei
fallt Fatih eine fatale Geschichte ein, die er mit 29 Jahren in einer Metallfirma, wo er
beschéaftigt war, erlebt hat:

Dort [Metallfirma] hatte ich einen Freund, Mustafa. Zwei Brlder haben Mustafe in der
Firma geschlagen. [...] Sie haben miteinander gestritten und Eisenstibe sind auf seine Beine

%8 Orda on sene ¢calistim. Isten sonra eve gidiyordum. Evi temizliyordum ve yemek yapiyordum. Ama ¢ocuklarda
ve adam da evde yardim ediyorlard.

2 Benim kizim para buluyor, bir ¢anta boyle o evin i¢inde. Boyiik bir para ¢cantada. [...] Banada telefon ettiler
coluklar. /...J ,,Dursun kalsin, ben geliyorum*, dedim. Aldik polise gittik. Burada Fadime isminde bir dolmec
var. Kadin [...] polisle ¢alisiyor. [...] O da geldi. Polisler geldi. Fotograflar ¢ekdiler. ,,Parayi neden
almadmniz*, dediler. Ben dedim, ,, Tiirkiim miisliimamm. Hayret ettiler, sasirdilar. ,,Cok biiyiik para”, dedi
polis. Ben dedim, ,, Tiirkiim, bizim dinimizde yok* dedim. ,,Ama yiyen olur mu bagka Tiirklerden? “, sordu polis.
., Olur, ama kim bilemem. Herkes bir degil. Ama ben bunu yapmam. Bende asalet var“, dedim. Kasete ¢ekdiler.
Dediler, ,,ne bigcim Tiirkler bunlar®. [...] Adami bulmuslar. Italyan bir adammuis. Dedilerki bana, ,,bu kagiti
imzaltyacaksin. Sana on bin Schilling verecegiz.” O parayi bile almak istemedim. Olmaz, dediler. Buraya
imzalamazsan parayr alamiyorum dedi Italyan. ,,Mecbursun.” Bizde imzaladik. Kizim vardr orada. , Ona
verirsiniz“ dedim. Oyle bir is gecti basimizdan.
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gefallen. [...] Ich wurde wiitend. [...] Ich bin reingegangen. [...] Dort gibt es einen Kasten, in
dem durcheinander Werkzeuge liegen. Er hat sich dort angelehnt und Gberlegt. Wahrend ich
vorbei gehe, gebe ich ihm eins auf die Nase. Das Blut flie3t. Von driiben kam ein Meister. Er
maochte ihm helfen. Thm habe ich auch eins gegeben. [...] ,,Sie werden dich heute entlassen. *
sagte er [ein anderer Meister, der ihn mochte]. ,, Warum hast du das gemacht?* Ofragte er.
,,Du hdttest ihn draufSen schlagen sollen. ,, Eh, passiert halt, was soll ich machen. «3

Dieser Vorfall sollte Konsequenzen nach sich ziehen, denn er wurde entlassen. An einem Tag
trank er sehr viel Alkohol und schlug in einem Gasthaus alles zusammen. Nach der
Entlassung suchte er nach einer neuen Arbeit, die er in einer Textilfirma fand. Jedoch blieb
Fatih nur drei Wochen in dieser Firma, denn seine alte Dienststelle (Metallfirma) rief ihn an
und bat ihn, wieder zurlickzukehren. Bis zu seiner Pension hin arbeitete er 16 Jahre in der dort
Metallfirma und nebenbei als Hauswart. Er meint, niemand wirde 16 Jahre in einer Firma
bleiben. In einer Metallfirma sogar! Warum? Weil ich ein guter Mensch bin. Weil ich

anstandig bin.*!

» Wir haben keine Sorgen“

1998 geht Fatih mit 64 Jahren in Pension und verbucht 29 Arbeitsjahre hier in Osterreich.
Seine Frau Emine blieb bis zu ihrer Pensionierung Hauswart, danach zogen sie in die jetzige
Wohnung um. lhre Familie, so Emine, hat viele Bekannte und Verwandte in der
Vergangenheit nach Osterreich geholt und ihnen geholfen, eine Arbeit und Wohnung zu
finden. Emine und Fatih sind heute sehr zufrieden und haben in diesem Moment keine

Sorgen.*? Emine erzahlt tiber ihre Kinder:

Alle leben hier. Sie arbeiten. Sie sind in die Schule gegangen. Meine Kinder helfen uns. Gott
sei Dank! Er moge jeden solche Kinder geben. Wie soll ich sagen. Wenn ich anrufen wirde,
wirden sie sofort kommen. So haben wir sie erzogen. Gott sei Dank! Alle sind so. Sie haben
keine Probleme. Wenn wir in der Tiirkei sind, rufen uns standig die Kinder und Enkeln an.*

% Orada benim bir Alim vardi, Ali'yi bunlar vurmus, iki kardes, firmammn icinde.[...] Onunla kavga etmisler,
demir diigmiis bacaklarina. [...] Sinirim atti. [...] Ben igeriye girdim [...]. Orada bir kasa var, ote beri Werkzeug
var iginde. Yaslanmis kolunla, diisiiniiyor orada o. Ben gegerken burnuna birtane koydum. Kan koy verdi. Aldim
ben bunu, demirler vardi. Demirlerle buna vur buna vur. Oteden bir Meister geldi. Ona yardimci oluyor, ona da
bir tane ¢ektim. [...] “Seni bugiin atarlar” dedi. “Niye yaptin” sordu. “Disarida dévecektin.” “Ee olur” dedim,
“ne yapalim”.

%1 Hig kimse 16 sene bir firmada kalmaz. Ne demek, bir metal firmasinda! Neden? Iyiligim i¢in. Diiriistliigiim
icin.

%2 Su an bir zorunumuz yok yani.

%8 Hepside burada. Calisiyorlar, okuttuk onlari. Iste cocuklarim bize yardimct oluyorlar. Allah riza olsun! Benim
¢ocuklarimi herkese versin.Yani ne biliyem, telefon etsem giderler pesime. Béoyle yetistiler. Allah riza olsun!
Hepsi béyle. Hi¢ bir sorunlart yok. Tiirkiye'de kaldigimizda, durmadan ¢ocuklarimiz ve torunlarimiz telefon
ederler.
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Wenn sie zum Arzt oder ins Krankenhaus gehen, so berichtet Emine, helfen ihnen die Kinder
oder Enkel, da ihr Mann und sie sehr wenig Deutsch verstehen. Sie kdnnen nur wenige
Worter, die zum Einkaufen reichen. Da ihre Kinder hier in die Schule gegangen sind, kdnnen
sie alle perfekt Deutsch. Weiters lebt der &lteste Sohn mit seiner Frau, sowie deren Kind, das
auch schon verheiratet ist und schon ein Kind hat, im Erdgeschoss des Gebaudes. Wenn Fatih

und Emine Hilfe bendtigen, ist sofort jemand zur Stelle.

Wenn ich zum Arzt gehe, habe ich meine Enkel, meinen Sohn. Gott sei Dank! Sie helfen uns.
Gott sei Dank! Wir haben denen ein Haus gebaut, ein Heim gebaut, ein Haus gegeben. Haben
sie zum Menschen erzogen. Naturlich werden sie auf uns schauen, aber nicht jedes Kind
schaut. Das Kind muss gut erzogen werden. Wenn du das Kind nicht gut erziehst, wird dieses
Kind keinen Segen iiber/[...] Mutter und Vater bringen.34

Danach klagt Emine uber ihren hohen Blutdruck und ihre Augenbeschwerden. Dreimal
taglich, erzéhlt Emine, muss sie Augentropfen verwenden, die sie auf ihren Esstisch plaziert
hat. Weiters berichtet sie mir, dass sie vor sechs Monaten in der Tirkei war und dort einen
guten Augenarzt aufsuchte. Im Janner méchte sie wieder zu ihm. Zusétzlich klagt Emine tber
Schmerzen beim Stiegensteigen, besonders dann, wenn sie zu ihrem Sohn, der im
Erdgeschoss wohnt, mochte. Sie bewegt sich sehr langsam und vorsichtig und macht oft
pausen. Fatih kimmert sich deshalb liebevoll um seine Frau. Ihm geht es im Gegensatz zu
seiner Frau gesundheitlich besser. Er hilft ihr beim Kochen und Putzen. Er berichtet mir, dass
seine Frau eine sehr gute kochin ist und er immer das Fruhstiick vorbereitet. Wir haben keine
Sorgen.®

Wenn jemand in der Familie krank wird, versucht er immer zu helfen, aber auch andere

Menschen, wo es nur geht:

Wir versuchen den Menschen zu helfen, jederzeit soviel wir kdnnen. Wenn jemand weint, dann
sind wir die Menschen, die ihm zum Lacheln bringen, wenn wir es in der Hand haben. Unser
Herz arbeitet s0.%

Da sie gute Menschen sind, so Fatih, sind sie unter den YoOrik bekannt. Aber auch in

Osterreich haben sie viele Bekannte, erzéhlt er stolz.

% Doktora gidince benim torunum var, oglum var. Allah’a ¢ok siikiir! Onlar yardim ediyorlar bize. Allah razi
olsun! Biz onlara ev yapdik, yurt yapdik, ev verdik. Insan igine ¢ikardik.Tabii bize bakacaklar, ama her ¢ocuk da
bakmaz aa. Cocugu iyi yetistireceksin. Yetistirmezsen o ¢cocuktan ne anneye ne babaya haywr gelir.
* Hic bir sorunumuz yok.
% Insanlara yardimer olmaya ¢alisiyoruz, her zaman icin, ¢oluk ¢ocugumla, elimizden geldigi kadar. Aglayam
giildiiren bir insaniz. Benim familiem. Burada bir kisi aghyorsa, biz giildiirmeye lazimiz, elimizde varkene.
Kalbimiz boyle ¢alistyor.
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An den Wochenenden beschaftigen sie sich hauptséchlich mit dem Hausbau ihres Enkels, der
aullerhalb von Wien, im koy (Dorf), sein Haus baut. Sonst gehen sie gerne in den Park
spazieren und besuchen die Moschee, die in der Nahe ihrer Wohnung liegt. Ofters bringt Fatih
seinen Enkelsohn in die Schule und holt ihn wieder ab. Wenn es drauRen schneit, spielen sie
gemeinsam im Schnee. Fatih und Emine freuen sie sich sehr dariber, wenn sie Besuch
bekommen. In der Turkei sind sie auch vielbeschéftigt, so Fatih. Sie haben ein mehrstockiges
Haus, Grundstiicke und ein Auto. Alles muss organisiert werden und die Gebuhren gehdren

beglichen. Sie haben immer was zu erledigen.

4.3. ,,Ein Jahr bin ich in die Schule gegangen“ — Fatma

Fatma wohnte mit ihren Eltern im Schwarzzelt auf einem Hugel an der Kiste des Schwarzen
Meeres in der Provinz Kocaeli. Sie erinnert sich daran, dass ihre Mutter jedes Jahr ein Kind
zu Welt brachte.®” Insgesamt waren sie 12 Kinder, wobei sechs von ihnen im Kindesalter
verstarben. lhr dlterer Bruder und sie mussten stets schwer arbeiten, sie mussten die Tiere
hiten, flttern und melken. So wie den anderen Inteviewpartnerinnen blieb auch ihr nur sehr

wenig Zeit fur die Schule.

In der Tirkei bin ich ein Jahr in die Schule gegangen. Ich wéare weiter in die Schule
gegangen, aber wir haben 150 Schafe, 100 Rinder, Tiere, 20 Pferde, Ziegen, Hunde.
Deswegen konnte ich nicht weiter in die Schule gehen.*®

Weiters erinnert sie sich, dass sie in der Regierungszeit von Adnan Menderes* in Hiille und
Fulle lebten und es ihnen an Nichts fehlte. Als er aber umgebracht wurde, verschlechterte sich

die Situation im Land, meint Fatma.

Die Guten lassen sie in der Turkei nicht leben. Danach ist Cemal Gursel gekommen
[Regierungszeit: 1961-1966]. Da gab es noch einen, ein Freund von ihm. Sie haben die
Waffen gesammelt. Sie haben auch das Gewehr von meinem Vater genommen. [...] Mein
Vater ist spater gegangen und hat sein Gewehr geholt. Sie kénnen uns toten. Die Russen
kénnen kommen. Das Meer ist sowieso sehr nahe von uns. Mit dem Schiff kénnen sie kommen
und hier vorbei gehen [Osmanisch - Russicher Krieg 1877-1878]. So erzdhlen Mutter und
Vater und wir héren zu.*’

" her sene ¢ocuk yapiyordu yani

%8 Tiirkiye ‘de bir sene okula gittim. Devam okula gidecektim, ama 150 tane koyun var, 100 inek var, hayvan var,

20 at var, keciler var, kdpekler var. Onun icin okula devam gidemedim.

% Adnan Menderes war der erste Ministerprasident der Tiirkei. Seine Regierungszeit war von 1950 bis1960.

®fyiyi yasatmazlar bizim Tiirkiye de. Sey geldi sonra ee... Cemal Giirsel. Bir tane daha vardi, onun arkadaslart.

Bunlar silahlar: topladi. Babamin tiifeginide aldilar. [...] Babam sonra gitti silahint aldi. Bizi oldiiriirler. Rusya
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Demirel ist auch gekommen [war sieben Mal Premierminister; von 1993 bis 2000
Staatsprasident] Er hat Zucker versteckt, Kekse versteckt. Darf man denn das Essen
verstecken?*

Fatma klagt viel Uber diese Regierungsperioden dieser Politiker, weshalb sie und viele andere
Menschen im Land in Armut leben mussten. Danach erzéhlt sie mir kurz von ihrer Heirat.

Mit 16 Jahren heiratet sie 1965 ihren zwei Jahre &lteren Mann, nachdem er im Bundesheer
war. Sie bekommen innerhalb von finf Jahren zwei Madchen und einen Jungen. Bei der
Erziehung der Kinder hilft ihr die Schwiegermutter, da sich Fatma vorwiegend um den
Haushalt und die Tiere kiimmert. Wie viele andere zuvor, beschlieft auch ihr Mann, ins
Ausland zu gehen. In Istanbul angekommen, stellt Fatmas Mann einen Antrag, damit er als
Gastarbeiter nach Osterreich auswandern kann. Dies wird ihm aber nicht gewahrt, weshalb er

daraufhin versucht, Fatma nach Osterreich zu schicken. Ihr Antrag wird angenommen.

Fatma migriert alleine nach Osterreich

Im J&nner 1971 wandert Fatma aus und wird von ihrem Verwandten, der schon drei Jahre
zuvor ausgewandert ist, nach Wien gebracht. Sie erklart mir, dass ihr &ltester Bruder als
Einziger in der Turkei bei ihren Eltern geblieben ist. Ihr zweiter Bruder ist damals vor ihr
nach Deutschland ausgewandert und ihre drei jingeren Schwestern kamen ein paar Jahre nach
ihr nach Wien.

In Osterreich angekommen arbeitete sie in einem Gasthaus als Tellerwéscherin in der Kiiche.
Als sie ein bisschen Geld gespart hatte, holte sie nach einem Jahr ihren Mann nach Wien.
Jedoch war ihr Mann hier keine grol3e Hilfe, berichtet mir Fatma. Er behielt nie lange seine
Arbeit und musste permanent nach einer neuen Tétigkeiten suchen. AuRerdem kam er selten
nach Hause, denn er hatte hier eine Freundin gefunden. Als sie mit ihrem jungsten Sohn
schwanger war, erhoffte sie sich, dass sich ihre Ehe wieder normalisieren wirde. Diese

Erinnerung wihlt sie sehr auf, ehe sie weiter sprechen kann.

Ich bin in die Turkei gegangen. Dieses Kind ist in der Turkei auf die Welt gekommen. Zwei
Jahre habe ich auf mein Kind aufgepasst, danach bin ich selbst hergekommen. Ich bin als
Touristin hergekommen. Der Mann hat mich nicht genommen. Ich habe selbst gearbeitet, bin
wieder eine Arbeiterin geworden. Meine Schwiegermutter hat auf die Kinder aufgepasst [in

gelebilir. Deniz yakin bize zaten. Gemiylen gelip burdan gegerler. Oyle diyor annem babam, bizde dinliyoruz
yani.
* Demirel de geldi, seker de sakladi, biskiiviyi saklad. Yiyecek sey saklanur mi?
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der Turkei]. Danach habe ich meine Kinder geholt. Alle vier Kinder habe ich genommen und
hierher gebracht.*?

Damit ihre Kinder die Schule besuchen konnten, arbeitete Fatma sozusagen als in sehr vielen
Gasthausern. Nur in der Kiiche habe ich gearbeitet. So habe ich gearbeitet.** Sie hat in ihrem

Leben so einige verschiedene Arbeitsstellen annehmen missen.

[...] Hab fiir die Kinder eingekauft, hab gekocht, hab Hausarbeit gemacht. Von 14 Uhr bis 22
Uhr habe ich gearbeitet [im InterContinental], bis in die Nacht habe ich so gearbeitet. So
habe ich sie erzogen [die Kinder]. Danach habe ich sehr viele Arbeitsplatze gewechselt. War
in sehr vielen Reinigungsfirmen beschaftigt. Wegen den Kindern musste ich immer so schwere
Titigkeiten ausiiben. [...] In der Arbeit habe ich sehr viel Ungerechtigkeit erlebt.*

Fatma musste einiges in ihrem Leben erdulden — bei der Arbeit ebenso wie zu Hause, in ihrer
Ehe. Sie gab niemals die Hoffnung auf, wegen ihrer Kinder, die einmal ein besseres und
leichteres Leben als sie haben sollten. VVon ihrem Mann, der einige Jahre zuvor in die Turkei
zuriickkehrte, erhielt sie nie eine finanzielle Unterstiitzung. Scheiden lieR sie sich trotzallem
nicht. Sie bekam auch keine Kinderbeihilfe. In diesem Zusammenhang erinnert sie sich an ein

Ereignis, dass sie beim Arbeitsamt erlebt hatte.

Arbeitsamt hat mich gefragt, ,,Sorgst du alleine fiir deine Kinder. Hilft dir dein Mann nicht
aus der Tiirkei? “ ,, Mit diesem Geld kommt der Mensch nicht aus “, sagte er. Ich habe ,, Nein “
gesagt. [...] ,,Weil du es nie beantragt hast, bringst du einen Brief, ein Papier, ein Beweis
vom tiirkischen Biirgermeister“, hat er gesagt. ,, Ok, gut*. Ich habe telefoniert. Sie haben es
geschickt. Hab diesen Brief genommen und ins Deutsche ubersetzen lassen und gegeben. Er
hat gesagt, ,,Pro Kind bekommst du 500 Schilling Hilfe“. Gut, ich habe mich gefreut, aber
habe keine 5 Groschen erhalten.*

Warum sie damals vom Staat keine Kinderbeihilfe erhielt, kann sie sich nicht erklaren. Aber

ein zweites Mal wollte sie beim Arbeitsamt nicht mehr danach fragen.

2 Gittim Tiirkiye’ye. O ¢ocugum Tiirkiye ‘de oldu. Iki sene baktim ¢ocuguma, ondan sonra kendim geldim
buraya. Ben turis geldim yine buraya. Adam almadi. Ee kedim c¢alistim, is¢i oldum terar. Kaynanam
cocuklarima bakti. Sonra ¢ocuklarimi aldim, dovdiinii beraber aldim geldim buraya.

3 Angak mutfaga girdim calistim. Oyle ¢alistim.

“ [...] cocuklarn alig verigini yaptim, yemegini yaptim, ev isini yaptim. Saat ikiden ona kadar ¢calisim. Geceye
kadar ¢alism dyle yaptim. Oyle biiyiittiim iste. Ondan sonra ¢ok yerler degistirdim, ¢ok temizlik firmalarinda
calistim. Hep béyle coCuklarn yiiziinden, agir islerde ¢calistim. [ ...] Is yerinde cok haksizlik yasadim.

* Arbeitsamt bana sordu, ,,Sen ¢ocuklarina yanhz mi bakiyorsun. Kocan size Tiirkiye ‘den yardim ediyor mu?
Para gonderiyor mu? Bu para ile insan gecinemez dedi. Ben de hayw dedim [...] ,, Etmedigine dahil* ded;,
,,» Ttirkiye ‘den Biirgermeister ‘den bir mektup, bir kagit getirceksin®, dedi. ,, Bir bilgi getireceksin“, dedi. Eh iyi.
Telefon ettim gonderdi. Aldim o kagidr Almanca ‘ya ¢evirttirdim, verdim. Sana dedi, Cocuk bas1 500 Schilling
yardim var dedi. Iyi ¢ok sevindim. Ama 5 kurus gelmedi.
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wIch habe alles selbst gemacht*

Alleinerziehend musste Fatma nun Arbeit und Kinder "unter einen Hut" bringen. Als dann
noch ihr Mann in der Turkei schwer erkrankte, holte sie ihn zuriick nach Osterreich, um ihm
die notwendige medizinische Versorgung zukommen zu lassen. In ihrer jetzigen Wohnung
pflegte sie ihren Mann zwei Monate lang, bis er verstarb. Seine Augen sind erblindet. Seine
Leiche habe ich zuriickgebracht. Ich habe alles selbst gemacht*® und nie einen Nutzen in ihm
gesehen. Mein Mann hat mein Land und mein zu Hause verkauft*’ ebenso das Grundstiick
seines Vaters. Nachdem mein Mann gestorben ist*®, so Fatma, konnte sie sich in Kocaeli eine
Eigentumswohnung kaufen.

Sie betont auch, dass die alleinige Erziehung der Kinder schwer war. Hétten ihre Kinder einen
Vater, der ihnen eine Moschee gezeigt hatte, wissten die Kinder mehr von der tlrkischen
Kultur und was Respekt bedeutet. Als sie zum Beispiel einmal schwer krank war, ging sie in
die Gebietskrankenkasse auf die Mariahilferstrale. Weil der Arzt sie nicht verstehen konnte,
meinte er, soll Fatma bei nichsten Mal jemanden zum Ubersetzen mitnehmen. Ihre alteste

Tochter, begleitete sie zum Arzt. Fatma erzahlt mir, was sich im Warteraum abgespielt hat.

Wir sitzen so. Ich habe meine Papiere abgegeben und wir warten. Eine alte Frau ist
gekommen. Sie hat einen griinen Mantel an und hat sehr diinne Beine. [...] Sie ist alleine
gekommen und &lter als ich. Meine Tochter hat mich gefragt:, Mutter, wenn diese Frau hier
runterfallen wiirde, was wiirde passieren. , Wenn sie zusammenbrechen wiirde “[antwortet
Fatma], ich habe verstanden, sie mochte abhauen [meint damit ihre Tochter] ,, Wenn diese
Frau hier runterfallen wirde, werden sie kommen und nach ihr schauen und sie ins
Krankenhaus bringen* habe ich gesagt. ,,Ah schau® hat meine Tochter gesagt, , mit dir
werden sie das GLEICHE machen * [Fatma schldgt daraufhin mit der Faust auf den Tisch um
ihr entrUstgn zu bekunden]. ,, Schonen Tag!* [sagt ihrer Tochter und geht weg]. Ich bin dort
geblieben.

Fatma blieb daraufhin alleine im Warteraum, ohne ihre Tochter. Sie ging dann alleine zum
Arzt rein und wurde untersucht. Danach holte sie selbststandig ihre Medikamente von der
Apotheke ab, ohne die Mithilfe ihrer zwei Tochter, die in Osterreich leben. lhre zwei S6hne

sind nach ihrer Ausbildung ins Ausland gezogen. Der é&ltere Sohn lebt mit seiner Familie in

“® Gozleri kor oldu. Oliisiinii gotiirdiim yine. Her seyi yaptim.

" adam yerimi yurdumu da satt

“8 adam 6ldiikten sonra

* Boyle oturuyoruz. Kagidimi verdim iceriye, bekliyorum. Bir koca kar geldi yash, yesil mantosu var arkasinda,
kupkuru bagaklari. [...] Kimsesiz kadin geldi, bendende yash. Simdi benim kizim dediki bana, anne. Evet dedim.
Bu kart buraya diisse ne olur dedi. Diiserse dedim -anladim kagacak-, bu kart buraya diiserse dedim, gelirler
bakarlar alirlar gotiiriirler hastaneye yatirirlar dedim. Aa iste bak dedi, sana aynisint yaparlar dedi. Iyi giinler!
Ben orda kaldim.
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Norwegen und ist ein erfolgreicher Ingenieur. lhr jingster Sohn ist auch verheiratet und lebt
in der Schweiz, wobei er Fatma ab und zu besuchen kommt. Daraufhin meint sie aber, dass es
auch Osterreicher gibt, die kaltherzig sind und nicht auf ihre Eltern achten. Fatma erzahlt mir,
dass sie einmal spat abends nach der Arbeit von einer Reinigungsfirma nach Hause ging.
Plotzlich horte sie Hilferufe aus dem ersten Stock. Dort wohnte eine alte Frau, die sehr gerne
Alkohol trank. Obwohl diese alte Frau viele Nachbarn auf dem ersten Stock hatte, hort sie
niemand bist auf Fatma. Als sie vor der Wohnungstir der alten Frau ankam, 6ffnete Fatma die

Ture und trat ein.

., Was ist passiert, Oma? “ habe ich gefragt. , Mein Bein ist [gebrochen]. Nimm die Nummer
meines Sohnes, liegt auf dem Tisch. Auf dem Tisch liegt die Nummer.* ,, Nimm * hat sie gesagt
und ,, telefoniere . Die Frau hatte eine Unterhose an. Wegen des Alkohols brennt die Frau
innerlich. Sie ist knallrot geworden. [...] lhr Bein ist gebrochen. Der Knochen war
drauBen.Als ich es sah, bekam ich sowieso Angst.*

Fatma rennt daraufhin auf die StraBe in die ndchste Telefonzelle und ruft den Sohn der
Nachbarin an und teilt ihm so gut es ging die Situation mit. Danach alamiert sie die Rettung,
worauf sie die Nachbarin abholten und ins Krankenhaus brachten. Am nachsten Tag kam der
Sohn der Nachbarin zu Fatma und bedankte sich. lhre zweite Tochter, die damals noch zu
Hause wohnte, Ubersetzt fir Fatma und fragt den Mann, warum er nicht mit seiner Mutter

zusammenwohnt und ob sein Haus nicht groR genug fir beiden ist.

, Lebt ihr immer alle so beisammen? fragt er [der Sohn der Nachbarin]. ,, Wir leben
beisammen “ haben wir gesagt. ,, Wir* hat er gesagt, , leben getrennt. ,,Meine Mutter lebt
getrennt und ich auch®, sagt er. , Ich habe ein grofies Haus, ich bin verheiratet, aber wir
leben getrennt. ” sagt er. ,,Aber sie schreit, niemand dffnet die Tiire.” habe ich gesagt. Jeder
ist flr sich.

Ihre Nachbarin blieb fir drei Wochen im Krankenhaus und danach liebte mich die Frau wie
ihre Tochter.®® Ironischerweise lebt auch Fatma alleine in ihrer Wohnung, ohne ein einziges
Kind. Damit sie nicht einsam ist, holte sie vor ein paar Jahren ihre Mutter nach Wien. Sie
gehen spazieren und besuchen ihre Verwandten, wenn sie nicht arbeiten muss. Ein Jahr vor
ihrer Pensionierung, erklart sie mir, ging sie fur sechs Wochen in den Deutschkurs, aber sie

hat dort gar nichts gelernt.>® Allerdings wirkte der Kurs sehr positiv auf ihre Psyche aus. Sie

50,, Oma ne oldu* dedim. ,,Benim bacagim sey oldu* dedi. ,,Oglumun numarasini al” dedi, ,,masanin, Tisch’in
ustlinde numarast var “ dedi. ,, Al dedi, ,,telefon et dedi. Karinin ayaginda bir kiilot var. Ickiden yaniyor kadin.
Kipkirmizi olmus. [...] Onun bacagi kirilmus, kemik ¢ikmis. Gériince korktum zaten. [ ...]
> Kar1 beni ondan sonra kizi gibi sevdi.
%2 _hi¢ de bir sey de 6grenmedim.
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fihlte sich dort sehr wohl. Ich habe ihnen zugehort und zugehdrt, meinem Kopf ging es
danach besser. > Sie meint, dass es ein eigenartiges Gefiihl ist, wenn sie irgendwohin geht

und sie niemanden versteht.

wlch wollte nicht pensioniert werden“

Als Fatma 2009 mit 60 Jahren pensioniert wird, ist sie sehr traurig dartber, da sie nicht
pensioniert werden mochte. Es ist mir schwer gefallen. Alles ist losgeldst, alles ist abgerissen.
Alleine habe ich mich so seltsam gefiihlt> und sie fangt im Arbeitsamt zu weinen an. Sie
sagen zu ihr, dass sie sich doch freuen solle, sie solle die Zeit geniel3en. Sie macht eine kurze
Pause, ehe sie weiterspricht. Dann erzahlt sie mir, dass diesem Sommer auch ihre Mutter
zuriick in die Tirkei gekehrt ist. Sie hat sich sehr gerne um ihre Mutter gekiimmert, aber sie
wollte nicht in Osterreich bleiben. Sie sagt, dass ist nicht unser zu Hause. Sie hat es hier nicht

gemocht.

Fatma verbringt ihren Alltag grofitenteils mit dem Lesen. Sie liest gerne, besonders Blcher
uber religiose Themen oder tber die Osmanische Geschichte. Diese liegen gestapelt auf ihrem
Tisch. Fatma meint, dass sie langsam liest und schreibt, aber sie wird mit der Zeit immer
schneller. Seit ihrer Pensionierung betet Fatma regelmé&Rig finfmal am Tag und erz&hlt mir,
dass sie schon immer religits war. Allerdings konnte sie friher wegen der Arbeit manchmal
die Gebetszeiten nicht einhalten, die Moschee aufzusuchen war meistens niccht moglich. Sie
hofft jedoch, dass Gott ihr dies verzeihen moge.

Sonst geht sie gerne nachmittags mit ihrer Nichte oder mit ihren Schwestern spazieren und
besucht gelegentlich ihre Kinder sowie Enkelkinder, auch die im Ausland. Mit ihrer dltesten
Tochter hat sie aber kaum Kontakt. Im Sommer ist Fatma meist flir zwei Monate in der
Turkei.

Sie erzahlt mir weitere Details tber ihren Alltag sowie Uber ihre Vergangenheit, die in den

zentralen Ergebnissen einflie3en werden.

%3 Cok rahat ettim. Onlar1 dinleye dinleye kafam iyi oldu.
> Cok zoruma gitti. Her sey bosanmus yani, her sey kopmus benden. Béoyle tek basima garip hissetim kendimi.
*® Evimiz degil burast diyor. Hi¢ sevmedi burayu.
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4.4.,,Wir miissen unbedingt zu ihnen“ - Ramazan und Nurten

Ramazan und Nurten lernte ich durch Fatih und Emine kennen. Fatih war es ein grol3es
Anliegen, dass ich seinen Schwager sowie seine Schwagerin kennenlerne, da sie vieles zu
erzéhlen hatten. Fatih meinte, sein Schwager kann sehr schén reden und erklaren - wir
miissen unbedingt zu ihnen.*® Daraufhin beschloss ich, um noch mehr Perspektiven fiir meine
Diplomarbeit aufzuzeigen, Ramazan und Nurten mehrmals zu besuchen und mir ihre

interessanten Lebensgeschichten anzuhdren.

So wie die anderen vorgestellten Personen, verbrachten auch Nurten und Ramazan ihre
Kindheit mit Tiere hiiten und lebten auch in einem Schwarzzelt, das ihnen wie ein Palast
vorkam. Jedoch waren sie wirklich arm®’. Ramazan und Nurten wurden auch nicht in die
Schule geschickt, wobei Ramazan sich das Schreiben und Lesen selbst beigebracht hat. Mit
16 Jahren verlieR Nurten ihr zu Hause und floh zu Ramazan. lhr Vater duldete die
Verbindung zu Ramazan nicht. Als junges Ehepaar lebten sie vorher bei den Eltern von
Ramazan. Vielleicht waren wir sechs sieben Jahre verheiratet, bekamen fiinf Kinder®®, erklart
Nurten, Mutter von zwei Sohnen und drei Tochtern. Ramazan musste anschlieend ins

Bundesheer — eine Phase des Lebens, an die er sich nicht gerne erinnert.

Ich war zwei Jahre Soldat. Sie haben meine Mutter beleidigt, auch meine Frau beleidigt, um
ein Offizier zu werden. Die eingesteckten Priigel waren nicht begrenzt, [...] Ich war wie ein
Gefangener im Bundesheer. [...] Es gibt keine Ehre, kein Stolz, es gibt GAR NICHTS. Als
Zeuge bin ich in die Polizeiwache [in landlichen Regionen vertritt nicht die Polizei das
Gesetz, sondern ein paramilitarischer Verband], HABE PRUGEL BEKOMMEN, als
Angeklagter bin ich hin, wieder bekam ich Prugel. Es gab keine Ehre der Menschen bis ich
her kam, bis in die 65iger Jahre.*

Weiters erklart er mir, dass alle Angst bekamen, wenn sie sich tber Polizeiwachen in der
Tirkei vor dem Jahr 1965 unterhielten. Warum dies so war hangt damit zusammen, dass die
Personen in der Polizeiwache gewissenslos und skrupellos waren, klagt Ramazan. Wegen
allem musste er auch als Soldat in die Polizeiwache, wo Beleidigungen, Kritiken und
Ohrfeigen an der Tagesordnung standen und sogar Pflicht waren. Ich habe mich vielleicht ein

% Cok giizel konusur ve anlatir — mechur onlara gidelim
% gergekten fakirdik
%8 Belki alti yedi sene evliydik, bes tane ¢ocuk oldu.
% Jki yil askerlik yaptim, annemede kiifiir ettiler, karimada kiifiir ettiler, subay olma sartiyla. Yedigim dayagin
haddi hesabt belirsiz. Askerde sanki esir alinmistim [...] Hi¢ onur diye gurur diye bir sey YOK. Karakola tanik
olarak gittim DAYAK YEDIM, sanik olarak gittim yine dayak yedim. Bu kadar yani insan onuru yoktu benim
gelene kadar, 65 yilina kadar.
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bisschen beschwert [Uber die Tirkei]. Aber das ist eigentlich keine Beschwerde, ich habe mit
Bestimmtheit die Wahrheit gesagt. Also mit einem Wort, wir waren in der Tirkei sehr arm.®

In Armut verbrennt man, erkléart er weiter, und nicht mal in der Holle hatte man einen Platz.

Mit diesen Erinnerungen und Gefuihlen hat Ramazan die Turkei 1965 verlassen und kam mit
28 Jahren nach Wien, um auf einer Baustelle zu arbeiten. Als er genug Geld zusammen hatte,
wollte er eigentlich nach vier Jahren wieder zuriick in die Turkei kehren. Jedoch wollte
Nurten, dass er noch bliebe. ,,Das erhaltene Geld reicht nur fiir uns“, habe ich gesagt. ,, Wir
kénnen kein Haus iiber unseren Kopf bauen [mit diesem Geld].“®* So tberredet Nurten ihren
Mann, woraufhin er sie nach Wien holte. Nurten erzahlt mir, dass sie unbedingt nach

Osterreich wollte.

Ich liebe Osterreich. Wieso? Ich bin sehr arm hergekommen, von der Heimat. Ich konnte fiir
die Kinder nicht einmal einen Meter Stoff finden und kaufen, um eine Kleidung zu nahen. Es
gab kein Geld, keine Arbeit. Was erhalt man vom Garten, mein Kind. Eine Riibe anpflanzen.
Was anderes gibt es nicht. Ich gehe. ,, Ich gehe*, habe ich gesagt. Es gab hier keine Frauen.
Also von den Yorik, unseren Frauen. Damals war das eine groRe Schande. Fir die Frauen
eine Schande. Ich gehe, habe ich gesagt. Bin hergekommen. ,, Finde fiir mich eine Arbeit ",
habe ich gesagt [zu ihrem Mann]. ,, Ich reinige auch die Toiletten. Ich bleibe nicht untdtig*,
sagte ich.

Deswegen ging Ramazan mit ihr in eine Fabrik, wo Schilder fir Autos und Mopeds
hergestellt werden. Nurten wird eingestellt und arbeitet zuerst als Reinigungskraft. Nach ein
paar Tagen des Putzens in der Fabrik denkt Nurten, dass sie auch die gleiche Tétigkeit wie die

dort arbeitenden Frauen ausiiben mochte.

., Meine Augen sind nicht blind. Meine Hdnde kénnen halten - warum soll ich putzen*, habe
ich gesagt. Die Frauen haben sich angestellt [an ihren Maschinen] und machen diese
Schilder. ,,Ich méchte auch diese Schilder machen*, sage ich. Aber nein, sie verstehen mich
nicht. [...] Die Frauen stellen sich fiir das Mittagessen an, und ich fange an deren Arbeit zu

machen. Ich sage, , Ich méchte das machen “. Sie verstehen mich nicht, nein [klatscht einmal

8 Belki ben biraz sikayet ettim daha ¢ok. Ama, sikayet degilde, gercekleri sdyledim kesinlikle. Yani tek kelimeyle
Tiirkiye 'de ¢ok ta fakirdik.

8 Aldigin para sadece bize yeter dedim. Bir ev yapmaz basimiza.

82 Ben Avusturya ‘yi seviyorum. Ne i¢in? Cok fakir geldim o memleketten. Cocuklara bir metre bir sey bulup da,
alipda bir elbise dikemiyordum. Para yoktu, is yoktu. Tarladan ne gelir yavrum. Bir pancar dikeceksin, baska bir
sey yok. Gidecegim. ,,Ben gidecegim** dedim. Hi¢ daha burda kadin yok. Hani yoriiklerden, bizim kadinlardan.
Cok ayip o zaman. Kadinlara ¢cok ayip. ,, Ben gidecegim ** dedim. Geldim buraya. Bana dedim, bir ig bul. Tuvalet
de temizliyecegim dedim. Bos durmam dedim.
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mit der Hand und hélt sich danach mit der rechten Hand ihren Mund zu]! Es ist schwer[nicht
die Sprache zu beherrschen] %3

Weil die Frauen Nurten nicht vom Platz weg bewegen konnten, holten sie den Chef. Als der
Chef kam und Nurten sah, befahl er die anderen Frauen einen Tisch fir Nurten aufzustellen
und Schilder fir die Mopeds zu bringen. Einer der Frauen zeigte Nurten, wie sie die
Mopedschilder mit Farbe zu bemalen hatte. Eifrig stlrzte sich Nurten auf die 500 Schilder
und konnte sie schneller als ihre Kolleginnen fertig bemalen. Danach wurden Nurten
aufwendigere Schilder gebracht, die sie auch in kurzer Zeit fertigstellen konnte. lhr wurde
eine kleine Maschine gezeigt, die auch zum Bemalen der Schilder diente. Die Bedienung der
Maschine fiel ihr auch nicht schwer. Ich habe meine Arbeit gefunden, habe ich nun gesagt.®*
Nach weiteren drei Jahren konnten sie auch ihre Kinder nach Wien holen und ihnen eine gute
Schulbildung ermdglichen. Nur ihr altester Sohn, der auch in der Turkei in die Schule
gegangen ist, fing mit 14 Jahren in der gleichen Fabrik an zu arbeiten wie Nurten. Am Anfang
wollten sie ihren Sohn nicht aufnehmen, da er noch zu jung war, um zu arbieten. Daher
versprach Nurten, dass sie die volle Verantwortung fiir ihren Sohn tragen werde, wenn etwas
passieren sollte. Mit diesem Versprechen an ihren Chef konnte auch ihr Sohn zu arbeiten

beginnen, zu arbeiten.

Zu dieser Zeit wechselt Ramazan ebenfalls seine Arbeitsstelle und begann in der gleichen
Metallfirma wir sein Schwager (bacanak) Fatih. Ramazan berichtet mir, dass insgesamt 18
Tirken in dieser Firma, neben 400 Osterreichern, gearbeitet haben. Diese 18 Tiirken sind alle
verwandt - waren aus der gleichen Gegend.® Aber sie waren alle miteinander zerstritten, im
Gegensatz zu den 400 Osterreichern, die weder aufeinander gekrankt waren noch miteinander
stritten — sie waren auBerst gliicklich.® Der Grund fiir die Streitigkeiten lag darin begriindet,
dass jeder seinen Freund, Verwandten oder Bruder in die Firma reinbringen wollte und dies
manchmal nicht gelang. Ein Mitarbeiter namens Mirko, erklart mir Ramazan, versuchte stets
Landsleute aus Jugoslawien in die Firma zu holen, worauf sich auch Ramazan mit Mirko
Ofters stritt. Die weiteren Auseinandersetzungen entstanden auf Grund von Alkoholkonsums
oder anderen Belangen. Mit seinen dsterreichischen Kollegen habe er hingegen nie Probleme
gehabt.

83 Goziim kor degil, elim tutuyor - ben niye temizlige gireyim dedim. Kadinlar siralanmus bu plakayr yapiyorlar-.
Ben de bu plakadan yapacagim diyorum, yok anlamiyorlar. [...] Kadinlar ogle yemegine duruyorlar, ben
baslaya veriyorum onlarin isini yapmaya. Ben bunu yapacagim diyorum, onlar anlamiyorlar, yok! Zor.
8 Ben isimi buldum dedim artik.
% Bu 18 Tiirk’de hep akraba — memleketliydi.
% gayet mutluydular
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Wenn wir arbeiteten, haben uns die Andersglaubigen [bzw.Unglaubigen] keinen Cent
unterschlagen. Er schrieb es auf und unser wochentliches, monatliches Geld kam regelmalig.
Zu Weihnachten gaben Sie uns pro Kind eine volle Tasche mit Schokolade und Zucker. Im
Ubrigen wurden wir zum Weihnachtsessen ausgefiihrt. Es gab ein Festmahl.®’

Bezuglich der Weihnachtsfeier, hatten Ramazan und seine Kollegen die Bedenken: Werden
sie uns etwa Schweinefleisch zum Essen geben. Wir essen ja kein Schweinefleisch.?® Worauf
Ramazan seinen Chef aufsuchte und ihn bat, Fisch oder Hduhnerfleisch fir seine
moslemischen Briider zu ordern. An einem Samstag fuhren sie dann mit einem Bus 200 km
zur Weihnachtsfeier, wo sie den ganzen Tag verbrachten. Zur Mittagsstunde angekommen

begaben sie sich zu Tisch, worauf ihnen sofort das Essen serviert wurde.

Schoén wurde es hergerichtet. Wir alRen unser Essen. Wahrenddessen ist natiirlich der Kellner
gekommen. ,, Was wollen sie neben dem Essen zum Trinken? “ haben sie gefragt. Von unseren
18 Tirken haben vielleicht flnf oder sechs Personen gesagt, dass sie Bier trinken wollen.
Genau soviele haben gesagt, ,, Ich will Wein trinken. “ Danach hat ein anderer gesagt, dass er
Weinbrand trinken méchte. Ein paar haben gesagt, dass sie Cola trinken méchten.®

Nachdem alle Trinken bestellt hatten, kam Ramazans Chef an seinen Tisch und wiinschte ihm

und seinen Kollegen guten Appetit, berichtet mir Ramazan. Er stellte noch ein paar Fragen.

,Seid ihr zufrieden? [fragt der Chef] ,, Natiirlich sind wir zufrieden, Chef*, haben wir
gesagt. ,,Sehr gut. Thr habt kein Schweinefleisch gegessen.* ,, Nein haben wir nicht.” , Ihr
esst auch keines* [frage an die Gruppe vom Chef]. , Essen keines.” ,, Wieso? " ,,In unserer
Religion ist das Schweinefleisch verboten“, ,, Gut, der eine hat Rotwein, anderer Wein, Bier.
Wie ist dies in eurer Religion? *“ hat er gefragt. ,, Wahrscheinlich fillt uns das leichter*, haben

wir gesagt. ,,Ein bisschen*, haben wir gesagt [Ramazan ldchelt dabei]. Wir haben uns dort
BLAMIERT.”

Uber diese Erlebnisse sowie die peinliche Situation, erzahlt Ramazan gerne als eine Anekdote
an seine Familie sowie seine Verwandten, berichtet er mir. Danach teilt er mir mit, dass er

neben der Metallfirma auch als Hauswart in der Nahe seiner Wohnung gearbeitet habe, so,

 Calisirsak bir sentimizi gavur yemiyordu. Yaziyordu, haftalik aylik paramiz tikar tikir geliyordu. Cocuk basi
bir poset dolusu cikolata seker bal veriyordu, her yil basinda. Ayrica yil basinda bir yemege gétiiriiyordu bizi.
Yemek ziyafeti veriyordu.
%8 Acaba domuz eti yedirirler mi. Yemiyoruz ya, domuz eti.
8 Giizelce hazirlanmis, biz yemegimizi yiyorduk. O arada tabii garson geldi. Iste ne icersiniz bu yemegin
yamnda falan dediler. Bizim tabii 18 Tiirk ten asagi yukar: belki bes alti kisi bira icerim dedi. Bir o kadarda ben
dedi, Wein icerim dedi. Ondan sonra éteki iste Weinbrand icerim dedi. Kimisi kola icerim dedi.
"0 Tesekkiir ettik kendisine. Orda sordu bize: efendim dedi, memnun musunuz? Tabii memnunuz sef dedik. Ee
pekiyi, siz domuz etti yemediniz. Yemedik. Yemezsinizde. Yemeyiz. Neden? Bizim dinimizde domuz etti bize
haram. Iyi ya, bu kirmizi sarap, oteki sarap bira. Bunlar nasil sizin diniz icin diye sordu. Galiba biraz daha bu
hafif oluyor dedik. Biraz dedik. Rahatca orda bir REZIL OLDUK.
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wie sein Schwager damals. Als er allerdings 1998 eine Magenoperation hatte, wurde er nach

ein paar Monaten pensioniert.

»30 Jahre gearbeitet“

Im Gegensatz zu Ramazan hat Nurten ihre Arbeitsstelle nie gewechselt. Sie hat insgesamt 30
Jahre lang in ein und derselben Fabrik gearbeitet, erz&hlt sie mir voller Stolz. Fiinf Jahre vor
ihrer Pension haben sie neue Maschinen aus Deutschland erhalten. Sie wollte auch unbedingt
diese komplizierten Maschinen bedienen, ehe sie pensioniert wird. Jedoch war der
Abteilungsleiter dagegen, da sie weder Schreiben noch Lesen konnte. Nurten lie} sich auch
diesmal nicht davon abbringen und setzte sich vor die Maschinen hin und lernte sie zu

beherrschen. An ihren Pensionierungstag kann sie sich auch erinnern.

Alle haben sich versammelt. Es hat ein Festmahl von Mittag bis zum Nachmittagsgebet
gegeben. Mit 60 Jahren wurde ich pensioniert. ,, Nurten*, haben sie gesagt, ,,wenn du jung
warst, wirde ich dich weitere 30 Jahre arbeiten lassen, in dieser Firma. Weil ich meine
Arbeit machte. Weil kein Fabrikat von mir zuriickgekommen ist. ,, Hier ist ein Mangel “, haben
sie nicht einmal gesagt.”

Nach der Pensionierung 1999 verfiel Nurten allerdings in eine Depression.

Weil ich mich an die Arbeit gewohnt hatte. In der Friih ging ich in die Arbeit, abends kam ich
nach Hause. Die Erschdpfung brachte den Schlaf. Nach der Pensionierung blieb weder
Schlaf, noch sonst was. [...] Die Spriiche von allen kamen mir wie Bleigeschosse vor. Ich
liebte meine Arbeitsstelle. 30 Jahre zu arbeiten, das ist nicht ohne! Sie mochten auch meine
Arbeit [gemeint sind hier die Kollegen und ihr Chef]."

Wenn Nurten erschopft von der Arbeit nach Hause kam, sagte sie 6fters zu ihrem Mann, dass
sie im Ruhestand in den Park gehen und dort sitzen wird. So spazieren gehen.” Aber bis
heute war sie kein einziges Mal im Park, der in der N&he ihrer Wohnung ist, erklart sie mir.
Weil sie vor einigen Jahren ein dreistockiges Haus mit groRem Garten auf3erhalb von Wien
mit ihren Kindern gekauft haben — im kdy (Dorf) wie beide diese Gegend bezeichnen, braucht

sie keinen Park mehr. Der Garten ist nun ihr Park, wo sie Gemuse und Obst anbauen kann.

™ Hep toplastilar. Oglenden sonra ikindiye kadar onlare ben ziyafet ¢ektim. 60 yasinda ¢iktim ben. ,, Nurten sen
hani gengliginde olsan bir 30 sene daha ¢alistiririm bu firmada ** dediler. Ciinkii isimi yapryordum. Ciinkii bir
tane mal geri gelmedi benim geriye. ,, Surda bir noksan var*“, bir kere demediler
2 Ciinkii ise ahgmigtim. Sabah iste oluyordum, aksamda eve geliyordum, bir yorgunluk da uyku yapiyordu.
Emeklilikten sonra ne uyku kald: ne bir sey. Bir depresyon gecirdim gorsen sen. Her kesin lafi bana bir kursun
geliyordu. Cok is yerimi seviyordum. 30 sene ¢calismak ne demek! Isimi de beyeniyorlardi.
8 gidecegim parka oturcagim. Oyle gezecegim.
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Letztes Jahr hatten sie zum Beispiel sehr viele saftige Birnen und haben damit einen Sirup
hergestellt. Zurzeit sind sie mit der Sanierung dieses Hauses beschéftigt und verbringen
deswegen ihren Alltag meist dort. Ramazan und Nurten meinen, dass sie nicht untétig bleiben

wollen, solange es ihnen gesundheitlich gut geht.

Manchmal passen sie auf die Kinder ihrer Enkel auf. Insgesamt haben sie 15 Enkelkinder und
davon sind schon neun verheiratet, die wiederum insgesamt zehn Kinder haben. Nurten
erklart, dass die Kinder ihrer Enkel mehr ihren Mann mégen, da sie die Strengere ist. Schitte
nichts aus! Warum hast du geschimpft und dies gemacht?’* Deshalb laufen die Kinder gleich
zu ihrem Mann, wenn sie auf Besuch kommen. Von ihrer Schwester Emine schatzt sie, dass
sie ungefahr 40 Enkelkinder hat. Also eine groBe Familie,”” meint Nurten. Wenn sie alle
zusammenkommen wdirden, kénnten sie alleine einen Hochzeitssaal fillen, erklért sie mir

weiter.

Da ihre Kinder meist die Einkdufe fur sie erledigen, gehen sie selten selbst einkaufen. Friher
sind sie jedoch o6fters zum Brunnenmarkt gegangen. Zudem wohnt auch ihr altester Sohn mit
seiner Familie im gleichen Gebdude - Tur an Tir. Wenn sie irgendeine Hilfe bendtigen
wirden, wéren sie sofort erreichbar, meint Ramazan. Beide betonen jedoch, dass sie keinen
Dolmetscher brauchen, wenn sie einen Arzt aufsuchen mussen. Ich schwore, wenn ich zum
Arzt gehe, nehme ich keine Dolmetscher mit. Ich nehme ihn nicht mit. Wenn ich gehe, kann
ich meine Sorgen dem Doktor mitteilen”®, meint Nurten. Auch ihr Mann braucht keinen
Dolmetscher. Denn seit Anbeginn von Ramazans Migration bis zu seiner Pensionierung hat er
immer fur seine Verwandte oder Freunde fir die jeweiligen Besuche beim Finanzamt,
Arbeitsamt oder auch in seiner Firma, gedolmetscht, erwahnt Nurten. Deshalb brauchen sie
keinen Dolmetscher, da ihr Mann genug Deutsch versteht und alles auch selbst erledigen
kann. AuBerdem ist Ramazans Hobby das Schreiben und das Zeichnen. Er schreibt sehr gerne
Gedichte, meist in Form von Reimen. Im Laufe seines Lebens hat er schon vieles geschrieben,
unter anderem Uber Themen wie das Rauchen, Alkohol, das Gliicksspiel und dber politische
Parteien in der Turkei, erklart mir Ramazan. Aufzeichnungen davon hat er keine mehr, kann
sich aber ab und zu an ein bis zwei Zeilen der Gedichte erinnern, die er des Ofteren wéhrend

unserer Interviews zitiert.

™ Lan dékme! Niye kizdn, ettin?
" Biyiik aile yani.
"® Vallahi ben doktora gittigim zaman ben dolmag gétiirmiiyorum. Gétirmem. Gittigimde derdimi anlatabilirim
doktora.
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Sowie die Familie seines Schwagers, verbringen auch Nurten und Ramazan einige Monate im
Jahr in der Tiirkei. Wir bleiben fiinf sechs Monate in der Tiirkei,”" seit der Pensionierung,
meint Ramazan. Durch das Ersparte konnten sie sich zwei Hauser in der Turkei kaufen —
eines in Istanbul, dass er vor 30 Jahren kaufte und ein Ferienhaus am Meer, als sie beide
pensioniert wurden. Die meiste Zeit verbringen sie vorwiegend im Ferienhaus, da es direkt am
Meer gelegen ist und die Aussicht dort sehr schon ist. An klaren Tagen kdnnen sie sogar die
Inseln von Istanbul sehen, erklart mir Ramazan. Sie gehen dort schwimmen, liegen am Strand
und gehen auf dem Markt Lebensmittel einkaufen. Das Haus in Istanbul wird jedoch vielmehr
von den Kindern beniitzt, wenn diese auf Urlaub in die Turkei fahren. Nach Kocaeli fahren sie
naturlich dann auch, um dort Nurtens Vater, der Gber 105 Jahre alt ist, einen Besuch
abzustatten — nattrlich auch den restlichen Verwandten und Freunden. Ramazan erzéahlt mir,
dass sie letztes Jahr auf dem Grundstiick seiner Mutter auch ein Haus fir seinen &lteren Sohn
bauen lieRen. Es gibt also immer viel zu tun. In Bezug auf die Unterschiede zwischen ihrem
Leben in Osterreich und dem in der Tirkei haben Nurten und Ramazan viele Aspekte
angefuhrt, die ich in den nachfolgenden Kapiteln einflie3en lassen mochte.

Schon bei den kurzen Lebensgeschichten zeigt sich, dass fast alle Personen, bis auf Zeynep,

in Kocaeli mit landwirtschaftlichen Tatigkeiten beschaftig waren. Daher konnten sie keine
Schulbildung genielRen. AuRerdem gab es laut Ali keine Schulen und Moscheen in den
Dorfern - Grund war die damals schlechte Infrastruktur auf dem Land. lhre Lebenslagen auf
dem Land waren von Armut gepragt. Unter verschiedenen Umstanden migrierten Ali,
Ramazan, Fatih und Fatma nach Osterreich und holten ein paar Jahre spater ihre Familien
nach. Alle Interviewpartnerinnen, bis auf Zeynep, haben in Osterreich als Hilfsarbeiterinnen
gearbeitet, wobei Uberwiegend die Ménner 6fters ihre Arbeitsstellen wechselten. Die Phase
der Pensionierung erlebten jedoch Fatma und Nurten als einen abprubten Abschnitt in ihrem
Leben, Gber den sie traurig waren. In den Kurzbiographien wurde auch ein kleiner Ausschnitt
aus ihren Alltag vorgestellt, wobei genaue Details in den zentralen Ergebnissen zum Tragen
kommen, u.a. sind dies Fragestellungen zu folgenden Themen: soziale Kontakte in der
Familie und im sozialem Umfeld, soziale Beziehungen in den transnationalen Rdaumen,
zentrale Werte innerhalb der Generationen sowie Konflikte und Zugehorigkeiten zu

Osterreich und Tiirkei.

" Bes alt ay kaliyoruz Tiirkiye de.
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5. Werte im Alter

In den folgenden Kapiteln mochte ich die verschiedenen Ebenen der Werte im Alter
aufzeigen, die eine Voraussetzung flr ein wurdevolles Leben in transnationalen Raumen
darstellen. Innerhalb der Verhaltensnormen missen genauso Zugehorigkeiten und

Identifikationen mitbeachtet werden, die gegenseitig aufeinander wirken.

5.1.,,Beisammen leben*

In den Untersuchungen zur Familienstruktur in der tirkischen Gesellschaft gingen die meisten
Forscherlnnen davon aus, dass die patriarchale GroBfamilie” typisch fur die landlichen
Gebiete der Tirkei ware. Die Anderung von der GroBRfamilie hin zur Kernfamilie hing
demnach mit der Industrialisierung, der Verstadterung und der Modernisierung zusammen
(Timur 1985: 60f.; Six-Hohenbalken 2009: 239). Forschungen in unterentwickelten L&ndern
und industriellen Gesellschaften zeigen jedoch, dass ,,die Mehrheit der Menschen in
Kernfamilien gelebt hat und lebt™ (Timur 1985: 60). Die patriarchale GroBfamilie, stellt im
alltaglichen Leben eher eine Minderheit dar und verkorpert die reiche Familie (Six-
Hohenbalken 2009: 239).

Aufgrund der Migration losten sich viele GroRfamilien auf und nur ein Teil der Familie
migrierte in die Aufnahmegesellschaften. Viele empirische Forschungen zeigen, dass die
Migrationsverlaufe meist im Rahmen von familiaren und verwandtschaftlichen Netzwerken
erfolgt sind. Aufgrund der Migration und der damit verbundenen Unsicherheiten kommt der
Familie deshalb groRe Bedeutung zu. Die Familie sorgt somit fur die Aufrechterhaltung des
intergenerationellen Transfers und bildet den Rahmen fur die Identitatskonstruktion, das
Zugehorigkeitsgefiihl und 6konomische Riickversicherung (Reinprecht 2009: 35).

Wie in den Biografien der Interviewpartnerinnen ersichtlich, handelt es hier um Personen aus
Nomadenfamilien — Yorik, die entlang der Schwarzmeerkiiste von Kocaeli als GroRfamilien
in Zelten lebten und spater sesshaft wurden. Bis auf Zeynep, die aus der Hauptstadt von
Kocaeli stammt, wuchsen alle in einer bauerlichen patriarchalen GrolRfamilie auf. Je nach

unterschiedlicher Lebenslage im Alter haben sich verschiedene Strukturen bei diesen

8 Eltern leben mit den unverheirateten sowie verheirateten Séhnen im Familienverband.
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Familien in Wien gebildet, die in verschiedenen Bezirken mit ethnischer Konzentration

wohnen.

Ali und Zeynep leben als Einzige mit ihrer gemeinsamen 17jahrigen Tochter in einem
Haushalt und verkérpern den Typus der Kernfamilie, wobei die Kinder aus Alis erster Ehe in
der ndheren Umgebung wohnen, zu denen sie auch intensiven Kontakt haben. Bei den
Ehepaaren Fatih und Emine sowie Ramazan und Nurten kann behauptet werden, dass sie eher
den Typus der GroRfamilie aufrechterhalten, indem sie gewissermalen in einem
Mehrgenerationenhaushalt’ leben. Bei diesen zwei Familien leben jeweils ihre altesten Séhne
mit ihren Familien im gleichen Gebdudekomplex. Laut Werner Schiffauer (1991: 86) ist das
Zusammenwohnen mit dem Sohn unter einem Dach das Ideal eines tlrkischen Haushaltes,
wobei die Sohne mit ihren Familien bis zum Tod des Patriarchen in einem Haushalt
zusammenleben. Somit wird auch versucht, diese Tradition in Osterreich weiterzufiihren.
Auch wohnen beide Familien in Wohnkomplexen mit weiteren tirkischen Nachbarn, mit
denen sie Kontakt pflegen. Die ubrigen Kinder der zwei Familien wohnen im nahen Umfeld.
Zusétztlich ist festzustellen, dass deren Kinder bzw. Enkel, die einzigen sind, die ein Haus

auflerhalb von Wien besitzen.

Im Gegensatz zu diesen Familien lebt die Witwe Fatma alleine. lhre zwei S6hne sind vor
vielen Jahren mit ihren Familien ins Ausland gezogen. Die zwei Tdéchter leben in Wien,
jedoch hat sie zur altesten kaum Kontakt. Dies basiert aufgrund von familiaren Konflikten.
Auler ihren zwei Tochtern hat Fatma auch Verwandte in Wien, die sie regelméaRig besuchen.
Auch die befragten Ehepaare pflegen soziale Kontakte zu Familienangehdrigen und
Bekannten in Wien.

Somit besitzen alle Familien mehr oder minder ein grofes soziales Netzwerk in Wien, wobei

vorrangig die sozialen Kontakte innerhalb der Kernfamilie liegen.

5.2.,,Es gibt Respekt* - saygt im Alter

Welche Verhaltensnormen bzw. Benimmregeln treten zu Tage, wenn es um sayg: (Respekt)
gegeniiber den alteren Menschen geht? Welche Wiinsche auRern die Alteren hinsichtlich

saygt, damit sie in Wiirde Alt werden kénnen?

" Fatih und Emine: 3. Generationenhaushalt; Ramazan und Nurten: 2. Generationenhaushalt.
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Fur Ali und Zeynep, aber genauso auch fir die anderen Familien ist dieser Wert von groRer
Bedeutung - sayg: (Respekt, Achtung) gehort zu den zentralen sozialen Verhaltensregeln
gegeniiber den Alteren. Alle Personen haben sayg: und weitere Werte und Normen von ihren
Eltern gelernt und diese an ihre Kinder weitervermittelt. Nur unsere Mutter und unser Vater
haben gesagt, macht nicht dies und nicht das. So haben sie guten Ratschlag erteilt, meint
Ali.® Denn, Respekt und alles andere kommt natiirlich von der Mutter und vom Vater®,

erzahlt mir Zeynep.

Aber unsere Brauche und Sitten sind nicht wie von denen [Osterreicherinnen]. SchlieRlich
rauchen die Enkel nicht vor uns, sitzen nicht mit Uberkreuzten Beinen. Solche Sachen machen
sie nicht. (Ali)®

Mit dieser Aussage sind nicht nur die Enkelkinder gemeint, sondern auch seine Tochter sowie
die Kinder aus erster Ehe, erklart Ali weiter und meint, natiirlich zeigen alle Respekt.®® Fiir
Zeynep und Ali ist es wichtig, dass die Kinder und Enkel anrufen, nach deren Wohlergehen
fragen, zu Besuch kommen und ihre Hande kiissen®’. Wie zum Beispiel an wichtigen
islamischen Festtagen, wie zum Opfer- oder Zuckerfest/Ramadanfest,®> wo die Familien mit
den Kindern und Enkelkindern aus Respekt gegeniiber den Alteren zu Besuch kommen und
schone Feiertage wiinschen. Das ist fur Zeynep sayg:. Ali erz&hlt mir, dass an solchen Tagen
die Wohnung ,,schon voll* ist und dass er sich iiber den Besuch von tiber 40 Enkelkindern
erfreuen kann. Warum alle ihn zuerst besuchen kommen, erklart Ali mir folgendermalien:
Weil ich hier der einzige Alterer bin. Der Alteste bin ich. ICH.%

Auch die 17jéhrige Tochter Gilcan zeigt sayg:, so Zeynep. Jedoch koénnen Konflikte
entstehen, vor allem zwischen Vater und Tochter. Wie zum Bespiel, wenn die Tochter langer
in der Schule bleibt, mit Freunden unterwegs ist oder die Nachbarn besucht. Dann informiert
Gdlcan ihre Eltern, damit sie sich nicht sorgen. Ohne Nachricht zu geben, kann ein junges
Madchen nirgends hingehen,®” erklart Zeynep weiter. Daher muss die Tochter immer um

Erlaubnis fragen, bevor sie Unternehmungen macht. Auf weitere Reibungspunkte werde ich

8 Ancak anamiz babamiz sunu yapmayin buna yapmayn séyledi, iste boyle 6giit nasihat verdiler.
8 saygi tabii her sey anneden babadan
8 Ama bizim érf adetlerimiz onlarin gibi degil mesela. Sonugta bizim karsimiza gidip torunlar sigara icemez,
bagak bagaga iistiine oturmazlar. Oyle seyler etmezler onlar.
8 tabii hepsi saygi gosterirler.
& elleri 6pmek
8 Kurban Bayrami veya Seker/Ramazan Bayram
8 Ciinkii ben varum yalniz ulu. Ulu ben varim. BEN.
8 Habersiz kiz cocugu hi¢ bir yere gidemiyor.
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unter Kapitel 5.5. ,,Spannungen zwischen den Generationen und Wertevermittlung* naher

eingehen.

Auch die Kinder von Emine und Fatih zeigen Respekt, indem sie hilfsbereit sind, so Emine.
Wenn es ihnen gesundheitlich nicht gut geht, kommen die Kinder vorbei und bringen Essen
oder putzen die Wohnung, erklért sie weiter. Vorwiegend wird das meist vom &ltesten Sohn
und dessen Frau erledigt. Natiirlich werden sie sich um uns sorgen,®® meint Fatih. Denn alle
Ersparnisse und Investitionen wurden dazu aufgebraccht, den Kindern ein besseres Leben zu
ermoglichen. Leider kimmert sich jedoch nicht jedes Kind um deren Eltern, so Fatih. Das
Kind muss gut erzogen werden,® betont er weiter. Fatih und Emine sind sehr stolz auf ihre
Kinder und meinen, solche Kinder sollte jeder haben. Aber meine eigenen Kinder nehmen
mich als Vorbild. Freilich widersprechen sie nicht, ®° erlautert Fatih weiter. Wenn sie in der
Turkei sind, rufen die Kinder sowie Enkelkinder Ofters an und fragen nach deren
Wohlbefinden, erklart Emine. Sogar die sechs Offiziere, die ihre Mieter in der Turkei sind,

telefonieren ofters mit ihnen, so Fatih.

Die Mdnner [diese Olffiziere] mégen mich sehr, dass kannst du dir nicht vorstellen. [...] Also,
wir loben uns nicht selbst. Gehe zu uns, ... ins Dorf [in Kocaeli]. Zum Beispiel Frage deinen
Vater, jeden, sie kennen uns. Es gibt keinen Menschen, der uns nicht kennt. Wenn ich zum
Bazar gehe [in der kleinen Stadt von Kocaeli], begriiBen mich alle Menschen, die an mir
vorbeigehen, in diesem Bazar. [...] Ohne “Wo bist du geblieben Onkel YOruk” gehort zu
haben, kannst nicht raus [aus dem Bazar]. [...] Es gibt Respekt. Daher kommt es.%

Respekt bzw. Achtung in Verbindung mit Rolle und Status - laut diesen Aussagen gewinnt all
das im Alter zunehmend an Bedeutung. Das bedeutet, dass einerseits viele Menschen Fatih
und seine Familie kennen und sie Uber einen guten Ruf bzw. Status verfiigen. Andererseits
wird laut Fatih deutlich, dass sie in ihrer Gemeinde, egal ob im koy (Dorf) oder in der kleinen
Stadt, sehr viel Ansehen geniel3en.

Im Gegensatz zu Fatih und Emine, findet Fatma, dass sehr viele Kinder keinen Respekt
gegenliber den Eltern oder Alteren zeigen. Sehr wenige, WENIGE. Sogar mein Kind fliichtet

jetzt vor mir. Zu so einer Zeit.%?? Mit dieser Zeit wird angedeutet, dass sie nun ,,alt” ist und

% Tabii bize bakacaklar.
89 o .
Cocugu iyi yetistireceksin.
% Ama kendi cocuklarim beni 6rnek alirlar. Elbette karst gelmezler.
Y Bu adamlar o kadar seviyorki beni, bildigin gibi degil yanlhz. [...] Yani biz kendimiz methetmiyoruz. Bize git,
... kdye. Mesela babana, herkese sor, tanwrlar. Bizi tantimadik insanlar yok. Pazara ¢itkayim, o pazarda selamsiz
gel bana insan ge¢mez. [...] Yahu nerede kaldin yoriik amca diyen, ¢ikamazsin yani. [...] Saygr var yani. Ondan
geliyor.
% Cok az, AZ. Cocugum bile kaciyor simdi benden. Oyle bir zamanda.
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gerade jetzt auf ihre Hilfe mehr und mehr angewiesen sei, mehr als je zuvor. Fatma erklart
mir, dass sie sogar im Koran gelesen habe, dass die Kinder einmal von ihren Muttern fliichten
werden und umgekehrt wird es genauso der Fall sein. Aber die Mutter flichten nicht vor ihren
Kindern, die Kinder fllichten vor der Mutter. Ja. Es gibt welche, die Respekt haben, aber nicht
genligend. So ist es sehr schwer.” Fatma bekommt nach dieser Aussage Tranen in den Augen
und verlasst kurz den Raum, um ihre Trauer zu verbergen. Nach einer kurzen Pause erkléart sie

mir, dass sie gerne den Kontakt mit jingeren Menschen pflegen mdéchte.

Also, ich habe dich gesehen, also ich habe mich wohlgefuhlt. Der Mensch mdchte so
sprechen. Ein lachelndes Gesicht, plaudern, natlrlich. Zum Beispiel gehe ich von hier - zum
Hausarzt kann ich selber gehen. Medikamente kann ich nicht holen. Zum Beispiel habe ich

“

dich auf der Strafse gesehen und dich gefragt: ,, Tochter, kannst du mir dieses Rezept holen .
Du hast es geholt. WeiRt du, wie gliicklich du mich damit gemacht hast?%*

Fatma wiurde sich sehr freuen, wenn sie mehr Hilfe bekommen wirde, Uberhaupt jetzt in
ihrem Alter. Sie klagt daruber, dass ihre zwei jingsten Kinder (eine Tochter in Wien und ein
Sohn in der Schweiz) vielmehr anderen Menschen helfen, anstatt der eigenen Mutter.
Deswegen streiten sie Ofters. Laut Fatma haben ihre Kinder wenig Kenntnis Uber die
kulturellen sowie traditionellen Werte, aber auch ber den Islam wissen sie zu wenig. Wenn
ihre Kinder diese Werte kennen und schétzen wirden, ware ihre jetzige Lage ganz anders,

glaubt Fatma.

Laut Nurten und Ramazan haben auch die jlngeren Generationen, in ihrem Fall nur die
Enkelkinder, nicht mehr den geblihrenden Respekt gegeniber &lteren Personen. Es ist nicht
mehr wie fruher. Die hier aufgewachsenen Kinder haben mehr die Kultur von hier

angenommen,® meint Ramazan. Aber trotzdem sind sie nicht respektlos,*® erklart Nurten.

Nun, ich habe einen Enkelsohn. Also, er weil3 es nicht. Natlrlich, wenn er jetzt kommen
wirde, anstatt die Hand eines Mannes meines Alters zu kiissen, wiirde er mir die Hand geben,
genauso wie ein Osterreicher. Aber natirlich ist das von friiher ein bisschen respektvoller,
also es ist viel besser.*’

% Ama anneler kagmiyor eviadindan, evlatlar kaciyor anneden. Ya. Var saygili olanlar, ama yeterince ¢ok az.
Oyle iste ¢ok zor.
% Yani seni ben béyle gordiim, rahat ettim yani. Insan istiyor béyle konusmak. Giiler yiiz, sohbet, tabii. Mesela
ben burdan gidiyorum, ev doktora gidebiliyorum. Hab almaya gidemiyorum. Mesela seni yolda gérdim ve
sordum ,,kizim su regetegi alip da gelebilirmisin“. Aldin geldin. Beni ne mutlu ettim biliyormusun.
% Eskisi gibi degil simdi. Burada yetismis ¢cocuklar daha zivade buranmn kiiltiiriinii almis oluyor-.
% Ama yinede saygisizlik yapmaziar.
% Simdi benim torunum var. Simdi o bilmiyor. Tabii gelse simdi, benim yasda adamin elini Gpme yerine
tokalasir geger, ayni Alman gibi. Ama tabii eski olunca biraz daha saygili oluyor, daha iyi oluyor yani.
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Aber seine Kinder sowie die Kinder seines Schwagers Fatih wissen genau, wie sie sich
gegeniiber  Alteren respektvoll verhalten missen, meint Ramazan. Alle sind
RESPEKTVOLL!®® Damit meint er vielmehr, dass seine Kinder genauso die gleichen Werte
leben, wie er selbst. Nur bei den jingeren Generationen sind Transformationen sichtbar,
erklart mir Ramazan weiter. Manchmal verwenden jingere Generationen bei
Verabschiedungen Ausdriicke wie Tschuss, Baba, Wiedersehen und - das missbilligt er
vehement. Er méchte von Turkinnen ausschlie3lich auf Turkisch begrifit oder verabschiedet
werden. Die Enkelkinder oder die engsten Familienangehdrigen, so Ramazan, widersprechen
ihm nicht und halten seine Gebote ein. Weiters meint er, dass seine Kinder auch nicht vor ihm
rauchen. Jedoch ist ihm bekannt, dass sein &ltester Sohn drei Packungen pro Tag raucht.
Ramazan beschreibt mir, dass sein Sohn den Raum verlasst, wenn er rauchen mdchte. Wenn
der Sohn sich wieder zu ihnen gesellt, verhalt er sich, als sei nichts gewesen, klagt Ramazan.
Natdrlich haben wir ihn nicht dazu gebracht, aufzuhtéren. Aber bevor er die Zigarette aufgibt,
wird die Zigarette ihn aufgeben.*® Es gibt keinen anderen Ausweg, als diesen, meint Ramazan
und tragt daraufhin ein siir (Gedicht) gegen das Rauchen vor:

Rauch eine Zigarette, aus deinem Mund und deiner Nase soll der Rauch austreten,
das Husten am Kragen soll dir Schutz geben,

dein Kinn ist die Trommel,

oberhalb der Brusthohe spielt die Geige,

mit eigenen Handen fiille deine Lunge mit Rauch.'®

Nicht nur durch das ,,heimliche* Rauchen und das ,,angemessene* Sitzverhalten vor dlteren
Personen, sondern auch die Umgangsformen, wie die richtige BegriRungsart und die korrekte
Verabschiedung, die Frage nach den Wohlergehen und die Bereitschaft, stets zu helfen — all
das gehort zu den zentralen Ausdrucksweisen von sayg: gegeniiber den Alteren bzw.
gegenuber den Eltern.

»Der Alteste” zu sein, wie es Ali beschreibt oder die Schilderungen von Fatih, wenn er
dariiber spricht, dass ihn jeder im Dorf oder in seiner Heimatstadt kennt — diese Beispiele

zeigen, dass der hohe Status und das Ansehen flr die Befragten von grol3er Bedeutung sind.

% Hepisi SAYGILIDIR!

% Ama tabii biraktiramiyoruz. Ama sigaray birakmadan evvel sigara onu birakacak..
100 Ie sigara, agzindan burnundan ¢iksin dumani,

oksiiriik yakanda versin amani,

cenen tambur ¢calar dosiin kemani,

kendi ellerinle akcigerine doldur dumana.
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Sayg: unterliegt aber auch den Transformationen. Diese Tatsache wird ausschlief3lich mit der
jungeren Generation in Verbindung gebracht, obwohl auch Fatmas Kinder wenig saygi
zeigen, da sie keine familidren Unterstitzungsleistungen erhalt. Laut all meinen
Interviewpartnerinnen haben die veranderten Verhaltensformen damit zu tun, dass die Kinder
bzw. Jugendliche in der o6sterreichischen Kultur aufwachsen und somit wenig von der
tirkischen Kultur und Tradition wissen. Andererseits werden nicht alle verdnderten
Verhaltensweisen als respektlos erachtet, wie z.B. das Handeschutteln anstelle des
Handkusses. Schiffauer (1987) ist auch der Meinung, dass die Werte einfach in einem anderen
Kontext angewendet werden und nicht verloren gehen wie beispielsweise die beschriebene

BegruBungsart.
5.3. Welche Werte werden im Alter wichtiger?

Diese Fragestellung wurde an alle Akteurlnnen gestellt, um Unterschiede, Gemeinsamkeiten
sowie Transformationen der Werte im Alter zu eruieren. Zusatzlich muss hierbei bedacht
werden, dass Werte in allen Bereichen des Lebens eine Rolle spielen und somit auf
vielféltiger Weise in der gesamten Auswertung, d.h. auch in anderen Kapiteln zum Vorschein

kommen.

Fur Ali sind die wichtigsten Werte: Wahrheit, Ehre und Ansehen - und daraus resultierend
auch, dass niemand beleidigt wird.™®* Aber auch respektvoll und anstandig zu sein'® ist fur
seine Frau Zeynep von groRer Bedeutung. Anstand zu besitzen, durist olmak bzw.
diiriistlik,’® kommt meistens in Verbindung mit der Arbeitswelt zum Ausdruck, indem zum
Beispiel von Fatih gesagt wird: Wir haben anstandig gearbeitet oder leichtfertig wechselten
wir kaum unsere Arbeit oder unsere Wohnung. Weil wir anstandige Menschen sind,'%* so
Ramazan. Wir wohnen noch immer in der gleichen Wohnung, % erganzt Nurten die Aussage
ihres Mannes. Sich in der Gesellschaft richtig zu verhalten, so Ali, ist von grofier Bedeutung.
Wenn du da und dort Geriichte verbreitest, dann hast du sowohl keinen Wert als auch keine

Wirde mehr. So ist es. Aber wenn du die Sache schon erklarst, dann wiirde dich jeder, auch

8 dogruluk, namus, seref ve kimseyle darilis yapmamak

192 saygili ve diiriist olmak

193 diiriist bedeutet auch: fehlerlos, richtig, korrekt, aufrichtig und ehrenhaft (Steuerwald 1998: 250)
19% Biz diiriist ¢calistik. ... Kolaylikla biz igimizi veya evimizi degistirmedik. Ciinkii diiriist insaniz

195 Biz hala aymi evde oturuyoruz.
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ein kleines Kind, fur wichtig [bedeutsam] halten,’® meint Ali in Bezug auf einen Menschen,
der oder die dirust ist. Alle Beteiligten verlangen von einem Menschen dirdst zu sein. Damit
ist ein guter, korrekter, aufrichtiger Mensch gemeint, der nicht llgt, betriigt und auf die Ehre

achtet.

Wenn du ehrenhaft und anstéandig bist und nicht llgst, dann liebt dich jeder. Auch Gott wiirde
dich lieben, auch die Menschen. [...] Viele wirden dich lieben, du warst jemand, der
vertrauenswiirdig ware.'%’ (Fatma)

Weiters gehdren namus (Ehre), sayg: (Respekt) und seref (Ansehen) zu den zentralen und
wichtigsten sozialen Verhaltensregeln, die geachtet gehdren und eingehalten werden sollen —
zwar fur alle Beteiligten. Sie gelten als eine Art Richtlinie fir das Dasein im Leben. Daher
wird darauf geachtet, dass sie nicht in solche [unehrenhafte] Sachen hineinrutschen'®, so Ali.
Diesbezuglich erinnert sich Ali plétzlich an einen Vorfall vor langer Zeit, als er im Streit mit

einer osterreichischen Arbeitskollegin stand, den er mir folgendermalien schildert:

Wir haben uns [Ali und sein Enkel] dort tber sie beschwert, wegen dem Stundenlohn. Gib dir
das mal. [...] Gemeinsam mit meinem Enkel arbeite ich [in einer Firma, die Duschgel
produziert]. [...] Die Frau fiillt [in die Flasche Duschgel], wir verschliefsen und geben sie an
ihren alten Platz. Wir verschlieBen sechs Flaschen auf einmal und geben sie in den Karton.
Die Frau macht blitzschnell den Tisch voll. Es ist von dort driiben bis hier her gekommen
[zeigt mir die Distanz mit den Handen]. Die Zigarette ist gleich hier, in der Tasche [zeigt auf
seine Hemdtasche in der Brusthohe]. Sie steht gleich auf und geht. ,,Ich werde sie verfolgen “,
habe ich zu meinem Enkel gesagt. EINE HALBE STUNDE IST SIE WEG! Der Chef hat keine
Ahnung. [...] Habe gesagt, ,,Gehe zu den Toiletten* [zu seinem Enkel]. Sie hat dort einen
Mann getroffen, OSTERREICHER. Sie rauchen dort eine Zigarette, was weil ich, sprechen
uber Dinge. Nicht eins, nicht zwei, NEIN! Der Kragen ist mir geplatzt. Es stand mir schon bis
hierher [zeigt in die Hohe des Halses]. Habe zu ihm [Enkel] gesagt: ,, Gehen wir uns
beschweren, sofort . Sofort ist die Frau gekommen [Vorarbeiterin] 109

Ali zeigt mit seiner Hand Richtung Toiletten, damit die VVorarbeiterin ihn versteht und deutet

das Rauchen an und sagt: ,,Sprechen®. Den Rest konnte sich die VVorarbeiterin ausdenken, sie

198 hem degerin kalmaz, hem haysiyetin diiser. Béyle ya. Ama sen o giizel giizel sey agiklarsan, sonra seni herkes
yumruk kadar ¢ocuk olsa, seni 6nemli tutar yani.
197 Namuslu ve diriist olursan ve yalan sdylemezsen, o zaman seni herkes sever. Allah da sever, insanlar da
sever. [...] Cok seven olur, glvenli bir kisi olursun.
198 (Gyle bir seye diismeyiz),
% Onu orada sikayet ettik, saat iicreti icin, diisiin efendim. [...] torunumla beraber ¢alisiyoruz. [...] Kadin
dolduruyor, biz agzimi kapatip eski yerine koyuyoruz. Alti tane alti tane kapatiyoruz ve kartonluyuroz. Kadin ¢ar
sub ¢ar sub masayt dolduruyor. Oradan taaa buraya geldi béyle. Hemen sigara burada cebinde. Hemen kalkiyor
gidiyor. Ben bunu takip edecegim dedim torunuma. YARIM SAAT GELMIYOR! Sefin haberi yok. [...] Dedim,
tuvaletin oniine gegiyorum. Orada bu bir adamla tanismis, AVUSTURYALI. Onlar da o arada bir sigara
iciyorlor, bilmem ne, seyler konusuyorlar. Bir degil iki degil, YOK! Taa camim burama geldi, artik. ... dedim
bunu sikayet edelim hemen. Hemen o kadwn geldi. [...]
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ging zum Vorgesetzten. Wahrenddessen ging Ali zu seinem Arbeitsplatz zuriick. Nach einer
kurzen Zeit kommt der Chef und redet mit dieser Frau Uber ihren langeren Aufenthalt in der

Toilette usw.

Knallrot wurde sie. Zusatzlich hatte sie Asthma. Sofort hat sie Klartext mit dem Chef
gesprochen. Der Chef ist sofort [in sein Buro] zuriickgegangen. Dort bekommt sie sofort ihre
Kiindigung. Sofort hat sie den Kundigungszettel [vor Ali und seinem Enkel] geschmissen. Sie
hat uns mit Schimpfwortern beworfen, aber wir antworteten natiirlich nicht. [...] Aus vollem
Hals schreit sie. Der Chef hat gesagt, ,, Schrei nicht! Nimm deine Kiindigung. Na los. «110

Bis auf dieses Ereignis hatten sie weder mit TirkInnen noch Osterreicherin je Streit gehabt,

niemand hatte ihnen etwas Ubel genommen. Gott bewahre! Wegen namus oder seref streiten

111

wir nicht,”~ meint Emine bezogen auf ihre gesamte Familie.

Eine andere Geschichte, die in Verbindung mit namus steht, hat Fatih zu erzahlen. Jedoch

wollte er mir den Ausgang dieser Geschichte mir nicht erklaren.

....40 Jahre waren sie meine Nachbarn [in der Tiirkei]. So lange haben wir uns verstanden,
obwohl es dazwischen Zorn [Arger, Verstimmung, Missmut] gab. Von meinem jiingeren
Bruder wurde der eine Sohn erschossen. [...] Ja, erschossen. Was ist passiert? Die Schuld
tragt er [Fatihs Neffe wurde von einem Familienmitglied dieses Nachbarn erschossen]. Hat
ihn im Auto erschossen. Dazwischen sind funf bis zehn Jahre vergangen. Vom Sohn meines
Bruders, ist dessen Sohn herangewachsen [GrofRneffe]. Der findet wieder ein paar Leute, die
mit ihm gehen und erschiel3en ihn [jemanden aus der Familie des Nachbarn]. Wie Blutrache
[aufgrund der Landerein]. Ich wollte es nicht. Warum wollte ich es nicht? 40 bis 50 Jahre
lang sind sie, deren GroRRvater unsere Nachbarn. Wenn ich dort gewesen ware, hatte ich sie
versohnt. Aber es gibt keine Menschen dort, mit denen man sich versdhnen kann. Deswegen
also, was sage ich wieder: Gott mdge uns vor schlechte Menschen beschiitzen!**?

In seiner Geschichte wird deutlich, dass Fatih im Alter mehr auf Verséhnung und ein
friedvolles Leben miteinander hofft, anstatt “im Namen der Ehre” mit Gewalt zu reagieren.
Des Weiteren erlautert Fatih, dass man sich auch vor Lignern, Betriiger, Dieben und vor
Menschen, die gefahrlich'*® sind, schiitzen solle.

Fir Fatih und Emine ist es wichtig, sich gegenseitig zu helfen — vor allem im Alter. Er meint,

dass ein Mann seiner Frau im Haushalt unbedingt helfen muss. Wenn ein Mann nach Hause

YW Kipkirmizi oldu. Birde nefes darligi vardi bunda. Hemen sefle bir agik dil agikligi yapti. Hemen sef dondii
geri gerisi. Hemen oradan ¢ikis kagidint aliyor. Hemen atti o ¢ikis kagidini. ...eee bize bir sardi bu, ama biz
seslenmiyoruz tabii. [ ...] Bar bar bagiriyor. Sef dediki, ,, Bagirma. Al ¢ikisini. Hadi bakalim *.

1L Allah géstermesin! Namus icin de seref icin de dariimayiz.

Y2 benim 40 senelik komsum. Bu kadar gecindik, arada yine darginlik oldu. Benim bir kardesimin oglunu
vurdu. [...] Evet vurdu. Ne oldu? Sug¢ onda, su¢ onda yani.Vurdu, arabanin iginde. Aradan bes on sene gegti.
Benim biraderimin oglunun oglu yetismis. Yanina bir tane yinede buluyor, onu vururuyorlar. Kandavasi gibi.
Ben istemedim. Neden istemedim? 40 - 50 senelik bunlar, dedeleri komsumuz bizim. Ben olsaydim barigtirirdim.
Ama bariscak insanlar kalmadi oralarda! Onun igin yani, yine ne diyorum: Allah uzak tutsun kotii insanlardan!
3 Yalanci, dolanci, hirsizlik ve tehlikeli insanlarla
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kommt, bringt er Teller und Essen [zu Tisch], macht Eierspeise.*** Er versteht nicht, warum
viele Manner im Haushalt nicht mithelfen. Er selbst zum Beispiel koche sehr gerne.
Aullerdem waéscht er die Haare von seinem altesten Sohn, wenn er krank ist und als seine
Schwiegertochter drei Monate im Krankenhaus lag, besuchte er sie jeden Tag. Diejenigen, die
mich sahen, waren erstaunt — was fiir ein Schwiegervater ich doch bin'®®, erklart Fatih.
Uberdies wickelt und badet er auch seine Enkelkinder. Auffallig ist, dass nicht nur Fatih,
sondern auch Ramazan und Ali im Haushalt mithelfen.

Die drei wichtigsten Werte fir Fatma sind dogru olmak (aufrichtig sein), dirlst olmak
(ehrenhaft sein) und yalan sdylememek (nicht zu ltgen).

In der unteren Ausfiihrung beschreibt sie mir, welchen Stellenwert sie ihnen beimisst.

Deine Mutter und deinen Vater darfst du nicht anliigen. Die Alteren darfst du nicht anluigen.
Weildt du, wie glicklich deine Mutter und dein Vater dann sind? Ich bin eine Mutter. Weif3t
du, wie ich mich freue? [...] Die Kinder sind wertvoller als ein Vater. Wenn du Mutter und
Vater angelogen hast, /...] kann alles passieren. Also, auf die Ehre musst du auch achten.
Wenn eine ehrenhafte Person bei dir Zuflucht [Schutz] sucht, dann sollst du sie wie dein
eigenes Kind behandeln. Wenn man nicht ehrenhaft ist, was fir ein Mensch ist man dann?
Wie kannst du dann zu Gott gelangen? Zuerst muss Ehre da sein, Aufrichtigkeit da sein, keine
Liigen erzahlen.''®

Wenn diese drei Werte auf einen Menschen zutreffen, ob bei einem Jungen oder einem
Médchen, sind diese wie das eigene Kind zu behandeln. Jedoch soll alles auf Gegenseitigkeit

beruhen, so Fatma.

Wenn du keine Ehre hast [gemeint: ein aufrichtiger Mensch zu sein], was machst du mit dem
Geld? Was machst du damit? Man braucht Uberhaupt nicht zu leben. Ich wiirde diese
Menschen bereits als tot zahlen. Auf dieser Welt hat haben sie noch nie den Koran gelesen,
sie wissen doch gar nichts. Sie gehen Blind auf dieser Welt umher, wiirde ich sagen. [...] Ich
wiirde so eine Person als einen Niemand zahlen. Ist es nicht so?*’

Y4 sabak yemek getirir, yumurta pisirir
15 yau gérenler hayret ediyorlar - yau be ne bicim kayinpeder bu.
Y8 gnnene babana yalan séylemiyeceksin. Biiyiiklerine yalan séylemiyeceksin. Birde anne baba nasil seviniyor
biliyor musun? Ben bir anneyim. Nasi/ seviniyorum biliyor musun? [...] Babadan eviatlar kiymetli. Anneye
babaya yalan soyledigin zaman, [...] eee her sey olabilir yani. Namusuda koruyacaksin yani. Namuslu birisi
yanina sigindigi zaman, ona kendi evlatin gibi davranacaksin. Namuslu olmayinca diinyada hi¢ yasama yani.
Namuslu diiriist olmayinca, nasil bir insansin ki? Allahin yamna nasil gidisin olacaksin? Onge namus olacak,
dirist olacak, yalan séylemiyeceksin.
YW Namusun olmayinca ne yapagaksin parayi. Ne yapacaksin? Hi¢ yasamak bir sey lazim degil zaten. Zaten
olmiis sayarim ben onu. Bu diinyada hi¢ kitap kuran okumamug, hi¢ bir sey bilmiyor, bu diinvada gozii kor
geziyor derim ben ona. [...] Ben hi¢ bir sey sayarim onu. Oyle degil mi?
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Uber die Werte namus, yalan sdylememek (keine Liigen zu erzihlen) und diriist zu sein, liest
sie auch in ihren tiirkischen Biichern. Wenn diese ,,wichtigen Werte nicht eingehalten
werden, kann sich der Mensch ausdenken, was dann passieren wirde, meint sie. Laut Fatma
begehen solche Menschen eine giinah (Siinde). Sie wissen vermutlich gar nicht, wie ihnen
geschieht. Die Beimessung dieser Werte von Fatma begriindet sich unter anderem auch
dadurch, dass sie familidre Konflikte mit ihren Kindern hat und diese ,,wichtigen* Werte von

ihren Kindern nicht immer befolgt wurden.

Nurten und Ramazan hingegen ist es wichtig, gesund und in huzur (Ruhe; Seelenruhe) leben
zu konnen. Diese Seelenruhe kann jedoch durch ehrenlose und unmoralische Menschen
gestort werden, so Ramazan. Er berichtet mir daraufhin Uber eine Geschichte, die sich im

Sommer ereignet hatte:

Ein unmoralischer Mensch hat mich grundlos angerufen. , Mein Herr, ich bin O..,
Oberoffizier*, was weif3 ich noch. ,,Ich bin aus Yalova ein ... [Oberoffizier] “, hat er gesagt.
Verstehst du. Ein Telefonat in mein Haus. ,, Mein Herr, ist das ihre Telefonnummer? “ [fragt
O..]. ,, Wenn das nicht meines wdre, wiirde ich nicht dran gehen*, habe ich gesagt. ,, Mein
Herr* hat er gesagt, , Sie sind in ein Konto eingetragen. lhre Nummer wurde in das
Telefonnetz eingetragen. lhr Telefon wurde benutzt. Es gibt eine Bande, hinter denen wir her
sind. Wir wollen sie erwischen, aber kénnen sie uns ein bisschen helfen. Haben sie Geld,
haben sie ein Konto, haben Sie Rechnungen®, hat er aufgezdhlt und mich gefragt. Ich habe

gesagt: ,, Ich bin 76 Jahre alt.” , Die Person, die mich gestort hat, soll der Teufel holen*,
habe ich gesagt und aufgelegt.*'®

Auch wenn uberall auf der Welt solche Menschen gibt, so Ramazan, findet man solche
Verfehlungen vielmehr in der tirkischen Gesellschaft. Sei entweder so wie du bist, oder zeige
dich, wie du aussiehst! Schau, ich esse nicht, ich durchwihle nicht, schworend erzéhle ich

dirllg.

Birnen und Apfel liegen reichlich auf der StraBe. Die Autos haben sie (iberfahren und
zerquetscht. Kein(e) einzige(r) OsterreicherIn nimmt und isst sie. Wieso? Gehdrt nicht mir,
sagen sie. IM DORF! Was machen nun die Tirkinnen? Genau dort sammeln sie das Obst ein
und geben es in die Taschen. Bei dem letzen Freitagsgebet haben sie auch daruber geredet:
., Warst du Walniisse sammeln?*“ Hey mein Freund, hast du hier einen Walnussgarten? Wo
wird er hingehen? Entlang der Straen, am Rande des Dorfes wird er Walnlsse sammeln.

Y8 ghlaksizin biri durup dururkene bana telefon etti. ,, Efendim ben O .. Bascavus“, bilmem ne, ,,ben Yalovanin
seyiyim* dedi. Anliyor musun. Telefon, benim eve telefon. ,,Efendim bu telefon sizin mi?* , Heralda benim
olmasa ben ¢ikmazdim*, dedim. ,, Efendim * dedi, ,,siz Kontoya girilmissiniz. Sizin numaraya hata girilmig. Sizin
telefonunuz kullamilmis. Yani bir sebeke var da pesine diistiik. Onu yakalamak istiyoruzda, ama biraz olsun
yardim edin. Eee paraniz varmi, kontonuz varmi, hesapiniz varmi“, ve saydi soruruyor bana.* 76 yasindayim
dedim. Beni bu kadar rahatsiz eden kiginin Allah belasini versin“, dedim ve kapattim.

9 Ya oldugun gibi goriin, ya goriindiigiin gibi ol! Bak yemiyorum, elestirmiyorum, yemin ederek séyliyorum:
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[...] Stelle dir einmal vor: Hast du je einen Ungliubigen [Osterreicherln] Obst sammeln
gesehen, also, der auf der Strale lag, unter dem Baum lag, bitte?

Als Untermauerung dieser Geschichte tragt Ramazan dieses siir (Gedicht) vor:

1'2% oder haram,*?* fiillst sie

Wenn der Sommer kommt, laufst und gehst hinein, sagst nicht hela
in [unverstandlich]. Mund, Nase, verseuchst du mit allem. Kannst du nicht ehrlich

erworbenes Gut essen?'?2

Seiner Meinung nach, sammelt kein(e) Osterreicherin Obst auf der Strake, sondern geht in ein
Geschift, kauft um ,,drei Euro* ein und kommt damit aus. Im Gegensatz zu den TiirkInnen,
die 40 Kilo Obst mehr sammeln. Sogar in der Tlrkei, wo er sein Ferienhaus hat, befinden sich
in der Siedlung unmoralische Menschen. Aufgrund dieser Menschen, hat die Gemeinde eine
Annonce gestartet, meint Ramazan, indem steht, dass niemand von fremden Gérten Obst
sammeln bzw. pfliicken soll. Also, was nicht dir gehort, sollst du nicht nehmen und essen.
Auch wenn es auf der StraRe verfault oder auch weggeschmissen worden ist, gehort nicht
gegessen.'® In Anbetracht der Tatsache, dass in der tiirkischen Kultur ebenso wie in den
islamischen Religionsgesetzen das Stehlen verboten ist, muss der Mensch doch wissen, wie er
sich zu verhalten hat, meint Ramazan. Um in huzur (Ruhe) leben zu kdnnen, meint seine Frau
Nurten, gehort noch eines erwéhnt: Gibt es keine Verwandte, gibt es keine Skorpione
[Sorgen]. Wegen den Verleumdungen [Anschwarzungen, Vorwirfen] der Verwandten bete ich
zu Gott [finde Zuflucht bei Gott].*** Damit versucht Nurten auszudriicken, dass, wenn man
Verwandten materiell oder finanziell unterstiitzt, eben diese ihr wahres Gesicht zeigen. Der
beste Mensch fir sie ist derjenige, der harmlos ist und kein Unheil bringt. Mehr erwartet sie
nicht von einem Menschen oder von den Verwandten, solange sie und ihre Familie in Ruhe

gelassen werden.

Im Alter kristallisieren sich somit bestimmte Typen von Werten heraus, die manchmal mit
Geschichten aus der Vergangenheit und auch aus der Gegenwart, oder auch durch die
Gegentiberstellung der Gesellschaften zum Ausdruck kommen. Einer der wichtigsten Werte

im Alter, neben dem, nicht zu lligen, zu betrtigen, zu stehlen und zu streiten, ist diirlist zu sein.

120 nach den islamischen Religionsgesetzen erlaubt; legitim, rechtmaRig, ehrlich erworbenes Gut (Steuerwald
1998: 381)
121 durch religidse Vorschrift verboten, unrechtmaRig, ungesetztlich (Steuerwald 1998: 365)
2 Yaz gelince kosarak gidersin gir seyve, helal haram demez doldurursun [unverstindlich]. Agizini burnunu
bulastirirsin her seye, helalcak kazanip yesen olmaz mi?
123 Yani kendine ait olmayan bir seyi alip yemeyeceksin. Yolda ciiriiyor da olsa, altilmis bille olsa yemeyeceksin.
24 Akraba yok, akreb yok. Akrabagn iftirasindan Allaha siginyorum.
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Im Alter mochte man daher nur Umgang mit aufrechten, anstandigen bzw. korrekten
Menschen haben. Namus ist in diesem Zusammenhang genauso wichtig, denn ein ehrvoller
Mensch ist dirast, saygili (respektvoll) und ligt keinen an. Somit gelten namus und sayg: zu
den wichtigsten Gegebenheiten bzw. Voraussetzungen innerhalb der Verhaltensregeln auch
im Alter. Wegen Ehre eine Auseinandersetzung zu haben, wie Fatih anhand des Beispiels mit
der Blutrache des Nachbars in der Turkei erldutert hat, erscheint im Alter als ein groBer fataler
Fehler. Aber genauso gehort sich nicht, im Alter zu streiten bzw. Konflikte auszutragen. Im
Alter mochte man Menschen verséhnen sowie helfen, damit man selbst in Frieden und in
Ruhe leben kann. Huzur zu finden und in sozialer Harmonie zu leben, bedeutet Abstand von
schlechten Menschen zu nehmen bzw. so wenig wie moglich mit diesen Menschen in Kontakt
zu treten. Die dargelegten Werte sind auch in Verbindung mit der islamischen Rechtslehre zu
sehen, vor allem wenn es sich um helal, haram und gunah handelt. Erst wenn diese
Verhaltensregeln von ihrem Umfeld eingehalten werden, konnen die Akteurinnen in Wiirde

und in Frieden altern.
5.4.,,Finde Zuflucht bei Allah“ — Religion im Alter

Die Religion nimmt im Alter eine wichtige Position ein, die das Handeln und Agieren der
Personen im Alltag beeinflusst. Dadurch werden Verhaltensnormen und Werte verstarkt durch
religidse Vorstellungen zum Ausdruck gebracht. Jedoch stellt sich die Frage, ob die &lteren
tirkischen Migrantinnen schon immer religiés waren oder ob es sich erst im Alter so

entwickelte.

Als ich jung war, war ich nicht sehr religids. KEIN EINZIGER war es. Auch die Jugend ist es
[heute] nicht.**® Mit dem Alter wird der Mensch reifer und kommt zur Vernunft, erklart mir
Fatih. Im Gegensatz zu Fatih und seiner Frau Emine war die Witwe Fatma ihren
Darstellungen nach schon immer religios. Ich Uberlegte viel und betete. Als ich her kam und
zum Arbeiten begann, konnte ich nicht beten. Gott vergebe mir auch diese Siinde.'® Da sie
nun in der Pension ist, kann sich Fatma mehr dem Gebet (namaz) zuwenden. Wenn der
Mensch alt wird, denkt er viel mehr an den Tod und das Jenseits, meinen Nurten, Ramazan,
Ali und Zeynep in Bezug auf die Religidsitat im Alter. Wenn man jung ist, kommt dir einmal
im Monat der Tod in den Sinn. Den Alteren beinahe jeden Tag - ein paar Mal am Tag, denkt

125 Gengken dinime diiskiin degildim. HICBIRI degildi. Yine genclerde degil.
126 Ben énce de dindardim, ¢ok diisiiniiyor namazimi kilyyordum da, buraya gelince ise girdim ya, orada
yapamadim yani. Allah bu giinahi da affetsin.
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man an den Tod,'?’ so Ramazan. Beim Aufstehen, beim Sitzen kommt er dir immer in den
Sinn,*® erklart seine Frau Nurten. Aber natiirlich ist es nicht moglich, egal wie sehr du ihn
nicht willst, es gibt keinen Ausweg,'?® meint Zeynep. Aber, das ist natiirlich auch bekannt [in
Bezug auf den Tod]. Das ist die Vorsehung Gottes. Eines Tages wird er Trost spenden™*,
erlautert Ramazan. Aber, trotzdem soll uns Gott nicht von der Religion und dem Glauben

trennen®' und tragt mir dieses siir (Gedicht) vor:

Bitte seid gerecht.

Fallt mit Liebe die Herzen.

Die wahre Aufgabe muss dies sein, findet sie.

Erst dann kannst du dich auf den Weg ins Paradies machen.**

Mit diesem Gedicht verdeutlicht Ramazan, dass nur der aufrechte Mensch ins Paradies
gelangen kann, der nicht vom rechten Weg abgekommen ist. Dies wiederum bedeutet, keine
Slnden zu begehen. Alle Interviewpartnerinnen sind derselben Einstellung, kein haram
(durch religiose Vorschrift verboten), sondern nur helal (nach islamischer Religionsgesetz
erlaubt; rechtmaRig, ehrlich erworbenes Gut) zu essen sowie nicht zu stehlen. Am besten hat
Ramazan dies mit seinem Gedicht im vorherigen Kapitel verdeutlicht. Fir Fatma sind
besonders Ehrenmorde sowie Blutrache glnah. Ich bin sehr dagegen. Weil uns Gott
erschaffen hat. Gott hat das Leben gegeben und dieses Leben wird Gott nehmen.'*
Menschen, die solche Taten begehen, werden definitiv nicht in das Paradies gelangen, meint
sie. Die Strafe obliegt nicht dem Menschen, sondern darf nur durch die Justiz oder dem Staat

ausgeubt werden, sagt Fatma dazu.

Die Menschen sollten einander nichts Bdses antun. Warum sollten sie es tun? Jeder hat das
Recht, frei zu leben. Meinen Bruder haben sie auch in Kocaeli erschossen. Wir haben es Gott
Uberlassen. Gott weif8 es am besten. [...] Er ist allwissend und er sieht alles. [...] Gott

127 Simdi gencken ayda bir sefer 6liim aklina gelirse. Yashlarin hemen hemen her giin - giin de bir kag kere 8lim

geliyor.
128 kalkdik¢a, oturdukca, hep aklina geliyor-.
12 gma tabii miimkiin degil, ne kadar istemesen isteme, onada bir ¢are yok.
30 dma tabii buda malum. Canabi hakkin takdiri bu. Bdyle bir teselli edecek bir giin.
B 4ma canabi hakk, yine dinden imandan ayirmasmn.
132 | {itfen adil ve adaletli olun.
Sevilerek kalplere gonllere dolun.
Gergek ddevi de bu olmall, bulun.
Iste 0 zaman diiser cennete yolun.
3% Ona cok karsiyim. Clinkii bizi allah yaratti. O Allah verdi can, o cant Allah alacak.
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schickte uns hier auf die Erde zu einer Prifung. Alles hat er hierher, in unser Herz, gegeben
[zeigt mit der rechten Hand auf ihr Herz] .***

Somit nimmt der Mensch nur die guten sowie die schlechten Taten mit ins Grab, erklart sie
mir weiter. Jeder bringt sein Feuer [schlechten Taten] mit.** Daraufhin zahlt Fatma einige
schlechte Taten auf wie Gewalt, Blutrache, Habgier und Streitsucht und fligt hinzu: Mdége

® Fatma sowie alle anderen

Gott solche Sachen niemanden erleben lassen.®?
Interviewpartnerinnen sind der Auffassung, dass man einem Unwissenden den richtigen Weg
zeigen sollte, mit aller Kraft. Denn, alle Menschen stammen von Adam und Eva ab und sind
Blutsgeschwister, meint Fatma. Daher sollen die Menschen keine Unterscheidungen bzw.
Trennungen nach Nationalitdten durchfiihren. Mdge uns nur Gutes begegnen. Den Bdsen
mdge Gott helfen!™” Diese Ansicht von Fatma teilen auch alle anderen Akteurlnnen. Den
wahren, richtigen Weg zu gehen, bedeutet fir Fatma, zu arbeiten und mit dem daraus
resultierenden Ertrag auszukommen. Dazu hat sie eine Geschichte von Hazreti Slleyman

(Konig Salomo) zu erzéhlen, die sie in einem Buch gelesen hat:

Konig Salomo fragt die Ameise: ,, Was isst du?‘ Die Ameise sagt zu ihm: , Ich esse ein
Weizenkorn im Jahr.” Gut. Er gibt die Ameise in eine Flasche und macht Locher, um Luft
hinein zu lassen. Er legt ein Weizenkorn hinein und verschliet die Flasche. Nach einem Jahr
Offnet er sie. Die Ameise hat die Halfte des Weizenkorns gegessen. Der Prophet fragt:
., Warum hast du nicht das ganze Weizenkorn gegessen, sondern nur die Hilfte? ,, Du bist
ein Mensch und konntest mich vergessen“, sagt die Ameise. ,,Aber ich vergesse nie. Daher
habe ich nur die Halfte gegessen, damit ich noch ein Jahr Uberleben kann und habe die
andere Hilfte aufgespart“, sagt die Ameise. 138

Laut Fatma ist in dieser Geschichte gemeint, dass der Mensch nicht verschwenderisch,
sondern ausschliellich mit dem erworbenen auskommen und sich nicht nach haram verzerren
soll. Eine weitere Geschichte erz&hlt mir Ramazan, welche er entweder von einem hoca
(islamischer Prediger) gehort oder selbst im Kalender gelesen hat. Allerdings kann er sich

nicht mehr an den Namen des Heiligen erinnern.

B34 Insanlar birbirine kétiilik yapmamali. Neden yapiyorlar ki? Herkesin hiir yasamaya hakki var. Ya kardesimi

de Kocaeli'de vurdular. Allah‘a biraktik biz. Cenabi-Allah daha iyi billir. [...] Her seyi bilen gbren o dur, ya.
[...] Cenabi Allah bizi buraya imtihana yolladi. Her seyi buraya, kalbimize koydu.

35 Herkes atesini burdan gotiiriir diyor-.

B8 Allah éyle isleri kimseye yasattirmasin.

B Karsimiza hep iyi ¢iksin. Kotiilerine de Allah yardim etsin!

38 Hazreti Siileyman karincaya soruyor: ,,Sen ne yiyorsun*. Karinca da diyorki ona: ,,Ben bir bugday tanesi
yiyorum senede.* Iyi. Bir sisenin icine koyuyor karincayi, delik aciyor hava vermek icin. Bir bugday tanesi
koyuyor ve agzimi kapatiyor. Ve bir sene sonra agiyor. Karmca bugday tanesinin yarisini yemis. Peygamber
soruyor: ,,Sen niye bir bugday tanesinin hepsini yemedin, yarisini yemissin?“. ,,Sen bir insansin ve beni
unutabilirsin“, diyor ,,Ama ben hi¢c unutmuyorum. Onun i¢in bunu yari yedimki, bir sene daha yasiyayim diye,
yarisini biraktim “ diyor.
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[Der Heilige] hat seine Socken gewaschen. Nun muss er zum Trocknen einen Platz finden.
Dort gibt es aber einen Baum. Einer sagt zu ihm: ,, Hing sie auf dem Ast auf. Dort sollen sie
unter der Sonne trockenen. Er antwortet: ,,Das geht nicht, weil der Besitzer des Baumes
nicht da ist. Ohne Erlaubnis des Besitzers, kann ich das nicht machen*, sagte der Heilige.
Dann sagte der eine: ,,Also dort auf der Wand gibt es einen Nagel. Hang sie auf den Nagel
auf.* ,, Also das, das geht auch nicht*, sagt der Heilige. ,, Was machst du dann?* fragte der
eine. ,,Ich werde sie in der Hand halten und so trocknen lassen“, sagte der Heilige."*®

Der Inhalt diese Gesichte behandelt das Verbotene mit dem Erlaubten, also wieder haram
versus helal. Weitere Stinden sind laut den Akteurlnnen kifur (das Fluchen) und éviinme (das
Selbst- bzw. Eigenlob), vor allem aber kibir (der Hochmut). Daher sollte man sich besonders
in diesem Alter besinnen und sich Gott zuwenden, erklaren Ramazan und Nurten. Die

Besinnung erfolgt durch das Verrichten des namaz (Gebetes).

In jedem Haushalt der Akteurlnnen befindet sich daher ein Kalender, indem die islamischen
Gebetszeiten aufgelistet sind. Nach diesen Gebetszeiten verrichten alle Akteurlnnen ihr
namaz zu Hause. Die Méanner Ramazan, Fatih und Ali versdumen es nicht, das Freitagsgebet
in der Moschee zu verrichten, wobei Ali manchmal, aufgrund gesundheitlicher Beschwerden,
darauf verzichten muss. Auch die Frauen besuchen die Moschee, vorwiegend Fatma. Die
grol3e Pilgerfahrt nach Mekka fiihrten Ramazan, Nurten, Emine und Fatih in ihrer Pension
auch durch. Besonders nach einer Pilgerfahrt gehort es sich nicht zu fluchen, streiten oder
leichtfertig einen Fehler zu begehen, erklart Fatih. Ich wiirde mich schamen. Denn dies ware

140 meint er daraufhin.

fir mich eine Schande,
Mit fortschreitendem Alter und gerade seit der Pensionierung denken alle Akteurlnnen
zunehmend Gber die Religion und das Jenseits nach. Laut Dietzel-Papakyriakou (1993) ist die
Neubesinnung bzw. die Hinwendung zur Religion vorwiegend bei den &lteren
Gastarbeiterinnen festzustellen. Diese verstérkte Besinnung nach der Religion erfolgt daher,
weil man im Alter beinahe jeden Tag und fast zu jeder Stunde an den Tod denkt, wie u.a.
Ramazan dies ausgedriickt hat. ,Im Alter wirkt die Religion natiirlich auch als ein
stabilisierendes Element [...]* (Straube 1987: 207; nach Seeberger 2003: 254). Der Umgang
mit dem Tod und die Auseinandersetzung damit erfolgen durch Zuflucht bei Gott, indem

namaz im Alltag zentral wird. RegelmaRig wird funfmal am Tag, nach vorgegebenen Zeiten

139 Evliya corabini yikamis da, ee kurutmak igin bir yere asmak gerekmis. Fakat agag var orada. Demigki biri:
,Quraya dala as, orada kurusun giineste”. ,,Olmaz* demis, ,, ¢ctinkii agacin sahibi burda yok*. ,, O hak gecger,
ben yapamam onu* demis. O zaman demis, “yau surda duvarda bir ¢ivi var, ¢iviye tak ordan*. ,, O, o da olmaz*
demis. ,,Ne olacak? *“ sormus biri. ,, Elimde duracak, elimde kurutacagim*, demis.

Y0 Ben utanirim yani. Ciinkii ayip olur benim icin.
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im Kalender, gebetet. Die Auseinandersetzung mit dem Tod bewirkt auch die Uberlegung
beziiglich eines Bestattungsortes. Alle Interviewpartnerinnen wollen in der Turkei begraben
werden. Laut Seeberger spiel hier der Wunsch in glaubiger Erde nach den Regeln des Islams
begraben zu werden eine groRRe Rolle, neben der Erreichung des Migrationszieles, ndmlich die
Rickkehr in das Herkunftsland (ebenda 2003: 254). Meiner Meinung nach héngt der
Entschluss in der Turkei beerdigt zu werden auch damit zusammen, in der N&he ihrer Eltern,

Ahnen bzw. VVorvéter zu sein, sowie mit der gleichen Erde vereinigt zu sein.

Verbunden mit den religiosen Vorstellungen im Alter wollen die Akteurlnnen anderen
Menschen helfen, mit der Kraft die sie aus ihrer Religion schopfen. Die religidsen
Auslegungen von helal versus haram sind sehr zentral bei den Akteurlnnen verwurzelt, vor
allem bei Ramazan und Nurten. Als glinah werden folgende Aspekte - fast bei allen
Interviewpartnerinnen - erwahnt: Fluchen, Selbstlob, Hochmut, Habgier und Streitsucht.

Durch ihre religiose Haltung im Alter erlangen die Befragten Wertschitzung von ihren
Familienmitgliedern sowie von ihrem Umfeld. Andererseits werden dadurch religidse Werte

sowie Normen an ihre Nachkommen weitervermittelt.

5.5. Spannungen zwischen Generationen und Wertvermittlung

In diesem Abschnitt mdchte ich einerseits aufzeigen, wie sich die Kultur der tirkischen
Jugendlichen verandert hat und andererseits, welche Probleme sich aus dem Blickwinkel der

Alteren bei diesen Transformationen ergeben.

Die Tochter von Zeynep und Ali passt sich ein bisschen den Osterreicherinnen an. Das ist die

Jugend,*** erklart Zeynep. Aber trotzdem werden die Sitten und Brauche*?

eingehalten, meint
sie. Zum Beispiel spaziert ihre Tochter nicht mit einem Jungen Hand in Hand auf der Strale,
denn dies wiirde eine Befleckung der Ehre — namus - flr Ali bedeuten. Sich mit Freundinnen
zu treffen und auf Geburtstagsfeiern zu gehen, das ist natirlich kein Problem, so Zeynep.
Uberdies mochte Zeynep ihre Tochter in ihren Rechten nicht einschranken, sonst wiirde sie
eine Krise bekommen sowie Stresssituationen erleben. Zeynep erzéhlt mir, dass sie sich
vielmehr um die Tochter kiimmert als Ali - so kann ihre Tochter mehr Vorteile erzielen. Fir

ihre Tochter ist es auch nicht leicht, da sie ohne Geschwister aufwachsen und all ihre

Y Genelik iste.
142 5rf ve adetler
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Probleme selbst aushandeln musste, meint Zeynep. Also, sie kann uns nicht alles erzahlen.**?
AuRerdem hat ihre Tochter kein eigenes Zimmer, wo sie sich zuriickziehen kann. Jedoch kann
sich die Familie keine gréliere Wohnung leisten, da er nicht genug Pension erhalt, meint Ali.

Fur Ali ist es wichtig, dass seine Tochter brav die Schule besucht, mit niemandem streitet und
auf sich Acht gibt. Auch andere Ratschlage, wie richtige Freunde suchen und sich vom
Schlechten zu entfernen, aber auch nicht zu rauchen oder Alkohol zu trinken sind Werte, die
von Ali an seine Tochter vermittelt werden. Gott bewahre, was es da nicht alles gibt.*** Al
hat namlich schon zweimal ein JUNGES TURKISCHES MADCHEN ** auf der StraRe sowie
in der U-Bahn gesehen, das drogensiichtig ist und das sich nicht mehr auf den Beinen halten
konnte. Dies ordnet er in die Kategorie von namus zu. Also, ein Mddchen, das nicht auf ihre
Ehre nicht achtet und somit die Ehre der Eltern in Verruf bringt. Ali erzahlt mir, dass es genug
junge Ménner gibt, die den Ruf der Eltern ins Schwanken bringen, indem sie hinter kar:
(Frauen) und kiz (Madchen) her sind. So etwas hat er aber bei seinen Enkeln weder gehort

noch gesehen.

Die Zeit hat sich jedoch verandert, meinen Ali und Zeynep. Friiher haben die Kinder nach den
Wiunschen der Eltern gehandelt und zugehort - im Gegensatz zu heute. Heute entscheidet ihre
Tochter frei uber ihre Handlungen wie z.B. das Ausgehen mit Freunden und dies wiederum
missbilligt Ali, so Zeynep. Wenn die Tochter sich mit einem Jungen treffen wirde, dann
wiirde Ali sie schlagen, da er innerlich noch in der alten Zeit lebt bzw. stockkonservativ'*® ist,
meint Zeynep. Fruher hat ihr Mann solche widerspriichlichen Handlungen bei seinen Kindern
aus erster Ehe nicht gesehen und mochte dies auch heute nicht bei seiner 17jahrigen Tochter
erleben. Manchmal diskutieren Ali und Zeynep Uber dieses Verhalten, jedoch hat Ali kein
Verstandnis dafiir, meint Zeynep. Er mag solche Dinge nicht.*” Daher ruft Ali seine Tochter
gleich an, falls sie sich um zehn Minuten verspaten sollte. Dessen ungeachtet, so Zeynep,
macht ihre Tochter sowieso das, was sie mochte. Die Begriindung daftr liegt in der Kindheit
der Tochter, wo Ali und Zeynep der Tochter alles erlaubten und kauften, sodass sie heute
nicht mehr auf Mutter und Vater hort. Dies hingegen ,,wirft* die Tochter der Mutter vor, um

ihren Anspruch auf Freiheit geltend zu machen.

143 -y .
Yani bize her seyini anlatamiyor.

144 Allah géstermesin, burada neler var.
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Zeynep erklart, dass sich die Verhaltensnormen bezlglich Eheschliefung heute auch
transformiert haben. Denn heute wollen die Mé&dchen und Jungen selbst entscheiden, wen sie
heiraten. Friher haben die Eltern entschieden und danach wurde auch gehandelt. Auch ihre
17jahrige Tochter wird einmal frei entscheiden kdnnen, wen sie heiraten mdchte, so Zeynep.
Vor der Heirat jedoch darf die Tochter sich nicht mit einem Jungen treffen, verabreden oder
gar zusammenleben, so Ali. Auch die anderen Interviewpartnerinnen sind strikt gegen solche
Handlungen vor der Ehe. Denn dies wére, so Ramazan und Nurten, ayip (eine Schande). Fur
Fatma waren diese Handlungen sehr anstoflig [u.a. auch gemeint: derb, ricksichtslos,

flegelhaft].'*® Diese korrekten Umgangsformen®*

miussen hier weitergefiihrt werden, so
Ramazan. Das bedeutet: Verlobung und Heirat muss sein,**® so Zeynep. Wenn allerdings
diese Norm nicht eingehalten bzw. diese umgangen wird, dann muss sie ihn heiraten,™*
erklart sie weiter. Da ihre Tochter allerdings noch jung ist und das Heiraten noch kein Thema
sei, wird sich dies spater einmal zeigen, flgt Zeynep hinzu. Diese Thematik wird nicht nur
von Zeynep und Ali behandelt, sondern auch von den anderen Ehepaaren sowie von Fatma.
Emine und Fatih vertreten die Meinung, dass zuerst die materielle sowie die finanzielle Lage
des Jungen ausreichend sein muss, um Uberhaupt heiraten zu kénnen. Aullerdem muss der
Mensch aus unserer Religion™? sehr gut ausgesucht werden, bevor geheiratet wird, so Fatih.
Dies empfehlen Emine und Fatih an die jungeren Generationen weiter. Denn, ihre eigenen
Kinder sind schon langst nach ihren eigenen Wertvorstellungen verheiratet. Das heif3t, Emine
und Fatih haben die EhepartnerIn der Kinder selbst ausgesucht, mit der Begrindung: Weil wir

wissen, wie wer ist.*® Fatih erteilt auch ofters Ratschlage an junge tiirkische Madchen:

Ich sage manchmal [zu den Mddchen]: ,, Tochter, ihr habt einen FESCHEN Jungen gesehen.
Er ist FESCH und gut, nicht wahr? Aber frage dies sein Inneres. Sein Inneres ist von
eigenartigem Schlag. Diese Schonheit kann nicht auf ein Brot gestrichen und gegessen
werden. Fesch, schone Haare, mit Armband und Halskette, aber wie sind wohl seine
Absichten?***

Die Médchen sollen nicht nach den duf3eren Werten eines Jungen urteilen, mochte Fatih damit

ausdricken. Aber auch, dass sich Madchen nicht mit jungen Mé&nnern auswérts treffen sollten.

148 cok kaba
Y adabimuaseret
0 Nikah ve diigiin olmast lazim.
B onunla evlenmesi lazim
2 bizim dinimizden
153 Ciinkii biliyoruz kimin ne oldugunu.
54 Ben derimki bazen: “Kizim KEKILLI bir cocuk gérdiniiz. Cok KEKILLI iyidir, degil mi? Fakat igine
soracaksin onun. Ici ne bicim onun. Bu giizellik ekmege siiriiliip’de yiyilmez. Giizel yakisikli sacl, zencir
kolunda, gerdan bogazinda, ama acaba isi nasil bunun?
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Um herauszufinden, ob der junge Mann gut genug flr ein Médchen ist, gehéren nach Fatihs
Meinung zuerst diese Fragen beantwortet: Wer ist er? Woher kommen seine Mutter und sein
Vater? Welche Herkunft hat er? Aber sie [die Jugendlichen] lassen uns nicht,*® so Fatih.
Auch seine Frau Emine vertritt die Meinung, dass nur die Eltern als Heiratsvermittler agieren
sollten, ehe ein Madchen oder ein Junge verheiratet werden dirfen. Nicht nur im Fernsehen,
auch in ihrer Umgebung sehen Fatih und Emine einige junge Ehepaare, die nur ein bis zwei
Jahre verheiratet sind, ein Kind zeugen und sich danach scheiden lassen. Am meisten haben
die Kinder darunter zu leiden, aber auch die Frauen, meint Fatih. Daher ist er um das
Wohlergehen der Jugendlichen bemiiht und méchte, dass sie nicht ,verderben.’*® In
Osterreich findet er, dass sich viel mehr Madchen/Frauen an die Mehrheitsgesellschaft
anpassen, als die Jungen/Manner. Seine Erklarung dafur sieht folgendermaRen aus: Sie
unterdriicken nicht die Frauen. [...] Die FRAU |[die tiirkische Frau] erfihrt hier eine
Gemiitlichkeit [Wohlbehangen].**" Mit der Gemiitlichkeit meint Fatih wahrscheinlich auch,
dass die Frauen in Osterreich mehr Freiheiten besitzen bzw. sich freier bewegen kénnen als in
der Turkei. Der tirkische Mann hingegen passt sich nicht an, da er s (Zorn) besitzt, erklart
er weiter. Unsere Mdnner lassen Frauen doch nicht sprechen. , Wer bist du schon!* [gibt
einen spottischen Kommentar] Wir haben Zorn [in uns]! Wir sind draufgangerisch.
Entschuldige bitte, wir sind wie ,, Bergvieh. «158

Nicht nur in Osterreich, sondern auch in der Tirkei befindet sich Fatih vor transformierten

Situationen und erzahlt mir diese Geschichte:

In Kocaeli haben wir eine groRe Universitat. Nun, es gibt unter ihnen gute sowie schlechte
[M&dchen]. In der Nahe meines Hauses ist ein Restaurant. Dort spielen die Madchen [aus
dieser Universitat] bis in der Frih Okey [beliebtes tirkisches Spiel mit Domino- oder
Spielsteinen].™*

Er ist gegen die néchtlichen Aufenthalte der Studentinnen im Restaurant. Deswegen mochte

Fatih sobald wie moglich Unterschriften in der Gemeinde sammeln, damit den Studentinnen

160

der Zutritt nachts verweigert wird. So etwas wollen wir nicht,™ erklart Fatih. Daher sollen

alle Médchen, aber auch die Jungen, nur guten Umgang haben und sich vorwiegend mit

5 4ma bize birakmiyorlar.
18 Gengler bozulmasin!
Y7 Kadinlara bunlar baski yapmiyor. KADIN rahatlik gériiyor burada.
158 erkeklerde hirs var. Kadim konusturur mu bizim erkekler ya. ,,Hadi lan sen kimsin!* Hirs var bizde.
Kabadayilik var. Dag hayvani gibi, affedersin.
9 Kocaeli de biiyiik bir iiniversite var. Ee simdi, iyileri de var icinde, kotuleri de var iginde. Benim evin yaninda
hemen bir lokanta var, orada kizlar sabaha kadar okey oynuyorlar.
190 Boyle bir sey istemiyoruz biz.
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Alteren unterhalten, damit sie sich mehr Wissen aneignen kénnen. Fatih selbst ist in seinem
Leben vielen Menschen begegnet und meint, dass er weif3, mit wem man sich unterhalten oder

mit wem man Verwandtschaft schlieBen kann.

Fatma versuchte immer ihre Kinder so gut wie maoglich zu erziehen, aber es war fur sie sehr
schwer, Arbeit und Kinder unter einem ,,Hut“ zu bringen. Einseitig grol3 zu werden ist
schwer. Sowohl Mutter als auch Vater zu sein ist schwer. In einem fremden Land ist es
schwer.’®® Zusammenhéngend erzahlt sie, dass ihre zwei Téchter genauso wie ihre zwei
Séhne immer ausgehen wollten. Sie hatte aber keine Kraft etwas dagegen zu unternehmen.
Als Alleinerzieherin konnte sie sich nicht viel um ihre Kinder kiimmern, sodass sich die ganze
Familie heute auseinander gelebt hat. Auch die kulturellen sowie traditionellen Werte konnte
sie ihren Kindern nicht gut genug weitervermitteln, meint Fatma. Wie gesagt, heute spiegelt
sich die Vergangenheit auf ihre Beziehung zu den Kindern, mit denen sie keinen intensiven
Kontakt hat. VVorwiegend hat sie keine innige Beziehung zu ihrer &ltesten Tochter, die mit
einem Osterreicher verheiratet ist. Ich bin nicht gliicklich dariiber.*®* Fatma war gegen diese
Hochzeit, da er kein MOSLEM®®® ist. Unsere Religion ist sehr sauber,'®* meint sie daraufhin
und erklart mir, dass auch die Osterreicherinnen mit reinem Herzen ins Paradies gelangen
werden. Aber trotzdem wollte sie nicht diesen Schwiegersohn. Daher hat sie ihre Tochter Gott
uberlassen. Ich bin gegen so etwas. Er ist nicht von meiner Kultur [unter Kultur impliziert
Fatma auch die Religion].*®® Fatma hat auch bis heute kein einziges Wort mit dem Mann
ihrer Tochter gesprochen und mdchte dies in Zukunft nicht, da ihre Tochter gegen ihren
Willen gehandelt hatte. Aber ihre Enkelkinder besuchen sie. Auch andere Mitter und Véter
sieht sie in ihrem Umfeld, die gegen eine Verbindung mit einem(r) OsterreicherIn sind. Die
Kinder wissen jedoch nichts von der turkischen Kultur und begehen solche Taten, da sie in
Osterreich aufgewachsen sind. Aber was soll man machen.*®® Fatma erzahlt mir daraufhin,
dass viele Eltern in Osterreich Medikamente einnehmen, da ihre Tochter mit Mannern
ausgehen bzw. von zu Hause fliehen. Ein Junge kommt und holt ein Madchen ab. Wo sie
hingegangen sind und was sie gemacht haben, weift du nicht.*®” Laut Fatma erfolgt die
Anpassung an die osterreichische Kultur der tirkischen Madchen durch das Tragen der

gleichen Kleidung, wobei die traditionellen Verhaltensnormen - hier wieder Sitten und

151 Tek tarafli biiyiimek zor. Hem anne hem baba olmak zor, yabanct iilkede zor.
162 Ben bundan memnun degilim.
% MUSLUMAN
1% Bizim dinimiz tertemiz bir din.
15 gllah’a biraktim. Ben ona ¢ok karsiyim. Benim kiiltiirden degil o.
1% 4ma ne yapacaksin.
7 Bir kizi gidip aliyor bir erkek, nereye gittigini, ne yaptigini biliyormusun.
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Bréauche - eingehalten werden. Allerdings findet sie, dass die dsterreichische Kultur friher der
tiirkischen ahnlich war. Sie waren friiher auch bedeckt [die Frauen].'®® Dies erfuhr sie von
ihrem ehemaligen Chef in der Pizzeria, der ihr auch erzahlt hatte, dass die Jugendlichen die
kulturellen Verhaltensregeln durcheinander gebracht und ,,verdorben“ haben. DAS IST
NICHT GUT! Nun, fur sie ist es auch schade. Was fiir schone Madchen und Jungen. Es ist
jammerschade, sagt Fatma.'®® Sie mochte auch, dass die osterreichischen Jugendlichen
anstandig leben und ,, sauber bleiben“.*™® Das Madchen [OsterreicherIn] besitzt auch Ehre.
Sie bleibt nicht mit ihm zusammen und geht zu einem anderen. SIE WIRD LEIDEN. Es gibt
kein Nest. Es gibt keine Ordnung. So kann das nicht sein.'”* Sie mochte, dass jeder einen
wohlbehiitetenden Platz findet, um eine Familie zu griinden, wobei alles im Rahmen von

namus stattfinden soll.

Nicht nur Nurten und Ramazan, sondern auch die anderen Ehepaare sind froh darlber, dass
ihre Kinder und Enkelkinder nicht mit eine(m) Osterreicherln verheiratet sind und somit nach
ihren Vorstellungen gehandelt haben. Dennoch missen Nurten und Ramazan anerkennen,
dass sich die Kultur der jingeren Generationen verandert hat. Aber nach und nach verlieren
sie die tiirkische Kultur,*"? beschreibt Ramazan. Weder besitzen sie die tirkische noch die
Osterreichische, aber auch nicht die européische Kultur. Von beidem sind sie beraubt,
leider,'”® meint Ramazan. Dennoch werden die tiirkischen Sitten und Brauche in Osterreich
eingehalten, duBern Nurten, Zeynep und Fatma. Jedoch sei die Situation in der Tirkei noch

schlimmer, so Nurten.

Weilt du was sie machen [die Madchen]? Sie suchen einen Deutschen [kann auch
Osterreicher bedeuten, viele Tirkinnen in Osterreich nennen Osterreicherinnen auch
Deutsche, aufgrund der gemeinsamen Sprache] zum Heiraten, in der Tiirkei. [...]. Das ist zu
viel verlangt! [...] Seit 30 Jahren bin ich in Istanbul. Glaube mir, wenn ein Deutscher ihnen
iiber den Weg lauft, freuen sie sich, mit ihm flirten zu kénnen.*"

Abgesehen davon, so Ramazan, sieht man im turkischen Fernsehen, dass viele 15jahrige

Madchen von zu Hause in die verbotene Ehe fliichten. ,, Wie viele Miitter und Viiter schdamen

198 Onlarda kapaliymis énceden.
9 IYI DEGIL! Onlara da yazik yani. Ne giizel kizlar ve oglanlar yani. Cok yazik.
170 temiz olmak
Y O kizinda namusu var. Onlan durmuyor ve baskasina gidiyor. O ZIYAN OLUYOR! Bir yuva yok. Bir diizeni
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172 Ama hal git gide Tiirk kiiltiiriinden kopuyorlar.
173 |kisinden mahrum, malesef.
Y4 Ne yapiyorlar biliyor musun? Yau, Alman artyorlar evlenmeye Tiirkiye de. [ ...] Bu kadar olamaz! 32 seneden
beri Istanbul 'dayim. Inan bana, Alman ¢iksin karsisina memnun oluyorlar, hani flort yapmaya.
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sich wegen der Tochter. In Trauer sterben sie [die Eltern] wegen jeder Koketterie [kokettes
., Nein“ sagen der Téchter].“'"™ Weiters erklart er, dass die Gefangnisse in der Tirkei voll
von Straflingen sind, die ein Verbrechen wegen den Madchen begangen haben (z.B.

Ehrenmord).

Wenn solche Reibungspunkte im Alter in der Generationsabfolge entstehen, so betrifft dies
vor allem die Thematik um sayg: und namus, die als Sitten und Brauche der tirkischen Kultur
interpretiert werden. Genau diese zwei Verhaltensnormen fihren zu Konflikten, wenn diese
missachtet werden. Vorrangig werden dabei Handlungen der Madchen bzw. der Tdchter
erwéhnt, die sie missbilligen. Von allen Akteurinnen werden diesbeziiglich Verbote sowie
Gebote im Rahmen des Verhaltenskodex von namus genannt. Das Ausleben der Verbote in
der Osterreichischen Gesellschaft sehen die Interviewpartnerinnen als eine Vermischung der
beiden Kulturen bzw. eine Anpassung an die osterreichische Kultur, wobei die Osterreichische
Lebensweise, wie zum Beispiel das Ausgehen mit dem Freund oder das voreheliche
Zusammenleben, als negativ gewertet wird. Diese Verbote werden von den Alteren als
anstoRig und ayzp (als Schande) betrachtet.

Zusétzlich wird erwahnt, dass sich die Kultur der tirkischen Jugend verandert hat, die laut
Ramazan weder der tlrkischen noch der Osterreichischen Kultur zugehéren und somit
,zwischen zwei Stiihlen sitzen“. Weitere Transformationen lassen sich auch in Bezug auf die
Heiratsvermittlung beobachten - vor allem bei der dritten Generation, die selbststandig
den/die Ehepartnerin wéhlt. Diese Selbststandigkeit wird jedoch nicht von allem Beteiligten
gerne toleriert. Denn die Eltern bzw. GroReltern wollen bzw. sollen als Heiratsvermittler
fungieren, damit die Jugendlichen in eine ,,gute‘ Familie einheiraten.

In diesem Zusammenhang verlangen die Alten als wichtige Informationstrager Anerkennung.
Sie verstehen sich als Menschen, die mehr Lebenserfahrung aufweisen, die mehr Wissen utber
die traditionellen, kulturellen sowie religiosen Werte besitzen und zuletzt als Ratgeber, die
mehr Wissen tber den richtigen Umgang mit den Menschen haben.

5 Nice anneler babalar utaniyor kizindan, iiziiliip de éliiyor her bir nazindan.”
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6. Dimensionen der Zugehorigkeiten und Identifikationen im Alter

Die alteren tlrkischen Migrantinnen geben ihre Beziehungen zum Herkunftsland nicht auf,
sondern leben vielmehr in transnationalen sozialen R&umen und agieren auch innerhalb
dieser. Dadurch entstehen mehrere Zugehdrigkeiten und auch Loyalitdten in diesen
transnationalen Raumen. Genauso konnen auch personliche, kollektive und kulturelle

Identitaten entstehen, die durch Ethnizitat, Nation oder Religion zum Ausdruck kommen.

6.1. Staatburgerschaften — eine Frage der Zugehorigkeit oder doch nur ein Stick

Papier?

Die Einburgerung in Osterreich wird als eine Notwendigkeit der Absicherung der
Niederlassung nach einem langjédhrigen Aufenthalt angestrebt. Fir Drittstaatsangehdrige
bringt die 6sterreichische Staatsbirgerschaft vor allem eine erweiterte Reisefreiheit und stellt
die Voraussetzung fur die politische Partizipation her (Strasser 2009a: 248). Jedoch kdnnen
auch Personen, welche die Osterreichische Staatsbiirgerschaft erworben haben, als Migrantin
bzw. ,,AusldnderIn“ in der Gesellschaft wahrgenommen werden (Lebhart, Marik-Lebeck
2007: 165). Nach Elisabeth Strasser schliefit die Einbiirgerung auch ,,nicht automatisch ein
Gefithl der Zugehorigkeit® ein (ebenda 2004: 91). Nun stellt sich die Frage, ob

Staatsburgerschaften Zugehdrigkeiten implizieren kénnen.

Ali, Zeynep und ihre 17jahrige Tochter besitzen nicht die dsterreichische Staatsbirgerschaft,
dafiir aber die Kinder aus Alis ersten Ehe. Warum Ali die Einblrgerung nicht wollte, erklart

er mir folgendermal3en:

Haben wir nicht angenommen. Die meisten von ihnen [von den Osterreicherinnen] gaben uns
keine Hduser [Wohnungen]. Also, solche Gemeindewohnungen gaben sie uns nicht. ,,Lass
uns einschreiben. Nehmen wir die Gsterreichische Staatsbirgerschaft an, dann werden sie uns
ein Haus geben®, so haben sich viele eingeschrieben. Nun, das ist keine Liige. Deswegen
haben sie sich eingeschrieben. Es gab Vertrauen. Sonst gab es kein Vertrauen. Sie gaben
nicht einmal Privathduser her. [...] Aber jetzt ist es nicht mehr 50,17

Y8 Almadik. Iste onlarin ¢coguda ev vermiyorlards bize. Hani béyle belediye evleri vermiyorlards. Iste yazilalm,
Avusturya vatandasina gegelim, o zaman ev verirler bize diye, yazildilar ¢ogulari. Simdi yalan yok yani.
Oylelikle yazildilar, giiven vardi. Baska giiven yoktu. Hatta privat evieri bile vermiyorlardi. [...] Ama simdi 6yle
degil.
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Durch die Erfahrungen im Lebenslauf haben sich Zeynep und Ali gegen eine Einbirgerung
entschieden, da sie dem Osterreichischen Rechtssystem vertrauen und es nicht fir notwendig
befinden, sich einbirgern zu lassen. Wir bekommen Hilfe. Also, wir erhalten die sozialen
Rechte. Es ist nicht erforderlich die Staatshlrgerschaft anzunehmen. Wir haben alle

Rechte,'’” meint Nurten.

Alle Rechte bekommen bedeutet fir Ali und Zeynep, dass Ali regelmaRig seine Pension erhalt
und Zeynep das Pflegegeld fiir die Betreuung von Ali, das ihm aufgrund seiner Beinprothese
zusteht. Sie sind damit zufrieden und kommen mit dem Geld aus. Ein weiterer Aspekt, warum
die Familie die Osterreichische Staatshlrgerschaft nie beantragt hat, liegt eventuell auch darin
begriindet, dass Ali sein Leben in Osterreich als voriibergehend ansieht. Wenn morgen hier
irgendetwas passieren sollte, Gott mdge es nicht zeigen, wenn sie uns wegschicken, gehen wir
natiirlich in die Tirkei.!”® Somit ldsst sich Ali eine ,,Hintertiir fiir Notfallsituationen offen,
um eine gesicherte ,,Heimreise* zu ermdglichen, falls dies jemals erforderlich sein sollte.
Auch wenn sie nicht die 6sterreichische Staatsbiirgerschaft besitzen, sehen sie sich trotzdem
als Teil dieser Gesellschaft, worauf ich im néchsten Kapitel eingehen mdchte.

Wie Ali und Zeynep hat auch Fatma die tirkische Staatsbiirgerschaft, im Gegensatz zu ihren
Kindern. Fatma wollte friher einmal die Staatsburgerschaft beantragen und hatte einen
Termin daftr bekommen, jedoch hat sie sich anders entschieden. So ist es geblieben. Innerlich
wollte ich danach nicht mehr gehen.*”® Dieses innerliche Gefihl sich gegen eine
Osterreichische Staatsbirgerschaft zu entscheiden hangt mit dem Erlebnis ihrer &lteren

Tochter zusammen.

Meine Tochter ist gegangen, um ein Haus zu bekommen. Sie ist irgendwohin gegangen,
wahrscheinlich  zu einer Wohnungsgenossenschaft. ,,Ich habe die Osterreichische
Staatsbiirgerschaft”, hat sie gesagt [in der Wohnungsgenossenschaft]. , Heist du nicht
Ayse? “, hat er gegraft [einer bei der Genossenschaft]. ,, Egal wer du bist, dein Name ist Ayse.
Du bist eine Tiirkin“, hat er gesagt. TURKIN. ,,Egal welche Staatsbiirgerschaft du hast, sie
ist nur ein Stiick Papier*, hat er gesagt. , Ein Stiick Papier‘ hat er gesagt. ,,Hast du aus
dieser Lektion gelernt Tochter”, habe ich gesagt. , Habe daraus gelernt”, hat sie [die
Tochter] gesagt. ,,Das wird dir unter die Nase gerieben und gerieben, bis du daraus gelernt

hast“, habe ich gesagt. ,,Aber*, habe ich gesagt, ,,dann wird alles zu spdit sein “. 180

Y7 Yardimda aliyoruz. Hani sosyal hakkini da aliyoruz. Vatandas olmak gerekmiyor. Her hakka sahibiz biz.
8 Burada yarin, Allah géstermesin, birsey olmus olsa génderirlerse tabii Tiirkiye 'ye gideceyiz.
9 Oyle kaldi. Gidesim de gelmedi i¢imden sonra.
80 Benim kiz gitmis ev istemeye. Bir yere gitmis, evbiirosuna herhalde. Avusturya vatandasiyim demis. Adin Ayse
degilmi demis. Ne olursan ol demis, adin Ayse. Tiirksiin demis, TURKSUN. Hangi vatandas olursan ol demis, bu
bir kagit demis. O kagit demis. Iyi ogrendin mi kizim dedim. Iyi ogrendim dedi. Bunu burnunu stirte stirte
ogreneceksin dedim. Ama dedim, her sey bitmis olacak.
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Durch diese Erfahrung ihrer Tochter war Fatma nicht mehr bereit, sich einbirgern zu lassen,
denn fiur sie ist die Osterreichische Staatsbirgerschaft ebenfalls nur ein Stliick Papier und
berechtigt keine Zugehdorigkeit bzw. eine Aufnahme in die Osterreichische Gesellschaft.

Sie sieht sich als eine Tirkin, die seit ihrer Jungend Osterreich lebt und in finanzieller

Hinsicht alles erwerben konnte.

Ich bin Turkin. Ich lebe als eine Tirkin, das andert sich nicht. Es ist so, aber ich passe mich
an. Kann nicht sagen, dass sie schlecht sind [die Osterreicherinnen]. Sie haben uns nicht
getrennt, sodass sie gesagt haben ,,Sie, die Tiirken sollen in getrennten Hduser leben und wir
Osterreicherlnnen leben getrennt.“ — Es gibt den Gott [Gott kann dies bezeugen, dass dies
nicht der Fall war]. Die Gemeinden haben uns Rechte gegeben, haben uns Arbeitsstellen
gegeben. Sie haben natiirlich auch Recht [sodass uber Osterreicherinnen nicht schlecht
gesprochen werden darf]. Sie haben uns wie Menschen behandelt. Ich kann ihnen das nicht
vorenthalten. Aber ich bin Tiirkin.*®

Aus dieser Aussage heraus ist klar definiert, dass sich Fatma ihrer Zugehorigkeit sicher ist:
,Ich bin eine Tirkin.” Eine Osterreichische Staatsbiirgerschaft wiirde nichts daran adndern.
Bemerkenswert finde ich Fatmas Verstindnis beziiglich ,,sich an die 0Osterreichische
Gesellschaft anzupassen®, das wie folgt lautet: Sich im Ruhestand ,,ruhig zu verhalten und
unauffallig sein zu mussen - da sie alle Rechte vom Staat erhalt und sich frei in der
Gesellschaft bewegen kann und sich somit nicht beschweren darf. Sie kann jederzeit zum Arzt
oder Einkaufen gehen und erhélt monatlich ihr Pensionsgeld. Ihre Grundbedirfnisse sind
somit abgedeckt und deshalb méchte sie sich nicht beschweren.

Auch in der Familie von Fatih und Emine besitzen nur ihre Kinder die 6sterreichische
Staatsbirgerschaft. Fatih meint, dass wenn jemand den Wunsch dazu hegt, kann er oder sie
die Staatsburgerschaft beantragen. Fatih und seine Frau haben allerdings die gleiche Meinung
bezliglich des Wertes einer Staatsbiirgerschaft wie Fatma: Was jeder mdchte, ist sowieso ein
Stick Papier.'® Jedoch ist Fatih der Uberzeugung, dass die Staatsbiirgerschaften bald
abgeschafft werden. Seine Begrindung daftr ist die Wirtschaftskrise von Europa. Da sich die
Wirtschaftslage in Europa immer mehr verschlechtert, meint Fatih, werden die Europder auch

Zuflucht in der Turkei suchen. Europa wird in die Tirkei Ubersiedeln, vergiss das nicht.

81 Ben Tiirkiim. Tiirk olarak yasiyorum, hi¢ degismiyor. Ayni éyle, ama uyum sagliyorum. Bunlarada kétii
diyemem. Bunlarda bizi ayirip da, bunlarin Tiirk evleri ayri olsun, biz Almanlar ayri yasiyalim demediler simdi -
Allah var. Gemeindeler bize hak verdi, bizi isyerlerine aldilar. Onlarin hakkida var yani tabi. Bize insan gibi
davrandilar yani. Onun hakkint da yiyemem. Ama ben Tiirkiim.
82 Kim istedigi gibi, zaten bir kagit parcast.
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Dieses Europa wird in die Tiirkei einziehen. Es gibt keinen Ausweg.'®® Desweitern meint
Fatih, dass schon sehr viele Auslander, unter anderem Deutsche und Russen, Grundstucke in
der Turkei erworben haben, weil die Wirtschaftslage der Tirkei heute viel besser als die
europdischen Lander ist. Das sei dem tiirkischen Ministerprasidenten Erdogan zu verdanken.
Andererseits findet er, dass die 6sterreichische Staatsbiirgerschaft auch Vorteile fir die
tlrkischen Staatsbiirger bringt, vor allem wenn sie in andere Lander reisen wollen. Sonst
bringt die Einburgerung eventuell eine birokratische Erleichterung mit sich, wie z.B. weniger
oder keine Gebuhren bei Anmeldungen zu bezahlen, erklart er mir. Ja das ist es, was anderes

184 Wie Fatma, Ali und Zeynep findet auch dieses Ehepaar, dass sie sich nicht

gibt es da nicht.
einzuburgern brauchen, weil sie alle notwendigen sozialen Rechte mehr oder minder erhalten.
AuRerdem identifizieren sie sich nicht mit der Mehrheitsgesellschaft. Jedoch ist Fatih der
Uberzeugung, dass es genug TirkInnen gibt, die das tun. Mit der unten angefiihrten AuRerung

soll die nationale Zugehdrigkeit sowie seine ,,Heimatliebe* zu Tiirkei verdeutlicht werden.

Also wir, unsere Tirkei, was du auch sagst, wir sind Tirken. Unsere Tirkei. Sie ist unsere
Erde. Also, wenn heute dort ein Krieg sein sollte, wiirde ich in den Krieg ziehen. Sie ist meine
ERDE, ich wirde sterben, aber die Erde [das Land] nicht hergeben! Wir sind so in unserem
Stamm groB geworden [erzogen worden als Menschen mit Vaterlandsliebe].®®

Ramazan, Nurten und ihre Kinder hingegen haben die Osterreichische Staatsbiirgerschaft
angenommen. Trotz Einbirgerung sieht sich Ramazan allerdings nicht als ein Teil der

Osterreichischen Gesellschaft.

Natdrlich haben wir die 6sterreichische Staatsblrgerschaft angenommen. Alle haben sie [in
seiner Familie]. Aber wir sehen uns nicht als Teil dieser Gesellschaft. Also ich bin Turke, bin
aus der Turkei. [Pause] Nein. 30 Jahre hat meine Frau gearbeitet, sieben, acht, zehn Frauen
an einem Platz [gearbeitet], am Tag der Pensionierung hat alles aufgehort. In einer Firma
habe ich 18 Jahre gearbeitet. Wen es da nicht alles gab, kann die Namen nicht einmal mehr
aufzahlen, von den 400 Osterreichern, keinen einzigen gibt es nun. Es gibt KEINEN
Besuch.'®®

Durch diese AuRerung macht Ramazan klar, dass er und seine Frau im Erwerbsleben viel

Kontakt mit Osterreicherinnen gehabt haben, tibrigens auch privat. Nach seiner Pensionierung

83 Avrupa Tiirkiye 've tasinacak, bunu unutma. Bu Avrupa Tiirkiye 've gidecek. Hig ¢are yok.
84 Ee bu, baska bir sey yok.
8 Yani biz, Tiirkivemiz, ne kadar dersen Tiirkiiz. Tiirkivemiz bizim. Topragimiz. Yani bu giin orada harp olsa,
harbe giderim. TOPRAGIM benim, éliiriim topragimi vermem! Biz 6yle bir kabile biiyiiyen insaniz biz.
18 Avusturya vatandashgini da aldik tabii. Hepimizde var. Ama kendimizi bu toplumun bir parcasi gibi
gérmiiyoruz. Haywr. Yani ben Tiirkiim, ben Tiirkiyeliyim. [Pause] 30 sene hamim ¢aligti, yedi sekiz on kadin bir
yerde, emekli oldugu giin her seyi bitti. Bir firmada 18 yil ¢alistim. Neler vardi, uuu isimlerini sayamam o 400
Avusturyali, tek bir tane yok. Hig ziyaret YOK.
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blieben jedoch jede Art der Interaktionen aus. Ein mdéglicher Grund sind die kulturellen
Unterschiede, wie seine Frau Nurten mir erklart. Wie ein(e) OsterreicherIn kénnen wir uns
nicht fihlen. Die Kultur und die Religion sind anders. Sie sprechen natlrlich vor der Ture,
aber bitten dich nicht herein. ,, Komm, trinken wir einen Kaffee*, das sagen sie nicht. 187

Laut ihrer Definition bringt der Erwerb einer Osterreichischen Staatsbirgerschaft keine
Zugehorigkeit mit sich, da trotzdem kulturelle Unterschiede bzw. Umgangsformen zu
Osterreicherlnnen herrschen. Zusétzlich bekraftigt Ramazan seine emotionale Identifikation

zur Turkei durch dieses Beispiel.

Seit 50 Jahren bin ich hier. Wenn Osterreich gegen die Tirkei ein FuBballmatch fiihren
wurde [lachelt dabei], und wenn ein Turke ein Tor schief3t, wirde ich springen und wurde
mich freuen. Wenn Osterreich ein Tor schieRen wiirde, wiirde ich mich doch nicht freuen. Um
Gottes Willen!®®

Somit ist abzulesen, dass eine Staatsburgerschaft kein signifikanter Faktor fir eine
Zugehorigkeit oder Einschreibung in einer Gesellschaft darstellt, sondern vielmehr eine
staatliche Vergunstigungen mit sich bringt, wie zum Beispiel erleichterte Reisemdglichkeiten.
Aulerdem ist die Osterreichische Staatsburgerschaft fir alle nur ein Stlick Papier, keine eine
emotionale Bindung oder Identifikation. Trotz tirkischer Staatsbiirgerschaft meinen die
Ehepaare sowie Fatma, dass sie ihre sozialen Rechte erhalten, welche fiir sie im Alter wichtig
sind, wie z.B. Pension sowie Pflegegeld. Wenn es eine Benachteiligung aufgrund der
Staatsbirgerschaft gegeben hatte, wiissten sie nichts davon. Nur Fatih vermutet, dass es friher
vielleicht Benachteiligungen bei Behdrden wie Arbeitsmarktservice, Finanzamt oder der
Arbeiterkammer friher gegeben hat, kann es aber nicht mit Sicherheit behaupten. In diesem
Zusammenhang ist auch auffallig, dass die Kinder der Ehepaare sowie Fatma, mit Ausnahme
der zwei Kinder von Ali, die Osterreichische Staatsburgerschaft besitzen, obwohl ihre Eltern
nicht eingebiirgert sind. Die Frage nach der Einburgerung ihrer Kinder wurde von mir nicht
gestellt. Schatzungsweise hangt die unabhangige Einblrgerung der Kinder damit zusammen,
dass sie, also die zweite Generation, sich in Osterreich mehr verfestigt bzw. verwurzelt hat als
ihre Eltern. Denn mittlerweile lebt schon die 4. Generation in Osterreich, also die
Nachkommen von den drei Ehepaaren. Ein anderer Aspekt kdnnte auch sein, dass die

87 Avusturyali gibi hissedemeyiz kendimizi. Kiiltiir ve din degisik. Onlar tabii kapimn esiginde konusur, ama
buyur etmez. Gelde bir kahve icelim demezler.

8850 senedir beri burdayim. Avusturya Tiirkiye ile ma¢ oynasa, ve Tiirk bir gol attimi, hoplarim yahu, sevinirim.
Avusturya gol alti diye sevinir miyim yahu. Allah askina!
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,QGastarbeiterInnen-Generation* an eine Riickkehr in die Tiirkei gedacht hatte und somit die
Einblrgerung nicht fir sinnvoll empfand, wie im Falle von Ali, der mit ,,voriibergehend*
genaus das angedeutet hat. Auch Fernandez und Pflegerl sprechen davon, dass die Riickkehr
tendenziell verschoben, jedoch meist als Ziel aufrechterhalten wurde (2000: 454f.). Laut
Reinprecht spielen viele Migrantinnen trotz Einblrgerung mit dem Gedanken einmal ins
Herkunftsland zuriickzukehren, ,,und sei es ein letztes Mal um zu sterben® (2006: 25). Auf

diesen Aspekt der Rickkehr bzw. des Pendelns méchte ich erst unter Punkt 6.5 behandeln.

6.2. Transnationale Zugehdrigkeiten - ,,zu Hause* bzw. Heimat

Die personlichen Erfahrungen im Lebenslauf sind ein ausschlaggebender Faktor, um sich in
einer Gesellschaft gut ,,aufgehoben bzw. zugehorig zu fiihlen. Fiir die transnationalen élteren
Migrantinnen, die zwischen zwei Gesellschaften Beziehungen aufrechterhalten, stellt sich die
Frage, wo sie sich im Alter willkommen fuhlen und welche Gefiihle sie in das Konzept von

home — ,,zu Hause* produzieren.

»INatiirlich unser zu Hause, dort und hier*

Fur Ali und Zeynep ist die Tiirkei wie auch Osterreich ihr zu Hause. Wenn sie in der Tirkei
sind, suchst du hier und wenn du hier bist, suchst du dort, also kannst beide nicht aufgeben.
Der Mensch gewthnt sich, meinen beide.®® Hiermit betonen Ali und Zeynep ihre
Zugehorigkeit zu beiden Landern, die mit dem gegenseitigen Vermissen des zu Hauses
ausgedriickt wird. Aber an die Situation zwischen zwei Welten zu leben, haben sie sich schon
langst gewohnt. Fragend schaut mich Ali an, wobei er sich selbst diese Frage stellt: Ist dies
keine Heimat?'*® Damit mdchte er ausdrucken, dass sie schon sehr lange in Osterreich leben
und sich nicht mehr als Fremde fiihlen. Zusétzlich erklart mir Ali, dass es ihnen so vorkommt,
als wirde Osterreich schon wie die Tirkei sein. Turkische Lebensmittelgeschafte gibt es
tiberall. Tiirklnnen sind in den Krankenh&usern, iiberall,™®! sodass sich Ali und Zeynep in
Osterreich sehr gut aufgehoben fiihlen. Ali erlautert auch, dass sie aber nicht nur zu den
tirkischen, sondern auch zu den 6sterreichischen Lebensmittelgeschaften gehen und zahlt mir
unter anderem Billa, Zielpunkt und Hofer auf. AuRerdem haben sie in Osterreich all ihre

Freiheiten und konnen alles schneller erreichen. Damit meint er, dass sie viel mobiler sind,

189 S . ;
[...] burayt aryorsun, [...] oraytr artyorsun, yani ikisindende vazgecemiyorsun. Insan aligiyor.

190 Memleket degil mi?
1 Tiirk marketleri var her yerde, Tiirkler hastaneler de, her yerde
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z.B. mit der U-Bahn, StraBenbahn und mit dem Bus. In der Turkei haben sie diese
Maoglichkeiten nicht, da die Infrastruktur im Dorf von Kocaeli nicht ausgebaut ist, sondern
lediglich in groReren Stadten. Ein wesentlicher Faktor bei der Rekonstruktion des ,,zu Hause-
Seins® sind ihre hierlebenden Kinder die sie, wenn sie Hilfe brauchen, zuriickgreifen kénnen
und dadurch auch kein ,,Fremdheitsgefiihl* in der Gsterreichischen Gesellschaft empfinden.
Zusétzlich haben Zeynep und Ali in Osterreich Verwandte, die sie besuchen kommen. Ein
ausschlaggebender Aspekt im Alter ist auch, dass beide mit ihren Krankheiten zu kdmpfen

haben und dadurch Osterreich als ihren Lebensmittelpunkt bevorzugen.

Aus diesem Grund ist es fir uns hier besser. Also hier gibt es alles. Wegen seiner Krankheit
[ihres Mannes], bekommt er natirlich Hilfe vom Staat. Wenn wir dorthin gehen, wen sehen
wir dort. Alle sind hier. Wenn wir in die Turkei gehen wirden, wéare es fir uns auch kein
Problem. Er ist pensioniert. Aber die Kinder sind hier. Es gibt auch Sehnsucht nach den
Enkelkindern, Kindenr — wir vermissen alle. Flr mich ist es hier viel besser, also egal ob
wegen Krankenhaus oder sonst was.'*? (Zeynep)

Aufgrund ihrer Krankheiten fiihlen sie sich in Osterreich sicherer aufgehoben, d.h. die soziale
Sicherheit im Alter spielt bei Zeynep und Ali eine zentrale Rolle, wobei die Bequemlichkeit
des schnellen Erreichens eines Krankenhauses auch eine Rolle spielt. Aber auch der leichte
Zugang zu allen notwendigen Ressourcen, wie bereits erwahnt. Eine Riickkehr scheint aus

diesen Grinden also unvorstellbar.

Fur Alis Familie stellt die emotionale sowie kulturelle Ebene der Zugehdrigkeit die Tirkei

dar. Ali beschreibt mir seine Sehnsucht zu Kocaeli, wenn der Urlaubstag sich néhert.

Der Urlaub hat sich genahert. Es gibt Tage an denen wir nichts essen kénnen [vor Freude
und Glick], da sich der Urlaub nahert, weil wir auf Urlaub fahren. Wir kommen dort an. Ein
starker und angenehmer Duft liegt in der turkischen Luft. Fast alles riecht gut, ob das Essen
oder das Trinken. Was gibt es hier [in Osterreich]? Die Luft ist kithl. Wenn sie raus gehen,
gehen sie sofort in den Park - ein bisschen. Aber in der Tiirkei, GEH UMHER! Spazier durch
das Dorf. Spazier mit den Verwandten. Du sprichst finf, zehn Minuten. Kommst und gehst ins
Haus. Hier ist das nicht so. Schau hier, einer ist hier und eine Familie ist in dieser Ecke. Gibt
es so etwas wie die Tiirkei? Unsere Heimat, unsere Erde [unser Land].**

Y92 0 yonden bizim icin burasi daha iyi. hani her sey var burada. Hastaligindan, devletten tabii yardim aliyor.
Oraya gidince kimi gorecegiz. Hepsi burada. Ya Tiirkiyeye gitsek de bizim icin problem degil. Emekli. Ama
cocuklar burada. Hasretlik (Sehnsucht) var bir de torunlar var, cocuk var - hepsini ézliiyoruz. Benim i¢in burasi
daha iyi, yani hastane olsun, bir sey olsun.

98 [zin yakinlasti. Ee yemek yemedigimiz giinler oluyor, izin yakinlasti ya, izine gidecegiz diye. Ee variyoruz.
Burcu bur¢ kokuyor Tiirkiye. Hemen herseyi, yiyecegimis icecegimis. Ha burda ne var? Hava sogudu.
Cikarlarsa, hemen parka g¢ikiyorlar - birazcik. Ama Tirkiye'de GEZ. Geziyorsun kéyiin orta basinda.
Geziyorsun bir akrabalarinla, bes on dakika konusuyorsun. Geliyorsun evine giriyorsun. Burada dyle degil.
Burada bak, bir tane burada, bir aile de o yandadir. Tiirkiye gibi var midr? Memleketimiz, topragimiz.
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Hierbei kann man lesen, dass er die verwandtschaftliche N&he in seinem Dorf vermisst
genauso wie den Austausch mit ihnen, den er in Osterreich so nicht hat - da alle seine Kinder
sowie Verwandten in verschiedenen Bezirken von Wien leben. Des Weiteren existiert seiner
Meinung nach keine Kommunikation zwischen den Nachbarn, auller sich auf dem Flur kurz
zu begriBen. ,, Morgen-Morgen*, okay, das war es - fertig. Sie bitten dich sowieso nicht in
ihre Hauser.”® Zeynep teilt auch diese gleiche Meinung ihres Mannes und fiigt hinzu, dass
sie friiher schon sehr viele Freunde gehabt haben, nicht nur Osterreicher, von denen sie
besucht wurden oder die sie besuchten. Aber dies alles war vor der Pensionierung von Ali und
nun im Alter haben sie selbst sehr viele gesundheitliche Probleme, sodass sie sich auf ihre
Kernfamilie konzentrieren. Auferdem haben Ali und Zeynep in Wien viele
Familienangehorige und deshalb empfinden sie es nicht fir wichtig im Alter Freundschaften
grol? aufrechtzuerhalten. Jedoch haben sie einen langjéhrigen sowie intensiven Kontakt zu
einem Osterreichischen Freund, der friher ein Arbeitskollege von Ali war und heute mit

seinem Sohn arbeitet. Solche Menschen gibt es auch,*®

meint Zeynep und mdochte nicht alle
,»in einen Topf werfen®.

Beide haben bis heute keine diskrimirierende Erfahrungen in Osterreich erlebt und finden,
dass Osterreich generell kein Land ist, indem Auslanderfeindlichkeit groRartig existiert. Ali

schéatzt diese Personen, welche keine Fremden mogen, auf hochsten 10 Prozent.

» Weil unsere Kinder hier grof geworden sind. Naturlich ist auch hier unser zu Hause“

Ein ,,zu Hause® ist fur Emine der Ort, an dem ihre Enkelkinder sowie ihre Kinder leben - und
das ist Osterreich. Auch Fatih vermisst seine Nachkommen, wenn sie sechs Monate in der
Turkei sind. Aber da sie 6fters mit ihnen telefonieren und sie auch auf Urlaub kommen, findet
er diese Situation viel ertréglicher als Emine. Am liebsten wiirde Emine nicht langer als zwei
bis drei Monate in der Turkei bleiben. Fatih liebt die Turkei sehr, weil er das schéne Klima
sowie die gut schmeckenden Gemiise- sowie Obstsorten vermisst. In Osterreich finden sie
hingegen, dass alle Menschen friedvoller miteinander leben. Aber auch, dass alle viel besser
zu Recht kommen sowie die Freiheiten genieBen konnen. Auferdem gefallt ihm der
gegenseitige Respekt der Osterreicherinnen untereinander, ebenfalls der Respekt, den sie
gegen Uber dem Staat zeigen. Weil das Leben in Osterreich viel ordentlicher und

harmonischer ist, mochte er manchmal nicht in die Turkei fahren.

194 Morgen — Morgen “ tamam o kadar - bitti. Zaten bunlar evierine ¢cagirmaziar.

1% Byle insanlar da var.
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Trotzdem ist es meine Erde [Land]. Das Wetter, die Natur, die Menschen. Ist sehr gut aber, es
gibt viele schlechte Menschen. Wenn die Wirtschaftslage in der Turkei friiher besser gewesen
ware-wilnschte wir waren nicht gekommen. Weil unsere Turkei durch drei Seiten mit dem
Meer gekennzeichnet ist. Es ist ein sehr schones Land. Aber ungliicklicherweise.[...] Wir
hatten auch nicht gewollt hierher zu kommen, ins Ausland zu gehen. Wieso? Wir héatten auch
wie ein Europaer in der Tiirkei leben kénnen. Wir sind Fremde, auf beiden Seiten.**

Seine Frau ist auch der gleichen Meinung und erkl&art mir: Wir kommen her, wir werden zu
Fremden [Auslandern]. Wir gehen dort hin [Tiirkei], werden wir zu Almanci [wahrgenommen
werden als Deutsche(r) bzw. Osterreicherin]. Auf beiden Seiten Fremde.’’” In Osterreich
sehen sie den Vorteil, dass sie vielmehr in Frieden leben kénnen und keine Probleme mit der
Mehrheitsgesellschaft haben. Keiner streitet hier mit keinem. Wenn sie streiten, dann
entschuldigen sie sich.*® Aber wenn die Tiirken miteinander streiten, dann meint Fatih, gibt
es kein Beleidigtsein — sie reagieren ganz anders. Fatih lebt hier seit Gber 45 Jahren und hat
sich nie mit eine(m) OsterreicherIn gestritten. Er hat so etwas noch nie erlebt oder war jemals
auf einer Polizeiwache. Daraufhin erinnert er sich, dass er einen sehr guten sterreichischen
Freund hat, der Polizist ist und 6fters zum Kaffeetrinken vorbeikommt. Wenn seine S6hne
falsch parken, meint Fatih, erklart dieser Freund den Strafzettel flr nichtig. Letztes Jahr ist die
Mutter vom Polizisten gestorben und Fatih war mit seinem Sohn sowie mit seiner
Schwiegertochter bei der Beerdigung. Sie war so eine gute Frau, sie hat uns oft geholfen. Nun
sind wir vom Urlaub gekommen, bevor wir gekommen sind, ist sie gestorben'®. Bei der
Beerdigung ist seine Familie aufgefallen, meint Fatih, da seine Schwiegertochter ein Kopftuch
tragt. Sie wurde sogar fotografiert und gefilmt, beschreibt mir Fatih. Fir ihn ist wichtig, dass
seine Familie in der Gesellschaft, ob in der turkischen oder Gsterreichischen, einen guten
Eindruck hinterl&sst, sowie bei der Beerdigung, als ein Yorik, der sich daran beteiligt hat.
Seine Familie engagiert sich auch in den Heimen von Silleymanci®® in Wien, meint Emine,
wo sie auch manchmal an islamischen Feiertagen, wie zum Opferfest Kurban Bayramu,
Fleisch spenden. Wir haben sehr viele Schiler dort [im AKH, Allgemeines Krankenhaus].
Dort gibt es das AKH Krankenhaus. Viele tausende M&dchen gibt es hier, die Imam Hatip

9 Yinede topragimdir. Havasi, dogasi, insanlari, ¢ok iyi ama, kétiileride ¢ok var. Tiirkiyemizin ekonomisi
onceden diizgiin olsaydi - keske gelmeseydik. Ciinkii Tiirkiyemiz ii¢ tarafindan denizlerle gizilmis. Cok guizel bir
Ulke. Ama maalesef. [...] Bizde istemezdik buraya yurt disina gelmeyi. Neden? Bizde Avrupali gibi
yasayabilirdik Tiirkiye 'de. Her iKi tarafta gurbetci oluyoruz.
Y Buraya geliyoruz, yabanci oluyoruz. Oraya gidiyoruz, Almanci oluyoruz. Iki tarafia yabanct.
98 Kimse kimseye burda dakilmaz. Kavga etmezler. Kavga etseler iziir dilerler.
9 0 kadar ¢ok iyi bir kadin di, ¢cok yardimct olurdu. Izinden gelmistik iste, biz gelmeden dnce olmiis.
20 pjeser sufischer Orden wurde in den 1930er Jahren von Siilleyman Hilmi Tunahan gegriindet, um unter den
TiirkenInnen das Wissen iiber den Koran zu verbreiten. ,,Die Ideologie der Siileymancilar setzt sich aus
traditionellem Islam und tiirkischem Nationalismus zusammen“ (Aslan 2012: Union Islamischer Kulturzentren
(UIKZ) — Avusturya Islam Merkezleri Birligi). Siileymancilar sind bekannt fiir ihre Bemiihungen um Bildung
der Kinder und Jugendliche in Koranschulen bzw. —kurse (Strasser 2009a: 223).
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[ein Berufsfachgymnasien flr die Ausbildung zum Vorbeter sowie Prediger] besucht haben
[in der Tirkei] 2! Viele von diesen ,,Médchen arbeiten im AKH, erklirt mir Emine, und sie
helfen den tirkischen Patienten. Fatih und Emine sind sehr stolz auf diese Madchen und wenn
sie einmal im AKH sind, unterhalten sie sich 6fters mit ihnen. Vorbildlich finden sie auch,
dass das Krankenhaus einen extra Gebetsraum fiir die Moslems anbietet, wo sie bei einem
Krankenhausaufenthalt ihr Gebet verrichten kénnen. Aber, meint Fatih, die Osterreicherlnnen
mogen die Turken nicht, wegen der Osmanen, als sie versucht haben das Habsburger Reich
einzunehmen. Er beschreibt mir des Weiteren, dass Europa und genauso Osterreich die Tirkei
nicht in die Europaische Union aufnehmen wolle, da die Tirkei ein islamisches Land ist und
Europa sich vor dem lIslam firchtet. Aus diesen Grinden mag er manchmal nicht in

Osterreich bleiben.
»Hier ist meine zweite Heimat*

Osterreich war friiher viel besser. Friiher liebte uns Osterreich sehr, aber jetzt mégen sie uns
nicht. Friher ging es uns sehr gut. Dort habe ich eine(n) Nachbarin, er/sie ist sehr gut [ein
altes Ehepaar im gleichen Gebdude]. Je mehr Fremde... [gemeint auch Ausldnder], also wir
haben hier keinen Wert mehr. Sie wollen uns nicht [sie lacht bei dieser AuBerung]. Jetzt sind
wir ja zu viele geworden. Es ist nicht mehr wie friiher. (Fatma)

Dennoch fiihlt sich Fatma in Osterreich verwurzelt. Ihre Wohnung, wo sie Biicher lesen, Tee
trinken und beten kann, bezeichnet sie als ihre zweite Heimat bzw. ihr zu Hause. Fatma
mochte nicht undankbar gegenuber der Mehrheitsgesellschaft erscheinen, da sie alles hier
erwerben konnte. Auerdem meint sie, sie konnte ihre Kinder so gut wie nur ihr moglich war
in  Osterreich aufziehen und ihre Mutter betreuen. Aber sie verspirt die

Auslanderfeindlichkeit in Wien, wenn sie z.B. in die Stralenbahn einsteigt.

Wenn ich in die StraBenbahn einsteige, macht er/ sie so mit dem Ellbogen [mit dem Ellbogen
stoft er/sie]. Ich kaufe auch eine Monatskarte. Ich lebe auch hier - seit wie vielen Jahren. Bin
mit 22 Jahren gekommen. Wie ich jung war, bin ich her gekommen. Jetzt bin ich 62 Jahre.
Sind 40 Jahre geworden. Wieso? Ich lebe auch hier.?®

b Cok égrencimiz var orada. Surada AKH hastanesi var. Kag bin tane burada Imam Hatip yapmus kizlar var-.

202 Avusturya, 6nceden cok iyidi. Avusturya 6nceden bizi ¢ok iyi seviyordu, ama simdi pek hoslamiyorlar bizi.
Onceden ¢ok iyidik. Aha surada komsum vardwr, ¢ok iyidir. YabanCi ¢ogaldikea..., yani bizim degerimiz gitti
burda. Bizi istemiyoriar iste. Cogaldik artik ya. Eskisi gibi degil.

23 Tramvaya girerken kolunu béyle yapiyor. Bende aylik kart aliyorum. Bende burda yasiyorum - kag seneden
beri. 22 yasinda geldim. Gengken buraya geldim. Simdi 62 yasindayim. 40 sene oldu. Neden? Bende burda
yasryorum.
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Fatma versteht nicht, warum die Osterreicherlnnen sie so behandeln und welche Schuld die
Tirklnnen daran haben, dass sie so ungerecht behandelt werden. Sie hat auch hart gearbeitet
und lebt nicht illegal in Osterreich, erklart sie mir. Frither gab es in Osterreich keinen Lift
oder keine U-Bahnen und diese wurden von den Tulrkinnen und anderen Auslédnderinnen
gebaut. Es wurde sehr viel unter schweren Bedingungen gearbeitet, um danach die ersehnte
Pension zu erhalten, erklart sie mir. Die heutige Zeit findet sie lieblos bzw. kaltherzig und
beschreibt sie folgendermalien:

Jetzt ist alles zu Geld geworden. Die Menschen haben keinen Wert mehr - es gibt keine
Schande. Ich gehe in die Krankenh&user, sogar dort helfen sie nicht. Ich gehe sogar zum Arzt,
er untersucht nicht. Friher hat er mich sehr gut behandelt. Ich bin hier nur einmal [im
Krankenhaus]gelegen - so hat nicht mal meine Mutter mich gepflegt. So war das, aber jetzt ist
es nicht mehr so.?*

Fatma kann nicht ausfindig machen, warum sich die heutige Situation in Osterreich so
dermal3en verdndert hat. Wie schon in der Biografie erwahnt wurde, ist Fatma meist in der

oOsterreichischen Gesellschaft auf sich alleine gestellt. Ab und zu helfen ihr die zwei jiingsten
Kinder. Vielmehr vermisst sie ihre Enkelkinder sowie die Kinder ihrer Schwestern, wenn sie
zwei Monate in der Turkei ist. Sie verspirt eine tiefgehende Verbundenheit zur Turkei und

wird sehr emotional, als sie mir Folgendes berichtet.

Ich liebe meine Heimat SEHR! [...] Wenn ich in die Tiirkische Republik einreise und die
Fahnen sehe, bekomme ich eine Gansehaut. Ich wei3 nicht, ob dies jedem passiert[schaut
mich fragend an]. Ich bekomme Tranen in den Augen. Sie fangen selbst an zu tranen. Ich weil}
nicht warum.?®

Auch wenn die tlrkischen Beamten auf der Grenze ihren Reisepass zerreiflen und wegwerfen
wirden, wére es fur sie kein Problem, solange sie in das Land einreisen darf. Die Turkei ist
fur sie eine Alm ohne Insekten®® wo sie nicht an Erlagscheine denken muss und stressfrei
ihren Urlaub geniellen kann. Sie ist einfach tberglicklich und kann Unternehmungen mit
ihren Verwandten oder alleine machen. VVor zwei Jahren war sie mit dem Gemeindebus

unterwegs und hat die Stadt Canakkale besucht, aber auch die Moscheen in Istanbul mit ihrer

24 Simdi her sey para olmus. Insanlara deger hi¢ yok, utanma yok. Hastanelere gidiyorum, hastanede bile
bakmiyorlar. Doktora bile gidiyorum, bakmiyor. Onceden ¢ok iyi bakiyordu. Ben burda bir kere yattum - annam
dahi bakmamugtir 6yle. Béyledi, ama simdi yok.
2% Vatamm COK seviyorum! [...] Burdan Tiirkive Cumhuriyetin’e girdigim ve bayraklar: gordiigiim zaman, bu
tiiylerim biitiin kalkiyor. Herkes de mi dyle oluyor bilmiyorum. Gozlerimden yas akiyor. Kendiliginden yas
akwyor. Bilmiyorum neden.
2% Sineksiz bir yayla
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Mutter. In Osterreich meint sie, kann sie solche Unternehmungen nicht machen, da sie sich

nicht mit den StralRen auskennt.

. Wir sind hier verwurzelt“

Auch wenn viele ,,AusldnderInnen‘ zuriickkehren wollen wiirden, ginge es nicht, da sie hier
verwurzelt sind, so Ramazan. Alle leben hier, die Kinder, die Enkelkinder und schon
mittlerweile die vierte Generation. AuBerdem berichten mir Nurten und Ramazan, dass sie in
Osterreich keinerlei Diskriminierungserfahrungen erlebt haben oder jemals anders behandelt
wurden als die Mehrheitsgesellschaft. Bis heute ist ihnen nicht bekannt, eine Benachteiligung
seitens des Staates erlitten zu haben, meint Nurten. Ein wesentlicher Faktor spielt hier
vermutlich auch ihre Osterreichische Staatsbiirgerschaft, die sie schon sehr lange haben. Wir
beschweren uns nicht tber hier [Osterreich]. Sind noch immer zufrieden,?”’ erklart Ramazan.
Zu der heutigen Situation in Osterreich erlautert Ramazan, dass nun viel mehr TirkInnen hier
leben und man als Turkin deswegen auffélliger geworden ist. Anders als Fatma findet
Ramazan das Fehlverhalten nur bei den Tiirkinnen in Osterreich. Er erklart mir, dass sich
jeder selbst in der Gesellschaft wahrnehmen muss und sich Gedanken dariiber machen muss,
wessen Irrtum oder Verschulden nun wirklich gegeben ist, um Recht oder Unrecht zu
erfahren. Was habe ich wohl gemacht??®® Diese Frage soll sich jeder stellen, meint Ramazan.
Er und seine Frau finden die meisten Tdauschungen bzw. Betriigereien vorwiegend nur bei den
Turkinnen - kaum Osterreicherinnen. Durch die Gegeniiberstellungen der beiden
Gesellschaften versuchen sie diese zu begriinden, aber auch die falschen Handlungen der
TirkInnen in der osterreichischen Gesellschaft. Als Beispiel flihren sie an, dass viele, die als
Touristen nach Osterreich eingewandert sind, mit ihren Verwandten oder anderen Personen,
die den gleichen Nachnamen hatten, ein Eheleben vorgetduscht haben bzw. sich als ein
Ehepaar ausgegeben hatten, um nur in Osterreich ein(e) Arbeiterin zu werden. Ramazan und
Nurten finden diese Vorfalle in der Vergangenheit als eine Schandtat und somit eine
Berechtigung fur die Mehrheitsgesellschaft sich Uber die Turkinnen zu beschweren. Noch
heute sind alle méglichen Betriigereien wieder bei uns zu finden, meint Ramazan.?® Als

zweites Beispiel fiihrt er ein Versicherungsbetrug an, der sich in Osterreich abgespielt hat.

27 Burdan sikayetci degiliz. Halen memnunuz.
28 gcaba ben ne yaptim?
2 Hala bugiin her tirli sahtekdrlik yine bizde.
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Kannst du dir vorstellen - ein Mann hat fur sein Haus eine Versicherung abgeschlossen.
Damit er von der Versicherungsanstalt Geld bekommt, hat er die Haustlire mit Benzin
ubergossen und angezindet. Drinnen hat es auch Tote gegeben, die verbrannt sind. Genauso
wie Nasrettin Hoca [beriihmteste Figur in den turkischen Prosa-Geschichten, indem die
Erzéhlungen mit Humor hinterlegt sind, vergleichbar mit Till Eulenspiegel], der auf ein Ast
gesessen ist und diesen von der Wurzel trennte. Dass er runterfallen wirde, hatte er nicht
bedacht. Genauso wie diese Geschichte war das [mit dem Versicherungsbetrug].**

Der Versicherungsbetriger dachte nicht daran, dass seine Familie im Haus umkommen
wirde, meint Ramazan. Warum tat er dies? Er hatte Geld von der Versicherungsanstalt
bekommen.?*! Er kann nicht nachvollziehen, warum Menschen solche Schandtaten machen
mussen. Zufriedener ist er vielmehr mit der Osterreichischen Gesellschaft. Also ich war noch

2 meint Ramazen. Wenn die

nie Liigen ausgesetzt, von Seiten der Osterreicherlnnen,®
Osterreicherlnnen ein Versprechen geben, halten sie dies auch ein, erklart er weiter. Negative
Erfahrungen haben somit Ramazan und Nurten vielmehr mit Turkinnen gemacht. Aber nicht
alle sind Betriiger oder Ligner und auflerdem lassen sich schlechte Menschen in jeder
Gesellschaft finden, meint Nurten. Laut Ramazan ist nicht nur Osterreich, sondern ganz
Europa aufrichtiger als die Tirkei. Hierbei spielt er auf die sozialen sowie politischen
Probleme der Turkei an, wobei Korruption auch ein Thema in seiner Erlauterungen ist. Auf
dieses Thema mdchte ich jedoch zu einem spéteren Zeitpunkt eingehen.

Das einzige Problem in der Gsterreichischen Gesellschaft ist, meinen Ramazan und Nurten,
dass die Mehrheitsgesellschaft VVorurteile hat. Wenn ein(e) TurkIn hier stehlen wirde, ist es,

b,?*® erklart Nurten. Trotzdem liebt sie Osterreich mehr als die

als waren 74 Millionen ein Die
Turkei, weil ihre Enkelkinder hier leben, die sie sehr vermisst, wenn sie auch nur finf Monate
in der Turkei sind. So, wie die Familie ihrer Schwester Emine, haben sie und ihr Mann
Ramazan die gleiche Einstellung beziiglich ,,nicht in Frieden leben konnen* in der Tiirkei.
Daher bevorzugen Ramazan und Nurten ihren Lebensmittelpunkt mehr in Osterreich, obwohl
sie wie die anderen Familien eine Sehnsucht nach ihrem Herkunftsland verspiiren. Deshalb
pendeln sie zwei Mal im Jahr zwischen beiden L&ndern, wobei sie in beiden Landern jeweils
zwei Wohnorte haben und in diesen mehr oder minder regelméRig Zeit verbringen. Sie lieben
ihr kdy (Dorf) auBerhalb von Wien, wo sie ihr dreistockiges Haus haben ebenso wie das
Ferienhaus am Marmarameer. Im koy haben sie ihre Ruhe und kdnnen sich entspannen und

ihre Pension genielen, im Ferienhaus gelingt ihnen das nicht immer. Dort herrschen

2% gdam, diigiine biliyor musun, sigorta yapmus evini. Sigortadan para almak i¢in kapisin gaz dékerek atege
vermis. I¢inde yanip 6lende olmus. Nasrettin Hoca hani dala binmis de ve kékiinden kesiyormus ya. Diisecegini
hesap etmemis seklinde hikayesi var. Aynen onun gibiydi.

22! Neden yapti pekiyi. Sigortadan para alacakn.

22 yani hi¢ bir yalana maruz kalmadim Avusturyali tarafindan.

23 Bjy Tiirk surda hirsizlik yapsa, sanki 74 milyon hirsiz.
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nachbarschaftliche Probleme und deshalb kdnnen sie nicht in Frieden leben, meint Nurten.

Aus diesen Griinden gefallt ihnen das Leben in Osterreich mehr.

Wo sich die Familien zu Hause flihlen bzw. was sie als ihre Heimat definieren, hangt von
ihren Lebenserfahrungen in der Aufnahmegesellschaft ab, wobei die Assoziation mit dem
Begriff des ,,zu Hause- Seins* mit Heimat gleichgesetzt wird. In Osterreich leben sie schon
seit uber 40 Jahren, hier konnte sie ihren Lebensunterhalt bestreiten, bis auf Nurten. Das
bedeutet, dass die Personen fast ausschlieRlich ihr Leben in Osterreich verbracht haben und
sich somit an das Leben hier gewdhnt haben. Die emotionale Ebene der Zugehdérigkeit sowie
die Beschreibung dieser wird bei allen Personen nur in Verbindung mit der Tirkei zum
Ausdruck gebracht, wobei Ramazan als Einziger mehr negative Erfahrungen in sein zu Hause
bzw. in seine Heimat hineintransportiert. Wenn als ihr ,,zu Hause* Osterreich erwihnt wird,
dann vorwiegend in Zusammenhang mit ihren Kindern bzw. Enkelkindern. Das Vermissen
der Kinder bzw. Enkelkinder ist ihre Identifikation bzw. Verbindung zu Osterreich, vor allem
fir die Geschwister Emine und Nurten, die Osterreich vielmehr als ihr Lebensmittelpunkt
bevorzugen. Diese Bevorzugung kann auch daher riihren, dass beide Frauen in Osterreich
eventuell mehr Vorrechte erhalten haben und somit zu mehr Emanzipation,
Bewegungsfreiheit sowie Selbstbestimmung und auch mehr Mitspracherecht (ber
Investitionen, Ersparnisse und Ausgaben gehabt haben, als dies in der Tlrkei moglich ware
(Timur1985: 52f.). Da alle Familien, bis auf Fatma, keinerlei Diskriminierungserfahrungen
bzw. keine Trennung seitens des Staates erlebt haben, beschreiben sie alle ihr zu Hause in
Osterreich als sehr schon. Je nach Lebenslage sind die Lebensqualitit und die soziale
Sicherheit sowie die Infrastruktur hervorzuheben, die als ein groBer Vorteil fast bei allen
Personen im Alter beschrieben werden, in Bezug auf Osterreich werden.

Alle beteiligten fiihlten sich friiher mehr willkommen in Osterreich als heute. lhre Erklarung
fur diese veranderte Situation ist der wachsende Anteil der turkischen Minderheiten in
Osterreich — mit oder ohne Einbirgerung, die in der Mehrheitsgesellschaft auffalliger werden
z.B. durch das Tragen von Kopftiichern, durch das Fehlverhalten in der Gesellschaft usw.
Wenn es um die Frage nach der Verortung in der Osterreichischen Gesellschaft handelt, dann
wurde in diesem Kapitel ersichtlich, dass sie im Alter weniger mit der Mehrheitsgesellschaft
Kontakt haben, sondern fast ausschlieflich mit der Primérfamilie sowie mit ihren weiteren
Familienangehorigen. Dadurch bedingt konnen das Ehepaar Ramazan und Nurten sowie

Emine und Fatma, die zweimal im Jahr pendeln, mehr Perspektiven hinsichtlich der Vor-
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sowie Nachteile der beiden Gesellschaften aufzeigen. Demzufolge empfinden die zwei

Ehepaare das Leben in Osterreich friedvoller, wo sie das Alter in Ruhe genieRen kénnen.
6.3. ,,Es ist einfacher hier zu leben“ - soziale Sicherheit im Vergleich

Ein wesentlicher Faktor im Alter ist die soziale Sicherheit, die durch Hilfe der
Familienangehorigen sowie durch verschiedene Institutionen des Wohlstaates als
Sicherheitsleistung gewadhrleistet wird. In diesem Abschnitt werden u.a. die staatlichen
Institutionen aufgezeigt, die durch Gegentbergestellung der transnationalen Raume dargelegt
werden. Aufgrund dieser Sicherheiten wird der Lebensmittelpunkt bzw. das ,,zu Hause* im

Alter bestimmt.

Hier ist es viel besser. Fur uns ist es viel besser. Wenn du groRe Schmerzen hast, kannst du
sofort einen Arzt aufsuchen. Gott bewahre! Wenn es mir schlechter gehen sollte, schau, die
Telefonnummer ist dort [von der Rettung]. [...] Das Krankenhaus ist in der N&he. Mit dem
Auto in funf Minuten erreichbar.** (Ali)

Ali und Zeynep fihlen sich aufgrund ihrer gesundheitlichen Beschwerden in Osterreich sicher
aufgehoben. In der kleinen Gemeinde in Kocaeli haben sie nicht die Mdglichkeit, schnell ein
Krankenhaus aufzusuchen. Wenn es dir ein bisschen schlecht gehen sollte, schicken sie dich
nach Izmit, so Ali.**® Das bedeutet fiir das Ehepaar eine einstiindige Fahrt mit dem Auto, um
im Krankenhaus untersucht zu werden. Daher empfinden Zeynep und Ali das Leben in
Osterreich als sicher und bequem.

In Osterreich, so Fatih, kann man ein lebenlang im Krankenhaus gepflegt werden - dies sei
kein Problem, da der Krankenhausaufenthalt von der Krankenversicherung abgezogen wird.
Aber die Arzte in der Tiirkei sind iiberlegener als hier und unsere Krankenh&user sind jetzt
viel Uiberlegener,?*® erklart Fatih. Seine Frau Emine vertritt die gleiche Meinung. Sie hatte 30
Jahre lang Beschwerden wegen einem Bandscheibenvorfall und wurde im Allgemeinen
Krankenhaus in Wien deshalb operiert, jedoch ohne Erfolg. Eine weitere Operation wurde
nicht durchgefihrt, da die Arzte befiirchteten, dass diese bleibende Schaden hinterlassen
wirde. Daraufhin lie} sie sich in einem Krankenhaus in Istanbul untersuchen und wurde

erfolgreich operiert. Gott sei Dank, ich konnte nicht gehen. Ein sehr guter Arzt. Sehr viele

2% Burasi daha iyi. Bizim i¢in daha iyi. Nereye gidersen git, mal burada iste. Biiyiik bir yerin agrimis olsa hemen
doktora gidersin. Allah gostermesin, daha fazla kotiilestim, aha telefon numarasi bak. [...] Hastane burada
yakinda. Arabayla bes dakika.
2 Biraz agri olursan Izmit’e gonderiyorlar).
28 Tiirkiye 'nin doktorlar: bunlardan iistiin ve hastanelerimiz simdi daha iistiin.
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Menschen kommen zu ihm. Daher sind unsere Arzte viel besser.?)” Als einen traurigen
Zustand emfinden Emine und Fatih, dass sich die Krankenschwestern in der TUrkei nicht um
die Patienten kimmern. D.h. die Familienangehorigen mdissen sich um die Kranken
kimmern. Hier hingegen, werden die Patienten von den Krankenschwerstern gepflegt, meint
Fatih.

Im Gegensatz zu Emine und Fatih, findet Fatma die arztlichen Leistungen in Osterreich sehr
zufriedenstellend. Zwar hatte sie nur einen einmaligen Aufenthalt im Krankenhaus, von dem
sie heute noch schwarmt, wie unter Kapitel 6.2. beschrieben wurde. Jedoch versplrt sie die
heutigen Krankenhausaufenthalte sowie die arztlichen Behandlungen eher als negativ. Sie
findet, dass sich die Arzte sowie die Krankenhauser friiher mehr um die Patienten gekiimmert
haben als heute. Weiters klagt sie auch, dass in der heutigen Zeit das Geld regiert. In der
Tirkei hingege beméngelt sie die langeren Wartezeiten im Krankenhaus oder beim Arzt, auch
wenn es sich um einen Notfall handelt. Da sie aber schon sehr lange keinen Arztbesuch in der
Tdirkei in Anspruch genommen hat, weil3 sie nicht, ob sich die heutige Situation dort geéndert
habe.

Ramazan und Nurten sind auch mit der Osterreichischen Gesundheitsversorgung vollkommen
zufrieden. Wenn sie die Rettung anrufen wiirden, ware der Rettungswagen innerhalb von drei
Minuten vor der Haustiire und innerhalb von finf Minuten im Krankenhaus, meint Ramazan.
In Istanbul, so erkléart er mir, ware die Situation ganz anders. Im Fernsehen sehen sie oft
Verkehrsunfalle, wo der Rettungswagen erst nach fiinf Stunden ankommt, weil die Autos die
Rettungswagen im Verkehr nicht vorbeifahren lassen — das ist auch eine Schandtat. Alles ist

218 meint

reichlich vorhanden und schon, aber wegen der Gesundheit haben wir grofie Angst,
Ramazan. Vor allem haben sie die Sorge, dass der Rettungswagen nicht rechtzeitig ankommt.
Zudem klagen Ramazan und Nurten tber die allgemeinen Verkehrszustande in der Turkei. Sie
behaupten, dass mehr als zwei Drittel der Menschen aufgrund von Verkehrsunfallen
umkommen, anstatt durch ,,normale” Krankheiten. Wo du auch hinschaust, sterben pro Tag
fast 50 Personen aufgrund des Verkehrs. Wahrscheinlich haben die Christenlnnen dieses
Kraftfahrzeug hergestellt, damit nur die Tiirkenlnnen sterben,?'® auBert Ramazan. Laut ihm
seien die Tirken sehEr hastig sowie ungeduldig beim Autofahren und halten sie sich nicht

nach den Verkehrsregeln.

AT gllah’a siikiirler olsun, yiiriiyemiyordum. Gok giizel doktor, cok insanlar geliyor ona. Onun igin bizim
doktorlar daha iyi.

28 O da rezillik. Her sey bol giizelde, saglikta ¢ok korkumuz var.

29 Nereye de baksan giinde 50 kisi yutuyor trafik, ya. Galiba hristiyan bu motorlu vasitayi surf Tiirk élsiin diye
yaratmis.
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Du siehst, die Ampel ist auf Rot. Dort gibt es zwei gleiche Spuren, nicht wahr. Was macht
man dort? Man macht zwei Reihen. Aber, was ist bei uns passiert? Genau vier Reihen! Wenn
die Ampel auf Griin ist, weiB ich nicht, wer zuerst fahren soll.??°

Aus diesem Grund verspurt Ramazan grofRes Unbehagen, wenn er in der Tirkei Auto fahrt.
Genauso wie sein Schwager findet auch Fatih die Verkehrssituation der Turkei sehr
gefahrlich. Aber auch eine andere Begebenheit, die Fatih kirzlich im tlrkischen Fernsehen
gesehen hatte, empfindet er mit grof3er Besorgnis, die er mir wiefolgt beschreibt:

Ein Mann parkt sein Auto auf einem Platz — in einem Dorf vermutlich. [Die Personen fangen
an zu streiten] Du parkst — ich parke, lass uns keinen Streit hier anfangen. Kannst du
glauben, in der Tiirkei! Wegen einem Parkplatz hat er den Mann erschossen. [...] Haben die
gar keinen Verstand.**

Obwohl fur solche Féalle Gesetze und Rechtssprechungen vorhanden sind, werden diese weder
geachtet noch in Anspruch genommen - die Menschen fiihren Selbstjustiz durch, klagt Fatih
an. Im Gegenstz zur Tirkei hat er in Osterreich von solchen Fallen noch nie gehort.

Auch die Infrastruktur in Wien wird als groRBer Sicherheitsfaktor von Ali und Zeynep
angesprochen. Nein, nein alles ist hier reichlich vorhanden,??? erklart Zeynep. Wenn sie
schnell etwas einkaufen mochte, ob Lebensmittel oder sonstiges, hat sie eine grof3e Auswahl
an Geschéften in der Ndhe des Hauses. In fiinf Minuten kannst du es kaufen. Aber in der

Tirkei, was sollen wir kaufen und nach Hause bringen.?*

Wenn sie jedoch in der Stadt
wohnen wiirden, wére die Situation anders, meint Zeynep. Aber im koy ist es schwierig. Dort
findet man nur Joghurt, Milch und Ayran (Erfrischungsgetrankt aus Joghurt), erklart ihr Mann
Ali. Ein zusétzlicher Faktor fiir ihre Sicherheit im Alter ist, dass sie sich auf ihre Tochter
sowie die anderen Familienmitglieder verlassen kénnen, wo hingegen in der Turkei eine
Hilfeleistung durch die Kinder nicht moglich wére. AuRerdem fiihlen sie sich hier nicht mehr
fremd, da schon sehr viele Turkinnen in den verschiedensten Bereichen wie in
Krankenh&usern und Lebensmittelgeschéften tétig sind. AuBerdem ist es hier fast wie in der

Tiirkei, ?** meint Ali.

20 Gérityorsun ki lambada kirmizi yanmuis. Orada iki sira iki eit var, degilmi. Orada ne yapar? Iki sira olur.
Ama bizde ne olmusg, tam dort sira. Yesil yandiginda kim gidecek bilemiyorum ben.
221 Arabay park ediyor adam bir yere - bir kéyde herhalde. Ulan sen park edeceksin, ben park edecegim, aman
silahlar konusmasin orada. Inanwr misin Tiirkiye de! Bir park yeri icin adami silahlan vurdu. [ ...] Hi¢ mi akil
yok bunlarda yahu.
22 Yok yok bir de kursun tiitiin yok.
228 Bes dakikada alirsin. Ama Tiirkiye 'de, neyi alip gétiirelim eve.
2% Hem de sanki burasi Tirkiye gibi.
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Alle Interviewpartnerinnen brachten in den Kapiteln zuvor zur Sprache, dass sie trotz
turkischer Staatsbiirgerschaft die gleichen sozialen Rechte in Osterreich erhalten und daher
zufrieden sind - was wiederrum in direktem Zusammenhang mit der sozialen Sicherheit steht.
Weiters duBert Ramazan, dass in Osterreich jegliche Hilfe angeboten wird und er niemals
vom Staat, von der Gemeinde oder von den Nachbarn etwas Schlechtes gesehen oder erlebt
héatte. Egal ob er Gebiihren bezahlte oder ins Krankenhaus oder zur Post musste — er kann sich
nicht daran erinnern, schlecht behandelt worden zu sein. Daher empfinden beide, Nurten und
Ramazan, das Leben in Osterreich als rahat (bequem) und kolay (leicht). Hiermit wollen sie
aufzeigen, dass sie weder durch Inanspruchnahme von Dienstleistungen noch durch staatliche
Institutionen wie Finanzamt oder Arbeitsmarkt Benachteiligungen erlitten oder schlechte
Erfahrungen gemacht haben. Laut Ramazan und Nurten wurden sie nirgends betrogen oder
angelogen, wenn sie Diensleitungen in Anspruch nahmen. Sie meinen, dass die
Osterreicherlnnen zuerst ihre Arbeit erledigen und danach die Rechnung verlangen, wobei die
Arbeit immer zu ihrer Zufriendenheit ausgefiihrt wurde. Ihr gegebenes VERSPRECHEN
halten sie ein, so Ramazan.”® In der Tirkei hingegen, erklart Ramazan, verlangen die
Menschen zuerst das Geld bevor sie arbeiten und zustatzlich ist die ausgefiihrte Arbeit

fehlerhaft. Zudem verlangen die Arbeiter Wucherpreise, meint Nurten.

ICH HABE KEIN VERTRAUEN! Wenn wir auf Urlaub fahren, ist es das Gleiche. Wenn ich
mein Haus ausmalen lasse, werde ich betrogen. Wenn wir Wasserleitungen machen lassen,
dann hat er die Wasserleitungen fehlerhaft gemacht. [...] In allen Sachen gibt es Betriigerein.
Ich habe kein Vertrauen - ich glaube nicht daran [an ihre Arbeit].??® (Ramazan)

Natdrlich gibt es auch genug gute Menschen dazwischen, meinen Nurten und Ramazan.
Jedoch empfinden beide, aber auch Fatma und Emine, das Leben in der Tlrkei als einen Ort
wo keine Seelenruhe herrscht. AuBerdem klagen beide Ehepaare tber ihre Unzufriedenheit

mit den Beamten, da diese ihre Arbeit nicht korrekt ausfiihren.

In der Tiirkei arbeiten die Beamten nicht und unterdriicken die Menschen sehr. [...] Die
Beamten kiimmern sich sehr spdt um die Menschen. [...] Ich klopfe an die Tiire eines
Beamten, er ist nicht da. Wo ist er? Der Beamte sitzt nebenan und trinkt Tee. Hat der Beamte
dies aufgeschrieben [dass er Pause macht]?%’ (Fatih)

25 Yordikleri SOZ, dogrudur.
226 BEN/M HIC GUVENIM YOK! Izine gitsekte Gyle. Evimde badana boya yaptirtyorsam dolandirilmigimdir. Su
tesisati yaptirsak eksik yapmistir. Giivenemem - inanamiyorum.
2 Tiirkive 'de memurlar ¢alismiyorlar ve insanlari ¢ok eziyorlar. [...] Memurlar insanlara ¢ok ge¢ bakwyor. [...]
Simdi bir memurun kapisina vuruyorum, memur yok. Nerede? Memur yan tarafta cay iciyor. Memur bunu yazd:
mi?
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Daher ist Fatih der Meinung, dass man selbst alles in die Hand nehmen muss und sich nicht
auf die Beamten verlassen kann. Da er Gber 45 jahre lang in Osterreich lebt, so Fatih, kennt er
nun den Unterschied zwischen den Beamten in den zwei transnationalen Raumen. Deshalb
regt er sich haufig auf, wenn er in der Tirkei einen Beamten aufsucht. Genauso denkt auch
Ramazan (iber die tirkischen Beamteninnen. Uber seine guten Erfahrungen mit den

oOsterreichischen Beamtlnnen beschreibt er mir folgendermal3en:

Wir gingen zum Finanzamt. [...] Jedes Jahr haben wir die Unterlagen der Kinder erneuert
[gemeint: Kinderbeihilfe]. Sie verhielten sich immer freundlich und hoflich. [...] Der Beamte
gab uns Stift und Zettel [Formular] in die Hand und zeigte uns mit seiner Hand [beim
Ausfiillen]: Hier der Vorname, dort der Nachname und da das Datum der Einreise. Sie halfen
uns. [...] Sie warfen uns nicht den Zettel ins Gesicht und sagten: ,, Geh, der Zettel ist hier und
dort liickenhaft und unvollstindig ausgefiillt“, wie dies der Fall bei uns [in der Tiirkei] ist.**®

Die schnellen birokratischen Abwicklungen sowie die Bemiihungen der Beamten und deren
Hilfe findet Ramazan in Osterreich vorbildlich. 40 Mal schicken sie dich nicht weg [wenn
etwas fehlerhaft ausgefiillt worden ist]. Hier ist es nicht so! Aus diesem Grund ist Osterreich

229 auRert Ramazan. Zudem finden seine Frau und er eine weitere Frechheit,

sehr, sehr gut,
dass sie in Istanbul eine sehr hohe Grundbesitzsteuer bezahlen missen, sowie weitere
uberhohte Abgaben fiir Gemeinde, StraBenbau (Asphalt, neue Pflasterung der StraRe) etc.
leisten mussen. Man hat Angst, was in dem Postkasten liegt. Wenn ein geschlossener Brief

ankommt, habe man Angst,?*°

meint Ramazan bezlglich der Rechnungen, die ihm in der
Tirkei immer erwarten. Die einzige Beschwerde, die das Ehepaar in Bezug auf Osterreich
zum Ausdruck bringt, sind die Mieterhéhungen der letzten Jahre, die sehr drastisch ausfielen.
Ihren Erklédrungen zur Folge héngt diese mit der europdischen Wirtschaftskrise in

Zusammenhang.

Die unter sozialer Sicherheit im Alter ausgefuhrten Aspekte sind zuallererst im Sektor der
Gesundheitsvorsorge verdeutlicht worden. Hierbei kommen unterschiedliche Perspektiven
zum Vorschein. Einerseits wurden die schnelle Erreichbarkeit der Krankenh&user sowie die
Kompetenz der Arztlnnen in Osterreich von allen Interviewpartnerinnen hervorgehoben.

Andererseits kdnnen sie, bis auf Emine und Fatih, wenige Erfahrungen in den Instituten des

28 Maliyeye gittik. Hep ¢ocuk kagitlart yenilettirdik her sene. O kadar nezaketli o kadar kibar davraniyorlard.
O memur, efendim kalemi kagi0i elimize verir parmagini basarak gosterirdi: Suraya adimi, buraya soy adni,
suraya Tiirkiye'den geldigin tarihi. Yardimct olurlardi[...] Kagidi suratimiza ¢arpipta git bu kagidin surast
eksik olmus burasi noksan olmus, bizde oldugu gibi demezler bak.
229 40 kere seni ordan geri gevirmez. Burada 6yle yok! Bu yénden Avusturya ok, Gok iyi.
20 Korkuyorsun posta kutusundan ne ¢ikacak. Kapali bir zarf geldiginde korkuyorsun.
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Gesundheitswesens der Tirkei aufzeigen. Nur Fatma sprach in Bezug auf Osterreich, dass
sich die heutigen Arztinnen sowie die Krankenhauser nicht mehr sorgfaltig um die Patienten
kiimmern. Das bedeutet, dass die Arztinnen eine schnelle Diagnose ermitteln wollen, ohne auf
die Beschwerden des/der Patientln einzugehen. Da Emine im Allgemeinen Krankenhaus
Wien nicht erfolgreich operiert wurde, sind ihr Mann Fatih und sie zufriedener mit dem
tirkischen Gesundheitswesen und somit mit den Arztinnen und den Krankenhausern, die ihrer
Meinung die 0sterreichische (berholt haben. Jedoch klagt das Ehepaar (ber das
Pflegepersonal (Krankenschwestern), die sich nicht wie in Osterreich um die Patientenlnnen
kiimmern. Das bedeutet, die Familienangehdrigen missen sich rund um die Uhr um den/die
Patientln sorgen, anstatt dem Pflegepersonal.

Weitere Nachteile im Herkunftsland sind, wie beschrieben, die schlechten Zustdnde der
Infrastruktur (Verkehr) in der Stadt. Allgemein werden die Missachtung der Verkehrsregeln
sowie die Missachtung der Gesetze bis hin zur Selbstjustiz als Unsicherheit dargelegt.
Unterstiitzt werden diese Unsicherheiten bzw. die Angste im Alter durch die Medien, wo
unter anderem in den Nachrichten Verkehrsunfalle und sonstige Delikte (Beispiel Parkplatz)
berichtet wird.

Noch mehr Gegentberstellungen finden sich bei Ali und Zeynep im Hinblick auf die
Infrastruktur von Wien - im Gegensatz zum kgy. Dieser Punkt wurde vermutlich nur von
diesem Ehepaar angesprochen, da die restlichen Interviewpartnerinnen in groReren
Gemeinden bzw. in der Stadt leben. Auch wurden die sozialen Rechte trotz tlrkischer
Staatsbirgerschaft (Kapitel 6.1.), die Inanspruchnahme von Dienstleitungen sowie die
staatlichen Institutionen wie Finanzamt und Arbeitsamt vorwiegend von Ramazan und Nurten
erwéhnt, die sie durch ihre Erfahrungen in Osterreich als vorbildlich beschreiben. Im
Herkunftsland hingegen werden die Arbeitsweisen der Beamtenlnnen und somit die
birokratischen Hirden sowie die fehlerhaften Ausflihrungen von Dienstleitstungen von
Ramazan, Nurten, Emine und Fatih beméngelt. Diese zwei Ehepaare sprechen mehr negative
Aspekte an, vermutlich aufgrund des fiinfmonatigen Aufenthaltes im Herkunftsland, im
Gegensatz zu Ali, Zeynep und Fatma, die sich weniger als zwei Monate in der Tirkei
aufhalten. Somit meinen auch nur die zwei Ehepaare, dass sie im Herkunftsland nicht in huzur
(Seelenfrieden), aufgrund der Unsicherheiten, leben kdnnten.

Auch wenn es hier nicht angesprochen wurde, gehort sayg:, das schon im Kapitel 5.2.
behandelt wurde, genauso zu der sozialen Sicherheit, die von Prétor (2009) als Garant fur die
personliche Wirde im Alter genannt wurde. Durch sayg: kann den Alteren eine gesicherte

Zukunft gewahrleistet werden, indem die Kinder die Eltern pflegen sowie versorgen. Alle
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Interviewpartnerinnen, bis auf Fatma, erhoffen bzw. glauben zu wissen, dass sie einmal von
ihren Kindern aufgenommen und gepflegt werden, weshalb sie auch, bis auf Fatih, nicht an
eine Ruckkehr in die Turkei denken.

Bei fast allen Aufzéhlungen der sozialen Sicherheit bzw. Unsicherheit mussen das Stadt-
Land-Gefalle, die erwinschten Verhaltensregeln im Alter und Zugehorigkeiten immer

mitberdicksichtigt werden.

6.4. ,Dieser Ministerprisident ist nicht mein Bruder, aber...“ - politische

Identifikation/soziopolitische KritikerInnen

Dieses Kapitel behandelt die Politik im Herkunfsland, in denen Identifikationen mit der
heutigen politischen Fihrung stattfinden. Hierbei werden auch einige soziopolitische
Probleme der Turkei angesprochen. Interessanterweise wurde diese Thematik von den
Interviewpartnerinnen selbst aufgegriffen — ohne, dass ich diesbeziiglich eine Frage gestellt
hatte.

Warum die Personen keine AuRerungen Uber die Politik im Aufnahmeland zur Sprache
brachten, kann Ramazan beantworten: Wir sind hier Fremde und haben nichts mit der Politik
zu tun.?** Hiermit meint Ramazan, dass er sich mit der dsterreichischen Politik nicht auskennt
bzw. sich auch nicht dafur interessiert. Hingegen besteht grofRes Interesse am tirkischen
Politikgeschehen, das auch medial von Fatma, Fatih und Ramazan mitverfolgt wird.

Fatma war schon immer der Meinung, dass der heutige Ministerprésident Recep Tayyip
Elrdogan232 die Tiirkei regieren wird. Als Erdogan 1998 zu zehn Monaten Gefdngnis und
lebenslangem Politikverbot verurteilt worden war, so Emine, hat sie sogar fur ihn gebetet,
dass er entlassen werden mége und das Amt des Ministerprasidenten Gibernehmen solle. Schau
mein Kind, dass was wir erlebt haben, hast du nicht erlebt. Am besten regiert jetzt dieser
Mann die Tiirkei. Ich halte zu keiner Partei. [...] Aber ich erkenne bei diesem Mann die
Wahrheit.?** Unter frilheren politischen Regierungen, so Fatma, musste sie verdorbene

Lebensmittel einkaufen, denn die ,,guten* Lebensmittel wurden nicht an die Biirgerlnnen

81 Biz burada gurbetteyiz, bizim politikaylan siyasetle isimiz olmaz.
232 Seit 2003 ist Recep Tayyip Erdogan Ministerprisident der Tiirkei und gehort der Adalet ve Kalkinma Partisi,
abgekurzt AK-Partei an; AKP 2012
38 Bak sen bizim yasadigimizi yasamadin kizim. En giizel bizim Tiirkiye 'yi gotiren bu adam simdi. [...] Ben
parti tutmuyorum. [...] Ama bu adamda dogruyu gérilyorum ben.
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verkauft. In den 1970er Jahren zum Beispiel kaufte sie Kekse, die mit Insekten befallen

waren.

Ich fragte Kerem Abi [Bruder]: ,,Kann man diese Kekse essen?** ,,Nein, die haben nichts. Du
siehst nur nicht richtig*“, sagt er zu mir. Ich habe die Kekse dort liegen lassen. 150 Groschen
habe ich dafiir ausgegeben. 150 Groschen waren damals sehr viel Geld. Damals versteckten
sie sie [die ,, guten* Lebensmitteln]. Werden sie heute versteckt? Nein!?**

Denn, wegen dieser Regierung von Erdogan, ist heute ,,alles” vorhanden, so Fatma. Auch

Fatih ist zufrieden mit der heutigen politischen Fiihrung:

Dieser Ministerprasident ist nicht mein Bruder, aber auch wenn dieser Mann [Recep Tayyip
Erdogan] ausbeutet, er arbeitet und er macht viel. Die anderen haben gegessen [ausgebeutet]

und nichts gemacht. [...] Zwar zerstort dieser Mann [Hduser, Straflen etc.], aber er baut
wieder auf.>® (Fatih)

Auch die Erfolge der politischen Regierung werden von den Dreien angesprochen.

Also, es hat sich sehr viel verandert. In meinem Leben habe ich nur von dieser Regierungszeit
im Fernsehen sowie in der Offentlichkeit in den letzten funf oder zehn Jahren Lob gehort, ob
dies hinsichtlich der Wirtschaft, der Volkswirtschaft, der Architektur und der
hervorgebrachten Leistungen.?*® (Ramazan)

Fatma zahlt mir auch konkrete Bespiele der Regierungserfolge auf.

Er hat in Karasu eine Strafse errichten lassen. Jetzt errichtet er in Kandira eine Strafe. In
Izmit hat er eine schone Strafse errichten lassen. [...] Ich frage die Menschen aus Yozgat und
Ankara [nach den Strafien]. ,,Wenn du unsere Gegend sehen konntest, wiirdest du dich
wundern“, sagen die Leute. [ ...] Seitdem halte ich zu diesem Mann [Erdogan].237

Den Kindern, die sich kein Buch oder Heft leisten kdnnen, kauft er Heft und Buch, nicht
wahr? Hdlt er sein Versprechen nicht ein? In jedes Dorf schickt er Menschen. [...] Wenn

2% Kerem Abi dedim: ,,Bu biskilvi yenir mi dedim*. ,, Yok be, onda bir sey yok, sen yanls goriiyorsun*, diyor
bana. Biskuviyi bwaktim oraya. 150 Kurus paramda kaldi. 150 Kurus para kymetliydi o zaman. Ya,
saklyordular. Simdi sakliyorlar mi? Yok!

2 Bu basbakan benim babamin oglu degil, ama adam yese bile, ¢alisiyor, yapwor. Otekiler yedi, yapmadi. [...]
Hi¢ olmazsa, bu adam yikiyor yikiyor yapryor.

28 Yani, ¢ok sey denisti. Omriimde bir tek bu iktidar ddneminde ekonomiden olsun, iktisat dan olsun, mimardan,
yapilandan, icraatdan, agik oturumlarda televizyonlarda, meydanlarda, hep o6vgiiylen bes on seneden beri
duyarim.

27 Karasu'ya bir yol yapmus, simdi Kandira’ ya bir yol yapiyor bak, Izmit'in icine ne giizel yol yapmis. Mesela
benim baska gormedigim yollar yapmus, o taraflara gitmiyorum. Kandira'ya, Karasu'ya gidiyorum ben. Buray:
gordiim, otekileri Yozgatlilara soruyorum, Ankaraltya soruyorum, bizim oralart gorsen sen bir kere sasirirsin
diyor.[...] Ben bundan beri bu adami tutuyorum.
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jemand Hilfe ben6tigt, hilft er. Irgendwo sind Hauser abgebrannt. Denen hat er Tiere und ein
Haus gegeben. Friher war das nicht so mein Kind. Sie haben nur geredet, aber trotzdem
haben sie nichts unternommen.*® (Fatma)

Laut Fatih liegt unter anderem das besondere Augenmerk von Erdogan in der Ausbildung der
Kinder.

Wir haben einen Kurs in Kocaeli, von den Siileymancilar. 800 Schiiler besuchen dort die
Imam Hatip Schule. [...] Die Schule wird auch von “fremden” Midchen aus Russland,
Bulgarien, Ungarn, Kasachstan und Moldawien besucht. Was weil3 ich, von tberall kommen
diese Mddchen. Dort werden sie zu hoca [PredigerInnen] ausgebildet und von ihm [Erdogan]
wieder zurtickgeschickt.?*°

Er selbst spendet jedes Jahr Essen und meldet seine Enkelkinder in den Sommermonaten an
dieser Schule an, da es ihm ein grofRes Anliegen ist, seine Enkelkinder eine religitse
Ausbildung zu ermoglichen. Auch die konservativ islamische Orientierung von Erdogan und
seiner Partei wird von Ramazan aufgegriffen. Er meint, dass jeder alles Mogliche versucht um

die jetzige Regierung zu zerschlagen. Seine Erklarung dafir lautet folgendermafen:

NUR, weil sie RELIGIOS sind. Weil die ganze Familie glaubig ist. Weil Gott einen wichtigen
Platz in ihrem Leben hat. Sie beten auch. Sie gehen auch in die Moschee sowie zum
Freitagsgebet. Und das sehen alle anderen als eine Gefahr. [...] Ich weif3 nicht, der Islam hat
soviele Feinde. Ich habe das nie verstanden. Wenn das Wort “Besmele”** genannt wird, ist
alles vorbei! Dann stempeln sie ihn als einen riickstandigen Menschen ab.?*

Da manche Gegenparteien den Islam als Rickschritt ansehen, werden vorwiegend
Konfliktthemen im Fernsehen ausgetragen. So sah Ramazan, dass ein Offizier aufgrund des
Kopftuchtragens seiner Frau ins Gefangnis tberfuhrt wurde. Nur wegen des Kopftuchs seiner
Frau, %* klagt Ramazan. Noch immer, so Ramazan, berichten sie im Fernsehen (ber diesen
Vorfall.

28 Kitap veya defter alamiyan ¢ocuklara, defter kitap alip veriyor, degil mi? Tutmuyor mu? Koy kdy insan
gonderiyor. [...] Ne yardim ihtiyact varsa, yardim ediyor. Bir yerde evler yandi. Onlara hayvan ve ev verdi.
Onceden yoktu bu cocugum yani. Sade konusuyorlardi, ama yine yoktu.

2 Bir kursumuz var bizim Kocaeli'de, Sileymancilarn. 800’den égrenci okuyor imam hatipde. [...] Orada
yabanci kizlar var Rusya'dan, Bulgar‘dan, Macar'dan, Kazakistan 'dan, Moldova'dan var. Ne bileyim her
taraftan. [...] Orada hoca ¢ikiyor, geri gonderiyor.

240 Basmele: Name der islamischen Einleitungsformel bismillah irrahman irrahim; vor Beginn der Arbeit wird
Bismillah-Formel ausgesprochen; (Steuerwald 1998: 109)

21 gIRF INANCLI IMANLI olduklar igin. Ciinkii ailecek inangh. Ciinkii Allah in kelimeleri var agzinda, namaz
da kiliyorlar, hani camiye cumaya da gidiyorlar, bunuda tehlike goriiliiyor. [...] Bilmiyorum, Islam i bu kadar
diismani var. Ben bunu anlayamadim. Besmele agzindan ¢iktimu, bitti. Bu irticaci, hemen damgayt vuruyorlar.
22 Surf karisinin bagimin rtiisiinden.
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Fatma erzahlt mir auch tber andere politische Ereignisse, die sie zum Teil auch im Fernsehen
gesehen oder in Biichern gelesen hat. Sie meint, dass einige europdische Lander die Turkeli

zerteilen wollen, wie zurzeit des Ersten Weltkrieges.

Sie schicken Geld und es werden Waffen gekauft. Das sind groRe Sunden. 16 Firmen
unterstiitzen dieses Vorhaben, auch Osterreich soll helfen. Ich habe es so gehért, aber nicht
selbst gesehen. Aber letztes Jahr haben sie es so gesagt. Sie helfen der PKK [Partiya
Karkerén Kurdistan - Kiirdistan Is¢i Partisi; Die Arbeiterpartei Kurdistan wird von der
Tlrkei als eine Terrororganisationsgruppe wahrgenommen]. So habe ich es im Fernsehen
gehort. Natdrlich helfen sie ihnen, aber im Geheimen. Wenn sie sich mit unserem
Ministerprasidenten treffen, sitzen sie an einem Tisch und essen und trinken. Hinter seinem
Riicken, sprechen sie aber schlecht.?*?

In diesem Zusammenhang spricht Fatma auch tber die tiirkischen Soldaten, die gegen den
Terrorismus ank&mpfen. Es werden sehr viele junge Soldaten umgebracht, so Fatma, die
nichts daftr kdnnen. Ihrer Meinung nach, liegt die Ursache daran, warum viele Jugendliche
dem Militar beitreten, am schlechten Arbeitsmarkt. Junge Soldaten, die verlobt oder
verheirartet sind oder Kinder haben, riskieren ihr Leben fur das Vaterland, erklart sie weiter

und flgt hinzu:

Wir tun niemandem etwas an. Hier ist die Turkische Republik [sie malt eine unsichtbare
Skizze auf dem Tisch]. Ihre Grenze ist klar definiert. Innerhalb dieser haben wir nur eine
Fahne. Der Mensch [Anhanger von der PKK] erhebt sich und sagt: ,, Wir wollen einen
getrennten Staat.** Verlangst du Brot von deinen Eltern, mein Sohn!* [gemeint: So leicht geht
das nicht mein Kind] .2*

Auch als Erdogan 2011 zum Ministerpriasident gewihlt wurde, sind 13 Soldaten von der PKK
getotet worden. Jeder hat geschrien. Das Volk hat sich erhoben. Unsere Frauen aus Kocaeli
und Adapazart haben sich erhoben. Sie sagten: , Schickt uns hin“.**® Alle wollten eine
militarische Ausbildung, damit die jungen Soldaten zu Hause bleiben kénnen, duRert Fatma.

Ein weiteres Problem, das sich auch in der Politik spiegelt, beschreibt mir Ramazan.

Leider finden wir die Kultur sowie das Leben der Anderen verfihrerischer. Aber an unserer

3 Bunlar para gonderiyorlar, silah almiyor. Cok giinah bdyle sey. 16 tane firma, Avustruya’da bile yardim
ediyormus. Oyle duydum yani, gormedimde. Géziimlen gérmedim bende, ama gegen sene soylediler. PKK ya
yardim ediyorlar. Televisyonda duydum. Tabi onlara yardim ediyorlar, ama gizli. Bizim bagbakan gittigi zaman,
ayni masada yiyip i¢iyorlar. Ama arkasindan kotii konusuyorlar.
2™ Biz kimseye bir sey yapmiyoruz. Tiirkive Cumhuriyeti bura simrt beli. Icinde bayrak, icinde bir tane
bayragimiz var. Insan ayaga kalkiyor ve biz ayri devleti istiyoruz sdyliyor. Anneden babadan ekmek mi
istiyorsun oglum sen.
2 Her kez bagurd. Biitiin millet kalkti ayaga. Bizim kadinlar Kocaeli de ve Adapazarinda ayaga kalkiyorlar,
bizi gonderin diyorlar.
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eigenen Kultur finden wir keinen Gefallen. AuBerdem haben wir Komplexe. Ein gebildeter
Abgeordneter, der nach Europa kommt, wirde sich am allerwenigsten fur die Tirkei
einsetzen. Vielleicht wirde er die PKK verteidigen. Solche Menschen sind sie. [...] Kommt
selten vor [dass sie die Tiirkei verteidigen]. Das kann keine tiirkische Lobby sein.?*®

Weiters beméngelt er, dass sich die Menschen in der Turkei weder respektieren noch sich an
die Gesetze sowie an die Verkehrsregeln halten. Bezliglich der nicht Einhaltung der
Verkehrsregeln mdchte er ein gegensetzliches Beispiel aufzeigen:

Ich glaube letztes Jahr began ein Abgeordneter von der AKP in Ankara einen
Verkehrsverstofs [...] Die Polizisten wollten seinen Fiihrerschein kontrollieren. “Wer bist du
schon. Ich bin ein Abgeordneter! Wie kannst du mich nach meinem Fruhrerschein fragen.
,,Ich bin ein Abgeordneter! Du bist nur ein Polizist! 241

Da die Polizisten eingeschuchtert waren, lieBen sie den Abgeordneten ohne Ermahnung

weiterfahren.

Auf der Bundesstrale Nr. 17 Richtung Baden wurde ein Abgeordneter, von hier, vom Radar
erfasst. Weiter vorne haben die Polizisten den Abgeordneten aufgehalten. [...] Die zwei
Polizisten haben Uberlegt, ob sie einen Strafzettel ausstellen sollen. Danach hat er sofort die
Erkennungsnummer der Polizisten aufgeschrieben. [...] Der Abgeordnete hat seine Strafe
bezahlt und die Polizisten vom Dienst suspendieren lassen. Nur, weil sie ihn vorziehen
wollten 2%

Den Strafzettel hatte der Abgeordnete, laut Ramazan, erhalten missen. Wenn du die Strafe
nicht bezahlst, wiirde dann der Birger sie bezahlen? Du gewissenloser Mann,?* schimpft
Ramazan (ber den tirkischen Abgeordneten. Ich habe einen Onkel [mutterlicherseits], ich
habe einen Onkel [vaterlicherseits] [gemeint: Freunderlwirtschaft]. NEIN! Du musst deine

Strafe bezahlen.?°

Von Fatih werden einige weitere Probleme der Turkei aufgegriffen, wobei er der Meinung ist,

8 Malesef biz baskasinin kiiltiiriine baskasinin hayatina ozeniriz. Ama kendi kiiltiiriimiizii kendimizi begenmeyiz.
Sonra bizde birde iistiinliik kompleksi vardir. Okuyarak bir yere gelmis Avrupada, iste nitekim bazi milletvekili
gibi olanlar var, zerre kadar Turkiyeyi savunmaz. Belki PKKy: savunur. Oyleleri. [...] Pek nadir. Oyle Tiirk
lobisi olmaz.
27 Saniyorum gegen sene AK partiden bir milletvekili bizim, Ankara ‘da trafik ihlal etmis [...]. Polisler kimligini
kontrol etmek istemis. , Sen kimsin yau. Ben milletvekiliyim be yau! Sen nasil sorarsin bana kimlik. Ben
milletvekiliyim! Sen polis oldun da ne oldun“ felan.
8 Baden’e giderken 17 numarali yolda, buramn milletvekili ee Radara girmis. llerde polisler ¢evirmis
milletvekilini. [...] yazalim mu ¢izelim mi almayalim mi felan iki polis bir birine bakismis. Ondan sonra polis
hemen onlarin yaka numarasini almis. [...] Cezasimi ddemis ve o polisleride gorevdende aldr milletvekili. Sade
imtiyaz geciyor diye.
249 gen ceza vermezsen, vatandas ceza verir mi? insafszz adam.
20 Benim amcam var, benim dayim var. YOK! Cezani vereceksin.
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dass sich die Regierung nicht alleine diesen Problemen nicht stellen kann. Die grofte
Problematik laut Fatih sei die berhohte Scheidungsrate bei den jiingeren Ehepaaren. Dies
erklart er sich dadurch, dass die Frauen sehr viele Téatigkeiten ausfiihren, wie z.B. sich um die
Kinder sowie den Haushalt sorgen und zusétzlich zu arbeiten, wahrend die Ménner in den
Cafes sitzen und selten zu Hause sind. Und genau aus diesem Grund, so Fatih, entstehen
Scheidungen, wobei vorrangig nur die Kinder darunter leiden. Des Ofteren sieht er solche
Vorkommnisse im turkischen Fernsehen. Der Mann kommt nicht aus dem Gasthaus. Er trinkt

251 Manche Frauen erdulden die Fehlverhalten inrer Manner und lassen sich nicht

und spielt.
scheiden, so Fatih. Manche halten es nicht aus. Sie sagen: “Muss ich dich aushalten. Verpiss
dich!”®? In der zweiten Ehe wird die Frau auch nicht gliicklich, erklart er weiter. Obwohl
standig die Gesetze erneuert werden, so Fatih, andert sich nichts an der misslichen Lage der
Frauen. Daher mochte er, dass die Frauen ihre Stimmen erheben. Die Politik soll in diesem
Zusammenhang die Manner unter Druck setzen und wenn nétig sogar ins Gefangnis stecken.
Zudem soll sich der Staat mehr fur die Frauen- sowie Familienrechte einsetzen, so Fatih.

Auch klagt er uber die wenigen Kindergérten in der Ttrkei, die nur in den groReren Stadten
vorhanden seien. Seiner Meinung nach gehoren in den kleineren Dorfern mehrere
Kindergarten errichtet, wie in Osterreich. Denn, so Fatih, die Kinder in Osterreich lernen von
klein auf wichtige Werte wie eben niemanden zu schlagen oder zu beschimpfen. Das Kind
verinnerlicht sich diese Werte. Weil die Osterreicherinnen in Kindergarten gegangen sind,
begehen sie keine Fehler. Sie haben Angst vor den Polizisten. Sie haben Angst vor dem Staat.
Wir haben keine Angst,®®® klagt Fatih. Unter “Angst” versteht Fatih, die Bestrafung bzw.

Konsequenzen bei Missachtung von Regeln, wenn diese nicht eingehalten werden.

Fatih, Fatma und Ramazan identifizieren sich mit der heutigen Politik in der Tirkei, wobei
davon ausgegangen werden kann, dass sich die anderen Interviewpartnerinnen auch mit
Recep Tayyip Erdogan‘s Regierung identifizieren. Hingegen wurde ein Interesse an der
oOsterreichischen Politik nicht angesprochen. Das Desinteresse konnte einerseits durch
sprachliche Barrieren begrindet sein und anderersetis mit der gewahrleisteten sozialen
Sicherheit sowie mit dem Erhalt der sozialen Rechte in Osterreich zusammenhangen. Weil
sich keiner Benachteiligungen oder Ausgrenzungen ausgesetzt fiihlen, missen sie sich auch

nicht politisch engagieren. Abgesehen davon verfolgen die Personen ausschliefflich im

%1 Adam Gasthausdan beri gelmiyor. icki iciyor ve kumar oynuyor.
2 Kimiside yiyemiyor. Bununla mi ugrasacagim diyor. Siktir et ya!
23 Bu degerler ¢cocugun zihnine giriyor. Bunlar ana okulunda okudugu icin, yanls bir is yapamiyor-.
Korkuyorlar polisten. Devletten korkuyorlar. Biz korkmuyoruz.
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tirkischen Fernsehen die aktuellen politischen sowie soziopolitischen Ereignisse. Im
Herkunftsland werden sie mit den soziopolitischen Problemen konfrontiert. Jedoch sind sie
sich im Klaren, dass nicht nur die politische Fihrung diese Probleme beheben kann. Die
politische Identifikation ridhrt vielmehr daher, da sie sich um die Zukunft ihres

Herkunftslandes sorgen und sich mehr Verbesserungen winschen.
6.5. Das transnationale Pendeln

Das transnationale Pendeln, d.h. zweitweise in Osterreich und in der Tirkei leben, wird von
allen Interviewpartnerinnen bevorzugt, da sie noch nicht an Riickkehr denken kdnnen bzw.

wollen. Je nach Familie bestehen diesbeziiglich unterschiedliche Ansichten.

Warum Ali und Zeynep pendeln hangt vorrangig mit ihrer 17jahrigen Tochter Gulcan

Zusammen.

Wir haben ja unsere kleine Tochter. Wir warten auf ihre Schule. Sie muss noch fiinf oder
sechs Jahre zur Schule gehen. Wegen ihr bleiben wir hier. Gulcan sagt, dass sie noch weiter
in die Schule gehen mdchte. Ich weil’ nicht, danach méchte sie noch die Matura machen und
an die Universitat gehen. Wo sollen wir hingehen. Werden wir noch leben [lachelt dabei]?
[...] Sie mochte auch nicht hier bleiben. Giilcan sagt: ,, Wenn ich die Schule zu Ende besucht
habe, kann ich in der Tiirkei weiter machen. Ich kann in einer Firma anfangen. \Ner weif3,
wer noch bis zu dieser Zeit lebt und noch gesund ist.>>* (Zeynep)

Daher besteht zurzeit kein Ruckkehrwunsch. Aulierdem kénnen Zeynep und Ali ihre Tochter
nicht alleine in Osterreich lassen, da sie ein kleines Méadchen sei, so Zeynep. Deshalb
verbringt die Familie funf bis sechs Wochen in der Turkei, um ihre Sehnsucht zu stillen.
Aulerdem verflgt das Ehepaar Uber wenig Einkommen, weshalb sie mit der Situation des
Pendelns auskommen mussen. Die endgultige Rickkehr in die Tirkei erfolgt erst, so Ali,
wenn es ihm gesundheitlich schlechter gehen sollte. Denn, er méchte in seinem kdy begraben

werden.

Derselben Meinung ist im Grunde auch Emine. Bei Gott, wir kénnen nicht dort bleiben.”® Sie
mochte pendeln, da sie besonders ihre Enkelkinder vermisst. Dies konnte auch damit

»4 Kiiciik kizimiz var ya. Onun okulunu bekliyoruz. O bes alti sene daha okuyacak, onun icin buradayiz.
Okuyacagim diyor. Bilmiyorum iste, ondan sonra Maturay: yapacak ve iiniversiteye gidecek. Nereye gideceksin.
Yasayacak myiz?[...] O da istemiyor. ,,Okuyayim da, Tiirkiye 'de devam ederim*, diyor. ,, Bir yere giderim, bir
sirkete girerim“, diyor. O zamana kadar kim oliir kim sag kalir.
22 yallahi, biz duramiyoruz.
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zusammenhangen, dass sie im Alter der Pflicht einer GroBmutter nachgehen mdchte, anstatt
untatig zu bleiben, wie dies vermutlich in der Turkei der Fall ware. Wenn es nach ihrem
Mann Fatih ginge, wéren sie schon langst in ihr Heimatland zurtickgekehrt. Ich mdchte nicht
hier bleiben. Wieso? Meine Leiche soll nicht mit dem Flugzeug in die Tulrkei Uberfihrt
werden.?® Uber 45 Jahre lebe er schon in Osterreich und nun méchte er sein weiteres Leben
in der Turkei genief3en. Fatih sehnt sich nach dem Jagen, durch verschiedene Ortschaften zu
spazieren, die er aus seiner Jugend kennt. Zudem hat das Ehepaar in der Turkei
Verpflichtungen zu erfillen. Diese betreffen ihr mehrstockiges Haus, indem sie die
Wohnungen vermieten. Fir die Wohnungen suche ich gute Menschen aus®’, meint Fatih.
Denn, Fatih moéchte keinen Hausstreit mit den Untermietern austragen. Da Emine und Fatih
die Hauseigentimer sind, mussen sie auch ein zweites Mal, zu Weihnachten fir zwei
Wochen, in die Turkei fliegen. Etliche Gebuhren gehdren bezahlt und einiges organisiert,
erklart Fatih. Zum Beispiel habe ich eine Putzfrau engagiert. Sie reinigt und kiimmert sich um
unser Haus. Fiir unser Haus haben wir auch wieder einen Buchhalter.?*® Auerdem kann sich
Fatih als einziger der Interviewpartnerinnen vorstellen, einmal in ein Altersheim in der Turkei

zu leben.

Wenn Fatma zwei Monate in der Turkei verbringt, fuhlt sie sich wie ausgewechselt. Dort bin
ich glicklich. Meine Kindheit habe ich dort verbracht. Ich wurde dort geboren. Es [das Land]
ist wie das Haus meiner Eltern,*° so Fatma. Auch wenn Fatma einen starken Drang verspiirt,
die ,,Heimreise* anzutreten, so kommt, auf Grund der Enkelkinder, dies auch bei ihr nicht in

Frage - obwohl ihre Mutter sowie etliche Verwandte in der Turkei leben.

Aufgrund derselben Problematik steht auch flir Ramazan und Nurten eine Riickkehr nicht zur
Debatte. Der Grund dafir ist laut Nurten folgendermalien: Die Kinder kdnnen nicht in die
Tiirkei kommen und sich um uns kiimmern.?®® Daher verbringen Ramazan und Nurten fiinf
Monate inn der Tirkei, vorwiegend im Ferienhaus am Marmarameer, und besuchen die
Verwandtschaft, ehe sie wieder die Reise nach Osterreich antreten. Auch kommt es vor, dass

sie gar nicht in die Turkei fliegen wollen, da sie dort keinen huzur (Seelenfrieden) finden.

% Ben burada durmak istemiyorum. Neden? Oliimiim ucakla gitmesin artik.
%7 Dairelere iyi insan bulurum.
8 Eve mesela temizlik yapan kadin tuttum. O yapiyor ve evimize bakiyor. Yine evimize tekrar muhasebeci
tuttum.
2% Orda mutlu oluyorum. Cocuklugum orda gecti. Orda dogmusum. Annemin babamin evi gibi.
2% Bize Turkiyede cocuklar gelip de bakamaz ki.
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Wenn es um die letzte Ruhestatte geht, mochte auch das Ehepaar in der Tlrkei bestattet

werden. Darum haben sie sich schon jetzt um eine Grabstelle am Friedhof bemiht.

Die ,,hohe Mobilitdt im Alter wird gerne in Kauf genommen, um die Sehnsucht nach dem
Herkunftsland zu stillen. Je nach Lebensumstéanden variiert nattrlich die Aufenthaltsdauer der
Interviewpartnerinnen. Aus diversen Motiven kann aber an eine Rickkehr in die Turkei nicht
in Betracht gezogen werden, da sich die vorwiegend die Personen mehreren Orten zugleich
zugehorig fuhlen (siehe dazu auch Kapitel 6.2.). AulRer den genannten Aspekten spielt im
Pendelverhalten die soziale Sicherheit im Alter eine zentrale Rolle. Nicht nur in sozialer,
sondern auch in 6konomischer Hinsicht, wie zum Beispiel bei Emine und Fatih, werden die

transnationalen Rdume genutzt.

6.6. Winsche, Erwartungen und Zukunftspléane

Welche Wiinsche, Erwartungen und/oder Zukunftspléne haben die alteren Migrantinnen? Mit
dieser Fragestellung bin ich an meine Interviewpartnerinnen herangetreten, wobei die

Antworten Uberraschenderweise zum Teil dhnlich ausfielen.

Ali und Zeynep denken nicht an ihre Zukunft, sondern an die Zukunft ihrer 17jahrigen
Tochter Giilcan. Den Grund nennt Ali: Wir sind alt.?®* Da sie alt sind, haben sie auch keine
Wiinsche und Erwartungen, nur, dass Gulcan ihre Schule abschlieft. Das Leben geht weiter.
Gott sei Dank!?* (Zeynep).

Wir sind schon alt,?®®

meint auch Emine. Daher hat sie keine Erwartungen im Hinblick auf
ihre Zukunft. Ihr Mann Fatih hingegen hat fixe Zukunftswiinsche. Er mdchte sich mehr fir
die Jugend engagieren, damit sie nicht “verderben”. Seine weiteren Wiinsche richtet er an den
tirkischen Staat. Er verlangt, dass sich der Staat mehr um die Sorgen der Frauen kiimmern
solle und den Polizisten mehr Macht verleihe, sowie bei Missachtung der Verkehrsregeln

hartere Strafen erteile. Jeder soll kultiviert und respektvoll sein,?** mein Fatih abschlieBend.

% iz yaglandik.
%2 Hayat devam ediyor iste. Allah’a siikiirler olsun! (Zeynep)
283 Bizim yasimiz gitmis
%% Herkes kiiltiirlii ve sayguli olsun.
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Auf was soll ich noch warten. Ich bin jetzt pensioniert und es hat sich nichts verandert,?®

meint Fatma. Sie ist froh darlber, dass sie wenigstens zum Arzt gehen kann. Das wesentliche
ist ihrer Meinung nach, sich dem namaz (Gebet) und Gott zuzuwenden sowie sich auf das
Jenseits vorzubereiten. Daher winscht sie sich fiir ihre Kinder, Enkelkinder sowie fir die
néchsten Generationen, dass sie den richtigen Weg einschlagen. Gott mége ihnen nur das
Gute mit auf den Weg geben.®® Etwas anders wiinscht sich Fatma nicht. Also, ich bin schon

267
It,

a meint sie daraufhin, ebenso wie die anderen Interviewpartnerinnen. An die Zukunft

sollen die Kinder denken. Warum soll ich daran denken, duRert sie sich.®

Nun wir haben nichts mehr zu erwarten, auRer den Tod,?* antwortet Ramazan, wobei er mit
,jetzt seit der Pension ausdriicken wollte. Seine Frau Nurten erzihlt mir, dass sie ihr Leben
SCHON GELEBT HABEN?" und alles was sie bendtigen, dank Allah®" erreicht haben. Fir
ihre Anschaffungen im Leben, die sie sich durch die Migration leisten konnten, sind sie Gott
dankbar.

Warum die Interviewpartnerinnen keine selbstbezogenen Woinsche, Erwartungen oder
Zukunftsplane geduRert haben, hdngt meiner Meinung nach mit der intensiveren Hingabe zur
Religion im Alter zusammen. Dabei entsagen sie sich den ,,weltlichen Dingen* und bereiten
sich auf das Jenseits vor. Es kdnnen auch negative Altersbilder im Aufnahmeland entstanden
sein, die mit dem Satz ,wir sind schon alt“ ausgedriickt werden. Die Ubernahme der
negativen Altersbilder bestatigen unter anderem Wettich (2007) und Seeberger (2003), fur die

tirkischen Arbeitsmigrantinnen aus Deutschland.

%5 Burda ne bekleyim yani. Iste emekli oldum, hi¢ degisiklik yok yani.
%6 Allah onlara hep iyilik versin.
267 e
Yasim giti yani.
28 Gelecegi cocuklar diigiinsiinler, ben niye diisiineyim.
%9 grtik gmrimiizii tamamlamaya bekliyoruz
210 7ATEN YASADIK
2 Allaha siikiirler
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7. Resiimee

Ausgehend von der Forschungsfrage, nach den Zugehorigkeiten und Werten der dlteren
tirkischen Migrantinnen in der alltdglichen Praxis, wurde zunéchst gezeigt, dass es kaum
kultur- und sozialwissenschaftlichen Untersuchungen zu alteren tirkischen Migrantinnen gibt,
die sich mit Erfahrungen, Perspektiven und Fragen der Zugehorigkeiten und Werte im Alter
beschaftigen. Aus diesem Grund wurde bei dieser Forschung den &lteren Migrantinnen die
Mdoglichkeit gegeben, fir sich selbst und in ihrer Muttersprache Uber diese Themen zu

sprechen.

Meine Gesprachspartnerinnen, die einerseits altere turkische Arbeitsmigrantinnen der 1960er
Jahre sind und zudem sich selbst als Yoruk bezeichnen, - eine nomadisierende soziale Gruppe
bis in die 1950er Jahre in der Provinz Kocaeli - weisen einen ruralen Hintergrund auf. Sie
konnten keine oder geringe Schulausbildung genieBen (bis auf Zeynep), da sie in
landwirtschaftlichen Tatigkeiten gebraucht wurden. In ihren Biografien wird ersichtlich, dass
sie unter verschiedenen Umstinden nach Osterreich migrierten und ein paar Jahre spater ihre
Familien nachholten. Alle Gesprachspartnerinnen, bis auf Zeynep, haben in Osterreich als
Hilfsarbeiterinnen gearbeitet, wobei Uberwiegend die Manner Ofters ihre Arbeitsstellen
wechselten. Die Pensionierung erlebten Fatma und Nurten als einen abprubten Abschnitt in
ihrem Leben, Gber den sie traurig waren. Sie sind in unterschiedlichen Familienstrukturen
eingebettet und weisen auch unterschiedliche soziale Netzwerke auf. So leben zum Beispiel
zwei Ehepaare aus meiner Feldstudie jeweils mit ihren &lteren S6hnen und dessen Familien
,sunter einem Dach®. Hierbei wird versucht, diese ,, Tradition“ der Grof3familie auch in
Osterreich aufrechtzuerhalten. Was jedoch mit anderen Untersuchungen tibereinstimmt, ist die
Tatsache, dass sich die Interviewpartnerinnen im Alter vermehrt auf die GroRfamilie
konzentrieren. So verschieden die Familienkonstellationen sind, so unterschiedlich gestaltet
sich auch ihr Alltag.

In Bezug auf die Dimensionen der Zugehorigkeiten und Identifikationen wurde die Frage
nach der Staatsblrgerschaft gestellt. Bis auf die Familie von Ramazan und Nurten besitzen
alle Akteurlnnen die tlrkische Staatsburgerschaft — im Gegensatz zu ihren Kindern. Die
Osterreichische Staatsbiirgerschaft empfinden alle Beteiligten lediglich als ein Stiick Papier,
das kein Geflhl der Zugehorigkeit miteinschliel3t. Die emotionale Bindung bzw. ihre eigene

Identitat sind stets herkunftslandbezogen, wobei besonders bei Fatih die nationalistische
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Ebene der Zugehorigkeit zum Ausdruck kommt. Eine Einbilrgerung haben die
Interviewpartnerinnen aus ahnlichen Griinden abgelehnt. Hierbei wurden vorwiegend die
sozialen Rechte genannt, die sie trotz der turkischen Staatsbirgerschaft erhalten. VVon einer
Benachteiligung auf staatlicher Ebene ist den Personen nichts bekannt. Allerdings werden
hierbei Vermutungen angestellt, die das Finanzamt oder den Arbeitsmarktservice betreffen.
Nach den Aussagen von Fatma, begunstigt eine Einblrgerung nicht die vollstandige
Aufnahme in die Mehrheitsgesellschaft, da die tlrkischen Migrantinnen trotzdem als
Auslanderinnen wahrgenommen werden. Ein weiteres Motiv, die Staatsbirgerschaft
abzulehnen, kénnte auch die spatere Riickkehr sein - eine Option, die sich offenhalten wollen,

(u.a. Fernandez/Pflegerl 2000; Dietzel-Papakyriakou).

Unter der sozialen Sicherheit im Alter wurde vorwiegend der Sektor der Gesundheitsvorsorge
angesprochen. In Wien wurden die schnelle Erreichbarkeit der Krankenhduser sowie die
Kompetenz der Arztinnen von allen Interviewpartnerinnen hervorgehoben. Nur Fatma
4uRerte, dass die heutigen Arztelnnen in Wien eine schnelle Diagnose ermitteln wollen, ohne
sich die Beschwerden ansich anzuhoren. Andererseits weisen die Akteurlnnen wenige
Erfahrungen mit dem heutigen tirkischen Gesundheitswesen auf, sodass lediglich Fatma und
Emine positiv Uber ihre Krankenhausaufenthalte in Istanbul sprechen koénnen. Trotz ihrer
positiven Erfahrungen Kkritisieren sie die Aufgabenbereiche des Pflegepersonals im
Herkunftsland. Als weitere Sicherheiten in Osterreich wurden die Infrastruktur, die
Einhaltung der Gesetze (z.B. Verkehrsregeln) und der Erhaltung der sozialen Rechte genannt.
Bei der Infrastruktur gehort jedoch das Stadt-Land-Gefalle bedacht.

Die Inanspruchnahme von Dienstleistungen sowie die staatlichen Institutionen wie das
Finanzamt und Arbeitsmarktservice werden in Osterreich von Ramazan und Nurten als
vorbildlich beschrieben. Hingegen werden burokratische Hurden durch Beamte oder die
fehlerhaften Ausfiihrungen von Dienstleistungen im Herkunftsland kritisiert.

Sayg: stellt die groBte Sicherheit im Alter dar. Durch sayg: kann den Alteren eine gesicherte
Zukunft gewéhrleistet werden, indem die Kinder die Eltern im Alter pflegen sowie versorgen.
Alle Interviewpartnerinnen, bis auf Fatma, rechnen damit, dass sie einmal von ihren Kindern

aufgenommen und gepflegt werden.

Saygi, der gebiihrende Respekt gegeniiber den Alteren, wird als eine Voraussetzung an die

Jungeren gestellt, indem die Jingeren im Gegenzug Liebe und Zuneigung erhalten (Rasuly-
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Paleczek 2008). Den Alteren wird sayg: entgegengebracht, indem bestimmte Umgangsformen
bzw. Verhaltensnormen eingehalten werden. Hierbei wurden &hnliche Normen wie bei
Schiffauer (u.a. 1987) aufgezahlt, die da wéren: nicht vor den Alteren zu rauchen sowie nicht
mit Uberkreuzten Beinen vor den Alteren zu sitzen. Eine weitere Ausdruckweise von Respekt
duBlert sich in der ,,richtigen* BegriiBungsart, die einer Transformation unterworfen ist. Durch
saygi widerfahrt den Alteren auch ein hoher Status, der in meiner Auswertung auf alle
Ehepaare zutrifft. Die Ausnahme bildete die Witwe Fatma, die aufgrund von innerfamiliaren
Konflikten keinen Respekt von ihren Kindern erhdlt und daher isoliert lebt. Der hohe Status
im Alter kristallisiert sich hauptsichlich durch die Rolle als ,,des/der Altesten* heraus — es
handelt sich um die Person, der man zum Beispiel bei Feierlichkeiten als erstes seine
Aufmerksamkeit schenkt. Fatih druckt das hohe Ansehen dadurch aus, das ihn jeder kennt.

Im Alter konnte bei allen &lteren tirkischen Migrantinnen festgestellt werden, dass durust
olmak (aufrichtig sein) zu den wichtigsten Werten neben sayg: und namus (Ehre) gehort.
Denn vor allem im Alter mochten diese Personen nur von aufrechten Menschen umgeben
sein. Andere Werte, die in Beziehung zu durist stehen, sind nicht zu liigen, zu betriigen, zu
stehlen oder zu streiten. Auch huzur ist ein zentraler Bestandteil, der unter den wichtigen
Werten im Alter zur Sprache kommt. Huzur yok! Es gibt keinen Seelenfrieden! Dieser Satz
wird ofters von den Interviewpartnerinnen in Bezug auf ihr Herkunftsland ausgesprochen.
Huzur ist die Seelenruhe bzw. der Seelenfrieden, den die élteren Migrantinnen in Verbindung
mit Konflikten zu ihren Verwandten, Nachbarn oder gar mit den soziopolitischen Problemen

des Herkunftslandes in Zusammenhang bringen.

Ein weiteres Ergebnis der Untersuchung ist, dass sich die Interviewpartnerinnen mit
zunehmendem Alter und besonders seit ihrer Pensionierung der Religion widmen. Diese
religiése Haltung im Alter wurde u.a. auch von Dietzel-Papakyriakou (1993) und Prator (2008
und 2009) auch ermittelt. Die Besinnung auf die Religion erfolgt durch die
Auseinandersetzung mit dem Tod, an dem die &lteren Migrantinnen fast zu jeder Tagesstunde
denken, wie Ramazan ausdrtickte. Verbunden mit dem Jenseitsgedanken riickt namaz (Gebet)
im Alltag der Akteurlnnen in den zentralen Mittelpunkt. Durch diese religiése Haltung
erlangen  die Interviewpartnerinnen  einerseits die  Wertschdtzung von ihren
Familienmitgliedern sowie von ihrem Umfeld. Andererseits werden dadurch die religiosen
Werte weitervermittelt. Unter religiosen Werte spielen helal (rechtméRig, ehrlich erworbenes

Gut) und haram (durch religiése Vorschrift verboten) eine grofie Rolle, die fast von allen
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Beteiligten genannt wurden. Auch Selbstlob, Hochmut, Habgier und Streitsucht wurden als

gunah (Sunde) angegeben.

Zudem konnen Spannungen zwischen den Generationen entstehen, wenn Verhaltensregeln
von namus und sayg: nicht eingehalten werden. Diese Verhaltensnormen werden von den
Interviewpartnerinnen, gegentiber den jlingeren Generationen vorausgesetzt, da sie diese als
Sitten und Brduche der tirkischen Kultur interpretieren. Dabei wurden von &lteren
Migrantinnen die Handlungen der Madchen bzw. der Tochter angefiihrt, die sie missbilligen.
Im Rahmen von namus werden Verbote wie u.a. mit dem Freund ausgehen oder voreheliches
Zusammenleben genannt, welche die Alteren als anstoRig und als ayip (Schande) betrachten.
Das Ausleben solcher Verbote sehen alle Interviewpartnerinnen als eine Anpassung an die
Osterreichische Kultur. Mit Besorgnis betrachtet auch Ramazan die Kultur der turkischen
Jugend, die er weder der tirkischen noch der o6sterreichischen Kultur zuordnen kann.
Innerhalb der Generationenkonflikte wurde ebenfalls das Heiratsverhalten angesprochen, das
Transformationen unterworfen ist. Vorwiegend tritt diese Transformation bei der 3.
Generation (deren Enkel) zu Tage, indem sie selbststandig den/die Ehepartnerin wahlen.
Diese Selbststindigkeit wird allerdings von den Alteren nicht gerne toleriert. Die Alteren
maochten hierbei unbedingt ihre Funktion als Grolieltern wahrnehmen und als
Heiratsvermittler fungieren, damit die Jugendlichen bzw. die Enkelkinder, oder wie im Falle
von Ali die eigene Tochter, in eine ,,gute* Familie einheiraten. Zudem verlangt vorwiegend
Fatih, dass die Jugendlichen die Alten als wichtige Informationstréager von traditionellen,
kulturellen sowie religiosen Werten schatzen und zuletzt als wichtige Ratgeber bei

Heiratsvermittlungen anerkennen sollen.

Die Interviewpartnerlnnen fithlen sich sowohl in Osterreich als auch in der Tiirkei zu Hause,
wobei sie die Begriffe ,,zu Hause® und Heimat synonym verwenden. Da sie seit Uber 40
Jahren in Osterreich leben und ihren Lebensunterhalt bestreiten konnten (bis auf Zeynep),
sind sie einerseits in 6konomischer Hinsicht dankbar und andererseits haben sie sich an ihr zu
Hause in Osterreich gewohnt. Als ihr(e) ,,zweite Heimat bzw. zweites zu Hause* wird
Osterreich definiert, wobei die Bindung zu Osterreich durch das Vermissen ihrer
Nachkommen ausgedriickt wird, also dann, wenn sie auf ,,Urlaub* sind. Eine Vorliebe des
Aufnahmelandes als Lebensmittelpunkt im Alter konnte vor allem bei Emine und Nurten
ermittelt werden. Diese Bevorzugung hangt vermutlich mit den Erhalt von mehr Vorrechten

wie Emanzipation, Bewegungsfreiheit und Mitspracherecht im Aufnahmeland zusammen.
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Interessanterweise verwenden zwei Ehepaare, Ramazan und Nurten sowie Fatih und Emine,
das turkische Wort koy (Dorf) in Bezug auf zwei soziale Rdume. Unter kdy bezeichnen sie
einerseits ihren Geburtsort in Kocaeli und andererseits das landliche Gebiet aul3erhalb Wien
bzw. die AuBenbezirke von Wien. Hierbei ist klar abzulesen, dass es zu einer
zweidimensionalen Identifikation mit dem Wort kdy zustande gekommen ist. Von Nurten und
Ramazan wurden diesbeziiglich angegeben, dass sie in ihrem kdy ihre Pension in Ruhe und
Frieden genielRen kdnnen.

Die emotionale Ebene mit unterschiedlichen Formen des Fiihlens und Handelns, dass sich im
Konzept von belonging wiederspielt (Strasser 2009a), wird nur in Verbindung mit der Trkei
erwahnt. Hierbei kommen genauso positive wie auch negative Erinnerungen zum Vorschein,
die in das Konstrukt von ,,zu Hause“ hineintransportiert werden. Beziiglich der negativen
Erfahrungen im Heimatland ist vorwiegend das Stichwort huzur zu nennen.
Diskriminierungserfahrungen im Aufnahmeland hat nur Fatma erlebt sowie beschrieben.
Jedoch erwihnen alle Interviewpartnerinnen, dass sie sich frither in Osterreich willkommener
vorkamen als heute. Sie vermuten, dass die ablennende Haltung der Mehrheitsbevélkerung
mit dem Zuwachs der tlirkischen Minderheiten zusammenhangt.

Durch ihren Alltag konnte auch herausgefunden werden, dass die Personen vorwiegend nur
mit ihren Familienangehorigen Kontakt haben bzw. sich zum Grof3teil unter der eigenen
ethnischen Gruppe bewegen.

Politische Identifikationen wurden in der Auswertung auch erhoben. Drei Personen haben
angegeben, dass sie sich mit der politischen Fihrung von Recep Tayyip Erdogan
identifizieren. Ein Interesse an der Osterreichischen Politik konnte allerdings nicht ermittelt
werden. AuBerdem verfolgen alle Interviewpartnerinnen die politischen, soziopolitischen,
kulturellen oder sonstigen Geschehnisse (u.a. Unterhaltungsprogramme) ausschlief3lich im
tirkischen Fernsehen, da fast alle der deutschen Sprache nicht méachtig sind. lhre politische
Identifikation zeigt einerseits, dass sie mit den 6konomischen Fortschritten des Landes sehr
zufrieden sind. Andererseits sind sie sich bewusst, dass nicht nur eine politische Fuhrung die

Probleme des Herkunftslandes beheben kann.

Ebenfalls konnte bei allen Beteiligten - vermehrt seit ihrer Pensionierung - ein Pendeln
zwischen Osterreich und der Tirkei analysiert werden, wobei die Ehepaare sowie Fatma
unterschiedliche Aufenthaltsdauer aufweisen. Um ihre Sehnsucht zu stillen, pendeln die
Familien zwischen den zwei transnationalen Raumen. An einer fixen Rickkehr in ihr

Herkunftsland kann jedoch aus unterschiedlichen Griinden nicht gedacht werden, da sich die
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Personen an mehreren Orten zugehdrig flhlen. Die Orte werden nicht nur in sozialer, sondern

auch, wie im Falle von Emine und Fatih, in 6konomischer Hinsicht ausgenutzt.

Interessanterweise wurden von den Interviewpartnerinnen keine Ich-bezogenen Winsche,
Erwartungen oder Zukunftsplédne geduRert, sondern lediglich fir ihre Nachkommen und die
folgenden Generationen sowie flr den tirkischen Staat. Eventuell h&ngt dieses Ergebnis
damit zusammen, dass sie sich im Alter intensiver der Religion hingeben sowie sich mehr auf
das Jenseits einstellen. Zum Teil kdnnen auch negative Altersbilder im Aufnahmeland

entstanden sein.

AbschlieRend soll noch erwahnt werden, dass die dargelegten Werte im Alter immer in
Zusammenhang mit Zugehorigkeiten und Identifikationen zum Tragen kommen, die
aufeinander einwirken. Unter diesen konnten kulturelle, traditionelle, religiGse, nationale
sowie konomische Aspekte aufgezeigt werden. Allerdings muss in diesem Kontext bedacht
werden, dass es sich hier um eine kleine spezifische Gruppe sowie Schicht bzw. Klasse
handelt. Jedoch kann davon ausgegangen werden, dass die dargelegten Werte sowie Formen
der Zugehorigkeiten auf viele &ltere turkische Migrantinnen in Osterreich mit diesem
Bildungshintergrund und diesem sozialen Milieu zutreffen.

In der Arbeit konnte gezeigt werden, dass neben dem Wandel der Werte in Zeit und Raum
auch Heterogenitét innerhalb der Familien in Bezug auf Werte, Erfahrungen, Vorstellungen
und Angste im Alter vorherrschen. Wenn die individuell ,,geforderten Werte im Alter von
ihren Familienmitgliedern sowie vom sozialen Umfeld der beiden Gesellschaften eingehalten

werden, kénnen die alteren tirkischen Migrantinnen in Wrde altern.
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