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Einleitung

Der Protestantismus spielte liber eine lange Zeit hinweg eine nicht wegzudenkende, ja, iiber
Jahrhunderte eine prégende Rolle in der Geschichte des Landes ob der Enns. Wie keine andere
geistig-religiose Bewegung auBlerhalb der ,,dominierenden® Religion ist der Protestantimus in die
Geschichte Osterreichs verwoben, die Auseinandersetzungen mit ihm — insbesondere im Land ob
der Enns — sind ein wesentlicher Teil der Entwicklung der Habsburgermonarchie zum frithneuzeitli-
chen , modernen* Staat im letztlich siegreichen Ringen mit der stindischen Macht.! Das kleine
Landlein ob der Enns nimmt in der Geschichte dieser groflen europdischen Bewegung, die man
heute gemeinhin als Reformation und Gegenreformation bezeichnet, eine nicht zu unterschitzende
Rolle ein — eine Rolle, die nicht selten auch Verflechtungen und Verbindungen auf der Ebene des
Heiligen Romischen Reiches mit einschloss.

Nachdem Kaiser Josef II. am 13. Oktober 1781 das Toleranzpatent erlassen hatte, konnten in
Oberosterreich neun Toleranzgemeinden — darunter Rutzenmoos — gegriindet werden. Die regions-
bezogenen bzw. rdumlich begrenzten Entwicklungen innerhalb dieser Gemeinden sind Teil der
habsburgisch-erbldndischen bzw. obderennsischen Protestantismus-Geschichte seit dem Einsetzen
der Reformation in den 1520er Jahren. Jede dieser Gemeinden hat ihre eigene Geschichte — eine
Geschichte, die dennoch ein Teil des ,,groBen Ganzen* ist bzw. in den grofBeren Kontext der landes-,
wenn nicht sogar reichsgeschichtlichen Entwicklung eingebettet werden kann. Zuletzt genannte
pragten und beeinflussten die Geschehnisse auf regionaler Ebene. Gleichzeitig jedoch hatten
lokalgeschichtliche Vorgidnge nicht selten betrachtliche Auswirkungen auf die obrigkeitliche Politik
bzw. gaben folglich den AnstoB flir weitrdumigere Entwicklungen, die dann wiederum bestimmte
Reaktionen auf regionaler Ebene hervorriefen. Schlagworte wie ,,Ursache und Wirkung* oder
,»Aktion-Reaktion* konnen in diesem Zusammenhang ihre Berechtigung finden.

Es wird im Zuge dieser Arbeit somit unerldsslich sein, einerseits den Blick auf die Vorgidnge der
Landes- und teilweise auch Reichsebene zu richten, um die Entwicklungen in diesem kleineren
Untersuchungsraum, den das Gebiet der Toleranzgemeinde Rutzenmoos bilden wird, nachvollzie-
hen zu konnen. Andererseits jedoch sind orts- und regionalgeschichtliche Forschungen bzw. die
Kenntnis dieser fiir das Verstindnis der Geschichte in einem weiter gefassten Rahmen von grofler
Bedeutung. Anspruch der folgenden Arbeit wird somit sein, eine lokalgeschichtliche Forschung und
deren Ergebnis in den Kontext der allgemeinen Reformations-, Kirchen- und Politikgeschichte

Oberdsterreichs und, wo angebracht, des Reiches zu stellen.” In Verbindung damit sollen des

1 Christoph Link, Der Protestantismus in Osterreich (Wien 2007) 5.
2 Vgl. Rudolf Leeb, Das Erbe der Protestantengeschichtsforschung in Osterreich. Die Fragestellungen der



Weiteren die ,,Beriihrungsebenen® zwischen einer regionsbezogenen Geschichte und den landes-
bzw. teilweise auch reichsgeschichtlichen Entwicklungen und Vorgidngen hervorgekehrt und

verdeutlicht werden.

Vergangenheit und die Perspektiven fiir die kiinftige Forschung. In: Carinthia I. Zeitschrift fiir geschichtliche
Landeskunde von Kéarnten 189 (1999) 719.



Erster Abschnitt: Der Protestantismus in Oberosterreich

1 Die kirchlichen und religiosen Verhiltnisse vor der Glaubensspaltung

1.1  Die kirchliche Einteilung des Landes ob der Enns

Die Glaubensspaltung ereilte Oberdsterreich — ohne das heutigen Innviertel, das erst 1779 von
Bayern abgetrennt wurde — im 16. Jahrhundert ohne Landesbischof und Landesbistum. Das Land ob
der Enns gehorte kirchenrechtlich noch bis nach dem Toleranzpatent — némlich bis zur
josephinischen Neuordnung mit der Errichtung der Didzese Linz 1784 — zum Bistum Passau, das
als Suffraganbistum der Erzdidzese Salzburg unterstand.’ Der osterreichische Landesfiirst geriet
dadurch zum Teil in eine schwierige Lage, da er auf der Seite des katholischen Oberhirten hitte
stehen miissen, aber doch nicht immer seine Partei ergreifen konnte, da der Bischof von Passau eine
auBerdsterreichische Gewalt darstellte, die die Habsburger durch Errichtung eines Landesbistums
ldngst gern beseitigt hitten.*

Als Verwaltungsbezirke innerhalb der Didzese dienten die Dekanate. Sie stellten, wenn man so will,
die Zwischenglieder zwischen Bistum und Pfarrei dar.” Zu Beginn des 16. Jahrhunderts bestanden
im Land ob der Enns drei Hauptdekanate und zwei Dekanatssprengel, die nur mit wenigen
Auslédufern obderennsisches Gebiet einbezogen. Zur ersten Gruppe zéhlten das Dekanat Lorch mit
Sitz in Enns, bzw. ab der zweiten Hélfte des 16. Jahrhunderts in Linz, und einer gro3en Anzahl von
Pfarren im Land unter der Enns, das Archidiakonat Lambach mit verschiedenen Sitzen, z.B. in
Vorchdorf, Altmiinster oder auch Gaspoltshofen, und das Dekanat Freistadt. Das westliche
Miihlviertel gehorte zum Erzdekanat Passau, das Mondseeland zum Archidiakonat Mattsee. Die
bedeutsamen geschichtlichen Vorgénge im 16. und in der ersten Hélfte des 17. Jahrhunderts
drangten zu einer Neuordnung der Dekanatsverfassung des Landes. Um die Visitationsaufgaben der
Dekane zu erleichtern und wirksamer zu gestalten, wurde ihre Zahl vermehrt. Das Land ob der Enns
zerfiel nunmehr in folgende sechs Dekanate: St. Georgen im Hausruck, Gaspoltshofen, Linz im
Hausruck [sic], Lorch im Traunviertel, Freistadt im Machlandviertel und Pfarrkirchen im Miihlvier-

tel.® Diese Einteilung blieb bis in die Zeit Kaiser Josephs II., also wihrend des gesamten

3 Karl Eder, Das Land ob der Enns vor der Glaubensspaltung. Die kirchlichen, religiosen und politischen Verhéltnisse
in Osterreich ob der Enns 1490-1525, Bd. 1 (Studien zur Reformationsgeschichte Oberdsterreichs 2, Linz 1933) 1.

4  Grete Mecenseffy, Evangelisches Glaubensgut in Oberdsterreich (Wien 1951) 3.

Friedrich Pisar (Hg.), Der Bezirk Vocklabruck. Eine Zusammenschau, Bd. 2 (Linz 1981) 618.

6 Eder, Glaubensspaltung, 4f.; Pisar, Der Bezirk Vocklabruck, 619.

(9]



Untersuchungszeitraums, bestehen.

Die kleinste Verwaltungseinheit in der kirchlichen Topografie des Landes stellten die Pfarren dar.
Was die Hauptverdnderung innerhalb des Pfarrnetzes im 16. Jahrhundert betrifft, so betraf diese
nicht Neugriindungen von Pfarren, sondern sie lag in der (teilweisen) Verselbststindigung von zum
Teil alten Filialkirchen nach 1550, die unter anderem auf die Lockerung der rechtlichen Abhéngig-
keit der Tochterkirchen von der Mutterpfarre infolge der konfessionellen Kdmpfe zuriickzufiihren
ist. Dies bedeutete dann auch eine Schmilerung der Pfriinde des ,,Gotteslehens* und hatte somit
auch wirtschaftliche Einbuflen fiir den Pfarrherren zur Folge.

Sehr stark in den Vordergrund traten in der Zeit der Religionskdmpfe vor allem eine Reihe von
Adelskirchen, Filialen und besonders Zu- und Nebenkirchen, die durch die Entfernung zur
Mutterpfarre oftmals weitgehend unbehelligt blieben. Des Weiteren konnte der Adel, soweit er
protestantisch geworden war — und das war iiberwiegend der Fall — ,durch seine Patronats-’ und
Vogteirechte iiber Kirchen, weitgehenden Einfluss auf die Besetzung der Pfarren iiben. Jede siebte
Pfarrkirche Oberosterreichs wurde im 16. Jahrhundert durch den Adel vergeben, bei jeder zweiten
war der adelige Grundherr zumindest der Vogt.® Man kann sich die Abhingigkeit des Klerikers von
der Vogteiherrschaft nicht stark genug vorstellen.” Karl Eder konstatiert, dass angesichts dieser
Fiille von Gotteshdusern eine mangelhafte dulere Organisation der Seelsorge an den kommenden
Ereignissen und Zusammenbriichen keine Schuld trug.'* Man kann an dieser Stelle sogar erginzen,
dass sich vielleicht gerade dieses dichte, weit verzweigte Netz von Kirchen und Kapellen eher
forderlich auf die Ausbreitung des Protestantismus auswirkte, denn die Reformation konnte sich auf
diese Weise an vielen Orten, ohne direkten Zugriffen ausgesetzt zu sein, festsetzen.

An dieser Stelle sollte noch ein wichtiger Punkt erwdhnt werden, nimlich, dass das katholische
Pfarrnetz die gesamte Zeit liber — auch wiéhrend der Hochbliite des Protestantismus in
Oberosterreich, als eine Vielzahl der Pfarren de facto evangelisch geworden war — bestehen blieb.
Anders ausgedriickt, zielte das Luthertum nie darauf ab, das bestehende Pfarrnetz aufzuldsen oder
zu beseitigen, sondern es allmdhlich zu iibernehmen bzw. sich darin auszubreiten.

Nicht unerwihnt bleiben diirfen des Weiteren die Kldster und Stifte. Da Osterreich ob der Enns

keine eigene Didzese war und sowohl der Bischof als auch der kirchliche Offizial ihren Sitz

7 Anm.: Das Patronat wird im Land ob der Enns fiir die Zeit 1490-1600 nur ,,geistliche Lehenschaft genannt. Es
berechtigt und verpflichtet den Patron, innerhalb einer bestimmten Frist, bei Vakanz von Patronatskirche oder
Benefizium, dem Ordinarius einen Geistlichen zu présentieren, an den die Verleihung erfolgen soll.

8 Giinther Wassilowsky, Die katholische Kirche in Oberosterreich zur Zeit der Reformation. In: Karl Vocelka, Rudolf
Leeb, Andrea Scheichl (Hg.), Renaissance und Reformation. Oberdsterreichische Landesausstellung 2010. Schloss
Parz, Grieskirchen. Katalog zur Oberdsterreichischen Landesausstellung 2010 (Linz 2010) 309.

9 Anm.: Auf diese Abhingigkeiten wird anhand der Streitigkeiten in der Pfarre Vicklabruck zwischen Vogt und
geistlichem Lehensherrn im betreffenden Kapitel noch néher eingegangen; vgl. aulerdem: Eder, Glaubensspaltung,
13, 22f., 40.

10 Eder, Glaubensspaltung, 87.



auBBerhalb des Landes hatten, kam in kirchlicher Hinsicht den Konventen eine fithrende Stellung zu.
Die Vorstinde der 15 landstindischen Kloster bildeten den Prélatenstand. Deren inkorporierte
Pfarren bzw. Gotteshduser machten einen ansehnlichen Bruchteil des gesamten Pfarrnetzes aus. Da
die Kloster als Kammergut auflerdem eine wichtige wirtschaftliche Stiitze des Landesfiirsten dar-
stellten,'' gestaltete es sich fiir die katholischen Machthaber — Kirche und Habsburger — in doppelter
Weise verheerend, als sich auch die Kloster der lutherischen Lehre zuneigten und sich so dem

Zugriff jener zu entziehen drohten.

1.2  Die Missstinde in der katholischen Kirche

Der tiefe Verfall der katholischen Kirche war anfangs eine der Ursachen, im weiteren Verlauf eine
der Folgen der Reformation.'> Die Ausgangssituation in den Erblanden bzw. im Land ob der Enns
unterschied sich wenig von den anderen Territorien des Reiches.” In der katholischen Kirche des
Mittelalters herrschten schwerwiegende Missbrauche und Missstinde sowie grofle strukturelle
Schwichen.'* Allgemeine Unzufriedenheit herrschte unter anderem tiber den Reichtum der Kirche,
die Abgabenforderungen, die Vernachldssigung der seelsorgerlichen Aufgaben und die mangelnde
Bildung des niederen Klerus." Die Glaubwiirdigkeit der extrem verweltlichten spitmittelalterlichen
Kirche schien vielen kaum mehr gegeben. Doch wurde diese, die Feudalinteressen unterstiitzende
Machtkirche, von den Landesherren mit allen Mitteln verteidigt und gestiitzt. Schon vor der
lutherischen Reformation gab es Gruppierungen wie die Waldenser — eines ihrer Zentren in
Osterreich war die Stadt Steyr —, die zur glaubwiirdigen, schlichten und von Macht befreiten
Verkiindigung des Evangeliums zuriickkehren wollten, jedoch angesichts der mit aller Hérte
vorgenommenen Verfolgung nur schwer etwas ausrichten konnten. '

Diesen von vielen Seiten angeprangerten Misssténden stand eine intensive Frommigkeit gegeniiber,
die vor allem von den Laien getragen wurde. Sie dulerte sich unter anderem in einer intensiven
Heiligen- und Reliquienverehrung, einer iibertriebenen Wallfahrtspraxis und einem reichen Stif-

tungswesen. Die Wurzel der Stiftungstitigkeit ist der in den Stiftsbriefen regelmifBig angefiihrte

11 Ebd., 33.; vgl. aulerdem: Inge Gampl, Staat — Kirche — Individuum in der Rechtsgeschichte zwischen Reformation
und Revolution (Wien 1984) 6-8.

12 Georg Loesche, Geschichte des Protestantimus in vormaligen und im neuen Osterreich (Wien 1930) 133f.

13 Link, Protestantismus in Osterreich, 8.

14 Rudolf Leeb, Astrid Schweighofer, Dietmar Weikl (Hg.), Das Buch zum Weg. Kirchen-, Kunst- und Kulturgeschichte
am Weg des Buches (Salzburg 2008) 150.

15 Martina Hengl, Renaissance und Gegenreformation (Wien 2003) 68.

16 In Einzelfillen kann sogar ein Zusammenhang zwischen ,,Protoreformation® und Reformation nachgewiesen
werden. Vgl. Peter F. Barton, Evangelisch in Osterreich. Ein Uberblick iiber die Geschichte der Evangelischen in
Osterreich (Wien 1987) 32.



Glaube an die Verdienstlichkeit der guten Werke. Wirtschaftliche Probleme wie der Ubergang von
der Natural- zur Geldwirtschaft, Naturkatastrophen und Krankheiten, vor allem die Pest, hatten das
religiose Gefiihl und die Frommigkeit der Menschen in besonderer Weise geprégt.'” Viele lebten mit
der Angst um das eigene Seelenheil und vor dem Fegefeuer und suchten mit Messstiftungen und
anderen ,,guten Werken* den Anspriichen eines von der mittelalterlichen Kirche propagierten for-
dernden und strengen Gottes gerecht zu werden.

All dies sind Ausformungen einer Frommigkeit, die Luther spdter in seinen Schriften heftig
kritisierte. Nicht umsonst kann man die frithe Adaption des reformatorischen Gedankengutes bzw.
den Ubergang zur evangelischen Haltung vor allem anhand zweier Indizien aufzeigen: an den
Biirgertestamenten, in denen ab den 30er und 40er Jahren des 16. Jahrhunderts Seelgerétstiftungen
und andere mittelalterliche romisch-katholische Testate zu Gunsten von Stiftungen fiir Spitiler,
Schulen etc. abgeldst wurden und an der Nichtteilnahme an der Fronleichnamsprozession und sehr
haufig auch an deren Verschwinden." Dieses Kirchenfest brachte den Frommigkeitsgedanken der
spatmittelalterlichen Kirche am deutlichsten zum Ausdruck.

Auch Martin Luther war ein Kind dieser Zeit und die Zeit war — wenn man so will — reif fiir eine
Veranderung der bestehenden Verhéltnisse. Das reformatorische Gedankengut fiel in allen Bevolke-
rungsschichten der damaligen Zeit auf fruchtbaren Boden und beeinflusste bzw. prigte die
nachfolgenden Entwicklungen auf unterschiedlichste Weise, je nachdem welche Stellung eine
Korperschaft, eine Gruppe, eine Gemeinde oder ein Individuum besal3, welche Position eingenom-
men bzw. vertreten wurde und auf welche Weise die Genannten in die Gesellschaft der Frithen
Neuzeit eingebunden waren. All diese Entwicklungen wurden sodann von den sich dndernden
Rahmenbedingungen beeinflusst und in bestimmte Richtungen gelenkt — so auch im Land ob der

Enns.

2 Die Reformation hilt Einzug im Land ob der Enns

2.1 Triger, Griinde und Facetten ihrer Ausbreitung

Das friiheste Indiz der Erwartung einer Reform der kirchlichen Verhiltnisse in Oberdsterreich meint

man in einer Urkunde von 1521 zu vernehmen. Im Zusammenhang mit einer Messstiftung in

17 Eder, Glaubensspaltung, 94-97; Leeb, Das Buch zum Weg, 150f.
18 Barton, Evangelisch in Osterreich, 41.



Altmiinster ist hier bereits von der Moglichkeit einer allgemeinen ,,Verdnderung® der christlichen
Kirche die Rede."”

Eder schreibt, man muss sich, was das Land ob der Enns betrifft, stets vor Augen halten, dass der
neue Glaube nicht aus den breiteren unteren Volksmassen kam, sondern er drang in erster Linie von
oben, aus den Kreisen des Adels, aber auch von den Stidten, in die Menge der Untertanen und
Landséssigen ein.® Dennoch diirfen weitere Faktoren, die beim frithen Eindringen und der raschen
Verbreitung der Reformation in Oberdsterreich eine Rolle spielten, nicht auBler Acht gelassen
werden, sodass man es in gewisser Weise auch so ausdriicken konnte, dass der méchtigen, schon
friih reformatorisch gepragten Bewegung von oben, bereits oder schon bald eine Bewegung von
unten entgegenkam. So hebt zum Beispiel Peter Blickle in seinen Arbeiten die Bedeutung der
Gemeindereformation hervor und weist auf das Zusammenwirken bzw. auch die Parallelititen
zwischen der biirgerlichen und der bduerlichen Reformation hin.?' Und es sollte nicht mehr lange
dauern, wiirde diese von vielen Gliedern gespeiste Bewegung eine eigene, scheinbar unauthaltsame
Dynamik entwickeln.

So hielt nun die Lehre Luthers unter anderem durch Osterreichische Kaufleute, die nach Augsburg,
Niirnberg und Breslau reisten, und Héindler aus Siiddeutschland, die zu den Mérkten nach Linz,
Wien und Krems kamen, oder auch durch Studenten an noérdlichen Universititen frith Einzug im
,,Landl*“.** Unter anderen berichteten arbeitssuchende Bergknappen, S6ldner und Gesellpriester von
der neuen Glaubensbewegung. Die junge Buchdruckerkunst machte es moglich, dass Flugblatter
erschwinglich und in groBer Zahl verbreitet wurden.”

Auch in den oberosterreichischen Klostern spiirte man schon bald einen Widerhall. Frithe Spuren
fithren in das Stift St. Florian, deutliche Spuren in das einstige BarfiiBerkloster Pupping bei
Eferding. Von dort kam Bruder Patricius, der schon 1520 in Steyr von der Botschaft der freien
Gottesgnade predigte.*

19 Vgl. Rudolf Zinnhobler , Oberosterreich zwischen Reformation (1521) und Revolution (1848) — Ertrage
kirchengeschichtlicher Forschung seit 1932. In: JobOOMYV 128/1 (Linz 1983) 110.; Rudolf Zinnhobler, Reformation,
Gegenreformation und katholische Erneuerung. In: Helga Litschel (Hg.), Kirche in Oberosterreich. 200 Jahre
Bistum Linz (Linz 1985) 19.; Eder, Glaubensspaltung, 94.

20 Karl Eder, Glaubensspaltung und Landstinde in Osterreich ob der Enns 1525-1602, Bd. 2 (Studien zur
Reformationsgeschichte Oberdsterreichs 2, Linz 1936) 11.

21 Vgl zu diesem Thema Blickles Werke: Peter Blickle (Hg.), Handbuch zur Geschichte Europas, Bd. 5-8 (Stuttgart
2003).; Ders., Das Alte Europa. Vom Hochmittelalter bis zur Moderne (Miinchen 2008).; Ders., Die Reformation im
Reich (Stuttgart *2000).

22 Anm.: Wobei hier natiirlich angemerkt werden muss, dass die meisten Kaufleute Stadter waren und dass auch die
Studenten zum Grofteil aus der Biirgerschaft oder dem Adel kamen.

23 Vgl. Link, Protestantismus in Osterreich, 9.; Karl Eichmeyer, Helmut Feigl, Rudolf Walter Litschel, Weill} gilt die
Seel und auch das Guet. Oberdsterreichische Bauernaufstinde und Bauernkriege im 16. und 17. Jahrhundert (Linz
1976) 10.; Grete Mecenseffy, Geschichte des Protestantismus in Osterreich (Graz 1956) 8.

24 FEichmeyer, WeilB} gilt die Seel und auch das Guet, 10.



2.1.1 Der Adel

Nichtsdestotrotz kam dem Adel eine nicht zu iiberschédtzende Bedeutung zu, denn er war politisch
und wirtschaftlich der eigentliche Herr das Landes und konnte somit auch groBen Einfluss auf die
geistige Haltung der Untertanen iiben. Anders ausgedriickt: Er hatte die Macht, auch die breite
Masse der Reformation zuzufiihren.

Die Adeligen des Landes ob der Enns kamen durch ihre weit reichenden Beziehungen sehr friih in
Beriihrung mit dem reformatorischen Gedankengut. Adelige Herren ritten als Mitglieder von
Gesandtschaften nach Spanien und in die Niederlande, kamen, wie Cyriak von Polheim, der 1521
Landeshauptmann in Oberdsterreich wurde, zur Kronung Karls V. nach Aachen oder unterhielten
Beziehungen zu den deutschen Fiirstenhofen, wie die Jorger zu Kursachsen.” In weiterer Folge
schickten viele Adelige ihre S6hne zum Studium nach Wittenberg. Ab 1523 sind auch
Korrespondenzen oberosterreichischer Adeliger mit dem Reformator belegt.

Die Griinde, warum sich der Adel so schnell der Lehre Luthers anschloss, sind mannigfaltig.
Religidse Uberzeugung mag nicht immer den alleinigen Ausschlag gegeben haben. Viele Adelige
erwarteten von einer Sékularisation des Kirchengutes, wie im Reich geschehen, die Moglichkeit
ihren eigenen Besitzstand zu vergrofern. Auch trat der Adel bewusst in Opposition zum streng
katholischen Herrscherhaus. Die monarchische Union war zur Zeit des Eindringens der Reformati-
on auch im Land ob der Enns vom Dualismus geprigt, d.h. von einer Aufteilung der Landesherr-
schaft zwischen Landesflirst und Landstdnden.® Wichtigstes Recht der Landstinde war das
Steuerbewilligungsrecht, das folglich immer wieder als willkommenes Druckmittel fiir konfessio-
nelle Zugestindnisse eingesetzt werden konnte. Der religiose Gegensatz zum Haus Habsburg
driickte auch politische Gegnerschaft aus.”” Auch die unklare staatsrechtliche Stellung des Landes
ob der Enns innerhalb der dsterreichischen Lénder kann als Einflussfaktor genannt werden, warum
sich der oberdsterreichische Adel so schnell und geschlossen der neuen Lehre anschloss. Dieser
wollte die Anerkennung ihres Landes als eigenes Herzogtum. Die Steiermirker jedoch wollten
Osterreich ob und unter der Enns als ein Gebiet ansehen und sprachen dem Land ob der Enns diese
Eigenstindigkeit ab. Der Streit dauerte auf allen Ausschusslandtagen der oOsterreichischen Lénder
von 1510 bis 1632 fort. Diese Unklarheit macht die Streitbarkeit der oberdsterreichischen Stinde
auch im Kampf um ihr Glaubensbekenntnis verstindlich.”® Dennoch ist es eher unwahrscheinlich,

dass sich die Annahme der reformatorischen Lehre und das Wachstum dieser religiosen Bewegung

25 Mecenseffy, Protestantimus in Oberdsterreich, 8.

26 Die vier Landstinde und somit im Landtag vertreten waren: die adeligen Stinde der Herren und Ritter, die Prilaten
und die Stédte.

27 Mecenseffy Protestantismus in Oberdsterreich, 8; Gampl, Staat-Kirche-Individuum, 1.

28 Mecenseffy, Evangelisches Glaubensgut; Eder, Glaubensspaltung, Bd.1, 387f.



nur aus politischen Motiven heraus vollzogen hat. Vor allem solch personliche Dokumente wie die
Korrespondenzen z.B. der Jorger oder Starhemberger mit Luther, in denen private Gedanken
ausgetauscht werden und um Hilfe und Rat gefragt wird, lassen das Gegenteil vermuten.

Der Einfluss des Adels wurde in weiterer Folge vor allem bei der Besetzung der Predigtstellen
spiirbar. Er besal} iiber viele Gotteshduser das Patronats- bzw. Vogteirecht. Evangelische Prediger
gelangten, vom adeligen Grundherren in ,,seiner* Patronatspfarre eingesetzt, mit Hilfe dieser Rechte
gleichsam legal in ihre Amter in den Kirchen. Vor allem auch von den Schldssern des Adels
verbreitete sich vielfach die Neuerung, begiinstigt dadurch, dass die Burgkapellen oftmals mit
pfarrlichen Rechten ausgestattet waren.” Aufgrund dieser Gegebenheiten drang das Luthertum bis
in die kleinsten Orte vor, entfaltete sich dort lange Zeit ungestort und war dann in weiterer Folge
auch schwer zu bekdmpfen.

1525 kam der erste evangelische Priadikant ins Land ob der Enns. Auf Bitten Christoph Jorgers hatte
Martin Luther Michael Stifel aus Schwaben nach Schloss Tollet geschickt. Bald bildete sich auf
dem Schloss und in seiner Umgebung eine lebendige Gemeinde. Stifel musste seinen Dienst jedoch
1527 wieder aufgeben, nachdem ein Mandat Ferdinands I. die Ausweisung der evangelischen
Prediger gefordert hatte.”® Ein weiterer Name, der an dieser Stelle erwidhnt werden sollte, ist
Leonhard Késer (Kaiser). Dieser Anhdnger Luthers stammte aus Raab siidlich von Schirding und
war nach seinem Studium in Leipzig Vikar von Weizenkirchen geworden. Nach seiner ersten
Verhaftung ging Késer 1525/26 zum Studium nach Wittenberg und wurde dort ein Schiiler Luthers.
Wiéhrend eines Heimaturlaubs wurde er verhaftet und ein Ketzerprozess gegen ihn gefiihrt. Da
Késer standhaft blieb und keinen Widerruf leistete, wurde er am 16. August 1527 in Schérding
verbrannt.*’ Diese Hinrichtung 16ste groBe Empérung auch unter den obderennsischen Adeligen aus.
In der Literatur ist sogar die Rede davon, dass sie ein weiterer Grund dafiir war, dass sich der Adel

immer geschlossener der Reformation zuwandte.*”

29 Leeb, Das Buch zum Weg, 160.; Ernst Tomek, Humanismus, Reformation und Gegenreformation (Kirchegeschichte
Osterreichs 2, Innsbruck/Wien 1949) 279.

30 Astrid von Schlachta, Die frithe Reformation in Oberosterreich. In: Karl Vocelka, Rudolf Leeb, Andrea Scheichl
(Hg.), Renaissance und Reformation. Oberésterreichische Landesausstellung 2010. Schloss Parz, Grieskirchen.
Katalog zur Oberdsterreichischen Landesausstellung 2010 (Linz 2010) 60.

31 Rudolf Leeb, Luthers Kontakte nach Oberdsterreich. In: Karl Vocelka, Rudolf Leeb, Andrea Scheichl (Hg.),
Renaissance und Reformation. Oberosterreichische Landesausstellung 2010. Schloss Parz, Grieskirchen. Katalog
zur Oberdsterreichischen Landesausstellung 2010 (Linz 2010) 54.

32 Vgl. Mecenseffy, Protestantismus in Osterreich, 13.
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2.1.2  Die Stadte

Im Land ob der Enns gab es im Untersuchungszeitraum neben sieben landesfiirstlichen Stidten™

auch noch jene wie zum Beispiel Eferding, die unter adeliger Grundherrschaft standen. Die landes-
fiirstlichen Stiddte und Mirkte waren aulerdem als vierter Stand Mitglied der Stindeversammlung,
verfiigten aber innerhalb des viergliedrigen Stindespektrums {iber relativ geringe politische
Macht.*

Das Gedankengut des Reformators fand nun auch unter den Biirgern der obderennsischen Stédte
wie in allen Teilen der Bevodlkerung rasch Anhinger, wobei nicht unerwihnt bleiben sollte, dass
auch hier oftmals der auf den nahen Schlossern residierende Adel eine wichtige Rolle spielte. So

wurde die Stadt Gmunden bereits 1523 als lutherisches Nest bezeichnet®

und auch in Steyr fand das
Luthertum bereits in den frithen 1520er Jahren Anklang.*

Die Stddte wurden, neben dem Adel, zum wichtigsten Forderer der Reformation, sie trugen auch
dazu bei, dass sich die Lehre Luthers auf ihr Umfeld ausbreitete. Dies ist umso bemerkenswerter,
als Markte und Stédte — auBBer den bereits genannten Ausnahmen — Kammergut waren, das heif3t der
Landesfiirst war der Stadtherr der sieben landesfiirstlichen Stadte, weshalb jener auch stets den
Standpunkt vertrat, dass die Stddte kein Recht hdtten in Opposition zum Landesfiirsten zu treten.
Die treibende Kraft war der Rat der Stadt. Er trat als kirchenleitende Obrigkeit auf und setzte sich
fir die Etablierung des Protestantismus ein.’” Des Weiteren waren evangelische Biirger in
Gmunden, Wels und Linz bemiiht, ihre S6hne zum Theologiestudium nach Wittenberg zu schicken,
was die Beziehung zwischen den dortigen Evangelischen und Oberésterreich vertiefte. ™

Dennoch bedarf es einer gewissen Vorsicht in der Annahme einer zu raschen Etablierung der
Reformation in den Stddten, auch bzw. besonders in Bezug auf jene Fille, die wie oben erwdhnt
besagen, dass sich einige Stddte schon in den frithen 1520er Jahren dem Luthertum zuwandten. Man
muss zwischen Rezeption reformatorischen Gedankengutes und Institutionalisierung der Reformati-

on unterscheiden. Corina Marta Herrera stellt in ihrem Buch fest, dass sich letztere in den sieben

33 Diese waren: Freistadt, Linz, Wels, Steyr, Enns, Vocklabruck und Gmunden

34 Martin Scheutz, Kammergut und/oder eigener Stand; Landesfiirstliche Stidte und Markte und der Zugriff der
Gegenreformation. In: Rudolf Leeb, Susanne Claudine Pils, Thomas Winkelbauer (Hg.), Staatsmacht und
Seelenheil. Gegenreformation und Geheimprotestantismus in der Habsburgermonarchie (Wien 2007) 312.

35 Vgl. Amo Strohmeyer, Religionspolitik in Oberdsterreich im konfessionellen Zeitalter. In: Karl Vocelka, Rudolf
Leeb, Andrea Scheichl (Hg.), Renaissance und Reformation. Oberosterreichische Landesausstellung 2010. Schloss
Parz, Grieskirchen. Katalog zur Oberdsterreichischen Landesausstellung 2010 (Linz 2010) 221.

36 Vgl. auch Georg Ernst Waldau, Geschichte der Protestanten in Oesterreich, Steiermark, Kérnthen und Krain vom
Jahr 1520 bif} auf die neueste Zeit. In zween Bénden (Anspach 1784).

37 Dietmar Weikl, Reformation und Gegenreformation in den Stidten in Oberdsterreich. In: Karl Vocelka, Rudolf Leeb,
Andrea Scheichl (Hg.), Renaissance und Reformation. Oberosterreichische Landesausstellung 2010. Schloss Parz,
Grieskirchen. Katalog zur Oberosterreichischen Landesausstellung 2010 (Linz 2010) 265f.; Eder, Glaubensspaltung,
Bd.1, 387.

38 Leeb, Die friithe Reformation, 62.
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landesfiirstlichen Stddten langsam vollzog. Als Griinde fiir die anfangs zaghafte Durchfiihrung von
Reformen im Sinne Luthers nennt sie diverse Probleme, mit denen man sich konfrontiert sah, wie
eine unsichere Fiihrerschaft, Uneinigkeit iiber die Ziele der Reform, die ebenfalls rasche Ausbrei-
tung des Taufertums in den 1520er Jahren, aber auch den landesfiirstlichen Druck auf sein
Kammergut. Des Weiteren muss man sich als Einflussfaktor auch immer die noch herrschende
Unsicherheit in Bezug auf die Definition der Kategorien ,,katholisch* und ,,evangelisch* vor Augen
halten.* Wie sollte man auch eine Reform auf kirchlich-institutioneller Basis durchfiihren, wenn die
Grenzen zwischen den Konfessionen noch nicht klar gezogen waren? Diese dffentliche Religions-
dnderung vollzog sich aber auch noch nicht direkt infolge der offiziellen Darlegung des Augsburger
Bekenntnisses von 1530, sondern erst schrittweise und mit unterschiedlicher Geschwindigkeit

innerhalb der landesfirstlichen Stiadte ab den 1540er Jahren.

2.1.3  Der geistliche Stand

Im Folgenden soll der Frage nachgegangen werden, ob und welche Auswirkungen reformatorisches
Gedankengut zum einen innerhalb des Prélatenstandes bzw. der Kloster, und zum anderen auf die
niedere Geistlichkeit hatte. Wie bereits erwéhnt, spiirte man auch in den Klostern — wenn auch
zeitlich und dem AusmalBe nach stark differenziert — einen Widerhall der neuen Lehre. Und wieso
auch nicht? Noch war das Band Luthers mit seiner Kirche nicht entzwei geschnitten. Grund genug,
dass man sich auch in den Kldstern mit seiner Lehre auseinandersetzte. Dennoch ist die Frage nach
der geistlichen Umwandlung der Kloster schwer zu beantworten. Ein sichtbares Zeichen der
eingedrungenen Neuerung, ndmlich Austritte von Konventualen, kann weder bei allen Kldstern
festgestellt werden, noch ist es allein ausschlaggebend. Es gab aullerdem eine allméhliche,
schrittweise Anndherung an die neuen Lehren, ohne dass die davon ergriffenen Geistlichen das
Kloster verlassen hitten.*

Fast gleichzeitig mit dem FEindringen des Protestantismus machte sich eine wirtschaftliche
Schwichung breit. Der Befehl einer Abgabenleistung zur Finanzierung der Tiirkenkriege, der Quart,
von Seiten Ferdinands I. zwang viele Kloster zu Giiterverkédufen, da sie sich die auferlegten Quoten
nicht leisten konnten. Das leitete eine Verschiebung des Grundbesitzes aus der Hand der Geistlich-
keit in das Eigentum des Adels ein und forderte so den Abdorrungsprozess der Kloster (und auch

die Machterweiterung des Adels). Es ist wahrscheinlich, dass wirtschaftliche Bedriickung und

39 Corina Marta Herrera, The Ambiguous Reformation in the Territorial Cities of Upper Austria. 1520-1576 (New
Haven 1980) 3-16.
40 Eder, Glaubensspaltung, Bd.1, 402, 411.
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Apostasie des Klerus miteinander in Zusammenhang standen.*!

Diese Entwicklung wiederum war keineswegs im Sinne Ferdinands, denn die Kloster in Oberdster-
reich waren eine wichtige Stiitze landesfiirstlicher Macht. Man darf jedoch auch nicht vergessen,
dass die Pridlaten als vierter Stand im Landtag vertreten waren und der Kampf um die
staatsrechtliche Anerkennung ihres Landes im Reformationsjahrhundert ein einigendes Band um die
Stande schloss. Dennoch entglitten die Kldster nie zur Génze der katholischen Hand, auch wenn —
um an dieser Stelle ein vorgreifendes Beispiel zu nennen — der Propst von St. Florian noch 1572
zwei Kleriker nach Wittenberg schickte.*

Ein Bekanntwerden mit reformatorischem Gedankengut war angesichts der Dynamik und Wucht
dieser neuen Bewegung auch fiir den — wir nennen ihn — Seelsorgeklerus unumgénglich. Die ver-
schiedenen Ausdriicke bzw. Amter wie Kirch- und Pfarrherr, Pfarrer, Pastor, Vikar etc. waren der
Niederschlag verschiedener Rechtsverhiltnisse und sollen zu gegebener Zeit und wenn angebracht
nédher erldutert werden. Die eigentlichen Hilfsgeistlichen, derer sich der Pfarrer zur Ausiibung der
Seelsorge bediente, waren die Gesellen, Pfarrgesellen oder Gesellpriester. Grofle Pfarren mit einem
Netz von Filialen verlangten dauernd eine bestimmte Anzahl von Gesellen. Indes begriindete die
weitgehende Rechts- und Existenzunsicherheit dieser Hilfsgeistlichen, ihre groBe Zahl und das
Substitutenwesen auch in ihren Reihen ein klerikales Proletariat, das fiir die Anfidnge der
Glaubensspaltung von groBer Bedeutung war. Es ist begreiflich, dass die kirchliche Revolution
gerade in diese Schicht mit besonderer Wucht einbrach. Nirgends verwurzelt, schlecht ausgebildet,
arm, ziemlich rechtlos und iiberzdhlig wurden viele dieser Gesellen leidenschaftliche Agitatoren fiir
den kirchlichen Umsturz.*

Aus diesem Blickwinkel berechtigt als eine ,,Bewegung von unten® zu bezeichnen war es zunichst
meistens so, dass die gerade amtierenden Geistlichen evangelisch zu predigen begannen. In weiterer
Folge ermdglichte das bereits erwdhnte Patronats- oder Vogteirecht der protestantischen
Grundherren die evangelische Besetzung bzw. Neubesetzung der Predigtstellen — zunehmend auch
mit Pridikanten aus dem Reich. Im Fall der inkorporierten Pfarren der Stifte und Kloster ist zu
beobachten, dass Monche, die ein Pfarramt versahen, sich schrittweise der evangelischen Lehre

zuwandten.*

41 Wendelin Hujber, Der Prélatenstand des Landes ob der Enns 1600-1620. Beitrdge zu seiner und der Geschichte der
Landschaft im Zeitalter der Gegenreformation. Diss. (Wien 1973) 23f.; Eder, Glaubensspaltung, Bd. 2, 22.

42 Eder, Glaubensspaltung, Bd. 1, 193f.

43 Ebd., 280, 291.

44 Rudolf Leeb, Die evangelische Kirche Oberosterreichs und ihre Theologen im Jahrhundert der Reformation. In: Karl
Vocelka, Rudolf Leeb, Andrea Scheichl (Hg.), Renaissance und Reformation. Oberdsterreichische Landesausstellung
2010. Schloss Parz, Grieskirchen. Katalog zur Oberdsterreichischen Landesausstellung 2010 (Linz 2010) 235.

13



2.1.4  Das Landvolk — Bauern, Arbeiterschaft und der ,,gemeine Mann“

Die béuerliche Bevolkerung machte den groften Teil der Landesbewohner aus und stand in
verschiedener Abstufung unter weltlichen und geistlichen Grundherren. Sie war in sich sehr stark
nach den Besitzverhéltnissen differenziert, was durch die in den einzelnen Herrschaften ganz
unterschiedlich gelagerten Rechtsverhiltnisse noch verstiarkt wurde. Herrschaftliche Beamte und
vom Adel beschéftigte Pradikanten sorgten dafiir, dass sich die lutherfreundliche Haltung der
adeligen Grundherren auch unter den Holden verbreitete.

In Zusammenhang mit dem Landvolk darf auch die Arbeiterschaft nicht vergessen werden. Sie hing
im Land ob der Enns aufs Engste mit dem Salz- und Eisenwesen und den damit in Verbindung
stehenden Berufszweigen, der Arbeit im Wald und der Verfrachtung von Holz zusammen.* Auch
hier fiel das reformatorische Gedankengut auf fruchtbaren Boden und es ist allgemein bekannt, dass
das Salzkammergut mit seiner Beamten- und Arbeiterschaft eine hervorragende Rolle im Kampf um
die neue Lehre einnahm.

Als dritte, groBtenteils landsédssige Bevolkerungsgruppe tritt uns eine Masse der Namenlosen
entgegen, der ,,gemeine Mann®. Unter dieser Bezeichnung verbergen sich — neben den Bauern, die
ebenfalls zu dieser Gruppe gezédhlt werden konnen —, die Schar der Kleinsten unter den Kleinhdus-
lern, das Gesinde, die Gesellen, die Hilfsarbeiter im Handel und Gewerbe, die arbeitslosen Gesellen
und Handwerker, Gelegenheitsarbeiter, wanderndes Volk aller Art, Spielleute, Studenten, Vaganten
und Bettler, schlieBlich jener Bruchteil von Leuten, die von der Hand in den Mund lebten. Diese
soziale Schicht iibernahm bei allen oOrtlichen oder das Land beriihrenden Krisen die Rolle eines
Vortrupps im Kampf gegen geistliche und weltliche Obrigkeit jeder Art ein.*

Wenn man nun von den Bauernaufstinden und Bauernkriegen spricht, muss man sich diese
Differenzierungen, die sozialen Unterschiede innerhalb der Landbevolkerung oder auch innerhalb
einzelner Ortschaften, stets vor Augen halten, es war nicht immer nur der Bauer, der an diesen
Unruhen beteiligt war (selten kimpften auch einige Adelige auf Seiten der Aufstdndischen). Alles in
allem kann jedoch festgehalten werden, dass es die genannten Bevolkerungsgruppen waren, die
Luthers Von der Freiheit eines Christenmenschen am meisten abgewinnen konnten, was eine zum
Teil wohl ungeahnte sozialpolitische Reaktion innerhalb der Bevolkerung hervorgerufen hat. Man

kann insofern Religion und soziale Frage nie ganz trennen.*’

45 Eder, Glaubensspaltung, Bd. 1, 181 f.

46 Ebd. 182.

47 Hans Krawarik, Das siidliche Oberdsterreich im Zeitalter der Glaubensspaltung. Religiose und soziale Motive. In:
JGPO 93 (1977) 46.
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2.2 Der Bauernkrieg von 1525 und seine Bedeutung fiir den Fortgang der Reformation

In diesem Sinne gilt es im Folgenden auf den Deutschen Bauernkrieg von 1525 und seine reforma-
torischen FEinfliisse genauer einzugehen. Zuvor soll aber noch kurz erwdhnt werden, dass zu
gegebener Zeit auch die Bauernerhebungen von 1595/97, 1626, aber auch die kleineren von 1632
und 1636* unter besonderer Beriicksichtigung ihres Zusammenhanges mit der Reformation naher
erldutert werden. Ihr Einfluss gestaltete sich zeitlich und regional sehr unterschiedlich und soll, vor
allem bei den groBeren Erhebungen, nach einem Dreier-Schema, unterteilt in die Ursachen,
Ausloser und Forderungen bzw. Ziele der Bauern, nidher untersucht werden. Die genauen Abldufe
der Erhebungen stehen folglich nicht im Vordergrund.

Bereits im Juli 1524 brach unter dem Einfluss der Reformation ein Aufstand in Oberschwaben aus,
der sich in weiterer Folge rasch iiber ganz Siidwest- und Mitteldeutschland ausbreitete. Schlussend-
lich griff er auch auf die Osterreichischen Lénder {iber. Der Bauernaufstand in Oberosterreich, der
sich groBtenteils auf den Attergau beschrinkte — Beschwerdeschriften wurden aber auch im
Miihlviertel eingereicht — war nur ein schwacher Nachhall des Deutschen Bauernkrieges. Er war
regional begrenzt und es gab kein BlutvergieBen.*

Die Bauern sehnten sich nach rechtlicher Sicherheit, sie fiihlten sich der Willkiir ihrer Herren, aber
auch ihrer Seelsorger, preisgegeben. Folglich baute sich eine konfliktgeladene Situation auf, die
sich in den genannten Aufstinden entlud. Durch die sozialen Krisen vorbereitet, scheint die
Aufnahmebereitschaft fiir das religiose, die damaligen Menschen befreiende, Gedankengut der
Reformation groB3 gewesen zu sein. Diese war zwar keineswegs die Ursache fiir die Erhebungen
von 1525, doch besaB3 der ,,gemeine Mann‘ nun neue theologisch-religiése Argumente, mit denen er
seinen Forderungen — wirtschaftlich-sozialer oder religidser Natur — Nachdruck verschaffen konnte.
So standen etwa die alte Forderung nach freier Pfarrerwahl oder der Protest gegen die Praxis,
Pfarren als Geldquellen zu betrachten, jetzt in einem reformatorischen Licht.”® Die Reformation
kann also durchaus mit gewissem Recht als Ausloser des Aufstandes von 1524/25 bezeichnet
werden, zumindest fiir seinen Ursprung in Schwaben. Sie auch als Ausloser flir die Erhebung im
Attergau zu bezeichnen, wire zu weit gegriffen, da diese, wie bereits erwihnt, lediglich einen

Auslaufer des Deutschen Bauernkrieges darstellte.

48 Anm.: Die Zeit von (schon vor) 1525 und 1648 war, wie Eder es ausdriickt, gekennzeichnet durch ein soziales
Dauerbeben, mit schweren und schwersten Sto3en, mit Pausen und leichten Nachbeben (Bd. 2, 231). Wegen ihrer
iiberregionalen Bedeutung sind die Bauernaufstinde von 1525 und 1595/97 und wegen seiner hohen Opferzahl und
der Erbitterung, mit der gekdmpft wurde, jener von 1626 hervorzuheben.

49 Karl Gutkas, Die Bauernkriege in Osterreich (St. Pélten 1974) 20.; Peter Zauner, Quellen zur Geschichte der
bauerlichen Erhebung im Land ob der Enns von 1525 (Wien 1986) 24.; Friedrich Réssler, Die oberdsterreichischen
Bauernkriege und die Reformation (Wien 1995) 6.

50 Strnadt, Der Bauernkrieg, 6; Leeb, Das Buch zum Weg, 155f.; Krawarik, Das siidliche Oberdsterreich, 55.
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Es spielten aber auch reformatorisch geprigte Forderungen bereits eine Rolle. Die im ersten der
zwolf Artikel Oberschwabens enthaltene Forderung nach dem Recht zur Einsetzung der Geistlichen
durch die Gemeinde und nach der ,lauteren und klaren* Predigt ist auch im Land ob der Enns
ibernommen worden® und erscheint in mehreren Beschwerdeschriften der Bauern. Es bleibt aber
zu erwidhnen, dass der Aufstand von 1525 im Land ob der Enns kein einheitliches, gemeinsames
Vorgehen aufwies. Es wurden zahlreiche Beschwerden von Mérkten, Herrschafts- und Pfarrunterta-
nen an ihre Herrschaften eingereicht und nicht iiberall spielte die Forderung nach dem lauteren
Evangelium eine direkte Rolle. In vollem Umfang wurde der erste Artikel aus Oberschwaben in der
Marktgemeinde Gallneukirchen iibernommen. Wirtschaftlich geprigte Beschwerden iiberwogen
aber bei Weitem jene religios-kirchlicher Natur, doch zumindest benutzten die meisten Beschwerde-
schriften nun das heilige Evangelium, um ihre Forderungen, egal welcher Art, zu rechtfertigen, was
bei einem friiheren Aufstand im Attergau 1511/12 noch nicht der Fall gewesen war.”

Wie hingt nun aber diese Bauernerhebung von 1525 im Land ob der Enns mit dem Anbruch einer
neuen Ara stindischer Politik zusammen? Dieser Aufstand, in Zusammenhang mit der Reaktion der
Landstinde, kann als ein Eckpfeiler in der Reformationsgeschichte in Osterreich ob der Enns
gelten, denn mit dem grofBen Bauernaufstand und seinen Ausldaufern bis nach Oberosterreich wurde
die religiose Frage Angelegenheit der Landstdnde. Er war der Anlass zur Einfiihrung des ,,reinen
Evangeliums® in die stdndischen Forderungen und fiihrte damit das Luthertum in aller Form auf die
Biihne der Offentlichkeit. Von den Landstinden wurde zuvor in einem Schreiben an Ferdinand 1.
den falschen Predigten eine nicht geringe Ursache an der Empoérung zugesprochen und so kam es,
dass die Landstinde, allen voran der Adel im Bund mit den Stddten, im Anschluss an den
obderennsischen Bauernaufstand das ,,reine Evangelium™ an die Spitze der bauerlichen Gravamina
stellten. Alle groBen und kleinen Landtagsfragen wurden von nun an, bis zum Niedergang

standischer Macht nach 1620, vom konfessionellen Standpunkt aus aufgefasst und durchgefiihrt.*

2.3 Die Taufer — eine eigene Geschichte

Ein eigenes Kapitel in Zusammenhang mit der frithen Reformation soll der Bewegung der Tdufer™*

gewidmet werden. Die konfessionelle Landkarte Oberdsterreichs kann in den 1520er und 1530er

51 Zauner, Quellen, 29f.

52 Alois Zauner, Die Beschwerden der oberdsterreichischen Bauern 1511 und 1525. In: Beitrage zur Neueren
Geschichte. Festschrift fiir Hans Sturmberger zum 70. Geburtstag (Mitteilungen des oberdsterreichischen
Landesarchivs 14, Linz 1984) 113, 29f.

53 Eder, Glaubensspaltung, Bd. 1, 398.; Zauner, Quellen, 53.; Eder, Glaubensspaltung, Bd. 2, 11.

54 Vgl. hierzu Verein fiir Reformationsgeschichte (Hg.), Quellen und Forschungen zur Reformationsgeschichte, Bd. 41,
Bd 13: Grete Mecenseffy, Quellen zur Geschichte der Taufer (0.0 1972).
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Jahren nicht ohne sie betrachtet werden.” Das Luthertum und das Taufertum traten im Lande ob der
Enns wohl ungefahr gleichzeitig hervor und anfangs war eine prizise Unterscheidung beider
Richtungen iiberhaupt nicht moglich. Auch im Adel bestand dariiber ldngere Zeit keine Klarheit,
manche Herren und Ritter hatten voriibergehend ausgesprochene Wiedertdufer in ihren Diensten.
Auch in den Stidten miissen wir um die Zeit von 1523 bis 1525 bereits die ersten Anhdnger der
Tauferbewegung annehmen. Da sich der Adel in weiterer Folge génzlich vom Anabaptismus
fernhielt, er auch bei der Bauernschaft keinen wirklichen Niederschlag fand und die Tédufergemein-
den im Land ob der Enns fast nur aus Handwerkern bestanden, waren in den Stidten von Anfang an
die Neuglaubigen gespalten, wobei bei dem Durcheinander und dem raschen Ablauf der Ereignisse
eine Scheidung schwer vorzunehmen ist.*®

Die grundsitzliche Stellung des Adels gegeniiber den Tadufern war von Anfang an zuriickhaltend,
verschlechterte sich unter dem wachsenden Eindruck einer konkurrierenden Lehre zunehmend und
endete, aus Angst vor MachteinbuBen in Verbindung mit der Uberzeugung, dass die eigene
Lehrmeinung die einzig wahre sei, in ausgesprochener Gegnerschaft. Von grofBter Tragweite wurde
die Téauferbewegung fiir den Kampf der protestantischen Landstinde um die Behauptung des
Luthertums im Lande eines katholischen Fiirsten. Durch die scharfe Ablehnung des Taufertums
konnten die Stinde die Vorwlirfe von katholischer Seite auf die Wiedertdufer abwilzen und in
gewissem Sinne bei der Bekdmpfung der ,,Sektiererei” neben den katholischen Ferdinand treten,
was dem flieBenden Ubergang zum Luthertum eine gewisse Unauffilligkeit verlieh. Die Ausbrei-
tung und der Ausbau ihres eigenen Bekenntnisses spielte sich vielfach unter dieser Deckung ab.”’
Neben Landesfiirst und Landstinden wandte sich auch die bischofliche Obrigkeit in Passau scharf
gegen die Téufer.”®

Als Ursprungsland des siiddeutschen Téaufertums gilt die Schweiz. Das Zentrum der Tauferbewe-
gung in Lande ob der Enns bildete die Stadt Steyr. Der Ursprung dieser Gemeinde ist in Dunkel
gehiillt. Es kann heute nicht mehr gesagt werden, ob sie auf Reste waldensischen Glaubens
zurlickgeht. Zu neuem Leben aber wurde sie sicherlich durch Luthers Predigt und die seiner
Anhinger vom reinen Gotteswort erweckt, sowie durch Nachrichten vom Widerstand gegen die
Kindertaufe in den Lehren Thomas Miintzers und Karlstadts und durch die Praxis in Ziirich. Der
Téauferfiihrer Hans Hut predigte in Steyr nicht nur auf dem dortigen Schloss, sondern auch in den

Héusern angesehener Biirger. Von Steyr zog Hut {iber Linz und Gallneukirchen nach Freistadt im

55 Vgl. Schlachta, Die friihe Reformation, 62.

56 Eder, Glaubensspaltung, Bd. 2, 34 f.; Eder, Glaubensspaltung, Bd. 1, 404f.

57 Eder, Glaubensspaltung, Bd. 2, 34f.; Barton, Evangelische in Osterreich, 44.; Hengl, Renaissance und
Gegenreformation, 70.

58 Vgl. Leopold Temmel, Evangelisch in Oberosterreich. Werdegang und Bestand der Evangelischen Kirche (Linz
1982) 13.
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Miihlviertel, wo er ebenfalls schon eine Tdufergemeinde vorfand. Weitere Tauferzellen bildeten sich
in Enns, Mauthausen, Perg, Grein, Kreuzen, Lembach, in Gmunden, Voécklabruck, Wels, Pichl, im
Gebiet von St. Florian und in Weyer an der Enns.”

In die Jahre 1527 bis 1529 fielen auch im Lande ob der Enns Hohepunkt und Untergang des
Taufertums, obwohl gerade die Osterreichischen Gruppen einen betont friedlichen Zweig dieser
religiosen Bewegung bildeten. Im November 1527 begannen die Prozesse in Steyr und Freistadt
und wurden im folgenden Jahr in allen anderen Stidten des Landes, in denen Téufergemeinden
entstanden waren, durchgefiihrt. Diese harten Blutgerichte sind unter den Gesichtspunkten der
Vorbeugung und der Abschreckung zu beurteilen. In Wels wurden acht Ménner verbrannt und zwei
Frauen ertriankt. Auch in Vocklabruck fand eine Hinrichtung statt. In Gmunden lag drei Jahre einer
der hervorragendsten Taufer, der Schlesier Peter Riedemann, gefangen, kam aber mit dem Leben
davon. Insgesamt wurden ungefahr 150 Taufer in Oberdsterreich hingerichtet.®

An dieser Stelle sei es noch einmal erlaubt in der Zeit etwas nach vor zu greifen, denn es ist
interessant, dass, obwohl es das restliche 16. Jahrhundert sehr ruhig um die Bewegung der Taufer
geworden war, sich Kaiser Rudolf II. noch 1601 veranlasst sah, im Land ob und unter Enns ein
Mandat gegen sie zu erlassen, das Ferdinand II. 1625 erneut verschirfte. Es verlangte, dass ,,die
ergerliche, abscheuliche und gottesldsterliche sect der wiedertauffer [...] mit feur und schwerdt
verfolgt und nach miiglichkeit ausgerottet werden solle®. Das gelang auch, wir horen spéter nichts

mehr vom Taufertum.®!

Abschliefend zu diesem Kapitel der frilhen Reformation sei noch auf eine Sache hingewiesen, die
man auch im weiteren Verlauf der Arbeit nicht aus den Augen verlieren darf. Es wurde bei jenem
Teil liber die Stddte schon kurz erwéhnt, dass die Lehrstromungen bzw. in spiterer Folge die
Konfessionen lange Zeit nicht eindeutig abzugrenzen waren. Jahrzehnte hindurch herrschte im Volk
wie im Klerus ein wiister Wirrwarr von halb katholisch und halb lutherisch. Priester und
Pridikanten waren oft schwer zu unterscheiden.®® Es gab lange Zeit verschwimmende Grenzen, eine
Grauzone zwischen den Konfessionen. Uber mehrere Etappen, auf die in den weiteren Kapiteln
noch nédher einzugehen ist, kristallisierten sich die Unterschiede, die uniiberbriickbaren Differenzen
und die unaufhaltsame Spaltung der Konfessionen immer mehr heraus. Die pridgnantesten auf

Reichsebene waren die Darlegung des Augsburger Bekenntnisses von 1530, das Konzil von Trient

59 Mecenseffy, Protestantismus in Osterreich, 36.; Eder, Glaubens“spaltung, Bd. 2, 38.

60 Eder, Glaubensspaltung, Bd. 2, 37f.; Link, Protestantismus in Osterreich, 9f.; Mecenseffy, Protestantismus in
Osterreich, 38.; Roman Sandgruber, Wir Oberdsterreicher. Ein Streifzug durch die Geschichte unseres Landes (Linz
2010).

61 Rudolf Zinnhobler, Kirche in Oberosterreich, Bd. 3: Von der Reformation zum Barock (Strasbourg 1994) 6.

62 Vgl. Loesche, Geschichte des Protestantismus, 133f.
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seit 1545 und der Augsburger Religionsfriede von 1555. Auf der Ebene der Erblinder bzw.
Oberosterreichs war dies vor allem die Religionskonzession von 1568. Sie besiegelte die
Kirchenspaltung, worauf aber zu gegebener Zeit noch nédher eingegangen wird.

Doch auch wenn diese Etappen die Spaltung der Kirche immer mehr zu einem Faktum werden
lieBen, gab es auch noch nach 1530 und 1555 verschwimmende Grenzen und war die Geisteshal-
tung der Menschen noch stark differenziert, obwohl sich die meisten Glaubigen dann nach 1568
sicherlich der einen oder anderen Kirche zugehorig fiihlten. Dennoch wusste — vor allem vor der
Jahrhundertmitte — nicht jeder in gleicher Weise dariiber Bescheid, was evangelisch zu sein wirklich
bedeutet, was es alles mit sich bringt. Evangelisches Predigen und die Kommunion in beiderlei
Gestalt bedeuteten nicht zwangsldufig, dass der betreffende Priester auch mit allen theologischen

Positionen Luthers iibereinstimmte, geschweige denn, dass er sie alle kannte oder verstand.®

3  Erste Gegenmafinahmen und weitere Ausbreitung bis zum Augsburger
Religionsfrieden

3.1 Friihe gegenreformatorische Mafinahmen und warum die Ausbreitung dennoch
voranschritt

Landesherr und Bischof hatten der neuen Bewegung anfinglich nichts wirklich Wirksames
entgegenzusetzen und waren mit der Situation lange Zeit vollig liberfordert. Dennoch, schon mit der
frithen Rezeption reformatorischen Gedankengutes begann auch die Reihe der massenhaft erlasse-
nen, zu Beginn jedoch noch wenig wirksamen Mandate, Generale, Resolutionen, Patente etc. — um
nur einige dieser juristischen Termini zu nennen — von Seiten des Landesflirsten. Die Obrigkeit
beflirchtete zweierlei durch den Einfluss der neuen Lehre: zum einen in Bezug auf das innere,
geistliche Gebiet, d.h. den génzlichen Verlust des Seelenheils der Untertanen, zum anderen das
duBlere, politische Gebiet betreffend, Revolution und Landesverrat, aber auch eine Schwichung der
wirtschaftlich-finanziellen Position in den Erblanden.®* Staat und Kirche stellten damals eine
Einheit dar, und der geistig-religiose Abfall eines groBen Teiles der Bevolkerung wiirde sodann
einem Abfall vom Staat gleichkommen. Die Herstellung konfessioneller Homogenitit war demnach

oberste Prioritdit und ging mit dem sdkularen Prozess der Sozialdisziplinierung einher, deren

63 Vgl. Herrera, The Ambiguous Reformation, 176f.

64 Harald Zimmermann, Der Osterreichische Protestantismus im Spiegel landesherrlicher Erldsse (Wien 1950) 191f,;
Bernhard Hans Zimmermann, Evangelisch in Osterreich. Schicksal und Sendung einer Diasporakirche (Graz 1952)
14.
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absolutistisches Bestreben es war, dass alle Bevolkerungsgruppen den Interessen des
(friihmodernen) Staates — in allen Bereichen — zu dienen hitten.® Die damalige Gesellschaft war
,weltlich® und ,religids* in einem und stellte als solche grundsitzlich eine Einheit dar, auch wenn
nicht alle Bereiche mit religiosem Leben durchsetzt waren. Politische Herrschaft (nicht nur die
landesfiirstliche, sondern auch die grundherrschaftliche Ebene betreffend) konnte in der Frithen
Neuzeit ganz allgemein nicht anders als von Gott eingesetzt vorgestellt und gedacht werden, wobei
fiir die Obrigkeit mit der Herrschaft zugleich eine Verpflichtung mitgegeben war: Sie war auch fiir
das Seelenheil ihrer Untertanen verantwortlich.

Ferdinand I. versuchte den Protestantismus mit allen zu Gebote stehenden Mitteln abzuwehren. Sein
Vorgehen gegen die evangelische Reformationsbewegung verlief zunédchst durchaus im Rahmen der
Reichsgesetzgebung. Das will heiflen, dass Ferdinand das Wormser Edikt seines Bruders von 1521,
das hauptsichlich das Buchwesen betraf, und die Reichstagsbeschliisse der folgenden Jahre auch in
seinem Herrschaftsgebiet durchsetzen wollte und sich in seinen eigenen Patenten auf diese berief
und stiitzte. Ein weiterer Schritt anti-protestantischer Erldsse war das Regensburger Biindnis von
1525, das seinen Druck einige Zeit deutlich spilirbar machte, dann jedoch unter der Flut der
reformatorischen Regungen bald keine Wirkungskraft mehr besaf3.’” Das Mandat Ferdinands 1., vom
20. August 1527 aus Ofen, enthielt sodann die Strafandrohungen gegen ketzerische Umtriebe und
kann als dsterreichischer Kodex fiir die Behandlung von ,,Sektierern” und ,,Abgefallenen® bezeich-
net werden. Er befahl darin allen geistlichen und weltlichen Obrigkeiten seiner Lander die
Durchfithrung des Wormser Ediktes, auBerdem wurde mit Nachdruck auf die Einhaltung der
Regensburger Ordnung gepocht. Dennoch konnte die Vielzahl dieser frithen Patente der
Ausbreitung des Protestantismus keinen Abbruch tun. Die massenhaft erlassenen Mandate gegen
das Buchwesen zum Beispiel zeigen zum einen, welch groBe Bedeutung dasselbige fiir die
Ausbreitung des Protestantismus hatte, zum anderen zeigt die stindige Wiederholung dieser Erlésse,
wie wenig sie befolgt wurden bzw. wie schnell sie in Vergessenheit gerieten.®®

Eine weitere Erkenntnis von landesfiirstlicher Seite war die, dass man, um dem Protestantismus
wirksam etwas entgegensetzen zu konnen, iiber die tatsdchlichen Zustinde in den Pfarren und

Klostern Bescheid wissen musste, was in diversen Visitationen seinen Niederschlag fand. 1528

65 Vgl. hierzu: Thomas Winkelbauer, Sozialdisziplinierung und Konfessionalisierung durch Grundherren in den
Osterreichischen und béhmischen Landern im 16. und 17. Jahrhundert. In: Zeitschrift fiir Historische Forschung 19
(1992) 318-321.

66 Rudolf Leeb, Welches Osterreich wollten die evangelischen Stinde? In: Gustav Reingrabner (Hg.), Evangelische in
Osterreich. Vom Anteil der Protestanten an der dsterreichischen Kultur und Geschichte. Katalog zur gleichnamigen
Ausstellung in der osterreichischen Nationalbibliothek (Wien 1996) 80.

67 Leeb, Luthers Kontakte nach Oberdsterreich, 54; Anm.: Sowohl die erste Verhaftung Késers als auch seine spétere
Hinrichtung fiel genau in jene kurze erste Phase gegenreformatorischer Mafnahmen.

68 Zimmermann, Der Osterreichische Protestantismus im Spiegel landesherrlicher Erlasse, 6, 24f., 27. ; Mecenseffy,
Protestantismus in Osterreich, 21, 23f.
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ordnete Ferdinand I. eine solche an. Die Ankiindigung sprach von Visitation und Inquisition gegen
die Sekten Luthers, Karlstadts, Zwinglis und anderer. Im Juni ritt eine gemischte Kommission von
Ort zu Ort, von einem Besuch aller groeren Orte und Pfarren kann aber nicht die Rede sein.
Nichtsdestotrotz enthiillte die Visitation ein fiir die katholische Seite erschreckendes Bild. In vielen
Kldstern fand sich der Ubelstand des Konkubinats®, die Ordensgeistlichkeit selbst neigte zum Teil
lutherischem Gedankengut zu. In manchen Stiften fanden sich Zeugnisse frithreformatorischen
Schrifttums. Die GegenmaBBinahmen der Kommissédre schérften in erster Linie die Regensburger
Ordnung ein, deren Anschlagung an Kirchtiiren und Rathdusern und wenigstens zweimalige
jéhrliche Verlesung auf der Kanzel vorgeschrieben wurde.”

Trotz dieser genannten frithen gegenreformatorischen Versuche war die kirchliche und weltliche
Obrigkeit mit der schnellen Ausbreitung der Reformation wie gesagt maf3los iiberfordert. Die ersten
GegenmalBnahmen konnten mit der Schnelligkeit und der Dynamik, mit der sich lutherisches
Gedankengut ausbreitete, einfach nicht mithalten. Welche Einfliisse, Umstéinde und zeitgendssische
Gegebenheiten waren es nun aber genau, von denen die Reformation im Land ob der Enns so
profitierte und die dazu beitrugen, dass sie iiber so lange Zeit ihren Siegeszug fortsetzen konnte?
Die Griinde sind mannigfaltig und es wird an dieser Stelle nicht gelingen, alle Einfliisse, die eine
Rolle spielten, aufzuzeigen, dennoch soll anhand der folgenden Ausfithrungen versucht werden, ein
moglichst kompaktes Bild dieser beglinstigenden Faktoren zu geben.

Fiir die evangelische Seite war, einfach ausgedriickt, ausschlaggebend und von grof3ter Bedeutung,
dass sich, wie das vorherige Kapitel aufzeigte, durchwegs der Grofteil aller Bevolkerungsschichten
im Laufe der Zeit dem Protestantismus zuwandte, der sich so zu einer gewaltigen Bewegung
entwickelte, der von katholischer Seite anfédnglich nur schwerlich etwas entgegenzusetzen war. In
diesem Zusammenhang sind vor allem die Landsténde, allen voran der Adel, zu nennen. Es wurde
bereits erwdhnt, dass die Landstinde seit 1525 die religiose Frage zu einem offentlichen Anliegen
gemacht hatten. Das ihnen zustehende Recht der Steuerbewilligung nutzten sie in der Folge stets,
um dem Landesfiirsten konfessionelle Zugestindnisse abzuringen, was vor allem die obderennsi-
schen Herren und Ritter zukiinftig immer wieder auch auf die Biihne ,,internationaler* Politik
bringen sollte. An dieser Stelle ist es an der Zeit, jenes frithneuzeitliche Phdinomen zu nennen, von
dem die religionspolitische Auseinandersetzung und ihr Ergebnis weitgehend abhédngig waren: die
Tiirkengefahr (nicht von ungefihr kam das zeitgendssische Sprichwort: Der Tiirke ist des

Lutherischen Gliick). Man kann sich heute kaum vorstellen, wie sehr die tiirkische Frage das ganze

69 Anm. der Verfasserin: Wobei anzuzweifeln ist, dass solch ein Zustand erst seit dem Eindringen der Reformation
herrschte.
70 Mecenseffy, Protestantismus in Osterreich, 24.; Eder, Glaubensspaltung, Bd. 2, 39-41.

21



Leben der Menschen des 16. Jahrhunderts beeinflusste und mitgestaltete.”" Mit der Herrschaft {iber
Ungarn ging die Verpflichtung der Verteidigung des Abendlandes auf die Habsburger, sprich auf die
osterreichischen Landesfiirsten tiber’?, die das Steuergeld ihrer Lander bendtigten, um dieser
Verantwortung nachzukommen.

Forderlich fiir den Umstand, dass sich der Protestantismus eine Zeit lang weitgehend unbehelligt
ausbreiten konnte, war auch das bereits erwidhnte Taufertum, dessen Ausbreitung beiden Seiten
Unbehagen bereitete und deshalb von Katholiken wie Lutheranern gewaltsam bekdmpft wurde.

Auf katholischer Seite muss an dieser Stelle ebenfalls, reziprok zur evangelischen, das fiir den
Landesfiirsten bindende stéindische Recht der Steuerbewilligung erwihnt werden, das ihn lange Zeit
davon abhielt, eine hirtere Gangart den Protestanten gegeniiber einzulegen, und ihm angesichts des
starken Adels eine relativ schmale Machtbasis in Oberdsterreich einbrachte. Des Weiteren
bezeichnend fiir die kirchlichen Zustinde, und sehr nachteilig fiir die katholische Seite, war der
Umstand, dass von 1517 bis 1540 das Bistum Passau nicht von einem geweihten Priester verwaltet
wurde, sondern von einem weltlichen Administrator, dem Herzog Ernst von Bayern, der 1517 im
Alter von 17 Jahren die Regierung des Hochstiftes {ibernahm.”

Zu den weiteren Problemen Ferdinands zdhlte, dass an der kirchlich-institutionellen Wurzel, den fiir
die Seelsorge so wichtigen Pfarren, vielfach weltliche Obrigkeiten das Patronats- oder Vogteirecht
in ihren Handen hielten und durch die missliche Situation der Wiener Universitdt auch tatsdchlich
kein geeigneter Priesternachwuchs zu erwarten war.”

Die — von den frithen Erldssen mit mangelnder Durchschlagskraft abgesehen — ldngere Untétigkeit
der Osterreichischen Regenten im 16. Jahrhundert konnte auch darauf zuriickzufiihren sein, dass
man die schnelle Ausbreitung der Reformation zwar als bedenklich, aber durch innere Reform der
Kirche als reparierbar ansah, da immer noch die Kirchen- bzw. Pfarrorganisation intakt und in
katholischen Hinden war. Aus evangelischer Sicht war die Kirche hingegen nicht zwangslaufig an
die Institution als solche gebunden, sondern an die rechte, geordnete Verkiindigung des Wortes
Gottes und die Reichung der Sakramente. Zugespitzt formuliert war dort, wo das Wort lauter
gepredigt, gehort, aufgenommen und danach gelebt wurde, Kirche im Sinne der Ausbreitung des
Evangeliums. Daraus ergibt sich eine expansive Sicht der Verbreitung der Reformation, die aus
dieser Warte fast alle Teile des Kirchensystems durchdringt — durch die Laienpredigt zum Beispiel

auch auBerhalb der institutionellen Grenzen.”
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3.2 Die weiteren Entwicklungen und Fortschritte der Reformation

Einen wichtigen Schritt im Ringen um gesetzliche Anerkennung der Reformation stellte der
Reichstag von Augsburg im Juni 1530 mit der Darlegung der Confessio Augustana dar. Dieses
Bekenntnis sollte auch fiir das obderennsische Luthertum in Zukunft das MaB aller Dinge sein. Es
wurde die Grundlage der jungen evangelischen Kirche und geringste Abweichungen davon, bzw.
die Unterstellung solcher, wurden zu Angriffspunkten fiir den Landesfiirsten und seine
gegenreformatorischen Bestrebungen.

Ausgangspunkt war der Nachweis der Ubereinstimmung der evangelischen Lehre mit jener der
gesamten Kirche. In den sieben letzten von insgesamt 28 Punkten legte man Unterschiede dar, doch
in der Folgezeit wurde die Unversohnlichkeit der Gegensdtze zwischen alter Kirche und neuer
Lehre immer klarer. Nun aber hatte die evangelische Gruppe ein Dokument, das sie, zumindest
noch eine Zeit lang, als Glied der allgemeinen (katholischen) Kirche auswies — sofern es anerkannt
wurde. Bis zum Augsburger Religionsfrieden 1555 wurde darum gerungen. Fiir das evangelische
Selbstbewusstsein hatte der Reichstag zu Augsburg auf jeden Fall unmittelbare Folgen. Im Janner
1532 schon stellte der Innsbrucker Ausschuss-Landtag auf oberdsterreichischen Antrag hin die
Forderung nach dem klaren Wort Gottes ohne jeden Menschenzusatz.”® Auf dem Friihjahrslandtag
1538 trat dann zum ersten Mal lutherische Dogmatik ans Licht. Die Stinde bekannten sich zur
Rechtfertigung aus dem Glauben und forderten das Heilige Abendmahl in beiderlei Gestalt.”’

Die Vorginge in Ungarn hatten Ferdinands Aufmerksamkeit in den Jahren 1539 bis 1541 so
festgehalten, dass die Erblander und die sich in ihnen abspielenden Ereignisse in den Hintergrund
traten. Im Land ob der Enns entwickelten sich die Ubergangsverhiltnisse immer mehr zu
Ungunsten der alten Kirche. Langst empfingen Adelige in thren Burgkapellen und Adelskirchen das
Heilige Abendmahl in beiderlei Gestalt, wodurch ein protestantisches ,,Quasi-Pfarrnetz* entstand.”™
Auch in den Stddten vollzog sich seit den 1540er Jahren stetig die institutionelle Etablierung des
Luthertums. Da das Besetzungsrecht der Pfarrstellen in den Stidten und Mirkten meistens die
altglaubige Seite inne hatte, richteten die protestantisch dominierten Réite den evangelischen
Gottesdienst in der Spitals- bzw. Biirgerkirche ein, denn dort hatten sie das Sagen.” Das

evangelische Leben spielte sich aber nicht nur in den Kirchen ab, auch im familidren Bereich, in
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den Biirgerhdusern, nahmen die Hausandachten einen hohen Stellenwert ein.® Eine hervorragende
Rolle fiir die Ausbreitung und Etablierung der ,,neuen Lehre generell spielte das Schulwesen, das
die evangelischen Biirger an sich zu bringen suchten, was sich auch in der Neugriindung von
Schulen niederschlug.® Die Stidte entwickelten ein neues Autonomiebewusstsein gegeniiber den
Habsburgern und verstanden sich zunehmend als evangelische Gemeinwesen.

1544 wurde erneut eine schon lidnger geforderte Kirchenvisitation durchgefiihrt. Diese Visitation
wurde von der Sorge des Landesfiirsten um die Rettung des katholischen Glaubens und um die
Erhaltung der Kloster und Kirchen als fiir die Staatsfinanzen so wichtige Steuerquellen bestimmt.
Die Wahrung der Religionseinheit trat bei der Visitation in erster Linie als Angelegenheit des
Landesfiirsten, nicht des Bischofs, hervor. Wie weit die Kirchenfrage bereits zu einem Teil staatli-
cher Aufgaben geworden war, zeigt die Zusammensetzung der Visitationskommission. Die
Kommissdre waren vom Landesfiirsten entsandt, wodurch die Visitation einen staatskirchlichen
Charakter erhielt. Wenngleich nur Reste von Akten erhalten geblieben sind, so geben sie doch ein
anschauliches Bild der Lage. Zwar bestand das katholische Kirchenwesen 1544 noch, war aber in
seinem Weiterbestand aufs Schwerste gefahrdet. Bezeichnend fiir alle Orte war eine starke Vermin-
derung der Priesterschaft, sodass viele Seelsorgsverpflichtungen, besonders im Filialnetz, nicht
mehr aufrecht erhalten werden konnten. Von den ehemals so reichen Stiftungen war nicht mehr viel
iibrig. Uberall hérte man von den Klagen iiber die verschiedenen irrigen Sekten, die eingerissen
waren und viel Volk der alten Kirche entfremdeten. Die Kommission selbst deutete auf den
wundsten Punkt der Lage hin, ndmlich den Mangel an gelehrten und geschickten Priestern, ,,die das
Wort Gottes nach christlicher Ordnung zu filhren und den widerwirtigen Sekten mit Grund zu
widerstehen wiissten®. Auch der duBerliche Verfall von Kirchen und Pfarrh6fen wurde angepran-
gert.* Es ist jedoch ernsthaft anzuzweifeln, dass alle diese, fiir die Visitatoren besorgniserregenden,
Zustinde allein auf den Abfall der Menschen vom alten Glauben zuriickzufiihren sind, wie von den
Kommissdren und auch in élterer, sehr pro-katholischer Literatur® oftmals dargestellt wird. Sie
waren vielmehr ein eindeutiges Zeichen dafiir, dass die katholische Kirche dringend einer Reform
bedurfte.

Wie stark die evangelische Bewegung bereits geworden war, zeigt das Bekenntnis der evangeli-
schen Landstinde zur Augsburger Konfession auch nach der Niederlage des Schmalkaldischen

Bundes 1547. Fiir den geharnischten Reichstag von Augsburg 1548 bereitete ein Ausschuss-Landtag
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in Steyr eine Eingabe an den Kaiser und sogar eine ,,Ermahnung* an Kénig Ferdinand vor, welche
alle Forderungen um das reine Gotteswort neu stellte, die wir seit 1525 kennen.® Es wurde immer
offensichtlicher, dass sich die von den Habsburgern gewiinschte konfessionelle Einheit nicht mehr
erneuern lie. Auf dem seit 1545 tagenden Konzil von Trient zeigte sich, dass die dogmatischen
Differenzen zwischen Katholiken und Protestanten, die keine Vertreter zum Konzil entsandt hatten,
nicht mehr iiberwunden werden konnten.*

Die Reformation brachte die traditionelle politische Ordnung ins Wanken, denn die Frage, inwie-
weit ein Herrscher dazu berechtigt sei, iiber das religiose Gewissen Andersgldubiger zu verfiigen,
hatte sich vorher auf diese Weise noch nie gestellt. Einen tiefen Einschnitt bedeutete dabei der
Augsburger Religionsfriede von 1555, der im Heiligen Romischen Reich nach jahrzehntelangen
Auseinandersetzungen die Glaubensspaltung besiegelte und das Verhéltnis zwischen Katholiken
und Lutheranern auf eine neue Basis stellte. Calvinisten schloss der Ausgleich nicht mit ein. Geméal
dem ius reformandi, dem Grundsatz, cuius regio, eius religio, gab der jeweilige Landesfiirst die
Glaubenszugehorigkeit seiner Untertanen vor. Die Territorien sollten entweder einheitlich katho-
lisch oder lutherisch sein. Die Begiinstigten, die dieses Recht genossen, waren alle reichsunmittel-
baren Fiirsten und Herren sowie die Réte der freien Reichsstiddte. Die Mitglieder der Osterreichi-
schen, und somit auch der obderennsischen Stinde gehorten nicht zu dieser Gruppe, sondern waren
habsburgische Untertanen, so einflussreich sie im Lande selbst sein mochten. Diese Regelung des
ius reformandi hitte eigentlich den Todessto3 fiir den erbldndischen Protestantismus bedeuten
miissen, doch profitierten die evangelischen Stinde in Glaubensfragen weiterhin von den Gefahren
an den Grenzen und der stindigen Geldnot des Landesfiirsten. Aber es herrschte Handlungsbedarf
und in Zukunft wurde es zum priméren Ziel der oberdsterreichischen Protestanten, die Ausiibung
thres Glaubens durch eine Sonderregelung abzusichern — sie mussten ein verbiirgtes Recht auf
evangelische Glaubens- und Gewissensfreiheit durchsetzen. Aber auch fiir Ferdinand und seine
Nachfolger dnderte sich die Situation: Akzeptierten sie den Protestantismus, dann verzichteten sie
damit auf das ihnen nunmehr offiziell zustehende ius reformandi. Autoritit und Prestige standen auf
dem Spiel. Das Recht auf Ausiibung evangelischen Glaubens hatte somit eine machtpolitische
Dimension erhalten. Diese nahm verfassungsrechtlich fundamentale AusmalBle an, sobald die
Religionsfreiheit zum Leitthema des Verhiltnisses zwischen Landesfiirst und Stdnden wurde, was

kurz nach 1555 der Fall war.*® Die ohnehin schon lange vorhandenen Autonomiebestrebungen der

84 Temmel, Evangelisch in Oberdsterreich, 21.

85 Mecenseffy, Evangelisches Glaubensgut, 71.

86 Arno Strohmeyer, Religionspolitik in Oberdsterreich im konfessionellen Zeitalter (circa 1520-1650). In: Karl
Vocelka, Rudolf Leeb, Andrea Scheichl (Hg.), Renaissance und Reformation. Oberdsterreichische Landesausstellung
2010. Schloss Parz, Grieskirchen. Katalog zur Oberésterreichischen Landesausstellung 2010 (Linz 2010) 222-224.;
Hengl, Renaissance und Gegenreformation, 72f.; Temmel, Evangelisch in Oberdsterreich, 25.

25



Lander wurden durch die Reformation noch verstirkt. Sie wollten auch ihre religiosen Angelegen-
heiten selbst regeln. Dies traf auf die Zentralisierungsbestrebungen der stets katholischen
Landesherren. Blieb der Landesfiirst unerbittlich und bestand auf seinem Recht des ius reformandi,
so mussten sich die evangelischen Stinde entweder fligen oder zur Selbsthilfe schreiten. Die ganze
kiinftige Entwicklung bis zur Zerschlagung der stdndischen Macht in der Schlacht am Wei3en Berg

nahm von dieser Sachlage ihren Ausgang.®’

4 Die erste Bliitezeit des Protestantismus unter Maximilian I1.

4.1 Die Zeit bis zum Regierungsantritt Maximilians II.

Auf dem Wiener Ausschuss-Landtag von 1556 bekannten sich die obderennsischen Landstinde mit
nicht zu iiberbietender Mehrheit zur Augsburger Konfession und erklédrten, dass sie von ihrem
Bekenntnis nicht abstehen noch weichen wollen, sondern ,,dabei zu bleiben und zu verharren

<88

génzlich gedacht seien**®. Des Weiteren sicherte dort Ferdinand I. dem Adel, der auf ihn gewaltigen

Druck ausiibte, widerwillig zu, die reformatorische Gesinnung in den Léindern Oberdsterreich,
Niederosterreich, Steiermark, Kérnten und Krain nicht mehr zu bedrédngen oder gar zu verfolgen.®
Auch die landesfiirstlichen Stidte wandelten sich immer mehr zu Hochburgen des Luthertums. Ein
eindeutiges Indiz fiir diesen Durchsto3 war die Aufhebung der Mendikantenkloster, die entspre-
chend ihrer Aufgaben fast durchwegs in Stadten lagen und auf das religiose Leben der Biirger einen
maBgebenden Einfluss ausgeiibt hatten.” In der landesfiirstlichen Stadt Steyr zum Beispiel wurde
das Dominikanerkloster aufgelassen, in der Eisenstadt predigte seit 1554 auBerdem der Garstner
Benediktiner Lorenz Twenger im Sinne der Augsburger Konfession. Er hielt die Taufe in deutscher
Sprache, unterlief die Elevation von Hostie und Kelch und stellte die Fronleichnamsprozession ein.
So mag es frither oder spiter in den meisten Pfarreien geschehen sein. Um 1560 hatten die
Protestanten soviel an Zahl und FEinfluss erreicht, dass die stindig geduBerten Forderungen nach

einer rechtlichen Ordnung auf Dauer nicht mehr tiberhort werden konnten. Die Priesterehe hatte

sich weitgehend durchgesetzt und das Abendmahl in beiderlei Gestalt und in der Muttersprache
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(,,der deutsche Herrgott) war allgemein.”!

Auch dass ein groBer Teil des Prilatenstandes dem Luthertum zuneigte, war Ferdinand nur allzu
bewusst. Die Kloster aber waren nicht nur dazu bestimmt, Mittelpunkte des religiosen Lebens und
der katholischen Erneuerung zu sein, sondern sie bildeten als méchtige Grundherrschaften auch eine
wichtige Grundlage der Finanzwirtschaft. Diese religidsen und staatspolitischen Griinde bewogen
Ferdinand zur Klostervisitation des Jahres 1561. Das Ergebnis zeigte erneut den Ernst der Lage fiir
die katholische Seite. Im ganzen Land gehorten nur noch 74 Ménner und sieben Frauen den 15
Stiften und Kldstern an. Die noch anwesenden Ordensleute lebten hiufig in Ehe, die Abte waren
,beweibt“ und verweltlicht. Der Augsburger Religionsfriede hatte Ferdinand ausdriicklich das
Recht der Religionsbestimmung fiir seine Untertanen zugesprochen. Er befahl demnach sofort nach
der Visitation die Reformation der Kldster und wandte so das erwéhnte Recht in einem besonderen
Fall zum ersten Mal an.”” Im selben Jahr aber vollzog sich in Passau eine Neuerung, als der
energische Urban III. von Trenbach (1561-1598) den Bischofsstuhl bestieg. Unter ihm begann sich
Passau allméhlich wieder vermehrt am Abwehrkampf gegen den Protestantismus zu beteiligen, was

unter Ferdinand 1. vorrangig eine Angelegenheit der Wiener Staatskanzlei gewesen war.”

4.2 Das Ringen um die rechtliche Anerkennung

Die Bemiihungen der erbldndischen Protestanten Ferdinand zu einer rechtlichen Anerkennung ihres
Bekenntnisses zu bewegen, fiihrten zu keinem Erfolg, denn mehr als eine faktische Duldung ihrer
Glaubensausiibung erreichten sie nicht.”* Das &dnderte sich unter seinem Sohn und Nachfolger
Maximilian II., der 1564 infolge der Erbteilung der habsburgischen Lander Ober- und Niederdster-
reich, aber auch die Kaiserkrone, erhielt. In seine Regierungszeit féllt der erste Hohepunkt der
protestantischen Bewegung im Land ob der Enns. Es darf aber nicht vergessen werden, dass in
diese Zeit der Bliite evangelischen Lebens in Oberdsterreich auch die Anfange der katholischen
Erneuerung fallen. So ging die Kirche aus dem Konzil von Trient, das bis 1563 angedauert hatte,
innerlich erneuert und gestarkt hervor. Reformdekrete wurden erlassen, neue Orden wie die
Kapuziner und die Barmherzigen Briider gebildet. Die Jesuiten traten immer stirker hervor. Mit
dem Tridentiner Glaubensbekenntnis (7ridentinum) lag nunmehr eine einheitliche katholische

Glaubenslehre vor, welche sich vor allem durch die Gleichstellung der Heiligen Schrift und der

91 Temmel, Evangelisch in Oberosterreich, 28.
92 Sandgruber, Ein Streifzug,

93 Eder, Glaubensspaltung, 86, 92.

94 Strohmeyer, Religionspolitik, 224,

27



kirchlichen Tradition von der protestantischen Lehrmeinung abgrenzte.” In der zweiten Hélfte des
16. Jahrhunderts kam auBerdem auch vermehrt wieder katholische Literatur ins Land.”

Noch aber verhinderten die aulenpolitischen Probleme und stindigen Geldnéte des neuen Landes-
fiirsten ein hartes Durchgreifen der katholischen Seite. Maximilian II. befand sich 1566 nach einem
erfolglos verlaufenen Feldzug gegen die Osmanen in einer finanziell schwierigen Lage, weshalb er
von den Stdanden auergewdhnlich hohe Bewilligungen forderte. Diese jedoch stellten im Gegenzug
eine Bedingung: die Religionsfreiheit. Am 18. August 1568 wurde das Geschéft abgeschlossen und
Maximilian II. erteilte zundchst dem Herren- und Ritterstand unter der Enns, vermutlich miindlich,
die Religionskonzession, das Recht der freien Religionsausiibung auf seinen Schldssern, Hiusern,
Herrschaften und Patronatskirchen fiir ihn und seine Untertanen. Im Gegenzug iibernahmen nun die
Stdnde die Schulden des Hofes in der Hohe von 2.500.000 Gulden. Die Religionskonzession wurde
noch wihrend desselben Jahres auch auf den Adel des Landes ob der Enns ausgedehnt, der dafiir
eine Summe von 1.200.000 Gulden aufbrachte. Nicht eingebunden waren, trotz vieler
Interpellationen und Eingaben, die landesfiirstlichen Stiddte und Mirkte, ihnen wurde lediglich die
personliche Gewissensfreiheit, aber keine freie Religionsausiibung gewéhrt. An diesem Punkt sollte
sich spéater noch so mancher Konflikt entziinden. Denn der Adel war der Ansicht, dass das
evangelische Religionsexerzitium auch fiir die stiddtischen Besitzungen des Adels galt und eroffnete
in weiterer Folge den Biirgern die Teilnahme an den Gottesdiensten.”

Maximilian II. war wohl der einzige habsburgische Landesfiirst, der mit dem Protestantismus
sympathisierte. So beschiftigte er einen evangelischen Hofprediger und hatte 1561 die personliche
Erlaubnis des Papstes zur Reichung des Abendmahls in beiderlei Gestalt erhalten, auch hatte er
langere Zeit die Hoffnung auf eine erneute Zusammenfiihrung beider Konfessionen zu einer Kirche
noch nicht gédnzlich aufgegeben. Doch er war Landesfiirst und somit auch dem Katholizismus
verpflichtet. So ordnete Maximilian jdhrliche Visitationen samtlicher Kldster und Stifte an und
griindete 1568 den Klosterrat™, der zu einem wichtigen Instrument der Gegenreformation werden
sollte, unter anderem, da er ein weiteres Hiniibergehen auch des Prélatenstandes zur Reformation
immer mehr verhindern konnte.”” Und auch zu genanntem Schritt, der Erteilung der
Religionskonzession, hatte sich der Habsburger infolge seiner Finanznot durchgerungen, nicht

jedoch aufgrund der bei ihm beobachtbaren Sympathie fiir den Protestantismus. Dies zeigt sich
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unter anderem daran, dass er wenig spiter mit dem Gedanken des Widerrufs spielte'®

, und, dass
sich selbst solch erzkatholische Landesfiirsten, wie spater Matthias — wovon noch die Rede sein
wird — zu weit reichenden Zugestindnissen iiberreden lieBen, wenn es die aulen- und innenpoliti-
schen Probleme der Zeit erforderten.

Durch die Religionskonzession von 1568 wurde nun die Kirchenspaltung in Osterreich manifest.
Maximilian aber, der seine Konzession auf die Anhénger der Confessio Augustana als reichsrecht-
lich anerkanntem Bekenntnis beschrinkte, band daher das Religionsexerzitium an die Ausarbeitung
einer einheitlichen Kirchenordnung, einer Agende. Nachdem die Niederdsterreicher diese erstellt
hatten, gewdhrte ihnen Maximilian 1571 die Religionsassekuration, eine schriftliche Bestétigung
der Religionsfreiheit. Die Oberdsterreicher jedoch erfiillten diese Auflage aufgrund theologischer
Differenzen zu den Niederdsterreichern nicht. Moglicherweise spielten politische Kalkulationen,
denen gemiB man sich aufgrund der unklaren Situation und der gewohnheitsrechtlichen Duldung
ihres Glaubens einen groBeren Handlungsspielraum erhoffte, ebenfalls eine Rolle.'

Obwohl Maximilian diese Zugestidndnisse auch im Namen seiner Erben gemacht hatte, fiihlte sich
keiner seiner Nachkommen an sie gebunden. Die Stinde hingegen betrachteten sie fortan als Teil
der ihnen zustehenden Rechte und Freiheiten. Monarchischer Herrschaftsanspruch und adelig-
standisches Freiheitsbediirfnis standen dadurch zueinander in einem noch stirkeren Gegensatz, als
es durch den Augsburger Religionsfrieden ohnedies der Fall war. Religio und Libertas hingen eng
zusammen, wie es einer der fithrenden politischen Kopfe des obderennsischen Adels, der Calvinist
Georg Erasmus von Tschernembl — von ihm wird spédter noch die Rede sein — treffend

formulierte.'%?

4.3 [Eine (kulturelle) Bliitezeit als Ausdruck protestantischen Selbstbewusstseins

Unbeirrt der schwierigen Rechtslage entfaltete sich nach der Religionskonzession besonders in den
Stddten ein bliihendes evangelisches Leben. Im Jahr 1574 errichteten die evangelischen Stdnde
sogar in der Landeshauptstadt Linz ein Predigtzentrum. Dies musste aber in einem Bereich der
Stadt geschehen, der am ehesten unter der Herrschaft des evangelischen Adels stand. Dieser Ort war
das Landhaus und es wurde das so genannte Linzer Landhausministerium eingerichtet. Diesem war
eine Landschaftsschule, die sich bis dahin in Enns befunden hatte, angeschlossen, also eine

evangelische Schule, die von den Stinden finanziert und zur bedeutendsten Osterreichs wurde. Der
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Gottesdienst wurde im heute noch erhaltenen grofen ,,Steinernen Saal*“ des Landhauses gehalten,
also in jenem Raum, in dem auch die Landtage stattfanden. Fiir den Gottesdienst wurden eine
Kanzel und ein Altar aufgestellt, ein Glocklein im Landhaus wurde als Kirchengeldute verwendet.
Sonntags um zwolf Uhr wurde immer feierlich Katechismusunterricht gehalten.'” Die Landschafts-
schule wurde zu einer Stétte der Wissenschaft und des protestantischen Geistes. Die Stande beriefen
im Jahre 1576 den Wiirttemberger Johannes Membhard als Direktor. Unter seiner Leitung nahm die
Anstalt einen solchen Aufschwung, dass er bald um Erweiterung der Schulraume ansuchen musste.
Sie war nicht nur den Séhnen der Adeligen, sondern auch biirgerlichen Schiilern zugénglich. Auch
die Landhausgottesdienste standen den Biirgern der Stadt offen.'®

Das Schulwesen spielte, wie bereits erwihnt, eine hervorragende Rolle im Protestantismus, was
auch in diversen Schriften Luthers deutlich wird, und schon vor 1568 gelang es der evangelischen
Seite vielfach es zu iibernehmen. Zu Neugriindungen kam es eher selten. Neue Lateinschulen
wurden in Grieskirchen, Miinzbach und mit der Landschaftsschule in Linz gegriindet. Neben den
Lateinschulen gab es deutsche Schulen, und auch so genannte ,,Winkelschulen®. In diesen wurde
ohne Zustimmung des Rates von Privatpersonen Unterricht angeboten. Sie wurden von den
offiziellen Schulmeistern als unlautere Konkurrenz angesehen, erhielten aber spiter unter den
Vorzeichen der Gegenreformation eine ganz neue Bedeutung, als sie oftmals zu den letzten Orten
im ,,Untergrund* wurden, in denen sich evangelisches Gedankengut erhalten konnte.'®
Protestantische Biirger und Adelige setzten dem Landesfiirsten, besonders nach der Religionskon-
zession von 1568, reformatorisch geprigte Bauwerke und Kunstdenkmaéler auch als Ausdruck ihrer
Opposition entgegen. Die =zahlreichen Renaissanceschlosser der Adeligen und die mit
reprasentativen Fassaden geschmiickten Biirgerhduser in den Stddten, die in jenen Jahrzehnten in
einem regelrechten Bauboom errichtet wurden, geben Zeugnis vom Stolz und dem protestantischen
Selbstbewusstsein der Bevolkerung. Aber auch viele Denkméler mit explizit religiosen Inhalten wie
biblische Fresken oder evangelische Epitaphe wurden errichtet und gefertigt.'® Ein Beispiel fiir den
baulichen Niederschlag evangelischen Gedankengutes ist die Inschrift {iber dem Eingangsportal des
evangelischen Friedhofes in Steyr. Zwei der drei Grundsitze der lutherischen Lehre sind hier zu

vernehmen: Allein durch den Glauben (sola fide) an Jesus Christus erlangt der Mensch sein Heil.

103 Weikl, Reformation und Gegenreformation in den Stidten, 267; Strohmeyer, Religionspolitik, 239.

104Mecenseffy, Protestantismus in Osterreich, 57.

105Gerold Lehner, Das evangelische Schulwesen und die Landschaftsschule in Linz. In: Karl Vocelka, Rudolf Leeb,
Andrea Scheichl (Hg.), Renaissance und Reformation. Oberdsterreichische Landesausstellung 2010. Schloss Parz,
Grieskirchen. Katalog zur Oberésterreichischen Landesausstellung 2010 (Linz 2010) 281.

106Giinter Merz, Von der Reformation gepréigte Kunstdenkmaéler in Oberdsterreich. In: Karl Vocelka, Rudolf Leeb,
Andrea Scheichl (Hg.), Renaissance und Reformation. Oberdsterreichische Landesausstellung 2010. Schloss Parz,
Grieskirchen. Katalog zur Oberosterreichischen Landesausstellung 2010 (Linz 2010) 291.; vgl. auBBerdem: Giinter
Merz, Frohliche Auferstehung. Von der Reformation geprégte Grabdenkmaler in Oberdsterreich (Salzburg/Wien
2010).
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Dieses wird ihm durch Gottes Gnade (sola gratia) geschenkt.'”’

In der Reformationszeit gelangte auch die Musikkultur — erstmals vor allem nach 1570 — zu aul3er-
ordentlicher Bliite. Diese Entwicklung war, wie Stekel in seinem Aufsatz anfiihrt, im Wesentlichen
durch drei Faktoren bestimmt: die positive Haltung der lutherischen Reformation zur Musik und zur
musikalischen Tradition, die Reform des Gottesdienstes und die Aufwertung der Musikerziehung
im Schulwesen. In Oberdsterreich wirkten Adel, Bilirgertum und Schulwesen besonders fruchtbrin-
gend zusammen, sodass in Linz und Steyr, aber auch in Wels und Eferding bedeutende musikalische

Zentren entstanden.'®

4.4 Innere Uneinigkeit als Ausdruck einer differenzierten Lehrlandschaft

Zwar waren mit der Religionskonzession von 1568 die Kirchenspaltung manifest und die Grenzen
zum Katholizismus nunmehr klar gezogen worden, innerhalb des Protestantismus selbst aber
kristallisierten sich im Laufe der Zeit immer deutlicher Differenzen heraus. Es kann durchaus
behauptet werden, dass diese Uneinigkeiten, Alleingdnge und Richtungskdmpfe innerhalb der
reformatorischen Bewegung dazu beitrugen, dass keine gefestigte evangelische Kirchenorganisation
entstehen konnte, was den Angriffspunkt fiir die kommenden katholischen GegenmaBnahmen
vergroBerte.

In Zusammenhang mit den rechtlichen Zugestiandnissen von 1568 ist die bereits erwdhnte Uneinig-
keit iiber die Agende zu nennen, die dazu fiihrte, dass nur Osterreich unter der Enns die
Assekuration erteilt wurde. Der Adel konnte sich ja nicht einmal innerhalb des eigenen Landes mit
den Stidten iiber eine einheitliche Kirchenordnung einigen. Die Mehrheit der Stidte erteilte diesem
Ansinnen, gestiitzt durch ihr Selbst- und Autonomiebewusstsein, — zumindest vorldufig — eine
Absage: Wels, Gmunden und Vocklabruck votierten gegen eine einheitliche, und damit fiir eine je
eigene Kirchenordnung, wofiir sie von den adeligen Stinden heftige Kritik ernteten. Steyr wollte
sich der Mehrheit anschlieBen und verfasste folglich auch eine eigene Agende. Einzig und allein
Linz war flir eine gemeinsame, einheitliche Kirchenordnung.'” Dennoch wire es in diesem Fall
verfehlt zu glauben, dass die Evangelischen in Oberdsterreich ein anderes Schicksal gehabt hitten,
wenn sie die unterennsische Agende anerkannt hétten und damit die Religionsassekuration auch fiir

thr Land Rechtskraft erhalten hétte. Denn die Gegenreformation triumphierte ja auch dort, wo von

107 Weikl, Reformation und Gegenreformation, 268.

108Hanns Christian Stekel, Musik der Reformationszeit in Oberosterreich. In: Karl Vocelka, Rudolf Leeb, Andrea
Scheichl (Hg.), Renaissance und Reformation. Oberosterreichische Landesausstellung 2010. Schloss Parz,
Grieskirchen. Katalog zur Oberosterreichischen Landesausstellung 2010 (Linz 2010) 301.

109 Weikl, Reformation und Gegenreformation, 268.
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den Herrschern bindende Verpflichtungen eingegangen worden waren.'"

Obwohl Maximilian die Religionskonzession erteilt hatte, widersetzte sich der Kaiser in der
Folgezeit jedem Versuch des Adels, seine Kirche zu organisieren oder ein Konsistorium und Super-
intendenten zu bestellen. Dieser Umstand und die Richtungskdmpfe innerhalb des Protestantismus
waren Griinde, die den Aufbau einer wirksamen Kirchenorganisation verhinderten.'"! Es gab
auBerdem keine eigene Ausbildungsstitte im Land ob der Enns und Kaiser Maximilian verweigerte
strikt die Ordination im eigenen Land. So kamen — schon vor der Religionskonzession von 1568 —
entweder ausldndische Prediger ins Land oder die einheimischen evangelischen Pfarramtsanwérter
wurden im evangelischen Ausland ausgebildet. So lie3 es sich nicht vermeiden, dass die Lehrkdmp-
fe, die den Protestantismus im Reich spalteten, auch nach Oberdsterreich getragen wurden. Die von
auswirts gekommenen Geistlichen stammten aus verschiedensten Regionen und Landeskirchen und
brachten ihre theologischen und liturgischen Traditionen mit, sodass sich im Rahmen der gemeinsa-
men reformatorischen Grundpositionen ein buntes und uneinheitliches Bild ergab.

Eine solche Spaltung ins evangelische Lager brachte der Flacianismus. Er wird so genannt nach
dem Theologen Flacius Illyricus (1520-1575) und sieht die Erbsiinde als die Natur und Substanz des
Menschen. Entwickelt hat sich der Flacianismus aus dem Gnesioluthertum, dessen Anhdnger fiir
sich beanspruchten, das echte und urspriingliche Luthertum ohne Kompromisse zu vertreten und
somit die gemiBigtere, von Philipp Melanchton vertretene Lehrmeinung ablehnten. Auch das
Gnesioluthertum fand seinen Weg ins Land ob der Enns und blieb dort noch das ganze 16.
Jahrhundert iiber einflussreich. Nicht nur Pfarrer und Gemeindeglieder, sondern auch méchtige
Adelige waren seine Anhénger. Der Flacianismus wurde in den lutherischen Landern Deutschlands
abgelehnt, viele Prediger als hartndckige und unruhige Substantiarier vertrieben. Nicht wenige
wandten sich nach Osterreich, wo ja kein Kirchenregiment vorhanden war, das zwischen ,,rechter
und ,.falscher Lehre hitte entscheiden konnen. Eferding wurde zur gréften Niederlassung des
Flacianismus in Ober0sterreich. Gegen Ende des 16. Jahrhunderts sind in Oberdsterreich dann
vermehrt calvinistische und reformierte Einfliisse zu beobachten. Der Calvinismus fand vor allem
im Adel Anhédnger.

Nachteilig fiir ein festes, einheitliches Kirchenwesen wirkte sich aullerdem aus, dass sich so
mancher Adelige in kirchlichen Dingen nicht gerne in seine Grundherrschaft hineinregieren lieB3.
Auch wenn also nach 1568 ganz klar die Grundziige einer Kirchenorganisation und Kirchenleitung
vorhanden waren, so verhinderten doch genannte Griinde wirklich feste, zentralisierende

Strukturen. Es fehlte eine letzte kirchliche Dienstaufsicht bzw. politische Instanz, die die

110Mecenseffy, Evangelisches Glaubensgut, 20.
111Hengl, Renaissance und Gegenreformation, 85.; Mecenseffy, Protestantismus in Osterreich, 54.
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Kirchenordnungen auch wirklich konsequent durchsetzen konnte. Oft blieben die Grund- bzw.

Patronatsherren entscheidende Instanz.''?

S  Die Anfinge der riickliufigen Bewegung und die rudolfinische Gegenreformation

Als Kaiser Maximilian 1576 starb, war das Land praktisch vollig protestantisch, war Oberosterreich
in dem Mal lutherisch, wie es heute romisch-katholisch ist. Um 1580 bekannten sich fast alle
Herren und Ritter, sowie mehr als die Hailfte der Landbevdlkerung zum Protestantismus. Der
Steyrer Chronist Jakob Zetl nannte das Land ob der Enns ein ,erzlutherisches Land“. Insgesamt
aber war das evangelische Kirchenwesen trotz allen Riickhalts in der Bevolkerung noch ungefestigt,

als es die Stiirme der Gegenreformation trafen.'

5.1 Gegenreformation, katholische Reform und (katholische) Konfessionalisierung — eine
Einfithrung

»Gegenreformation®, ,katholische Reform™ und ,katholische Konfessionalisierung* stellen jene
Begriffe dar, unter denen die heterogenen Vorginge gegenreformatorischer Bestrebungen seit der
zweiten Hélfte des 16. Jahrhunderts subsumiert werden. Sie dauerten im Land ob der Enns, regional
und zeitlich, in der Hérte bzw. Konsequenz ithrer Vorgehensweise und ihrer Erfolgsbilanz sehr stark
differenziert, bis in die Toleranzzeit.'"*

Es sollte in der Zeit gegenreformatorischer Maflnahmen bewusst auch immer der Begriff der
»katholischen Reform® mitgedacht werden. Die Gegenreformation stellt die Summe politischer
MaBnahmen (Verfolgung, Ausweisung, Inquisition, Kriege etc.) dar, durch die der Protestantismus
zuriickgedrangt werden sollte. Daneben setzten schon friith die Bestrebungen einer Selbstreform der
Kirche ein, die wir eben als katholische Erneuerung oder katholische Reform bezeichnen. Diese war
zum Teil eine Reaktion auf das Reformationsgeschehen, zum Teil aber auch eine eigenstindige

Kraft, deren Wurzeln ins Spétmittelalter zuriickreichen und die seit der zweiten Hélfte des 16.

Jahrhunderts durch das Papsttum, das Konzil von Trient und das Ordenswesen einen starken

112 Vgl. Eichmeyr, Weil} gilt die Seel, 22f.; Vgl. zu diesem Thema: Leeb, Die evangelische Kirche Oberosterreichs,
239-245.

113Sandgruber, Ein Streifzug, ; Strohmeyer, Religionspolitik, 221, Link, Protestantismus, 16.

114Rudolf Leeb (Hg.), Staatsmacht und Seelenheil. Gegenreformation und Geheimprotestantismus in der
Habsburgermonarchie (Wien 2007) 6.
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Auftrieb erhielt.'"” Luther selbst kann als Vertreter dieser Reformbestrebungen gelten. Die
genannten Begriffe konnte man auch dahingehend unterscheiden, dass die katholische Reform
weitgehend eine Sache der Kirche selbst war, wohingegen die Gegenreformation ein Phdnomen
darstellt, bei dem weltliche und geistliche Gewalt zusammenarbeiteten.

»Katholische Reform* und ,,Gegenreformation* sind also sehr wohl voneinander zu unterscheiden,
jedoch sind mit den umschriebenen Begriffen Tendenzen benannt, die sich in der Praxis nicht
immer scharf voneinander trennen lassen.'® Im Folgenden wird dennoch die Verwendung des
Begriffes der Gegenreformation beibehalten, da trotz der zaghaft einsetzenden kirchlichen Reform-
versuche die politisch-gewaltsame Zerstorung und Beseitigung des evangelischen Kirchenwesens
zeitlich vorausging und lange dominierte und erst danach die ,,innerkirchliche Nacharbeit* folgte.""”
Was nun die Gegenreformation im Land ob der Enns betrifft, so muss noch hinzugefiigt werden,
dass sich — auch wenn in der Folge nicht immer im Detail darauf eingegangen werden kann — dieses
Land aus sehr vielen Regionen und Subeinheiten zusammensetzte. Diese Vielfaltigkeit bedeutet,
dass es schwer ist, eine allgemeine Geschichte der Gegenreformation fiir das Land ob der Enns zu
schreiben. Nur wenn man den Forschungsblick hauptsidchlich auf die stidndische Politik richtet, ist
vielleicht das ganze Land als Einheit zu betrachten.'"®

In der neueren Forschung werden die Begriffe Reformation und Gegenreformation (bzw.
katholischen Reform) unter dem {iibergreifenden Paradigma der Konfessionalisierung diskutiert.
Dieser Begriff bezeichnet jenen Prozess, in dessen Verlauf die drei Konfessionen (Katholizismus,
Luthertum, Calvinismus) bestrebt waren, ihre Mitglieder durch Gesetzgebung, Indoktrination (in
Predigt, Katechese, Schule) und Visitation zu einem einheitlichen Verhalten zu disziplinieren.'"” Mit
der Konfessionalisierung, die keineswegs als isoliertes religioses Phanomen gesehen werden kann,
hingt der in der Sozialgeschichte entwickelte, bereits erwdhnte Begriff der Sozialdisziplinierung
eng zusammen, der die in der Frilhen Neuzeit beobachtbare Tendenz zur obrigkeitlichen
Vereinheitlichung und Disziplinierung des religiésen, offentlichen und privaten Lebens meint.'*
Des Weiteren kann der Prozess der Konfessionalisierung aber auch mit Paradigmen wie

Modernisierung, Sdkularisierung, einer spezifischen Mentalititspragung und der Entstehung des

115Zinnhobler, Reformation, Gegenreformation und katholische Erneuerung, 19.

116Zinnhobler, Kirche in Oberdsterreich, Bd. 3, 3.

117Leeb (Hg.), Staatsmacht und Seelenheil, 8.

118 Anm.: Dies wird im Folgenden auch weitgehend der Fall sein. Im zweiten Abschnitt der Arbeit wird mit der
Umgebung der Toleranzgemeinde Rutzenmoos explizit auf die Gegenreformation in einem kleineren Raum
eingegangen werden. Vgl. auBerdem: Josef F. Patrouch, Die Gegenreformation in Oberosterreich: Stichworter und
Konzepte. In: Rudolf Leeb (Hg.), Staatsmacht und Seelenheil. Gegenreformation und Geheimprotestantismus in der
Habsburgermonarchie (Wien 2007) 367.

119 Winkelbauer, Sozialdisziplinierung, 320.

120Leeb (Hg.), Staatsmacht und Seelenheil, 8.

34



Absolutismus in Zusammenhang gebracht werden.'*!

Seit den grundlegenden Arbeiten Ernst Walter Zeedens gilt es als allgemein anerkannt, dass die
,Herausbildung konfessionell unterschiedlicher Kirchentypen* einen Hauptvorgang der Geschichte
des 16. und 17. Jahrhunderts darstellte, der eben nicht nur das kirchliche Leben beriihrte, sondern
auch auf andere Lebensbereiche — politische oder kulturelle, 6ffentliche oder private — ma3geben-
den Einfluss nahm.'” Der Frage nach dem Anteil des Prozesses der Konfessionalisierung an der
Konstituierung der europdischen Neuzeit widmeten sich dann seit dem Ende der Siebzigerjahre die

124

deutschen Historiker Wolfgang Reinhard'> und Heinz Schilling'*. Reinhard tat im Zuge seiner
Arbeiten einen wesentlichen Schritt in Richtung einer neuen Bewertung der Gegenreformation, die
er nunmehr als eine Etappe der Modernisierung wertete. Er beschrieb die Konfessionalisierung ,,als
eine mit beachtlicher RegelmiBigkeit durchlaufende Friihphase moderner européischer
Staatsbildung“'* und als erste Phase im Prozess der Sozialdisziplinierung. Fiir Heinz Schilling
bedeutete dementsprechend Konfessionalisierung ,.einen jener Fundamentalvorginge, die die

“126. yund neben #hnlich zu wertenden Prozessen wie

europdische Neuzeit hervorbrachten
Urbanisierung, Professionalisierung, Biirokratisierung und anderen zu sehen ist. Allerdings wurde
nach Schillings Auffassung jeder Bereich einem konfessionellen Vorzeichen unterworfen, woraus
eine Kultur resultierte, die sich im Wesentlichen iiber die Konfession definierte und formierte.

An einer konsequenten inneren Konfessionalisierung waren nicht zuletzt die nach absolutistischer
Herrschaft strebenden Landesfiirsten interessiert und beteiligt. Darin unterschieden sich die
Habsburger in ihrem Herrschaftsbereich nicht von den katholischen Wittelsbachern in Bayern oder
ithren calvinistischen Verwandten in der Pfalz. Doch gab vor allem diese etatistische Ausrichtung in

den Konzepten von Reinhard und Schilling, die einen Zusammenhang zwischen den sich in der

Konfessionalisierung verfestigenden Strukturen und der Ausbildung des frithmodernen Staates sah —

121Karl Vocelka, Geschichte der Neuzeit. 1500-1918 (Wien 2000) 153.

122Ernst Walter Zeeden, Konfessionsbildung. Studien zur Reformation, Gegenreformation und katholischen Reform
(Spatmittelalter und frithe Neuzeit 15, Stuttgart 1985).

123Vgl. Wolfgang Reinhard, Zwang zur Konfessionalisierung? Prolegomena zu einer Theorie des konfessionellen
Zeitalters. In: ZHF 10 (1983) 257-277.; Ders., Konfession und Konfessionalisierung in Europa. In: Wolfgang
Reinhard (Hg.), Bekenntnis und Geschichte Die Confession Augustana im historischen Zusammenhang (Miinchen
1981) 165-189.; Ders., Gegenreformation als Modernisierung? Prolegomena zu einer Theorie des konfessionellen
Zeitalters. In: ARG 68 (1977). 226-252.

124Vgl. Heinz Schilling, Literaturbericht ,,Konfessionsbildung* und ,,Konfessionalisierung*. In: GWU 42 (1991) 447-
463, 779-794.; Ders., Die ,,Zweite Reformation® als Kategorie des Geschichtswissenschaft. In: Heinz Schilling
(Hg.), Die reformierte Konfessionalisierung in Deutschland. Das Problem der ,,Zweiten Reformation* (Schriften des
Vereins fiir Reformationsgeschichte, 195, Giitersloh 1986) 387-437.; Ders., Die Konfessionalisierung im Reich.
Religioser und gesellschaftlicher Wandel in Deutschland zwischen 1555 und 1620. In: HZ 246 (1988) 1-45.
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kurz gesagt die ,allmichtige Staatsgewalt” als treibender Motor der Entwicklung — Anlass zur
Kritik. Ausgehend von den Arbeiten Peter Blickles konnte vor allem Reinhard Richard Schmidt'”’
anhand seiner Studien — etwa {iber die Berner Landgemeinden'*® — aufzeigen, dass Konfessionalisie-
rung nicht als essentiell von staatlicher Seite gelenkter Prozess definiert werden kann, sondern auch
von einer Gemeindekonfessionalisierung ausgegangen werden muss, die gleichsam in der
Nachfolge der Gemeindereformation der ersten Hilfte des 16. Jahrhunderts zu verstehen sei.

Schilling rdumte ein, dass auch diese Sicht ,,von unten* auf eine nicht von fiirstlich-absolutistischer
Herrschaft getragene, kommunale und stindische Konfessionalisierung ihre Berechtigung habe. So
stieBen auch gerade im Herrschaftsbereich der deutschen Habsburger die Bemiihungen einer
Konfessionalisierung von Seiten des Staates auf den besonders erbitterten Widerstand des
evangelischen Adels, der seinerseits als Grundherr bestrebt war eine eigene Konfessionalisierung,
sprich die ,,Protestantisierung® seiner Untertanen, voranzutreiben.'” Gerade wegen dieser ,,im
Grunde gleichgerichteten Bestrebungen® traten Grundherrschaft und friihmoderner Staat ,,als

Konkurrenten, ja als Gegner*'*

auf. Der absolutistische Staat ging langfristig als Sieger hervor.

In Osterreich bzw. im Land ob der Enns konnen — abgesehen von den eben genannten Bestrebungen
einer Protestantisierung — Gegenreformation und katholische Reform als zwei Schritte katholischer
Konfessionalisierung bezeichnet werden®', deren erfolgreiche Durchfithrung der Interaktion
zwischen Staat aber auch den unteren Instanzen (auf Herrschafts-, Pfarr- und Gemeindeebene etc.)

bedurfte.

5.2 Vom Regierungsantritt Rudolfs bis zum zweiten Bauernkrieg — erster Vorstof§ der
Gegenreformation

Die Kirche war aus eigener Kraft auch nach dem Tridentinischen Konzil nicht imstande, durch die
ihr zur Verfiigung stehenden mehr oder weniger friedlichen Mittel den Protestantismus zuriickzu-
drangen. Sie bedurfte des Armes der weltlichen Gewalt, um der katholischen Kirche wieder das
Ubergewicht im Lande zu verschaffen.'”? Doch war umgekehrt, auch trotz aller MaBnahmen von

Seiten des Landesfiirsten, eine Besserung der Lage der katholischen Konfession ohne

127Vgl. Reinhard Richard Schmidt, Gemeinde und Sittenzucht im protestantischen Europa der frithen Neuzeit. In: Peter
Blickle (Hg.), Theorien kommunaler Ordnung in Europa (Schriften des Historischen Kollegs: Kolloquien 36,
Miinchen 1996) 181-214.

128Ders., Dorf und Religion. Reformierte Sittenzucht in Berner Landgemeinden der Frithen Neuzeit (Quellen und
Forschungen zur Agrargeschichte 41, Stuttgart/Jena/New York 1995).

129Winkelbauer, Sozialdisziplinierung, 321, 326.

130Zitiert in: Ebd., 337.

131Vgl. Heinrich Richard Schmidt, Perspektiven der Konfessionalisierungsforschung. In: Leeb (Hg.), Staatsmacht und
Seelenheil, 37.; Robert Birely, Kommentar: Einfiihrung — Forschungsstand — Begriffserklarung. In: Ebd., 39.

132Mecenseffy, Protestantismus in Osterreich, 71.
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durchgreifende innere kirchliche Reform genauso wenig zu erwarten.

Der neue, in Prag residierende Landesfiirst Rudolf II. erklérte sich im Zuge der Erbhuldigung durch
die Stinde 1578 nicht zu einer schriftlichen Bestdtigung der Privilegien von 1568 bereit, genauso
wenig die evangelischen Stinde, ihr Gewissen durch die Huldigung binden zu lassen. Rudolf
versuchte in der Folge die von den Stinden in Anspruch genommenen Rechte moglichst zu
beschneiden. Er strebte die Wiederherstellung des fritheren Besitzstandes an, indem er vom Adel
vereinnahmte Patronate und Vogteien wieder in katholische Hinde zu bekommen suchte. Der
Vorwurf von der Cofessio Augustana abzuweichen und Sektiererei zu dulden — sie hatten ja keine
Agende, wodurch sie untereinander Ausgleich hitten schaffen kénnen — wurde ihnen schon unter
Rudolf zum Verhédngnis.'*?

Ein weiterer Schritt hin zur Aufrichtung absolutistischer Fiirstengewalt war bereits 1576 mit dem
Entzug der ersten Instanz in religiosen Angelegenheiten von den Landesgerichten an das
Kammergericht oder den Klosterrat in Wien, auf Ansuchen des Prélatenstandes, vollzogen worden.
Dieser Schritt der Prilaten stellte die erste wirkliche Bruchlinie in der stidndischen Struktur des
Landes dar und erwies sich als das erste sichere Zeichen der Abzweigung des geistlichen Standes
von der Politik der weltlichen Stinde. Er bedeutete einen enormen Machtverlust fiir den Adel, den
er unter dem Schlagwort ,,Eingriff in die Landrechte* auch personlich vor dem Kaiser riickgéngig
zu machen suchte. Der Anlass der Prilaten zu diesem Schritt waren ohne Zweifel eine Reihe von
Ubergriffen des Adels und seiner Beamten auf dem Gebiete der Vogtei, was die langwierigsten
Prozesse nach sich zog."*

Unter dem Druck gegenreformatorischer Vorzeichen kam es zur Unterfertigung einer einheitlichen
Kirchenordnung von den adeligen Stinden und den Stidten. Die Stidte vollzogen diesen Schritt,
obwohl sie der Kaiser zuvor ermahnt hatte, sich in der Religionsfrage nicht dem Adel
anzuschlieBen. Doch waren die landesfiirstlichen Stiddte inzwischen ldngst zu protestantischen
Gemeinwesen geworden und am 11. August 1579 schlossen sie untereinander ein geheimes Schutz-
und Trutzbiindnis, das im Falle der erzwungenen Entlassung von Pridikanten und bei der
Einstellung der Gottesdienste eine 6ffentliche Erkldrung zum Augsburger Bekenntnis vorsah.'*

Ein neuer Schritt der katholischen Seite wurde von Passau 1590 vollzogen, als eine eigene
Pastoralinstruktion fiir das Land ob der Enns herausgegeben wurde. Sie dringte iiberall auf die
Durchfiihrung der Trienter Beschliisse und zeigte, dass Passau auf dem Weg der inneren

Erneuerungsarbeit ein grofles Stiick vorwiérts gekommen und nunmehr eine feste Grundlage fiir die

133Bernhard Grof3, Gegenreformation und Geheimprotestantismus unter besonderer Beriicksichtigung des
Landes Tirol unter dem Einfluss der jesuitischen, franziskanischen und kapuzinischen Gegenreformation zur Zeit
Erzherzog Ferdinand II. (Wien 1994) 5.; Zimmermann, Der 6sterreichische Protestantismus, 107f.

134Eder, Glaubensspaltung, Bd. 1, 384f., Bd. 2, 143.; Grof3, Gegenreformation, 5.

135Weikl, Reformation und Gegenreformation, 268f.; Scheutz, Kammergut und/oder eigener Stand, 317.
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kirchliche Erneuerung im Lande ob der Enns gelegt worden war."*

Doch behielten die Stinde wéhrend der 1580er Jahre die Ziigel fest in der Hand und auch die Stidte
entzogen sich noch weitgehend den Zugriffen Passaus und seines Offizials Melchior Khlesl, der die
Gegenreformation in den niederdsterreichischen Stidten bereits seit den spiten 1570er Jahren
vorangetrieben hatte. Dies sollte sich dann aber mit den wihrend der 1590er Jahre einsetzenden
sozialrevolutionédren lokalen Erhebungen, die sich in der Folge auf das ganze Land ausbreiteten,
andern. AuBBerdem wurde mit Hans Jakob Lobl, Freiherr von Greinburg, 1592 erstmals wieder ein
Katholik zum Landeshauptmann. Er war entschlossen, den Geboten der Regierung und den
Anstrengungen des Bischofs Nachdruck zu verleihen, jedoch musste er noch das Ende des
Bauernkrieges 1597 abwarten, bevor das Werk der Religionsreformation in Angriff genommen

werden konnte.'?’

5.3 Der Bauernkrieg (1595 bis 1597), sein Zusammenhang mit der Reformation und die
Reaktion des Adels

Was den Bauernkrieg von 1595 betrifft, so miissen — wenn auch als ein Aufstand bezeichnet — die
regionalen Besonderheiten hervorgehoben werden. So wirkt er, trotz seiner Ausdehnung {iber das
ganze Land, eher als Abfolge unterschiedlicher FEinzelaktionen, die zwar vor dem gleichen
Hintergrund stattfanden, aber nie zu einer landesweit koordinierten Bewegung wurden. Die
Organisationseinheiten der Bauern waren, zurlickgehend auf das Landesdefensionswesen, die
Viertel."*®

Was den Ursprung dieser Erhebung im Miihlviertel betrifft, so kann die Reformation bzw. die
Unterdriickung reformatorischen Lebens durchaus als Ausloser bezeichnet werden, denn dort

139 Reformatorische

begann sie mit heftigem Protest gegen die Einsetzung katholischer Pfarrer.
Einfliisse konnen im Miihlviertel aber auch durchaus als eine der Ursachen bezeichnet werden, da ja
die Unterdriickung reformatorischen Lebens schon ldngere Zeit latent war und deren Abstellung
auch in die meisten Beschwerdeschriften der Miihlviertler Bauern Eingang fand.

Von den Ereignissen im Miihlviertel angeheizt, breitete sich der Aufstand dann auch auf das Traun-,

Machland- und Hausruckviertel aus, wo die Ursachen aber vor allem im soziookonomischen

136Eder, Glaubensspaltung, Bd. 2, 229.

137Mecenseffy, Protestantismus in Osterreich, 91.

138 Anm.: Nordlich der Donau befanden sich das Machland- und das Miihlviertel, siidlich der Donau das Hausruck- und
Traunviertel. Mit der Angliederung des Innviertels 1779 wurden die ndrdlich der Donau gelegenen Viertel zum
Miihlviertel zusammengefasst. Vgl. aulerdem Josef Léffler, Der zweite oberdsterreichische Bauernaufstand 1594-
1597 im (Oberen) Miihlviertel (Wien 2007) 139f.

139Eichmeyer, Weill} gilt die Seel und auch das Guet, 42.
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Bereich zu finden sind. Solche waren in erster Linie von den Grundherren geschaffene Neuerungen
und Reformen vor dem Hintergrund der zunehmenden Rezeption des romischen Rechtes'*, Steuer-
und Abgabenerhéhungen — unter anderem aufgrund der Tiirkenkriege'' —, die vielfach auf den
»gemeinen Mann® abgewilzt wurden, oder auch die Heranziehung der Untertanen fiir das
Landesdefensionswesen'*> mit seinen, oft nicht ganz fair ablaufenden, Musterungen.'*

Was die Forderungen und Ziele betrifft, so widmet sich in der Beschwerdeschrift, die die gesamte
Bauernschaft des Landes im Janner 1596 bei den Verhandlungen in Prag einbrachte, lediglich der
letzte von zehn Punkten der Religion. In diesem bitten die Bauern, sie bei der Augsburger
Konfession verbleiben und ihnen in jeder Pfarre einen entsprechenden Pfarrer oder zumindest einen
Gesellpriester halten zu lassen. Die Gesamtbeschwerden des Hausruck- und Machlandviertels vom
Janner 1597 beinhalten keine Religionsbeschwerde, die Machlandviertler fiihren nur an, dass sie
sich in der Religion keine Neuerung erhofften. In den Traunviertler Religionsbeschwerden kommt
die Religionsfrage untergeordnet, wenn auch regelmaBig, vor. Aus dem Miihlviertel sind uns eine
Reihe rein religiose Beschwerdeschriften erhalten. Dass der Aufstand im Miihlviertel in hohem
Malle auch ein religidser Konflikt war — was sich ja auch in den Beschwerden widerspiegelt — liegt
in der Herrschafts- und Pfarrstruktur begriindet. Durch die weitgehend in geistlichen Hénden
liegenden Verfiigungsrechte iiber die Pfarren im obersten Miihlviertel hatten diese Amtstréger, die
zugleich groBBe Grundherren waren, die nétigen Machtmittel in der Hand, um die Gegenreformation
voranzutreiben. In Gebieten, in denen der evangelische Adel (noch) eine starke Machtstellung,
insbesondere Vogteirechte, innehatte, wie im Hausruck- und Machlandviertel, sind nur vereinzelt
Beschwerden gegen Prilaten tiberliefert.'* In dieser Verschiedenheit der Herrschafts-, Pfarr- und
Siedlungsstruktur — und das betrifft neben den hier erwihnten vier Vierteln auch die Stddte und das
Salzkammergut — liegen folglich auch die regional und zeitlich sehr stark differenzierten gegenre-
formatorischen Mafinahmen mit ihren sich mehr oder weniger einstellenden Erfolgen begriindet.'*’
Die Herren und Ritter hielten dem Aufstand gegeniiber keine gerade Linie ein. Solange die Erhe-
bung im Miihlviertel einem Kirchensturm glich, genoss er die Sympathie des Adels. Kaum trat der
sozialrevolutiondre Charakter des Aufstandes zutage, schlug sich der Adel auf die Seite der

Regierung und ging gewaltsam gegen die Bauern vor. Wéhrend dieser Wirren trat auf evangelischer

140 Anm.: Obwohl die Landstdnde dem romisch-rechtlichen Gedankengut des Absolutismus im Verhéltnis mit dem
Kaiser entgegentraten, wandten sie eben dieses gegeniiber ihren Untertanen an, indem sie eigentiimlich die
Weistilimer, also althergebrachtes, bestehendes Recht, verénderten.

141Vgl. Gutkas, Die Bauernkriege in Osterreich, 32f.

142Anm.: Doch machte gerade die im Zuge dieses Landesdefensionswesens geschaffene Struktur des Ansagens es
moglich, binnen kurzer Zeit groBere Menschenmengen zu versammeln.

143Vgl. Reinhard Mattes, Der zweite oberosterreichische Bauernkrieg 1595/97 (Wien 1979) 88, 252, 256-264.

144L6ffler, Bauernaufstand, 111, 114-117, 122, 128-130.

145Vgl. hierzu: Patrouch, Die Gegenreformation in Oberdsterreich, 368-370.
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Seite zum ersten Mal jener Mann hervor, der in Zukunft als Kopf der Stindepolitik maBgebend am
weiteren Verlauf der Entwicklungen des Protestantismus im Land beteiligt war, Georg Erasmus von
Tschernembl. Der calvinistische Grundherr anerkannte zwar die Berechtigung der b&uerlichen
Beschwerden — vor allem der religidsen, die er als vorrangige Ursache betrachtete — verurteilte aber

im gleichen Zuge die gewalttitige Erhebung der Untertanen gegen die Obrigkeit.'*

5.4 Die Generalreformation Rudolfs II.

Rudolf gab sich mit der blutigen Niederschlagung des Aufstandes, an der der evangelische Adel
mallgebend beteiligt war, nicht zufrieden, er wollte die Gelegenheit niitzen und die Bauern zum
alten Glauben zuriickfiihren, was wiederum sein Verhiltnis zum Adel massiv verschlechterte. Der
Landesfiirst erlieB in der Folge zahlreiche Mandate. Geistiger Motor der Gegenreformation waren
jedoch der Passauer Bischof Urban von Trenbach und Landeshauptmann Hans Jakob Lobl, der
Exekutor der landesfiirstlichen Erldsse und Patente.'"’

Mit seinen Mandaten vom 12. und 27. August und vom 6. Oktober 1597 gab Rudolf, als politische
Hauptfolge des zweiten Bauernaufstandes, den Befehl zur Generalreformation.'*® Mit diesen MaB-
nahmen bewegte sich der Landesherr zundchst ausnahmslos auf rechtlichem Boden. Die katholische
Seite begann damit — was zum Teil auch schon vor dem Bauernkrieg versucht wurde —, die ihr
zustehenden Rechte durchzusetzen. Der erste Zugriff erfolgte deshalb auf die landesfiirstlichen
Stddte und Mérkte und die dazugehdrigen Pfarren, sowie auf die unter katholischem Patronat
stehenden Landpfarren bzw. auf die Stiften und Klostern inkorporierten Pfarren, da dort die
Religionskonzession von 1568 rein rechtlich keine Giiltigkeit besal3, aber dennoch allenthalben

lutherischer Gottesdienst eingefiihrt worden war.'®

Dem Adel war durchaus bewusst, dass der
Landesfiirst nur von einem ihm zustehenden Recht Gebrauch machte, weshalb es in diesen Fillen
von Seiten der Stdnde noch zu keiner aktiven Widerstandspolitik kam, denn im Luthertum war
offener Widerstand und militdrische Gewalt gegen die Obrigkeit nur dann erlaubt, wenn sie sich im
Rahmen des geltenden Verfassungsrechtes bzw. innerhalb der Bahnen des allgemein anerkannten

Rechts bewegten. '™

146Mecenseffy, Protestantismus in Osterreich, 93., Sturmberger, Tschernembl, 58-60.

147Stromeyer, Religionspolitik, 225.; Sturmberger, Tschernembl, 81.

148Genaue Ausfithrungen zu diesem Thema vgl.: Viktor Bibl, Die Religionsreformation Kaiser Rudolfs II. in
Oberosterreich. In: AfoG 109 (1921).

149Franz Scheichl, Bilder aus der Zeit der Gegenreformation in Osterreich. 1564-1618 (Gotha 1890) 26f..

150Rudolf Leeb, Widerstand und leidender Ungehorsam gegen die katholische Konfessionalisierung in den
osterreichischen Landern. In: Rudolf Leeb, Susanne Claudine Pils, Thomas Winkelbauer (Hg.), Staatsmacht und
Seelenheil. Gegenreformation und Geheimprotestantismus in der Habsburgermonarchie (Wien 2007) 185, 191.
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Eine Reformationskommission unter der Fithrung Lobls wurde bestellt und bei ihrem Zug durch das
Land musste die kaiserliche Resolution in allen Kirchen des Landes verlesen und mit dem
katholischen Gottesdienst begonnen werden. In den landesfiirstlichen Stadten Freistadt, Enns, Wels,
Vocklabruck, Gmunden, Steyr und schlieBlich Linz wurden die evangelischen Ministerien beseitigt
und, wo moglich, die Pridikanten durch katholische Priester ersetzt. In der Hauptstadt wurden
aullerdem das Landhausministerium und der Landhausgottesdienst abgeschafft. Regional kam es zu
Aufstinden und sozialen Unruhen, die meistens mit dem Sturm auf die Pfarrhofe begannen.
Dennoch konnte dieser Reformationszug unmoglich Wandel schaffen. Lobl kam unter militarischer
Bedeckung in die Orte, ergriff erwdhnte MaBBnahmen und forderte schlielich noch die Leistung
eines Eides und die Unterfertigung eines Revers. Nach dem Abzug der Kommission blieb nicht
selten alles beim Alten."'

Ging der bisherige aktive Widerstand gegen die Religionsreformation von spontanen Aktionen der
betroffenen Untertanen aus, so war der evangelische Adel aber in dem Moment gefordert, als der
Landesherr den Boden der bisherigen Abmachungen verlie. Dabei ging es in erster Linie um das
fiir den Adel ungerechtfertigte Verbot des so genannten ,,Auslaufens. Nach dem Reformationszug
Lobls gingen viele evangelische Bewohner nunmehr katholischer Pfarren dazu {iber, den evangeli-
schen Gottesdienst in der nichstgelegenen evangelischen Pfarre zu besuchen, sich dort trauen oder
ihre Kinder taufen zu lassen. Nun aber begann die katholische Seite auf die Durchsetzung des
Pfarrzwanges zu driangen und per landesherrlichem Erlass wurde von den evangelischen Pfarrern
bzw. im gleichen Zuge von den Patronatsherren verlangt, jene Kirchenbesucher abzuweisen. Dies
widersprach fiir den evangelischen Adel nicht nur der landesfiirstlichen Zusicherung der religiosen
Gewissensfreiheit, sondern stellte {iberdies ein seelsorgerliches und theologisches Problem dar, weil
diese Maflnahmen das Seelenheil der Untertanen betrafen. In der Regel haben die evangelischen
Pfarrer die pfarrfremden Kirchenbesucher nicht abgewiesen, auch wenn die katholische Seite den
Druck immer mehr zu verstirken suchte.'*

Auf diplomatischem Wege versuchten die Stande mit einem Schreiben Ende 1597 gegen die Religi-
onsreformation im Lande vorzugehen. Dabei gingen sie auch auf die Gefahr mdglicher weiterer
Emporungen ein. Thr Vorschlag war schlieBlich die Duldung von evangelischen Predigern neben
katholischen Priestern. Die Entscheidung brachte die Resolution vom 18. Oktober 1598, die die
vollige Durchfiihrung der Religionserneuerung befahl. In einer Instruktion vom 5. Mirz 1600 warf

man den Stinden auBerdem die willkiirliche Auslegung und Ubertretung der Religionskonzession

151Grof3, Gegenreformation, 5.; Eder, Glaubensspaltung, Bd. 2, 286, 290.; Leeb, Widerstand und leidender
Ungehorsam, 191.
152Leeb, Widerstand und leidender Ungehorsam, 192f.
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vor. Dieses Verhalten sei ein Angriff auf den Religionsfrieden.'”

1601 schlieBlich kam es unter dem Eindruck der Gegenreformation auch im Salzkammergut zu
einem Aufstand, der 1602 wie alle Erhebungen dieser Art zuvor (und danach) niedergeschlagen
wurde. Daraufhin konnte auch in dieser letzten, fast ausschlieBlich lutherischen Gegend des Landes
ob der Enns die Religionsreformation durchgefiihrt werden, womit die rudolfinische Gegenreforma-
tion ihr Ende fand. Im Oktober desselben Jahres starb Hans Jakob Lobl.

Obwohl die breite Masse der Bevolkerung noch immer der Augsburger Konfession anhing, schien
ihre machtpolitische Position an der Wende zum 17. Jahrhundert mehr denn je bedroht zu sein und
erneut waren es Probleme, diesmal innerhalb des Herrscherhauses, die es ermdglichten, den
Landesfiirsten in naher Zukunft noch einmal zu weit reichenden Zugestindnissen im Sinne des
Protestantismus zu bewegen. Im weiteren Verlauf wurde Oberdsterreich infolge der Ereignisse und

der Politik seiner Fiihrer in die Geschichte des ganzen Reiches, ja Europas, verwickelt.

6  Die zweite Bliite des Protestantismus in Oberosterreich bis zur Zerschlagung
standischer Macht 1620

6.1 Der Bruderzwist und seine Folgen

Wenige Jahre nach der &ufBleren Rekatholisierung der Stiddte kam es in Zusammenhang mit dem
Bruderzwist im Hause Habsburg zu einer folgenreichen Wendung. Die zunehmende Regierungsun-
fahigkeit Kaiser Rudolfs II., der sich auf der Prager Burg lieber mit Kiinsten und Wissenschaften als
mit der politischen Lage beschiftigte und zunehmend geistig und korperlich verfiel, gefdhrdete
nicht nur die Reichspolitik, sondern auch die Herrschaft in den Erblanden. Der Streit zwischen dem
Kaiser und seinem Bruder Matthias fiihrte zur schrittweisen Entmachtung Rudolfs und 1608
schlieBlich dazu, dass der Erzherzog mit Unterstiitzung der oberosterreichischen evangelischen
Stinde die Regierung in den Osterreichischen Léndern ilibernehmen konnte. Daneben erhielt
Matthias auch die Krone Ungarns, die Anwartschaft auf die Krone Bohmens und die Herrschaft
liber Méhren.">*

Doch wie wiirde sich der neue Landesherr nun gegeniiber seinen Untertanen, die ihm zum Sieg

verholfen hatten, in der Religionsfrage verhalten? Bald stellte sich Erniichterung ein und es wurde

153Eder, Glaubensspaltung, Bd. 2, 294, 300, 326f.
154 Weikl, Reformation und Gegenreformation, 272.; Zinnhobler, Oberdsterreich zwischen Reformation und Revolution,
120.; Link, Protestantismus in Osterreich, 19.; Sturmberger, Tschernembl, 165.
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klar, dass auch Matthias entschlossen war, gegen den Protestantismus vorzugehen. Doch bestand
der Adel auf die ihm von Maximilian gewéhrten Rechte und es blieb immer noch die Erbhuldigung
als Instrument zur Erlangung stdndischer Freiheiten. Folglich gewidhrte Matthias den ober- und
niederdsterreichischen Stidnden in der so genannten Kapitulationsresolution vom Mérz 1609 weit
reichende Zugestindnisse in der Religionsfrage. In Oberosterreich wurde den Stidten sogar
Kultusfreiheit zugestanden. Hier fanden nun evangelische und katholische Gottesdienste nebenein-
ander statt und der Protestantismus im Land ob der Enns erlebte seine zweite Bliite."> Es entstand
ein lebendiges Schul- und Kirchenwesen. Die Landschaftsschule in Linz wurde wieder eréffnet und
ging ihrer eigentlichen Glanzzeit entgegen. Bis zu 140 Schiiler wurden unterrichtet. Beriihmtester
Gelehrter dieser Zeit war wohl Johannes Kepler, der in Linz eines seines Hauptwerke, die
Weltharmonik, verfasste."”® Dass das neu entstandene protestantische Kirchenwesen trotz der
anschlieenden neuerlichen Auseinandersetzungen bis 1624 bliihte, zeigt eine Kirchenmatrik des
Linzer Landhausministeriums, die bereits einen Tag nach der Wiedereinfiihrung des Gottesdienstes
am 31. August 1608 angelegt worden war. Vergleicht man die Zahl der Kommunikanten, die in
dieser Matrik des Landhausgottesdienstes Jahr fiir Jahr eingetragen ist, so sieht man in den Jahren
1608 und 1609 zunichst ein stetiges Ansteigen bis auf 4.000 (1611), das in den folgenden Jahren
einem leichten Schwanken Platz machte und merkwiirdigerweise nach dem bayrischen Einmarsch
von 1620 die hochsten Ziffern aufweist (1623: 5.109), um 1624, dem Jahr der neuen
Gegenreformation, im August plotzlich abzubrechen. Diese Zahlen mdgen die Zuriickdrangung der

Gegenreformation in dieser Zeit der zweiten Bliite — wenn auch nur diirftig — veranschaulichen. '’

6.2  Der Regierungsantritt Ferdinands II. und die Zerschlagung der stindischen Macht

Die erneute Hochbliite des Protestantismus im Land ob der Enns wihrte nicht lange. Nachdem der
seit Rudolfs Tod 1612 als Kaiser regierende Matthias bereits 1619 verstarb, folgte ihm Ferdinand II.
in diesem Amt nach, der als Landesherr der innerdsterreichischen Lander dort bereits energisch die
Rekatholisierung vorangetrieben hatte. Er war fest entschlossen der Gegenreformation auch in
seinen neuen Herrschaftsgebieten zum Sieg zu verhelfen und setzte sich, als sich ihm
machtpolitisch die Gelegenheit bot, offen iiber die stidndischen Privilegien von 1568, die diese
wiederum als ihnen zustehende Rechte betrachteten, hinweg.

Noch wiéhrend der letzten Phase der Regierungszeit Matthias kam es am 23. Mai 1618 zum

155Weikl, Reformation und Gegenreformation, 272.; Mecenseffy, Protestantismus in Osterreich, 127.
156Lehner, Das evangelische Schulwesen, 287.
157Sturmberger, Tschernembl, 201.
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folgenschweren Prager Fenstersturz, der aus grundsdtzlichen Streitigkeiten um die Auslegung des
von Kaiser Rudolf II. gewdhrten Majestétsbriefes — wenn man so will das Pendant zur Kapitulati-
onsresolution — resultierte. Er gab den Startschuss zum Kampf des bohmisch-protestantischen
Standetums, der auch im Land ob der Enns nicht iiberhort wurde. In dieser Phase gewann Georg
Erasmus von Tschernembl als Verordneter des Herrenstandes mafigebenden Einfluss auf die
Geschicke des Landes."® Er und die fiihrenden Kopfe des Adels schlugen in der Folge die Briicke
von den Entwicklungen im ,,Landl®“ auf die Biihne der internationalen Politik. Im Juli 1619
schlossen die bohmischen, obderennsischen und ein Teil der niederdsterreichischen Stinde im
Versprechen gegenseitiger Hilfe und als Ausdruck sténdischen Staatsprinzips ein Biindnis. Friedrich
V. Kurfiirst von der Pfalz wurde von den béhmischen Stinden zum Konig von Béhmen gewéhlt. Im
Jahr 1620 kam es dann jedoch zur folgenschweren Niederlage der b6hmischen und donaulédndischen
Stdnde in der Schlacht am Weillen Berg, die die Zerschlagung stdndischer Macht im Land ob der
Enns besiegelte und den Weg fiir die Gegenreformation frei machte. Der dualistische Staatsaufbau
war zwar nicht beseitigt, aber alle wesentlichen politischen und administrativen Entscheidungen
fielen nun in den Bereich des Landesfiirsten und seiner Behorden.™ Als Entschddigung fiir die
Kriegskosten des bayrischen Herzogs Maximilian, der dem Kaiser in der siegreichen Schlacht zur
Seite gestanden war, wurde das Land ob der Enns zudem an Bayern verpfandet.

Mit dem Erlass zahlreicher gegenreformatorischer Mandate, auf die im folgenden Kapitel noch
genauer einzugehen ist, wurde die Rekatholisierung vehement vorangetrieben. Der Niedergang
standischer Macht in der Schlacht am Weilen Berg und das Ende stidtischen Selbstbewusstseins
infolge dieser Rekatholisierung machen deutlich, wie eng die Geschicke des Protestantismus mit
standischer Freiheit und stidtischer Autonomie verbunden waren. Sie zeigen, in welchem MafBe das
Bekenntnis zur lutherischen (bzw. teilweise auch calvinischen) Konfession und Opposition bzw.
Widerstand gegeniiber dem Landesfiirsten zusammen hingen. Die MaBnahmen und Mandate zur
Rekatholisierung fiihrten dann wéhrend des 17. Jahrhunderts zu zahlreichen Ausweisungen bzw.
einer massenhaften Emigration innerhalb des Adels, der Biirgerschaft und der Landbevdlkerung. Sie
bedeuteten auBlerdem eine zunehmende Verdringung protestantischer Glaubensausiibung in den
Untergrund, sodass sich diese in der Folge immer mehr von den Stiddten und Adelssitzen in die
Bauernstuben verlagerte. Zuvor aber soll noch auf die allgemeinen, ,,duBeren* Entwicklungen

wihrend der Regierungszeit Ferdinands II. und des Dreifligjahrigen Krieges eingegangen werden.

158Ebd., 261.
159Link, Der Protestantismus in Osterreich, 22.
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6.3  Calvinismus und offener Widerstand — ein Zusammenhang?

Kurz soll noch auf die Frage eingegangen werden, ob und inwieweit der Calvinismus eine
Leitkonfession des Widerstandes war. Da mit Georg Erasmus von Tschernembl und Erasmus von
Starhemberg zwei Calvinisten an der Spitze stdndischer Politik standen, wurde lange Zeit die
Ansicht vertreten, zwischen calvinisch-konfessioneller Zugehorigkeit und Widerstandsbereitschaft

bestiinde ein enger Zusammenhang.'®

Die Oberosterreicher seien, im Gegensatz zu den
Niederosterreichern, calvinistischem Gedankengut vom gerechtfertigten Widerstand gefolgt, das in
den Hugenottenkriegen in Frankreich und im Zuge des Aufstands in den Niederlanden entstanden
sei und in weiterer Folge auch im Land ob der Enns Eingang gefunden hitte. Die Forschung ist in
diesem Punkt allerdings wesentlich zuriickhaltender geworden, zumal ja auch in den

vorangegangenen Ausfiihrungen bereits aufgezeigt wurde, dass aktiver Widerstand unter den

entsprechenden Voraussetzungen auch fiir Lutheraner gerechtfertigt war.'®'

7  Die ferdinandeische Gegenreformation und der Dreifligjihrige Krieg

7.1 Rekatholisierung, Fremdherrschaft und der Bauernkrieg von 1625/26

Die Politik der Stinde konzentrierte sich fortan auf folgende Punkte: Freispruch vom Vorwurf der
Majestdtsbeleidigung (Pardonierung), Beendigung der bayrischen Fremdherrschaft und Huldigung
Ferdinands II. mit Anerkennung ihrer Rechte und Privilegien und — nicht zuletzt — Bestétigung der
Religionsfreiheit. Die ersten beiden Ziele konnten in den kommenden Jahren erreicht werden, doch
die Religionsfreitheit war nicht mehr durchsetzbar. Machtlos standen die Stinde der stdndig
voranschreitenden Rekatholisierung, die letztlich auf den Bestimmungen des Religionsfriedens
basierte, gegeniiber. Am 20. August 1620 mussten die Stinde des Landes ob der Enns dem
Bayernherzog die Huldigung leisten. Gleichzeitig wurde ihnen Graf Adam von Herberstorff — ein
ehemaliger Protestant — als Statthalter prasentiert.'®

Am 4. Oktober 1624 wurde mit dem Patent zur Ausweisung der evangelischen Prediger und

Schulmeister binnen acht Tagen der erste entscheidende Schlag gefiihrt. Des Weiteren folgte die

160Vgl. Sturmberger, Tschernembl.

161Vgl. Strohmeyer, Religionspolitik, 230.; Leeb, Die evangelische Kirche Oberdsterreichs, 248.

162Stohmeyer, Religionspolitik, 227; Georg Heilingsetzer, Der oberdsterreichische Bauernkrieg 1626. In:
Militarhistorische Schriftenreihe 32 (1985) 5f.
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Bildung einer Reformationskommission, der auch der Statthalter angehorte und die vor allem in den
Stiadten, aber auch auf dem Land, die Bevolkerung zum Katholizismus riickfiihren sollte. Evangeli-
scher Gottesdienst und evangelische Bildungseinrichtungen wurden abgeschafft. Offentliche Amter,
Aufstiegs- und Karrieremdglichkeiten waren von nun an an die katholische Konfession gebunden'®
Die Grundstimmung der Bauern war schon — vor allem im Hausruckviertel — seit 1620 aggressiv.
Dort kam es noch vor der Landeinnahme durch die Bayern am 15. Juli aufgrund eines Gerlichts von
einer drohenden bayrischen Invasion zu Zusammenrottungen von Bauern an verschiedenen
Orten.'™* Der eigentliche Bauernaufstand bzw. -krieg hatte seine Ursachen schlieBlich in einer
Vermengung gegenreformatorischer Frustrationserlebnisse und der Empdrung iiber sozialen Druck
in Zusammenhang mit der bayrischen Fremdherrschaft.'®

Direkte Ausloser fiir den Aufstand sind gar nicht so leicht festzumachen. Tatsache ist, dass, wie
bereits erwéhnt, bei den Bauern schon lidngere Zeit eine auf genannte Ursachen zuriickgehende
Unzufriedenheit und Gewaltbereitschaft bestanden. Die Erhebungen, die dann {iber mehrere
Etappen im Bauernkrieg von 1626 miindeten, und das sprichwortliche Fass allmdhlich zum
Uberlaufen brachten, begannen bereits 1625. Sie waren in allererster Linie religiés motiviert und
seither konnten die Bauern nicht mehr génzlich ruhig gestellt werden. Es begann mit der Einsetzung
eines neuen, italienischen, katholischen Geistlichen in Natternbach (bei Peuerbach) im Janner 1625.
Einige hundert Bauern widersetzten sich der Einfilhrung, bewarfen den Priester mit Steinen, sodass
dieser fliichten musste. Der Statthalter verhaftete fiinf Radelsfiihrer, lie3 sie aber wieder auf freien
FuB setzen. Es folgten die Ereignisse von Frankenburg im Mai desselben Jahres, wo auf Befehl der
Reformationskommission ebenfalls ein katholischer Geistlicher eingesetzt werden sollte. Auch hier
kam es zum Widerstand. Die Untertanen der umliegenden Ortschaften bewaffneten sich und
verjagten den neuen Pfarrer. Am 15. Mai kam es auf Befehl Herberstorffs zum so genannten
»~Frankenburger Wiirfelspiel”, in dessen Zuge 36 Untertanen der am Aufstand beteiligten Pfarren
um ihr Leben wiirfeln mussten. 17 von ihnen wurden gehingt.'®

Herberstorff, der zuvor von der Obrigkeit ausdriicklich zu einem harten Durchgreifen aufgefordert
worden war, wollte mit dem Wiirfelspiel ein Exempel statuieren. Ziel war es, die Bauern einzu-
schiichtern und ruhig zu stellen, doch erreichte der Statthalter damit genau das Gegenteil, denn die
Kunde vom Frankenburger Wiirfelspiel verbreitete sich wie ein Lauffeuer. Diese Ereignisse
schiirten den Hass der Landbevolkerung auf die bayrische Fremdherrschaft und die Religionsrefor-

mation und so reihte sich das Blutgericht am Haushamerfeld gleichsam in die Kette oben genannter

163Leeb, Das Buch zum Weg, 171.; Heilingsetzer, Bauernkrieg, 6.
164Heilingsetzer, Bauernkrieg, 5.

165Leeb, Widerstand und leidender Ungehorsam, 199.

166Mecenseffy, Protestantismus, 164f.; Eichmeyer, Weill} gilt die Seel, 57.
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Ursachen fiir die Eskalation von 1626 ein. Noch wihrend des Bauernkrieges emporte man sich tiber
die Grausamkeit des Wiirfelspiels und verlangte die Auslieferung Herberstorffs. Er galt unter den
Aufstindischen nunmehr als ,,Bluthund®, ,, Tyrann“ und ,,.Bauernfresser*.'®” Fiir Herberstorff selbst
hingegen war die Anwendung dieser MaBBnahme wohl wirklich als Gnade zu verstehen. Dieses
Verfahren entstammte dem Kriegsrecht der damaligen Zeit und seinem Verstdndnis nach schenkte er
der Hilfte der Bauern das Leben, obwohl alle den Tod verdient hitten.'®®

Am 10. Oktober 1625 erlieB Ferdinand schlielich das Generalreformationspatent. Es verbot das
Konventikellesen (Hausgottesdienste) und den Besuch unkatholischer Predigten im Ausland.
Jedermann hatte dem katholischen Gottesdienst in der zustéindigen Pfarrkirche beizuwohnen. Gegen
die Fehlenden miisse mit Strafe vorgegangen werden. Alle unkatholischen Biicher waren
abzuliefern. Schlieflich hatten sich bis Ostern 1626 alle Bewohner des Landes zur katholischen
Kirche zu bekennen. Als Ausweis galt der Beichtzettel. Wer sich weigerte zu konvertieren, dem
wurde die Auswanderung nach Reichsrecht zugestanden, jedoch musste neben dem gebriuchlichen
Freigeld auch eine ansehnliche Nachsteuer entrichtet werden. Von diesen Bestimmungen sollte
niemand, mit Ausnahme des alten Landesadels, enthoben sein.'® Genanntes Patent und seine
erneute Publizierung nach ausbleibender Wirkung im Miérz 1626 mogen die sozialrevolutiondre
Stimmung unter den Bauern weiter angeheizt haben.

Im Hausruckviertel hatten sich die Bauern unter der Fithrung von Stefan Fadinger und seines
Schwagers Christoph Zeller bereits organisiert. Sie waren fest zum Aufstand entschlossen.'” Der
Bauernkrieg entziindete sich jedoch vorzeitig im Mai 1626 an einem Streit zwischen Bauern und
bayrischen Soldaten in Miihlviertel. Seine Ausbreitung war folglich nicht mehr aufzuhalten und in
kurzer Zeit ging das Aufgebot durchs ganze Land.'”

Dem Kaiser war sehr daran gelegen, den Aufstand schnellstmoglich niederzuschlagen. Langst hatte
sich der bohmische Krieg von 1620 zu einem europdischen ausgeweitet. Ferdinand II. bedurfte der
Ruhe im Inneren seiner Lander, um sich vollends den dufleren Problemen zuwenden zu kénnen. So
gesehen war der Aufstand der oberdsterreichischen Bauern in dieser Lage keine Nebensache.

Im oberdsterreichischen Bauernkrieg von 1626 wurde mit solcher Erbitterung wie in keinem zuvor
gekdmpft und er erhielt seine todesverachtende Schlagkraft in erster Linie aus der religidsen
Motivation der Aufstindischen und weniger aus ihren wirtschaftlichen Interessen. Auch galt die

erste der zwolf Forderungen der Bauern schlicht dem ,,Wort Gottes*. Uberhaupt steht die Freigabe

167Eichmeyer, Weill} gilt die Seel, 121.

168Vgl. hierzu: Hans Sturmberger, Adam Graf Herberstorff (Wien 1976).

169Heilingsetzer, Bauernkrieg, 8.; Eichmeyer, WeilB gilt die Seel, 59.

170Anm.: Die genaue Planung ist eine Eigenart dieses Aufstands und er unterscheidet sich dadurch von den
vorangegangenen.

171 Mecenseffy, Protestantismus, 166.
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des ,,Herrgottwortes* in allen Eingaben und Bittschriften an erster Stelle.'”
Einen Einblick in die erbitterte Kampfmoral der Bauern geben die Aussagen von Herberstorff und
Gottfried Heinrich zu Pappenheim. Der Statthalter meinte ,,Die Furie der Bauern ist so greulich, wie

173

ich sie mein Leben lang nicht gesehen*'”” und selbst der gegen die Bauern schlieBlich siegreiche

Feldherr Pappenheim gestand, er hitte ,,nie ein hartnéckigeres, mehr den Erfolg bestreitendes und

grausameres Fechten*!™*

gesehen.
Nach anfdnglichen Erfolgen und schlielich immer mehr Riickschldgen erlosch aber der
Widerstandswille der Bauern. Am 19. November 1626 fand die letzte groBere Schlacht des Bauern-

krieges statt, etwa zur selben Zeit setzte der Straffeldzug ein.

7.2  Die weiteren Entwicklungen bis zum Westfilischen Frieden

Der siegreiche Ausgang des Bauernkrieges bot nun Ferdinand die Gelegenheit auch in Oberdster-
reich alle Riicksichten in Religionsangelegenheiten fallen zu lassen. Die Gegenreformation traf jetzt
vor allem den Adel. Am 22. April 1627 wurde eine kaiserliche Resolution verkiindet, die die
Standesherren vor die Alternative stellte, entweder katholisch zu werden oder das Land binnen drei
Monaten zu verlassen. Dieser Erlass stellt eine Mallnahme dar, die vor 1620 noch undenkbar
gewesen wire, doch nun waren den evangelischen Stinden die Hande gebunden und es gelang
thnen lediglich, den Termin hinauszuzdégern. Im Mai 1628 ging Oberdsterreich wieder in den Besitz
des Kaisers iiber. Allen Evangelischen, den Adeligen, Landesbeamten, Biirgern und Handelsleuten
wurde befohlen abzuziehen. Damit begann der grofle Strom der Auswanderung aus Schléssern und
Stddten, dem sich bald die noch zahlreichere Schar aus den Dorfern anschlieBen und der bis um
1680 nicht versiegen sollte.'” Ein Teil des Adels beugte sich. Den Platz der Emigranten aber
nahmen neue, landfremde und von vornherein auf das Fiirstentum ausgerichtete Geschlechter ein.'™
Bereits sechs Jahre nach dem oberosterreichischen Bauernkrieg, im Jahr 1632, erhob sich unter dem
einstigen Prddikanten Jakob Greimbl noch einmal ein Aufgebot im Hausruckviertel.'”” Die alten
Bedriickungen waren noch immer vorhanden, lediglich die bayrische Fremdherrschaft und
Besatzung hatte bereits ihr Ende gefunden. Ausgelost wurde der Aufstand dadurch, dass es dem

evangelischen Schwedenkdnig Gustav Adolf gelungen war, in Bayern einzudringen und bis an den

172Leeb, Widerstand und leidender Ungehorsam, 199.

173Zitiert in Eichmeyer, Weill} gilt die Seel, 124.

174Zitiert in Ebd., 152.

175Temmel, Evangelisch in Oberosterreich, 53f.; Mecenseffy, Protestantismus in Oberdsterreich, 169.

176Gerhard Putschigl, Die landstindische Behordenorganisation in Osterreich ob der Enns von Anfang des 16. bis
Mitte des 18. Jahrhunderts. Ein Beitrag zur dsterreichischen Rechtsgeschichte (Linz 1977) 56f.

177Temmel, Evangelisch in Oberdsterreich, 54.
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Inn vorzustoBen. Das erweckte bei zahlreichen Bauern, die nach wie vor dem protestantischen
Glauben anhingen, die Hoffnung, Gustav Adolf werde nun in Osterreich einmarschieren und Recht
und Gewissensfreiheit im Sinne der Reformation herstellen. Im Sommer 1632 liefen ,,Ansager* —
wie sechs Jahre zuvor — von Haus zu Haus und beriefen sich auf ,,Seine Majestét, den Konig von
Schweden®, der bereit sei, mit 10.000 Mann in Ober0sterreich einzufallen. Dieses Versprechen hatte
Gustav Adolf den Abgesandten der obderennsischen Bauern in Niirnberg tatsidchlich gegeben.
Ungiinstige Entwicklungen zwangen den Schwedenkonig jedoch wenig spéter zum Riickzug. Ohne
von diesem Umstand zu wissen brannte der Aufstand los, der sich in weiterer Folge auch auf das
Miihlviertel ausbreitete. Doch die Bauern verfiigten nicht mehr iiber jene Schlagkraft wie 1626,
auch erklirte sich das Traunviertel nicht bereit, sich an der Revolte zu beteiligen. Unter dem
Kommando des Grafen von Tilly wurde der Aufstand niedergeschlagen und im Februar 1633 wurde
Jakob Greimbl hingerichtet. Dennoch zeigen die Ereignisse, wie unentwegt die Bauern am
Evangelium festhielten. Im Frithjahr 1636 kam es im Machlandviertel unter Fithrung des Martin
Laimbauer zu neuerlichen Unruhen. Dieser war schon 1635 predigend durchs Land gezogen. Auch
wenn Martin Laimbauer keinen Aufstand im iiblichen Sinne geplant haben mag — unter seinen
Anhédngern befand sich eine Vielzahl von Frauen, Kindern und jungen Bauernburschen, die in
Laimbauer eine Art Propheten sahen —, stellte er nach Ansicht des Landeshautmanns Hans Ludwig
von Kuefstein eine Gefahr dar, denn auch Laimbauer hoffte noch immer auf schwedische Hilfe. Im
Mirz 1636 wurden die Bauern von Kaspar von Starhemberg gestellt und iiberwéltigt. Laimbauer
wurde nach Linz gebracht und dort enthauptet.'”

Seit der Erhebung 1636 im Machlandviertel und einer kurzen Episode im Hausruckviertel 1648
horen wir im Land ob der Enns von keinen religiés motivierten Aufstainden mehr. Die, die noch dem
evangelischen Glaubensgut anhingen, taten dies nunmehr als ,,Geheimprotestanten®. Wenn sie in
Zukunft 6ffentlich hervortraten, so taten sie dies durch freies Bekennen und ,,Einschreibbewegun-
gen‘ mittels Unterschriftenlisten, nicht durch kriegerisch-aufstindische Erhebungen.

Der Protestantismus war nun also endgiiltig in die Illegalitit gedringt worden, daran vermochte
auch der Westfdlische Friede von 1648 nichts zu adndern. Dieser Friedensschluss, der den
DreiBigjahrigen Krieg beendete, regelte auch die religiosen Fragen und Angelegenheiten innerhalb
der beteiligten Parteien. Der Landesfiirst hatte nunmehr in Bezug auf seine andersgldubigen
Untertanen die Wahl zwischen der offiziellen Duldung eines evangelischen ,,Privatexerzitiums*
oder einer gemdll dem Reichsrecht geordneten Emigration. So sollte das schon seit dem Augsburger
Religionsfrieden bestehende Recht des beneficium emigrandi mit Hab und Gut und ohne jedes

Hemmnis durch den Landesherren ermdglicht werden. Schlieflich ist auch eine zwangsweise

178Eichmeyer, WeilB gilt die Seel, 158-163, 165f.; Mecenseffy, Protestantismus in Osterreich, 175f.
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Auswanderung auf Befehl des Landesfiirsten vorgesehen, aber keineswegs so, dass nicht eine
mehrjihrige Ubergangsfrist zur Ordnung der Vermogensangelegenheiten hiitte zugestanden werden
miissen. Das ius reformandi hatte der Westfdlische Friede erheblich begrenzt. Ferdinand III. hatte
diese Bestimmungen fiir seine Lander jedoch nicht anerkannt. Den Habsburgern stiinde noch immer
das uneingeschrinkte ius reformandi zu.'"” Diese Ansicht und die daraus resultierende Verweige-
rung der geordneten Auswanderung spielten dann vor allem bei den Transmigrationen im 18.
Jahrhundert eine hervorragende Rolle — wovon an anderer Stelle noch die Rede sein wird. Im 17.
Jahrhundert jedoch stellte ein Erreichen der konfessionellen Einheit das oberste Anliegen der
Landesherren dar. Die Frage, wie sehr enorme Bevolkerungsverluste durch Auswanderung den
eigenen Lindern schaden und den Zielgebieten niitzen wiirden, spielte noch eine untergeordnete
Rolle und so vollzog sich jene massenhafte Emigration aus Osterreich, die im &ffentlichen

Geschichtsbewusstsein des Landes praktisch nicht vorhanden ist.'*

8 »Die Qual der Wahl“ — Auswandern oder evangelisches Leben im Untergrund

Die eigentliche Rekatholisierung war ein sich iiber Jahrzehnte hinziehender Prozess und das Werk
einer ,,innerkirchlichen Nacharbeit”. Erst in der Zeit ab 1650 begann die katholisch-seelsorgerliche
Arbeit, die auch Unterstiitzung durch staatliche Behorden erhielt, Friichte zu tragen und es gliickte
die Inkulturation einer neuen barocken, katholischen Frommigkeit, die inzwischen von unten
herangewachsen war.'!

Nach der erfolgreichen Gegenreformation, die seit den 1620er Jahren massiv eingesetzt hatte, gab
es genau genommen drei Moglichkeiten: entweder eine wahre, innere Riickkehr zum katholischen
Glauben, die sich wahrscheinlich auch erst schrittweise vollziehen musste und von eben genannten
Entwicklungen profitierte, eine lediglich duflere Riickkehr zur romisch-katholischen Konfession mit
evangelischem Leben im Untergrund oder aber auch die Emigration, das Exulieren um des

Glaubens willen. Nicht wenige Geheimprotestanten wurden spéter zu Exulanten.

179Ernst Nowotny, Die Transmigration ober- und innerdsterreichischer Protestanten nach Siebenbiirgen im 18.
Jahrhundert (Jena 1931) 29.; Leeb, Widerstand und leidender Ungehorsam, 200.; Mecenseffy, Protestantismus in
Osterreich, 191, 200.

180Zur Aussage iiber das 6ffentliche Geschichtsbewusstsein vgl. Leeb, Das Buch zum Weg, 171.

181Leeb, Das Buch zum Weg, 171
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8.1 Die konfessionelle Migration

8.1.1 Differenzierungen innerhalb des Migrationsgeschehens

Von Vornherein muss festgehalten werden, dass es die konfessionelle Migration nicht gab. Sie war
in sich sehr stark differenziert und kann kaum auf einen Nenner gebracht werden. Bevor in weiterer
Folge die Exulantengeschichte des Landes ob der Enns anhand eines zeitlichen Uberblicks niher
erliutert wird, sollen nun einige Schlaglichter auf diese Differenzen, die stets mitgedacht und
beriicksichtigt werden miissen, geworfen werden.

Zundchst einmal muss der Frage nachgegangen werden, wer auswanderte bzw. ausgewiesen
wurde: der Adel, der Biirger oder Landmann, Mdnner, Frauen, Kinder, Ehepaare, Familien, Alte,
Alleinstehende, Witwen, ,,Arme* oder , Reiche” etc.? Bei den Herren und Rittern, die zu einem
guten Teil Verwalter, Politiker und Mézene gewesen waren, kam es kaum zu geschlossenen Abwan-
derungen. Einige Angehdrige oberdsterreichischer Adeliger, wie Jorger, Polheimer und
Khevenhiiller, konvertieren und blieben als Grundherren im Land. Der Abzug ihrer Verwandten
erfolgte bis nach 1630 in geordneten Bahnen unter Mitnahme erheblichen Kapitals. Eine urbane
Assimilation gliickte selten, weil der Adel standesbewusst nach dem Erwerb von Landbesitz strebte.
Nicht wenige gingen in den Kriegsdienst. Ein interessantes Phdnomen ist, dass die erste Welle
dieser Emigration seit 1624 von adeligen Witwen gebildet wurde, die ihren Besitz an die Kinder
abgegeben hatten. '

Die Chancen der biirgerlichen Exulanten, die {iberwiegend aus groflen Stidten kamen, waren sehr

unterschiedlich. Die Reichsstidte wie Regensburg'®

oder Niirnberg bevorzugten jene, die ihren
Lebensunterhalt aus eigenen Mitteln gesichert hatten und keine Konkurrenz darstellten. Die urbane
Oberschicht Oberosterreichs nutzte ihre Geschiftskontakte und investierte zur Integration erhebli-
che Geldmittel. Die soziale Grundschicht und Migranten aus kleineren Stddten und Mérkten hatten
oft mit Problemen des Abstiegs zu kdmpfen.

Bei der besitzenden grof8bduerlichen Bevdlkerung zog oft ein Teil der Familie ab und ein anderes
Familienmitglied ibernahm, vielleicht als Kryptoprotestant, das Erbe. Die Glaubensfrage wurde im

landlichen Raum héaufig akut, wenn Vater oder Mutter starben. Viele Eltern blieben auBerdem,

wihrend Kinder gingen. In nicht wenigen Féllen holte man nach einigen Jahren die Verwandtschaft

182Hans Krawarik, Emigrationen und Ausweisungen von Protestanten aus Oberosterreich. In: Karl Vocelka, Rudolf
Leeb, Andrea Scheichl (Hg.), Renaissance und Reformation. Oberosterreichische Landesausstellung 2010. Schloss
Parz, Grieskirchen. Katalog zur Oberdsterreichischen Landesausstellung 2010 (Linz 2010) 355; Hans Krawarik, Aus
der Heimat gedringt. Exulanten und Transmigranten aus Oberdsterreich. In: JGPO 121 (2005) 39.

183Vgl. Grete Mecenseffy, Osterreichische Exulanten in Regensburg In: JGPO 73 (1957) 131-146.
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zu sich in die neue Heimat. Eine zweite Konstante ist die Migration von Brautleuten, jungen
Familien mit vielen Kindern oder die Mitnahme hochbetagter Miitter oder Viter. Die Zukunft nach
der Auswanderung gestaltete sich innerhalb dieser Schicht der Landbevolkerung sehr unterschied-
lich. Viele Exulanten mussten mehrere Jahre mobil bleiben, bis sich eine Moglichkeit bot, ihre
Lebenssituation zu verbessern. Fiir nicht wenige hatte die Emigration den wirtschaftlichen Abstieg
zur Folge, andere wiederum erlebten das Gegenteil. Tagelohner blieben aber meist Tagelohner. Ein
interessantes Phdnomen ist, dass sich gar nicht so wenige Katholiken in das evangelische Ausland
begaben, was ein bezeichnendes Schlaglicht auf die Zustinde im gegenreformatorischen Habsbur-
gerland wirft'®, und die zum Teil wirtschaftlichen Motivationen des Exulantentums hervorkehrt.
Eine weitere Frage gilt dem Warum. Welche Griinde spielten bei der Auswanderung eine Rolle? Es
lasst sich kaum ergriinden, ob ,,Glaubensfliichtlinge® immer nur wegen der falschen Konfession
wichen. Welche Motivationen spielten noch eine Rolle und erleichterten vielleicht die Entschei-
dung, den Schritt des Exulierens zu wagen? In erster Linie waren es auch wirtschaftliche
Beweggriinde, die zur Auswanderung fiihrten — zum einen die schlechte wirtschaftliche Lage am
Heimatort und zum anderen die besseren Aussichten dahingehend am Zielort. Vor allem fiir das
Miihlviertel konnten solche wirtschaftlich motivierten Auswanderungen nachgewiesen werden.
Man darf an dieser Stelle jedoch auch nicht vergessen, dass wirtschaftliche Beweggriinde ebenfalls
eine konfessionelle Farbung aufweisen konnten, denn im Laufe der Rekatholisierung wurde es den
Evangelischen mancherorts immer schwerer gemacht, ihrem Gewerbe nachzugehen, viele Amter
waren an die katholische Konfession gebunden — Umstéinde, die es den Protestanten zunehmend
erschwerten, ihren Lebensunterhalt barrierefrei zu bestreiten. Fest steht, dass, soweit schriftliche
Zeugnisse vorhanden sind, fast immer das Selbstverstindnis als Glaubensfliichtling galt.'®

Wurden eben genannte Schritte zumeist wahrscheinlich gut tiberlegt, das Fiir und Wider griindlich
abgewogen, gab es andererseits aber auch Griinde, die zu einer mehr oder weniger spontanen oder
iberstiirzten Auswanderung fiihrten. So musste man als Geheimprotestant auf der Hut sein, wenn
man sich — oft im Wirtshaus und betrunken — auf Glaubensdiskussionen eingelassen hatte.
Spétestens dann, wenn die Behorden aufmerksam geworden waren und man nicht konvertieren
wollte, dadurch aber eine Verurteilung als Verbrecher riskierte, musste die Emigration {iberlegt
werden.'®

In engem Zusammenhang mit den Motiven der Auswanderung steht die Frage nach den rdumlichen

und czeitlichen Gegebenheiten — also das Wo und Wann. Mit dem massiven Einsetzen der

184Hans Krawarik, Emigrationen und Ausweisungen, 355f.

185Krawarik, Aus der Heimat gedréngt, 36.

186Ute Kiippers-Braun, Geheimprotestantismus und Emigration. In: Rudolf Leeb, Martin Scheutz, Dietmar Weikl (Hg.),
Geheimprotestantismus und evangelische Kirchen in der Habsburgermonarchie und im Erzstift Salzburg (17./18.
Jahrhundert) (Wien 2009) 382.
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Gegenreformation wurde die Moglichkeit der Emigration fiir viele zur Option. In diesem Fall
konnen das Wo und das Wann nicht getrennt betrachtet werden, denn die Rekatholisierung setzte in
verschiedenen Regionen bzw. Pfarren, Herrschaften etc. trotz der diversen Generalmandate zu ganz
unterschiedlichen Zeiten ein. Es dnderten sich folglich die Rahmenbedingungen, die den Evangeli-
schen zuvor noch ein weitgehend ungezwungenes Leben als (Geheim-)Protestanten ermoglicht
hatten, was Auswirkungen auf das Verhalten der moglichen Exulanten hatte. Aber auch nach dem
massiven FEinsetzen der Gegenreformation gestalteten sich die Umstéinde fiir die einzelnen
Evangelischen oft sehr unterschiedlich. So waren die Pfarrer vor Ort oft durchaus bereit, ein Auge
zuzudriicken, um sich selbst Arger, aber auch ihren Pfarrkindern die Ungewissheit des Exils zu
ersparen, auch das Zusammenleben innerhalb der konfessionsverschiedenen Untertanen gestaltete

sich zumeist friedlich und unter gegenseitigem Respekt.'®’

Dagegen dringten die Missionare der
Jesuiten und Kapuziner, die durchs Land zogen und sich nur voriibergehend an einem Ort
aufhielten, hdufig auf schnelle Inhaftierung und Ausweisung. In Ergdnzung zur Frage nach dem
Abwanderungsort darf auch der Zielort nicht vergessen werden. Warum wihlte man den einen oder
anderen Ort als Exil? Waren bereits Verwandte dort — denn auch nach vollzogener Auswanderung
brach der Kontakt mit dem Heimatort keineswegs ab — oder hatte man von weit reichenden
Moglichkeiten am Zielort gehort? Vielleicht wusste man nach dem Aufbruch aber auch noch gar
nicht, wo man hin sollte oder musste seine Pline wéihrend der Auswanderung &ndern. In
Zusammenhang mit dem Faktor Zeit darf aulerdem die Frage nicht unberiicksichtigt bleiben, ob
man ,,auf Dauer* oder nur ,,befristet” das Heimatland verlie8. Nicht wenige hatten vor, nur fiir eine
Zeit lang das Exil zu wéhlen, wihrend sie auf eine Besserung der Lage in der Heimat hofften.
Andere wiederum, vor allem Stidter und Adelige, kamen noch des Ofteren in die Heimat zuriick,
um vermdgensrechtliche Angelegenheiten zu regeln. Auch aus Abenteuerlust gaben sich manche
provokant protestantisch, kehrten dann aber reumiitig zuriick, um wieder katholisch zu werden,
wenn die Trdume in der Fremde nicht in Erfillung gegangen waren.'®®

Des Weiteren darf auch das Wie nicht aufier Acht gelassen werden. Wie wanderte man aus? -
., Freiwillig” bzw. ,,aus Vorsicht* oder unter Zwang,; heimlich oder dffentlich; einzeln oder in
Gruppen bzw. — in engem Zusammenhang mit diesen Fragen — ob die geregelte Emigration nach
Reichsrecht (vermégensrechtliche Angelegenheiten, Einhaltung der Fristen etc.) zugestanden oder
aber auch iiberhaupt in Anspruch genommen wurde. Die erste Frage lautet nun, ob die

Auswanderung ,,freiwillig” vollzogen wurde, also nicht an einen speziellen Ausweisungsbefehl

187Vgl hierzu Rudolf Leeb, Zwei Konfessionen in einem Tal. Vom Zusammenleben der Konfessionen im Alpenraum in
der Zeit des ,,Geheimprotestantismus* und zum Verstidndnis der Konfessionalisierung. In: Rupert K/ieber, Hermann
Hold (Hg.), Impulse fiir eine religiose Alltagsgeschichte des Donau-Alpen-Adria-Raumes (Wien 2005) 137-147.
188Kiippers-Braun, Geheimprotestantismus und Emigration, 380., 382f.
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gebunden war oder aber, ob sie infolge eines solchen geschah und somit eher einer zwanghaften
Vertreibung zuzuordnen ist. Doch auch in solchen Fillen mag die Ausweisung fiir den einen oder
anderen das geringere Ubel dargestellt haben und man war froh, seinen Glauben im Reich nun
ungehindert ausleben zu konnen. Offiziell Ausgewiesene erhielten einen ,,Passierschein®, der den
einwandfreien Gesundheitszustand dokumentierte. Sie wurden entsprechend dem ebenfalls von der
Heimatbehorde ausgestellten ,,Schubschein® durch Militdr oder Gerichtsschergen von Ort zu Ort bis
an die Grenze des Reiches gebracht. Eine zwanghafte Farbung der Auswanderung darf aber auch
innerhalb der Emigranten selbst nicht unterschiitzt werden, wo Uberredung und Gruppendruck
sicher nicht selten vorkamen.'*’

Vollzog sich die Auswanderung heimlich oder offentlich mit den dazugehorigen Behdrdengéngen —
und warum auf die eine oder andere Art? Viele entwichen heimlich, um der zehnprozentigen
Nachsteuer zu entgehen, verzichteten dadurch aber auch gleichzeitig auf die ihnen zustehenden
Rechte einer geregelten Auswanderung, was jedoch bei drmeren, aus sehr bescheidenen Verhiltnis-
sen kommenden Exulanten wahrscheinlich ein geringeres Ubel als die Zahlung der Nachsteuer
darstellte. Nicht wenige entwichen auch deshalb heimlich, weil im frithen 18. Jahrhundert das
Exulieren zunehmend erschwert wurde. So kam es zum Beispiel auch vor, dass einige unter dem
Vorwand eine Pilgerreise nach Bayern zu unternehmen ins Reich auswanderten.

Eine weitere Frage, die beriicksichtigt werden muss, ist, ob ein Exulant alleine oder eine Gruppe
wanderte bzw. ausgewiesen wurde. Mit der Entwicklung der zentralen Verwaltung im Absolutismus
und der zunehmenden Sozialdisziplinierung verstérkte sich seit der zweiten Hélfte des 17. Jahrhun-
derts vor allem in Gebieten des Geheimprotestantismus der Druck, man forderte zunehmend auch
die aktive, Offentlich demonstrative Teilnahme am kirchlichen Leben. Dabei war es in den
Erblanden eine beliebte Methode geworden, unkatholische Personen als ,,Rédelsfiihrer” oder
»Rebellen auszuweisen, die als Verbrecher das Recht auf eine geregelte Auswanderung nach den
Bestimmungen des Reiches verwirkt hétten. Unter diesem Vorzeichen wurden entweder einzelne
Evangelische oder ganze Gruppen des Landes verwiesen. ,,Einzeltiter landeten allerdings viel

leichter auf Galeeren oder in Kerkern, der Zwang gegeniiber einer Gruppe entfaltete sich subtiler.'*

8.1.2  Eine kurze Geschichte des Exulierens — Schwerpunkte und Zisuren

Das primire Ziel aller friedlichen Bemiihungen, aber auch von Drohungen und Gewalt, war nicht

189Ebd., 385.
190Hans Krawarik, Exul Austriacus. Konfessionelle Migrationen aus Osterreich in der Frithen Neuzeit (Wien 2010)
100.
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Ausweisung, sondern Bekehrung. Solche Emigrationswellen, wie sie spiter vorkamen, waren nicht
geplant. Doch solange der Protestantismus in den Osterreichischen Landern unerwiinscht war,
solange gab es Emigration.""

Die so genannten Exulanten der Rekatholisierungszeit gingen mehrheitlich in die protestantischen
Gebiete des Heiligen Romischen Reiches, die sich im Norden und Westen um die habsburgischen
Territorien erstreckten. Der GroBteil der Emigranten ging nach Franken, Schwaben und Mittel-
deutschland — wobei hier vor allem Sachsen zu nennen ist — aber auch in die kleine reichsgrifliche
Enklave Ortenburg, nach Oettingen und Umgebung und nach Ungarn.'”” Reichsstddte wie
Regensburg, Niirnberg, Augsburg und Ulm waren nicht nur Ansiedlungsorte, sondern spielten auch
eine wichtige Rolle als Knotenpunkte, die dem Informationsaustausch dienten.'*?

Die Geschichte der oberdsterreichischen Emigration beginnt genau genommen bereits mit den
Taufern, die im Zuge der Verfolgungswellen in den 1520er Jahren vertrieben wurden bzw.
gezwungen waren auszuwandern. Als Ziel der Migration galt sehr rasch Méhren, wo eine tolerante
Haltung des Hochadels zumindest zeitweise eine Ansiedlung ermédglichte. '™

Was nun die Auswanderung von Evangelischen betrifft, so kann man aus vereinzelten Nachrichten
schlieBen, dass bereits unter Rudolf II. im 16. Jahrhundert Auswanderungen des Glaubens wegen
stattgefunden haben.'”® Diese Emigration der Frithexulanten ist aber eher als Migrationsphase
einzelner Individuen zu sehen. Mit der geheimen Konferenz zu Miinchen 1579 begann dann eine
hirtere gegenreformatorische Gangart, wodurch vor allem im stadtbiirgerlichen Segment das
Exulieren iberlegenswert wurde. Ende des 16. und im ersten Viertel des 17. Jahrhunderts
verldngerte ein selbstbewusster Adel vielfach die religidse Duldung fiir die Bevélkerung.'”® Doch
musste noch vor der zweiten Bliite des Protestantismus eine Vielzahl an Geistlichen und
Pradikanten das Land ob der Enns verlassen. Auch manche, eher wohlhabende Biirger exulierten
seit 1601 aus Vorsicht meist nach Regensburg. Bauern blieben ihrer Heimat verhaftet. Nach 1607
und der Aussicht auf erneute Besserung stellte sich das Exulieren allméhlich ein."’

Mit dem DreiBligjahrigen Krieg wurde alles anders. Die Giiter des evangelisch-aufstindischen Adels

(der geflohen war) wurden konfisziert und bald danach die evangelische Landesverwaltung

191Kiippers-Braun, Geheimprotestantismus und Emigration, 373, 380.

192Anm.: In den 1730er Jahren gingen auch viele Salzburger auf Einladung des preuflischen Konigs nach Ostpreufien
und Litauen; kleinere Gruppen der Salzburger fanden Aufnahme in den Niederlanden und Amerika (Georgia).

193 Alexander Schunka, Emigration aus den Habsburgerldndern nach Mitteldeutschland. Motive und soziale
Konsequenzen. In: Rudolf Leeb (Hg.), Staatsmacht und Seelenheil. Gegenreformation und Geheimprotestantismus
in der Habsburgermonarchie (Wien 2007) 236.; Kiippers-Braun, Geheimprotestantismus und Emigration, 362.

194Krawarik, Emigration und Ausweisungen, 347f.

195Helga M. Jonach, Die MaBBnahmen der kaiserlichen Regierung gegen die Protestanten in Kérnten und
Oberdsterreich von Beginn der Gegenreformation bis zum Toleranzpatent (Wien 1989) 69.
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ausgeschaltet. Infolge des Patentes von 1624 mussten zundchst 146 Pridikanten mit
Familienanhang — mehreren hundert Personen — das Land ob der Enns verlassen. Auch zahlreiche
Schulmeister und manche Kirchendiener suchten das Weite. In den urbanen Landorten ob der Enns
hatte der Bauernkrieg von 1626 zunichst mehrfach das Exulieren verhindert. In dieser Zeit setzte
auch eine Absatzbewegung aus den oberdsterreichischen Stiddten ein. Der wesentliche Schub
erfolgte 1624 bis 1629, wobei diese biirgerliche Emigration an die Substanz mancher Stidte und
Mirkte ging.'®

Jedoch hatte das Luthertum noch immer seine Stiitze im evangelischen Adel Oberdsterreichs. Im
April 1627 aber stellte Ferdinand diesen schlieBlich vor die Wahl, entweder zu konvertieren oder
auszuwandern. Bereits seit 1624 hatten vermehrt Adelige das Land verlassen. Die Massenemigrati-
on vollzog sich aber nach dem Ausweisungsdekret in den Jahren von 1628 bis 1631, als die meisten
abzugswilligen Adeligen das Territoritum der Habsburger verlassen hatten. Die Grundholden
verloren ihre letzte Stiitze.

Die Flucht vieler Bauern nach 1626 hatte gezeigt, dass der Landmann in den gréBeren Stidten kaum
Fu3 fassen konnte. Nach dem Greimbl-Aufstand von 1632 setzte dann die erste, regional sehr
unterschiedliche, biuerliche Emigrationswelle ein, die bis 1637 andauerte. Nicht wenige gingen ins
benachbarte Waldviertel, wo es noch geniigend evangelische Grundherren gab. Dies war der Anlass
fiir das Reformationspatent Kaiser Ferdinands III. am 23. Juli 1638, das die Aufnahme akatholischer
Immigranten aus dem Land ob der Enns bei strenger Ahndung verbot.'”

Der Griff auf die Bewohner des Landes wurde immer fester und das massive Exulieren, das
einsetzte, kann auch als passiver Widerstand gegen die Obrigkeit gelten. Man wanderte nun vor
allem ins Reich, nach Siiddeutschland, wo durch den DreiBigjdhrigen Krieg viele Bauernhofe leer
standen und man die Exulanten zumeist mit offenen Armen empfing, da sie dort von iiberaus
groflem 0konomischen Nutzen waren. Auch der Westfélische Friede von 1648 bedeutete hier nicht
wirklich eine Zasur, denn neue Reformationskommissionen machten in mehreren Regionen Druck.
So lag spétestens nach dem DreiBigjahrigen Krieg die Leitung der Gegenreformation eindeutig in
den Héinden der Regierung. Ferdinand III. konnte sich nun vollends auf die Rekatholisierung seiner
Lander konzentrieren. 1650 bestellte der Kaiser eine neue Reformationskommission. Den Pfarrern
wurde aufgetragen, die Nichtkommunikanten listenméBig zu erfassen. Nicht wenige von diesen
wihlten das Exil. Nach dem Reformationspatent vom 4. Jdnner 1652 und der Erneuerung aller bis

dahin erlassenen Religionspatente vom 18. September 1655 folgte eine neue Emigrationswelle,*”*

198Krawarik, Exul Austriacus, 141.; Ders., Aus der Heimat gedréngt, 36, 38.

199Krawarik, Emigration und Ausweisung, 350f., Ders., Aus der Heimat gedringt, 36, 39.

200Kiippers Braun, Geheimprotestantismus und Emigration, 380, 376.; Zinnhobler, Oberosterreich zwischen
Reformation und Revolution, 121.
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die erst um 1680 allmdhlich verebbte.

Seit dieser Zeit blieben die Geheimprotestanten relativ unbehelligt und man schenkte ihnen erst
unter Karl VI. wieder vermehrt Aufmerksamkeit. Unter seiner Regierung wollte der immer mehr im
Geist des Kameralismus handelnde Staat einen zu groflen Aderlass unterbinden. Nach und nach
engten neue Mandate, zuletzt 1714 mit dem Verbot der Auswanderung ins Reich, die Moglichkeiten
fiir Geheimprotestanten ein.”! Heimliches Exulieren konnte aber bis zum Toleranzpatent nie
ginzlich verhindert werden.

Die gesamte Zahl der 6sterreichischen Exulanten wird auf weit tiber 100.000 geschétzt. Genauere
Analysen konnten diese Zahl noch weiter nach oben revidieren.*” Die Folgen fiir das Land ob der
Enns waren weit reichend. Die Abwanderung des Adels und der biirgerlichen Elite zog einen kultu-
rellen Substanzverlust nach sich. Die Literatur verarmte, Kulturkontakte zum Reich zerbrachen. Hof
und katholische Geistlichkeit ebneten nun die Orientierung zum kldsterlichen ,,Bildbarock® des
italienischen Siidens. Die wirtschaftliche Depression oberdsterreichischer Stadte und Mérkte wurde
durch den Abfluss von Kapital bzw. Verlust von unternehmerischer Potenz und gewerblichem
Know-how verstiarkt. Die Absiedlung aus urbanen Orten und das Entweichen des Landmanns
hinterlieBen 6de Stitten. Die statistischen Einblicke in den 1660er Jahren vermitteln in den

landesfiirstlichen Stidten iiber 1.000 leer stehende Hiuser.?*

8.2  Geheimprotestantismus

Nicht zuletzt die Griindung der neun oberdsterreichischen Toleranzgemeinden zeigt auf, dass es
trotz aller Rekatholisierungsmaflnahmen immer Anhdnger — mehr oder weniger geheime — des
evangelischen Glaubens gegeben hat. Mit der verstirkten Durchfiihrung der Gegenreformation
verlagerte sich das Zentrum evangelischen Lebens von Stidten und Adelssitzen zunehmend in die
Bauernstuben. Waren es vor allem erstere, die wihrend der Reformation fiir die Verbreitung
evangelischen Gedankengutes auch in den ldndlichen Raum gesorgt hatten, so war es in der Zeit des
Geheimprotestantismus gerade dieser Raum mit seinen Bewohnern, der lutherisches Glaubensgut
bewahrte. Dieser Umstand wiederum ermoglichte es nach dem Toleranzpatent, dass sich der
Protestantismus auch wieder in den urbanen Orten des Landes etablieren konnte. Die Griindung der
Toleranzgemeinden erfolgte ja, mit Ausnahme von Wels, ausschlieBlich in ldndlichen Gegenden.

Wurde der Protestantismus schon seit den 1620er Jahren vermehrt in den Untergrund gedringt, so

201Krawarik, Exul Austriacus, 108.
202Krawarik, Aus der Heimat gedréngt, 41.
203 Krawarik, Emigrationen und Ausweisungen, 356.
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begann die eigentliche Epoche des Geheimprotestantismus um die Mitte des 17. Jahrhunderts, als
Ferdinand III. mit neuen Patenten und dem Einsatz von Reformationskommissionen massiven
Druck auf die Bevolkerung auszuiiben begann.?”* Diejenigen, die nicht (oder noch nicht) auswan-
dern wollten, lebten in der Illegalitdt und das Bekenntnis musste — zumindest vor der Obrigkeit —
geheim gehalten werden. Rechtlich gehdrte jeder evangelische Untertan zur katholischen Pfarre vor
Ort.”” Zwar wussten die Regierungsstellen und viele Pfarrer um die Existenz des Geheimprotestan-
tismus Bescheid, sie kannten aber nur zu einem Bruchteil dessen konkrete Vertreter. Die
Argumentationsstrategie der katholischen Behorden gegeniiber den Geheimprotestanten bestand vor
allem darin, ihnen ihre lutherische Rechtgldubigkeit abzusprechen und sie als ,Ketzer* und
HInficierte* darzustellen, die sich eigenméchtig vom sicheren Grund der Augsburger Konfession
entfernt hétten, was wiederum die Behorden zum Eingreifen wider die Rechtsbestimmungen des
Westfélischen Friedens erméchtigt hatte

Wie bzw. unter welchen Bedingungen konnten nun aber die Geheimprotestanten im Land ob der
Enns bis 1781 {iberleben? Oder anders herum gefragt: Wo und warum konnten sie es nicht? Die
folgenden Ausfiihrungen sollen in Anlehnung an die bereits in der Literatur angefiihrten Antworten
abgehandelt werden. Zum Ersten spielten in diesem Zusammenhang bestimmte dulere Gegebenhei-
ten und Rahmenbedingungen eine wichtige Rolle, was uns zur Frage fiihrt, wie der geografische
Lebensraum mit dem Uberleben der Geheimprotestanten zusammen hing. Zuallererst sollte erwihnt
werden, dass die Regionen, in denen Geheimprotestanten lebten, auch weniger von den
Emigrationen des 16. und 17. Jahrhunderts betroffen waren.”” Lange dominierte die Vorstellung,
die Evangelischen hétten auf einschichtig gelegenen Gehoften in versteckten und unzugénglichen
Alpentélern gelebt, sodass sie unentdeckt bleiben konnten. Dies trifft aber so nicht zu. Die Geheim-
protestanten lebten hdufig im Talboden bzw. in groBen Alpentilern, die als internationale
Verkehrswege genutzt wurden. Fiir den oberdsterreichischen Protestantismus trifft die ,,Abgelegen-
heit“ ohnehin nicht zu, denn die grofite Zahl der Protestanten lebte in Oberdsterreich nicht im
gebirgigen Teil des Landes.*® Eine Rolle spielte aber sehr wohl das veraltete katholische
Pfarrsystem. Die Pfarrsprengel waren mitunter sehr gro3 und die seelsorgerliche Betreuung dement-

sprechend gering. Das erkannte auch bereits Maria Theresia. Thr Ziel war es, die Seelsorge zu
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intensivieren. Auch entstanden unter ihrer Regierung bereits Pléne fiir eine pfarrliche Neuregelung,
die jedoch erst unter Joseph II. umgesetzt wurden.””” Doch warum konnte sich unter diesen
Umstdnden kein evangelisches Leben im Miihlviertel erhalten. Die Griinde hierfiir liegen,
zumindest fiir das damalige Miihlviertel — d.h. ohne das Machlandviertel, das heute zum
Miihlviertel gehort —, wahrscheinlich vor allem darin, dass, wie bereits erwdhnt, der Grof3teil der
dortigen Pfarren in geistlichen Handen lag. Somit konnte die Gegenreformation hier bereits frithere
und effizientere Erfolge erzielen. Des Weiteren wiéhlten sehr viele Miihlviertler das Exil, wodurch
dieser Landesteil bereits als nahezu rekatholisiert gelten konnte, wihrend sich anderswo
geheimprotestantisches Leben erhielt.

Wichtig fiir den moralischen, materiellen und geistigen Riickhalt von aulen waren des Weiteren die
Kontakte zu Evangelischen im Reich, vor allem in Nordbayern. Geheimprotestanten unterhielten
Verbindungen zu emigrierten Oberdsterreichern in Regensburg, Niirnberg oder den frinkischen
Gebieten. Die evangelische Grafschaft Ortenburg in Bayern war aufgrund ihrer Reichsunmittelbar-
keit von grofBter Bedeutung. Dies war fiir die Oberdsterreicher der nichstgelegene Ort, in dem sie —
heimlich versteht sich — Gottesdienste besuchen konnten. Auch die Tétigkeit der Emissire, meist
emigrierte Salzburger oder Oberdsterreicher, die sich vermehrt nach Osterreich auf Missionsreisen
begaben, soll an dieser Stelle kurz Erwdhnung finden.?’® Es gab aber auch institutionalisierte
Unterstlitzung fiir die Geheimprotestanten — das Corpus Evangelicorum in Regensburg. Diese
Korperschaft war mit dem Westfilischen Frieden ins Leben gerufen worden und diente der
Wahrung protestantischer Interessen auf diplomatischem Wege.*"

Einen fiir den Geheimprotestantismus begilinstigenden dulleren Faktor stellten auch die
Kompetenzstreitigkeiten innerhalb der katholischen Seite dar. Wer war befugt, gegen die Ketzer
vorzugehen? Wer musste in Fillen von Glaubensangelegenheiten informiert werden? Welches
Verhiltnis bestand zwischen den Missionaren und den Pfarrern bzw. Geistlichen vor Ort?*'> Auch
auf einer hoheren politischen Ebene kamen solche Schwierigkeiten innerhalb der katholischen
Partei zum Tragen. Die seit 1682 wiederholt festgestellten Indizien — zum Beispiel, dass ein
evangelischer Soldatenprediger in Gmunden enormen Zulauf der Bauern bekam — entfesselten eine
jahrelange gegenseitige Schuldzuweisung zwischen Dibdzesanbischof und der landesfiirstlichen

Verwaltung.””® In diesem Zusammenhang ist auch zu erwihnen, dass die Bewohner eines einzelnen

209Vgl. hierzu Rudolf Reinhardt, Zur Kirchenreform in Osterreich unter Maria Theresia. In: Zeitschrift fiir
Kirchengeschichte 77 (1966) 105-119.
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Ortes oft verschiedenen Herrschaften unterstanden. Wollte man erfolgreich gegen die ,,Ketzer*
vorgehen, mussten die Herrschaften, deren Sitz sich oft in weiter Entfernung zu den Untertanen
befand, zusammenarbeiten, was sich in der Regel als eher schwieriges Unterfangen erwies."*

Wie gestaltete sich nun inneres evangelisches Leben der Geheimprotestanten und welche Faktoren
beglinstigten es in erster Linie? Von weitest reichender Bedeutung waren in diesem Zusammenhang
sicherlich evangelische Biicher, sie stellten den primidren Bezugspunkt fiir die Geheimprotestanten
dar. Traditionell wurde im Luthertum die Frommigkeit nicht allein von Gottesdienst und Liturgie
getragen, sondern sie lebte vor allem im hiuslichen Bereich mit den verschiedenen Andachts- und
Erbauungsbiichern sowie der Postillenliteratur (Predigtbiicher). Diese ,,Hausgemeinden waren die
soziale Einheit, in denen die Reformation als Geheimprotestantismus iiberleben konnte. Die
Behorden wussten von der Bedeutung der Biicher, was sie bereits seit den Anfdngen der
Reformation zur Zielscheibe staatlicher Maflnahmen und Patente gemacht hatte. In der Zeit des
Geheimprotestantismus kam es vermehrt zu Hausdurchsuchungen. Doch strenge Kontrollen wurden
auch bereits an den Grenzen durchgefiihrt.”’* Nach Ausweis verschiedener Verhdrprotokolle von
Geheimprotestanten und diverser Glaubenspriifungen von Emigranten in evangelischen Territorien
im Reich war der theologische Bildungsgrad der Geheimprotestanten zum Teil bemerkenswert
hoch. Es existierte im Allgemeinen eine reflektierte und klare, lutherisch-konfessionelle Identitit. >
Scheutz stellt in Hinblick auf die Bedeutung der Biicher sogar fest, dass die lesenden Geheimprotes-
tanten Ziige einer protestantischen Konfessionalisierung von unten aufweisen.?'” Anders gesehen
lasst die Existenz des Geheimprotestantismus auch die Grenzen der katholischen Konfessionalisie-
rung in den habsburgischen Erblanden deutlich werden.

Fiir die Aufrechterhaltung evangelischen Lebens spielten des Weiteren noch Laienprediger, aber
auch herumziehende Handwerker und evangelische Tagelohner sowie geheime Zusammenkiinfte —
in den Bauernhdusern, aber auch an abgelegenen Orten in der Natur — und verwandtschaftliche

Beziehungen innerhalb der Geheimprotestanten eine hervorragende Rolle.*®

214Andreas Hochmeir, Geheimprotestantismus im Land ob der Enns. In: Rudolf Leeb, Martin Scheutz, Dietmar Weikl
(Hg.), Geheimprotestantismus und evangelische Kirchen in der Habsburgermonarchie und im Erzstift Salzburg
(17./18. Jahrhundert) (Wien 2009) 178.

215Vgl. hierzu Leeb, Die evangelische Kirche Oberosterreichs, 242; Hochmeir, Geheimprotestantismus in
Oberdsterreich, 35-41.; Leeb, Das Buch zum Weg, 175f.; Dietmar Weikl, Das religidose Leben im
Geheimprotestantismus in den habsburgischen Erblanden und im Erzstift Salzburg. In: Rudolf Leeb, Martin Scheutz,
Dietmar Weikl (Hg.), Geheimprotestantismus und evangelische Kirchen in der Habsburgermonarchie und im Erzstift
Salzburg (17./18. Jahrhundert) (Wien 2009) 458-473.

216Leeb, Zwei Konfessionen im Tal, 133.

217Vgl. Martin Scheutz, Konfessionalisierung von unten und oben. In: Rudolf Leeb, Martin Scheutz, Dietmar Weikl
(Hg.), Geheimprotestantismus und evangelische Kirchen in der Habsburgermonarchie und im Erzstift Salzburg
(17./18. Jahrhundert) (Wien 2009) 33.

218Vgl. ausfiihrlicher zu diesem Thema Hochmeir, Geheimprotestantismus in Oberdsterriech; Ders.,
Geheimprotestantismus im Land ob der Enns; Ders. Geheimprotestantismus.

60



9  Von den Transmigrationen zum Toleranzpatent

9.1 Die Regierungszeit Karls VI. — Bekennermut und Transmigration

In den Regierungszeiten Leopolds 1. (1658-1705) und Kaiser Josefs 1. (1705-1711) gab es keine
entscheidenden Mallnahmen gegen die Kryptoprotestanten, zumal sich diese eher ruhig verhielten.

29 Mit dem verstirkten Druck wihrend seiner

Dies édnderte sich vermehrt unter Karl VI.
Regierungszeit verstirkte sich auch der Bekennermut der Geheimprotestanten. Der seit Juni 1712
im Salzkammergut titige Missionar Peter Ignatius Querck war liberzeugt, dass der Protestantismus
so tief in der Bevolkerung sitze, dass man ihn durch Predigten und Christenlehren allein keinesfalls
mehr ausmerzen konne. Helfen konne nur noch der Zwang durch die weltliche Obrigkeit.?Auch
der Passauer Bischof Joseph Dominikus von Lamberg konnte 1724 und 1732 wéhrend seiner
Visitationsreisen in die ,,verseuchten” Gebiete im Salzkammergut und im Hausruckviertel mit
eigenen Augen feststellen, wie sehr der Protestantismus noch in der Bevolkerung verbreitet war. Mit
einem Mandat 1732 — dhnliche erlieB3 er bereits 1723, 1724 und wieder 1735, 1736, 1745 und 1751
—, in dem er alle Pfarrer dazu anhielt, besonders die Kinder in Glaubensfragen zu priifen und zu
belehren, wollte er diesem Umstand entgegenwirken. Es wurden vermehrt Religionsexamen
durchgefiihrt und seit den 1720er Jahren auch wieder mehr Leute wegen ihrer lutherischen

t.22! Waren diese MaBnahmen

Gesinnung bei der Reformationskommission in Linz angezeig
urspriinglich zur Einschiichterung gedacht, so gerieten sie bald aus den Fugen, da sich immer mehr
Protestanten mit den beschuldigten Verwandten, Freunden oder Nachbarn solidarisierten.*?

Es war wohl auch abzusehen, dass das offene Bekennen zum evangelischen Glauben und die darauf
folgende Vertreibung von 20.000 Salzburgern Ende des Jahres 1731 — ohne Einhaltung der
Bestimmungen des Westfilischen Friedens, die eine dreijahrige Frist bis zur Zwangsausweisung
vorsahen — auch an Oberdsterreich nicht spurlos voriibergehen wiirde. Als Reaktion darauf und in
Zusammenhang mit der zunehmenden Herrschaftsverdichtung und einer konfessionell-katholisch
eingefarbten Sozialdisziplinierung, aber auch weil der Salzamtmann von Gmunden, Graf von

Seeau, im Juni 1733 denjenigen die Emigration zusicherte, die sich bei der Herrschaft Wildenstein

einschreiben lieBen, bekannten sich 1.200 Personen zur Augsburgischen Konfession.?*® Dies jedoch

219Franz Gratzer, Kryptoprotestantismus in Oberdsterreich. Ein geschichtlicher Uberblick. In: Jh)OOMYV 131/1 (1986)
36.

220Rudolf Weif3, Das Bistum Passau unter Kardinal Joseph Dominikus von Lamberg (1723-1761). Zugleich ein Beitrag
zur Geschichte des Kryptoprotestantismus in Oberdsterreich (St. Ottilien 1979) 299.

221Gratzer, Kryptoprotestantismus, 40.

222Kiippers-Braun, Geheimprotestantismus und Emigration, 382.

223Gratzer, Kryptoprotestantismus, 41f.
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wurde vom Landesherren (wie im Fall der Salzburger auch von Fiirstbischof Firmian) in einer Zeit,
in der weltliche und religidse Praxis in eins fielen, als Aufruhr und Vorstufe zur Rebellion gewertet,
auch wenn die evangelischen Untertanen keine wirkliche Rebellion im Sinn hatten und nur auf der
Grundlage des Westfilischen Friedens die offizielle Duldung eines evangelischen ,,Privatexerziti-
ums* oder die geordnete Emigration gemif Reichsrecht forderten.?*

Man wollte jedoch einen solchen Aderlass, wie er durch die Salzburger Emigration vollzogen
wurde, und von dem nun vor allem PreuBlen als Aufnahmeland zu profitieren schien, in den
Erblanden unter allen Umstéinden unterbinden. Diese Uberlegungen waren ganz im Sinne des
Kameralismus und der Populationistik, wonach sich wirtschaftliche Kraft und Reichtum des Staates
auch an der Zahl ihrer Untertanen bemesse. So ging man unter Karl VI. das erste Mal dazu iiber, die
Untertanen nicht in die Emigration zu zwingen, sondern sie lieber durch Deportation in
habsburgische Gebiete, in denen protestantische Glaubensausiibung erlaubt war, dem Staat zu
erhalten. So ein Gebiet war Siebenbiirgen.”” Die oberdsterreichische Reformationskommission
schlug in einem am 11. Juli 1733 bei der 6sterreichischen Hofkanzlei eingegangenen Schreiben vor,
»die, so zu emigrieren verlangen, in Hungarn, Siebenbiirgen und Schlesien abzuschicken* und so
,.die anlockungen deren uncatholischen Fiirsten krafftlos zu machen*“**. Doch musste man in einem
solchen Fall das im Westfdlischen Frieden festgesetzte beneficium emigrandi umgehen. Wie bereits
erwihnt, erkannte schon Ferdinand III. die Bestimmungen dieses Friedenswerks fiir seine Erblande
nicht an. Das Corpus Evangelicorum wiederum stiitzte sich in seinem Protest gegen die
MaBnahmen in Osterreich mit vollem Recht auf die Paragrafen das Emigrationsrecht betreffend.
Auf oOsterreichischer Seite jedoch reagierte man auf diese Proteste, indem man auf angebliche
Sonderregelungen fiir die Erblande in den Friedensbestimmungen verwies. Interessanterweise
revidierte die Hofkanzlei in einem Schreiben vom April 1734 dahingehend ihre Ansichten,
rechtfertigte sich aber im gleichen Zug damit, dass der Kaiser zur Erfiillung der Bestimmungen
schon deshalb nicht verpflichtet sei, da verschiedene Exzesse vorgekommen seien, wodurch die
Untertanen ihr Emigrationsrecht eigentlich verwirkt hitten.”” Am 9. Juli 1734 fand dann die erste
Transmigration in Osterreich aus dem Salzkammergut nach Siebenbiirgen statt.”® Vieles deutet
darauf hin, dass die Transmigrationen unter Karl VI. zu Beginn als eng begrenzte Aktionen gegen

so genannte ,,Radelsfiihrer geplant waren, dann aber ihren Organisatoren entglitten und eine

224Leeb, Widerstand und leidender Ungehorsam, 199f.

225Stephan Steiner, Transmigration. Ansichten einer Zwangsgemeinschaft. In: Rudolf Leeb, Martin Scheutz, Dietmar
Weikl (Hg.), Geheimprotestantismus und evangelische Kirchen in der Habsburgermonarchie und im Erzstift
Salzburg (17./18. Jahrhundert) (Wien 2009) 334.

226Zitiert in Weifs, Das Bistum Passau, 321.

227Nowotny, Geschichte der Transmigration, 29f., 33.

228Vgl. zu diesem Thema Erich Buchinger, Die ,,Landler* in Siebenbiirgen. Vorgeschichte, Durchfiihrung und Ergebnis
einer Zwangsumsiedlung im 18. Jahrhundert (Miinchen 1980).
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Eigendynamik entfalteten. So bewirkten etwa im Salzkammergut die recht positiv gestimmten
Briefe der ersten Transmigranten aus Siebenbiirgen, dass viele der im Land Verbliebenen die Angst
vor einer moglichen Umsiedlung verloren, nun noch hartnédckiger an ihren Prinzipien festhielten

und damit erst recht zu Objekten weiterer VerschickungsmaBnahmen wurden.*”

9.2  Von den theresianischen Transmigrationen bis zum Toleranzpatent

Mit der Transmigration einher ging auch immer ein Biindel von Maflnahmen, das einerseits auf
Kontrolle der Untertanen (Biicherabnahme, Spionage, Verhore, Zwangsrekrutierungen), anderer-
seits aber auch auf Besserung im Bereich des Klerus abzielte. Auf solche Mallnahmen, vor allem
auf eine Besserung der Seelsorge, griff verstirkt Maria Theresia zuriick. Sie wollte ihre Untertanen
wahrhaft bekehren, nur die génzlich ,,Verstockten sollten transmigriert werden.

Der Grund, dass die erste theresianische Transmigration, viele Jahre nach der letzten Deportation
ihres Vaters, am 25. Méarz 1752 Linz verliel, aber auch, dass die Landesfiirstin ihr Missionswerk
erst im Friihjahr dieses Jahres in Angriff nahm, liegt in erster Linie an dem Umstand, dass der
Osterreichische Erbfolgekrieg von 1740 bis 1748 die Aufmerksamkeit des Staates anderswo
verlangte.”” Im Land ob der Enns, in dem nun schon seit einiger Zeit der Protestantismus wieder
offentlich geworden war, 16ste dann zu Jahresbeginn 1752 die Beerdigung einer Evangelischen
heftige Tumulte aus. Die Bestattung am Friedhof war ihr verwehrt worden, was dazu fiihrte, dass sie
unter lebhafter Beteiligung der evangelischen Gemeinde auf ihrem Grundstiick begraben wurde.
Unter anderem wurde auch behauptet, dass in der Region etliche Tausend protestantisch gesinnt
seien. Als die Meldungen {iber diesen Vorfall Maria Theresia erreichten, reagierte diese umgehend:
Sie bildete Ende Mérz dieses Jahres eine Kommission unter Leitung des Hofrats und Geheimen
Referendars, Karl Holler von Doblhoff, die im Auftrag der Landesflirstin nach Oberosterreich reisen
sollte, um an Ort und Stelle die Verhéltnisse zu untersuchen und dann mit der Reprasentation und
Kammer und den Abgesandten des Passauer Bischofs Mittel gegen das weit verbreitete
,Religionsiibel* zu finden.”' Resultat war die Zusammensetzung eines Religionskonzesses (friiher:
Reformationskommission) und die Unterteilung des Hausruck- und Traunviertels in vier Missions-
bezirke, die jeweils einem geistlichen Superior und einem weltlichen Kommissér unterstellt

wurden.”> Neben den Missionsstationen wurden zwei Konversionshduser — eine Mischung von

229Steiner, Transmigration, 334f.

230Mecenseffy, Protestantismus, 203.

231Weifs, Joseph Dominikus von Lamberg, 413.

232Steiner, Transmigration, 343.; Vgl. hierzu auBerdem Ernst Tomek, Das Zeitalter der Aufkldrung und des
Absolutismus (Kirchengeschichte Osterreichs 3, Innsbruck/Wien/Miinchen 1959) 308-310.
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Kloster-, Zucht- und Arbeitshaus — in Kremsmiinster und Thalheim bei Wels gegriindet. Verdichtige
wurden vor den Religionskonzess geladen, verhdrt und manche in die Konversionshéduser geschickt.
Trotz aller Bekehrungsversuche ,,Verstockte* wurden schlieflich fiir die Transmigration vorgese-
hen. Insgesamt wurden im Zuge mehrerer gro3erer Transporte in den Jahren von 1752 bis 1757 und
einiger Nachziiglertransporte zwischen 1760 und 1776 iiber 2.000 Oberésterreicher nach
Siebenbiirgen und vereinzelt auch nach Ungarn transmigriert.”* Minderjahrige Kinder wurden meist
zuriickbehalten, um katholisch erzogen zu werden. Aufgrund diverser Probleme und Kompetenz-
schwierigkeiten, auf die an dieser Stelle nicht ndher eingegangen werden kann, stellten die
theresianischen Transmigrationen im Gegensatz zu den karolinischen eine Katastrophe dar, sodass
sich infolge nur eine einzige Landlergemeinde, nimlich GroBpold, auf Dauer etablieren konnte.***
Mit seinem Schreiben vom 23. September 1777, in dem er mit seinem Riicktritt als Mitregent
drohte, verhinderte Kaiser Joseph II. schlieBlich weitere Deportationen. Eine Gruppe Gleichgesinn-
ter, zu der eben auch der Sohn Maria Theresias gehorte, forderte aus vielen Griinden eine, wenn
auch eingeschrinkte, prinzipielle Toleranz.”* Joseph II. erlieB eine ganze Reihe diesbeziiglicher
Dekrete, von denen jenes vom 13. Oktober 1781 den Hohepunkt — nicht aber den Beginn oder
Schlusspunkt — darstellt.”® Anders als es manche Zeitgenossen meinten, war die Gewéhrung der
Toleranz aber keineswegs eine positive Stellungnahme zum Protestantismus. Joseph II. war
lediglich im Blick auf die wirtschaftliche wie die menschliche Seite der Angelegenheit etwas
anderer Meinung als seine Vorgénger, insbesondere seine Mutter.>” Nicht zuletzt wéhlte der Kaiser
diese Losung des Problems, um den Kampf fiir die Rekatholisierung, an dem er auch festhalten
wollte, nicht mehr gegen einen ,,unsichtbaren* und daher immer wieder dem Zugriff entgleitenden
Gegner fiithren zu miissen.?®

Das Toleranzpatent erlaubte schlieBlich die Grindung evangelischer Gemeinden unter der
Voraussetzung, dass sich 100 Familien — spédter 500 Personen — zum akatholischen Glauben
bekannten. Eine solche Toleranzgemeinde konnte nach 1781 Bethaus, Schule und Pfarrhaus
errichten und, mit gewissen Einschrinkungen, Pastoren und Lehrer anstellen. Jedoch durften die
Bethduser keiner Kirche &dhneln, sie durften also weder Glocken noch einen Turm besitzen.

AuBlerdem war der offentliche Eingang von der Strale aus verboten. Als sich unerwartet viele

233Vgl. genaue Ausfithrungen bei Buchinger, Die Landler in Siebenbiirgen.; Hochmeir, Geheimprotestantismus, 14f.

234Vgl. eingehender zu diesem Thema Buchinger, Die Landler in Siebenbiirgen.

235Peter F. Barton, Toleranz und Toleranzpatente in der Donaumonarchie. In: Peter F. Barton (Hg.), Im Zeichen der
Toleranz. Aufsitze zur Toleranzgesetzgebung des 18. Jahrhunderts in den Reichen Josefs IT (Wien 1981) 253f.

236Rudolf Zinnhobler, Katholische Reaktionen auf das Toleranzpatent im Lande ob der Enns. In: Peter F. Barton (Hg.),
Im Zeichen der Toleranz. Aufsitze zur Toleranzgesetzgebung des 18. Jahrhunderts in den Reichen Josefs IT (Wien
1981) 441.; Vgl. auBerdem Barbara Muttenthaler, Der Josephinismus und die Toleranzidee (Wien 2001).

237Gustav Reingrabner. Haresie und Ketzer als Problem fiir die dsterreichischen Regenten im 18. Jahrhundert. In:
JGPO 112 (1996) 43.

238Adam Wandruska, Geheimprotestantismus, Josephinismus und Volksliteratur in Osterreich. In: ZKG 78 (1967) 99.
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Evangelische meldeten, wurde ab 1. Janner 1783 die Verpflichtung eines sechswochigen Religions-
unterrichts beim zustindigen katholischen Pfarrer eingefiihrt.”*’

Die Toleranzgemeinden mit ihren Toleranzbethdusern konnen in gewisser Weise als Denkmaler des
Geheimprotestantismus und des in der Vergangenheit geleisteten Widerstandes gegen den Druck der
katholischen Obrigkeit verstanden werden.”*® In Oberésterreich konnten zwischen 1781 und 1784
neun solche Toleranzgemeinden gegriindet werden: Scharten, Eferding, Thening, Wallern,

Neukematen, Wels, Goisern, Gosau — und Rutzenmoos.

239Temmel, Evangelisch in Oberdsterreich, 77.
240Leeb, Widerstand und leidender Ungehorsam, 200.
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I1. Abschnitt. Der Protestantimus in der Toleranzgemeinde Rutzenmoos

1 Der Untersuchungsraum

1.1  Einfiihrende Uberlegungen — Abgrenzungen und Verzahnungen

Schon im Laufe des ersten Abschnittes wurde deutlich, dass sich der Protestantismus und evangeli-
sches Glaubensgut in Oberdsterreich zunehmend auf die Viertel silidlich der Donau, also das
Hausruck- und Traunviertel, bzw. das Salzkammergut, beschrinkten. Der Geheimprotestantismus
konzentrierte sich schlieBlich vor allem in jenen Gebieten, in denen nach 1781 Toleranzgemeinden
gegriindet werden konnten. So eine Gegend war im Hausruckviertel, neben dem Gebiet um Wallern,
Eferding, Thening und Wels, vor allem die Umgebung des Dreiecks Vocklabruck — Schwanenstadt
— Gmunden.?!' Innerhalb dieses Dreiecks befindet sich der Ort Rutzenmoos, oder ,,Moos* bzw.

242
,»Moose*

— wie er bereits seit dem 9. Jahrhundert genannt wurde —, eine damals kleine und
unauffillige Streusiedlung, gelegen jedoch an dem Kreuzungspunkt bedeutender Fernwege.** 1782
konnte dort eine der neun oberdsterreichischen Toleranzgemeinden gegriindet werden, zu der sich
die (Geheim-)Protestanten des heutigen Bezirks Vocklabruck (vor allem des Attergaues) und der
Gegend um Gmunden zusammen schlossen.**

Diese kurze Gebietsbeschreibung impliziert auch bereits jene zwei Ebenen bzw. Herangehenswei-
sen, die diesem zweiten Abschnitt zu Grunde liegen und den Untersuchungsraum darstellen werden:
Zum einen und im engeren Sinne bezieht sich in diesem Zusammenhang eine erste Ebene auf den
Kern der Gemeindegriindung, also den Ort bzw. die Siedlung Rutzenmoos mit ihrer ndheren
Umgebung. Zum anderen bzw. im weiteren Sinne umfasst eine zweite Ebene das gesamte, eben
genannte Einzugsgebiet der Toleranzgemeinde zum Zeitpunkt ihrer Griindung. Basierend auf diesen
zwei Ebenen soll nun in weiterer Folge eine Geschichte des Protestantismus geschrieben werden,

wobei an dieser Stelle bereits erwihnt sei, dass das Hauptaugenmerk bzw. der Schwerpunkt auf dem

enger gefassten Untersuchungsraum liegen wird, zumal es aufgrund der Quellenlage und

241 Anm.: Wobei die Stadt Gmunden eigentlich bereits dem Salzkammergut zuzuordnen ist. Vgl. Hochmeir,
Geheimprotestantismus, 16f.

242Steffen Meier-Schomburg, Dieter Arnold, Wolfgang Fischer, Hans Hubmer, Martin Rdssler, Rutzenmooser Chronik
(Rutzenmoos 2009) 5.

243Verein ,,Evangelisches Museum Oberdsterreich* (Hg.), Evangelisches Museum Oberosterreich. Rutzenmoos (Linz
2001) 83.

244Helga Hochhauser, Oberdsterreichische Toleranzgemeinden von der Griindung (1781/82) bis zum
Protestantenpatent (1861) (Salzburg 1997) 105f.

66



vorhandenen Literatur schwerlich moglich ist, den gesamten Raum der Toleranzgemeinde in seiner
Differenziertheit und iiber rund 250 Jahre in gleicher Ausfiihrlichkeit und gebiihrender Weise zu
betrachten. Doch darf natiirlich auf, fiir die Entwicklungen des Protestantismus interessante,
bedeutsame, mafigebende oder folgenschwere Ereignisse und Tendenzen auch in diesem weiteren
Rahmen nicht verzichtet werden.

Die Abgrenzung und Festlegung des Untersuchungsraumes fiihrt nun zwangsldufig zu weiteren
Uberlegungen iiber die Gliederung und Struktur dieses Gebietes. Will man kirchliche Entwicklun-
gen und religioses Leben in einem regionalen Raum niher betrachten, so muss — wie auch im ersten
Abschnitt fiir das gesamte Land ob der Enns — beriicksichtigt werden, dass es sich hierbei um kein
homogenes Gebilde handelt, sondern um einen Raum, in dem unterschiedliche, auf die Entwicklun-
gen (des Protestantismus) malligebenden Einfluss nehmende Strukturen und Einflussspdhren zum
Tragen kommen. In erster Linie sind damit die Auf- bzw. Einteilungen von Grund und Boden im
Untersuchungsraum gemeint. Aus diesen ergeben sich folglich drei sich iiberschneidende Ebenen,
die die kleinsten Gliederungs- bzw. Verwaltungseinheiten dieses Raumes in der Frithen Neuzeit
darstellen: 1. die Grundherrschaften — seien sie in geistlicher oder in weltlicher Hand —, 2. die
juristische Einteilung, die in erster Linie die Landgerichte betrifft und 3. natiirlich die Pfarren bzw.
die kirchliche Struktur.

Eingebettet in den groBeren Kontext oberdsterreichischer Protestantismus-Geschichte, diirfen
jedoch auch fiir den Untersuchungsraum bedeutsame iiberregionale Strukturen nicht vergessen
werden, ndmlich dass das Gebiet der Toleranzgemeinde ein Teil des Landes ob der Enns war,
welches wiederum zu den habsburgischen Erbldndern zdhlte und kirchenrechtlich zum Bistum
Passau gehorte. Fiir eine gebiihrende Darstellung der Geschichte des Protestantismus ist die
Untersuchung all dieser ,,Bauelemente* des friihmodernen Staates innerhalb eines fest umgrenzten
Raumes unerlésslich, will heilen, dass sowohl die oberen Instanzen — mit den Regierungen in Wien
(bzw. Prag) und Linz, die Landstandschaft sowie das Bistum Passau — als auch die zugrunde
liegenden, eben kurz angefiihrten Strukturen im Untersuchungsraum beriicksichtigt werden miissen.
Und dabei handelt es sich nicht um ein einfaches Nebeneinander, sondern um vielfache
Verzahnungen, Uberlagerungen und Machtverschiebungen zwischen und innerhalb all dieser
genannten Bauelemente, die sich folglich nie ganz trennen lassen. Diese sich &ndernden
Gegebenheiten und Postionen hatten dann auch mafBgebenden Einfluss auf die Geschichte des
Protestantismus in dieser Gegend. Im Folgenden sollen, zumal oberste Strukturen bereits im ersten
Abschnitt in gebiihrender Weise erldutert wurden, einige Schlaglichter auf die Pfarr-, Herrschafts-

und Landgerichtsstrukturen im Untersuchungsraum geworfen werden.
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1.2  Die Pfarren

1.2.1 Die Pfarre Vocklabruck — Strukturen und Zustinde bis zum Ausbruch der
Glaubensspaltung

Es kann im Zuge folgender Ausfiihrungen nicht auf alle Pfarren im Gebiet der Toleranzgemeinde in
gleicher Weise eingegangen werden. So soll anfinglich mit der Frage begonnen werden, welcher
Pfarre der Ort Rutzenmoos und seine nihere Umgebung angehorten. Das Gebiet lag innerhalb der
Filiale Regau®”’, und diese wiederum war Teil des Sprengels der Pfarre Vocklabruck, die dem Stift
St. Florian inkorporiert war (und auch noch immer ist) und bis zu seiner Teilung 1633 dem

t*** Gaspoltshofen angehorte.*”” Aus diesem Grund

Archidiakonat Lambach und danach dem Dekana
wird in weiterer Folge immer wieder auf die Entwicklungen in der Pfarre — und in enger
Verbindung mit dieser auch in der landesfiirstlichen Stadt — Vocklabruck eingegangen werden und
zwar in ausfiithrlicherer Weise, als dies in Bezug auf Gmunden der Fall sein wird.

Obwohl im Zuge der weiteren Ausfithrungen immer wieder von der ,,Pfarre Vocklabruck™ die Rede
ist, und sie auch in den Quellen nicht selten so bezeichnet wird, sollte doch erwéhnt werden, dass
sich der eigentliche Sitz der Pfarre, d.h. die mit den Pfarrrechten ausgestattete Pfarrkirche, bis 1785
in Schondorf befand — einem Ort aullerhalb der Stadtmauern, fiir den bereits im Jahre 824 eine
Kirche bezeugt ist. Es kam nicht selten vor, dass eine Pfarre nach dem Hauptort ihres Sprengels
benannt wurde, wihrend der Pfarrer an einem anderen Ort seinen Sitz hatte oder auch die
Pfarrkirche sich in einer anderen Ortschaft befand.**®

Wie bereits des Ofteren erwiihnt wurde, blieb das katholische Pfarrnetz den gesamten
Untersuchungszeitraum iiber bestehen und der Mutterpfarre war natiirlich daran gelegen, auf ihren
gesamten Sprengel Einfluss auszuiiben. Jedoch kam in diesem Zusammenhang, vor allem in der
Zeit der Glaubensspaltung, verstirkt jener Umstand zum Tragen, der dazu fiihrte, dass bei einem
weit verzweigten Filialnetz und oft groen Entfernungen zur Mutterpfarre, die Filial-, Zu- und

Nebenkirchen®® weitgehend unbehelligt blieben, was sich dann seit dem Eindringen der

245Anm.: Der Ort Rutzenmoos gehdrt heute zur Marktgemeinde Regau und liegt ca. drei Kilometer vom
Gemeindezentrum entfernt.

246Zu den Dekanatseinteilungen vgl. Heinrich Ferihumer, Die kirchliche Gliederung des Landes ob der Enns im
Zeitalter Kaiser Josefs II. Haus Osterreich und Hochstift Passau in der Zeitspanne von 1771-1792 (Linz 1952) 380-
389.

247Friedrich Pisar (Hg.), Der Bezirk Vocklabruck. Eine Zusammenschau, Bd., 2 618f. (Linz 1981).

248 Alfred Hoffinann, Die oberdsterreichischen Stidte und Mirkte. Eine Ubersicht ihrer Entwicklungs- und
Rechtsgrundlagen. In: Jahrbuch des oberdsterreichischen Musealvereines 84 (1984) 74.; Eichmeyer, Das
Evangelium in Vocklabruck, 19.; Heinrich Ferihumer, Erlauterungen zum historischen Atlas der dsterreichischen
Alpenlinder. II. Abteilung. Die Kirchen- und Grafschafiskarte. 7. Teil. Oberdsterreich (Wien 21962) 3781

249Anm.: Diese Begriffe werden in dieser Arbeit, trotz geringfligiger Definitionsunterschiede, synonym verwendet; zur
genaueren Definition vgl. Eder, Glaubensspaltung, Bd. 1, 74-80.
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Reformation in dieser Gegend nur zu Gunsten des Protestantismus auswirken konnte. Genau dies
traf auch fir die Pfarre Vocklabruck zu, denn sie wies, als eine der dltesten Pfarren des Landes ob
der Enns, einen betrdchtlichen Gebietsumfang auf und umfasste neben dem Stadtgebiet auch die
heutigen Pfarren Regau, Attnang(-Puchheim), Oberthalheim-Timelkam und Desselbrunn.”’ Die
Filialkirchen von Attnang und Unterregau besallen bereits seit dem Ende des 14. Jahrhunderts die
Rechte und Merkmale von Pfarrkirchen: einen abgegrenzten Sprengel, eigenes Kirchenvermdogen,
ein eigenes Lichtamt, eigene Zechen und Bruderschaften, das Recht zur Spendung der Sakramente
und das Begribnisrecht. AuBlerdem konnten die seelsorgerlichen Verpflichtungen in einem
ausgedehnten Sprengel mit mehreren Filialkirchen unmdglich von einer Person bewdéltigt werden.
Der Pfarrer der Mutterpfarre war zwar zugleich der Pfarrer dieser Zukirchen, doch bereits 1391 sind
fiir Schondorf mindestens ein Geselle, wahrscheinlich aber zwei, und ein Kaplan genannt. In Regau,
wo sich zirka 750 Kommunikanten befanden, wurde noch vor der allgemeinen Glaubensidnderung
seit den 1540er Jahren ein eigener Geistlicher exponiert. Er lebte von einer kleinen Landwirtschaft,
den Kircheneinnahmen der Gesellpriestersammlung und erhielt auBerdem noch jahrlich 20 Pfund.
So ist es auch nicht weiter verwunderlich, dass diese Filialen in diversen Quellen als Pfarren
bezeichnet werden. Es fehlte ihnen aber die vermdgensrechtliche Lostrennung von der Mutterpfarre
und damit das Zehentrecht.™'

Auch die Umgebung der Feste Wartenburg, die sich im Pfarrsprengel Oberthalheim-Timelkam und
unter der Herrschaft der Polheimer befand — von diesem Adelsgeschlecht wird in der Folge noch
ausfiihrlich die Rede sein —, konnte den Status einer weitgehend unabhédngigen Burgpfarre erlangen.
1402 errichtete Weikhard von Polheim einen Kaplansposten und stiftete eine ,,ewige Messe*. Er
wollte diesem Kaplan alle pfarrherrlichen Rechte verschaffen. Als Entschadigung fiir den Entgang
an Opfern und Pfarrrechten iibergab er der Mutterpfarre in Vocklabruck drei Giiter in Schorfling
und Regau. Am 21. September 1455 bestétigte schlieBlich der Pfarrer, dass der Kaplan von
Wartenburg befugt sei, alle pfarrherrlichen Rechte iiber die Bewohner der Festung, der mit Graben
umgebenen Vorhofe und des Mairhofes auszuiiben. Nur die Begridbnisse miissten in Schondorf
abgehalten werden. 1496 bestitigte auch Papst Alexander VI. diese pfarrherrlichen Rechte des
Schlosskaplans und stattete die Kapelle mit Abldssen aus.**

Unter anderem war es nun also diese weitgehende Unabhingigkeit von der Mutterkirche, die den
Boden fiir die Ausbreitung des Protestantimus in den Filialpfarren bereitete, wobei an dieser Stelle
aber bereits nicht unerwahnt bleiben sollte, dass ja auch in der Stadt Vocklabruck selbst — also dem

Sitz der Pfarre — reformatorisches Gedankengut eindrang und in der zweiten Hilfte des 16.

250Karl Eichmeyer, Das Evangelium in Vocklabruck. 100 Jahre Evangelische Kirche (Vocklabruck 1975) 20.
251Alois Zauner, Vocklabruck und der Attergau. Stadt und Grundherrschaft bis 1620. (FGOO 1, Linz 1971) 719, 738.
252Fichmeyer, Das Evangelium in Vocklabruck, 24f.
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Jahrhunderts dort evangelische Pfarrer wirkten. Mit Voranschreiten der Gegenreformation und
katholischen Erneuerung war die Mutterpfarre,unterstiitzt durch oberste Instanzen, wieder vermehrt
darauf bedacht, auf die ldndlichen Filialen Einfluss zu nehmen und den evangelischen Glauben aus
diesen Gegenden zu verdrangen — doch davon wird spéter noch die Rede sein.

Die Geschehnisse in der Pfarre (und Stadt) Vocklabruck nédher zu erldutern ist auch deshalb von
Bedeutung, da sie ein gutes und lebhaftes Bild vom weit reichenden Einfluss, den der Protestantis-
mus und seine Trager auch in dieser Gegend ausiibten, wiedergeben und auch auf der Ebene eines
kleineren regionalen Raumes verdeutlichen, wie eng der Ubertritt zum Luthertum und das
Verharren bei der Augsburger Konfession mit Machtkdmpfen, Opposition und Rivalitit zwischen
protestantischer und katholischer bzw. gegnerischer Seite verbunden waren.

Von weit reichender Bedeutung fiir den Siegeszug des Protestantismus innerhalb des Stadtgebiets
der Pfarre sollten in erster Linie, wenn auch auf ganz unterschiedliche Weise, die St. Ulrich Kirche
in der Stadt, die unter biirgerlichem Patronat stand, und die St. Gilgen-Kirche mit dazugehoriger
Stiftung im so genannten Dorfl, wo sich auch Pfarrhof und Wohnsitz des Pfarrers befanden, sein.
Mit dem Aufstieg der Stadt empfand man es offenbar immer schmerzlicher, dass sich die
Pfarrkirche auflerhalb der Stadtmauern befand. Denn wenn auch sechs Mal in der Woche in St.
Ulrich Messe gelesen wurde, so konnten alle Sakramente doch nur in der Pfarrkirche empfangen
werden. Weil die Stadt der Patron dieser Kirche war, wandten sich daher 1516 Biirgermeister,
Stadtrichter und andere stadtische Vertreter im Auftrag der gesamten Biirgerschaft an Papst Leo X.
Sie baten um die Erlaubnis bei Nacht oder Kriegsgefahr, Uberschwemmung und anderen
dringenden Griinden in der Ulrichskirche vom dortigen Priester die kirchlichen Sakramente,
einschlieBlich BuBe und letzter Olung, empfangen zu diirfen. Als Begriindung gaben sie die dichte
Bevolkerung der Stadt und die Lage der Pfarrkirche auerhalb der Stadtmauer an. Der Papst kam
diesen Wiinschen nach und verlieh den Biirgern am 11. Juni 1517 diese Privilegien, wobei die
Pfarrrechte Schdndorfs aber erhalten bleiben sollten.”>® Es ist absehbar, dass sich eine immer
selbstbewusster werdende — und spéter evangelische — Biirgerschaft, in Verbindung mit dieser
teilweisen Verselbststdndigung des Ulrichs-Benefiziums von der Pfarrkirche, nur positiv auf das
baldige Eindringen und die Etablierung der Reformation in Stadt und Pfarre Vocklabruck auswirken
konnte.

Auch muss an dieser Stelle kurz niher auf die St. Gilgen-Stiftung (oder St. Agidius-Stiftung) im
Dorfl eingegangen werden, die im Jahrhundert der Glaubensspaltung der Austragungsort folgenrei-

cher Streitigkeiten und Machtkdmpfe zwischen katholischer und protestantischer Seite sein sollte.

253 Alois Zauner, Vocklabruck und der Attergau 1 (Forschungen zur Geschichte Oberdsterreichs 12, 1971) 712.; Eder,
Glaubensspaltung, Bd. 1, 22.
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Dazu bedarf es aber eines kurzen Riickblicks ins 12. Jahrhundert. Zugrunde lag namlich dieser
Stiftung das von Pilgrim von Weng 1143 bei der Briicke iiber die Vockla am linken Flussufer im
Dorfl (villa quae dicitur vecclabrucce)” gegriindete und reich dotierte Spital samt dazugehoriger,
dem heiligen Agidius geweihter, Kirche. Damit war die Grundlage fiir die reiche und begehrte
Pfarrpfriinde gelegt, aus der sich in der Folge eine eigene pfarrhéfische Grundherrschaft entwickel-
te. Gleichzeitig mit der Schenkung wurde auch festgelegt, dass nach dem Tode des Stifters und
Spitalsverwalters Pilgrim der jeweilige Pfarrer von Schondorf auch das Spital fiihren sollte.
Dadurch wurde die Verlegung des Pfarrhofes von Schondorf zum Spital im Dorfl erforderlich, wo
er sich auch heute noch befindet. Als Pilgrim 1159 starb, {ibergab Bischof Konrad von Passau dem
Stift St. Florian das Spital zur Leitung in geistlichen und weltlichen Belangen und verlieh ihm
auBerdem fiir immer alle Rechte auf die Einkiinfte der Pfarre Schondorf. Wenngleich der Zweck
dieser Urkunde zundchst in der Sicherung des Spitals und seiner Einkiinfte lag, berief sich St.
Florian in den folgenden Jahrhunderten stets darauf, wenn seine pfarrlichen Rechte in Zweifel
gezogen wurden. Das Patronat des Stiftes liber die Pfarre wurde 1393 zur Inkorporation erweitert.
Die Seelsorge in Vocklabruck sollte in Zukunft von Kanonikern versehen werden, die der Propst
nach Belieben ein- und absetzen konnte.*”

Neben der geistlichen Grundherrschaft {iber die Pfarrkirche in Schondorf und all ihre Filialen, deren
nomineller Besitzer der Kirchenpatron, also St. Florian, war, gab es in Vocklabruck auflerdem die
Grundherrschaft der Pfarrpfriinde, deren Mittelpunkt, der Pfarrhof im Dorfl, in seiner Funktion den
Adelssitzen in den weltlichen Grundherrschaften entsprach. Sie hat ihren Inhabern — den Pfarrern —
den Namen Kirchherren eingetragen. Eine Stiftspfarre wie Vocklabruck jedoch hatte kirchenrecht-
lich nur Vikariatscharakter, und de jure war der Vorstand des Klosters dort immer Pfarrer™® und
somit auch Kirchherr iiber die Pfarrpfriinde. Die Vogtei iiber diese Agidiusstiftung jedoch — um nun
endlich zum Punkt zu kommen — und damit verbunden die teilweise Verfiigungsgewalt iiber die
Pfarrhofuntertanen und das Recht den PosseB zu erteilen — d.h. die Ubergabe des weltlichen
Besitzes, also des Pfarrhofes und der Pfriinde, an den neuen Pfarrer —, hatte die Herrschaft
Puchheim inne. Die fiir diesen Akt geforderte Taxe, das PosseBgeld, wurde im Laufe des 16.
Jahrhunderts stark in die Hohe getrieben. War der Vogt mit dem neuen Pfarrer nicht einverstanden,
konnte er ihm auBerdem die Ubergabe der Pfriinde verweigern, was durch ein weiteres ihm

zustehendes Recht, nimlich nach dem Tod des Pfarrers die Sperre des Pfarrhofes bis zur Einsetzung

254Anm.: Neben der Briicke hatte sich im Laufe der Zeit eine kleine Siedlung entwickelt, die als Villa Veclabrucce
bezeichnet wurde. Villa entspricht dem fiir diesen Ortsteil heute noch gebrauchlichen Namen ,,Dorfl“. In der Folge,
am Beginn des 13. Jahrhunderts, entwickelte sich eine Siedlung auch im Bereich der heutigen Innenstadt, die rasch
aufbliihte. Vgl. dazu Pisar (Hg.), Der Bezirk Vocklabruck, Bd. 1, 187.

255Franz Satzinger, Vcklabrucker Stadtgeschichte - Von den Anfangen bis 1850 (Vocklabruck 2006) 265f.

256Hoffinann, Die oberdsterreichischen Stidte und Markte, 75.
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des neuen Kirchherren vorzunehmen, erleichtert wurde .Schlielich durfte der Vogt personlich oder
durch Vertreter bei der Erstellung der Kirchenrechnungen mitwirken. Als Rechtsnachfolger der
Herrschaft Puchheim seit 1502 und in dieser Zeit machtigstes Adelsgeschlecht im Attergau nahmen
die Herren von Polheim die Vogteirechte nicht nur iiber die pfarrhéfische Grundherrschaft im Dorfl,
sondern iiber die ganze Pfarre in Anspruch und bezeichneten sich selbst als Erbvogte. Dies fiihrte
bereits vor dem FEindringen der Reformation zu Machtkdmpfen zwischen St. Florian und den
Polheimern, die sich im Zuge der Glaubensspaltung immer mehr zuspitzten.>’

Neben den Polheimern und St. Florian wollte auerdem die Pfarr- bzw. Stadtgemeinde ihren
Einfluss auf die kirchlich-religiosen Verhéltnisse in Vocklabruck ausweiten. Die Pfarrgemeinde war
als Genossenschaft und geistliche Bruderschaft organisiert und wéihlte zur Vertretung ihrer
Interessen zwei Zechmeister, deren wichtigste Aufgabe die Vermogensverwaltung war. Sie besallen
die Schliissel zur Zechlade, in der die Gelder und Wertgegenstinde der Gemeinde verwahrt wurden.
In Anwesenheit des Pfarrers waren sie jéhrlich zur Rechnungslegung durch Abfassung der
Kirchenrechnung verpflichtet. Neben den Rechten und Aufgaben der Pfarrgemeinde versuchten die
Stadtviter im Laufe des 16. Jahrhunderts aber auch das der Stadt zustehende Patronatsrecht liber
das St. Ulrich-Benefizium als Patronat iiber die ganze Pfarre auszudehnen, wodurch eine
Einflussnahme auf die Pfarrbesetzung beansprucht wurde. Vor allem bildete sich das
Gewohnheitsrecht heraus, dass jeder Priester eine Probepredigt halten musste, nach der die

Gemeinde erst entschied, ob sie seiner Einsetzung zustimmte.>*

1.2.2  Zu den weiteren Pfarren im Untersuchungsraum

Auch innerhalb der Pfarre Gmunden, die dem — im Gegensatz zu Schondorf mit St. Florian doch
sehr weit entfernten — Stift Niedernburg in Passau seit 1489 inkorporiert war, kam der Umstand
eines weit verzweigten Filialnetzes zum Tragen, der das Eindringen der neuen Lehre begiinstigte.
Der ausgedehnte Sprengel der Stadtpfarre umfasste Laakirchen mit Lindach und Gschwandt, dann
Ohlsdorf mit Teilen der heutigen Gemeinde Pinsdorf und Aurachkirchen als Filialen.* Die Pfarre
Gmunden gehorte nach der Teilung des Archidiakonats Lambach zum Dekanat St. Georgen, fiir das
sich aber seit 1650 der Name Dekanat Gmunden einbiirgerte, nachdem sich ab dieser Zeit der

Verwaltungssitz iiber 20 Jahre dort befand.”® Des Weiteren sind im Untersuchungsraum den

257 Zauner, Vocklabruck und der Attergau, 268-270, 5771.; Hoffmann, Die oberosterreichischen Stddte und Markte, 75.;
Franz Leitner, Der Florianer Pfarrhof Vocklabruck. Zum 1700-Jahrjubildum des hl. Florian (304-2004)
(Vocklabruck 2004) 47; Satzinger, Vocklabrucker Stadtgeschichte, 284.

258Satzinger, Vocklabrucker Stadtgeschichte, 284.

259Ferdinand Krackowizer, Geschichte der Stadt Gmunden in Oberosterreich, Bd. 2 (Gmunden 1899) 135.

260Pisar (Hg.), Der Bezirk Vocklabruck, Bd. 2, 618f.
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heutigen Bezirk Gmunden betreffend Pinsdorf als Filiale der Pfarre bzw. des Klosters Traunkirchen,
St. Konrad®®', und die Pfarre Altmiinster zu nennen. Von zuletzt genannter ist bereits bekannt, dass
die gingigen Lehrmeinungen in einer dort ausgestellten Stiftungsurkunde von 1521 das erste
Anzeichen auf eine mogliche Verdnderung der kirchlichen Zustinde in Zusammenhang mit der
lutherischen Reformation vermuten.**

Die (gesicherten) Pfarren im Untersuchungsraum des heutigen Bezirks Vocklabruck waren, neben
der Pfarre Schondorf, Atzbach, Schwanenstadt, Schorfling, Nussdorf, Abtsdorf, St. Georgen im
Attergau, Frankenmarkt und Vicklamarkt*®, wobei in diesem Zusammenhang zu beachten ist, dass
die genaue Feststellung des Pfarrcharakters einer Kirche infolge der UngleichmiBigkeit und
Unklarheit der damaligen Terminologie oft nur schwer moglich ist. Es wurde vielfach der Ausdruck
Pfarre, Pfarrer etc. dort angewendet, wo es sich — nach unseren heutigen Begriffen — nur um eine
Filiale oder ein Vikariat handelte.”** So gehorten zum Beispiel Frankenburg, Neukirchen und
Gampern, obwohl sie bereits ein betrichtliches MaBl an Selbststindigkeit erlangt hatten,
kirchenrechtlich zur Pfarre Vocklamarkt®®, deren eigentlicher Sitz sich wiederum in der nahe
gelegenen Ortschaft Pfaffing befand.” Fiir die folgenden Untersuchungen soll dies aber keine
Verwirrung stiften und es darf an dieser Stelle bereits vorweggenommen werden, dass die
Reformation in all diesen Pfarren und ihren Filialen Einzug hielt und sich im Laufe des 16.
Jahrhunderts etablieren und festigen sollte. Von nicht zu iiberschidtzender Bedeutung war — wie im
gesamten Land ob der Enns — auch hier, dass der (evangelische) Adel als Grundobrigkeit und
Herrschaftsinhaber {iber viele dieser Kirchen und Kapellen neben dem weit verbreiteten Vogtei-
auch das Patronatsrecht bzw. die geistliche Lehenschaft besall, was die Einsetzung evangelischer
Prediger und Priadikanten in ,seinen“ Pfarren ermdglichte und somit die Verbreitung der

Reformation rasch beschleunigte.

1.3 Die weltlichen Grundherrschaften

Die Herrschaft (Obrigkeit) meint den Komplex jener Liegenschaften, zu welchem ein bestimmter

261 Anm.: urspriinglich in zwei Pfarren, Kirchham und Viechtwang, gelegen.

262Vgl. diese Arbeit S. 5

263Vgl. Zauner, Vocklabruck und der Attergau.
Anm: Bis 1633 gehorten all diese Pfarren zum Archidiakonat Lambach, nach seiner Teilung gehorten die
GroBpfarren Atzbach und Schwanenstadt, sowie Schondorf, zum Dekanat Gaspoltshofen, die anderen Pfarren zum
Dekanat St. Georgen.

264 Hoffmann, Die oberosterreichischen Stédte und Markte, 75.

265Vgl. Friedrich Scheibelberger, Beitrdge zur Geschichte und der Pfarre Vocklamarkt. In: Jahresbericht des Museums
Francisco-Karolinum in Linz (1866).

266Ferihumer, Erlauterungen zum historischen Atlas, 218.
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Ort gehorte. Dieser Ort konnte unter mehreren Grundherrschaften aufgeteilt sein, von denen aber in
der Regel nur eine einzige die Leitungsobrigkeit besall, wihrend die iibrigen die bloBe Grundobrig-
keit, die im Wesentlichen nur das Obereigentum iiber die liegenden Giiter und die davon abfallen-
den Abgaben umfasste, besallen. Die Herrschaft bildete bis zur Authebung der Unterténigkeitsver-
héltnisse 1848 den wichtigsten Faktor fiir das Rechts- und Wirtschaftsleben eines Ortes. Dass die
Rechtsstellung der Herrschaft gegeniiber den Ortschaften eine so allméchtige war, hat seine
Hauptursache in der fiir Osterreichische Verhiltnisse charakteristischen Verprivatisierung der
Gerichtsbarkeit, d.h. dass jede groBere Grundherrschaft auf ihrem Gebiete die Gerichtsbarkeit,
haufig sogar die Blutgerichtsbarkeit, ausiibte.*®’

Der Adel hatte demnach eine enorm starke Position in seinen Herrschaften inne und besal auch die
Macht und den Einfluss, reformatorisches Gedankengut der breiten Masse seiner Untertanen
zuginglich zu machen. Die Toleranzgemeinde Rutzenmoos wurde auf dem Boden der Herrschaft
Puchheim gegriindet. Diese Herrschaft war, wie bereits erwéhnt, seit 1502 im Besitz der Polheimer,
eines jener Adelsgeschlechter im Untersuchungsraum, das, bereits friih evangelisch, die
Reformation in seinen Herrschaften einfiihrte. Puchheim blieb bis in die Zeit gegenreformatorischer
MalBnahmen, die in weiterer Folge auch bald den Adel treffen sollten und den Verkauf an Adam
Graf von Herberstorff zur Folge hatten, in ihrem Besitz. Neben Puchheim hatten die Polheimer bis
1644 aullerdem die Herrschaft Wartenburg, mit Sitz auf Schloss Wartenburg (heutige
Marktgemeinde Timelkam), inne. Zu nennen sind an dieser Stelle des Weiteren die drei groBen
landesfiirstlichen Attergauherrschaften Kammer, Kogl und Frankenburg. 1499 waren diese ebenfalls
an die Herren von Polheim iibergegangen. Nachdem der polheimische Besitz nach dem Tod des
Cyriak von Polheim auf seine Sohne aufgeteilt werden sollte, verweigerte ihnen der Kaiser jedoch
1545 die Verldngerung der Verptindung, womit die drei Herrschaft wieder in kaiserlichen Besitz
iibergingen. In der Stellung der Polheimer zum Landesfiirsten hatte sich ja inzwischen einiges
gedndert. Wegen des religiosen Gegensatzes hatten sie sich vom Hofdienst weitgehend zuriickgezo-
gen und standen folglich immer mehr in Opposition zu den Habsburgern. Die Herrschaft Puchheim
mit dem Grofteil ihrer Untertanen erhielt bei der Teilung 1545 der 19-jdhrige Kasimir von Polheim,
der eine neue Linie des Geschlechts begriindete. Er war schon mit 16 Jahren in den Dienst des
Herzogs Johann Friedrich von Sachsen getreten und kdimpfte 1547 an seiner Seite fiir die Sache des
Schmalkaldischen Bundes.”® Er geriet wihrend einer Schlacht in Gefangenschaft des Kaisers. Sein
Besitz sollte eingezogen werden, wogegen sich jedoch seine Briider mit der Begriindung wehrten,

sie seien davon noch nicht abgefertigt worden. Kasimir wurde dann auch ,,rehabilitiert und nach

267Hoffinann, Die oberdsterreichischen Stidte und Markte, 76f.
268Anm.: Der Schmalkaldische Bund war ein Verteidigungsbiindnis protestantischer Fiirsten und Stadte gegen die
Religionspolitik Kaiser Karls V.
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seinem Tod 1565 mit seiner Frau in Oberthalheim beigesetzt. 1581 blieb dem Kaiser und
Landesfiirsten wegen Geldmangels schlieBlich nichts anderes iibrig, als die Attergauherrschaften
Kammer, Kogl und Frankenburg an Hans Khevenhiiller zu verkaufen. Damit fasste ein Geschlecht
im Attergau FuB}, das sich aus bescheidenen Anfingen emporgearbeitet hatte. Am 19. Juli 1593
wurde Hans Khevenhiiller zum Reichsgrafen und seine Herrschaften Frankenburg, Kammer und
Kogl zur Grafschaft Frankenburg erhoben. Diese Erhebung sollte nach seinem Tode auf seinen
Bruder Bartholoméus und dessen méannliche Linie tibergehen.*®

Stidlich der Herrschaft Puchheim lag die Herrschaft Orth, welche die grofte Herrschaft im
Untersuchungsraum des heutigen Bezirks Gmunden darstellte und auch iiber einen wesentlichen
Teil dieser Region die Grundobrigkeit ausiibte. Sitz dieser war die gleichnamige Feste bei
Gmunden. Ende des 15. Jahrhunderts kam Orth in die Hénde der Scherffenberger, ein weiteres
Adelsgeschlecht, das sich spiter der Reformation zuwenden sollte. 1588 kam die Herrschaft dann
an Weikhard von Polheim, den Sohn des zuvor genannten Kasimir. Dies stellt einen interessanten
Umstand dar, denn Weikhard von Polheim war evangelisch. Nichtsdestotrotz aber war der Adel ein
noch immer gewichtiger Machtfaktor im Land ob der Enns und der Landesfiirst bedurfte wahrend
dieser Zeit stets seiner Unterstiitzung. SchlieBlich war ja Weikhard von Polheim auch ,,der romisch
kaiserlichen Majestdt Rat, Landrath und obrister Feldhauptmann im Lande ob der Enns“*. Die
Herrschaft Orth blieb jedoch nicht lange in polheimischem Besitz. Bereits 1595 wurde sie an die
Stadt Gmunden und 1603 an Kaiser Rudolf II. verkauft, womit sie endgiiltig wieder in katholische
Hénde kam. 1624 erstand Adam von Herberstorff auch diese Herrschaft.?”!

Zu einer ansehnlichen Grundherrschaft wurde des Weiteren der Rittersitz Koppach (bei Atzbach im
Bezirk Vicklabruck). Er befand sich in den Hénden einer Ritterfamilie, die im 16. Jahrhundert an
Besitz und Ansehen zahlreiche Herrengeschlechter iiberfliigelte — der Jorger.””> Diese waren unter
anderem Inhaber der Herrschaft Tollet bei Grieskrichen, von der wir wissen, dass dort mit Michael
Stifel 1525 der erste Pradikant im Land ob der Enns seine Tétigkeit aufnahm.

Diese eben kurz beschriebenen Herrschaften befanden sich fast immer in den Héinden von
méchtigen Pfandherren oder Eigentiimern, die eine ganze Reihe solcher Herrschaften besafen.
Diese waren daher gezwungen, an die Spitze jeder einzelnen einen Pfleger zu stellen, der ihre
Rechte tatsdchlich ausiibte und stindig anwesend war. Diese Pfleger erhielten nur allgemeine

Befehle und mussten viel nach ithrem Ermessen entscheiden. Da die Untertanen fast nur mit ihnen in

269Dominikus Fiedler, Geschichte der Reichsgrafen Khevenhiiller, weiland deren Majoratsgrafschaft Frankenburg und
ihre nachste Umgebung (Wien 1862) 18.; Zauner, Vocklabruck und der Attergau, 219-222.

270Zitiert in Ferdinand Krackowizer, Geschichte der Stadt Gmunden in Oberdsterreich, Bd. 2. (Gmunden 1899) 123.

271Ebd., 123.

2772Zauner, Vocklabruck und der Attergau, 386.

75



Beriihrung kamen, waren jene fiir sie die eigentliche Obrigkeit.*”

Neben den genannten, fiir die Geschichte des Protestantimus im Untersuchungsraum sehr
bedeutsamen, Grundherrschaften (und Adelsgeschlechtern) gab es noch zahlreiche andere, kleinere
Herrschaften — an dieser Stelle konnen noch Wolfsegg oder der Rittersitz Ebenzweier bei
Altmiinster genannt werden —, landesfiirstliche Lehen und diverse kleinere Giiter und Sitze, die
unterschiedlichen, auch auslidndischen Grundobrigkeiten unterstanden. Es gab auBlerdem eine
Vielzahl an weiteren Herrschaften, die im Untersuchungsraum Streubesitz hatten. Auf diese niher
einzugehen wiirde den Rahmen dieser Arbeit sprengen und wire in Bezug auf den Forschungsge-
genstand auch wenig zielfithrend. Sollte die eine oder andere kleinere Grundherrschaft aber noch
von Bedeutung fiir die folgende Untersuchung werden, so wird zu gegebener Zeit darauf
eingegangen werden.

Im Zuge dieses Kapitels bleibt schlieBlich noch zu erwihnen, dass bis 1848 auch jeder Markt und
jede Stadt irgendeiner Herrschaft unterstand. Das Hauptaugenmerk liegt hier vor allem auf den
beiden landesflirstlichen Stidten im Untersuchungsraum, Vocklabruck und Gmunden. Die im
Allgemeinen bessere und selbststindigere Rechtsstellung der landesfiirstlichen Stiadte (und Markte)
erkldrt sich in erster Linie daraus, dass der eigentliche Besitzer meist weit weg war®’, jedoch ist es
gerade auch die Rechtsstellung als Kammergut des Landesherren, die diese Stadte, und somit auch
Vocklabruck und Gmunden, zum ersten Angriffspunkt der Gegenreformation werden lie. Die
Biirgergemeinden dieser beiden Stiddte waren eine Schwurgemeinschaft und dem Landesfiirsten
durch einen Treueeid verbunden. Jeder neu aufgenommene Biirger musste dem Stadtherren einen
solchen leisten. Eine wirklich grole Unabhédngigkeit vom Landesfiirsten konnten die Stddte nie
erreichen, doch genossen sie ihre grofite Autonomie in jenen Zeiten, als die protestantische
Bewegung ihre groflte Macht entfalten konnte — in der in der zweiten Hélfte des 16. Jahrhunderts
und erneut im ersten Viertel des 17. Jahrhunderts.

Einerseits in ihren Entwicklungen getrennt zu betrachten, muss in Zusammenhang mit der Stadt
andererseits doch auch immer die Pfarre mit berilicksichtigt werden, denn die Biirger der Stadt
waren ja auch Angehorige der Pfarre. Umgekehrt jedoch unterstanden nicht alle Pfarrkinder in
Vocklabruck direkt der Stadtherrschaft. Es gab zwei exemte Bezirke innerhalb des Stadtgebiets,
zum einen die Hofmark Wagrain in Besitz der spiter ebenfalls evangelischen, adeligen Familie der
Engl, und die Herrschaft des Pfarrhofes, in welchen die Stadt Vocklabruck nur die Blutgerichtsbar-

keit ausiibte. Auch die Polheimer haben wohl immer ein Haus in Vocklabruck besessen.?”

273Ebd., 348.
274Hoffinann, Die oberdsterreichischen Stidte und Markte, 77f.
275 Zauner, Vocklabruck und der Attergau, 620, 622, 626.
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1.4  Die Landgerichte

Als Landgerichte wurden in Osterreich bis zum Jahr 1848 jene Gerichte bezeichnet, denen der
Rechtsspruch iiber das Malefiz, d.h. schwere Verbrechen, zustand und die befugt waren, die Todess-
trafe zu vollstrecken, daher auch der Name Blutgericht. Fiir den Forschungsgegenstand dieser
Arbeit jedoch — die Entwicklung und Geschichte des Protestantismus in der Toleranzgemeinde
Rutzenmoos — sind diese Landgerichte von keiner hervorragenden Bedeutung, dennoch erscheint
eine kurze Erlauterung der landgerichtlichen Entwicklung im Untersuchungsraum angebracht.

Wie bereits erwdhnt wurde, suchten die Herrschaften auch die Gerichtsbarkeit auf ihr jeweiliges
Gebiet auszudehnen, was dazu fithrte, dass die Rechte der Grundherrschaften, insbesondere seit
dem 16. Jahrhundert, so ausgedehnt wurden, dass sie den Einfluss der Landgerichte sehr
vermindern konnten, sofern sie nicht selbst die Landgerichtshoheit ausiibten.””® So ging zum
Beispiel mit der Ubernahme der drei Attergauherrschaften durch die Polheimer 1499 das
ausgedehnte Landgericht Kammer auf sie iiber. Mit dem Verkauf an die Khevenhiiller trat 1581 die
Auflosung dieses groBen alten Landgerichts in Kraft. Von nun an war mit jeder der drei
Herrschaften Kammer, Kogl und Frankenburg auch ein Landgericht verbunden. Fiir diese wurden
keine eigenen Landrichter mehr eingesetzt, sondern die Aufgaben derselben von den Pflegern
ibernommen.””” Auch fiir das Landgericht Schwans (alter Name Schwanenstadts vor der Stadterhe-
bung) hatte sich seit der Mitte des 15. Jahrhunderts die Benennung ,,Wartenburger Gericht®
eingebiirgert, weil die Polheimer zu Wartenburg Landesgerichtsherren und die Pfleger von
Wartenburg Landrichter waren. In diesem alten Umfang verblieb das Landgericht Schwans bis
1627, als Freiherr Weikhard von Polheim die Herrschaft Puchheim mit dem darin gelegenen Markt
Schwans an den Grafen Adam von Herberstorff verkaufte. Dadurch wurde das Landgericht
Wartenburg/Schwans erheblich verkleinert und die Herrschaft Puchheim unter Herberstorff verfiigte
von nun an auch iiber die eigene Landgerichtshoheit.”’® Es existierte des Weiteren ein Landgericht
Wolfsegg, wobei sich aber Ort und Schloss Wolfsegg als Enklaven im Landgericht Wartenburg
befanden.”” Schlieflich waren auch die Herren {iber Orth die Inhaber eines gleichnamigen
Landgerichts.*

Neben der Malefizgerichtsbarkeit der Landgerichte {ibten einige kleinere Herrschaften und

276Hoffmann, Die oberosterreichischen Stédte und Markte, 80.

277 Zauner, Vocklabruck und der Attergau, 214, 143.

278Julius Strnadt, Abhandlungen zum historischen Atlas der dsterreichischen Alpenlédnder. Hausruck und Attergau
(Wien 1908) 271, 274.

279Vgl. zu Herrschaft und Landgericht Wolfsegg Eduard Richter, Historischer Atlas der dsterreichischen Alpenlidnder.
Abteilung I. Die Landesgerichtskarte. Salzburg, Oberdsterreich, Steiermark (0.0. 1906).

280Ferdinand Krackowizer, Geschichte der Stadt Gmunden in Oberésterreich, Bd. 1 (Gmunden 1899) 95.
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Adelssitze wie Koppach und die Mérkte im Untersuchungsraum die Niedere Gerichtsbarkeit in
ihrem Burgfrieden aus. Das Wort Burgfrieden bezeichnet in diesem Fall den befriedeten Bezirk
eines bestimmten Gebietes, wie eben einen Markt (aber auch eine Stadt), also den Geltungsbereich
des Marktrechtes und die Grenze desselben.” Der élteste Markt-Burgfrieden war, seit 1225,
Frankenmarkt.®® Im Landgericht Kammer lag der Burgfrieden der Stadt Voécklabruck. Kaiser
Friedrich III. verliech am 16. Juli 1465 der Stadt das Gericht im Burgfrieden mit Stock und Galgen —
also die Blutgerichtsbarkeit — gegen jahrliche Rechnungslegung. Im Stadtburgfrieden eingeschlos-
sen waren der Burgfrieden des Grafen Engl zu Wagrain und jener des Pfarrers im Dorfl am linken
Vocklaufer.®® Auch die landesfiirstliche Stadt Gmunden hatte seit 1465 die Oberhoheit iiber ein
eigenes Landgericht.”®

Die oben genannten Schilderungen zeigen auf, dass im Untersuchungsraum jede grof3ere Herrschaft
auch ein eigenes Landgericht besal}, der Grundherr der Landgerichtsherr war und der Pfleger die
Funktion des Landrichters ausiibte. Wenn nun im Zuge einer strafrechtlichen Vorgehensweise gegen
Protestanten, die ohnehin vermehrt erst seit der Mitte des 17. Jahrhunderts einsetzte, Anzeige
erstattet wurde, so passierte dies folglich meist direkt bei der Herrschaft bzw. beim Pfleger. In der
Herrschaft Orth zum Beispiel wurde im Zuge der Rekatholisierung wahrend der 1630er Jahre die
Aufsicht iiber Religionsangelegenheiten, die Untertanen betreffend, dem jeweiligen Pfleger
libertragen.”® Religionsexamen und Verhore wurden dann in der Regel direkt vom Pfleger oder im
Pfarrhof bzw. von geistlicher Seite durchgefiihrt. Bei so genannten ,,Raddelsfithrern® und génzlich
»Verstockten® entschieden die Regierungen in Linz, Wien oder das Bistum Passau bzw. die von
diesen Instanzen eingesetzten Kommissionen und Behorden iiber die weitere Vorgehensweise,

weshalb die Landgerichte folglich etwas in den Hintergrund treten diirfen.

281Zauner, Vocklabruck und der Attergau, 488.
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2 Frommigkeit und Kirche vor der Glaubensspaltung — am Beispiel der Pfarre

Vocklabruck

Aufgrund der Wucht, mit der die Reformation auch im Untersuchungsraum Einzug hielt, und der
Bereitschaft, mit der sie aufgenommen wurde, kann angenommen werden, dass die Missstdnde und
Missbriduche innerhalb der mittelalterlichen Kirche dieser Zeit auch in dieser Gegend virulent
waren. Wie anderswo stand diesen kirchlich-strukturellen Schwéchen in der Pfarre Vocklabruck
eine intensive Frommigkeit gegeniiber, die vor allem durch das reiche Stiftungswesen der
vorreformatorischen Zeit zum Ausdruck kam.

Erwdhnt werden muss in diesem Zusammenhang die Errichtung des Paulanerklosters in
Oberthalheim im Jahre 1497. Es war das erste Paulanerkloster auf deutschem Boden iiberhaupt.
Wolfgang von Polheim hatte um 1495 als auBerordentlicher Botschafter am Hof Karls VIII. von
Frankreich den ,,wundertitigen* Franz von Paula personlich kennen gelernt und beschlossen, in der
Heimat ein Kloster seines Ordens zu errichten — der Reformation jedoch sollte dieses Kloster nicht
standhalten.*

Auch in der Stadt selbst bliihte das Stiftungswesen. 1458 stifteten Richter und Rat mit Zustimmung
Herzog Albrechts VI. fiir St. Ulrich ein Benefizium, dessen erster Inhaber, Leopold Puchner,
verpflichtet war, sechs Mal in der Woche dort eine Messe zu lesen und alle Sonntage auf dem
Predigtstuhl mit einem Vater Unser und Ave Maria derer zu gedenken, die zur Stiftung des
Benefiziums beitrugen.”’” 1508 kaufte der Vikar von Vocklabruck, Hans Lichtensteger, von
Wolfgang von Polheim ein Haus in der Hinterstadt Vicklabruck gegeniiber der St. Ulrichskapelle
und widmete es 1510 zu einem Kaplanhaus um. Richter und Rat befreiten die Stiftung von Steuer,
Robot und anderen Abgaben unter der Voraussetzung, dass das Haus nach dem Tod des Besitzers
der St. Ulrichsstiftung anheimfalle.®® Dieses Benefiziatenhaus wurde spéter der Wohnsitz der von
der Stadt Vocklabruck angestellten evangelischen Pfarrer.

Ein weiteres, die Frommigkeit dieser Zeit veranschaulichendes Beispiel, stellt die Stiftung des
Vocklabrucker Biirgers Wolfgang Ahamer dar. 1517 genehmigte Papst Leo X. dessen Stiftung fiir
ein besonderes Léuten (,, Wull-Lauten*). Jeden Donnerstag Abend sollte zum Andenken des Erlosers
und jeden Freitag zum Gedichtnis seines Kreuztodes geldutet werden. Dazu wurde vom Papst noch
ein ewiger Ablass gewihrt, der jedem Glaubigen hundert Tage der iiber ihn verhdngten

Siindenstrafen nachlieB, wenn er bei diesem Liuten gewisse Gebete verrichtete.”®

286Eder, Glaubensspaltung, Bd. 1, 37f., 56.

287Satzinger, Vocklabrucker Stadtgeschichte, 274.

288Jodok Stiilz, Zur Geschichte der Pfarre und der Stadt Vocklabruck (0.0. 1857) 45f.
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Auch Prozessionen und Wallfahrten waren Ausdruck der vor allem von Laien getragenen Frommig-
keit innerhalb der vorreformatorischen Kirche. Hauptsidchlicher Beweggrund fiir Wallfahrten
(,,Kirchfahrten®, , Kreuzfahrten*) waren die Heiligen- und Reliquienverehrung. Besonders in den
Stddten waren die Stiftungen von Kreuzfahrten allgemein iiblich. In Gmunden zum Beispiel stiftete
eine Biirgersfrau allein 29 Kirchfahrten, 1509 die Tochter des Stadtrichters ebenfalls mehrere.
Wallfahrtsziele in der Pfarre Vocklabruck waren die Marienkirche in Schondorf und St. Anna in
Oberthalheim. Romfahrten unternahm man nicht selten zur BuBle und Vergebung von schwerer
Schuld, wie Mord oder Totschlag. 1506 verwundeten drei Biirger von Vocklabruck den koniglichen
Aufschliager Albrecht Engl von Wagrain so schwer, dass er nach einigen Tagen seinen Verletzungen
erlag. Die Briider des Erschlagenen erwirkten folgenden Rechtsspruch: Die Titer sollten eine
Wallfahrt nach Rom unternehmen. Des Weiteren mussten sie fiir den Getdteten einen Gottesdienst
und eine Seelenmesse halten lassen und finanzieren, wiahrend der sie kniend auf dem Grabe zu
verharren hatten. Aulerdem mussten sie die Witwe des Verstorbenen um Gottes Willen um
Verzeihung bitten und die anfallenden Prozesskosten waren den Briidern des Albrecht Engl zu
ersetzen. Auch Bruderschaften und Zechen waren Ausdruck einer gemeinschaftlichen Frommigkeit
und ihre Auflésung ein Indiz, dass sich das Luthertum innerhalb der Bevolkerung festgesetzt hatte.
In der Regel bildete eine Zeche die eigentliche Pfarrbruderschaft. Diese Zeche verwaltete das
Kirchenvermogen, sorgte fiir Unterhaltung und Ausschmiickung des Kirchengebdudes und die
Ausgestaltung des Kultus. Daneben sicherte sie dem Mitglied Vorteile religioser Natur, etwa
Totenmessen, Vigilien oder das Geleit beim Begréibnis. In Vicklabruck, Attnang und Regau finden
sich vor der Reformation ,,Liebfrauenzechen* mit der HI. Maria als Patronin und in Schondorf eine
Allerseelenbruderschaft. Sehr wahrscheinlich bestanden auch in der Ulrichskapelle und in der Stadt
Bruderschaften und verschiedene Zechen.*”

Als Martin Luther 1517 seine Thesen verkiindete, war Johann von Dachsberg Pfarrer in
Vocklabruck. Als Domherr und Dombaumeister zu Passau wird sich dieser jedoch nur selten in
Vocklabruck aufgehalten haben, sondern lie3 sich, wie es zu dieser Zeit iiblich war, von Vikaren —
wie genanntem Hans Lichtensteger — vertreten, die schlecht und recht von den Gebiihren lebten, die
fiir geistliche Verrichtungen von den Glaubigen bezahlt werden mussten, wahrend der eigentliche

Pfarrer die Einnahmen und Ertragnisse seiner Pfriinde lukrierte.*”

290Eder, Glaubensspaltung, Bd. 2, 258-262, 269f.; Zauner, Vicklabruck und der Attergau, 765.
291Eder, Glaubensspaltung, Bd. 2, 271.
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3  Die Reformation — Von den Anfingen bis zum Ende der zweiten Bliitezeit

3.1 Die ersten Spuren der Reformation im Untersuchungsraum

3.1.1  Thr Beginn und die Bedeutung des Adels

Es gab kein Gebiet im Raum der spéteren Toleranzgemeinde Rutzenmoos, das frither oder spéter
nicht von der reformatorischen Botschaft ergriffen worden wére. Als symbolischer Beginn der
Geschichte des Protestantismus soll an dieser Stelle noch einmal kurz die Messstiftung von
Altmiinster Erwihnung finden, da sie das erste Indiz auf eine bevorstehende Anderung der
kirchlichen Verhéltnisse im Untersuchungsraum, und iiberhaupt im Land ob der Enns, darstellt. Der
Vikar Sigmund Neufelder von Altmiinster stiftete fiir die St. Jakobs Kapelle im Seeschloss Orth
eine Wochenmesse. Die Adelsfamilie der — bald ebenfalls evangelischen — Scherffenberger als
Inhaber der Herrschaft Orth billigte dies am 7. November 1521 unter der Bedingung, dass in der
Kirche keine Verdnderung geschehe. In diesem Falle solle die Stiftung auf andere Weise zur Ehre
Gottes und ,,zu wahrem Gottesdienst verwendet werden.**?

Die Wichtigkeit des Adels fiir den Gang der Glaubensspaltung im Untersuchungsraum kann nicht
tiberschitzt werden. Da zur Grundobrigkeit tiber — meist gleich mehrere — Herrschaften noch sein
grofler Einfluss als Stand in der Landschaft, Landgerichtshoheit, Kirchenpatronat und Vogteien
hinzukamen, hielt der Adel geballte Macht in seinen Hénden. Fiir die Anfiange der Glaubensspal-
tung im heutigen Bezirk Vocklabruck war der Umstand, dass zu dieser Zeit alle drei Attergauherr-
schaften, sowie Puchheim und Wartenburg, unter der Herrschaft der Polheimer vereinigt waren, von
weit reichender Bedeutung. Zudem war mit Cyriak von Polheim seit 1521 ein Vertreter dieses
Adelsgeschlechts, der sich friih der reformatorischen Lehre zuwenden sollte, Landeshauptmann.®”
Seine Tétigkeiten sind ein Beispiel fiir die weit reichenden Beziehungen des Adels, die ihm die
Bekanntschaft mit dem neuen Gedankengut erleichterten bzw. ermdglichten. Unter anderem kam
Cyriak von Polheim 1520 zur Kronung Karls V. nach Aachen; in den Jahren 1525/26 stand er in
vertraulichem Briefwechsel mit Albrecht von Brandenburg, dem reformatorisch gesinnten Hoch-
meister des Deutschen Ritterordens.” In der zweiten Hélfte des 16. Jahrhunderts bekleideten

aullerdem drei Vertreter dieses Adelsgeschlechts das Rektorenamt an der Universitit zu Wittenberg.
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Ein Akt, der Cyriaks Anhéngerschaft zum Luthertum ausdriickte, war die seit 1533, noch vor
seinem Tod im selben Jahr, schrittweise erfolgte Aufhebung des Paulanerklosters in Oberthalheim,
das erst 1497 von seinem Vater gestiftet worden war. Cyriak entzog den Paulanern ihre Einnahmen.
AuBerdem blieben durch die Ausbreitung des Luthertums die Spenden plétzlich aus. So mussten die
Monche nach und nach ihren Besitz verkaufen und 1533 war Bruder Andreas Ziegler gezwungen,
Kasimir von Polheim als ,,rechtem Vogt und Stifter” das Kloster zu iibergeben, damit er es ,,nach
seinem Wohlgefallen* wieder verwenden konne. Seit den spiten 1530ern wurde es schlie8lich mehr
und mehr zu einem Spital ausgestaltet und man verwendete das Klostergebdude fiir alte und kranke
Personen, die dem evangelischen Glauben angehérten.””

Fiir die friihe Reformation im Untersuchungsraum spielten, neben den Polheimern, die Jorger eine
hervorragende Rolle. Wolfgang Jorger, der fiir seine Schlosskapelle in K&ppach vom Papst
pfarrliche Rechte zu erlangen suchte, war bis 1521 Landehauptmann in Oberdsterreich, als er in den
Hofrat des Kaisers berufen wurde. Seinen zwanzigjdhrigen Sohn Christoph (1502-1578) sendete der
Vater an den Hof des sdchsischen Kurfiirsten, damit er sich dort im Hofdienst iibe und, wohl auch,
um die neue Glaubensbewegung im Ursprungsland kennen zu lernen. Er ging als Katholik dorthin
und kehrte als Lutheraner zuriick. Eine personliche Aussprache mit Luther in Wittenberg lie den
Plan reifen, den ersten Pradikanten nach Oberdsterreich zu senden. In unserem Zusammenhang sind
die Jorger vor allem als Herren von Schloss Koppach wichtig. Die Witwe des Wolfgang und Mutter
des Christoph Jorger, Dorothea, war bald nach dem Tod ihres Gatten 1524 nach Kd&ppach
iibersiedelt. Sie wandte sich vollends der reformatorischen Botschaft zu und stand mit Luther {iber
viele Jahre hindurch im Briefwechsel, wollte jedoch nicht mit der alten Kirche brechen. Zehn der 13
Briefe Luthers an Dorothea Jorger — insgesamt wurden zwischen 1525 und 1545 27 Briefe vom
Reformator an das Rittergeschlecht verfasst — wurden nach Koppach geschrieben, der erste stammt
vom ersten Janner 1533.”° Dieser Briefwechsel, der Glaubensfragen und allerlei Familiensorgen
bertiihrt, stellt eine unmittelbare Verbindung zwischen Wittenberg und dem Untersuchungsraum her.
Auf Wunsch von Dorothea Jorger schickte Luther in diesem ersten Brief seiner ,,giinstigen guten
Freundin®“ auch einen Testamentsentwurf mit dem religiosen Teil ihres Testaments. Er verweist
darin auf den Heilsplan Gottes in Jesus Christus und auf die Wichtigkeit des christlichen Glaubens
an die Erlésung, die ,,nicht durch mein Verdienst noch gute Werke* erworben werden konne, denn
,auBer diesem Glauben ist Alles Siind und verdammt, [...]**” Thr eigenes Vermichtnis vom Jahre

1535 lasst einen Blick in die Tiefe ihres Glaubenslebens zu:

295Eichmeyer, Weill} gilt die Seel, 12.; Zauner, Vocklabruck und der Attergau, 714f.; Eder, Glaubensspaltung, Bd.1,
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,Ich, Dorothea Jorgerin, bekenne und will mit Gottes Hilfe und Gnade dabei bleiben, daB3 ich
glaube an Gott den Vater und an Jesum Christum, durch dessen Tod und Blut ich allein von
Stinde, Tod und Hélle erlst bin und nicht durch mein Werk und Verdienst. [...] Meine Kinder
bitte und vermahne ich in miitterlicher Treue sie wollten vor allen Dingen [...], fest beim
Evangelio bleiben und halten, dasselbe fordern und mehren von ganzem Herzen [...].“*®

Luther riihmt an ihr, dass sie nicht zu jener Sorte von Adeligen gehort, die die Kirche von Rom
losreilen wollen, um sie unter die eigene Herrschaft zu bringen und ihre armen Pfarrer schier
verhungern lassen und mehr zum Rauben als zum Helfen geneigt sind. Tatsédchlich stellte Dorothea
Jorger das Einvernechmen mit dem katholischen Pfarrer von Atzbach her, bevor sie einen
lutherischen Pridikanten fiir die Schlosskapelle in Koppach berief.*” Dorothea schickte des
Weiteren Geld fiir den Haushalt Luthers und stiftete 1532 500 Gulden ,.fiir arme Gesellen in
Wittenberg, die in der Heiligen Schrift studieren“*”. In einem Brief aus 1535 wundert sich Luther
iiber das religiose Leben in Oberdsterreich: ,,Bei euch ist hunger und durst zum wort Gottes, bei uns
ists mans so satt und tiberdrussig, daB es Gott verdriessen mus*“*°'. In einem weiteren Brief von
1537 fragte Dorothea Jorger Luther, ob in threm Schloss ein Prediger das Wort Gottes verkiinden
diirfe, der nicht geweiht sei. Der Reformator antwortete, sie solle einen solchen Mann predigen
lassen, solange es ihm nicht ,,mit Gewalt verwehrt wiirde, denn ein jeder miisse sein eigenes
Abenteuer wagen; sie solle sich nicht beirren lassen, ob die Prediger ,,beschmiert oder beschoren
sind vom Weihbischof*, denn ,,wer gerufen ist, der ist geweihet [...].%**

Neben diesem reichen Briefverkehr mit den Jorgern ist in Abschrift auch ein Brief des Reformators
an Bartholoméus Starhemberg erhalten, der in Schwanenstadt — weil vor 1627 exemter Burgfried —
die Hoch- und Blutgerichtsbarkeit ausiibte. Als die Ehefrau des Bartholomius Starhemberg
verstorben war, sandte ihm Luther 1524 ein ganz von der reformatorischen Lehrmeinung geprégtes
Schreiben, in dem er die Frage des Bartholomaus, ob er fiir seine Frau nicht Totenmessen halten
lassen solle, mit massiven Worten ablehnte.*”

Die Briefe Luthers an Dorothea Jorger und Bartholoméus Starhemberg in den heutigen Bezirk
Vocklabruck geben einen guten Einblick in die Zeitsituation von damals. Sie beinhalten die
Grundfesten der reformatorisch-lutherischen Lehrmeinung und Dogmatik und lassen das Interesse
und die Aufnahmebreitschaft dieser Anschauungen von Seiten des Adels erkennen. Seit den 1520er
Jahren wandten sich die Herren- und Rittergeschlechter im Untersuchungsraum folglich immer

deutlicher und geschlossener der Reformation zu. Ihr Einfluss gestattete es ihnen, in ihren
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Patronatskirchen und Schlosskapellen evangelische Prediger einzusetzen. So wirkten unter den
Polheimern in der Burgpfarre Wartenburg und der Schlosskapelle zu Puchheim Pradikanten, obwohl
sich diese innerhalb des Sprengels der Pfarre Vocklabruck befanden. Doch erlangten genannte
Zukirchen bereits in der Zeit vor der Glaubensspaltung weitgehende pfarrliche Rechte. Es mutet
schon fast etwas paradox an, dass es in diesen Féllen gerade pépstliche Entscheidungen der
vorreformatorischen Zeit waren, die Kirchen und Schlosskapellen weitgehend der Oberhoheit der

Mutterpfarre entzogen hatten und so den Siegeszug der Reformation in der Folge forderten.**

3.1.2  Die Bauernunruhen von 1525 im Attergau

Bei dem Aufstand der Bauernschaft im Attergau von 1525, der ein Ausldufer des deutschen
Bauernkrieges war, stand der soziale Moment eindeutig im Vordergrund. Die Bauern waren
unzufrieden mit den herrschenden Zustinden und richteten ihre Emporung vor allem gegen die
Bedriickungen und Abgabenforderungen durch die Polheimer bzw. ihre Pfleger und Landrichter.*”
Man war, um diese ehrgeizigen Ziele zu erreichen, zu kampferischen Handlungen bereit, es wurden
Musterungen gehalten und Hauptleute eingesetzt. Von grofler Bedeutung fiir die Aufstédndischen war
es in weiterer Folge auch, die landesfiirstliche Stadt Vocklabruck, den befestigten Verkehrsknoten-
punkt und groften Ort des Attergaues, unter ihre Kontrolle zu bringen. Unauffillig und in kleinen
Gruppen gelangten sie schlieBlich in die Stadt, doch obwohl diese mit der Sache der Bauern
sympathisierte, wollte sie doch nicht offen auf ihre Seite treten. Es gelang den Biirgern, die Bauern
aus der Stadt zu locken unter hinter ihnen die Tore zu versperren. Die Bauern blieben die Nacht
liber vor der Stadt und der Pfarrer im Dorfl versuchte sie mit Speisen und Wein zu besanftigen.**

Das Zentrum des Aufstands bildeten folglich die Markte St. Georgen, Vocklamarkt und
Frankenmarkt mit den umliegenden Orten und Siedlungen. 27 Pfarren und Ortschaften im Attergau
schlossen sich schlieBlich dem Bund an, doch waren deren Bewohner zugleich auch die Untertanen
verschiedener Herrschaften, wodurch der Grad ihrer Bedriickung und somit auch die Begeisterung
fiir den Bund sehr unterschiedlich ausfielen. So gewann auch bald eine eher geméaBigte Richtung
innerhalb der Aufstindischen die Oberhand. Im Juni 1525 wurde dann beschlossen, eine
Gesandtschaft mit den Beschwerden nach Innsbruck zu Erzherzog Ferdinand zu schicken. Wurde
das ,lautere Evangelium® in einigen obderennsischen bduerlichen Beschwerdeschriften von 1525

schon explizit als Forderung aufgenommen, so war dies bei der Eingabe an Ferdinand durch die

304Fichmeyer, Das Evangelium in Vocklabruck, 23.
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Untertanen des Attergaues noch nicht der Fall. Sehr wohl aber wird an den Vertretern der alten
Kirche herbe Kritik geilibt und ihnen Habgier und Hartherzigkeit vorgeworfen. Als Einnahmequel-
len fiir diese werden die geistlichen Grundherrschaften der Kloster und Pfarren sowie die Stiftungen
angefiihrt. Dariliber hinaus wiirden die Pfarrer versuchen, durch Sammlungen und Stolgebiihren
diese Einnahmen zu vermehren, wobei sie die Predigten dazu verwendeten zum Geben anzustiften.
Ein weiterer Vorwurf der Bauern lag darin, dass sie den Geistlichen zu ihren reichen Einnahmen
noch viele andere Dinge extra bezahlen mussten.’”” Die Attergauer wollten diesen Reichtum der
alten Kirche beseitigt und dadurch ihre Lage verbessert sehen. Zumindest einleitend und
abschlieBend wurde in der Beschwerdeschrift dann aber auch direkt auf das ,.heilige Evangelium*
Bezug genommen:

,Durchleuchtigister hochgeborner fiirst gnedigster herr. Wir arm F.D. Underthan biten Eur
F.Dt. undertheniglich durch Gottes willen unser grosse beschwerung, damit wir lange zeit von
geistlichen und weltlichen obrigkhaiten wider Gott ehr und recht, auch wider das heylig
evangeli und wort Gots betrangt worden, zum tail und aufs wenigst nachvolgend angezaigt
gnediglich zu vernemen.***

Auch abschlieBend wird von den Attergauer Bauern noch einmal auf das ,,heilige Evangelium® und

das ,,Wort Gottes* eingegangen:

»[-..] wir all gottlich ordnung und gebot wider das heylig evangeli unmeBlich beschwerdt sein
als Eur F.Dt. gehorsamen underthan nach vermog des heiligen evangelii und wort Gottes
gnediglich abthun, damit die chrstlich briiederlich lieb in uns widerumb auf werde.“**

Auch wenn hier noch keine direkten Forderungen im Sinne reformatorischen Gedankengutes
gestellt werden, so sind die Aufnahme und der Bezug auf das Evangelium doch bemerkenswert, da
bei einer dhnlichen Empdrung von 1511 — wie bereits einmal kurz erwdhnt — noch nichts derglei-
chen in die Beschwerdeschriften aufgenommen worden war.’'’ AuBerdem waren es gerade jene
schon frither vorgebrachten Beschwerden {iber die verweltlichte und profitorientierte Kirche, die bei
den Aufstinden in Deutschland — und vielleicht auch hier im Attergau — bereits in einem
reformatorischen Licht zu sehen sind. Es ist schwer zu sagen, inwieweit lutherisches Gedankengut
bereits im Landvolk des Untersuchungsraumes Einzug gehalten und Ful} gefasst hatte, doch zeigen
diese Beschwerden und der Bezug auf das ,,heilige Evangelium® auf jeden Fall den Missmut iiber
die alte Kirche und die Aufnahmebereitschaft fiir das Neue, das schon bald einen Grofiteil des
»gemeinen Mannes* auf seine Seite ziehen sollte.

In der Antwort, die die bauerlichen Gesandten am 25. Juni in Innsbruck erhielten, versprach der

307 Zauner, Quellen zur Geschichte der bauerlichen Erhebung 1525, 29f.; Zauner, Vocklabruck und der Attergau, 517.

308Zitiert in Zauner, Quellen zur Geschichte der bauerlichen Erhebung, 149. (Hervorhebg. v. mir)

309Zitiert in Ebd., 154. (Hervorhbg. v. mir)

310Alois Zauner, Die Beschwerden der oberdsterreichischen Bauern 1511 und 1525. In: Beitrdge zur Neueren
Geschichte. Festschrift fiir Hans Sturmberger zum 70. Geburtstag (Mitteilungen des oberdsterreichischen
Landesarchivs 14, Linz 1984) 113 .
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Erzherzog innerhalb von 14 Tagen seine Entscheidung dem Stadtrichter von Vocklabruck zu
iibergeben, was am 9. Juli der Fall war. Es hieB darin, er werde nicht friiher {iber ihre Anliegen
entscheiden, bevor sie nicht ihr Biindnis aufgeldst hitten. Da sich die Beschwerden der Bauern vor
allem gegen die Grundherren richteten, traten auch die Stinde von Anfang an offen gegen ihre
Untertanen auf. Noch bestand kein einigendes Band durch die Religionsgleichheit, das den Adel mit
den Bauern im Aufstand von 1595/97 sympathisieren lieB3, solange dieser einem Kirchensturm
glich. So war von Landeshauptmann Cyriak von Polheim bereits am 17. Juni das allgemeine
Aufgebot ergangen, doch wollte der Adel einen blutigen Feldzug gegen seine Untertanen mdglichst
verhindern, da die Zerstdrung der Bauernhdfe und deren Brandschatzung sich auch nur nachteilig
fiir ihn als Grundherrn auswirken konnten. Obwohl sich die 27 dem Bund angehdrenden Pfarren
und Ortschaften bzw. die Untertanen der drei Attergauherrschaften Ende Juli 1525 unterwarfen,
erhielt Alexander Schifer den Befehl zum Straffeldzug. Am 19. August nahm er die Bauern um
Schwanenstadt in Gehorsam und zog dann nach Vocklabruck weiter. Auch der Attergau wurde ohne
BlutvergieBen unterworfen, liber einige der Rédelsfiihrer jedoch die Todesstrafe verhdngt. Der
Straffeldzug Schifers war erst Ende September abgeschlossen. Hans von Starhemberg war aber der
Meinung, man miisse noch eine gute Zeit sehr vorsichtig sein, damit ein weiterer Aufstand

vermieden werde, denn die Bauern seien ,,arglistig und tiickisch*.*"!

3.2 Die Reformation in St. Florian

Bevor im nichsten Kapitel ndher auf die Entwicklungen des Protestantismus in Pfarre und Stadt
Vocklabruck eingegangen wird, scheint es angebracht, kurz auch auf die Reformation im Stift St.
Florian als landstdndischem Kloster und Patronatsherrn iiber die Pfarre Schondorf einzugehen.
Keime und Frithspuren der Beschéftigung mit der Theologie Luthers finden sich in St. Florian seit
den spéten 1520er Jahren. So schrieb ein Florianer Chorherr 1528, dass man nicht ,,allzuviel den
Verdiensten fremder Werke vertrauen® diirfe, was sich wohl gegen die von der alten Kirche so
beliebten Totenmessen und die Werkheiligkeit richten sollte. Eindeutige Spuren des Luthertums
traten unter Propst Florian Mut (1545-1553) auf, doch seinen vollen Einzug hielt es unter Siegmund
Pfaffenhofer (1553-1572). Noch 1572 entsandte er zwei Kleriker nach Wittenberg. Wihrend seiner
Amtszeit fand 1561 auch die Klostervisitation statt. Die Kommission kam zu dem — vielleicht etwas
beschonigenden — Schluss, dass kein sicheres Zeichen der Héresie vorhanden wére. Beweibt im

Stifte sei nur ein Konventuale, dagegen haben die Pfarrer Kinder von ihren Kdchinnen. Der

311Alois Zauner, Viocklabruck und der Attergau, 519f.; Peter Zauner, Quellen zur bauerlichen Erhebung, 49-52.
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Schulmeister sei Protestant und dridnge seine Schiiler zur Kommunion sub utraque (in beiderlei
Gestalt). Die Konventualen mogen wegen ihres érgerlichen Lebens, Tanzens und Bankettierens
ernstlich gestraft werden. Der Propst versprach Gehorsam. Im Kloster werde er kein Konkubinat
dulden und die Kommunion sub una spenden, im Spital dagegen sub utraque. In den Pfarren konne
er den Kelch und das Konkubinat nicht #ndern.’’? Die Haltung des Propstes, einerseits auf
katholische Glaubensausiibung und Tradition zu bestehen, andererseits aber in seinen Stiftspfarren
keineswegs streng katholische Geistliche einzusetzen und noch im letzten Jahr seiner Amtszeit zwei
Kleriker nach Wittenberg zu schicken, gibt Anlass zu der Vermutung, dass in St. Florian noch
lingere Zeit eine gewisse Grauzone zwischen den Konfessionen vorhanden war. Der Propst scheint
weder einwandfreier Katholik noch iiberzeugter Lutheraner gewesen zu sein. Es hat fast den
Anschein, als hitte man im Kloster von jeder der beiden Seiten etwas iibernommen. Sehr
wahrscheinlich aber ist auch, dass man als mehr katholisch oder eher protestantisch auftrat, je
nachdem, mit welcher Seite man es zu tun hatte. Trat das Stift selbst als Obrigkeit auf, oder aber
musste es sich als Kammergut des Landesfiirsten selbst vor einer Obrigkeit wie der Visitationskom-
mission verantworten, oder hatte man sich, um Einfluss und Macht zu bewahren, gegen die
protestantischen Stinde der Herren und Ritter zu behaupten? Trotz allem aber gingen die Kloster,
wie wir wissen, nie ganz dem Einfluss der alten Kirche verloren und mit dem Voranschreiten der
katholischen Erneuerung, die insbesondere nach dem Konzil von Trient (1545-1563) zunehmend an
Boden gewann, wurden die Stifte wieder mehr und mehr Zentren des katholischen Lebens.

Der Nachfolger Pfaffenhofers, Georg I. Freuter (1573 bis 1598), suchte die Stiftspfarren allméhlich
zu rekatholisieren und hatte folglich bei dieser Téatigkeit mit schweren Zusammenstéfen mit den
protestantischen Vogten zu kdmpfen®'’, wobei an dieser Stelle angemerkt werden sollte, dass auch
wihrend Freuters Amtszeit noch verheiratete Pfarrer in den Stiftspfarren — und so auch in
Vocklabruck — eingesetzt wurden. Aullerdem bemerkenswert ist, dass auch Freuter noch 1577 die
Kleriker durch den in Wittenberg ausgebildeten Christof Molln unterrichten lieB. Trotzdem konnte
er das katholische Gesicht wahren. Der Abt entwickelte eine ausgedehnte Bautitigkeit, errichtete
ein Spital und ein Dormitorium, renovierte Stiftskirche, Spitalskirche und Pfarrkirche. Sein
Nachfolger war Veit Widmann (1598-1612). Vor seiner Wahl war er 1597 Pfarrer von Niederwald-
kirchen im Miihlviertel, dann Pfarrer in Vocklabruck gewesen. Auch Widmann hatte bei der
Besetzung der Stiftspfarren noch mit groen Schwierigkeiten zu kdmpfen, doch gelang es ihm, die
protestantischen Schulmeister zu entfernen.*'

Die Streitigkeiten zwischen St. Florian und den polheimischen Vigten in Vicklabruck — waren sie

312Eder, Glaubensspaltung, Bd.1, 411.; Eder, Glaubensspaltung, Bd. 2, 95f.
313Eder, Glaubensspaltung, Bd. 2, 193f.
314Vgl Hujber, Der Prélatenstand des Landes ob der Enns, 92-94.; Loesche, Geschichte des Protestantismus, 135.
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nun mehr konfessions- oder doch machtpolitischer Natur — zogen sich durch die gesamte zweite
Halfte des 16. Jahrhunderts und noch dariiber hinaus. Seit 1592 bis zum endgiiltigen Niedergang
des Protestantismus in Vdcklabruck im ersten Drittel des 17. Jahrhunderts waren, beginnend mit
Johann Rormann, dann ausschlie3lich Chorherren von St. Florian Pfarrer von Schondorf, was trotz
anhaltender Konflikte einen allméhlichen Machtgewinn der katholischen Seite in diesem kleinen

regionalen Raum erkennen lésst.

3.3 Die Reformation in Stadt und Pfarre — Vocklabruck und Gmunden bis zum Ende der
zweiten Bliitezeit

Bevor nun in weiterer Folge ndher auf die Entwicklungen des Protestantismus in Vocklabruck und
Gmunden eingegangen wird, sollte noch Platz fiir einige einleitende Uberlegungen sein. Die Stadt
Vocklabruck und die (Stadt-)Pfarre Schondorf miissen — wie auch im Falle Gmundens — einerseits
gemeinsam betrachtet werden, denn wie bereits erwdhnt, waren die Biirger der Stadt zugleich auch
Angehorige der Pfarre — d.h. die Stadtgemeinde war auch Pfarrgemeinde —, weshalb die geistliche
Seite natiirlich darauf bedacht war, Einfluss auf die Stadtpfarre und ihre Pfarrkinder zu iiben.
Zudem befanden sich beide — Stadt und Mutterpfarre — ja letztendlich auch am selben Ort.
Andererseits jedoch sind ihre Entwicklungen als voneinander getrennt zu sehen, schon allein
deshalb, weil sie unterschiedlichen Obrigkeiten unterstanden, andere Ziele verfolgten und von
verschiedenen Instanzen gefiihrt, beeinflusst und verwaltet wurden.

Neben dem fiir unseren Untersuchungsraum sicherlich priméren Einfluss des Adels waren es die
Stddte Gmunden und Vocklabruck, in denen das Luthertum im Laufe der 1520er Jahre — wenn auch
erst seit den 1540ern allmédhlich die offentliche Religionsédnderung und Institutionalisierung der
Reformation einsetzte — Einzug hielt und sich folglich auf ihre Umgebung, also auch auf das
Filialnetz der Pfarre, ausbreitete. Innerhalb des begrenzten Raumes der Stadtpfarre Vocklabruck
selbst verliefen die Entwicklungen anders bzw. wurden von anderen Faktoren beeinflusst und
mitbestimmt, und als das vor allem von Adel und Stadt getragene und rezipierte reformatorische
Gedankengut auch auf ihr weit reichendes Filialnetz iibergrift, verfiigte die Pfarre weder iiber die
Mittel noch die notige Aufmerksamkeit, diesem Umstand etwas entgegenzusetzen. Da die
Biirgerschaft Vocklabrucks zudem selbst iiber eine eigene Stadtkirche verfiigte, die unter ihrem
Patronat stand und im Laufe der Zeit auch einen gewissen Grad an Unabhéngigkeit von der
Pfarrkirche in Schondorf erreicht hatte, kamen sich Stadt und Pfarre dahingehend auch erst in die

Quere, als am Ende des 16. Jahrhunderts die Gegenreformation in verstirktem Malle einsetzte. Es
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gilt demnach wiéhrend folgender Ausfiihrungen zu beriicksichtigen, dass das Verhéltnis zwischen
Stadt und Pfarre bzw. ihren Obrigkeiten, Inhabern und Vorstehern im Reformationsjahrhundert

einem steten Wandel unterworfen war.

3.3.1 Das Téaufertum

Die landesfiirstliche Stadt Gmunden, Sitz des Salzamtmannes und Zentrum des Salzhandels, galt
schon sehr frith, ndmlich 1523, als ,,ketzerisches Nest*“. Auch zogen bereits seit den frithen 1520er
Jahren Gmundner Biirgersdhne nach Wittenberg, um Theologie zu studieren.’”> Doch begegnet uns,
noch bevor es in Vocklabruck und Gmunden zu evangelischen Gemeindegriindungen kommen
konnte, das Taufertum. Die landesfiirstliche Stadt Vicklabruck liegt aulerhalb der Bezeugung von
Friihféllen des Luthertums, tritt uns aber als einer der Stiitzpunkte der Téauferbewegung im Land ob
der Enns entgegen. Seit den spdten 1520er Jahren jedoch wurden auch die Taufer in dieser
landesfiirstlichen Stadt Ziel von Verfolgung und Vertreibung. In Vocklabruck kam es dann zu
Pfingsten 1528 vor der Dorflkirche zur Verurteilung und Hinrichtung von acht Taufern. Cyriak von
Polheim betrachtete dies als einen Eingriff in seine Vorrechte als Erbvogt und verlangte von der
Stadt eine Entschiddigung. Von der Landeshauptmannschaft wurde darauthin die Abgabe einer
Stellungnahme vom Stadtmagistrat verlangt. Uber den weiteren Verlauf ist nichts bekannt?'®, doch
zeigt uns dieser Vorfall, dass auch die Beziehung zwischen Adel und Stadt, trotz des in naher
Zukunft einigenden Bandes der Konfession, keineswegs frei war von Spannungen und Rivalitit.
Nebenbei sei hier noch kurz erwihnt, dass — auch wenn es fiir den Untersuchungsraum selbst eher
weniger von Bedeutung ist — einer der wichtigsten Tauferfiihrer Osterreichs neben Hans Hut,
ndmlich Leopold Schiemer, aus Vocklabruck stammte. Er wurde 1501 als Sohn eines
Schneiderehepaares geboren und zum Priesterberuf bestimmt. Er trat jedoch aus dem
Franziskanerorden aus und lernte spéter in Wien Hans Hut kennen, der ihn fiir das Tdufertum
gewinnen konnte. Schiemer nahm in der Folge zahlreiche Taufen vor und wurde zu einem
bedeutenden Fiihrer dieser Bewegung. 1528 jedoch wurde er in Tirol verhaftet und noch im selben
Jahr wegen des Vorwurfs, Aufruhr ins Land tragen zu wollen, hingerichtet.’’” Auch in Gmunden
entstand eine der Tdufergemeinden des Landes ob der Enns. Bald aber kam es auch in dieser

landesfiirstlichen Stadt zur Verfolgung der Téufer und der Orther Scharfrichter ertrankte zwei der

315Eder, Glaubensspaltung, Bd. 1, 405.

316Satzinger, Vocklabrucker Stadtgeschichte, 283.

317Vgl ausfiihrliche Quellen zu Leopold Schiemer in: Verein fiir Reformationsgeschichte (Hg.), Quellen und
Forschungen zur Reformationsgeschichte, Bd. 41, Bd 13: Grete Mecenseffy, Quellen zur Geschichte der Taufer (0.0
1972).; Eichmeyer, Das Evangelium in Vocklabruck, 30f.
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Gemeindemitglieder 1528 im Traunsee. Der Tauferfiihrer Peter Riedemann aus Schlesien, der in
Gmunden gewirkt hatte, wurde seit 1529 tiber drei Jahre in Orth gefangen gehalten, kam jedoch mit

dem Leben davon.’'®

3.3.2 Streiflichter auf die Reformation im Filialnetz

Fiir die Ausbreitung des Luthertums in den beiden landesfiirstlichen Stiadten und ihren Pfarren hatte
der in den nahen Schlossern residierende Adel groBe Bedeutung. Im Falle Gmundens ist hier vor
allem der Einfluss der Scherffenberger auf Schloss Orth zu nennen und fiir Vocklabruck miissen
von Anfang an die Polheimer auf Wartenburg und Puchheim eine wichtige Rolle gespielt haben.
Aufgrund ihrer starken Stellung als Grundherren und der weitgehenden Unabhingigkeit von der
Pfarre Vocklabruck war es den Polheimern in naher Zukunft moglich, in den Schlosskapellen der
beiden Herrschaften evangelische Prediger zu beschiftigen. Bald nach der Religionsédnderung war
auch ein evangelischer Prediger im Spital von Oberthalheim angestellt (1546). Nach kurzer Zeit
hatte er groen Zulauf von den Bauern aus der Umgebung. Ab 1571 ist dort ein gewisser Martin
Plank als Pradikant bezeugt. Auch eine Schule griindeten die Polheimer und verlegten sie 1611 nach
Timelkam. So wie die Polheimer auf Wartenburg hielt sich eben auch die Puchheimer Linie einen
eigenen Priadikanten. Im Jahre 1546 wurde M. Nicolaus Hilarius aus Regensburg in Wittenberg fiir
Puchheim ordiniert. Mitte der 1580er ist ein gewisser Leybeysen als Pridikant in Puchheim
bezeugt.’”

Neben diesen Schloss- und Spitalskapellen wurden aber auch die abgelegenen Filial-, Zu- und
Nebenkirchen, die nicht bzw. nicht in dem Male unter dem Einfluss des Adels standen, zu
Stiitzpunkten des sich rasch ausbreitenden Luthertums. Fiir die Pfarre Vocklabruck waren dies vor
allem die bereits genannten Filialkirchen zu Attnang, Oberthalheim-Timelkam und Regau. Neben
der schon frilh evangelischen polheimischen Schlosskapelle zu Puchheim ldsst sich in der
Filialkirche von Attnang in der zweiten Hilfte des 16. Jahrhunderts ein Pridikant nachweisen. Im
Bereich der Filiale Timelkam befanden sich, abgesehen von der Burgpfarre Wartenburg, die St.
Anna Kirche in Oberthalheim, eine ebenfalls polheimische Griindung aus dem 15. Jahrhundert, und
die kleine Kirche zu Pichlwang. In der Umgebung von Regau war neben der eigentlichen
Filialkirche das Kirchlein St. Veit zu Oberregau von Bedeutung. So wie in Pichlwang wurde hier

nur gelegentlich Messe gelesen und dabei der Priester aus der Sammlung bezahlt.”* Auch in den

318Hufnagl (Hg.), Der Bezirk Gmunden, 901.
319Eder, Glaubensspaltung, Bd. 1, 405, 410; Zauner, Vocklabruck und der Attergau, 742f.
320Zauner, Vocklabruck und der Attergau, 717-719.
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Filialen der Pfarre Gmunden, in Laakirchen mit Lindach und Gschwandt und Ohlsdorf, biirgerte
sich das Luthertum ein. Der grofite Teil des dort sesshaften Landvolkes zdhlte schon bald, wie aus
diversen Aktenstiicken hervorgeht, zu den Anhéngern der evangelischen Lehre.*' Fiir Laakirchen ist
seit 1563 ein Priadikant mit Namen Sebastian bezeugt. Im nahen Lindach hielt der Bruder des
protestantischen Salzamtmannes, Helmhart Haydn, ab 1571 einen eigenen lutherischen Prediger. Er
wandelte den groBen Saal seines Schlosses in einen Betsaal um, die dort wirkenden Pradikanten
standen in weiterer Folge den evangelisch Gesinnten im Umland zur Verfiigung. Die Filialkirche in
Gschwandt war eines jener Gotteshduser, das, wie es fiir diese Zeit typisch war, bereits mit
gewissen pfarrlichen Rechten wie dem Begrédbnisrecht ausgestattet war, was den Einzug und die
Etablierung der Lehre Luthers und folglich die Anstellung evangelischer Prediger auch in dieser
Filiale Gmundens erleichterte. In Ohldorf ist fiir das Jahr 1563 gesichert, dass auch hier der
Gmundner Kooperator Sebastian im hiesigen Gotteshaus reformatorisches Gedankengut predigte.
Doch mag damals die Einwohnerschaft schon ldnger evangelisch gewesen sein. Das Ende des
Frauenklosters in Traunkirchen 1573, das darauthin von Benediktinern aus Kremsmiinster verwaltet
werden musste und dem die meisten Hofe in der Filiale Ohlsdorf untertan waren, zeigt diese
Verdnderungen deutlich an.**

So groB3 die Bedeutung dieser genannten Filial-, Zu- und Nebenkirchen fiir die Ausbreitung des
Luthertums war, so gro3 war sie noch einmal mit dem Beginn der Rekatholisierung. Als ndmlich im
letzten Viertel des Jahrhunderts der Glaubensspaltung die Gegenreformation einsetzte, bot sich im
Untersuchungsraum, wie im Land ob der Enns iiberhaupt, ein interessantes Phdnomen. So standen
die katholischen (Stadt-)Pfarrkirchen vielfach fast leer, irgendeine Nebenkirche war der Mittelpunkt
einer neuen Gemeinde geworden und Adelskirchen und Schlosskapellen konnten den ,,Auslauf* aus
den rekatholisierten Pfarrkirchen und Stidten kaum fassen.’” Mit der zunehmenden Verdringung
des Protestantismus in die Illegalitét seit den 1620er Jahren waren es auch genau jene Orte bzw.
Filialen — Namen wie Regau, Attnang, Laakirchen oder Ohlsdorf werden uns im Laufe dieser Arbeit
noch oft begegnen —, die zu den letzten Bewahrern evangelischen Glaubensgutes in der Zeit des

Geheimprotestantismus wurden.

3.3.3 Die Reformation in Vocklabruck und Gmunden bis zu ihrem ersten Hohepunkt

Unter anderem durch ihre Bedeutung als Knotenpunkt fiir den Salzhandel und die allgemeine

321Krackowizer, Geschichte der Stadt Gmunden, Bd. 2, 135.
322Hufnagl (Hg.), Der Bezirk Gmunden und seine Gemeinden, 999, 1053, 1094.
323Eder, Glaubensspaltung, Bd. 1, 76.; Zauner, Vocklabruck und der Attergau, 719.
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Beweglichkeit der Salzbeamtenschaft kam es in Gmunden schon sehr frith zu einem Eindringen der
neuen Lehre. In dieser landesfiirstlichen Stadt wurde ein junger katholischer Priester, der 1524 als
Fronamter an der Stadtpfarre wirkte, mit Namen Kaspar Schilling — ein geborener Gmundner —
schon friih fiir das Luthertum gewonnen. Er bewies dies dadurch, dass er

,hicht mehr an die abergldaubischen Gebriduche der Papisten wollte gebunden sein, die von der
romischen Kirchen flirgeschriebene horas canonicas nicht mehr beachtete, auch was er bei
Haltung der Messe in derselben Irriges fand, wegliel und sich kein Gewissen machte, an
verbotenen Tagen Fleisch zu essen. Ja, als er sah, daBl einige katholische Priester in den
Ehestand traten, so ging er damit um, ein Gleiches zu tun [...].**

Als evangelischer Pfarrer der Stadt Gmunden wird uns Kaspar Schilling aber erst spiter noch
einmal begegnen. Aufgrund ihrer Lage am Hauptverkehrsweg zwischen Innsbruck und Wien kam
auch die kleinste der landesfiirstlichen Stidte, Vocklabruck, in Beriihrung mit bislang fremdem
Gedankengut und neuen Anschauungen.”” Die religiosen Verhiltnisse in der Stadt und Pfarre
Vocklabruck waren in der zweiten Hélfte des 16. Jahrhunderts und in den ersten beiden Jahrzehnten
des 17. Jahrhunderts vor allem von dem Kriftedreieck Stadt- und Pfarrgemeinde, den Herren von
Polheim und dem Stift St. Florian gepragt. Welche Krifte sich innerhalb der Pfarre, insbesondere
bei der Besetzung der Pfarrstellen, durchsetzen konnten, hing vor allem auch vom jeweiligen
aktuellen Machtverhéltnis zwischen den weitgehend protestantischen Stinden des Landes ob der
Enns und dem katholischen Landesfiirsten ab.

Auf den weiter oben bereits einmal erwdhnten Pfarrer Martin Dachsberg folgte 1523 Christoph
Oberndorfer (bis 1542). Unter ihm muss die Einstellung des Kirchenbaus in Schondorf erfolgt
sein.”?® Gab es dafiir sicherlich mehrere Griinde, so erscheint dieser Baustopp doch als symbolische
Zasur jener Zeitenwende, als den Vocklabrucker Biirgern immer weniger an solch prestigetrichti-
gen Bauvorhaben fiir die alte Kirche gelegen war und die privilegierte und katholische Kirche in
Schondorf sich zunehmend zu einem Rivalen der Stadtkirche von St. Ulrich entwickelte, die immer
mehr zum Ausdruck eines selbstbewussten, sich in ein evangelisches Gemeinwesen wandelndes
Biirgertum wurde. Folglich war es erklartes Ziel des Stadtmagistrats, evangelische Pradikanten zur
Seelsorge in St. Ulrich zu installieren. Natiirlich 14sst sich kein Jahr angeben, in dem Vdcklabruck
evangelisch geworden wire, gesichert ist jedoch, dass das Ulrichs-Benefizium seit der Mitte des 16.
Jahrhunderts evangelische Geistliche inne hatten.*”’ In ihrer Hofmark Wagrain beschiftigte auch das
Adelsgeschlecht der Engl einen eigenen Pradikanten.

Ein weiteres Indiz fiir die Religionsédnderung der Biirgerschaft in ein evangelisches Gemeinwesen

324Zitiert in Krackowizer, Geschichte der Stadt Gmunden, Bd. 2, 126f.
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war die Authebung der 1521 erfolgten Stiftung des Biirgers Wolfgang Ahamer in den Zechschrein
von Schondorf, welche die Stadt 1552 zur Griindung eines Bruderhauses fiir Arme verwendete.
Auch die stadtischen Organe — wie Stadtrat, Stadtrichter, Gemeindevorsprecher und Stadtschreiber
— wandten sich immer geschlossener dem Luthertum zu und seit den 1540er Jahren wurde es
vermehrt zum Ziel, Reformen im Sinne der Augsburger Konfession durchzusetzen.™ Mit der
offentlichen Religionsinderung geriet auch die Schule immer mehr unter den Einfluss der
evangelischen Stadt. Wir wissen, dass 1544 ein Schulmeister von Vicklabruck von den lutherischen
Herren von Polheim auf Wartenburg zum Singen eingeladen wurde, was darauf hindeutet, dass
diese Stelle bereits evangelisch besetzt worden war. Im Jahr 1580 wurde die Schule in das
Benefiziatenhaus bei der Ulrichskirche verlegt und in seinem Testament vom Mai 1582 verfiigte der
Stadtrichter Thomas Hindtnhammer, dass ein Teil seiner Hinterlassenschaft dazu verwendet werden
solle, ,an allen Sonn- und Feiertagen bei St. Ulrich die Kinderlehre mit Ubung des heiligen
Katechismi und Haltung eines christlichen kurzen Sermons der augsburgischen Konfession geméf

eingerichtet werde**”

. Gegen den Schulmeister Abraham Schiessling wurden im Jahr 1586
verschiedene Klagen laut, weshalb der Stadtrat beschloss ihn zu ermahnen. Wenn man ihm dabei
seine Berichte an den Pfarrer vorhielt, so deutet dies darauf hin, dass man die Schule ganz als
stadtische Einrichtung sehen wollte. Der Kirchherr hatte also, obwohl er in dieser Zeit evangelisch
war, doch auch verschiedene Konflikte mit der Stadt auszutragen.™ Auch die Stadtschule in
Gmunden war bis zur Gegenreformation 1598 evangelisch besetzt.*'

Wir wollen unseren Blick nun wieder einige Jahre zuriick richten und uns der Frage zuwenden, seit
wann — und wie lange — nun die Pfarrstellen in Vdcklabruck und Gmunden mit evangelischen
Geistlichen besetzt waren. Im Falle von Vocklabruck bzw. Schondorf werden in diesem
Zusammenhang die umstrittenen Pfarrbesetzungen mit den daraus resultierenden Konflikten im
Zentrum der Aufmerksamkeit stehen. In Gmunden fanden die Visitatoren 1528 und 1544 zwar noch
einen katholischen Pfarrer vor, den aber nur der evangelische Fronamter und ein alter Benefiziat
unterstiitzten. Langst hatte eine starke Verminderung der Kultushandlungen stattgefunden. 1533
spendete man das Heilige Abendmabhl in beiderlei Gestalt und spiter wurde es sogar vom Mesner in
die Héuser getragen. Die Stadtpfarrkirche diente schon vor 1550 den Evangelischen, wéhrend die
katholische Restbevilkerung die Annakapelle benutzte. Im Jahr 1550 wurde dann der bereits
erwahnte Kaspar Schilling Stadtpfarrer. Mit ihm wurde die Reihe der evangelischen Pfarrer in

Gmunden erdffnet, und obgleich das Luthertum in dieser Stadt schon vor vielen Jahren Einzug

328Vgl. Herrera, The Ambiguous Reformation, 61, 89-91, 103
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gehalten hatte, so vollzog sich wohl erst, nachdem der evangelische Schilling sein Amt angetreten
hatte, die endgiiltige Beseitigung des katholischen Kirchenwesens. Als bedeutender Faktor kam
auBBerdem hinzu, dass die grofle Pfarre Gmunden 1553 von ihrem Patronatsinhaber, dem Stift
Niedernburg, auf zehn Jahre der Stadtverwaltung hinsichtlich der Pfarreinsetzung zugesprochen
wurde. Der Fronamter wurde stidtisch besoldeter Pradikant und die verschiedenen alten Benefizien
wurden 1560 fiir einen dritten Prediger, den ,,Salzbenefiziaten®, zusammengezogen, der in der
Salzamtskapelle wirken sollte. In der Stadt waren damals wohl drei Viertel der Biirgerschaft
protestantisch und das Salzamt wie der Magistrat fiihlten sich als geistige Oberbehorde. Nach
beinahe filinf Jahrzehnten protestantischen Kirchenwesens wird Urban Engelstorffer, als letzter in
einer Reihe evangelischer Pfarrinhaber des 16. Jahrhunderts, am 1. Mai 1586 das erste Mal als
solcher erwédhnt. Er konnte seinen Posten bis zu seiner Vertreibung durch die Kommisséire der
Gegenreformation im Janner 1598 behaupten.**

In Vocklabruck kénnen die Pfarrinhaber seit der Mitte des 16. Jahrhunderts noch nicht in dem Mal3e
als Anhinger der Augsburgischen Konfession bezeichnet werden wie dies mit Kaspar Schilling in
Gmunden der Fall ist. Denn obwohl auch St. Florian wie alle Kloster seit der Verbreitung der
evangelischen Lehre mit der Auflosung des Klosterlebens und der zunehmenden Verweltlichung der
Ordensleute, die nicht selten in Ehe oder Konkubinat lebten, konfrontiert war, so bildete das Stift
als Patronatsherr tiber die Pfarre doch den katholischen Widerpart zur evangelischen Pfarrgemeinde

> und konnte wihrend dieser Wirren

bis zur endgiiltigen Durchsetzung der Gegenreformation™
auBerdem mit Riickendeckung von den obersten Regierungsstellen rechnen. Jedoch hatte in dieser
Angelegenheit auch der michtige Adel noch ein Wortchen mitzureden.

Nach dem Tod von Pfarrer Oberndorfer 1542 strebte Johann Fernberger von Eggenberg, der
Vizedom des Landes ob der Enns, fiir seinen Sohn Ulrich die Pfarre an. In diesem Zusammenhang
zeigte sich bereits der grofe Einfluss des Vogtes, den er in Zukunft immer wieder geltend zu
machen bzw. auszuweiten suchte, denn obwohl dem Propst von St. Florian das Recht der
Einsetzung zustand, wollte Johann Fernberger auch den Vogt fiir seinen Sohn gewinnen und wandte
sich darauthin an Weikhard von Polheim mit der Bitte, dahingehend seinen Einfluss geltend zu
machen. Dafiir hatte Ulrich Fernberger (1542-1546) offenbar bedingungslos auf die Forderungen
Polheims einzugehen und zusagen miissen, keine Leistungen zu verweigern, die dem Vogt
zustiinden. Die geistliche Einsetzung in die Pfarre erfolgte daraufthin vom Propst, doch die Einset-

zung in den weltlichen Besitz beanspruchte der Vogt. Im Jahr 1550 verlieh Bischof Wolfgang von

Passau die Pfarre seinem Domprediger Andreas Schweller (1550-1552). Dieser bemiihte sich, an

332Krackowizer, Geschichte der Stadt Gmunden, 130f., 134.; Temmel, Die evangelische Kirche im Bezirk Gmunden,
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den Rechten des Pfarrers festzuhalten, vielleicht neigte er aber auch zu wenig der neuen Lehre zu.
Auf jeden Fall wandte sich Kasimir von Polheim — der im Zuge der Erbteilung von 1546 Puchheim
und damit auch die Vogteirechte erhalten hatte — an den Bischof, beklagte sich iiber die Schmale-
rung seiner Rechte an der Pfarrhotherrschaft und verlangte die Absetzung des Pfarrers. Nachdem
Andreas Schweller in der Tat Vocklabruck verlassen hatte, folgte ihm schlieBlich Johann Tanzer
(1552-1561) als erster verheirateter Inhaber der Pfarre Schondorf, doch auch er musste seine Rechte
an der Pfarrhofherrschaft durchsetzen und einen Prozess mit Kasimir von Polheim fiihren, der
jedoch giinstig fiir ihn ausging. Nach seinem Tod unternahm Propst Siegmund von St. Florian den
Versuch, die Pfarre mit dem Chorherren Urban Draer zu besetzen. Das diesbeziigliche Schreiben
des Propstes an Polheim leitete dieser sofort an die Stadt weiter. Die Biirgerschaft hitte gerne
gesehen, wenn die Pfarre dem Johann Schaunberger verliechen worden wire, wahrscheinlich weil sie
wusste, dass er evangelisch war. Der Propst berief sich auf seine Rechte, die ihm durch die
Inkorporation zustiinden und verwies auch darauf, dass der Vogt lediglich befugt sei, den Possel3 zu
erteilen. Es gelang ihm jedoch nicht, den Konventualen Urban Draer durchzusetzen. Polheim, fiir
den die Zugehorigkeit zur Augsburger Konfession natiirlich Voraussetzung war, bemiihte sich selbst
einen geeigneten Kandidaten zu finden. Er wandte sich vergeblich an die Scherffenberger um den
Pfarrer von Altmiinster. Dieser empfahl ihm einen anderen Geistlichen aus Laakirchen namens
Sebastian, der ,,nie nach Passau gehen, oder sich den Bart abscheren lassen wiirde*.***

Die letztendliche Einsetzung Wolfgang Vormayrs (1562) war wohl ein Kompromiss zwischen den
Konfliktparteien. Er diirfte der Kandidat des Propstes gewesen sein, allerdings war er ein
Weltpriester. Ein Chorherr lieB sich nicht durchsetzen. Vormayr starb jedoch noch im Jahr seiner
Amtseinfilhrung. Sein Nachfolger Johann Manger (1563-1572) — er war Weltpriester und von
Polheim eingesetzt worden, zudem war er 25 Jahre verheiratet und hinterlie3 sechs S6hne und vier
Tochter — war vermutlich der erste Pfarrer in Vocklabruck, der ganz im Sinne Luthers wirkte. Der
Tod Mangers 1572 fiel in eine Zeit, in der die Macht des oberosterreichischen Adels auf einem
Hohepunkt angelangt war. Dennoch versuchte der Propst von St. Florian erneut, mit Zustimmung
des Ordinariats, Urban Draer als Pfarrer einzusetzen. Gestirkt durch neues Selbstbewusstsein
infolge der Religionskonzession widersetzte sich Sigmund Ludwig von Polheim als Vormund seines
minderjahrigen Neffen Weikhard diesem Schritt des Prédlaten und vertrieb Urban Draer aus dem
Pfarrhof. Polheim stie8 sich besonders an der Tatsache, dass der neue Pfarrer Konventuale des
Stiftes St. Florian war und setzte seinerseits Rupert Kirchschlager (1574-1591) ein. Dieser hatte in

Passau die katholischen Weihen empfangen, sich dann aber offenbar dem evangelischen Bekenntnis
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zugewandt, obwohl Polheim dem Kaiser mitteilte, er sei ,keiner anderen als der alten Religion
zugetan, in Lehre und Leben fromm, gottesfiirchtig und gelehrt****. Es folgte ein langer Konflikt, in
den auf katholischer Seite der Landesfiirst mit hineingezogen wurde, der sich hinter den Propst
stellte. Auf protestantischer Seite wurde aullerdem der evangelische Adel Oberosterreichs in die
Auseinandersetzung verwickelt. Auf Sigmund Ludwig von Polheims Bitte hin intervenierten die
Stinde tatsdchlich beim Kaiser — jedoch vergeblich. Maximilian I1. wusste, dass dieser Fall auch fiir
andere Vogteien wichtig war. Wenn er eine derartige Ausweitung der Vogteirechte zulieB3, blieb vom
Patronat nichts mehr {ibrig. Er hielt an seinem Standpunkt fest, dass der Vogt nicht das Recht habe,
einen vom Lehensherrn prisentierten und approbierten Geistlichen zu verwerfen, sondern ihn
einsetzen misse, auch wenn er Konventuale sei, weil St. Florian das Recht besitze seine Pfarren mit
solchen zu besetzen. Er forderte Polheim vergeblich auf, den Priadikanten zu entfernen und Draer
einzusetzen. Der Reichshofrat, die oberste Justiz- und Regierungsstelle, riet nun dem Propst, eine
Vorstellung des gesamten Prilatenstandes sowie ein Schreiben des Bischofs von Passau und der
Prilaten NiederOsterreichs zu erwirken. Diese Entwicklungen verdeutlichen, wie sehr sich dieser
regionale Konflikt um Macht und Einfluss bereits ausgeweitet hatte. SchlieBlich erfolgte der
kaiserliche Befehl und Landeshauptmann und Vizedom wurden mit der Amtseinfiihrung Draers
beauftragt. Sie sollten, falls der Vogt Widerstand leisten wiirde, notfalls auch mit Gewalt vorgehen
und den lutherischen Pfarrer zum Raumen nétigen. Polheim erkannte, dass er auf diese Weise nicht
zum Ziel kommen wiirde und wechselte seine Strategie. Er begab sich unterwiirfig zum Kaiser und
bat ihn, Kirchschlager in ruhigem Besitz zu lassen. Dafiir versprach er, die Lehenschaft des Propstes
von St. Florian prinzipiell anzuerkennen und zum Zeichen hierfiir sich selbst mit Kirchschlager zum
Propst zu begeben und ihn um die Verleihung der Pfarre zu ersuchen. Unter dem Druck des Kaisers,
der es sich wohl mit keiner der beiden Seiten verderben wollte, kam es schlieBlich zu einem
Ausgleich. Der Propst sollte aber untersuchen, ob die Angaben tiber Kirchschlager, der mit Frau*°
und kleinen Kindern nach Voécklabruck gekommen war, vor allem hinsichtlich der Rechtglaubigkeit
wahrheitsgetreu seien. Dieser stellte sich tatsdchlich mit dem gewiinschten Zeugnis ein und
iiberbrachte auch ein Empfehlungsschreiben des Magistrats von Vocklabruck. Der Propst erklérte
sich bereit ihn zu prisentieren, jedoch unter der Bedingung, sich vorher noch beim bischoflichen
Ordinariat liber seine Rechtgldubigkeit einer Priifung zu unterziehen. Dabei weigerte er sich drei
Punkten zuzustimmen. Er lehnte das Fegefeuer, die Gebete fiir die Verstorbenen und die Anrufung
der Heiligen mit der Begriindung ab, dass bei der Verkiindigung von der Kanzel die Biirger und

Bauern zu Steinen greifen wiirden. Die bischdfliche Bestitigung wurde ithm deshalb von Seiten

335Zitiert in Zauner, Vocklabruck und der Attergau, 734.
336Anm.: Seine Frau heiratete spéter Abraham Griinbacher, der als spiterer Pfleger von Frankenburg auch an den
Geschehnissen rund um das Frankenburger Wiirfelspiel beteiligt sein sollte.
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Urban von Trenbachs zunéchst verweigert, schlieSlich muss Passau aber doch zugestimmt haben, da
1575 Kirschlagers Bestitigung dokumentiert ist. Damit hatte sich Polheim zwar durchgesetzt, aber
selbst auch erhebliche Zugestdndnisse machen miissen, nicht zuletzt als er sich 1572 gezwungen
sah, ausdriicklich auf die Lehenschaft, d.h. auf das Recht den Pfarrer einzusetzen, zu verzichten. In
welchem Ausmal} es beiden Seiten vor allem um Prestige und Verfiigungsmacht iiber die reiche
Pfriinde ging zeigt, dass auch der vom Stift prisentierte Chorherr, Urban Draer, verheiratet war.**’
Wihrend der Amtszeit des evangelischen Pfarrers Kirschlager setzten in Salzburg unter Erzbischof
Wolf Dietrich schon bald nach dessen Wahl Anfang Mérz 1587 verstirkte gegenreformatorische
MaBnahmen ein. Nicht wenige Exulanten aus der Erzdiézese kamen daraufthin nach Vocklabruck,
doch sollen an dieser Stelle nur zwei kurze Beispiele angefiihrt werden. So ersuchte der Salzburger
Biirger Paul Thalhammer, als thm im Juli 1588 befohlen wurde innerhalb von vier Wochen das
Land zu verlassen, den Rat seiner Heimatstadt Vocklabruck um Aufnahme. Von all den
zugewanderten Familien waren die Praun am bedeutendsten. Hieronymus Praun ist schon 1584 in
Vocklabruck bezeugt. Er besaBl mit seinen Briidern Felix, Ludwig und Wilhelm ein Haus auf dem
Stadtplatz, zu dem sie 1595 das angrenzende Haus hinzukauften. Sie werden in den Quellen als
Handelsleute bezeichnet. Ludwig Praun war noch 1615 Ratsbiirger und Verwalter des Ulrichs-
Benefiziums.***

Dass es auch innerhalb der evangelischen Partei zu Konflikten kommen konnte, zeigen die
Bestrebungen Weikhard von Polheims von 1585 seine Vogteirechte auch iiber die Pfarrkirche in
Schondorf auszudehnen, indem er darauf bestand, zur Abfassung der Kirchenrechnungen hinzuge-
zogen zu werden. Die Stadt bestritt dieses Recht, behauptete ebenfalls vogteiliche Rechte iiber
Schondorf zu haben und verwies auch darauf, dass nach altem Herkommen die Kirchenrechnungen
ohne Beisein eines Vertreters der Herrschaft Puchheim vom Stadtschreiber verfasst wurden. Uber
den Ausgang des Streits ist nichts bekannt, jedoch muss er sich sehr lange hingezogen haben, da
noch 1594 Polheim vom Landeshauptmann befohlen wurde, seine Rechte dahingehend
nachzuweisen.™

Zu erneuten Konflikten um die Pfarrbesetzung kam es nach dem Tod von Rupert Kirchschlager. Als
Propst Georg im Janner 1592 mit dem von ihm zum Nachfolger eingesetzten Stiftsdechanten
Johann Rormann (1592-1594) nach Vocklabruck kam, konnte er weder in den Friedhof und die
Schondorfer Kirche noch in den Pfarrhof gelangen. Im Einvernehmen mit Richter und Rat hielt der

nunmehr miindige Weikhard von Polheim (1553-1609) den Pfarrhof durch Bewaffnete besetzt,
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wihrend die Pfarrkirche in Schondorf von Bauern bewacht wurde. Die Stadt selbst war unschliissig,
ob sie den katholischen Pfarrer ablehnen oder nur einen evangelischen Pradikanten fiir St. Ulrich
verlangen sollte, missbilligte aber zugleich das eigenmichtige Vorgehen Polheims in Schondorf und
fihlte sich durch das Verhalten der Bauern in ihren Rechten bedroht. Ein Gutachten, das der
Stadtrat bei dem Rechtsanwalt Dr. Eissler in Linz einholen lie3, kam zu dem Schluss, dass sich die
Biirgerschaft aus dem Konflikt heraus halten sollte, da Polheim und St. Florian ohnehin stark
aneinander geraten wiirden. Der Propst wandte sich an Erzherzog Ernst und bat ihn um seine Hilfe.
Wenn man eine solche Vorgehensweise gutheifle und nicht ein Exempel statuiere, werde es soweit
kommen, dass er keine seiner dreilig inkorporierten Pfarren mehr ruhig besetzen konne. Wenn man
nicht ein Prédjudiz fiir andere schaffen wolle, miisse man Polheim dazu bringen, ihn nicht an der
Besetzung der Pfarre zu hindern. Ernst erteilte hierauf Weikhard von Polheim einen Verweis und
befahl ihm, Kirche, Pfarrhof und Friedhof fiir den Propst zu 6ffnen, die fritheren Resolutionen zu
befolgen und den Prilaten nicht an der Besetzung der Pfarre zu hindern, sondern ihn als Vogt zu
unterstiitzen. Hierauf teilte der Propst dem Polheimer mit, dass er am 7. Juni einen neuen Pfarrer in
Schondorf installieren werde. Dabei werde nicht nur der Gottesdienst, sondern auch die
Probepredigt des neuen Pfarrers, wie er hoffe, zur Zufriedenheit der ganzen Pfarrgemeinde gehalten
werden. Er lud ihn ein, als Vogt daran teilzunehmen. Dieser jedoch behauptete, dieses Vorgehen sei
ein Eingriff in seine Privilegien und Freiheiten und verweigerte dem Propst nach wie vor jedes
Entgegenkommen. Als dieser mit der Zustimmung des Statthalters Ernst einen zweiten Anlauf
nahm, Johann Rormann als Pfarrer einzusetzen, hielt Polheim den Pfarrhof mit 50 Bewaffneten
besetzt, sodass Propst und Pfarrer erneut unverrichteter Dinge abziehen mussten. Erzherzog Ernst
schien nun endgiiltig mit seiner Geduld am Ende zu sein. Er ernannte zur Bereinigung der
Angelegenheit Kommissére, darunter den Abt Johann von Kremsmiinster und den Vizedom Hans
Adam Gienger, die den Propst und den Pfarrer nach Vdocklabruck geleiten sollten und erliel an
Polheim den strengen Befehl, sich der Kommission zu fiigen. Zugleich wurde ihm vorgehalten, dass
er mit seiner Gewalttitigkeit nicht nur den frilheren Kaiser Maximilian sondern auch den
regierenden Herrscher beleidige. Da die Vogtei nicht zum Schaden der Kirche diene, habe er bei
Fortdauer seines Verhaltens seine Vogteirechte verwirkt. Polheim wich schlielich doch zuriick und
lieB die Installierung Rormanns als Pfarrer zu. Auch mit der Abtretung der Lehenschaft erklirte er
sich einverstanden, protestierte aber schérfstens gegen die Einsetzung eines Konventualen, da dies
vorher nie Brauch gewesen sei. Am folgenden Sonntag iibergab Polheim in Schondorf die Schliissel
fur Pfarrkirche und Sakristei, wihrend die Zechleute dem neuen Pfarrer ihr Geliibde leisteten.

Anschliefend hielt Pfarrer Rormann vor einer groen Menge die Predigt, wihrend der restliche
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Gottesdienst von einem evangelischen Kaplan gehalten wurde.’®® Schimik erwéhnt in seiner
Geschichte der evangelischen Kirchengemeinde Vocklabruck einen Vorfall, der sich wéhrend der
Amtszeit Rormanns ereignete. Im Mérz 1593 kam eine grofle Menge, vorwiegend Bauern, zum
Pfarrer in die Kirche und ermahnte ihn

,,er soll ithnen die Sach deutsch machen oder durch einen anderen machen lassen. Eher als
solche Neuerungen dulden, wolle man Leib und Gut in die Schanze schlagen; es sei besser,
ihn, den Monch und Pfaffen, todt zu schlagen, als daB8 die ganze Pfarrgemeinde um ihre
Seligkeit gebracht werde.***!

Nach Rormanns Tod setzte Propst Georg den Konventualen Balthasar Leo (1594-1597) ein. Nach
anfanglich kurzem Widerstand wurde das Patronatsrecht von Weikhard von Polheim anerkannt.
Ganz ohne Vorkehrungen wollte er die Ubergabe jedoch auch nicht stattfinden lassen. Thm lag zum
einen daran, sich bei der Verleihung durch seinen Pfleger vertreten zu lassen, da er selbst nach Linz
und dann an den kaiserlichen Hof miisse. AuBBerdem forderte er, dass eine Probepredigt gehalten
werden solle und keine Neuerungen eingefiihrt wiirden. Der Zechmeister Wolf Fuchs erklédrte im
Zuge der feierlichen Installierung in Schondorf, dass die Pfarrgemeinde zwar den Pfarrer annehme,
sich jedoch zur Augsburgischen Konfession bekenne, in ihr geboren und erzogen sei und bis zum
Ende bleiben wolle. Der Hofrichter miisse sich im Namen des Propstes bereit erkldren immer nur
solche Geistliche aufzunehmen, die der Augsburger Konfession angehdren und nach drei Probepre-
digten vom Pfarrvolk angenommen werden. Der Hofrichter erwiderte darauf, dass er nicht den
Auftrag habe irgendwelche Anderungen vorzunehmen, solange dies nicht durch eine kaiserliche

32 _ was dann in naher Zukunft schlieBlich auch der Fall sein sollte.

Kommission geschehe
Soweit sich die Pfarrer nicht selbst in Vocklabruck aufhielten, lielen sie sich durch Vikare
vertreten. Uber die Gesellpriester der evangelischen Periode sind wir verhiltnismiBig gut unterrich-
tet. In seiner Heimatstadt Wittenberg wurde 1573 Johann Heffelin mit dem Vermerk ordiniert, dass
er von der Kirche Vocklabruck und Weikhard von Polheim als Diakon berufen sei. Hier ldsst er sich
dann allerdings nicht nachweisen. Als Gehilfe Rupert Kirschlagers ist seit 1576 Kaspar Schifer
bezeugt. Nach einer eingehenden Bittschrift an Richter und Rat, in der er die Viter der Stadt
riihmte, dass sie sich allein zum selig machenden Wort Gottes wider den Teufel und die papistischen
Gréuel bekennen wiirden und auch den Predigtstuhl und die Schule dahingehend gereinigt und mit
tiichtigen Leuten versorgt hitten, wurde ihm 1578 erlaubt, sich innerhalb der Stadtmauern

niederzulassen.** Ob diesen Gesellpriestern, die in der Stadt wohnten, die Seelsorge in der

Ulrichskirche iibertragen war, ist nicht gesichert. Auch unter Pfarrer Rormann wurde, obwohl dieser
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unbestritten Pfarrer war, die Seelsorge hauptsidchlich von seinen beiden Gesellpriestern Anton
(Ambrosius) Selbherr und Hans Bichhorner nach dem Augsburger Bekenntnis ausgeiibt. Seit
Rormanns Einsetzung, also seit 1592, waren die Pfarrer katholisch und die Gesellpriester
evangelisch. Genannter Anton Selbherr war zuvor Lehrer der Kinder des Verwesers der Herrschaft
Kammer am Attersee gewesen. Er suchte, unterstiitzt von Pfarrer Matthias Klinger von Schorfling,
um Ordination als Diakon in Kammer an und bekannte sich im Zuge dieses Gesuchs zur
Augsburger Konfession. Er kam dann wohl 1580 nach Vocklabruck. Als Pfarrer Rormann im Mérz
1594 einen neuen Priester aufnahm, von dem wir nur den Namen Martin wissen, schopfte der
Magistrat sofort Verdacht. Der Stadtrat beschloss ihn durch Zechpropst Wolf Fuchs ermahnen zu
lassen, das Wort Gottes nach der Augsburgischen Konfession zu predigen. Man wollte ihn
auBerdem zuvor die drei Probepredigten halten lassen. Offenbar verliefen diese fiir die Stadt nicht
zufrieden stellend, denn wir horen spéter — bis zur 1598 verstirkt einsetzenden Gegenreformation —

immer nur von den beiden evangelischen Gesellpriestern.**

3.3.4 Bauernkrieg, Gegenreformation und die kurze zweite Bliite bis zu ihrem Ende

Wiéhrend des Bauernkrieges, der in den Jahren 1595 bis 1597 im Land ob der Enns wiitete, trat im
Untersuchungsraum erneut das Konfliktpotential innerhalb der evangelischen Partei — dieses Mal in
erster Linie zwischen den mehrheitlich evangelischen Bauern und ebenfalls evangelischen
Polheimern — zutage. Schon 1595 berief der Kaiser Weikhard von Polheim — jenes protestantische
Stdndemitglied, das wihrend der Streitigkeiten um die Pfarrbesetzungen mit St. Florian an
vorderster Front stand — in die Kommission zur Beruhigung der aufstindischen Bauern.*** Doch
konnte die Religionsgleichheit, wie bereits im ersten Abschnitt festgestellt wurde, ohnehin kein
wirklich einigendes Band um Bauern und Adel schlieBen, da es sich bei diesem zweiten
Bauernkrieg — abgesehen von den Unruhen im Miihlviertel — weniger um einen religidsen, sondern
in erster Linie einen sozial-6konomischen Konflikt handelte und sich die bauerlichen Beschwerden
somit direkt an die adeligen (evangelischen) Grundherren richteten. Doch auch die evangelische
Biirgergemeinde von Vocklabruck sympathisierte wenig mit den Aufstandischen und schloss, als im
November 1596 6.000 Bauern vor der Stadt erschienen, wie bereits beim Aufstand von 1525 die

Stadttore.’*® Doch auch fiir den Adel ins Feld zu ziehen hatte Vocklabruck nur wenig Interesse und

344 Zauner, Vocklabruck und der Attergau, 738-741.; Satzinger, Vocklabrucker Stadtgeschichte, 293.

345Anm.: Er ging jedoch als Landoberster aus dem Treffen bei Neumarkt vom 13. November 1595, zum Grofteil durch
eigenes Verschulden, als Verlierer hervor. Er trat daher aus dem stidndischen Dienst aus, verlie3 das Land und wurde
fiir einige Jahre Obervogt des Herzogs Friedrich von Wiirttemberg in Goppingen. Er starb im Mai 1609 in Linz.

346Zauner, Vocklabruck und der Attergau, 223f.; Satzinger, Vocklabrucker Stadtgeschichte, 296.
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kam, in Verband mit den anderen landesfiirstlichen Stidten, der Aufforderung Lobls zu riisten nur
widerwillig nach.*’

Die zunehmende Macht der protestantischen Partei — des Adels und des Biirgertums — in der
zweiten Haélfte des 16. Jahrhunderts, die durch die zuvor ausgefiihrten Entwicklungen in der Stadt
und Pfarre Vocklabruck verdeutlicht wurde, ldsst erahnen, wie stark und weit verbreitet der
Protestantismus auch innerhalb der Landbevolkerung gewesen sein muss. Dieser Umstand wird
auch daran ersichtlich, dass im Zuge dieses Bauernkrieges noch keine religiosen Beschwerden aus
dem Hausruckviertel eingegangen waren. Interessant ist, dass es dann gerade dieser Bauernaufstand
sein sollte, der den Anlass zur Generalreformation auch im Untersuchungsraum gab, in dem die
Bauern bzw. die Bevolkerung generell bis dato mit den kirchlich-religiosen Zustéinden eigentlich
weit gehend zufrieden gewesen waren.

Von den ersten gegenreformatorischen MaBBnahmen, die mit dem Dekret Rudolfs II. vom 6. Oktober
1597 ihren Anfang nahmen und darauf abzielten, zuerst die landesfiirstlichen Stidte und die
Stiftspfarren zu rekatholisieren, waren Vocklabruck und Gmunden so gesehen in doppeltem Mal3e
betroffen. Landeshauptmann Hans Jakob Lobl hatte die kaiserliche Resolution in allen Kirchen des
Landes zu verlesen und es musste mit dem katholischen Gottesdienst begonnen werden. Zu den
ersten Ausschreitungen infolge der Rekatholisierung in Osterreich ob der Enns kam es in den
Schondorfer Filialen Regau und Attnang, wo die Pradikanten abgeschafft wurden. Die Regauer
verjagten den katholischen Gesellpriester von Vdcklabruck, als er in Regau die Messe lesen

wollte**®

, und auch in Schondorf wurde der Stadtpfarrer aus der Kirche gejagt, als er seinen neuen
Kooperator vorstellen und die katholische Messe halten wollte. Es sollte des Weiteren die
Abschaffung des Préddikanten in der Stadtkirche St. Ulrich erfolgen. Vor Weihnachten 1597 liel3
Landeshauptmann L6bl je vier Rats- und Gemeindemitglieder nach Linz vorladen und befahl ihnen
bei 100 Dukaten Ponfall die Einstellung des evangelischen Religionsexerzitiums in der
Ulrichskirche.** Ab dem 13. Janner 1598 war dann Landeshauptmann Lobl selbst in Vocklabruck
und Regau. Dort wurden wie auch in der Filiale in Attnang katholische Priester eingesetzt. Bereits
vor Beginn des Reformationszuges Lobls war in Gunskirchen (heutiger Bezirk Wels-Land) der
katholische Pfarrer ermordet worden. In Vocklabruck wurde daraufhin, wéihrend sich der Landes-
hauptmann in der Stadt befand, ein Mittdter am Priestermord von Gunskirchen zum abschreckenden
£.%

Beispiel fiir die Regauer, die den katholischen Gesellpriester verjagt hatten, gehenk

Die Vorfille im Bereich der Pfarre Vicklabruck wie auch die Niederbrennung des Pfarrhofes in

347Eichmeyer, Weill} gilt die Seel, 103.

348Vgl. Franz Leitner, 200 Jahre Pfarre Regau 1784-1984 (Vocklabruck 1984) 10.
349Zauner, Vocklabruck und der Attergau, 740f.

350Eichmeyer, Das Evangelium in Vocklabruck, 52.
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Gaspoltshofen (heutiger Bezirk Grieskirchen) und der Pfarrermord von Gunskirchen waren in Prag
genau bekannt. In einem Schreiben der Stinde vom Dezember 1597 an den Kaiser mit der Bitte um
Einstellung der Religionsreformation wiesen sie unter anderem auch darauf hin, dass bei derartiger
Fortfilhrung auch die Gefahr weiterer Empoérungen, wie die Beispiele von Attnang und Regau
gezeigt hitten, bestliinde. Diese zwei Filialen wiederum beklagten sich bei den evangelischen
Stinden. Es heillt in dieser Supplikation, sie hitten seit sieben Wochen bei ihren Pfarrkirchen
keinen Gesellpriester und keinen Prediger, der Pfarrer von Bruck (Vocklabruck) habe ihn
abgeschafft. Sie hétten, da sie vom Landeshauptmann zu Geistlichen gewiesen wurden, die nicht
ihres Glaubens seien, den Vogt Weikhard von Polheim und den Pfarrer von Vocklabruck flehentlich
um einen Prediger gebeten.””’ Die Pfarrer von Schondorf waren, neben den evangelischen
Gesellpriestern, bereits seit 1592, als Johann Rormann Pfarrer geworden war, wieder katholisch.
Balthasar Leo wurde 1597 aus der unruhigen Stadt Vocklabruck abberufen, auf ihn folgte der
Konventuale und spitere Propst von St. Florian Veit Widmann (1597-1600).%*

Nach seinen Aufenthalten in Vocklabruck und Regau zog Lobl weiter nach Gmunden. Bereits am 7.
Janner hatte der Landeshauptmann von Linz aus dem Magistrat der Stadt befohlen, bei einem
Ponfall von 2.000 Dukaten, die beiden Pradikanten binnen acht Tagen entweder aus dem Land zu
schaffen oder in Gewahrsam zu nehmen und gegebenenfalls auszuliefern. Lobl aber wartete den
Erfolg dieses Auftrages erst gar nicht ab, sondern beorderte, um seinem Befehl Nachdruck zu
verleihen, den Stadtrichter, zwei Ratsherren, den Stadtschreiber und drei Biirger zu sich nach
Vocklabruck, wo ihnen der Ausweisungsbefehl noch einmal eingeschérft wurde. Der Magistrat kam
diesem schlieBlich nach, setzte die Pradikanten ab und brachte sie aus der Stadt. Die
landesfiirstlichen Salzamtleute verfassten am 15. Janner eine Gegenvorstellung an die Visitations-
kommissdre, die, unter nachdriicklicher Betonung der im Salzkammergut herrschenden
Verhéltnisse, eine Warnung vor der beabsichtigten Gegenreformation beinhaltete. Mit der
Zustellung dieses Schriftstiickes wurden drei Unterbeamte des Salzamtes betraut, die die
Kommissdre in Regau kurz vor ihrem Aufbruch nach Gmunden antrafen. Der Inhalt dieses
Schreibens scheint diese aber nicht allzu sehr beeindruckt zu haben, denn sie setzten ihren Weg
nach Gmunden fort und kamen dort am 17. Janner an. Der Stadtmagistrat zeigte sich gegeniiber den
Kommissdren auch weiterhin gefiigig, indem er am 21. Jinner die Erkldrung abgab, dass die
Biirgerschaft nun mit dem evangelischen Exerzitium Stillstand halten und keinen Pradikanten ohne
Bewilligung in der Stadt aufnehmen, auch dem Pfarrer in der Verrichtung des katholischen

Gottesdienstes wie in der Aufnahme eines Schulmeisters, Organisten, Kantors und Mesners kein

351Eder, Glaubensspaltung, Bd. 1, 286, 289, 293f.; Fichmeyer, Das Evangelium in Vicklabruck, 52.
352Vgl. Stiilz, Zur Geschichte der Pfarre und der Stadt Vocklabruck, 173.; Eichmeyer, Das Evangelium in Vocklabruck,
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Hindernis in den Weg legen und ihm allen gebiihrenden Schutz erteilen wolle. Was die kirchlichen
Stiftungen betraf, machte die Kommission die unliebsame Entdeckung, dass manche davon zwar
noch vorhanden, aber in threm Ertrage stark zuriickgegangen waren. Viele wurden nun fiir profane
Zwecke verwendet — ein weiterer Beweis wie sehr sich der Protestantismus in Gmunden
eingebiirgert hatte. Am 22. Janner verlieBen die Kommissdre die Stadt Gmunden in Richtung
Schwanenstadt. Die zuvor noch an den Tag gelegte Nachgiebigkeit sprang sofort ins Gegenteil um,
denn die Biirger der Stadt Gmunden schlossen sich wie auch die iibrigen landesfiirstlichen Stadte
noch im selben Monat der von den evangelischen Landstinden gegen die Durchfiihrung der
Religionsreformation eingeleiteten Aktion an und baten den Kaiser durch eigene Abgesandte, ihren
Pradikanten beibehalten und aus eigenen Mitteln besolden zu diirfen. Diese Bitte wurde abgewiesen
und obendrein erhielt die Biirgerschaft von Gmunden noch einen strengen Verweis. Doch fand man
einen Ausweg, der es ermdglichte, das Religionsexerzitium trotz des von der Stadt am 21. Janner
1598 ausgestellten Reverses auch weiterhin pflegen zu konnen. Sie 6ffnete ndmlich im Friihling
desselben Jahres ihrem vertriebenen Pradikanten das damals zur Stadt gehorende Schloss Orth zur
Abhaltung des evangelischen Gottesdienstes, womit das, in weiterer Folge von Kaiser Rudolf II.
stark kritisierte und verbotene, Auslaufen der protestantischen Bevolkerung in Gmunden und
Umgebung einsetzte.’” Im Sommer 1598 versuchten die Biirger von Gmunden erneut, den
Landesfiirsten mit einem Schreiben zur Abstellung der Gegenreformation zu bewegen, indem sie
unter anderem beteuerten, dass ,,allda kein Mensch vorhanden, der nit bei solchem Exercitio
geboren und aufferwachsen, oder doch sich mit Herzen und Mund dazu bekennen wiirde und mit
Gottes Hiilf dabei zu bleiben verhoffte.“*** Die kaiserliche Antwort vom Oktober 1598 wies diese
Bitte ab und verwies die Supplikanten auf die erneuerten Mandate und auf die Kommisséire der
Gegenreformation, an die man sich mit etwaigen Anliegen wenden moge.

Auch in den Filialen der Stadtpfarre Gmunden wurde die Gegenreformation vorangetrieben.
Daraufhin kam es in Laakirchen nach verschiedenen groben Ausschreitungen der evangelischen

355 _ eine Tat, die verdeutlicht,

Bauern im April 1599 zur Ermordung des Vikars Sebastian Ackherle
dass die Bauern auch nach der Niederschlagung des Aufstands keineswegs ruhig gestellt waren.
Nein, es kamen nun vielmehr neue Griinde hinzu, die ihnen zu weiteren Emporungen Anlass gaben.
Der Herr von Lindach wurde bei Strafe aufgefordert seinen Prediger zu entlassen. Die Bestellung
des Pradikanten Daniel Thanner 1604 beweist aber dessen Widerstand. Der Nachfolger Ackherles,
Wolfgang Lidstaller (1600-1613), versuchte die Rekatholisierung mittels der alten Stiftungen zu

verankern. Deshalb erhob er 1601 gegen die Zechleute von Laakirchen Anklage in Passau, weil sie

353Vgl. Herbert Knittler (Hg.), Die Stadte Oberdsterreichs (Wien 1968) 164, 524.
354Zitiert in Krackowizer, Geschichte der Stadt Gmunden, 148.
355Vgl. Ebd., 140-151.
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diese Geldzuwendungen zu verhindern suchten. Auch in den Filialen Gschwandt und Ohlsdorf
endete vorerst die Zeit evangelischer Seelsorge.*

In der Stadtpfarre in Gmunden wurde im Herbst 1599 der, eigentlich als katholisch geltende, Pfarrer
Hans Has seines Postens enthoben und durch Philipp Khegel ersetzt. Der Grund hierfiir war wohl,
dass Has verheiratet gewesen war. Doch schien auch Pfarrer Philipp Khegel nicht mehr geeignet zu
sein. Er wurde im Mai 1600 durch den in den Quellen so genannten Dr. Sachs ersetzt. Es schien
jedoch fast so, als lieBe sich kein geeigneter katholischer Pfarrer finden, denn auch der neue
Seelsorger wurde ersetzt, weil er sich sehr ,,verweislich und unpriesterlich* auffiihrte. Im September
1600 wurde Narcissus Rottwanger Stadtpfarrer von Gmunden, jedoch — man hatte in der Wahl der
katholischen Pfarrgeistlichkeit augenscheinlich keine gliickliche Hand — neigte auch dieser der
Lehre Luthers zu. Rottwanger musste 1601 die Stadt verlassen und kam spéter als Hofpridikant in
das Schloss Orth. Sein Nachfolger als Stadtpfarrer, Leonhard Althamer, schien nun endlich den
Anspriichen der katholischen Seite gerecht zu werden. Ab 1600 wurden auch Stadtrichter und
Beamte ausgetauscht. Im September 1600 wurde, nach dem Tod des evangelischen Stadtschreibers,
auch dieser Posten mit einem Katholiken besetzt. Erschwerend fiir die Zukunft Gmundens als
evangelische Stadt kam auBerdem hinzu, dass die Herrschaft Orth 1603 an den Landesfiirsten
gelangte, welcher den strengen Katholiken Veit Spindler als Pfleger und neuen Salzamtmann
einsetzte.*”’

In Vocklabruck wurde nach der Abschaffung der protestantischen Gesellpriester von Schondorf
einer von ihnen, Johann Buchhorner, Prediger im Spital St. Anna in Oberthalheim. 1599 wurde
schlieBlich Weikhard von Polheim unter Androhung einer Strafe von 2.000 Dukaten befohlen,
seinen Priadikanten abzuschaffen. Pfarrer Veit Widmann und der Pfarrer von Schorfling berichteten
aber, dass er diesem Befehl nicht Folge leistete. Tatsdchlich wurde Buchhorner nur voriibergehend
zur grofleren Sicherheit in Schloss Wartenburg untergebracht. Am 4. April 1601 wurde der
Priadikant Johann Bochius in die Schlosskapelle nach Wartenburg berufen. Polheim unterstiitzte
aber auch die aus der Steiermark geflohenen Pridikanten, die bei ihm vorbei kamen. Als
Buchhorner 1602 erneut ins Schloss fliichtete, stellte man zu seiner Sicherheit neun Tage lang
Wachen auf. Seine Anwesenheit war besonders wichtig, weil den Gottesdienst in der Spitalskirche
auch die Biirger von Vocklabruck in groferer Zahl besuchten. Im Jahre 1604 wurde Johann
Buchhorner ausdriicklich nicht nur als Spitalsprediger zu Oberthalheim, sondern auch als Hofpredi-
ger zu Wartenburg bezeichnet. 1609 ist Buchhorner das letzte Mal bezeugt. *** Es gelang also, wie

eben ausgefiihrte Entwicklungen zeigen, der katholischen Seite bis zur Kapitulationsresolution

356Hufnagl (Hg.), Der Bezirk Gmunden, 999, 1053, 1094.
357Krackowizer, Geschichte der Stadt Gmunden, 152-155.; Hufngal (Hg.), Der Bezirk Gmunden. 901f.
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Erzherzog Matthias, die ohnehin alle bisherigen Erfolge zunichte zu machen drohte, nicht, die
evangelische Predigt im Einflussgebiet der Polheimer auf Wartenburg zu beseitigen. Auch in
Puchheim konnte sich der Pradikant Johann Weichseli bis 1608 halten.

Als Stadtpfarrer in Schondorf folgte Albert Obernberger (1600-1602) auf Veit Widmann, weil
dieser als Propst nach St. Florian berufen wurde. Ungeachtet dieser katholischen Pfarrbesetzungen
und des am 22. Oktober 1601 an Richter und Rat ergangenen Auftrags, bei drohender Ungnade des
Kaisers und einer Strafe von 1.000 Dukaten den evangelischen Schulmeister abzuschaffen, die
Schule zu reformieren und der Landeshauptmannschaft einen katholischen Lehrer zu prasentieren,
hielt die Stadt Vocklabruck an der evangelischen Lehre fest. Im September 1604 begab sich dann
der Schulmeister aus dem Benefiziatenhaus in ein anderes Gebdude und schlieBlich wurde dem
obigen und &dhnlichen Befehlen doch entsprochen und die evangelische Schule voriibergehend
geschlossen. Dies &dnderte jedoch nichts an der Gesinnung der Vocklabrucker Biirger. Der
Nachfolger Pfarrer Obernbergers war Wolfgang Resch (1602-1609). Nach einer erneuten Sperre des
Pfarrhofes durch Weikhard von Polheim konnte dieser eingesetzt werden. Propst Veit Widmann
wies den neu installierten Pfarrer ausdriicklich an, ein besonderes Augenmerk auf die ,, Reformatio
religionis catholicae zu richten. Er hielt in der Folge an jedem Sonn- und Feiertag Gottesdienste in
Schondorf und Regau ab. Dazu kamen auch noch drei Mal wochentlich Gottesdienste in St. Ulrich,
nachdem es ihm unter Druck der Landeshauptmannschaft gelungen war, von der Stadt das Ulrichs-
Benefizium zuriick zu bekommen. Bei den Biirgern jedoch konnte sich Pfarrer Resch nicht
durchsetzen. Er berichtete in seinen Religionsbeschwerden an die Landesregierung im Mérz 1603,
er habe

»auBer den wenigen Pfarrhofs-Untertanen fast gar keine Kirchenkinder, alle laufen zu den
benachbarten Pridicanten nach Thalheim in ganzen Rotten. Der Praedicant von Thalheim legt
es vornehmlich darauf an, das gemeine Volk aufzuhetzen und geht so weit, seinen
Beichtkindern das eidliche Versprechen abzunehmen, lebenslianglich der Katholischen Feind
zu sein, ¥

Die Tauflinge wiirden nach Oberthalheim oder Puchheim getragen und alle Trauungen dort
stattfinden. Bald sei auch mit den Pfarrhofuntertanen nicht mehr zu rechnen; sieben Untertanen vom
D6rfl und vom Gries®® wiirden den Besuch der Messe verweigern. Vor die Wahl gestellt, ob sie
lieber zur Messe kommen oder ,,abgestiftet werden wollen, also Wohnrecht und Arbeitsstelle zu
verlieren, entschieden sie sich fiir das Letztere.

Im Sommer 1603 berichtete der Landeshauptmann Hans Haim dem Erzherzog nach Wien, dass die
Vocklabrucker gegen den kaiserlichen Befehl und den von ihnen selbst unterschriebenen Revers

verstieBen. Die Biirger stellten sogar Wachen auf um zu kontrollieren, wer den Aufforderungen zum

359Zitiert in Ebd., 771.
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Besuch des katholischen Gottesdienstes Gehorsam leistete. Von welcher Tragweite die Gegensitze
zwischen den Konfessionen waren, zeigt die von Pfarrer Resch in seinen Beschwerden geschilderte
Malnahme des polheimischen Priddikanten in Oberthalheim. Er nahm seinen Beichtkindern ein
eidliches Versprechen ab, lebenslang der Papisten Feind zu sein. Mit ihnen Gemeinschaft zu wagen
bedeute, an den Werken der Finsternis teilzuhaben. Andernfalls seien sie ,, immediate reiecta omni
spe redemptionis (augenblicklich und ohne jede Hoffnung auf Erlésung), verdammt und dem Teufel
zugewidmet.**!

Wegen des Auslaufens wandte sich Pfarrer Resch an das Ordinariat in Passau und an den
Landeshauptmann, worauf im Juli 1604 den Vdcklabruckern unter Verlust der Privilegien das
Auslaufen verboten wurde. Doch lieBen sich nach wie vor zahlreiche, auch angesehene Biirger, bei
den Priadikanten in Oberthalheim und Puchheim trauen oder brachten ihre Kinder dorthin, um sie
taufen zu lassen. Alle Bemiihungen, das Auslaufen zu verhindern, hatten somit nur wenig Erfolg. In
einem Schreiben vom Oktober 1607 heifit es, dass es zugenommen habe, statt geringer zu
werden.*®

Pfarrer Resch bemiihte sich aber auch, in der Stadt selbst wieder ein katholisch-religioses Leben zu
Stande zu bringen. Er schlug unter anderem 1605 dem Landeshauptmann vor, er moge das 6ffentli-
che Verzehren von Fleisch an gebotenen Festtagen abschaffen. Wenn es ihm von der Landeshaupt-
mannschaft befohlen wiirde, erkldrte er sich bereit, ,,bisweilen zu visitieren, um einen besseren
Schrecken zu machen®. Er hoffte, dadurch ,,diese widersdflige Leit und Papstfeind ein wenig zum
Zug zu bringen®. Im Februar 1607 wurde ihm ein neuer landeshauptmannschaftlicher Befehl wegen
des Fastens iibergeben. Ein wichtiger Anlass die Biirger zu zwingen Farbe zu bekennen, bot
auBBerdem die alljahrliche Fronleichnamsprozession. 1605 wollte sie Pfarrer Resch das erste Mal
wieder in 6ffentlicher und alter Form in der Stadt Vocklabruck abhalten. Der Rat jedoch nahm nicht
teil und entschuldigte sich ,,gewissenhalb* ferngeblieben zu sein. Seine Mitglieder hitten immer
ersucht sie bei ihrem Gewissen zu lassen, im Politischen wiirden sie Gut und Blut fiir den Kaiser
opfern.’®

Das schwer zu erschiitternde Selbstbewusstsein der evangelischen Biirger ldsst sich in dieser Zeit in
erster Linie durch den zunehmenden Schwund der landesfiirstlichen Autoritét infolge des Bruder-
zwistes zwischen dem geistig immer schwécher werdenden Rudolf und seinem Bruder Matthias
erkldren. Trotz Mandat und Revers beschloss die Stadt, die Kirche in St. Ulrich erneut dem
evangelischen Gottesdienst zu 6ffnen und das Benefizium wieder einem Priddikanten zu iibergeben.

Blieben zwar die Pfarrkirchen auch nach 1608 in katholischen Héinden, so wurde wie in

361Satzinger, Vocklabrucker Stadtgeschichte, 300f.
362Zauner, Vocklabruck und der Attergau, 771-773.
363Ebd., 773f.

107



Vocklabruck in jeder Stadt zumindest eine Kirche dem evangelischen Bekenntnis gewidmet.*** Da
Pfarrer Resch die Herausgabe der Schliissel verweigerte, wurde die Kirche am 25. August 1608
gewaltsam gedffnet und der neue Priadikant eingesetzt. Magister Jeremias Neuheller konnte sein
Predigtamt vermutlich bis zum Jahre 1624 ausiiben. Rund 70 Jahre hindurch war also St. Ulrich, mit
nur einer kurzen Unterbrechung, eine lutherische Kirche. Die evangelische Schule war bereits 1606
wieder erOffnet und ein protestantischer deutscher Schulmeister namens Balthasar Hueber
eingestellt worden. Da der erste Entlassungsbefehl des Landeshauptmanns vom 17. Juni 1606 nicht
befolgt worden war, bemiihte sich Wolfgang Resch einen zweiten zu erwirken. Dieser erfolgte zwar,
niitzte jedoch ebenfalls nichts. So nahm nun auch der Pfarrer einen katholischen Lehrer auf, teilte
dies dem Magistrat mit und verlangte fiir ihn denselben Unterhalt wie fiir den evangelischen. Die
Stadt weigerte sich und war der Meinung, wenn ihn der Pfarrer schon aufgenommen hitte, solle er
thn auch selbst besolden und erndhren. 1608 wurde schlieBlich wieder das Benefiziatenhaus neben
der Ulrichskirche bezogen. Erst das Jahr 1624 brachte die endgiiltige SchlieBung der Schule. Der
katholische Pfarrer diirfte seinen Lehrer jedoch auch angesichts der protestantischen Opposition
nicht entlassen haben, denn 1615 ist ein Heinrich G6tz als Schulmeister im Dorfl bezeugt.
Voriibergehend gab es also eine evangelische und eine katholische Schule in Vécklabruck.?®

Auch in Gmunden lieB sich der Protestantismus zu Beginn des 17. Jahrhunderts, trotz der Nieder-
schlagung des Aufstands im Salzkammergut 1602 und weiterer gegenreformatorischer Mafnahmen,
noch nicht verdringen. Von groBler Bedeutung fiir die Regierung war die Wiedereinfiihrung der
Fronleichnamsprozession. Wurde sie noch im Jahr 1600 lediglich in der Pfarrkirche abgehalten, so
ging man auf Befehl des Landeshauptmannes 1603 daran, eine 6ffentliche Prozession zu veranstal-
ten. Hieran sollten unter Strafandrohung die ganze Bewohnerschaft, die Handwerksinnungen und
besonders der Stadtrat teilnehmen. Jene Personen, die dieser Anordnung nicht nachkamen, waren
vom Salzamtmann bekannt zu geben. Doch lieBen sich die Gmundner Biirger trotz allem nicht von
threr Konfession abbringen und noch 1604 erfolgte die Wahl eines evangelischen Stadtrichters, der
jedoch nach einem Streit mit dem Salzamtmann Veit Spindler durch einen Katholiken ersetzt wurde.
1606 kdmpfte die Biirgerschaft noch immer fiir die Wahl evangelischer Ratsmitglieder. Auch die
Anzahl der katholischen Biirger mochte noch keine Vermehrung aufweisen, sondern betrug noch im
Jahr 1606 nicht mehr als fiinf oder sechs.’* Einige wohlhabende Biirger aus Gmunden wahlten im
frithen 17. Jahrhundert aber auch schon das Exil. Die Kdufer der leer stehenden Héuser mussten

sich sodann zur katholischen Religion bekennen. Angesichts der neuen Entwicklungen infolge des
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Bruderzwistes holte man 1608 auch nach Gmunden wieder einen Priddikanten, Mag. Andreas
Staininger, der zuvor in Puchheim titig gewesen war. Das Jahr 1609 brachte dann ohnehin die
Wendung zu Gunsten des Protestantismus und am 24. Janner 1610 wiahlte man, unter Ausschluss
des Salzamtmannes, erneut einen evangelischen Stadtrat und Stadtrichter.*’

Wihrend der zweiten Bliite des Protestantismus stand einer weiteren Konsolidierung der
evangelischen Kirchengemeinden in Vocklabruck und Gmunden vorldufig nichts mehr im Weg. In
Gmunden umfasste sie alle Glaubensgenossen im Sprengel der alten Stadtpfarre und deren Filialen,
sowie die Protestanten der Pfarren Altminster, Traunkirchen, dann die von Pinsdorf und
moglicherweise noch anderen Orten. Mit dem bereits erwdhnten Andreas Staininger wurde ein
eigens bestellter Stadtprediger angestellt, der im so genannten ,,Gottesackerhaus® evangelischen
Gottesdienst hielt. Auch die protestantische (Stadt-)Schule wurde wieder belebt und konnte sich,
neben einer katholischen (Pfarr-)Schule, bis 1624 halten. Prddikant Staininger wurde 1610 von
Daniel Thanner abgeldst, der zuvor bereits Prediger in Lindach und Schwanenstadt gewesen war. Er
fithrte die Seelsorge bis 1620 allein durch, als ihm mit Johann Georg Wolfmiiller, einem gebiirtigen
Augsbuger, ein Adlatus zur Seite gestellt wurde.*®®

In Vocklabruck wandte sich im Janner 1613 Pfarrer Melchior KoIbPP®® (1609-1633) mit der Bitte an
den Kaiser, die Vocklabrucker sollten ihm das Ulrichs-Benefizium, wo ein sektiererischer Pradikant
nach dem anderen sein Unwesen treibe, herausgeben. Diesem Gesuch gab Propst Leopold von St.
Florian ein Empfehlungsschreiben von Kardinal Melchior Khlesl bei. Der Bescheid des Kaisers an
den Landeshauptmann lautete der ,,Gebiihr und Billigkeit nach zu handeln®. Die Stadt verwies in
threm Gegenbericht auf die Kapitulationsresolution und die Zusicherung der freien Religionsaus-
iibung in den Stidten durch Konig Matthias. Die Stadt {ibe auch keine Sekte, sondern die
autorisierte Augsburger Konfession aus. Auch fiir das Spital in Oberthalheim und die polheimische
Schlosskapelle ldsst sich bis 1624 der, seit spétestens 1612 dort titige, Magister Nikolaus Olai
nachweisen, der dann ab Oktober 1624 Exulant in Regensburg und 1625 als Superintendent in
Sulzburg in der Oberpfalz titig war.*™

Infolge des Regierungsantritts Ferdinands II. mit der Niederschlagung stindischer Macht und den
verstiarkt einsetzenden gegenreformatorischen Mallnahmen seit den 1620er Jahren wurde der

Protestantismus auch im Untersuchungsraum mehr und mehr zuriickgedringt und die Stadte
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Vocklabruck und Gmunden waren nicht mehr in der Lage, das protestantische Gemeindewesen
aufrecht zu erhalten. Offentliches evangelisches Leben wurde zunehmend schwieriger und die
beiden Stddte schlieBlich erfolgreich rekatholisiert. Fiir Gmunden und das Salzkammergut erwies
sich die Ubertragung des Klosters Traunkirchen an die Jesuiten 1622 als bedeutende gegenreforma-
torische Maflnahme. Im selben Jahr verfiigte Kurfiirst Maximilian von Bayern als Pfandinhaber des
Landes ob der Enns, dass die evangelischen Salzamtleute aus Gmunden entfernt werden sollten und
dass namentlich auch Daniel Thanner nicht mehr geduldet werden diirfe. Durch das kaiserliche
Patent von 1624 mussten dann schlielich sémtliche evangelischen Schulmeister und Prediger das
Land verlassen. Der Gmundner Pradikant Daniel Thanner meinte: ,,Wir gehen zwar, aber wir kehren
wieder.“ und in einem Bericht ist zu lesen: ,,13.10.1624, im Gotsacker die letzte Predig' und
Communion verricht“.””" Seit der Niederlage der Stinde in der Schlacht am Weilen Berg 1620
konnte auch der katholische Pfarrer von Vocklabruck, Melchior Kolbl, viel selbstbewusster
auftreten. Im Friedhof bei Schondorf wurden in gleicher Weise wie die Katholiken nun auch die
Protestanten bestattet. AuBBerdem mussten jetzt die Lutheraner bei dem katholischen Pfarrer die
Stolgebiihren, den so genannten Seelschatz, entrichten. Bis zu den entscheidenden Reformationspa-
tenten von 1624 blieb die evangelische Biirgerschaft von Vdcklabruck aber ein gewichtiger
Machtfaktor. Der Statthalter des Landes ob der Enns, Adam Graf Herberstorff, kam mit dem
Prilaten von Gottweig als Reformationskommission am 5. Februar 1625 selbst in die Stadt, das St.
Ulrichs-Benefizium wurde wieder dem Pfarrer iibergeben und der Abt forderte die Bevolkerung von
der Kanzel aus auf, nun regelméBig die Messe zu besuchen. Der Pradikant Neuheller musste die
Stadt verlassen, scheint sich aber noch lidngere Zeit in der Umgebung aufgehalten zu haben, da er
von den Stadtbewohnern auch weiterhin aufgesucht wurde. AnschlieBend hielt Herberstorff den vor
dem Rathaus versammelten Biirgern eine Rede, in der er ihnen die Absicht des Kaisers darlegte,
»durch Beseitigung der Ungleichheit der Religionen bestéindigen Frieden und Einigkeit zu
pflanzen®. Hierauf wurde Jeremias Beer als neuer katholischer Stadtrichter eingefiihrt.*”> Damit war
ein empfindlicher Schlag gegen den Protestantismus gefiihrt, dessen Gottesdienste nun nur mehr in
geheimen Zusammenkiinften moglich waren. Nach solchen geheimen Treffpunkten wurde aber von
einer eigens hierzu aufgestellten Kirchenpolizei geforscht. Ein beliebter Ort fiir solch geheime
Gottesdienste war ein Hof in Oberpilsbach, dessen Besitzer, Wolf Gattringer, im Herbst 1626
verhaftet und bestraft wurde.’” Fiir Regau verlangte Stadtpfarrer K6lbl kurz vor Ausbruch des

Bauernkrieges auf Befehl des Landeshauptmannes vom Pfleger von Puchheim, dass er unter den
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vielen ,,Unkatholischen® die verbotenen Biicher einfordere.>”*

Herberstorff verschirfte wahrend des Jahres 1625 die Maflnahmen noch weiter und erlie3 einen
Befehl, wonach ein vermogender Biirger fiir jedes Fernbleiben vom Gottesdienst zehn Gulden und
bei jeder Wiederholung das Doppelte zahlen miisse, bei einem weniger wohlhabenden Stadter
begann die Prozedur mit einem Gulden. Der Statthalter befahl auBerdem Biirger zu wéhlen, die auf
einer Liste jedes Mal die Kirchenbesucher eintragen und dieses Verzeichnis monatlich nach Linz
schicken sollten. Ein Teil der Bevolkerung wich dem massiven Druck, Konversionen wurden
hiufiger, weshalb Pfarrer K6lbl fiir sich und seinen Kaplan die Erlaubnis erwirkte, von der Haresie
zu absolvieren.’”

Von Vocklabruck zogen die Kommissédre nach Gmunden weiter. Herberstorff befahl im Dezember
1625 eine Abteilung Soldaten nach Gmunden, die er nur jenen Leuten ins Haus legte, die sich nicht
bereit erkldrten, sich zur katholischen Religion zu bekehren. Folgenschwer fiir die evangelischen
Biirger Gmundens und Vocklabrucks gestaltete sich der Umstand, dass Adam Graf von Herberstorff
zwischen 1625 und 1627 die Herrschaften Orth und Puchheim und auch die Hofmark Wagrain
erwarb, sodass sich die beiden landesfiirstlichen Stidte von den nunmehr katholischen Herrschaften
des Statthalters eingekreist sahen. Doch in Gmunden wies Kaiser Ferdinand II noch im Jéanner 1627
die Bewohnerschaft durch den Statthalter an, dass sie endlich zum Katholizismus iibertreten oder
auswandern solle. Nun erst schien sich das Blatt in Gmunden endgiiltig zu Gunsten der katholischen
Seite zu wenden. Ende der 1620er, Anfang der 1630er Jahre hatte der Pfarrer von Gmunden alle
Nicht-Kommunikanten, also Protestanten, zu erfassen. Viele von ihnen ,,bequemten® sich vor dem
neuen Reformationskommissarius, dem Salzamtmann, der die Gegenreformation energisch
voranzutreiben suchte, zum Katholizismus. Im Dezember 1627 ernannte er zwei Kommissére als
wotratherren und Inspectoren zur Aufrechterhaltung der katholischen Religion®. Das
Zusammenwirken dieser verschiedenen Faktoren schien schon bald von Erfolg gekront zu sein,
denn bereits Anfang Juli 1628 konnte der Magistrat den kaiserlichen Kommisséren, die sich zu
dieser Zeit in der Gegend aufhielten, berichten, ,,dal die Biirgerschaft und Gmain [...] durch das
jingst reassumirte und propagierte heilsame Reformationswerk der alleinseligmachenden
katholischen Religion [...] wieder vollig accomodirt sei’’®. Zur Unterstiitzung der katholischen
Erneuerung kamen 1633 die Kapuziner aus Wien nach Gmunden. Um die Beteiligung an der
Osterlichen Beichte sicherzustellen, wurden aullerdem vom Salzamtmann Beicht- und Kommunion-
zettel eingefiihrt. Als Zeichen einer erfolgreichen Rekatholisierung in Gmunden ist des Weiteren

anzufiihren, dass die Biirgerschaft 1630 trotz wirtschaftlich schwerer Zeiten durch eine Sammlung
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den Betrag fiir die Stiftung eines Marienbildes fiir St. Wolfgang aufbrachte. Auch die Wallfahrten
dorthin nahmen wieder zu.*”” Fiir Vocklabruck ist noch aus dem Jahr 1629 eine Klage von Pfarrer
Melchior Kolbl an den Propst von St. Florian erhalten, in der er sich beschwert, dass das Luthertum
in der Stadt noch viele Anhédnger zihle’™, doch gewann auch in dieser landesfiirstlichen Stadt die
Gegenreformation bzw. die katholische Reform immer mehr an Boden. Eine erhebliche Anzahl von
evangelischen Biirgern aus Gmunden und Vdécklabruck wihlte infolge der rekatholisierenden Mal3-
nahmen seit 1624 das Exil — doch davon soll in einem spéteren Kapitel noch die Rede sein.

In weiterer Folge dieser Machtverschiebungen zu Gunsten der katholisch-landesfiirstlichen Seite
waren es erneut die Bauern aus den Filialnetzen der Stadtpfarren und den umliegenden Landpfarren,
die sich nun unter dem Vorzeichen einer Reihe gegenreformatorischer Mallnahmen, die auch direkt
den Untersuchungsraum betrafen — man denke nur an das Frankenburger Wiirfelspiel — zum
Aufstand erhoben. Bevor nun aber auf diesbeziigliche Entwicklungen seit den 1620er Jahren nédher
eingegangen wird, sollen ergéinzend noch einige Streiflichter auf die Reformation und Gegenrefor-
mation in den (urbanen) Landpfarren geworfen werden, also auf jene Orte im Untersuchungsraum,
deren Bevolkerung bei den Erhebungen seit 1625 und in weiterer Folge am Bauernkrieg von 1626

an vorderster Front beteiligt war.

3.4 Reformation und Gegenreformation in den urbanen Landpfarren

In den (urbanen) Landpfarren’” des Untersuchungsraums hatte vielfach der Adel — anders als iiber
die Filialkirchen der Pfarre Vicklabruck — auch das Patronatsrecht iiber die Kirchen inne, das heif3t,
dass sich diese Adelskirchen und Schlosskapellen in seinem Besitz befanden, was ihm, wie bereits
des Ofteren erwihnt, eine legale Einsetzung der Pridikanten in ,,seinen* Pfarren ermoglichte. War
der Adel nicht Patron der Kirche, so iibte er doch iiber cine Vielzahl der Gotteshduser das
Vogteirecht aus. Als geschlossenstes und zugleich michtigstes Vogteigebiet im Lande ob der Enns
tritt uns das Pfarrnetz des Attergaues unter den Herrschaften Kammer und Kogl entgegen. Die
Herrschaft Kammer besa3 Lehenschaft — also Patronat — und Vogtei iiber Schorfling mit den
Filialen Aurach und Berg, die Vogtei allein liber Seewalchen, Ampflwang und Zell am Pettenfirst.
Die Herrschaft Kogl {ibte Lehenschaft und Vogtei aus iiber St. Georgen im Attergau mit den Filialen
Attersee und Weillenkirchen und iiber die Pfarren Weyregg, Steinbach am Attersee und Unterach.

Enklaven bildeten Abtsdorf und Nussdorf. Als diese zwei Herrschaften (mit Frankenburg) 1581
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Johann Freiherr von Khevenhiiller erwarb, wurde ausdriicklich auch die geistliche Lehenschaft
mitgekauft.®® Frankenmarkt in der Herrschaft Frankenburg sowie Vocklamarkt in der Herrschaft
Kammer waren dem Stift Mattsee inkorporiert, das zugleich auch die geistliche Lehenschaft {iber
diese Pfarren ausiibte.*®!

In allen Féllen, in denen Vogtei und Patronat nicht in derselben Hand vereinigt waren, wurde wie in
der Pfarre Schondorf um das Ausmall der beiden Rechtseinrichtungen gerungen. In Atzbach
(Herrschaft Koppach), wo Passau Patronatsherr war, bezeichneten sich die Jorger bis 1604 in den
Kirchenrechnungen als ,,Vogt- und Lehensherren®. In Schwanenstadt (Herrschaft Puchheim) kam es
zu einem offenen Kampf zwischen Passau und dem Vogt, als Starhemberg anldsslich der
Neubesetzung der Pfarre 1575 auch die Lehenschaft fiir sich beanspruchte.**

Im heutigen Bezirk Gmunden iibten innerhalb der Pfarre Altmiinster die Scherffenberger als Herren
von Orth und spéter auch die Herren des Rittersitzes Ebenzweier groen Einfluss aus. Die Filiale
Pinsdorf lockerte wie andere Filialkirchen in der Reformationszeit ihre Abhéngigkeit vom Kloster
Traunkirchen. Protestantische Einfliisse konnten von der Herrschaft Puchheim mit ihrem
Vogteianspruch — Pinsdorf war eine puchheimische Herrschaftsinsel —, von der umliegenden
Herrschaft Orth und auch von der Stadt Gmunden einwirken. Das letzte Gebiet, aus dem im
heutigen Bezirk Gmunden — abgesehen vom siidlichen Salzkammergut — nach 1781 einige wenige
Protestanten bezeugt sind, ist die heutige Pfarre und Gemeinde St. Konrad, die bis 1783 in zwei
Pfarren — die dem Stift Kremsmiinster inkorporierten Kirchham und Viechtwang — gelegen war.
Dort dominierten die Einfliisse der protestantischen Eggenberger Grundherren und der Inhaber der
Herrschaft Scharnstein, die sich ebenfalls im Zuge der Reformation dem evangelischen Glauben
zuwandten. Ab 1584 safen dort die Jorger.*

Die drei Attergauherrschaften Kammer, Kogl und Frankenburg waren bis 1545 in Besitz der
evangelischen Polheimer, die bereits den Einzug der Reformation gefordert hatten. Auch unter
landesfiirstlichem Besitz bis 1581 konnte sich, da sich der Herrschaftsinhaber weit entfernt vom
Geschehen befand und sich folglich die Untertanen immer geschlossener der Augsburger Konfessi-
on zuwandten, der Protestantismus weiter ausbreiten und festigen. Mit dem Verkauf an die
Khevenhiiller dnderte sich vorerst wenig. Ob Hans Khevenhiiller, der 1593 zum Reichsgrafen von
Frankenburg erhoben wurde, Katholik oder Protestant war, kann nicht mit Sicherheit gesagt werden.
Uber die religidse Gesinnung seines Bruders Bartholomius (1539-1613), an den 1606 die drei

Herrschaften iibergingen, ist mehr bekannt. Der personliche Charakter dieses Khevenbhiillers tritt am
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deutlichsten in den Ermahnungen an seinen Sohn in Erscheinung. Sie lassen erkennen, dass er sich
— wenngleich doch relativ spiat — dem evangelischen Glauben zuwandte, manches aber auch vom
alten bewahrt hatte. Er hielt nicht viel von denen, die nur von Gott redeten, mit den Werken die
Sache aber nicht anriihrten. Dinge wie den Streit um die Kommunion in beiderlei Gestalt hielt er fiir
unwesentlich. Von grofer Bedeutung fiir die Entwicklung des Protestantismus in den drei
Attergauherrschaften war dann in weiterer Folge die Ubernahme der Grafschaft durch den Sohn des
Bartholoméus, Franz Christoph Khevenhiiller (1588-1650). Ein wichtiger Schritt des jungen
Mannes, der ihm das Schicksal vieler seiner Standesgenossen ersparen sollte, war der um 1610
erfolgte Ubertritt zum katholischen Glauben. Er trieb daraufhin die Gegenreformation in seinen
Herrschaftsgebieten voran.**

Um die Mitte des 16 Jahrhunderts lag jedoch eine erfolgreiche Rekatholisierung noch in weiter
Ferne. Wann aber hielt nun die Reformation Einzug in diesen (urbanen) Landpfarren des
Untersuchungsraums bzw. seit wann predigten die Pfarrer nach der Augsburger Konfession? Auf
Schloss Koppach in Atzbach wirkte bereits unter Dorothea Jorger ein Pridikant. Fiir die Pfarre
Atzbach ist ab 1568 das erste Mal ein evangelischer Pfarrer genannt. Helmhard Jorger verschaffte
dem Dechanten Wolfgang Prugger in diesem Jahr die reiche Pfarrpfriinde. Auch die Atzbacher
Filialen Ampflwang, Ottnang, Ungenach und Zell am Pettenfirst waren in der zweiten Hélfte des
16. Jahrhunderts mit Priadikanten besetzt. In der Pfarre Schwanenstadt kam es 1575 zum Konflikt
zwischen dem evangelischen Vogt und Passau. Der Protestant Georg Geier hatte ohne jede
bischofliche Konfirmation sechs oder sieben Jahre die Seelsorge ausgelibt, was bedeutet, dass
spétestens seit 1568/69 ein Pradikant in Schwanenstadt wirkte. Doch nun wollte der Bischof wieder
einen katholischen Geistlichen auf die Pfarre bringen. Er befahl dem Dechanten, sich mit dem
neuen Pfarrer nach Schwanenstadt zu begeben, um von Starhemberg Posse3 und Investitur zu
erhalten. Der Vogt beanspruchte jedoch daraufhin auch das Patronatsrecht, um diesen Kandidaten
abwehren zu konnen. Die Einsetzung des neuen Pfarrers konnte darauthin zwar nicht verhindert
werden, doch entfloh dieser bereits im Janner 1576 heimlich. Zu Ostern 1597 — einige Monate vor
Einsetzen der Gegenreformation — verkaufte schlieflich Friedrich von Polheim den Markt
Schwanenstadt (eigentlich noch Schwans) mit Vogtei und Lehenschaft (!) {iber die Kirche dem
bereits aus der Pfarre Vocklabruck bekannten Weikhard von Polheim. Dieser ging hinsichtlich der
Pfarrbesetzung auch Bindungen gegeniiber dem Markt bzw. der Pfarrgemeinde ein. Er versicherte,
dass jeder Pfarrer oder andere Priester, der in Zukunft aufgenommen werde, eine Probepredigt

halten und mit seinen Zeugnissen der Pfarrgemeinde vorgestellt werden miisse. Er verpflichtete sich
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auch, als Pfarrer nur einen Angehorigen der Augsburger Konfession einzusetzen.*

In der Pfarre Schorfling wurde sehr frith, ndmlich 1548, der erste evangelische Geistliche
eingesetzt, der noch von den Polheimern, obwohl ihnen die Herrschaft Kammer bereits entzogen
worden war, prasentiert wurde. In Abtsdorf (heutige Gemeinde Attersee) wandte sich Gregor Lang,
der 1564 Pfarrer geworden war, der evangelischen Lehre zu und leistete dem Abt von Mondsee
keinen Gehorsam. In der Nachbarpfarre Nussdorf wirkte 1562 der evangelische Michael Streit. Fiir
St. Georgen ist seit 1581 der Pradikant Leonhard Zwickher bezeugt®®, es ist jedoch sehr
wahrscheinlich, dass auch in dieser Pfarre bereits frither evangelische Prediger gewirkt hatten. In
den Filialen, Unterach, Weyregg und Steinbach waren in der zweiten Hélfte des 16. Jahrhunderts
ebenfalls Priadikanten tdtig, am frithesten in Unterach seit 1569. In der Pfarre Frankenmarkt wurde
Leopold Pauchinger (seit 1572) wegen Ungehorsam und sektiererischer Lehre abgesetzt, obwohl
sich der evangelische Pfleger von Frankenburg fiir ihn verwendet hatte. Doch gelang dem Stift
Mattsee bis 1590 nicht die Installation eines katholischen Geistlichen auf dieser inkorporierten
Pfarre. Die Frankenmarkter beriefen sich 1609 darauf, dass sie seit 42 Jahren in ruhigem Gebrauch
der Augsburger Konfession gewesen seien. Diese Angabe als zutreffend vorausgesetzt, wire die
Religionsdnderung um 1567 erfolgt. Fiir die Stelle als Gesellpriester in Vocklamarkt bewarb sich
1564 der junge Johann Walkeringer. Wie aus einem Schreiben hervorgeht, wurde er dort geboren
und war evangelisch, womit er der erste gesicherte, der augsburgischen Konfession zugehorige
Geistliche in dieser Pfarre ist. Der Markt Vocklamarkt setzte sich 1564 fiir Walkeringer als Pfarrer
von Pfaffing ein, weil er versprach, Vocklamarkt mit einem Pradikanten zu versehen, der das
heilige Evangelium predige. 1571 bezeichnete sich Johann Walkeringer schlieBlich als Kirchherr.
Auch in den Filialen Frankenburg und Gampern wirkten Pradikanten.*®

Abgesehen von der 1521 von Altmiinster aus erfolgten Messstiftung und ihrer Einschrankung durch
die Scherffenberger im Falle etwaiger Verdnderungen der kirchlichen Zusténde, vollzog sich die
eigentliche Glaubensdnderung um 1550. Der erste protestantische Prediger in der Pfarre Altmiinster
war seit dieser Zeit der Herr von Ebenzweier selbst, Abraham Schachner. Auch in der Traunkirchner
Filiale Pinsdorf bliihte das evangelische Leben in der zweiten Hailfte des 16. Jahrhunderts und in
einer Korrespondenz zwischen dem Kloster Traunkirchen und dem Pridikanten von Gmunden aus
den Jahren 1608 bis 1624 riigt ersteres den evangelischen Prediger wegen der von ihm gemachten
Eingriffe in die geistlichen Verhéltnisse von Pinsdorf. In St. Konrad waren es in der zweiten Hélfte

des 16. Jahrhunderts vor allem die Orte Steg und Edt, die durch den Einfluss der protestantischen
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Grundherren von Eggenberg evangelisch wurden. ™

Riickblickend waren evangelische Prediger in den (urbanen) Landpfarren des Untersuchungsraumes
am frithesten in Schorfling (1548) und Altmiinster (um 1550) titig. Ansonsten sind die ersten
Pradikanten zumeist in den 1560er Jahren bezeugt. Erste gegenreformatorische Versuche wurden,
wie bereits erwdhnt, schon wihrend der 1570er Jahre in Schwanenstadt und Frankenmarkt
unternommen. Die Bestrebungen des Stiftes Mondsee seit 1594, den evangelischen Prediger von
Abtsdorf zum Gehorsam zu bringen, scheiterten, weil dieser vom Pfleger in Kogl in Schutz
genommen wurde. Wihrend des ersten Reformationszuges Lobls, der ihn nach Vdcklabruck und
Regau fiihrte, kam er auch nach Schwanenstadt, wo ein katholischer Priester eingesetzt wurde. Dort
wirkte aber bereits 1600 wieder ein Pradikant, dessen Stelle in den Jahren 1608 bis 1610 der bereits
bekannte Daniel Thanner einnahm. 1624 mussten sich auch die Schwanenstadter Pradikanten dem
Ausweisungsdekret fligen und drei Jahre spéter kaufte der katholische Statthalter Adam Graf von
Herberstorff die Herrschaft Puchheim mit dem Markt Schwans, dessen Erhebung zur Stadt
»Schwanenstadt™ er erwirkte. In Atzbach gelang die Riickgabe der Pfarre spitestens 1604, und
seither blieb zumindest die Hauptpfarre katholisch. Im Jahr 1607 wurde Pfarrer Leonhard
Heyschneider von einer Bande ermordet, die sich ,,Glaubensschiitzer nannte, und vermutlich seit
1609 wirkte in der Atzbacher Filiale Ampflwang - eventuell auch in den {ibrigen — wieder ein
Pridikant, der sich bis 1624 halten konnte.*®

Wihrend seines ersten Reformationszuges Anfang 1598 kam Landeshauptmann L6bl noch nicht in
die Attergauherrschaften. Als die Pfleger von Kammer, Kogl und Frankenburg erklérten, in ihrem
Bereich seien 18 Pfarren und Filialen von Priadikanten betreut, diirfte es den Kommissidren
unmoglich erschienen sein diese schon jetzt mit Katholiken zu besetzen. So beauftragten sie die
Pfleger bis zu einem bestimmten Zeitpunkt dementsprechend zu verfahren, sonst wiirden sich
Kaiser und Bischof von Passau zu einem gemeinsamen Vorgehen vereinigen. Im September 1598
schrieb der Kaiser an Hans Khevenhiiller, er moge seine Pfleger zurechtweisen, weil sie diesem
Reformwerk Widerstand leisteten. In verschiedenen Pfarren und Filialen wie in Unterach opponierte
man lingere Zeit gegen die Rekatholisierung und Einsetzung neuer Pfarrer. In Schorfling®®® bat im
Frithjahr 1598 Pradikant Matthias Klinger den Grafen Bartholoméus Khevenhiiller — er vertrat
seinen Bruder in der Grafschaft wihrend dessen Aufenthalt als kaiserlicher Gesandter in Madrid —
sich flir ihn einzusetzen, was jedoch Bartholomius verweigerte. Das Pflichtgefiihl der Obrigkeit
gegeniiber Gehorsam zu leisten war wohl stdrker als seine Zuneigung zum Luthertum und so wurde

Klinger im Juli 1598 abgesetzt. Erst 1611 schien fiir Bartholoméus Khevenhiiller die Zeit fiir einen

388Hufnagl (Hg.), Der Bezirk Gmunden, 745, 1109, 1140.
389Zauner, Vocklabruck und der Attergau, 547-549, 563.
390Vgl. zu den Geschehnissen in Schorfling Julius Strnadt, Der Bauernkrieg in Oberdsterreich (Wels 1902) 164.
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Wandel zu Gunsten des Protestantismus gekommen zu sein. Der katholische Pfarrer Michael Miinch
wurde entlassen und durch einen Vertreter der Augsburger Konfession, Georg Eyba, der bis 1598
Pfarrer in St. Georgen™' titig gewesen war, ersetzt.

Im Friihjahr 1598 wurden auch in Abtsdorf und Nussdorf katholische Pfarrer durch die Reformati-
onskommission eingesetzt. In der Pfarre St. Georgen setzte Lobl bereits erwéhnten Georg Eyba ab.
Der Landeshauptmann hatte schon vorher gewarnt, dass man, wenn sich jemand dieser Vorgehens-
weise widersetzte, mit dem Pridikanten so verfahren wiirde, dass kein Haar auf seinem Kopf bliebe.
Wie in Schorfling wurden dann aber im Jahre 1611 auch in der Pfarre St. Georgen sowie in deren
Filialen Steinbach und Unterach erneut Pridikanten von Bartholomdus Khevenhiiller eingesetzt. In
der Pfarre Frankenmarkt gelang es erst 1590 einen Katholiken zu installieren. Der Markt selbst aber
bekam 1608 wieder einen Pradikanten, der sich bis 1624 halten konnte, nicht zuletzt deshalb, weil
der katholische Pfarrer Alexander Kammerer den Protestanten freundlich gesinnt war. Die
Vocklamarkter Pfarrgemeinde war trotz Einsetzung eines katholischen Pfarrers in Pfaffing
entschlossen, auf eigene Kosten einen evangelischen Prediger aufzunehmen. Der Markt wandte sich
darauthin an Bartholomdus Khevenhiiller, mit dessen Hilfe wurde im Sommer 1611 der neue
Pradikant Wilhelm Schwaiger installiert, der bis 1624 in Vécklamarkt predigte.***

Eine wesentliche Verschiebung zu Gunsten des Protestantismus erfolgte also 1611 durch die erneute
Einsetzung von Priddikanten in Schorfling, St. Georgen, Steinbach, Unterach, Vocklamarkt und
Frankenmarkt (bereits 1608). Die Konversion Franz Christoph Khevenhiillers war schlielich fiir
den gesamten Attergau von hervorragender Bedeutung, weil er schon bald, nachdem er die
Herrschaft in der Grafschaft Frankenburg iibernommen hatte, mit der Gegenreformation begann.
Folglich konnte auch die Kapitulationsresolution von 1609 dort keine derartige Wirkung entfalten,
wie dies zum Beispiel in den Stddten der Fall war. Im Juni 1614 liefen seine Untertanen vor dem
Schloss Kammer zusammen, um sich einem solchen Wandel zu widersetzen. Es kam ein
Kompromiss zustande: Pfarrkirchen und Filialen wurden mit katholischen Priestern besetzt,
gleichzeitig aber auch den Untertanen Priadikanten bewilligt, die ihre Gottesdienste in eigenen
Predigthdusern abhalten durften. Deren Einrichtung erfolgte in Frankenmarkt, Vocklamarkt, St.
Georgen und Schorfling. Auch Simon Engl liel in seiner kleinen Herrschaft Litzlberg am Attersee
1615 ein solches Predigthaus bauen. AuBlerdem waren noch Frankenburg, Gampern und Ampflwang
mit evangelischen Geistlichen besetzt. Gleichzeitig wurden jedoch seit 1614 in den Hauptpfarren
Schorfling, St. Georgen und Vocklamarkt sowie in den Filialen Steinbach, Unterach und Weyregg
katholische Priester eingesetzt. Im Jahre 1620, als die evangelischen Stinde die Erbhuldigung an

391Vgl Kotschy, Der Protestantismus im Attergau, 86.
392Vgl. Zauner, Vicklabruck und der Attergau, 550-561.
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Ferdinand II. verweigert und ein Biindnis mit den bdhmischen Stinden geschlossen hatten,
verlangten die Untertanen im Attergau erneut die gleichberechtigte Einsetzung von Pridikanten in
den Kirchen. Franz Christoph Khevenhiiller, der sich zu dieser Zeit in Spanien authielt, war
unentschlossen und versuchte vorerst Zeit zu gewinnen. Die rasche Abfolge der Ereignisse ersparte
es ihm schlieBlich eine selbststindige Entscheidung zu treffen®”, seine evangelischen Untertanen
konnten nun vielmehr froh sein, wenn sie noch eine Zeit lang in ihren Predigthdusern Gottesdienste
feiern durften.

In den protestantischen Landpfarren im heutigen Bezirk Gmunden setzte die Rekatholisierung
ebenfalls mit der Reformationskommission Lobls ein, konnte jedoch auch hier zunéchst nur geringe
Erfolge erzielen. In der Pfarre Altmiinster waren bis 1599 protestantische Seelsorger titig und auch
die Einsetzung eines katholischen Priesters im selben Jahr liel evangelisches Gemeindewesen
weiterbestehen. Erst mit Adam Graf von Herberstorff setzte ein nachhaltiger Siegeszug der
Gegenreformation ein. Mit dem Kauf der Herrschaft Orth von der Stadt Gmunden 1625 wurde er
auch Vogt der Pfarre Altmiinster, ein Amt, das ithm die Macht verlich, das protestantische
Kirchenwesen endgiiltig zu beseitigen. In der nahe gelegenen Herrschaft Ebenzweier jedoch
standen laut einer Untersuchung des Vermdgensstandes von 1627 vier katholischen Untertanen
noch immer 150 evangelische gegeniiber.** In Pinsdorf begann die Durchsetzung der Rekatholisie-
rung Ende des 16. Jahrhunderts, als das Kloster Traunkirchen in verstirktem MaBe seine Rechte in
der Filiale durchzusetzen suchte. Doch blieb Pinsdorf noch wihrend des ersten Viertels des 17.
Jahrhunderts ein protestantisches Nebenzentrum, als in Gmunden schon wieder ein katholischer
Pfarrer eingesetzt worden war. Der Sieg der Gegenreformation in der Gegend von St. Konrad hing
eng mit der Herrschaftsiibernahme in Scharnstein durch das Stift Kremsmiinster zusammen.**

Im Zuge der gegenreformatorischen Maflnahmen der 1620er Jahre trat nun immer mehr die
eindeutige Machtverschiebung zu Gunsten der katholischen Seite ein. Der oberdsterreichische Adel
war in die Defensive gedringt worden und mit seiner Konversion, Ausweisung und in weiterer
Folge der Einsetzung katholischer, hoftreuer Standesgenossen, verloren die evangelischen Unterta-
nen auch im Untersuchungsraum ihre letzte Stiitze — in der Grafschaft Frankenburg hatte dieser
Wandel, als Franz Christoph Khevenhiiller um 1610 zum katholischen Glauben iibergetreten war,
bereits friijher eingesetzt. Neben dieser Anderung der Krifteverhiltnisse verschob sich auch das
Konfliktpotential, denn zunehmend standen nun gegenreformatorisch-katholische Obrigkeit und
Herrschaft auf der einen, gegen die evangelisch-landsédssige bzw. bauerliche Bevolkerung auf der

anderen Seite.

393Ebd., 562-568.
394Krawarik, Exul Austriacus, 66.
395Hufnagl (Hg.), Der Bezirk Gmunden, 745, 1109, 1145.
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4  Die Bauernkriege von 1626, 1632 und weitere Entwicklungen im Dreifligjihrigen
Krieg

4.1 Der Bauernkrieg von 1626 im Untersuchungsraum

Nach dem offenen Aufstand der oberosterreichischen Stinde, an dem auch Weikhard von Polheim —
Sohn des gleichnamigen, in den vorhergehenden Ausfiihrungen oft genannten Herren von Puchheim
—und Simon Engl zu Wagrain als titige Mitglieder beteiligt waren™°, und der Schlacht am Weilen
Berg wurde Oberdsterreich als Kriegskostenersatz an die Bayern verpfandet. Als diese am 24. Juli
1620 ins Land vorriickten, rotteten sich die Attergauer Bauern unter Fithrung des Hans Ortolph
Geimann vom Schloss Freyn bei Frankenburg zusammen und waren bereit, die Grenze zu
verteidigen. Doch vom weitgehend entmachteten, tibrigen Adel war keine Hilfe zu erwarten und so
konnte die Besetzung des Landes erfolgen.*’

Die Gegenreformation im weitgehend evangelischen ,,Landl*“ wurde darauthin vehement vorange-
trieben. Ein Vierteljahr nach den Ereignissen von Natternbach ging der khevenhiillersche
Oberpfleger Abraham Griinbacher, der zum katholischen Glauben iibergetreten war, auf Befehl der
Reformationskommissédre daran, in Frankenburg®® einen katholischen Geistlichen einzusetzen.
Aufschluss iiber die folgenden Ereignisse geben zwei Augenzeugenberichte, und zwar zwei Briefe
des Statthalters Herberstorff selbst und eine ausfiihrliche Schilderung des Oberpflegers Griinbacher.
Von evangelischer Seite existiert jedoch keine Darstellung.*”

Die fiihrenden Leute des Marktes, darunter Richter und Rat, weigerten sich am 11. Mai 1625 nach
Einsetzung des neuen Pfarrers die Kirche zu betreten. Um sie scharten sich bewaffnete Biirger und
Bauern, die genauso wenig bereit waren, einen katholischen Pfarrer zu dulden. Griinbacher blieb
nichts anderes iibrig, als ins nahe gelegene Schloss zu flichen, das darauthin von den Untertanen
belagert wurde. Die Belagerer schickten bis Schorfling, St. Georgen, Grieskirchen und Peuerbach
thre Ansager, welche die Biirger und Bauern zur Unterstiitzung aufforderten. Es hiel3, sie seien
entschlossen, ihre Prediger wieder ins Land zu holen. Diese Vorgehensweise zeigte Wirkung und so
soll die Zahl der Belagerer schon am nichsten Tag auf 5.000 Kdpfe gestiegen sein. Der Statthalter
berief darauthin alle im Land befindlichen Truppen nach Vocklabruck. Von dort aus versprach er

den Belagerern und den von ihnen aufgebotenen Gemeinden Straflosigkeit, wenn sie sogleich

396Zauner, Vocklabruck und der Attergau, 39.; Hans Sturmberger, Adam Graf Herberstorff (Wien 1976) 118.

397Pisar (Hg.), Der Bezirk Vocklabruck, 508.

398Anm.: Im Jahr 1621 war es zur Markterhebung Frankenburgs aus den Dorfern Zwiswalden (Zwischwalden, spéter
Zwispallen, in der Bauernkriegszeit Zwiespalt genannt) und Freyn gekommen. Vgl. hierzu Pisar (Hg.), Der Bezirk
Vocklabruck, 226.

399Vgl. Sturmberger, Herberstorff, 232-238.
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heimkehren und die Rédelsfiihrer ausliefern wiirden. Die Belagerer liefen schlie8lich am 13. Mai
auseinander. Auch die Bauernhaufen, die sich in den Pfarren und Filialen Vocklabruck, Attnang,
Atzbach und Ungenach zusammengerottet hatten, wurden rasch aufgeldst, als sich die Nachricht
vom Heranriicken des bayrischen Kriegsvolkes verbreitete. Adam Graf Herberstorft, Statthalter des
bayrischen Kurfiirsten Maximilian, beorderte daraufhin mit einer Proklamation vom 14. Mai 1625
die ménnlichen Bewohner der Pfarren und Filialen Vocklamarkt, Frankenburg, Gampern,
Neukirchen an der Voéckla und Pondorf* fiir den 15. Mai bis spitestens 15 Uhr auf das
Haushamerfeld zwischen Vocklamarkt und Pfaffing. Herberstorff verlautbarte, dass jeder, der sich
dort um Gnade suchend einfinde, sie auch erhalten werde. Um die 5.000 erschienen darauthin am
bewussten Tag. Der Statthalter hielt den Untertanen und Gemeindebiirgern ihre rebellische
Handlungsweise vor, er wollte sie jedoch begnadigen, wenn sie geloben wiirden sich dem Befehl
des Kaisers, katholisch zu werden, zu fligen. Da aber die Hauptrddelsfiihrer entkommen seien,
miissten ,,anderen zum Beispiel und Abscheu die nichst jenen Meistschuldigen® gestraft werden.
Herberstorff lie darauthin aus den versammelten Ménnern die Ratsherren und Gemeindevertreter
vortreten, die nichts getan hitten um den Aufstand zu verhindern. Er wére aber gewillt, der Hilfte
der 36 Angeklagten das Leben zu schenken, worauthin er die Ménner um ihr Leben wiirfeln lieB3. 16
wurden sofort an der nebst stehenden Linde gehenkt und an den folgenden Tagen weitere an den
Kirchtirmen zu Frankenburg, Vocklamarkt und Neukirchen. Am 17. Mai wurden die Leichen
abgenommen, nach Vocklamarkt gefiihrt und an der Strafle auf 17 SpieBBe gesteckt, damit allen klar
wiirde, welchen Gewinn man von so einer Rebellion davontragen werde. Zur Sicherung der Ruhe
wurden von Herberstorff in den fiinf Mirkten Schorfling, Frankenburg, Vocklamarkt, St. Georgen
und Frankenmarkt Soldaten einquartiert.*’’

Diese Ruhe wihrte jedoch nicht sehr lange und zirka ein Jahr nach dem dem Frankenburger
Blutgericht begannen die kriegerischen Auseinandersetzungen. Am 21. Mai 1626 kam ein Teil des
Bauernheeres auch nach Vocklabruck. Die Biirgerschaft wurde vor dem Rathaus zusammengerufen
und ein Treueeid verlangt. Jedes Haus musste einen Mitkéimpfer stellen. Uber die Beteiligung der
khevenhiillerschen Untertanen am Aufstand berichtet ein Schreiben Kaiser Ferdinands II. an den
Statthalter nach Linz:

,Nachdem bei der jiingstlich in unsern Erzherzogthum Oesterreich unversehens entstandenen
Bauernunruhe, unserm [...] Franz Christoffen Khevenhiiller, Grafen zu Frankenburg, welcher
sich selbiger Zeit als unser Kaiserlicher Orator am Koniglichen Hof in Hispanien befunden,
an seinen Giietern durch Beraubung und Auspliinderung derselben, wie auch Verjagung der
Catholischen Pfleger, Diener und Beamten, sehr groBer Schaden von seinen selbsteignen

400Anm. Péndorf war der eigentliche Sitz der Pfarre Frankenmarkt.
401Julius Strnadt, Der Bauernkrieg in Oberdsterreich (Wels 1902) 42-45.; Felix Stieve, Der oberdsterreichische
Bauernaufstand des Jahres 1626, Bd. 1 (Linz 1905) 54-62.; Mecenseffy, Protestantismus in Osterreich, 165.
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Erbunterthanen zuegefiigt worden [...].<**

Der Kaiser bittet in dem Schreiben den Statthalter des Weiteren diese Rebellen ,,gebiihrlich
abzustraffen®, ihre Giiter einzuziehen und sie katholischen Untertanen zu iibergeben.

Die landesfiirstliche Stadt Gmunden, in der sich eine Besatzung Pappenheims befand, wurde von
den Bauern belagert, die jedoch am 14. November 1626 vom Heerfiihrer und seiner Streitmacht
verjagt wurden. Am Tag darauf kam es bei Pinsdorf zur letzten groBBen Schlacht dieses Krieges, in
der ein zirka 6.000 Mann starkes Bauernheer nach erbittertem und hartndckigem Kampf, wie
Pappenheim dies selbst bestitigte, eine verlustreiche Niederlage hinnehmen musste. Dieser berich-
tet in Bezug auf diese Schlacht auch von dem hohen Stellenwert, den eine geistig-religiose
Vorbereitung auf das Kommende fiir die Bauern einnahm: ,,Da hat sich der Feind versammelt,
etliche Psalmen gesungen und vom Studenten oder Fiihrer eine Predigt gehort, darinnen er sie tapfer
zu streiten ermahnt [...].“*”* Der Anfiihrer der Bauern bei Pinsdorf war vermutlich der Student
Casparus, eine legendire Gestalt, von dem es hie3, dass er im Juni mit noch einem Gefahrten aus
dem Reich auf der Donau nach Aschach gekommen sei und in den Lagern der Bauern gepredigt
habe.

Nach der Pinsdorfer Schlacht zogen die geschlagenen Bauern iiber das Gebiet von Rutzenmoos und
Regau weiter nach Vocklabruck und am 15. November sammelten sich um die 3.000 Bauern bei
Schondorf. Am 18. November kam es dort erneut zur verlustreichen Schlacht fiir die Aufstindi-
schen gegen das Heer von Pappenheim.*™ Drei- bis vierhundert sollen gefallen sein, darunter auch
der Bauernfithrer Casparus. Gefangen genommen wurde ein Prediger, der jedoch wenig spiter
seinen Verletzungen erlag. Die Wiener Zeitungen bezeichneten ihn als Prddikanten von
,Schirffling® (Schorfling).*”® Die Stadt Vocklabruck wurde nach dem Sieg iiber die Bauern mit
fiinfzig Soldaten aus der holsteinischen Armee belegt. Mit den Verhdren der minder Schuldigen
wurde der Stadtrichter Jeremias Beer beauftragt. Folgende Angabe als richtig vorausgesetzt, waren
nach dem Krieg, Anfang 1627, in Vocklabruck von den 110 Hausern der Stadt nur noch 16

bewohnt.**

War auch der Sieg der kaiserlich-katholischen Seite mit den Niederlagen bei Pinsdorf
und Schondorf ldngst gewiss, so fand am 20. November 1626 noch eine letzte Schlacht des
Bauernkrieges statt und zwar ebenfalls auf dem Gebiet des heutigen Bezirks Vicklabruck, ndmlich

in Wolfsegg.*’
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4.2  Der Bauernaufstand von 1632 und die weitere Rekatholisierung bis zum Ende des
Dreifligjihrigen Krieges

Der Zug des Schwedenkonigs Gustav Adolf nach Bayern lieB im noch immer iiberwiegend
evangelischen Land ob der Enns noch einmal die Hoffnung aufflackern. Der Laienpradikant Jakob
Greimbl zog 1632 von Hof zu Hof und munterte zur Vorbereitung des Einmarsches des Schweden-
konigs auf. Die drei Attergauherrschaften und auch die Gebiete um Vocklabruck und Wolfsegg
wurden vom Aufstand ergriffen. Am 2. September konnten Schloss und Markt Wolfsegg
eingenommen werden und drei Tage spéter erschien ein Bauernheer vor Vocklabruck und forderte
im Namen seiner Majestit, des Konigs von Schweden, die Stadtviter zur Ubergabe auf. Die Bauern
ziindeten die Vorstadt an, worauthin sich die Stadt ergab. Franz Christoph Khevenbhiiller, der Ende
August wieder in seiner Grafschaft angekommen war, schlug den Aufstand in seinen Herrschaften
Kammer, Kogl und Frankenburg nieder und vertrieb auch die Belagerer aus der Stadt Vocklabruck.
Der von Khevenhiiller im Gefecht bei Wolfsegg am 23. September gefangen genommene Anfiihrer
Abraham Gattermayr gestand, dass er fliinf Mal die Stadt Vocklabruck aufgefordert habe, Weib und
Kind aus der Stadt zu weisen, bei der Eroberung hétte man hierauf die Stadt samt den Ménnern den
Flammen preisgegeben.””® Am 23. Februar 1633 wurden schlieBlich sechs Radelsfiihrer aus den
Herrschaften Koppach und Wartenburg, darunter genannter Gattermayr, in Vocklabruck hingerich-
tet.*”” Bei den vorangegangenen ,,peinlichen* Verhoren betrafen vier der 18 Fragen die Religion: 11.
,»Ob er sich wider Thre Kais. Majestit [...], sonderlich die Katholische Religion, lésterlich,
aufriithrerisch [...]* verhalten habe und ,,von weme [...] und ob er nicht selbst falsche, erdichte
Zeitung von der Schwedischen Victori [...] spargiert [...].“ 16. ,,Ob und wann er von den
Predikanten gespeist worden.” 17. ,,0b er sich nicht zu Ortenburg und Regensburg oder ander Orten
speisen lassen.” 18. ,,0b er sich der Katholischen Religion [...] accomodiern wolle.* Auffallend ist,
dass sich alle Befragten in diesen Punkten fiir unschuldig erklédrten. Lediglich Wolf Kurz meinte,
die Ursache der Erhebung sei gewesen, dass sie hofften, ,,[...] der Schwed werde das Land erobern,
thnen die Priadikanten darinbringen [...].“ Aus den Befragungen wird dennoch ersichtlich, dass alle
Angeklagten dem evangelischen Glauben anhingen, nicht zuletzt deshalb, weil am Ende eines jeden
Verhores, bevor die Verurteilung zum Tode verkiindet wird, angefiihrt ist: ,,Will sich zu der
Katholischen Religion bequemen®; ,,Will sich zu der Katholischen Religion accomandirn® oder
,,Wolle sich der Catholischen Religion theilhaftig machen*.*'

Uber den Vorgang bei der ,,Bekehrung® der Evangelischen zur katholischen Religion berichtet ein

408Czerny, Bilder aus der Zeit der Bauernunruhen, 171f.; Pisar (Hg.), Der Bezirk Vocklabruck, 508f.
409Temmel, Evangelisch in Oberésterreich, 234f.
410Vgl. Genaueres zu diesen Verhoren Czerny, Bilder aus der Zeit der Bauernunruhen, 241-252.
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Schreiben des Grafen Franz Christoph Khevenhiiller an Dechant Matthias Krieg zu Pfaffing
(Vocklamarkt) vom 22. Februar 1633. Demnach war es fiir Schorfling und Seewalchen schon
langer gebriuchlich, die Untertanen nach Ddérfern auf bestimmte Tage zusammen zu fordern, die
Missionare, Jesuiten und Kapuziner, erteilten sodann der ganzen Menge Religionsunterricht,
woraufhin man den Belehrten acht Tage Zeit gab um zu konvertieren. Wer sich auch nach dieser
Zeit nicht zum Ubertritt bereit erklirte, sollte eingesperrt und den weiterhin nicht Bekehrungswilli-
gen dann auch die Emigration nicht verweigert werden. Da sich durch diese MafBnahmen
weitgehende Erfolge eingestellt hédtten, sollte der Dechant von Pfaffing auch in der Pfarre
Vécklamarkt und ihren Filialen auf diese Weise verfahren.*"

Die neue Dekanatseinteilung 1633 brachte eine bessere Organisation und hiufigere Visitationen der
Pfarren. Missionare aus verschiedenen Orten und Kldstern suchten den Glauben der Menschen zu
vertiefen. Als am hartnéckigsten die Filialpfarren Regau, Puchkirchen und Neukirchen Widerstand
leisteten, wurden vier Jesuiten, zwei Franziskaner, zwei Kapuziner und drei Benediktiner dorthin
beordert, um die ,,Halsstarrigen* zu unterrichten. Die Schondorfer Filiale Regau hatte sich nidmlich
noch im Februar 1633 geweigert, zum Religionsunterricht in Vocklabruck zu erscheinen, woraufhin
beschlossen wurde, schirfer gegen diesen Ungehorsam vorzugehen. Nur 15 Personen aus Regau
und Umgebung hatten sich bis dahin zur Konversion bereit erkldrt. Im selben Monat wurde
auBBerdem informiert, dass sich in Frankenburg zwar 600 ,biirgerliche Seelen vom Seelsorger,
dhnlich wie in Frankenmarkt, unterweisen lieBen, aber kein Bewohner sich bisher zur Konversion
angemeldet hitte.*'* Nichtsdestotrotz gewann aber die katholische Reform immer mehr an Boden.
Das Stiftungs- und Wallfahrtswesen begann ab den 1630er Jahren wieder vermehrt zu wachsen. So
stiftete zum Beispiel Franz Christoph Khevenhiiller 1638 die Loretokapelle bei der Pfarrkirche in
Schorfling.*!?

Eine letzte kurze Episode der Mobilisierung von Bauern fand in den Herrschaften Puchheim und
Kammer Ende September 1648 statt. Drei Zeugen berichten in einer Befragung von vier Ménnern,
die in besagter Gegend von Haus zu Haus gingen, die Bauern auftrieben und nétigten mit ihnen zu
kommen. Aus den Berichten geht hervor, dass ein Aufstand schon langer geplant war, in Mondsee
wiren bereits 700 Bauern mobilisiert. Uber die genauen Griinde und Ziele der geplanten Erhebung
verraten die Aussagen nichts, doch scheinen die Bauern die Hoffnung auf schwedische Hilfe noch
nicht aufgegeben zu haben, denn noch im Oktober 1648, also unmittelbar vor den Friedensschliis-

sen, erschien eine Deputation oberOsterreichischer Bauern beim Oberkommandierenden der

411Vgl. eine Abschrift des Briefes in Stieve, Der oberdsterreichische Bauernaufstand, Bd. 2, 272f.
412Krawarik, Exul Austriacus, 73f.
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Schweden in Prag und bat um einen Feldzug ins Land ob der Enns.**

Die Zeugenaussagen geben auf alle Falle Auskunft dariiber, dass sich wihrend dieser Zeit geheime
Protestanten in der Gegend befanden. Ein gewisser Georg Schonpall aus der Herrschaft Kammer
berichtete von einem gewesenen Schulmeister zu Gampern, der sich nun zu Timelkam aufhalten

wiirde und vielen ,,Scheinkatholiken* geholfen hitte, die katholische Beichte zu umgehen.*"

S Exulantentum im Untersuchungsraum

5.1 Allgemeine Entwicklungen und Fallbeispiele

Nach dem entscheidenden Reformationspatent vom 10. Oktober 1625 zog es ein groBer Teil der
Stadtbewohner Vocklabrucks vor auszuwandern. Die Grunduntertanen, die auswandern wollten,
mussten dies dem Pfarrer melden und unter Eid ihr Vermdgen angeben. Nach Bezahlung der
Nachsteuer erhielten sie vom Statthalter einen Pass. Der Wundarzt Jakob Piedenholzer durfte noch
einige Zeit bleiben, weil sich kein Ersatz fand, erhielt aber dann pl6tzlich vom Pfarrer den Befehl,
innerhalb von acht Tagen die katholische Religion anzunehmen oder auszuwandern.*'® Dass in
Vocklabruck Anfang 1627 von den 110 Héusern nur noch 16 bewohnt waren, war sicherlich auch
eine Folge der Auswanderungswelle, die zu dieser Zeit bereits eingesetzt hatte. Auch in den
Mirkten des Untersuchungsraumes brachte die Auswanderung vieler Biirger seit 1624 und der
Bauernkrieg von 1626 die schwersten Schlage.*"’

In Gmunden folgte dem Patent vom Oktober 1625 bald ein Erlass des Statthalters, der den
Stadtmagistrat beauftragte, alle jene Leute bekanntzugeben, die das Land verlassen wollten und von
ithnen die Nachsteuer einzuheben. Auch in Gmunden hatte jeder Auswanderungswillige unter
eidlicher Aussage seinen Vermogensstand zu nennen. Wer etwas davon verheimlichte, zahlte die
doppelte Nachsteuer. Auch fiir die Gmundner Biirger galt die Frist bis Ostern 1626. Es wanderten
vermehrt reiche Biirger aus, wie zum Beispiel der ehemalige Stadtrichter Hans Wankhamber. Nach
der Niederschlagung des Aufstands von 1626 wies nun Herberstorff im Janner 1627 die Gmundner
auf Befehl Ferdinands II. neuerdings an, zum Katholizismus iiberzutreten oder auszuwandern. Die

von ihm bestellten Reformationskommissére setzten dann im Mai desselben Jahres diesbeziiglich

414Satzinger, Vocklabrucker Stadtgeschichte, 321.

415Vgl. Czerny, Bilder aus der Zeit der Bauernunruhen, 293-295.
416Zauner, Vocklabruck und der Attergau, 776f.

417Ebd., 506.
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eine Frist von vier Wochen. Als unmittelbare Folge auf die Auswanderungen verfielen Handel und
Gewerbe, der allgemeine Wohlstand sank. So sollen 1627 zwei Drittel der Biirger ausgewandert
sein und ihre Zahl sank bis 1640 auf 24. Neben den Gmundner Biirgern verlieBen auch Handwerker
und Arbeiter die Stadt. 1627 hatte es noch 290 ihnen angehdrige Personen gegeben, 1640 waren es
noch 226.*"® Erst gegen Ende des letzten Drittels des 17. Jahrhunderts hin wurden die
Bevolkerungsverluste unter anderem durch Zuzug aus Bayern wettgemacht. 1664 waren in
Gmunden von den 211 Hausern bereits wieder 125 bewohnt und 1694 standen nur noch fiinf Hiuser
leer.*”

Die kaiserliche Resolution vom 22. April 1627, die die Standesherren vor die Alternative stellte,
entweder katholisch zu werden oder das Land binnen drei Monaten zu verlassen, traf auch den
evangelischen Adel im Untersuchungsraum. Bei den Versuchen 1627/28, dem Kaiser die
konfessionellen Wiinsche ndher zu bringen bzw. eine Fristverlingerung fiir die Auswanderung zu
erreichen, war auch Simon Engl von Wagrain beteiligt. Der Erwerb seiner kleinen Herrschaft
innerhalb der Stadt Vocklabruck durch Statthalter Adam Herberstorff im Mirz 1628 geschah dann
auch unter dem Druck der bevorstehenden Auswanderung®®. Ebenso im Schatten der drohenden
Emigration hatte Weikhard von Polheim die Herrschaft Puchheim bereits im Juni 1627 an
Herberstorff verkauft. Als bisherige Herrenstands- bzw. Ritterstandsverordnete wurden Weikhard
von Polheim und Simon Engl 1628 durch katholische Standesgenossen ersetzt.*”' Helmhard Jorger
in Koppach ging noch im Jahr 1627 ins Exil.*?* Die Namen der Adelsgeschlechter Polheim und
Jorger sind spéter in Regensburg und Franken bezeugt. Simon Engl von Wagrain, sein Sohn Wolf
Albrecht und Karl Engl von Wagrain und Litzelberg sind seit den frithen 1630er Jahren im heutigen
evangelisch-lutherischen Dekanat Feuchtwangen bezeugt, Karl Engl spiter auBlerdem noch im
Dekanat Dinkelsbiihl.** Manchen Adeligen gelang es jedoch durch immer neue Eingaben und
Gnadengesuche den Abzug noch Jahre hinauszuzogern.*** Sehr wahrscheinlich gehorten zu dieser
Gruppe auch die Polheimer auf Wartenburg, da sie diese Herrschaft noch bis 1644 besallen. Ob die
Herren von Wartenburg spéter konvertierten oder doch auswanderten, ist nicht bekannt, der

letztendliche Verlust ihrer Herrschaft lasst jedoch letzteres annehmen.

418Anm.: Als weitere Griinde fiir den Bevolkerungsverlust ab der Mitte des 17. Jahrhunderts werden Hunger, Pest und
die Raubziige des Ulrich Spitzbart genannt. Vgl. Hufnagl (Hg.), Der Bezirk Gmunden, 903.

419Krackowizer, Geschichte der Stadt Gmunden, 168-170.; Hufnagl (Hg.), Der Bezirk Gmunden, 902f.

420Anm.: Tatsdchlich konnte aber Davids Sohn Stephan Engl die Herrschaft Wagrain schon 1630 wieder von
Herberstorffs Witwe Maria Salome zuriickkaufen. Vgl. Satzinger, Vocklabrucker Stadtgeschichte, 318.

421Sturmberger, Adam Graf Herberstorff, 359f., 362.

422Zauner, Vocklabruck und der Attergau, 629.

423Vgl. Friedrich Krauf3, Exulanten im Evang.-Luth. Dekanat Feuchtwangen. Eine familiengeschichtliche
Untersuchung (QuFFFg 6, Niirnberg 1999) 134f.; Eberhard Krauf$3, Exulanten im Evang.-Luth. Dekanatsbezirk
Dinkelsbiihl. In: BFFK 22/23 (2000) 111-177.

424Krawarik, Aus der Heimat gedréngt, 39.; Ders., Exul Austriacus, 68.
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Im Folgenden sollen nun die Fallbeispiele einer einflussreichen Biirgersfamilie aus Vocklabruck
und zweier Familien aus St. Georgen die mdglichen Umstinde und Abldufe solcher Emigrationen
des Glaubens wegen verdeutlichen. In den Akten in Regensburg ist die Familie Wider aus Vockla-
bruck bezeugt. Andreas Wider war Mitglied des dortigen inneren Rates. Sein dltester Sohn Johann,
geboren 1583, hatte bereits in Regensburg als Stipendiat der Stinde Philosophie, Jus und Theologie
studiert. Sein jlingerer, 1588 geborener Sohn Christoph sollte auch Jurist werden. Nach dem Tod
seines Vaters 1609 aus Wien zuriickberufen, sollte er sich nach Wittenberg zum Studium der Rechte
begeben, wurde aber von Gunduaker Polheim auf Schloss Parz als dessen Sekretdr aufgenommen.
Mit seinem Herren machte er Gesandtschaftsreisen zu evangelischen Kurfiirsten und Stinden des
Reiches. Von Kaiser Matthias wurde er 1612 in den Adelsstand erhoben. Spéter trat er als Pfleger
von Puchheim in den Dienst Weikhards von Polheim und von 1616 bis 1627 bekleidete er dieses
Amt in K&ppach unter Helmhard Jorger. Dort traf ihn dann auch der Ausweisungsbefehl. Mit seiner
Frau Felicitas und sechs kleinen Kindern zog er ins Exil nach Regensburg. Dort arbeitete er seit
1634 im Stadtschreiberamt, wo er 34 Jahre seinen Dienst tat. Als Achtzigjahriger starb er 1668 in
Regensburg. Auch Christoph Widers Sohn, Christoph Ehrenreich, der zum Zeitpunkt der
Auswanderung vier Jahre alt gewesen war, sollte seinen Weg machen. Er studierte Theologie in
Regensburg, wurde 1647 zum Konrektor am evangelischen Gymnasium Poeticum und zwei Jahre
spiter, nach abgelegtem Theologieexamen, Prediger in der Dreifaltigkeitskirche.*

Ein weiteres Beispiel, das der Familie Beer aus St. Georgen, zeigt anschaulich die zwei mdglichen
Wege fiir all jene, die ihren evangelischen Glauben nicht aufgeben wollten. Ein Teil der Familie
Beer wihlte fiir sich die geheime Ausiibung des Bekenntnisses im Untergrund — davon wird im
nichsten Kapitel noch die Rede sein. Spéter jedoch, als der Druck der katholischen Seite zunahm,
entschied sich der Grof3teil der Familie fiir die Auswanderung. Die dlteren Sohne des Karl Beer —
vornehmer Biirger und Handelsherr in St. Georgen — Moritz und Karl, exulierten heimlich nach
Ortenburg, wohin spiter auch die Eltern, Karl und Rosina Beer, migrierten. Der Sohn Karl zog dann
von Ortenburg nach Regensburg, wo 1669 auch der Cousin Hans Beer das Biirgerrecht bekam. Der
jingste Sohn Karls, der Gastwirt Wolfgang Beer, war 1668/69 der letzte aus der Verwandtschaft, der
mit seiner Familie nach Regensburg ging. Dass ein wichtiges Motiv seiner Emigration die Religion
war, zeigt dort die Schulwahl fiir seinen Sohn Johann, denn dieser wurde im evangelischen
Gymnasium Poeticum eingeschrieben und sollte bald seinen Weg machen. Eine Familie, die damals
offen auswanderte bzw. ausgewiesen wurde, war die des, ebenfalls aus St. Georgen stammenden,
Kramers Képpler, wie der vom Oberpfleger der khevenhiillerschen Herrschaften unterzeichnete

Auswanderungsbefehl vom 7. April 1653 nachweist. Dabei war die von ihnen gegebene

425Mecenseffy, Osterreichische Exulanten in Regensburg, 138.
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Versicherung, die Erblande nie mehr zu betreten, iiblich. Kédpplers Emigration mit Frau und den drei
Kindern nach Wettelsheim in Mittelfranken erfolgte mit bescheidenem Hausrat, der samt einer

Bibel auf dem Wagen Platz fand.**

5.2 Auswanderungen nach Franken — eine quantitative Auswertung

In diesem kurzen Kapitel soll nun anhand einer Auswertung der Publikationen ,,Quellen und
Forschungen zur friankischen Familiengeschichte®, ,,Blétter fiir frankische Familienforschung® und
,Freie Schriftenfolge der Gesellschaft fiir Familienforschung in Franken* die Zahl der Exulanten im
17. Jahrhundert, zum einen aus Ober0sterreich insgesamt und zum anderen aus dem Untersuchungs-
raum, ermittelt werden. Diese Zahlen sollen nachstehend in Relation zueinander betrachtet werden,
sodass ersichtlich wird, wie gro3 der Anteil der Exulanten aus dem Untersuchungsraum nach
Franken wihrend dieser Emigrationswellen war. Die Auswertung der Exulantenzahlen basiert im
Folgenden auf den einzelnen (ehemaligen) evangelisch-lutherischen Dekanaten in Franken, anhand
derer die Gesellschaft fiir frinkische Familienforschung ihre Studien und Forschungen zur
Exulantengeschichte durchfiihrte bzw. noch immer betreibt. Diese Dekanate sind: Ansbach*”’,
Altdorf bei Niirnberg*®, Bad Windsheim*”, Dinkelsbiihl**°, Erlangen®', Feuchtwangen*?, Gunzen-

434

hausen*”, (ehemaliges Dekanat) Insingen**, Kitzingen und Uffenheim*”, Leutershausen®®, Markt

426Krawarik, Exul Austriacus, 164, 231.

427Eberhard Krauf3, Friedrich Krauf3, Exulanten im Evang.-Luth. Dekanat Ansbach. Eine familiengeschichtliche
Untersuchung (QuFFFg 13, Niirnberg 2004).; Eberhard Krauf3, Nachtrag zum Dekanatsverzeichnis Ansbach. In:
BFFK 29 (2006).

428Konrad Barthel, Exulanten und Zuwanderer im Evang.-Luth. Dekanat Altdorf bei Niirnberg (QuFFFg 7, Niirnberg
2000).

429Eberhard Krauf3, Osterreichische Exulanten im Dekanat Bad Windsheim. In: BFFK 20 (1997) 43-99.

430Eberhard Krauf3, Exulanten im Evang.-Luth. Dekanatsbezirk Dinkelsbiihl. In: BFFK 22/23 (2000) 111-177.;
Eberhard Krauf3, Exulanten im Evang.-Luth. Dekanatsbezirk Dinkelsbiihl. Ein Nachtrag. In: BFFK 27 (2004) 107-
118.

431Rudolf Grossner, Osterreichische Exulanten, Salzburger Emigranten und Fremde im Gebiet des evang.-luth.
Dekanats Erlangen und den Gemeinden Heroldsberg und Vach. In: BFFK 10, Heft 3/4 (1972/73) 194-245.

432Friedrich Krauf3, Exulanten im Evang.-Luth. Dekanat Feuchtwangen. Eine familiengeschichtliche Untersuchung
(QuFFFg 6, Niirnberg 1999).

433Frank Herta, Exulanten in der Evang.-Luth. Kirchengemeinde Theilenhofen (Dekanat Gunzenhausen). In: BFFK 17
(1994) 76-83.

434Michael Wechsler, Edgar Hubrick, Eberhard Krauf3, Exulanten im (fritheren) Dekanat Insingen. In: BFFK 18 (1995)
175-187.

435Eberhard Krauf3, Osterreichische Exulanten in den Evang.-Luth. Dekanatsbezirken Kitzingen und Uffenheim In:
BFFK 16 (1993) 11-29.

436Eberhard Krauf3, Exulanten im Evang.-Luth. Dekanat Leutershausen. Eine familiengeschichtliche Untersuchung
(QuFFFg 15, Niirnberg 2006).
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437 439

Einersheim*’, Miinchaurach®®, Niirnberg*’, Oettingen und Heidenheim*?’, (ehemaliges Dekanat)
Thalméssing™' und Windsbach***.

Diese Auflistung bezieht sich auf die vorhandene Literatur der frinkischen Familienforschung*®,
umfasst jedoch bei Weitem nicht alle evangelisch-lutherischen Dekanate im heutigen Franken, das
sich aus den bayrischen Bezirken Ober-, Unter- und Mittelfranken zusammensetzt. Der Forschungs-
schwerpunkt konzentriert sich aber auf den Kirchenkreis Ansbach-Wiirzburg bzw. den Bezirk
Mittelfranken, da diese sehr stark protestantisch gepriagt sind, was auch daran ersichtlich wird, dass
sich in diesem Teil Frankens die meisten evangelisch-lutherischen Dekanate befinden — ein
Umstand, der darauf schlieBen ldsst, dass sich in diesem Gebiet eine besonders grofle Zahl
protestantischer Exulanten wihrend des 17. Jahrhunderts niederlieB3.

Fiir die im Folgenden angefiihrten Ergebnisse sind verschiedene Dinge zu beachten, die auch die
frankische Familienforschung in ihren Publikationen anfiihrt. Zum einen sind viele sehr wichtige
Quellen nicht zugénglich oder im Laufe der Zeit zerstort und vernichtet worden, sodass wohl eine
Gesamtzahl der Exulanten nie als gesichert angenommen werden kann. Zum anderen sind die
genauen Herkunftsorte nicht selten schwer herauszufinden. Oft steht in den Quellen nur ,,aus dem
Landl®, ,,aus dem Land ob der Enns® oder ,,aus Oberdsterreich”. Aulerdem weist dieses Bundes-
land sehr héufig dieselben Ortsnamen mehrmals auf, wie zum Beispiel St. Georgen oder Zell,
sodass nicht immer klar ist, woher genau die Exulanten stammten. Auch die Schreibweise der
Ortsnamen stellt nicht selten ein Hindernis dar. Auflerdem sind in den diversen Quellen hiufig
lediglich die Ménner angefiihrt, obwohl natiirlich sehr oft ganze Familien, also auch die Ehefrauen
und eine ganze Kinderschar, mit wanderten. Wenn Kinder aufscheinen, so ist in vielen Féllen nicht
eindeutig wo sie geboren wurden. Es lie3 sich im Zuge nachstehend angefiihrter Auswertung der
Emigrationszahlen wahrscheinlich auch nicht verhindern, dass einige Namen doppelt gezéhlt
wurden, denn nicht immer blieben die Exulanten, die in den diversen Quellen wie den Kirchenbii-

chern aufscheinen, am selben Ort. Genannte Umsténde jedoch sollen dem Anspruch, dass folgendes

Ergebnis einen Einblick in eine regional sehr stark differenzierte Emigration aus Oberdsterreich

437Eberhard Krauf3, Osterreichische Exulanten im Evang.-Luth. Dekanat Markt Einersheim. In: BFFK 20 (1997) 117-
125.

438Rudolf Grossner, Exulanten und Ortsfremde im Gebiet des ehemaligen evang.-luth. Dekanats Miinchaurach im 17.
Jahrhundert. In: BFFK 10, Heft 10 (1978) 539-573.

439Eberhard Krauf3, Exulanten im Evang.-Luth. Dekanatsbezirk Niirnberg. Eine familiengeschichtliche Untersuchung
(QuFFFg 16, Niirnberg 2006).

440Gerhard Beck, Exulanten in den Dekanatsbezirken Oettingen und Heidenheim (QuFFFg 10, Niirnberg 2002).

441Walter Lehnert, Die oberosterreichischen Exulanten im ehemaligen Brandenburg-Ansbachischen Oberamt Stauf-
Landeck; Georg Barth, Verzeichnis der oberdsterreichischen Exulanten im Bezirk des ev.-luth. Dekanats
Thalméssing im 17. Jahrhundert (Freie Schriftenfolge der Gesellschaft fiir Familienforschung in Franken 14, 1962).
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443 Anm.: Die neu erschienenen QuFFFg iiber den fritheren Dekanatsbezirk Markt Erlbach konnten noch nicht zu
folgender Auswertung herangezogen werden.
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nach Franken gibt, keinen Abbruch tun.

Im Zuge der Auswertung genannter Publikationen konnten zirka 4.900 Exulanten aus dem Land ob
der Enns gezdhlt werden, die wéhrend des 17. Jahrhunderts nach Franken gekommen waren. Davon
stammten um die 440 (gesicherte) Personen, d.h. gut ein Zehntel, aus dem Untersuchungsraum —
also dem heutigen Bezirk Vocklabruck und der Gegend um Gmunden. Dies ist, in Anbetracht der
Gesamtzahl, ein doch eher geringes Ergebnis, spricht jedoch auch fiir die Tatsache, dass aus diesem
Gebiet die weitaus meisten Evangelischen wihrend der theresianischen Transmigrationen im 18.
Jahrhundert deportiert wurden, wovon spiter noch die Rede sein wird. Des Weiteren deckt sich
dieses Ergebnis mit dem Befund, dass jene Gegenden, in denen viele Geheimprotestanten lebten —
wie eben im Untersuchungsraum —, auch weniger von den Emigrationen des 17. und. 18.
Jahrhunderts betroffen waren.*** Die iiberwiegende Mehrheit der Exulanten stammte aus dem
Miihlviertel, was wiederum mit dem Umstand der durchwegs erfolgreichen Rekatholisierung in
diesem Landesteil iiberein stimmt. Was die Exulanten aus dem Untersuchungsraum betrifft, so
wanderten die meisten in die heutigen Dekanate Oettingen und Heidenheim, ndmlich von zirka 970
Oberosterreichern, um die 260 Personen — eine Zahl, die auch im Verhiltnis die meisten Einwande-
rer aus diesem Gebiet aufweist. Die zweithochste Einwanderungszahl aus dem heutigen Bezirk
Vocklabruck und der betroffenen Gegend um Gmunden weist mit 60 Evangelischen das Dekanat
Ansbach auf (von zirka 840 ,Landlern®). Die weiteren Exulanten stammten zumeist aus dem
iibrigen Hausruckviertel, das heiflit den Gegenden um Wels und Eferding und teilweise auch aus
dem Traunviertel. Aus dem Salzkammergut kamen sehr wenige Exulanten. Ab und zu scheint
beispielsweise Bad Ischl als Herkunftsort auf.

Natiirlich wiren in diesem Zusammenhang auch noch genauere Einblicke lohnenswert, zum
Beispiel wie sich der Anteil von Frauen und Maénnern gestaltete oder in welchen Jahren die
Hohepunkte der Exulantenwellen aus dem Untersuchungsraum anzusetzen sind. Auch wurde im
Rahmen dieses kurzen Kapitels lediglich die Auswanderung in frankische Gebiete beriicksichtigt,
obwohl auch Emigrationen in andere Teile des Reiches wie Sachsen, Schwaben, nach Ortenburg
und Regensburg aber auch nach Ungarn stattfanden. Dies bediirfte noch einer intensiveren

Forschung, im Rahmen dieser Arbeit sollen vorangegangene Ausfiihrungen jedoch vorerst geniigen.

444Anm.: Vgl. dazu die Aussage auf Seite 58.
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6  Vom Geheimprotestantismus zum Toleranzpatent

6.1 Geheimprotestantismus, Bekennermut und Transmigration

Seit den 1620er Jahren wurden die Protestanten des Untersuchungsraumes und eine offene evange-
lische Glaubensausiibung zunehmend in den Untergrund gedréngt. In welcher Weise kryptoprotes-
tantisches Leben seit dieser Zeit moglich war, zeigt ein Blick auf die Verhiltnisse der bereits
erwihnten Familie Beer aus St. Georgen. Karl Beer hatte sich du8erlich ,,anbequemt® und war 1624
Zechpropst der rekatholisierten Pfarrkirche des Marktes geworden. Wie mehrere andere
Geheimprotestanten auch, hatte er zugleich fiir sich und seine Frau Rosina Kirchenstiihle im
Predigthaus ,,bei den Humelbdchen* reserviert. Diese ,,doppelte Versicherung® war typisch fiir das
religiose Doppelleben von Leuten, die amtsmiBig ,,gut katholisch®, zu Hause aber evangelisch
lebten. Bei immer wieder angeordneten und kontrollierten Aktionen, etwa der Beichte 1633, lie3
sich der angepasste Handelsmann Beer ,,brav* in das Beichtverzeichnis aufnehmen; seine Frau blieb
— auch das war fiir das Biirgertum in diesen ldndlichen Mirkten charakteristisch — evangelisch.
Diese war auch zum Abendmahl nach Ortenburg gegangen, accomodirte sich aber unter dem
starken Druck in den 1640er Jahren, als ihr Mann Ratsbiirger in St. Georgen wurde. Karl Beers
S6hne waren ebenso Geheimprotestanten. Zum normalen Alltag dieser Leute gehorte, dass etwa der
jingste Sohn, der Gastwirt Wolfgang, 16 Mal als Trauzeuge katholisch geschlossener Ehen
aufscheint und auch seine Kinder katholisch taufen lie8. Es gab aber auch ,,trotzige* Protestanten,
die sich weigerten, nach den katholischen Riten zu leben. So etwa driickte Kaiser Ferdinand II. in
einem Schreiben vom 6. Mai 1634 dem Salzamtmann Prugglacher seine Sorge aus, er hitte mit
Missfallen vernommen, dass sich die Inwohner und ledigen Leute der Stadt Gmunden nicht zur
Beichte und Kommunion eingestellt hatten. Im Mirz 1635 vermerkte die Reformationskommission
in Linz mit grofem Unmut, dass dort geheime Konventikel gehalten wiirden. Als 1649 bei einer
Epidemie im Attergau in der Pfarre St. Georgen 341 Personen verstarben, wurden etliche nicht in
geweihter Erde begraben, weil sie die Offentliche Beichte nicht verrichtet oder am Krankenbett
keinen Priesterbeistand verlangt hatten.**

Nach Unterzeichnung des Westfélischen Friedens 1648 konnte sich Ferdinand III. vollends auf die
Rekatholisierung in seinen Landern konzentrieren. Wenn nun die Stidte Gmunden und Vocklabruck
mit ihrer ndchsten Umgebung dauerhaft in den SchoB der katholischen Kirche zuriickgefiihrt

werden konnten, so hatte sich diese Wandlung in den entlegeneren Filialen der ausgedehnten

445Krawarik, Exul Austriacus, 74, 81f.
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Pfarrsprengel und in den (urbanen) Landpfarren oftmals nur zum Schein vollzogen. Als Anfang der
1650er Jahre bekannt wurde, dass im gesamten Hausruckviertel noch etliche geheime Protestanten
leben wiirden, wurden von der Reformationskommission drei Wahlstétten festgesetzt, an denen sich
die Evangelischen einfinden mussten, um ihre Erkldrungen abzugeben — neben Wels und Eferding
auch in Vocklabruck. Von den tiber 1.110 vorgeladenen Personen entschieden sich zirka 250 fiir die
Auswanderung.**® Dass in der Filiale Regau weiterhin viele geheime Protestanten lebten, zeigen
auch die groBtenteils biblischen Taufnamen der Leute um 1661.*7

Wie sehr sich die Geheimprotestanten nach einer evangelischen Predigt sehnten, zeigen die vielen
Teilnehmer an Militirgottesdiensten, die von protestantischen Feldpredigern beim Durchmarsch
zum Tiirkenkrieg nach Ungarn in den Jahren 1663 und 1664 auch im heutigen Bezirk Gmunden
gehalten worden sind. 1686 und auch noch wihrend der Amtszeit des Pfarrers Abraham Franz
Herackl (1693-1715) erhielten dort wirkende evangelische Soldatenprediger erneut enormen Zulauf
von den Bauern aus der Umgebung.*** Abgesehen von solch eher seltenen Moglichkeiten einer
offentlichen Glaubensausiibung fanden Konventikel und geheime Gottesdienste in den
Bauernhédusern, aber auch in abgelegenen Gegenden statt. Rutzenmoos mit seiner néichsten
Umgebung zum Beispiel hatte schon lange Jahre im 17. Jahrhundert als einer der ,,Predigtstiihle® im

449

Landl gegolten*”. Auf einer Waldlichtung am Hohenriicken des Hongar bei Aurach kamen die
Protestanten zu geheimen Gottesdiensten zusammen. Auf den Revierkarten des Stiftes Schligl, das
heute die Wilder des Hongar besitzt, sind Waldwege eingezeichnet, die dorthin fiihrten.*® Die in
dieser Gegend beschéftigten Forster, Heger und Holzarbeiter haben die alten Namen dieser Wege
»Lutherischer Steig“, ,Lutherischer Weg* und ,,Predigtstuhlstrale” weiter verwendet, weswegen
diese Bezeichnungen bis heute iiblich sind. Von Schorfling, Aurach, und Weyregg flihrten Wege in
das Waldgebiet. Die Evangelischen aus der Gegend von Regau und Rutzenmoos kamen auf jenem
Weg, der iiber Aurach fiihrte, dorthin.**'!

Wihrend der Regierungszeiten Leopolds 1. (seit 1658) und Josephs I. kam es zu keinen
entscheidenden Maflnahmen gegen die Geheimprotestanten, weil — oder auch gerade deswegen —

sich diese relativ ruhig verhielten. Dies énderte seit dem frithen 18. Jahrhundert, als sich in massiv

kryptoprotestantischen Gegenden allmdhlich gottesdienstliche Zusammenkiinfte entfalteten, wobei
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man nun auf eine strikte Geheimhaltung oftmals nicht mehr in solchem Malle bedacht war. Man
begann nun wieder dem noch immer in der Bevdlkerung verbreiteten Luthertum vermehrte
Aufmerksamkeit zu widmen. In Gmunden zum Beispiel stiftete Stadtpfarrer Herackl 1702 ein
Benefizium zur ,,gdnzlichen Ausrottung des leider annoch vielfach glosenden Luthertums®.** Im
Mai 1705 wurde in Tuffeltsham in der Pfarre Schwanenstadt eine Konventikel-Versammlung von
60 Geheimprotestanten abgehalten, bei der der Laienprediger Hans Imblinger aus Attnang ,,und
seiner gesollen evangelij ausleg- und singung lutherischer gesinger die ganze nacht zuegebracht*>3,
Imblinger war 1698 seines Glaubens wegen abgestiftet worden, hatte aber deswegen seine
Missionstétigkeit unter den Bauern nicht aufgegeben. Der Pfleger von Puchheim jedoch hatte von
besagtem Konventikel Wind bekommen, sodass er die Teilnehmer ,,auf frischer Tat ertappt®
allesamt ins Landgerichtsgefangnis nach Puchheim bringen lieB. Bei der darauf folgenden
Befragung legte Imblinger ein Zeugnis fiir seinen evangelischen Glauben ab. Auf die Eingangsfra-
ge, ob er katholisch sei, antwortete er: ,,Glaube, was gott und sein wort befilcht, und sei halt
evangelisch, weill er glaubt, was das evangelium saget.” Des Weiteren heif3t es: ,,[...] vom fasten
[...] halte er weither nichts davon, weillen unser herrgott nichts verbotten [...].“ ,,[...] Er rueffe
niemand als gott an und die hl. Dreyfaltigkeit [...]*, also weder Maria noch die Heiligen, denn
,unser herr hat nichts bevolchen.” Imblinger sagte es géibe lediglich zwei Sakramente, auflerdem
hielte er nichts von Fegefeuer und guten Werken. ,,[...] Die guette werckh khomben aus dem
glauben. Wo der glaub ist, khonnen die guethen werckh nit ausbleiben.” Auf die Frage, ob er sich
denn gar nicht bekehren wolle, antwortete er: ,,Er weiche nun nimmer davon ab, weill er schon so
vill dabey gelitten und ausgestanden habe, sondern will dabey bleiben und sterben.“** Alle, die vom
Pfleger von Puchheim verhaftet worden waren und dazu noch jene, die in den Verhdren verraten
wurden, mussten auf Befehl der Reformationskommission nach Linz gebracht werden. Dort wurde
Imblinger ,,auf ewig® verurteilt und einige Hartnidckige in den Linzer Wasserturm gesperrt.
Nachdem sie aber Besserung gelobt hatten und versprachen, dass sie sich von einem Seelsorger
,,aines bessern underweisen lassen wollten®, wurden sie nach Hause entlassen.*’

Wihrend der Regierungszeit Karls VI. (seit 1711) verstérkte sich der Druck auf die Evangelischen
in seinen Erbldndern immer mehr, doch reagierten diese in weiterer Folge zunehmend mit offenen

Bekenntnis- und Einschreibbewegungen. Die Reformationskommission berichtete im August 1712
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an den kaiserlichen Hof, dass in der Umgebung von Gmunden die katholische Glaubenslehre noch
immer nicht vollends durchgesetzt sei. Zu Beginn des Jahres 1713 wurde sodann eine kaiserliche
Resolution erlassen, die zu konsequentem Durchgreifen ermahnte und in gewisser Weise ein
Priludium zu allen in weiterer Folge gegen die Evangelischen unternommenen Schritte darstellte.**°
Es wurde immer deutlicher, dass die Gegend zwischen Gmunden, Schwanenstadt, Atzbach und
Schorfling — neben dem Salzkammergut und dem Gebiet um Wallern und Eferding — das Zentrum
des oberosterreichischen Geheimprotestantismus war. Eine wichtige Rolle spielte hierbei die
Tatigkeit des Laienprddikanten Thomas Leeb (Low), einem Bauern aus dem Vikariat Riistorf
(Pfarre Schwanenstadt). Leeb trieb neben seiner Landwirtschaft einen regen Handel mit
lutherischen Biichern, kam dabei im ganzen Land umher und hielt allenthalben evangelische
Gottesdienste ab. Zu Hause hielt er seine Predigten, zu denen die Leute von weit her kamen, auf
seinem eigenen Hof oder beim Wirt zu Riistorf ab. Im Juni 1722 wurde Leeb schlieBlich des Landes
verwiesen und ging nach Regensburg.*’

Den katholischen Behdrden wurde zunehmend vor Augen gefiihrt, dass das Luthertum in den
Landorten und Filialpfarren des Untersuchungsraumes ldngst nicht beseitigt war. Als in Ohlsdorf im
August 1733 flinf Hiuser abgebrannt waren, klagte eine Schmiedin dem Pfleger, sie miisse das alles
fiir eine Strafe Gottes halten, weil die Dorfleute so gottlos und ketzerisch seien. Sie wiirden an
Sonn- und Feiertagen die Kirche nicht besuchen, sondern in ihren Schlupfwinkeln zusammen
kommen und lutherische Biicher lesen. Der Pfleger meldete dies dem Ordinariat in Passau, das den
Dekan von Gmunden sofort zu raschem Durchgreifen ermahnte. Nach erfolglosen Biichervisitatio-
nen griff dieser schlieBlich zu neuen Mitteln. In seinem Auftrag befreundeten sich einige gute
katholische Biirger aus Gmunden mit den Bauern aus der Ohlsdorfer Gegend, indem sie sich als
geheime Protestanten ausgaben. Im Mérz 1737 besuchten diese den Schmied Thomas Kibler, der
thnen sechs lutherische Biicher zu lesen gab. Auf die Frage, wo sie solche kaufen konnten, wies er
sie an seinen Bruder Daniel Kibler, einen Schmiedgesellen aus Regau. Als dieser selber erschienen
war, nannte er als Lieferanten den ,,Wimmer* von Regau, der Biicher in groBBer Auswahl habe. Ein
,»Erzbuchtrager® sei auch ein aus Ungenach stammender, jetzt aber in Ortenburg wohnhafter
,Loffeltrager” (Holzwarenhédndler), der nie mit leeren Hdnden ins Land komme, dann der
»Schallermiihler bei Schondorf und der Maurer Knoll in Rutzenmoos. Ein ,,hochgelehrter Mann*
sei auch der Tischler zu Regau. Wie der zu reden, zu lesen und das Wort Gottes zu erkldren wisse,
habe er sein Lebtag noch nicht gehort. Der Gmundner Dekan wusste nun genug, viele Biicher

konnten im Zuge darauf folgender Hausdurchsuchungen entdeckt werden und wurden auf dem
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Ohlsdorfer Friedhof ,feierlich® verbrannt. Am 23. Juli 1737 wurde Daniel Kibler im Pfarrhof
Vocklabruck von Pfarrer Ferdinand Maximus Seyringer verhort. Nachdem er anfangs beteuerte gut
katholisch zu sein, musste er doch zugeben, dass er 14 Tage in Ortenburg gewesen war und
lutherische Biicher mitgebracht hatte.** Pfarrer Seyringer lieB ihn daraufhin das Glaubensbekennt-
nis ablegen und berichtete nach Passau, dass Kibler seither fleiig in die Kirche gehe und sich auch
sonst als guter Katholik erweise. Am 29. Juli wurden Thomas Kibler und drei weitere Verdéchtige
im Pfarrhof in Gmunden verhort. Alle sagten, sie seien gute Katholiken, bis auf einen weigerten sie
sich jedoch das Glaubensbekenntnis abzulegen. Daraufhin wurden sie vor die Reformationskom-
mission nach Linz zitiert, von dort aber auch bald wieder nach Hause entlassen. In der Filiale
Ohlsdorf wurde es darauthin ruhiger, die Geheimprotestanten vorsichtiger, was bei der Pfarrgeist-
lichkeit den Eindruck hervorrief, das Luthertum sei nun endlich ,,ausgerottet*.*** Wie die Ereignisse
des Jahres 1752 zeigen sollten, urteilte man hier wohl zu sehr nach dem &uBeren Schein.*®

Dass das Dorf Regau und seine Umgebung sehr stark ,,infiziert™ seien, wusste man in Passau schon
lange. Im Oktober 1732 wurde Regau von Bischof Joseph Dominikus von Lamberg visitiert, wobei
sich nur wenige Zuhorer zu seiner Christenlehre einfanden. Dem Lokalkaplan von Regau trug er auf
wochentlich die Schule zu besuchen. In der Pfarrchronik*' von Regau liegt ein ausfiihrlicher
Briefwechsel zwischen dem Bischof von Passau, dem Propst von St. Florian und dem Seelsorger
von Regau vor, aus dem greiftbar wird, wie in der Regauer Gemeinde trotz aller darauf abzielenden
MaBnahmen ,zur Erhaltung der wahren Religion, der Ilutherische Irrtum, heimliche
Zusammenkiinfte und Biicherlesen® einfach nicht ,,auszurotten‘ sind.*? Aus diesem Grund forderte
Lamberg den Propst von St. Florian auf, in Regau einen selbststindigen Kaplan zu exponieren,
wozu sich dieser im Juni 1733 bereit erklérte, da er bei dieser Filiale — sie zdhlte 1.570 Kommuni-
kanten — keinen Unterschied zu einer wirklichen Pfarre feststellen konne. Aulerdem befahl der
Propst dem Vocklabrucker Pfarrer Seyringer mit Nachdruck, die ,,Raddelsfithrer” in Linz bei der
Reformationskommission anzuzeigen. Dieser antwortete darauf, es stimme zwar, ,,dafl sich in der
mir gnddig anverthrautten filial Regau vill, noch mehrer aber in denen herumb liegenden pfarren,
als benantl. Ollstorff, Schwannenstatt, Atzbach, Ungenach, Schiirffling [Schorfling], heimblich
kaltsinnig und schein christen fiindten werden*“*. Es sei aber fast eine Unmdglichkeit diese zu
tiberfithren. Je mehr man sie iiberwache, desto vorsichtiger wiirden sie. Das Jahr 1752 sollte auch

hier fiir klare Verhiltnisse sorgen.
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Fiir Schwanenstadt kam Pfarrer Wolfgang Sedlmayr vom benachbarten Atzbach im August 1740 zu
dem Urteil, dass ,,wenigstens der dritte thaill der Schwanenstétter pfarr, das stddtlein ausgenohmen,
[...] unter dem paurn volckh erzlutherisch seye“**, Wohl 1741 wurde Johann Ferdinand GeBl
Pfarrer in Schwanenstadt. Er versuchte mittels Hausdurchsuchungen, Religionsexamen im Pfarrhof
und dem Austeilen katholischer Biicher dem in der Landbevdlkerung so verbreiteten Luthertum
entgegenzuwirken. Er gestand sich jedoch auch selbst ein, dass viele dieser evangelischen Biicher
keineswegs ,,contra fidem* seien, sondern viele gute und schone Sachen darin stiinden und was dem
Bauer gut und schén vorkomme, das halte er auch fiir gut und schon. Natiirlich wiissten sie, dass die
Biicher verboten seien — es werde ihnen ja oft genug von der Kanzel gesagt — aber sie glaubten
eben, dass es damit die gleiche Bewandtnis habe wie mit dem bayrischen Salz und dem
auslandischen Tabak, die, trotz Einfuhr- und Verkaufsverbot, verwendet wiirden. Niemand mache
aus alldem eine ,moral-siinde” und so &hnlich wiirden die Bauern auch die Sache mit den
lutherischen Biichern betrachten. Den Bauern das Verbotene ihrer Handlung deutlich zu machen sei
fast unmoglich.*®
Geflls Nachbarpfarrer in Atzbach, Wolfgang Sedlmayr, hatte hingegen in einem Gutachten die
Behauptung gewagt, dass man mit eifrigen Priestern und geniigend Hérte das Luthertum in kurzer
Zeit génzlich ausrotten konne. Um 1730 hatte ihm Joseph Dominikus die Pfarre Atzbach, die
zweitreichste des Landes ob der Enns, iibertragen. Hier verlangte er sehr bald von den Brautleuten
die Ablegung des katholischen Glaubensbekenntnisses vor der Hochzeit — ein Brauch, den das
Ordinariat in ganz Oberdsterreich einfithren lieB. Im November 1732 schrieb Sedlmayr nach
Passau, dass es in der Schwanenstddter Gegend allenthalben Ketzer und Biicherschwirzer gebe. Er
halte deswegen Ofters Kontroverspredigten und 16se den eigenen wie den fremden Pfarrkindern die
evangelischen Biicher mit Geld ab oder gebe ihnen katholische. Er habe aulerdem den Leuten, die
ithm geheime Lutheraner oder lutherische Biicher verrieten, ein ,honorarium* versprochen. Die
Pfarrangehorigen, die ihm als Protestanten angegeben worden seien, lasse er einzeln auf sein
Zimmer kommen und entlasse sie solange nicht, ,,bil} sie sich zum wahren glauben mit handt und
mundt bekhenen®. Wenn er ihnen auch nicht ins Herz schauen konne, so bringe er ,,doch so vill
zuwegen, daB sie niemandt andern mehr verfihren®.**® Die benachbarten Herrschaften Koppach,
Wartenburg, Puchheim und Wolfsegg habe er gebeten, ihren untergebenen Landgerichtsdienern
aufzutragen, auf Bilicherschmuggler — meist emigrierte Oberosterreicher — ein wachsames Auge zu
haben. Am 30. Mai 1740 schrieb Pfarrer Sedlmayr an das Ordinariat in Passau:

»[...] die pfarr Vogglabrugg, sonderlich die filial Rega [Regau], und die Gmundtnerische filial
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Ollstorf seynd mit dem lutheranismo angefillt; vor allen anderen hat die pfarr Schwannenstadt
in der leydigen lutherischen ketzerey den vorzug und khan daB3 ,grosse Orthenburg in
Oesterreich’ mit fueg genant werden.“*”’

In seinem ,, Methodus extirpandi haeresin“ vom August 1740 schlug Sedlmayr vor, in Zukunft die
vom Luthertum infizierten Pfarren mit eifrigen, gelehrten, freigiebigen Seelsorgern und nicht mit
»Hgeltsorgern® zu besetzen, also mit solchen, die nichts unternahmen, solange sie ithren Zehent und
die Stolgebiihren bekamen. Auflerdem miisse man die Pfarrkinder regelméBig zu sich berufen und
des Glaubens wegen zur Rede stellen, Hauser von Verddchtigen visitieren, von der Kanzel aus
Termine zur Ablieferung evangelischer Biicher festsetzen und mit weltlicher Strafe wie der
Einlieferung in den Wasserturm zu Linz drohen. Denunzianten sollten ein Honorar erhalten. Dem
Ordinariat in Passau schienen diese Vorschldge doch etwas zu rigoros gewesen zu sein. Es deutet
nichts darauf hin, dass sie in den darauf folgenden Jahren allgemein verbindlich gemacht worden
wiren,

Im Jahre 1740 war Maria Theresia zur neuen Landesfiirstin der Osterreichischen Erblande gewor-
den. Wihrend ihrer Regierungszeit hiuften sich die offenen Bekenntnisbewegungen von Seiten der
Evangelischen. In der Gegend von Gmunden waren — neben der Pfarre Kirchham — vor allem im
Pfarrvikariat Laakirchen immer mehr Protestanten zum Vorschein gekommen. Man hoffte von
geistlicher Seite noch, sie wieder zur Rdson bringen zu konnen und am 13. Janner 1752 wurde ein
kaiserliches Reskript erlassen, das den Grundobrigkeiten befahl, die ithnen namhaft gemachten
Lutheraner einzusperren und alle Miihen fiir ihre Bekehrung aufzuwenden.*® Doch kam es Ende
Janner 1752 im Vikariat Laakirchen zu einem Ereignis, das fiir alle Geheimprotestanten im Land
der Anstof} sein sollte, sich nun offen zu ithrem Glauben zu bekennen. Dort war am 23. Janner Sara
Feichtenberger, die Frau des ,,Hambstockmiillers®, gestorben. Nachdem sie die Sakramente der
katholischen Kirche zurlickgewiesen hatte, wurde sie ohne Wissen des Pfarrers im eigenen Garten
begraben. Thr Begréibnis begleiteten viele Bauern, die dabei lutherische Lieder sangen. Als der
Landgerichtsdiener dort ankam, berichtete thm der Miiller, ,,dall bey 1.800 seines gleichen in dem
Land sein sollen*’.* Auf der Hambstockmiihle wuchs allmihlich die Zahl der Trauergéste auf iiber
sechzig an. Sie bestédrkten sich in ihrem evangelischen Glauben und verpflichteten sich schlieBlich
gegenseitig unter Eid, eher Haus und Hof, Leib und Leben verlieren zu wollen, als ihrer
Uberzeugung untreu zu werden. Der Gerichtsdiener schrieb die Namen der Anwesenden auf, was
diese ohne weiteres zulieBen. Viele begaben sich zum eigenen Pfarrer und verlangten, dass ihr

Name aus dem ,,Liber Confessionis‘ gestrichen wiirde. Andere bekannten offen, dass sie der
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Augsburger Konfession anhingen. Der Wiener Hof reagierte darauf mit der Einsetzung der bereits
bekannten Doblhoff-Kommission und am 4. Februar 1752 erschien ein kaiserliches Dekret, die Lan-
desfiirstin habe mit dem Passauer Fiirstbischof verabredet, eine geniigende Zahl von Missionaren in
die verdichtigen Gegenden zu schicken. Das Dekret musste von den Kanzeln verlesen werden. Als
Antwort auf die obrigkeitlichen MaBBnahmen kam es in zahlreichen Gemeinden zu Protesten gegen
die Kirche und auch zu Austritten. Am 1. Mirz erschienen 28 Bauern aus Regau im Pfarrhof von
Vocklabruck, um ihren Austritt aus der katholischen Kirche samt ihrer Familien zu erkldren. Am 4.
Mairz verlangten zwolf Familien aus Sicking die Streichung aus dem Beichtregister. Zu Attnang
taten dies 14 Familien. In Schwanenstadt kamen am 1. Mérz 28 Minner in den Pfarrhof zu Pfarrer
GeBl und lieBen sich mitsamt ihren Frauen und Kindern, einige auch mit ihren Dienstboten —
insgesamt mindestens 162 Personen — aus dem Beichtregister streichen. Auch in der Gegend von
Gmunden tat dies eine Vielzahl an Geheimprotestanten: in Kirchham 78, in Laakirchen 198, in
Altmiinster 39 und in der Gmundner Filiale Ohlsdorf etwa 120 bis 130.*”

Im April 1752 weilte die Kommission Doblhoffs unter anderem in Schwanenstadt und Gmunden.
Nachdem man ein ungefiahres Bild der Religionszustinde erhalten hatte, beschloss man Anfang Mai
vorerst nur die Aufwiegler nach Ungarn zu schicken, bei den iibrigen sollten die neu aufzustellen-
den Missionare zuvor noch alles versuchen, um sie ,,auf den rechten Weg* zurlickzufiihren. Das
Hausruck- und Traunviertel wurde nun in vier Missionsdistrikte und 33 Missionsstationen unterteilt.
Die Sitze der Distriktkommissdre waren Puchheim, Kremsmiinster, Lambach und Eferding. Ein
Gutteil dieser Stationen wurde auf dem Gebiet des Untersuchungsraumes eingerichtet. Nach
Vocklabruck selbst kamen vier Missionare — zwei Kapuziner aus Gmunden und zwei Benediktiner
aus Mondsee. Nach Bergern, Pfarre Atzbach, wurde ein Benediktiner aus Garsten entsandt, nach
Starling, Pfarre Atzbach einer aus Gleink und nach Ungenach ebenfalls einer aus Gleink. In
Regau*”? wirkten zwei Kapuziner, in Sicking und Attnang jeweils ein Benediktiner aus Mondsee.*"”
In der Pfarre Schwanenstadt wurden drei Missionsstationen eingerichtet: nach Schlatt kam ein

Benediktiner aus Garsten, nach Piihret ein Zisterzienser aus Wilhering und nach Desselbrunn ein
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Zisterzienser von Engelszell. Die Missionare im heutigen Bezirk Gmunden waren in folgenden
Orten stationiert: Innerhalb der Pfarre Gmunden wurden nach Ohlsdorf zwei Karmeliter entsandt,
nach Aurachkirchen ein Jesuit aus Traunkirchen, in Laakirchen bzw. Lindach wurden zwei Franzis-
kaner stationiert und in Gschwandt ein Benediktiner aus Kremsmiinster. In der Pfarre Altmiinster
wurde eine Missionsstation in Viechtau eingerichtet und mit einem Jesuiten und zwei Weltpriestern
besetzt. Zwei Kapuziner kamen nach St. Konrad.*” Verantwortlicher erster Missionssuperior aller
genannten Stationen war Pfarrer Matthdus Arres von Gmunden, der weltliche Kommissdr war der
Pfleger von Puchheim (spiter jener von Orth).*”” Ein beliebtes Mittel der duBeren Seelsorge und
Bekehrung, mit dem Ziel den alten Glauben und die Verbindung zum katholisch-kirchlichen Leben
wieder herzustellen, war dabei die Volksmission. Bereits 1746 war eine solche in Atzbach abgehal-
ten worden. Sie dauerte ganze sechs Wochen und legte besonderes Gewicht auf die
Unterscheidungslehren.*’® Auch die MaBinahme Soldaten in den betroffenen Héusern einzuquartie-
ren, war noch immer ein gingiges Mittel. So schrieb Maria Theresia am 29. April 1752: ,,Um
wunschgemdll die von dem Religionsiibel am meisten angesteckten Gegenden Vocklabruck,
Schwanenstadt und Gmunden nicht zu lange von Truppen zu entbl6Ben, ist die Verlegung der fiir
Aschach bestimmten Kompagnie nach Gmunden veranlasst.“*”” Andererseits jedoch verweist ein
Ende Oktober 1755 vom Pfarrer von Schwanenstadt an den Missionssuperior Mayr ergangener
Brief auf die Gefahr einer Einquartierung des ,,Waldegg'schen Regiments* in seiner Pfarre, da sich
darin viele unkatholische Offiziere und Soldaten befinden sollen.*”®

Trotz aller Missionstétigkeit, die die Unkatholischen in den SchoB der Kirche zuriickfiihren sollte
und der Erfolge, die sie durchwegs auch erzielte, blieben viele dem Augsburger Bekenntnis treu.
Aus der Missionsstation in Attnang hie3 es im Dezember 1755 gar: ,,Infolge Abnahme der Furcht
vor dem Konversionshause und der Rekrutierung geben manche sogar ihr Ketzergift wieder an den
Tag.“*”” So war es seit 1752 — nach den karolinischen Transmigrationen aus dem Salzkammergut in
den 1730er Jahren — erneut zu Deportationen nach Siebenbiirgen und Ungarn gekommen. Uber
2.000 Personen aus Oberosterreich wurden von 1752 bis 1757 und in diversen Nachziiglertranspor-
ten bis 1776 transmigriert. Zirka 70% stammten laut Hochmeir aus dem Untersuchungsraum,
niamlich 835 aus dem Bezirk Gmunden und 627 aus dem Bezirk Vocklabruck.”® In Bezug auf

ersteren stammten die Betroffenen aus den Pfarren und Filialen Ohlsdorf, Aurachkirchen,

474Vgl. Krackowizer, Geschichte der Stadt Gmunden, 195-201.
475Vgl. Jonach, Die Mallnahmen der kaiserlichen Regierung, 150-160.
476Pisar (Hg.), Der Bezirk Vocklabruck, 639.

4777Zitiert in Loesche, Zur Geschichte des Protestantismus, 118.
478Ebd., 190f.

479Zitiert in ebd., 130.

480Hochmeir, Geheimprotestantismus in Oberdsterreich, 15.
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Altmiinster, Laakirchen, Gschwandt, Traunkirchen und Kirchham — wobei anzumerken ist, dass aus
den beiden zuletzt genannten Orten und Aurachkirchen im frithen 19. Jahrhundert keine Protestan-
ten mehr gemeldet sind.**" Die Transmigranten aus Vocklabruck stammten aus den Herrschaften
Puchheim, Pfarrhof Vécklabruck, Wagrain, Kammer, Walchen, Wartenburg, Wolfsegg, K&ppach
und Litzelberg, bzw. aus den Pfarren Vocklabruck und Schwanenstadt. Renate Bauinger fiihrt in
thren Listen aus dem Archiv in GroBpold (Siebenbiirgen) einen gewissen Elias Schachenreither,
Bauer aus Rutzenmoos, an, der mit seiner Frau deportiert wurde. 13 Kinder wurden zuriickbehal-
ten!*™ Im Folgenden sollen nun anhand dreier kurzer Fallbeispiele aus dem Untersuchungsraum
einige Streiflichter auf die moglichen (Lebens-)Umsténde infolge der Transmigrationen geworfen
werden. Der Brief von Manfred Enzer aus der Pfarre Schwanenstadt gibt die unsicheren Zustinde
infolge der theresianischen Transmigrationen in Siebenbiirgen wieder:

,»[-..] und machen euch noch zu wissen, daf alle, die hereinkommen seynd in Siebenbiirgen,
daBl noch keiner kein Haus nichts hat, sondern seyn allesamt in Quartier bey den Leitern im
Dorf, wo die Obseher seyn und in den meisten Dorfern um die Hermannstadt bey tausent
Persohn, aber sie haben uns schon mit gewalt wollen zwingen zum Héauserbauen, aber mit
nichten, wir wollen daher in Siebenbiirgen kein Haus nicht haben, den mir hofen alle hin der
Hilff Gottes die Freyheit unser Evangelischen Lehr in unserm Vatterland zu bekommen.“***

Die Béauerin Barbara Kaltenbrunner aus Wolfsegg war schwanger, als sie im Jahr 1753 nach
Siebenbiirgen transportiert wurde. Als ihre Tochter 29 Jahre alt war, beschlossen sie die Reise in die
Heimat anzutreten. In Ungarn aber verstarb diese, worauf Barabra Kaltenbrunner den Weg allein
fortsetzte. In Wolfsegg fand sie ihren Mann mit ihrer Schwester Elisabeth verheiratet. Das Pflegge-
richt Koppach bat die Landeshauptmannschaft in Linz ,,um Verhaltungsbefehle wegen invermelt
vor 29 Jahren emigrirt dermahlen aber zu ihren Ehewiirth zuruckkehren wollenden alhiesigen
Untertanin Barbara Kaltenbrunnerin®. Sie durfte in der Heimat bleiben, bestand jedoch nicht auf
thren Anspruch zu ihrem rechtmiBigen Ehemann zuriickzukehren, sondern verbrachte ihren Le-
bensabend fortan allein.**

Ganz anders erging es dem Transmigranten Joseph Stadlhuber aus Laakirchen, dessen grofter
Wunsch die Riickkehr in die alte Heimat war. Er hatte seine Frau und vier Kinder zuriickgelassen.
Nach 20 Jahren, im Jahre 1774, verlief er 50-jdhrig Siebenbiirgen, um nach Laakirchen zuriickzu-
kehren. Unweit seines Heimatortes jedoch wurde Stadlhuber vom Gerichtsdiener aufgegriffen und
verhaftet. Auf seine eigenen Kosten blieb er 244 Tage im Gefingnis des Seeschlosses Orth

gefangen. Aus seiner Befragung im September 1774 geht hervor, dass er in Siebenbiirgen seinen

481Vgl. Krackowizer, Geschichte der Stadt Gmunden, 210, 216f.

482Privatarchiv Renate Bauinger aus dem Nachlass von Dr. Helmut Klima.; Vgl. auerdem Nowotny, Transmigration,
78f.

483Zitiert in Krawarik, Exul Austriacus, 274.

484Jonach, Die Mallnahmen der kaiserlichen Regierung, 146-149.; Johann Friedrich Koch, Heimatsehnen eines
Transmigranten. In: JGPRO 4 (1983) 169f.
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Lebensunterhalt als Tagelohner bestritt und nur zuriickgekehrt sei, um seine Frau und seine vier
Kinder, ,,welche mir am Herzen ligen“, noch einmal zu sehen. Er hétte oft Briefe geschrieben,
jedoch nie eine Antwort erhalten. Des Weiteren berichtet Stadlhuber, dass einer seiner Briider in
Regensburg lebe, ein anderer und seine Schwester in Siebenbiirgen. Sein Vater war gestorben, als er
sieben Jahre alt war und seine Mutter — ebenfalls eine Transmigrantin — verstarb in Siebenbiirgen.
Seine Familie durfte er dann zwar noch einmal sehen, musste aber in weiterer Folge wieder nach
Siebenbiirgen zuriickkehren.”® Ein Schreiben der Landeshauptmannschaft vom 15. Mai 1775
verfligt folgendes:

,von der K.K. Landeshauptmannschaft im Erzherzogthum Oesterreich ob der Enns wegen:
dem Pfleger der K.K. Grafschaft Orth hiemit anzufiigen! Thre Kais. Konigl. Apostol. Majestit
p. p- haben unterm 29. April [...] zu verordnen befunden: dass der schon im Jahre 1754 in
Siebenbiirgen Irrglauben halber translocierte, und wiederum zu Haus betrettene Grafschaft
Ortische Unterthann Joseph Stadelhuber; weil er in seinem Irrglauben immer verharret, und
davon nicht abzubringen ist, nochmalen nach Siebenbiirgen zuruck gesendet [...] werden
solle [...].«4%

Tatsdchlich sind aus dem Dreieck Schwanenstadt, Vocklabruck und Gmunden die meisten

Transmigranten gekommen.*’

Hatten sich die dort lebenden Geheimprotestanten dhnlich ruhig
verhalten wie jene in der Gegend um Wallern und Eferding — dort war es ja nur zu wenigen
Offentlichen Bekenntnissen gekommen — so wéren die Transmigrationen aus diesem Gebiet mit
einer Zahl von iiber 2.000 Betroffenen wohl nicht in dem Mafle verheerend ausgefallen und es
hitten nach 1781 mehr als nur eine Toleranzgemeinde — namentlich Rutzenmoos — gegriindet

werden konnen.

6.2  Das Toleranzpatent und die Toleranzgemeinde Rutzenmoos

Die Verkiindigung des Toleranzpatentes wurde von den Evangelischen im Untersuchungsraum mit
groBBer Freude aufgenommen. Am 28. Dezember 1781 schrieb Matthias Modlhammer, Pfarrer von
Regau, einen ausfiihrlichen Bericht an den Prilaten von St. Florian, der iiber die Folgen des
Toleranzpatentes berichtet:

»[...] Die Duldung hat in dem Augenblick ihrer Kundmachung eine entsetzliche Gérung
angerichtet. Man horte anfianglich von nichts als einem larmenden Jubelgeschrei [...]. Je
zligelloser und mutwilliger die Irrenden waren, desto verzagter und niedergeschlagener die
Katholiken [...].<*%

485Jonach, Die Mallnahmen der kaiserlichen Regierung, 146-149.; Koch, Heimatsehnen eines Transmigranten, 174-
176.

486Zitiert in Koch, Heimatsehnen eines Transmigranten, 177.

487Martin Zauner, Die Toleranzkirche in Oberdsterreich (Wien 1947) 33.

488Zitiert in Eichmeyer, Das Evangelium in Vocklabruck, 86.
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Im Janner 1782 berichtete Modlahmmer an den Prilaten:

,,Mit meinem Volk sieht es recht ruhig aus, eine Ruhe, die umso schédlicher ist, da kraft der
Duldung alles mit verderblichen Biichern angesteckt wird, und die Irrenden ihr Gift
untereinander ungescheuet mittheilen, alles aber nur vor dem Seelsorger verbergen...].«*

Im April desselben Jahres folgte erneut ein ausfiihrlicher Bericht, der sich dieses Mal unter anderem
mit einer Frau aus Rutzenmoos befasst, die durch Verfiihrung grof3en Schaden anrichte:

,und hierin thut sich besonders hervor die Elisabeth, des Matthias Hillinger Schuehhiesels in
Moos Eheweib, eine liber die Mallen kiithne, verwegene, verfiihrerische Fee, welche [...] das
Ketzergift [...] mit rasendem Eifer nicht nur offentlich zeiget, sondern auch trotz dem
allerhochsten kk. Verbote andere damit anzustecken duBerst bemiiht ist, dergestalt sie nicht
nur in dieser filial, sondern in allen herumliegenden Pfarren und Filialen unter dem Namen
der Erzverfiihrerin und Anwerberin bekannt und verrufen ist.*“**

Der Brief schliet mit den Worten:

,Ueberhaupt wird der Mann dem Weibe, dieses dem Mann, der Vater dem Sohn, die Mutter
der Tochter, der Bruder der Schwester, diese dem Bruder, der Taufpath dem Taufling und so
durch die Bank einer dem andern zum Verfiihrer, und so breitet sich das Uebel von Tag zu Tag
mehr aus.“*!

Im Gebiet von Rutzenmoos meldeten sich bis Juli 1782 536 Evangelische bei den Behdrden, sodass
es zur Griindung der Toleranzgemeinde zuerst in der etwa fiinf Gehminuten vom heutigen Ortskern
entfernten Ortschaft Pilling unter der Herrschaft Puchheim kommen konnte. In Vocklabruck fand
das Patent 13, in der Umgebung der Stadt rund 400 Seelen, in der Umgebung von Attersee meldeten
sich 330 Personen. In beiden Féllen wurde die Mindestzahl an ,,Akatholischen fiir eine Gemeinde-
griindung nicht erreicht, weshalb sich die Protestanten aus dieser Gegend der Toleranzgemeinde in
Rutzenmoos anschlossen.*” Die Gesamtzahl der Protestanten aus dem vormaligen Gmundner
Missionssprengel belief sich im friihen 19. Jahrhundert auf 269, was darauf schlieen lédsst, dass
sich nach 1781 eine vergleichbare Zahl als evangelisch eintragen lie. Die meisten kamen aus
Ohlsdorf (iiber 100), Altmiinster und Gschwandt (mit Laakirchen; jeweils liber 50). Die weiteren
Evangelischen stammten aus Gmunden, Pinsdorf und St. Konrad.*”> Auch aus dem Reich und
Siebenbiirgen kehrten infolge des Toleranzpatentes etliche Exulanten und Transmigranten in die
Heimat zurtick.**

Im Vorfeld der Gemeindegriindung gestaltete es sich fiir die Evangelischen dieses doch sehr weit

489Zitiert in Meier-Schomburg, Rutzenmooser Chronik, 18.

490Zitiert in ebd., 19.

491Ziziert in ebd., 21.

492Pisar (Hg.), Der Bezirk Vocklabruck, 511f.; Knittler, Die Stadte Oberdsterreichs, 164.

493Krackowizer, Geschichte der Stadt Gmunden, 216f.; Vgl. auBerdem zu Gmunden Quelle: Protokolle iiber den
Ubertritt zum evangelischen Bekenntnis. 1782. Linz, Oberosterreichisches Landesarchiv, Salzoberamt Gmunden,
Aktenband 173.

494Vgl. K. k. evang. Oberkirchenrathe (Hg.), Schematismus der evangelischen Kirche augsb. und helvet. Bekentnisses
in den im Reichsrathe vertretenen Konigreichen und Landern (Wien 1875).
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reichenden Gebietes schwierig, einen Mittelpunkt zu finden. Ein Rundschreiben der Kreishaupt-
mannschaft* forderte diese auf, sich zu entscheiden, ob sie sich der Toleranzgemeinde in Goisern
oder Wels anschlieen wollten. Beide Losungen waren ungiinstig, zudem handelte es sich um eine
betrachtliche Zahl von Akatholischen. Sie baten daraufhin um ein eigenes Pastorat, das ihnen am
13. August 1782 bewilligt wurde. Bei der Frage nach dem Standort desselben fiel die Wahl auf
Rutzenmoos bzw. die Ortschaft Pilling*®, wohl weil sie, das Einzugsgebiet der Toleranzgemeinde
betrachtend, sehr zentral gelegen war. So wurde diese Neugriindung zunichst als ,,Regauer” bzw.
»Pillinger Gemeinde* bezeichnet. Im August dieses Jahres wurde fiir anfanglich zu bestreitende
Kosten eine Haussammlung durchgefiihrt. Die lange Liste der Geber, die im Rutzenmooser Pfarrar-
chiv liegt, ist zugleich eine Liste der bisherigen Geheimprotestanten. Wie viele andere
Toleranzgemeinden in Oberosterreich, der Steiermark und Kérnten, steht auch diese in Verbindung
mit dem Niirnberger Kaufmann und ,,Gonner* Johann Tobias KieBling*’, der noch im Monat der
Griindung 100 Gulden zum Bau eines Bethauses stiftete.*”® Im Oktober 1782 wurde eine Kollekten-
reise nach Deutschland unternommen, zunichst nach Regensburg zum Corpus Evangelicorum,
dann nach Augsburg zu der neu gegriindeten ,,Deutschen Christentumsgesellschaft**. Deren Senior
Johann August Urlsperger spendete selbst fiir das Pillinger Bethaus 20 Gulden. Der erste Pfarrer der
Toleranzgemeinde, Johann Gottlieb Tritschler, stammte aus Wiirttemberg. Er wurde durch den
osterreichischen Gesandten Metternich ermutigt, nach Osterreich zu kommen.** Durch Joseph II.
wurde derselbe der Pillinger akatholischen Gemeinde als Pastor vorgeschlagen. Tritschler traf dann
am 13. November 1782 ein. Die Berichte iiber seine Ankunft vermitteln die grofe Freude der
ehemaligen Geheimprotestanten iiber einen eigenen Pastor: So heil3t es, dass die Evangelischen die

501

Kleider des Pfarrers und seiner Frau zu kiissen versuchten.””' Der erste Gottesdienst fand in der

Wagenhiitte des ,,Nohmerhauses® in Pilling am 1. Dezember 1782 statt. Am 16. Dezember

berichtete Tritschler, er finde hier ,,viel Kenntnis des Evangeliums und herzliches Christenthum*.>%*

495Anm.: Die Kreisdmter wurden 1748 nach béhmisch-méahrischem Vorbild als staatliche Unterbehdrde geschaffen.
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Uber den ab 1. Jinner 1783 wirksam gewordenen Befehl des verpflichtenden sechswdchigen Reli-
gionsunterrichtes vor einer moglichen Konversion berichtet die Regauer Pfarrchronik®®”, dass die
Erfolge meistens gleich Null seien, auch wenn der Unterricht in Regau griindlich und unter
Heranziehung eines katholischen Zeugen erteilt werde. Franz Freindaller, der 1784 Pfarrer in Regau
und danach Dogmatiker an der theologischen Fakultdt in Linz wurde, gab sogar ein ,,Handbuch fiir
den sechswochigen Unterricht* heraus.>*

Am 7. Februar 1783 wurde ein Vertrag zwischen der Herrschaft Puchheim und der evangelisch-
lutherischen Gemeinde zu Pilling liber Abkauf eines schmalen Baugrundes in der Ortschaft
Rutzenmoos abgeschlossen. Dort sollte der Bau des Bet-, des Pfarr- und des Schulhauses erfolgen,
worauthin die Gemeinde den Namen Rutzenmoos iibernahm. Am 3. August 1783 konnte dann der
erste Gottesdienst im neu erbauten Bethaus gefeiert werden und im November 1784 wurde das
Pfarr- bzw. Schulhaus fertig gestellt. Das erste Stockwerk diente als Wohnraum fiir die Predigerfa-
milie. Im Parterre konnte der bereits seit 1782 in Rutzenmoos tdtige Lehrer Philipp Stoltzel aus
Wiirttemberg im neuen Schulzimmer den Unterricht halten.>®

Im Jahr 1786 gehorten 1.162 Evangelische aus 173 Ortschaften zur evangelischen Gemeinde
Rutzenmoos. Aufgrund der hédufigen Klagen iiber die Entfernungen zum Bethaus begannen schon
bald die Bemiihungen um Abspaltungen und die Bildung neuer Gemeinden.”*® Vocklabruck,
Attersee, Schwanenstadt und Gmunden wurden folglich zu Filialstandorten und spiter, wahrend des

19. und 20. Jahrhunderts, zu eigenen evangelischen Pfarrgemeinden A.B.””

503Vgl. Pfarrchronik von Regau, Band 1 und 2 (im Pfarrarchiv Regau).
504Meier-Schomburg, Rutzenmooser Chronik, 23-25.
505Meier-Schomburg, Rutzenmooser Chronik, 25.; Hochhauser, die oberdsterreichischen Toleranzgemeinden, 105-107.
506Anm.: Insgesamt zdhlten 1786 rund 11.000 Evangelische zu den neun Toleranzgemeinden. Vgl. Zauner, Die
Toleranzkirche, 33f.
507Vgl. Zimmermann, Austria Sacra, 121.
Anm.: Die Filiale Schwanenstadt wird erst 1955 zu einer eigenen evangelischen Pfarrgemeinde.
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Schluss

Mit diesen Ausfiihrungen soll nun — lediglich im Rahmen dieser Arbeit — die Geschichte des
Protestantismus im Raum der Toleranzgemeinde Rutzenmoos ihren Abschluss finden. Auf jeden
Fall wére ein Blick in die Zukunft und die weiteren Entwicklungen ebenso interessant. So kam zum
Beispiel die Begegnung des Geheimprotestantismus nach 1781 mit Spataufkldrung, Deismus und
Rationalismus, die schwere Traumata auslosen sollte, fiir die Toleranzgemeinden vollig unvorberei-
tet.”®® Wir wollen uns im Rahmen dieser Schlussbetrachtung nun aber nicht langer mit Zukiinftigem
befassen, sondern einen letzten Blick auf die vergangenen, im Zuge dieser Arbeit angestellten
Ausfilihrungen werfen.

Eine Erkenntnis, die aus den vorangegangenen Abhandlungen getroffen werden konnte, bezieht sich
auf die Verschiebungen und Verdnderungen von Macht und Konfliktpotential im Zuge der
Entwicklungen des Protestantismus von den Anfidngen der Reformation bis zum Toleranzpatent. So
war zu Beginn der reformatorischen Bewegung von keiner Seite eine wirkliche Gegenwehr zu
erwarten. Der Adel wurde groB3teils evangelisch, die Prilaten schienen der Lehre Luthers gegeniiber
nicht abgeneigt zu sein und auch in die Stidte fand das neue Gedankengut Eingang. Die katholische
Obrigkeit war mit der schnellen Ausbreitung der Reformation vollig tiberfordert und in den
folgenden Jahren konnte das Luthertum seinen Siegeszug fortsetzen. Lediglich die Stifte und
Kloster blieben letztendlich doch der katholischen Seite treu. Seit den 1540er Jahren vollzog sich
dann in den Stidten, Mairkten und Landpfarren die oOffentliche Religionsénderung mit der
Einsetzung evangelischer Pfarrer. Nun aber kam das Konfliktpotential vorwiegend dort zum Tragen,
wo die katholische Partei das Patronatsrecht besall bzw. eine klosterliche Inkorporation vorhanden
war und die evangelische Seite das Vogteirecht inne hatte, aber auch die geistliche Lehenschaft fiir
sich beanspruchte. Ein gewisser Machtiiberschuss auf protestantischer Seite hielt sich aber im
Groflen und Ganzen {iiber die rudolfinische Gegenreformation hinweg bis zur Niederschlagung
standischer Macht 1620. Im Zuge einer erfolgreichen Rekatholisierung, die in erster Linie die
Stadte und 1627 auch den alten landsdssigen, evangelischen Adel betraf, vollzog sich die
Machtverschiebung immer mehr zu Gunsten der katholischen Seite und die evangelischen
Untertanen verloren mit der Entmachtung der protestantischen Stinde ihre letzte Stiitze. Das
Luthertum wurde folglich immer mehr in den Untergrund gedringt und das Konfliktpotential
verschob sich erneut, denn zunehmend standen jetzt gegenreformatorisch-katholische Obrigkeit und
Herrschaft auf der einen, gegen die evangelisch-landsédssige bzw. bduerliche Bevdlkerung auf der

anderen Seite — ein Zustand, der sich (zumindest) bis in die Toleranzzeit hielt.

508Vgl. Barton, Evangelisch in Osterreich, 120.
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AbschlieBend wollen wir uns nun noch der Frage zuwenden, ob es im Zuge der vorangegangenen
Ausfiihrungen gelungen ist, die Geschichte eines regional abgegrenzten Raumes in den groBeren
Kontext der Geschichte des Landes ob der Enns — und teilweise auch dariiber hinaus — einzubetten.
Welche Beispiele konnen also in Bezug auf die in der Einleitung aufgeworfenen Schlagworte
»Aktion-Reaktion* und ,,Ursache-Wirkung* angefiihrt werden? Als erstes sind in diesem Zusam-
menhang die adeligen evangelischen Stinde zu nennen. Thre weit reichenden Beziehungen brachten
sie auf die Biihnen ,internationaler Politik und stellen somit die Beriihrungsebene mit der
Reichsgeschichte dar. Der im Zuge der weiteren Entwicklungen im Jahr 1620 geschlossene Stinde-
bund verfehlte seine Wirkung auch auf regionaler Ebene nicht. Im Untersuchungsraum betraf dies
unter anderem die Untertanen des Attergaus, die in Hoffnung auf einen erfolgreichen Ausgang
dieser Standepolitik von threm Grundherrren Franz Christoph Khevenhiiller erneut die gleichbe-
rechtigte gottesdienstliche Ausilibung der Augsburger Konfession in den Kirchen verlangten. Die
bald darauf folgende Niederlage der stindischen Macht wiederum ersparte dem Khevenhiiller die
weitere Auseinandersetzung mit dieser Frage in seinen Herrschaften im Attergau. Auch dem Pfarrer
von Vocklabruck, Melchior Kolbl, ermdglichte diese Niederlage ein selbstbewussteres Auftreten
gegeniiber der weitgehend evangelischen Stadt- bzw. Pfarrgemeinde.

Die stindische Niederlage von 1620 und die darauf folgende obrigkeitlich-gegenreformatorische
Politik fithrten zur Entstehung vieler regionaler Brandherde im Land ob der Enns und gaben
folglich auch den Anstof3 fiir den groflen oberdsterreichischen Bauernkrieg von 1626. Ferdinand 1I.
wiederum war nun in weiterer Folge um eine schnelle Niederschlagung des Aufstandes bemiiht,
nicht zuletzt, weil die reichsgeschichtlichen Vorginge in dieser frithen Phase des Dreifigjdhrigen
Krieges seine ganze Aufmerksamkeit verlangten. Auf den Zug des Schwedenkdnigs nach Bayern
reagierten die Evangelischen im Untersuchungsraum dann erneut mit der Hoffnung, das Blatt kdnne
sich doch noch zu ihren Gunsten wenden — eine Hoffnung, die 1632 der Ausloser fiir einen neuen,
regional begrenzten Bauernaufstand im Land ob der Enns sein sollte.

Auch wenn wir den Blick weiter in die Zukunft — in die Zeit des Geheimprotestantismus — richten,
wird eine Wechselwirkung zwischen landes- und regionalgeschichtlicher Ebene deutlich. Als der
Protestantismus im Zuge der Vorginge von 1752 in Laakirchen zunehmend an die Offentlichkeit
drang, reagierte die Regierung in Wien mit der Einsetzung der Doblhoff-Kommission und dem
Dekret vom 4. Februar iiber das Vorhaben, in den ,,infizierten“ Gegenden des Hausruck- und
Traunviertels Missionare zu stationieren. Folglich aber kam es in vielen Pfarrgemeinden, Filialen
und Dorfern zu 6ffentlichen Austrittsbewegungen aus der katholischen Kirche. 1.400 Protestanten

im Hausruckviertel bekannten sich offen zu ihrem Glauben.” Die gewiinschten Erfolge der

509Gratzer, Kryptoprotestantismus, 56.
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obrigkeitlichen Mallnahmen, die angesichts dieser Bekenntniswellen eingeleitet worden waren —
die Einrichtung der Missionsstationen und die anfianglichen Verschickungen lediglich der Rédels-
fiihrer nach Ungarn und Siebenbiirgen — blieben aus. Man reagierte mit der vehementen Durchfiih-
rung der Transmigrationen, von denen letztendlich iiber 2.000 Personen aus dem Hausruck- und
Traunviertel betroffen waren.

Man konnte diese Liste noch weiterfithren, doch sollte es anhand dieser wenigen Beispiele doch
gelungen sein, die Verzahnung und Wechselwirkung zwischen Regional- und Landesgeschichte zu
verdeutlichen. AbschlieBend kann an dieser Stelle festgehalten werden, dass gerade die diversen
obrigkeitlichen MaBnahmen, die auch direkt die lokale Ebene betrafen, wie etwa die Einrichtung
von Missionsstationen oder die zahlreichen von der Obrigkeit erlassenen Patente, welche die
Grundherrschaften und Pfarrgeistlichkeit zum Tun aufforderten, die Einbettung regionaler Ge-

schichte in einen grofleren Kontext widerspiegeln.
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Anhang

Abstract

Primédrer Anspruch der Diplomarbeit ,,Der Protestantismus in Oberdsterreich von den Anfiangen bis
in die Zeit der Toleranz. Unter genauerer Beriicksichtigung des Gebietes der Toleranzgemeinde
Rutzenmoos* ist es, eine lokalgeschichtliche Forschung und deren Ergebnis in den Kontext der
allgemeinen Reformations-, Kirchen- und Politikgeschichte Oberosterreichs und, wo angebracht,
des Heiligen Romischen Reiches zu stellen bzw. einzubetten.

Der erste Abschnitt der Arbeit befasst sich somit eingehend mit der Geschichte des Protestantismus
in Oberosterreich vom Eindringen der neuen Lehre seit den 1520er Jahren bis zum Erlass des
Toleranzpatentes im Oktober 1781 und der darauf folgenden Griindung der neun oberdsterreichi-
schen Toleranzgemeinden. Im Vorfeld dieser Abhandlungen bzw. im Zuge einer Anndherung an das
Thema werden aufBlerdem die kirchenrechtliche Gliederung des Landes ob der Enns im
Untersuchungszeitraum und die Missstinde innerhalb der spétmittelalterlichen Kirche ndher
erldutert. Im Rahmen darauf folgender Kapitel wird sodann, anhand einer ausfiihrlichen Darstellung
der Geschichte des Protestantismus in Oberosterreich, auf die eigentliche Forschungsfrage
eingegangen. Die Hauptthemen reichen von den Trigern der Reformation iiber die weitere
Ausbreitung, die Hohepunkte und den Niedergang bis in die Zeit der Illegalitit und des
Geheimprotestantismus. In diesem Zusammenhang sind verschiedene Zeitabschnitte wichtig: zum
einen jener bis zirka 1620, der vor allem geprégt ist vom Ringen um Macht und Einfluss zwischen
den protestantischen Stinden — in erster Linie dem evangelischen Adel — und dem Landesfiirsten.
Wiéhrend dieser Zeit darf aber auch das Verhiltnis innerhalb der Stidnde selbst nicht unbeachtet
bleiben, vor allem zwischen dem mehrheitlich evangelischen Adel und den Stidten mit den — trotz
anfanglicher Hinneigung zum Luthertum doch immer die katholische Partei vertretenden —
Prélaten. Aber auch das nicht immer konfliktfreie Verhiltnis innerhalb der evangelischen Seite, also
zwischen dem Adel und den Stidten, findet Beriicksichtigung. Nach 1620 folgt dann eine Zasur mit
der Niederschlagung stindischer Macht, dem endgiiltigen Sieg der Gegenreformation in den Stédten
und der Beseitigung des evangelischen Adels. Die Bauernkriege von 1626 und 1632 stehen in
engem Zusammenhang mit dem Widerstand der evangelischen Untertanen gegen die Rekatholisie-
rung. Vor allem nach dem Westfdlischen Frieden von 1648 folgte sodann die endgiiltige
Verdringung des Protestantismus in die Illegalitdt. Reaktionen darauf und Folgeentwicklungen

umschlossen die Zeit des Geheimprotestantismus, das Exulantentum des 17. Jahrhunderts, den
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immer stirker werdenden Bekennermut der Evangelischen im Verlauf des 18. Jahrhunderts und die
auf das noch immer vorhandene Luthertum reagierenden Transmigrationen. Den Endpunkt dieses
ersten Abschnittes bildet sodann der Kurswechsel in der Religionspolitik unter Joseph II. mit dem
Erlass des Toleranzpatentes im Oktober 1781, den schon bald darauf folgenden Einschrinkungen
fiir die Evangelischen und der Griindung der neun Toleranzgemeinden.

Der zweite Abschnitt umfasst inhaltlich dieselben Themen wie der erste, jedoch eben nur in einem
abgegrenzten regionalen Raum, jenem der Toleranzgemeinde Rutzenmoos. Auf Basis der
pfarrlichen, herrschaftlichen und landesgerichtlichen Einteilung des Untersuchungsraumes wird die
Geschichte des Protestantismus in diesem Gebiet abgehandelt. Das Hauptaugenmerk liegt hier vor
allem auf der Darstellung einer Wechselwirkung zwischen Landes- und Lokalgeschichte bzw.
darauf, die Geschichte dieses kleinen Raumes in den Kontext der oberdsterreichischen Geschichte

und, wo angebracht, auch dariiber hinaus einzubetten.
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