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Einleitung

Das bisher wenig erforschte Mahayana-Sitra Sarvabuddhavisayavatara-jaanalokalamkara
liegt in einer Sanskrit-Edition vor, gemeinsam mit der sDe dge- und drei chinesischen
Fassungen.' Im Ratnagotravibhiga-Mahayanottaratantra-sstra, einem systematischen Lehr-
werk tliber die Lehre von der Buddha-Natur tathigatagarbha, tritt es als autoritativer Text auf.
Auch im Tantra-Buddhismus scheint das Siitra einen groBen Einfluss gehabt zu haben.” Unter
anderen wird dieses Siitra in den zwei Werken Amanasikaradhara und Caturmudranvaya

des Mahamudra-Meisters Maitripa (auch Advayavajra genannt, ca. 1007-1085)° zitiert.

Der erste Teil der vorliegenden Studie widmet sich dem Textaufbau und Lehrinhalt des
Mahayana-Sitras Jianilokalamkara® unter Beriicksichtigung von Lehren aus Werken, die mit
denjenigen dieses Sitras in Verbindung stehen und zum Teil explizit im Siitra angesprochen

werden.

Im zweiten Teil werden wichtige Thesen mit der Madhyamaka-, Yogacara- und

tathagatagarbha-1ehre in Zusammenhang gebracht.

Unter Heranziehung des systematischen ‘fathagatagarbha-1.ehrwerks Ratnagotravibhaga-
Mahayanottaratantra-sastra wird versucht, Spuren der Buddha-Natur-Lehre ausfindig zu

machen.

Technische Hinweise

1. Zur Schreibweise des Begriffs dharma: In der Bedeutung von ,Buddha-Lehre‘ wird dharma
in der vorliegenden Arbeit mit ,Dharma‘ wiedergegeben. Sind die Bedeutungen ,Buddha-
Lehre* und ,Phdnomen‘ im Kontext nicht eindeutig zu unterscheiden, wird die

Schreibweise ,dharma‘ verwendet. buddhadharma wird als ,Buddha-Eigenschaft® {ibersetzt.

2. Einfiigungen in geschwungenen Klammern geben in {ibersetzten Zitaten erkldrende Zusitze
bzw. Zusammenfassungen wieder, in zitierten Sanskrit-Stellen Verbesserungsvorschlige der

kritischen JAanalokalamkara-Edition.

! Kimura et al. 2004: 84, Takasaki 1966: 159, FuBnote 29

* Kimura et al. 2004: 87

> Mathes 2008': 1

* Meines Wissens liegt bislang eine japanische Ubersetzung aus der tibetischen Fassung von Takasaki vor
(Kimura et al. 2004: 84), die mangels Verfiigbarkeit nicht in diese Arbeit einflieBen konnte.
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Hauptteil — Erster Teil

I. Aligemeines zu Datierung und Einordnung von Jianalokalamkara
1. Datierung

Ein zwischen dem 11. und 13. Jahrhundert datiertes, aus zweiunddreiflig Folios bestehendes
Palmblatt-Manuskript > mit der vollstindigen  Sanskrit-Fassung des  Arya-
sarvabuddhavisayavatara-jianalokalamkara (kurz JAanalokalamkara) in ,Proto-Bengali-cum-
Proto-Maithili‘-Schrift wurde 1999 von Professor Takasaki J. im Potala-Palast in Lhasa

aufgefunden.

In der auf diesem Manuskript basierenden kritischen Sanskrit-Edition dieses Sitras liegt
weiters die sDe dge-Fassung vor.® Die Ubersetzer ins Tibetische waren Surendrabodhi und
Ye shes sde (ca. 9. Jahrhundert). Ebenso enthilt die Edition drei Ubersetzungen im
chinesischen Tripitaka von vier Ubersetzern, nimlich Dharmaruci (‘£F£}i3%) aus dem Jahre
5017 — das heift, dass zu diesem Zeitpunkt JAanalokalamkara bereits vorgelegen hat — ,
Sanghavarman (f4%#) v.a. zwischen 511 und 520°, Dharmaraksa (¥:#) u.a. im 11.
Jahrhundert ° und Wéijing (/ft %) w.a., dessen Daten unbekannt sind.'® Von diesen
chinesischen Ubersetzungen scheint nach Takasaki die einfachste (,,simplest™) Edition von
Sanghavarman/Samghabhadra die urspriingliche Fassung wiederzugeben. Jedoch fehlen in

dieser Ubersetzung einige der neun Beispiele der Tathagata-Aktivititen.''

2. Einordnung im bKa’ ’gyur

In dem Anfang des 9. Jahrhunderts kompilierten'? tibetischen Sutra-Katalog des Tripitaka ist

Jhanalokalamkara unter anderem nach dem BUdd]]éVéZf&I}]SZi](&-SﬁfIHB (verfasst zwischen

> Kimura et al. 2004: 87; Details zum Manuskript siche Kimura et al. 2004: 73-89, Yonezawa 2007: 1085(57)-
1088(60)

% *Phags pa sangs rgyas thams cad kyi yul la “jug pa’i ye shes snang ba’i rgyan ces bya ba theg pa chen po’i mdo:
sDe dge-Edition vol. 47, folios 276a1-305a7; Peking-Edition vol. 28, mDo sna tshogs III, No. 768, folios
301b1-334a8; Details zu den Editionen von sNar thang, Co ne, Lhasa etc. siche Kimura et al. 2004: 84. In
dieser Arbeit wurde neben der sDe dge- auch die Peking-Fassung beriicksichtigt.

7 s A I A — B 525 Taisho No. 357, vol. 12, 239-250a

§ g4 55 BT S Taisho No. 358, vol. 12, 250a-253¢

O P TR AGE MBS RS juan 1-3, Taisho No. 359, vol. 22, 253¢-265b

0 i KT ST SR B M judn 4-5, Taishd No. 359, vol. 22; siehe Kimura et al 2004: 84; E. Obermiller
nennt als chinesischen Ubersetzer dieses Mahayana-Siitras Fa hu (1004-1058) sowie andere Ubersetzer, die
zwischen 960 und 1127 aktiv gewesen waren (Obermiller 1931: 91 in Prasad 1991: 221).

! Takasaki 1966: 159, Fuinote 29

12 Schoening 1995: 17

' Sangs rgyas phal po che zhes bya ba shin tu rgyas pa chen po’i mdo (Peking-Ed. vol. 26, mDo sna tshogs I, No.
761)
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200 und 400 u.Z.'*) und der Buddha-Biographie Lalitavistara'® , ,Die ausfiihrliche
Darstellung des ,Spiels (irdischer Aktivtit des Buddha)“ ca. aus dem 4. Jahrhundert, '
eingeordnet, das den aktiven Bodhisattva-Weg behandelt. In der Auflistung folgen nach
Jhanalokalamkara zwei der Yogacara-Lehre zugeordnete Siitras: das Sandhinirmocana-siitra,
das ilteste Siitra dieser Denkrichtung aus dem 3./4. Jahrhundert'’, bzw. das Larikavatira-siitra

aus dem 5. J ahrhundertlg, danach ist das Saddbannapua,dzm‘ka—sﬁlmlg gereiht.

3. Einordnung nach Sekundirquellen

3.1. Takasaki datiert Jaanalokalamkara in seiner urspriinglichen Form vor die Mitte des 3.
Jahrhunderts u.Z. Es scheint in der Beschreibung der Aktivitdt und der Eigenschaften eines
Tathagata besonders vom Abschnitt 7athagatotpattisambhavanirdesa des Buddhavatamsaka-
sitra beeinflusst worden zu sein. * Dieses Sitra stellt alle wichtigen Lehrsitze der
verschiedenen philosophischen Systeme des indischen Buddhismus als einander ergénzene
und erklirende Anschauungen dar, die den Bodhisattva-Weg in seiner ganzen Tiefe
offenlegen. Es beschreibt die unzdhligen Aspekte aus der Perspektive des einen
universellen ,dharma-Bereichs® dharmadhatu, der dadurch charakterisiert ist, dass sich alle

Phénomene gegenseitig ungehindert durchdringen.?'

3.2. Nakamura H. erwdhnt in seinem Werk /ndian Buddhism das Mahayana-Siitra
Jhaanalokalamkara im Rahmen der Besprechung des Maharatnakita-dharmaparyaya-

Satasahasrika-grantha.”* Das inhaltliche Herzstiick dieser Siitra-Sammlung ist der 43. Teil

'* Wayman and Wayman 1974: 1

' “Phags pa rgya cher rol pa shs bya ba theg pa chen po’i mdo (Peking-Ed. vol. 27, mDo sna tshogs II, No. 763)

' Schumann 1995: 186-187

" *Phags pa dgongs pa nges par ‘grol pa shes bya ba theg pa chen po’i mdo (Peking-Ed. vol. 29, mDo sna tshogs
V, No.774); Williams 1989: 78

'8 *Phags pa lang kar gshegs pa’i theg pa chen po’i mdo (Peking-Ed. vol. 29, mDo sna tshogs V, No.775); der
Proto-Typ des Siitra bestand bereits im Jahr 443 u.Z., als es zum ersten Mal ins Chinesische iibersetzt wurde.
Der Dharani- und Sagathaka-Abschnitt wurden spéter hinzugefligt, sieche Suzuki 1966: xlii.

' Dam pa’i chos pad ma dkar po shes bya ba theg pa che po’i mdo (Peking-Ed. vol. 30, mDo sna tshogs VI,
No.781); der Proto-Typ dieses Sanskrit-Werkes wurde im 1. Jahrhundert u.Z. verfasst und lag am Ende des 2.
Jahrhunderts in der heute bekannten Form vor (Nakamura 1980: 186). Eine der Hauptthesen ist die zu dieser
Zeit revolutiondre Verkiindung, dass der Buddha ewig lebt und auf dem Berg Grdhrakiita der Gemeinschaft
von Sravakas, Pratyekabuddhas und Bodhisattvas das ,eine Fahrzeug® (ekayana) lehrt, siche Suzuki 1966: xxxv.

% Kimura et al. 2004: 87

2! Cheng Chien Bhiksu 1997: 27-28

22 *Phags pa dKon mchog brtseg pa chen po’i chos kyi ram grangs le’u stong phrag brgya pa (Peking-Ed. vol.
26, mDo sna tshogs I, No. 760). In diese ,umfangreichen® Sttra-Sammlung wurde auch das bekannte, zirka im
3. Jahrhundert verfasste Sfimé]édeVi(SIﬁgbanéda)—sﬁtra (,,Lowengebriill der Konigin ,Glorreiche Girlande**,
Lha mo dpal phreng gi seng ge’i sgra zhes bya ba theg pa chen po’I mdo) der siidindischen Mahasanghika-
Schule in der Wende zum 5. Jahrhundert aufgenommen, siche Wayman and Wayman 1974: 6.
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Kasyapa-parivarta, welcher zusammen mit dem 45. Teil Aksayamati-prccha bereits zur Zeit
des Madhyamikas Nagarjuna (zwischen dem 1. und 3. Jahrhundert)® existierte und eine
wichtige Grundlage fiir seine Lehre bildete.”* Der Vorliufer dieser Sammlung Ratnakiita™
war in Prakrit verfasst. Kasyapa-parivarta entstand zwischen dem 3. und 5. Jahrhundert in
West-Indien. Diesen Text ohne ndhere Angaben mit JAanalokalamkara in Beziehung setzend,
legt Nakamura die mogliche Verfassungszeit von JhAanalokalamkara zu Beginn des 4.

Jahrhunderts fest.¢

Ein nahe liegender Grund, JAanalokalamkara mit dem Ratnakuta-Text in Beziehung zu setzen,
ist die explizite Nennung desselben im ersten Kapitel des Jaanalokalamkara im
Zusammenhang mit der Aufzdhlung der um den Buddha Versammelten. Unter anderen
werden die Bodhisattvas erwéhnt, die ,,in Bezug auf die Befragung {iber [den Lehrinhalt des]
Ratnakiitavaipulya-sitra[s] bewandert sind“ (ratnakiitavaipulyasitra-pariprccha-kusala, shin

tu rgyas pa’i sde dkon mchog brtseg pa’i mdo yongs su zhu ba la mkhas pa).”’

3.3. Nach B. E. Brown ist Jaanalokalamkara ein Werk, welches nach dem Buddhavatamsaka-
sitra sowie dem Srimalidevi simhanida)-sitra aus dem 3. Jahrhundert™ niedergeschrieben
wurde. Diese Siitras beinhalten die tathagatagarbha-Lehre, dass alle Lebwesen mit der
Buddha-Natur versehen sind.” Im Mahayanasitralamkara, einem Maitreya bzw. Asanga

zugeschriebenen Werk aus dem 4. Jahrhundert™, wird dies explizit ausgesprochen.’’

3.4. Nach E. Obermiller* gibt es zwei Mahayana-Textkategorien: einerseits diejenigen Texte,

welche die Yogacara-Lehre beinhalten wie etwa das Samdhinirmocana-sitra und

> Ruegg 1981: 1, 4-5, Anmerkung 11

2 Vgl. Frauwallner 1994: 164, Weller 1965: 25

» Nach E. Frauwallner wurde der Ratnakita-Text, der gegeniiber der Prajiaparamita-Literatur systematischere
Gedankengiinge aufweist, bereits im 2. Jahrhundert u.Z. ins Chinesische iibersetzt, wurde also vor dem
Madhyamaka-System verfasst (Frauwallner 1994: 164).

> Nakamura 1980: 210-211

2T JAA §1 (19.14-15), JAA, §1 (4.5-6)

% Wayman and Wayman 1974: 4

? Wayman and Wayman 1974: 53, Brown 1991: 43

** Frauwallner 1994: 296

' MSA 9.37 (122.23-24) sarvesam avisistapi tathati suddhim dgati |

tathagatatvam tasmac ca tadgarbhah sarvadehinah ||

,Die von allen nicht gesonderte Soheit ist zur Reinheit gelangt; [so] ist der Tathagata; und daher sind alle
Lebewesen mit dem Embryo des [Tathagata] versehen.*

32 E. Obermiller, The Doctrine of Prajiiaparamitas Exposed in the Abhisamayalamkara of Maitreya. Acta
Orientalia 11 (1932), Introduction, 99-100, zitiert in Sebastian 2005: 48-49
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Larikavatara-sitra; andererseits diejenigen Texte der Madhyamaka-Lehre (wie etwa in den
Prajiiaparamita-siitras oder dem diese kommentieren Sastra Abhisamayalamkara aus dem 4.
Jahrhundert** ), welche w.a. im JAgnalokalamkara und Srimaladevr siitra weiterentwickelt und
schlieBlich detailliert ausgefiihrt wird im Ratnagotravibhaga-Mahayanottaratantra-sastra,
einem indischen Werk mit der systematisch dargelegten Lehre der Buddha-Natur

tathagatagarbha, welches groBtenteils im 5. Jahrhundert vorgelegen haben diirfte.**

I1. Zum Inhalt des Jiianalokalamkara

1. Erliduterung des Titels

Der Titel Sarvabuddhavisayavatara-jaianalokalamkara stellt das Thema des Sitras vor und

wird im Ratnagotravibhaga-Mahottaratantra-sastra folgendermal3en beschrieben:

,,Die Absicht der [Belehrung im Arya-Sarvabuddhavisayavatrajianilokalamkara] ist
bereits (evam) durch den Namen dieses Siitras erkldrt, in welchem diese [vorhin
genannten] neun Beispiele [der Aktivitdt des Buddha] detailliert sichtbar geworden
sind. Geschmiickt (alamkrta, rgyan ces bya ba) mit dem Licht (aloka, snang ba) des
hochsten Wissens als Gliick (ayodarajiiana) usw. treten (avataranti) die Verstindigen
(dhimantah) schnell in den in diesem [Sutra] iiberlieferten gesamten Buddha-Bereich

(sakalam buddhagocaram, sangs rgyas thams cad kyi yul Ia) ein.« >

Mit ,Licht des hochsten Wissens (jAanaloka) ist das eigene uniibertreffliche hochste
vollkommene Erwachen (anuttarasamyaksambodhi) des Tathagata gemeint, das mit dem
Sonnenlicht veranschaulicht wird, welches die Dunkelheit durchbricht. jaznaloka schlief3t die
auf mahakaruna basierende Tathagata-Aktivitit ein, wodurch alle Lebewesen in die Buddha-

Sphire eintreten kénnen.

33 Makransky 1997: 111, Conze 1954: 1-3

** Siehe Mathes 2003/2004: 108

¥ RGV 4.78-79 (J 111. 4-7) satrasya tasya namnaivam dipitam tatprayojanam |
yatraite nava drstanta vistarena prakasitah |/
etacchrutam ayodarajianalokadyalamkrtah /
dhimanto ’vataranty asu sakalam buddhagocaram |/

Vgl. Takasaki 1966: 374 und Fufinote 197
36 Takasaki 1974: 607; vgl. Kimura et al. 2004: 85
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Im Kapitel Simhavijrmbhita des Gaadavyﬁba-sﬁtras3 7 welches von dem spirituellen Weg
des Knaben Sudhana handelt, ist von dem ,Licht des [hochsten] Wissens® (jAanaloka) die
Rede:

»[Sudhana] sprach: ,Was ist die Sphére (visaya) dieses Lichtes [hochsten] Wissens
(yAanaloka), o Edle?‘ [Die Nonne Simhavijrmbhita] antwortete: ,Dies [ist], Sohn der

[Tathagata-]Familie, [ungeachtet der Tatsache, dass] ich strebe, der Eintritt in das
Licht [hochsten] Wissens, [ungeachtet der Tatsache, dass ich] ablasse, entsteht der

samadhi, der gewiss (ndma) alle Phanomene erreicht hat.« *®

2. Textaufbau und Inhalt

Ebenso wie in der japanischen Ubersetzung aus der tibetischen Fassung von Takasaki wird in
der japanischen Edition dieses aus einer Kombination von einem Prosa-Text und Vers-Text
(Gathas) bestehende Mahayana-Sutra JAanalokalamkara in fiinf Kapitel eingeteilt, die in der

vorliegenden Arbeit um ein Kapitel erweitert wurde:

1. Kapitel (§§1-3): Einleitung — Beschreibung der um den Tathagata versammelten Gemeinde

auf dem Berg Grdhrakiita bei Rajagrha,

2. Kapitel (§§4-5): Maiijusris Frage nach der Bedeutung der Lehre ,Weder-Entstehung-noch-

Vernichtung®,

3. Kapitel (§§6-15): Die Dharma-Belehrung des Tathagata iliber die Buddha-Aktivitit unter

Anfiihrung von neun Beispielen,

4. Kapitel (§§16-36): Die Eigenschaften des Tathagata — Selbst-Erwachen und Zum-

Erwachen-Fiihren anderer,

5. Kapitel (§§37-39): Preisung des Tathagata durch Manjusri und Abschlussworte des
Tathagata,

6. Kapitel (§§40-45): Epilog — Verdienst der Erhaltung dieser Schrift.”

Unter Beibehaltung dieser Einteilung der Edition (unter Angabe der Paragraphen sowie

Seiten- und Zeilen-Angaben) wird nun der Inhalt dieses Sutras JAanalokalamkara, das als

3" Dieses Werk ist neben dem Dasabhiamika-sitra ein auf Sanskrit erhaltener Abschnitt des A vatamsaka-sitra,
siehe Williams 1989: 120-121.

% aha — ka etasya arye jianalokasya visayah? aha — etan mama kulaputra jianilokamukham Zyihatya
niryithatyah sarvadharmopapanno nama samadhir 3jayate ... Gandavyiiha-sitra 199.23-25

* Kimura et al. 2004: 85
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praktischer Fiihrer flir den spezifischen Lebenswandel eines Bodhisattvas angesehen werden

kann, mit dessen Lehr-Aussagen vorgestellt.

2.1. Einleitung

§ 1 (19.1-4) Nach der den Tathagata verehrenden BegriiBung erwéhnt das Mahayana-Siitra zu
Beginn den Schauplatz des Geschehens, an dem sich der Erhabene mit einer groBlen
Monchsgemeinschaft aufhélt — der bei Rajagrha auf dem Berg Grdhrakita (,Geiergipfel®)
befindliche Palast ,Dharmadhatugarbha‘ (chos kyi dbyings kyi snying po)™, ,Dharma-
Bereich-Embryo°.

(19.4-20.3) Es folgt die Beschreibung der um den Erhabenen versammelten Gemeinschaft mit
allen Arhats (,Ehrenwerten®, dgra bcom pa ,Feindbezwinger*); mit den achtundsechzig grof3en
Sravakas unter der Fiihrung des Arhats Ajiiata-Kaundinya; mit den unzihligen Bodhisattvas®',
den ,GroBen Wesen® (mmahisattva), wie Kumarabhiita Mafijusri als Verkdrperung von prajia',
Dhanasri (,Licht des Reichtums®), Buddhis$ri (,Licht der Vernunft‘), Bhaisajyaraja und
Bhaisajyasamudgata.” Sie alle sind in Bezug auf die Befragung iiber [den Lehrinhalt des]
Ratnakitavaipulya-sitras bewandert und haben die Prajiaparamita-Lehre von der Leerheit,
des Erscheinungsbildlosen [und] Wunschlosen (Sinyatanimittapranihita)** durchdrungen

sowie diejenige Lehre von der Nicht-Entstehung (anutpada) und des Nicht-Geborenen

(ajata).* SchlieBlich endet die Aufzihlung der Versammelten mit

0 JAA §1(19.3), JAA, §1 (2.2)

*! Nach Nakamura stellt JAanilokalamkara deswegen kein sehr friihes Mahayana-Siitra dar, weil es neben der
Monchsgemeinschaft auch Bodhisattvas erwéhnt, was in den friihesten Mahayana-Siitras nicht getan wird
(Nakamura 1980: 156, 159). Ein Bodhisattva, ein ,,nach dem Erwachen Strebender®, ist ,,mit der Ansammlung
von Verdienst fiir die Erlangung der Buddhaschaft beschiftigt, und schlieBt vor allem ein, anderen Lebewesen
in diesseitigen Noten zu helfen. Eine strikte Funktionstrennung zwischen Buddhas und (der Buddhaschaft
nahen) Bodhisattvas ist aber nicht moglich, so da3 auch letztere Heilswirken entfalten und gelegentlich
geradezu die Stellung von Buddhas einnehmen.* (Schmithausen 2000: 14)

2 Williams 1989: 42. Im indo-tibetischen Buddhismus présentiert Mafijusri einen jungen Prinzen, der in der
rechten Hand das Schwert des Wissens hilt, das alle Fesseln des Unwissens durchschneidet, und in seiner
Linken ein Prajiiaparamita-Sttra (oft das Astasahasrika-prajiaparamita-sitra), siche Williams 1989: 238, 240.

® Diese beiden Bodhisattvas der Heilkunst sind Briider. Dem ilteren Bruder Bhaisajyaraja wird im
Saddharmapundarika-sitra ein ganzes Kapitel, Bhaisajyayoga-parivarta, gewidmet, Darin heift es, dass ein
Kranker durch Horen dieses Kapitels geheilt wird, vgl. DCBT 472.2-473.1. Im Chinesischen liegt die Schrift
,Das Siitra iiber die Betrachtung der beiden Bodhisattvas ,Der Konig des Heilens® und ,Der Hochste
Heiler* (FO-shuo-duan Yao-wdng Yao-shang ér pusa jing, Taisho xx, 1611) aus dem 5. Jahrhundert vor, siehe
Birnbaum 1990: 60.

* Das sind die ,,drei Tore der Befreiung* (frivimoksamukhani), Mvy. 1541-1544; siche z.B. Astasahasrika-
prajiaparamita, Stutiparivarta-Kapitel 102.23

B JAA §1(19.13-20.1)

15



,,den hundert-tausend, einer Million, zehn Millionen von Tathégatas46, die in die
aufeinander [bezogenen] Welt-Bereiche (lokadhatu) 47 gesendet sind, mit allen
[Tathagatas], die zur Vorbereitung [iibersinnlicher] Erkenntnis (abhijaaparikarma)
zum Vorschein gekommen sind [und] die in der [wahren] Natur des Eigenwesens aller

Phénomene gegriindet sind (sarvadharmasvabhavaprakrtipratisthita).« **

Die hier beschriebenen drei Handlungsweisen der Tathagatas legen die im Mahayana-
Buddhismus gelehrten drei Buddha-Korper (#rikaya) nahe: den ,Erscheinungskorper® des
Buddha als weltliche, historische Personlichkeit nirmanakaya, den Dharma-lehrenden ,Korper

des GenieBens® sambhogakayaund den universalen dharmakaya.*’

In dieser Textstelle wird der aktive Aspekt der Tathagatas angesprochen, die in den
aufeinander bezogenen, d.h. durch abhingiges Entstehen pratityasamutpada
gekennzeichneten Welt-Bereichen frei agieren zum Wohl aller Wesen (was dem
Erscheinungskorper  mirmanakaya  entsprechen wiirde). Als Begegnungsstitte fiir die
Dharma-Belehrung dieses Sutras vom strahlenden Lowen-Sitz aus an alle auf dem
Bodhisattva-Weg befindlichen Versammelten kdnnte hier der sambhogakaya gesehen werden.
Er ist die reine Lichtform, die von den geistig fortgeschrittenen Arhats, Sravakas und
Bodhisattvas wahrgenommen wird. In der letzten Zeile des oben genannten Zitats konnte der
dharmakaya gemeint sein, der den Aspekt des kosmischen Prinzips aller Wirklichkeit

darstellt.

Jhanalokalamkara spricht demnach die drei Aspekte der Tathagatas an. Im Text selbst ist von
ripakaya und dharmakaya die Rede, d.h. von der der #rikaya-Lehre vorangehenden Zwei-
Korper-Theorie: Der ,Form-Kérper® ripakaya™ ist die den geistigen Aufnahmefihigkeiten

der Schiiler entsprechende Erscheinungsform nach der Reinigung deren Geistes von allen

* Ein Tathagata ist ein Epithet des Buddha, der einerseits als ,So [ins nirvdana] Gegangener® zum hochsten
Wissen gelangt ist (fatha-gata), und andererseits als ,So [in samsara] Gekommener® von dort wiederum in die
Welt zum Lehren des Dharma ,gekommen ist* (fatha-agata), um fiir die Befreiung aller zu wirken (King 1991:3,
vgl. BHSD 248.2); nach Schmithausen hat in einem Traditionsstrang der Lehrrede-Uberlieferung der Buddha
den Weg zum hochsten Wissen ,so‘, ndmlich wie dieser wirklich ist, ,erkannt® (fathia-gata) und ist ihn auch
selbst ,so gegangen®, in einem zweiten Strang ist der Buddha aus dem menschlichen Bereich herausgehoben
und etwa durch Allwissenheit, iibernatiirliche Krifte usw. gekennzeichnet (Schmithausen 2000: 5-6).

Y7 Jokadhatu als kosmologische Projektionen verschiedener geistiger Stufen sind in zehn Existenz-Formen
eingeteilt, die eines Buddha, Bodhisattva, Pratyekabuddha (,fiir sich Erwachten®), Sravaka ,Horer*, sowie die
der devas, Menschen, asuras, Tiere, Hungergeister und Héllenbewohner, siche Borsig 1992: 33.

® anyonyalokadhatusu tathagatakotiniyutasatasahasrasampresitaih, sarvair abhijiaparikarma-nirjataih (mngon
par shes pa yongs su sbyangs pas nges par ‘byung ba) sarvadharmasvabhavaprakrtipratisthitaip [/ JAA §1
(20.1-3), JAA, §1 (4.9-11)

* Bechert und Gombrich 1995: 97

07 B.JAA §15 (46.16)
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Hindernissen.”' Der dharmakiya wird im Sitra mit dem vollig unentstandenen Tathagata

gleichgesetzt.>

Nach A. und H. Wayman enthalten die frithen, zwischen 100 vor und 200 nach der
Zeitwende verfassten Mahayana-Schriften, wie etwa die Astashasrika-prajaaparamita
sowie das Srimaladevi-siitra, die Zwei-Korper-Theorie. In spéteren Siitras ist der ripakaya in
sambhogakaya und nirmanakaya unterteilt, wie etwa das zwischen 200 und 400 u. Z.
verfasste Buddhavatamsaka-sitra sowie das Larnkavatara-siitra aus dem 4. Jahrhundert
wzZ..>* Jdanilokalamkara mit seiner Zwei-Korper-Theorie scheint demnach eines der

friiheren Mahayana-Siitras zu sein, welches implizit die frikaya-Lehre enthélt.

Nach dem Mahayanasitralamkara als prinzipielle Quelle der Drei-Korper-Lehre des
Yogacara sind die drei kayas — svabhavika-, sambhogika- und nairmanika-kaya, wobei
ersterer Grundlage fiir die anderen zwei ist — funktionale Aspekte (vr#ti) des von karman und

Befleckungen (k/esa) vollkommen reinen dharmadhatu.”

§ 2 (20.4-21.2) Nach dem Entschluss, sich den Bodhisattvas zu zeigen, damit diese ihn um

eine Dharma-Belehrung bitten kénnen,

,» ... beleuchtet der Erhabene in den zehn [Himmels]richtungen [bis] in die
[auBerste] Grenze den Welt-Bereich, der den Staubkoérner in den undenkbaren,
unzihlbaren dreitausend groBen tausendfachen Welt-Bereichen™® gleicht, mit Wolken

groBer Lichtstrahlen (maharasmimegha, "od zer chen po’i sprin dag).« >’

>! Mathes 2008': 72
2 dharmakayo ... tathagatah | atyantanutpanno ... tathagatah || JAA §15 (47.10-12)
>3 Siehe z.B. JAA §15 (46.16)
>* Wayman and Wayman 1974: 1
> MSA 9.59-60 (134.15-16-135.2) svabhavadharmasambhoganirmanair bhinnavrttikah |
dharmadhatur visuddho ’yam buddhanam samudahrtah |
svabhaviko ‘tha sambhogyah kayo nairmaniko parah |
kayabhedo hi buddhanam prathamas tu dvayasrayah ||
* In der buddhistischen Kosmologie entspricht ein ,Tausend-Kosmos* tausend Planeten-Systemen, tausend
Tausend-Kosmen einem Million-Kosmos und tausend Million-Kosmen einem Milliarden-Kosmos. Zusammen
bilden sie das ,Dreitausend-Universum‘, DCBT 61.1-2.
Bhagavams tasyam velayam dasasu diksv  asamkhyeyacintyatrisahasramahiasahasralokadhatu
paramanurajahsamam lokadhatum maharasmimeghair avabhasayati sma | JAA §1 (20.12-17), JAA, §1 (6.7-9)

57

17



Darauthin kommen aus den zehn Himmelsrichtungen die unzédhligen Bodhisattvas herbei und

setzen sich nach ihrer Verehrungserweisung vor den Erhabenen nieder.®

§ 3 (21.6-22.22) Inmitten des Palastes ,Dharmadhatugarbha® kommt der sich ins
Unermessliche ausdehnende, mit Juwelen und Girlanden geschmiickte Lowen-Sitz
(simhasana, seng ge’i  khri) mit dem ,groBen Juwel-Lotos-Embryo¢

(maharatnapadmagarbha, nor bu rin po che chen po’i pad ma’i snying po)® zum Vorschein,
aus welchem unzdhlige Lichtstrahlen aus allen Seiten hervortreten und sich iiber die
gegenseitig [aufeinander bezogenen] Welt-Bereiche mit prachtvollem Glanz grof3en
AusmaBes (mahativabhasena) ausbreiten.®' In Begleitung von Gesangskonzerten erscheinen

die Welt-Beschiitzer Sakra, d.i. Indra (,Herr®) der DreiunddreiBig Gotter, und Brahma, Devas,

Nagas, Yaksas, Gandharvas und andere unter Ehrerweisung des Buddha.®

Der Lowen-Sitz ist mit dem ,groBen Juwel-Lotos-Embryo‘ versehen. Dabei kann das ,grof3e
Juwel® (im Singular) der Buddha sein oder die ,groflen Juwelen‘(im Plural) der Buddha,
Dharma und Sangha. Der Lotos gilt als Symbol fiir die vollkommene Reinheit der
korperlichen, verbalen und geistigen Aktivitit eines Erwachten im samsira®, ohne von
dessen Befleckungen beriihrt zu sein. Eine Eigenheit der Lotos-Pflanze ist es, gleichzeitig die
Samenkapsel, die Bliite und die Frucht zu tragen und somit die drei Zeiten Vergangenheit,
Gegenwart und Zukunft in sich zu vereinen.® Der ,Embryo‘ (garbha) bezeichnet die

urspriingliche, unentstandene Reinheit dieses Juwel-Lotos’.*

Im Ratnagotravibaga wird der Lotos mit dem Bodhisattva gleichgesetzt:

¥ Der Buddha tritt hier in der Form des strahlenden himmlischen sambhogakiya auf, der nur den Lebewesen
mit héheren geistigen Fahigkeiten sichtbar wird, ndmlich den fortgeschrittenen Bodhisattvas, siehe Schumann
1995: 139.

% Eine hnliche Léwen-Sitz-Beschreibung (vaidiryapadmagarbhasimhasana) findet sich im Gapdavyiha-sitra
im Nidana-parivarta 2.24. Wenn sich der Buddha auf den Lowen-Sitz setzt, bedeutet dies den Beginn seiner
Dharma-Belehrung, die mit dem Briillen eines Lowens verglichen wird, vgl. Wayman and Wayman 1974: 22.

O JAA §3 (21.7), JAA, §3 (8.1-2), padma’i snying po Mvy. 673

S anyonyan lokadhatin mahatavabhasena spharanti sma | JAA §3 (21.16-17)

62 JAA §3 (21.18-22.2)

% Vgl. Borsig 1992: 24

% Beer 2003: 7-8

6 Néheres zum Begriff garbha folgt im zweiten Teil.
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,»Genau so wie ein im Wasser wachsender Lotos nicht durch das Wasser verunreinigt
wird, ebenso wird jener [Bodhisattva], auch wenn in der Welt geboren, nicht durch

weltliche Phianomene verunreinigt.* %

2.2. Frage nach der Bedeutung der Lehre von ,Weder-Entstehung-noch-Vernichtung*

§ 4 (23.1-24.5) Fiinf Gathas (,Gesdnge‘) laden den strahlenden Erhabenen ein, auf dem
Lowen-Sitz mit dem ,grofen Juwel-Lotos-Embryo* Platz zu nehmen, allen Anwesenden seine

Gunst zu erweisen und den Dharma zu lehren.

§ 5 (24.5-25.10) Der Erhabene lésst sich auf den Lowen-Sitz nieder und ,,bewirkte fiir die
vortrefflichste Dharma-Unterweisung (dharmadesana) ein Erscheinungsbild (nmitta) fiir die
Bodhisattvas, die groBen Wesen.“®” Daraufhin wird durch den Bodhisattva Kumarabhiita
Mafijusri dem Erhabenen die Frage gestellt, die das Hauptthema dieses Siitras ist:

., .Weder Vernichtung (anirodha) [gibt es], noch Entstehung (anutpada)‘®®,

wie wird diese [Eure Lehre] dargelegt
mit Beispielen und auch mit Griinden?

Sprich’, groBer Weiser!* *

Maijusr bittet den Tathagata um die Auslegung einer der Hauptthesen des Buddhismus: der

Lehre vom abhéngigen Entstehen pratityasamutpada. Der Lehrsatz ,Weder Entstehung gibt es

S RGV 1.72 (J 51.17-18) yathaiva nambhasa padmam lipyate jatam ambhasi |
tatha loke ’pi jato ’sau lokadharmair na lipyate |/
87 samutkarsika yas ca dharmadesanayas tesam bodhisattvanam mahasattvanam nimittam akarsit /
JAA §5 (24.7-9)
% Die Lehre von Nicht-Entstehung und Nicht-Vernichtung findet sich bereits in friih-buddhistischen Werken,
etwa im Udana (8. Kapitel Pataligamiya vaggo) tber nibbana:
atthi bhikkhave tad ayatanam, yattha n’eva pathavi na 3po na tejo na vayo na akasanaficiyatanam na

candimasiriya, tad amham bhikkhave n’eva agatim vadami na gatim na thitim na cutim na upapattim,
appatiftham appavattam anarammanam eva tam, es’ ev’ anto dukkhassa ’ti. — Udana 8.1
»~Monche, [nibbanal ist jener Bereich, wo nicht Erde, nicht Wasser ist, nicht Feuer, nicht Luft, nicht
unendlicher Raumbereich, nicht unendlicher BewuBtseinsbereich, nicht der Bereich der Nicht-Irgend-
washeit, nicht der Bereich der Wahrnehmung [und] Nicht-Wahrnehmung, nicht diese Welt, nicht eine
andere Welt ist, beide, Sonne und Mond. Das, ihr Monche, nenne ich weder Kommen noch Gehen,
Nicht-Stehen, weder Vernichtung noch Entstehung. Ohne Stiitzpunkt, ohne Anfang, ohne
Grundlage ist das; eben dies ist das Ende des Leides.*
% JAA §5 (25.3-5) anirodham anutpadam
katham esa nigadyate |
drstantair hetubhis caiva
kathayasva mahamune |/
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noch Vernichtung® wird in dem friilhen Mahayana-Siitra Salistamba-siitra (,Sttra vom Reis-
Sprossling*)*dem Maitreya in den Mund gelegt. Werden falsche Sichtweisen von einem
bestdndigen atman usw. einmal erkannt und vollstindig aufgegeben, entstehen sie nicht mehr

1

und miissen demnach nicht vermichtet werden. ’' Auf das Salistamba-sidtra nimmt

Jianalokalamkara durch Zitierung im Zuge seiner Lehr-Darlegung Bezug.

2.3. Die Tathagata-Aktivitit in neun Beispielen

§§ 6-14 (25.11-45.10) Die Bedeutung des Lehrsatzes ,Weder Entstehung [gibt es] noch
Vernichtung® (anutpido ’nirodha)” wird vom Erhabenen anhand von neun Beispiclen
illustriert. Auf der Grundlage der Buddha-Korper-Lehre fiihren die Beispiele die
Beschaffenheiten und dynamischen wechselseitigen Wirkweisen von dharmakaya und
rilpakaya vor. Die Beispiele sind die Erscheinung des Sakra, die groBe Dharma-Trommel, die
Wolke, der Grofle Brahma, die Sonne, das wunscherfiillende Juwel, das Echo, die Erde und
der Raum. ™ Jedes der Beispiele gibt einen anderen Aspekt der Aktivitit des Tathagata wieder,

der in der Uberschrift fiir jedes Beispiel mit dem Sankskrit-Wort wiedergegeben ist.
Die Darlegung der Beispiele weisen folgende Struktur auf:

1. Empirische Aussagen liber Naturphdnomene (Wolke, Sonne, Echo, Raum und Erde) und
Geschehnisse in den Existenz-Bereichen, Tatigkeiten, sinnliche Wahrnehmungen und

Denkweisen (u.a. die Erscheinung des Sakra, der GroBe Brahma).

2. Ubertragung auf die Meta-Ebene: Aussagen iiber die wahre Beschaffenheit, die Aktivitit
des Tathagata durch Korper, Rede und Geist.

Aus dem groBen Mitgefithl mahakaruna fiir alle Wesen ruft der Tathagata unter Anwendung
geschickter Mittel (updya) in mannigfaltigen Formen bei den Lebewesen das Streben nach
dem hochsten Buddha-Wissen hervor. Dabei agiert der Tathagata ohne Unterscheidung,
Bewertung und Anstrengung. Durch die machtvolle Kraft des Tathagata lassen die Lebewesen

auf dem Bodhisattva-Weg aufgrund ihres in der Meditation kultivierten Geistes und durch die

’ Frauwallner 1994: 49

' Schoening 1995: 333

™ anutpado ‘nirodha iti Mafjusris tathigatasyaitad adhivacanam | JAA §6 (26.3-4); Asangas Kommentar
Vyakhya zum Sastra Ratnagotravibhaga zitiert diese Stelle und nennt explizit dieses Sitra:
sarvabuddhavisayavatarajianalokalamkarasitra® ... tatra yad uktam anutpido ‘nirodha iti Mafjusris
tathagato ‘rhan samyaksambuddha esa iti ... RGVV 1.8 (J 9.6-7)

3 Die Dharma-Trommel, die Sonne, das wunscherfiillende Juwel, das Echo und der Raum werden ebenfalls als
Gleichnisse fiir die Tathagata-Aktivitit im Avatamsaka-sitra-Abschnitt Tathigatotpattisambhava-nirdesa
behandelt, sieche Cheng Chien Bhiksu 1997: 102, 88, 94, 99, 86.
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Kraft ihrer Hingabe ,,die heilsame Wurzel fiir die Erlangung des Tathagata-Wissens reifen. ™

In dieser Wechselbeziehung ist der Dharma in der ganzen Welt in allen Lebensformen aktiv.

2.3.1. Die Erscheinung des Sakra — tathagata-pratibhasa

§ 6 (26.4-28.18) Sakra, der ,Michtige*, genieBt in seinem Wohnsitz der DreiunddreiBig Gotter
(trayastrimsadbhavana), der sich im Lust-Bereich (kamadhatu)” befindet, sinnliche Freuden
in seinem Palast ,Vaijayanta‘ auf der Oberfliche eines Vaidirya-Edelsteines. "® Die
Vaidirya-Oberfliche ist so rein und durchsichtig, dass Sakras Gestalt und dessen Wohnsitz
von den auf der Erde lebenden Menschen, jung und alt, gesehen werden kann. Angetrieben
von dem Wunsch, auch so zu werden und genussvoll zu leben wie der méachtige Konig der
DreiunddreiBig Gotter Sakra, verrichten sie eifrig Gebete und iiben verdienstvolle

Handlungen aus, um nach ihrem Tod in Sakras Reich wiedergeboren zu werden.

,Mafijusri, ebenso wie aber in dem Fall auf der aus dem Vaidirya-Edelstein
bestehenden grofen Boden[-Grundlage] (mahaprthivi, sa gzhi chen po) der Wohnsitz
der Dreiunddreillig [Gdtter] nicht existiert (ndstr), auch nicht der Palast ,Vaijayanta®,
auch nicht Sakra, Indra der Gétter, jedoch aufgrund des vollkommenen Reinseins
(parisuddhatva) des grofen Vaidirya-Edelsteines der Wohnsitz der DreiunddreiBlig
[Gotter] wahrgenommen wird und der Palast ,Vaijayanta‘ des Sakra [und Sakra,] der
Indra der Gétter, sowie [deren] nicht [in sich bestehende] seiende (asan) Erscheinung
(pratibhasa), die weder entstanden noch vernichtet ist, aufgrund des vollkommenen

Reinseins des groBen Vaidiirya-Edelsteines wahrgenommen wird, ”’

»gerade auf diese Weise, ... da der Geist vollkommen rein [und] aufgrund der
Meditation[spraxis] kultiviert worden ist, haben die Lebewesen die Wahrnehmung
von einem Tathagata in einem eigenen Korper [als Grundlage einer personlichen
Existenz] (fathgatatmabhiva).”™ ... durch die [machtvolle] Kraft des Tathagata

(tathagatanubhavena, de bzhin gshegs pa’i mthus) sehen die Lebewesen den

™ kuSalamilam tathagatajianapratilambhaya paripamayanti | JAA §6 (27.29-28.1)
7 Wayman and Wayman 1974: 111
76 Nach Beer 2003: 310 ist der vaidiirya-Edelstein ein Tiirkis.
7 yatha Maiijusrih tatra ca vaidiiryamayam mahaprthivyam nasti tatra trayastrimsadbhavanam, na vaijayantas ca
prasadah, na ca Sakro devanam indrah | api tu pariSuddhatvid mahavaidiryasya samdrsyate
trayastrimsadbhavanam, vaijayantas ca prasadah, Sakrasya devanam indrah | sa casan notpanno na niruddhah
parisuddhatvad mahavaidiryasya pratibhasah samdrsyate | JAA §6 (27.12-18)

atmabhava ,,Grundlage einer personlichen Existenz“, d.h. die objektive Grundlage der Bezeichnung
,lch® gemdB Yogacarabhimi, nicht mit Z4layavijiana gleichzusetzen, siehe Schmithausen 2007": 24-25, 52;
Schmithausen 2007% 619, Spalte 1.

78
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[korperlichen] Tathagata (de bzhin gshegs pa’i sku).” Und er ist nicht geworden
(abhiita), weder entstanden (anutpanna) noch vernichtet (aniruddha), istweder Sein
(bhava) noch Nicht-Sein (abhava), weder sichtbar (drsya) noch unsichtbar, weder
weltlich (/okya) noch nicht weltlich (alokya), weder geistig (caitya) noch nicht geistig

(acaitya), weder seiend noch nicht seiend (asa?).* 80

Wie die vollg reine spiegelartige Oberfliche®' des Vaidiirya-Edelsteines ist der vollkommen
reine Geist. Die mit einem (von Natur aus) reinen Geist versehenen Lebewesen vermogen
aufgrund der Kultivierung dieses Geistes durch Meditation die Tathagata-Erscheinung in
einer korperlichen Form — die dem nirmanakaya entsprechen wiirde — wahrzunehmen. Die
Erscheinung des Tathagata hat kein in sich bestehendes Eigenwesen und ist weder entstanden
noch vernichtet, nicht-existent nicht-seiend, dennoch wird er in der Welt wahrgenommen.

Insofern die Tathagata-Erscheinung wahrnehmbar ist, ist sie seiend.

,Ebenso wie etwa ... dort auf der aus dem groflen Vaidiirya-Edelstein bestehenden
grofen Boden[-Grundlage] die Erscheinung des Sakra, des Indra der Gétter ... genauso,
Mafijusri, bewegt sich der Tathagata, der Arhat, der Samyaksambuddha (,der hochste
vollkommene Erwachte®), nicht, denkt nicht, erzeugt keine geistige Vielfalt (na
prapaicayati) ¥ | bestimmt nicht (na kalpayati), erzeugt keine Vorstellung (na
vikalpayati), ist ohne Bestimmung, ist ohne Vorstellung, ist undenkbar (acintya), frei
von geistigem Verinnerlichen (amanasikara), ist befriedet (santa), beruhigt, ohne

Entstehung, ohne Vernichtung, ist unsichtbar, unhdrbar, unriechbar, untastbar,

7 JAA, §6 (26.3) Die tibetische Fassung stellt klar, dass es sich um den Form-Korper rigpakaya handelt.

Yevam eva ... parisuddhatvac cittasya subhavitatvad bhavanayah sattvanam tathagatitmabhavadarsanam bhavati
/ tathagatanubhavena ... sattvas tathagatam pasyanti | sa cabhiito ‘nutpanno ‘niruddho na bhavo nabhavo na
drsyo nadrsyo na lokyo nalokyo na caityo nacaityo na san nasan | JAA §6 (27.19-23), JAA, §6 (26.1-6)

¥ Der Spiegel ist im indo-tibetischen Kulturkreis Symbol der Leerheit und des reinen Geistes. Klar und hell
reflektiert er unabhéngig und unbeeinflusst alle Erscheinungen. Durch diese Beschaffenheit verweist das
Spiegel-Symbol auf die Tatsache, dass alle Erscheinungen leer von einem substantiellen Eigenwesen und
dennoch wahrnehmbar sind, siehe Beer 2003: 194-197.

82 Das Nomen prapafica bezeichnet nach Schmithausen ,,... eine Handlung des Subjektes, die sich dadurch
auszeichnet, dafl dieses nicht ruhig in der direkten Schau der Wirklichkeit verharrt, sondern sich durch
Reflexion und Benennung iiber sie erhebt oder ,verbreitert‘, wobei je nach dem Zusammenhang manchmal das
inhaltliche Momentder Ausbreitung® oder Ubertragung vielheitlicher oder falscher Bestimmungen,
manchmal hingegen das f o r m a 1 e Moment der geistigen Aktivitdt oder Unruhe im Vordergrund steht. ...
Neben dieser ,subjektiven® Verwendung steht ... der Gebrauch von praparicah in einem ,objektiven* Sinn;
prapafical bezeichnet dann die Produkte oder zum mindesten die Korrelate der Handlung des ,Ausbreitens®,
insbesondere die Welt der vielheitlichen Erscheinungen. .. prapaficah bedeutet dann
einfach ,Vielfalt® ...“ (Schmithausen 1969: 140-141, Anmerkung 101)
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unfiihlbar, ohne Erscheinungsbild, ohne Erkennen (avijAaptika, rnam par rig pa med

pa), nicht zu erkennen (avijiapaniya, rnam par rig par bya ba ma yin pa). *

,Denn, Mafjuséri, der Tathagata ist Zuflucht[sort] der Nicht-Entstehung
(anutpadagatika)®. Und nun wird er in den Welten[-Bereichen] wie ein Spiegelbild
(pratibimba) gesehen. Und aufgrund der Mannigfaltigkeit an Wahrnehmungen der
Lebewesen, die eine [ihren Wahrnehmungen] entsprechende Hingabe haben, zeigt er
die Mannigfaltigkeit an [giiltigen] Erkenntnis[mittel] durch [seine verschiedenen]
Lebens[formen] (ayuhipramanavaimatratd). Durch das Erlangen der Kraft von
Hingabe [und] Zur-Reife-Bringen® [des hochsten Wissens] ist er bei den Lebewesen
[gegenwirtig], die an bodhi [, dem ,vollkommenen Erwachen‘,] teilhaben, [dadurch,
dass er] eine Erscheinung erlangt hat. Und mit der Hingabe entsprechend der
[jeweiligen] Gesinnung horen die Lebewesen den Dharma. Entsprechend der
[jeweiligen] Gesinnung erkennen sie: ,Das Fahrzeug ist drei[fach]‘, und entsprechend

der [jeweiligen] Gesinnung haben sie Hingabe.* *

Jianalokalamkara vergleicht die Erscheinung des Tathagata mit einem Spiegelbild, das nicht
als bloBes Trugbild, als bloBe Illusion abzulehnen und zu negieren ist. Der Tathagata wendet
die spiegelbildgleiche Erscheinung als geschicktes Mittel (updya)®’ fiir die Dharma-
Belehrung an, um die Lebewesen dazu anzutreiben, zum Wohl fiir sich und andere zu agieren.
Durch Wahrnehmung seiner Erscheinung werden diese aktiv: Sie verehren seine korperliche
Erscheinungsform mit Bliitenspenden und anderen Zeichen der Wiirdigung und streben nach
dem hochsten Wissen. Durch das Praktizieren ethischer Disziplin (si7a) wie Gebefreude

(dana) und durch das sich daraus ergebendes Ansammeln von Verdienst (punya)*® lassen sie

 tadyatha Maiijusris tatra mahavaidiryamayam mahaprthivyam Sakrasya devanam indrasya pratibhaso ... evam
eva ... tathagato ‘rhan samyaksambuddho neijati, na manyate, na prapaficayati, na kalpayati, na vikalpayati /
akalpo ‘vikalpo ’cintyo ’manasikarah santah Sitibhiito ‘nutpado ‘nirodho ‘drsto ’Sruto ° naghrato ’ nasva-
dito ’sprsto ‘nimitto “vijAaptiko ’vijiidpaniyah | JAA §6 (28.1-6), zitiert in RGVV 1.9 (J 9.10-13)

8 gatika ,a recourse, refuge” BHSD 209.1; andere Ubersetzungsmoglichkeit ,, ... der Tathagata hat die Nicht-
Entstehung als Zuflucht.*; da ein Tathagata keines Zufluchtortes bedarf, ist die obige Variante vorzuziehen.

 paripacanidhimuktibalidhanataya JAA §6 (28.14-15), tib. yongs su smin pa dang mos pa’i stobs bskyed pas
JAA, §6 (28.13-14)

8 anutpadagatiko hi Magjustis tathagatah | atha ca pratibimba iva lokesu drsyate | yathadhimuktikinam ca
sattvanam, darsanavaimatrataya, ayufipramapavaimatratam darsayati | paripacanadhimuktibaladhanataya
bodhibhajanesu sattvesu pratibhasaprapto bhavati | yathasayadhimuktya ca sattva dharmam Srvanti |
yathasayena triyanam iti samjananti, yathasayena cadhimucyante || JAA §6 (28.11-18), JAA, §6 (28.11-17)

¥Vgl. JAA §37 (75.3-4): paramparyena sattvinam upayajianakovidah |

,<Der Du [, Tathagata,] entsprechend dem [Entwicklungs-lgrad (paramparyena) der Lebewesen
erfahren bist aufgrund des Wissens iiber [die Anwendung] geschickter Mittel [zu deren Befreiung] ...

Vel. JAA, §37 (158.5): sems can rnams kyi brgyud pa’i thabs || mkhyen pas mkhas par gyur pa lags ||

¥ vgl. JAA §6 (27.24-29)
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entsprechend ihren geistigen Fahigkeiten die heilsame Wurzel (kusalamiila) fiir die Erlangung

dieses [hochsten] Tathagata-Wissens (fathagatajiina) reifen.”
In den folgenden Gathas” wird die Bedeutung dieses Beispiels pragnant formuliert:

,Der Tathagata ist immer ein dharma der Nicht-Entstehung, und alle Phdnomene
sind, dem Sugata entsprechend, ebensolche [der Nicht-Entstehung]. Aber durch das
Ergreifen von Erscheinungsformen wandern die [Lebewesen] mit torichtem Verstand,

wo doch die Phiinomene nicht [substantiell] seiend sind, in der Welt herum.* *!

Der Tathagata und alle weltlichen Phédnomene gleichen einander in Bezug auf ihre
Beschaffenheit. Das hei3t, der Tathagata und alle Phdnomene sind leer von einem in sich
bestechenden Eigenwesen. Die mit Unwissen und geistigen Anhaftungen versehenen

Lebewesen erkennen dies nicht und wandern im samsara.

Bemerkenswert ist, dass in dieser Gatha, welche die ersten vier Beispiele zusammenfasst, von
Lebewesen ,mit torichtem Verstand‘ die Rede ist, also auch diejenigen Lebewesen im ersten
Beispiel einschlie3t, deren Geist durch Meditation kultiviert ist. Daraus geht hervor, dass
neben den gewdhnlichen Lebewesen, die aufgrund von Unwissen an den fiir substantiell
bestehend gehaltenen Erscheinungsformen anhaften, auch die Lebewesen auf dem
Bodhisattva-Weg, das sind die Sravakas, Prateyekabuddhas und Bodhisattvas mit dem durch
eigene Anstrengung kultivierten Geist, der (von Natur aus) vollkommen rein ist, das hochste
Buddha-Wissen noch nicht vollkommen erlangt haben. Beleg dafiir ist die Bitte MafijusrTs,
des Bodhisattvas auf der zehnten Stufe®?, an den Tathagata um Belehrung der Bedeutung des

Lehrsatzes pratityasamutpida vor der Versammlung der Arhats, Sravakas und Bodhisattvas.

,Denn der Tathagata ist das Spiegelbild (pratibimbabhiita) des heilsamen unbefleckten
Dharmas, und hier [als Spiegelbild] existiert nicht die [wahre] Soheit (zathata),
existiert nicht der Tathagata, aber [sein] Bild wird in der ganzen Welt

wahrgenommen.* >

Y kuSalamilam tathagatajianapratilambhaya paripamayanti | JAA §6 (27.29-28.1)
? Diese zwei Gathas, die zur Erkldrung des Beispiels herangezogen werden, werden im Sitra nach den ersten
vier Beispielen angefiihrt, JAA §10 (36.18-37.8).
1 JAA §10 (37.1-4) anutpadadharmah satatam tathagatah
sarve ca dharmah sugatena sadrsah /
nimittagrahena tu balabuddhayo
asatsu dharmesu caranti loke |/
2 Williams 1989: 238
% JAA §10 (37.5-9) tathagato hi pratibimbabhiitah
kusalasya dharmasya anasravasya /
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Da die Erscheinung des Tathagata Spiegelbild fiir die Lebewesen im samsara
wahrgenommen wird, veranlasst er sie, nach dem hdchsten Wissen zu streben. Das Bild
spiegelt klar und unbefleckt den heilsamen Dharma wider und kann jederzeit wahrgenommen
werden, weil die Erscheinung immer und {iberall da ist mitten im samsara. Dies ist die

positive Botschaft dieses Siitras.

Im zweiten Gatha-Abschnitt prisentiert sich pratityasamutpada: Insofern das Spiegelbild
wahrgenommen wird, ist es im abhédngigen Entstehen aktiv, das die Soheit zathata ist. Die
wahre Soheit ist nicht etwas substantiell Existentes. Ebensowenig existiert der Tathagata als
Spiegelbild als starre Soheit. Nicht in sich bestindig existent, ist er Teil des unbestéindigen
abhédngigen Entstehens. Er erscheint als heilsamer dharma in der Welt, gekoppelt an die

Phianomene. Der Beleg dafiir ist, dass sein Bild in der ganzen Welt wahrgenommen wird.

Die Analogie vom Spiegelbild ist nicht so zu verstehen, den Tathagata als eine hinter dem
Spiegelbild liegende Gestalt anzusehen. Es besagt, dass es nichts gibt, was den Tathagata
bestimmt, wie etwa eine Erstursache oder ein Hersteller, wie weiter unten im Text gesagt wird.
Er ist frei von jeder Bestimmung, daher unsichtbar (adrsya) und undenkbar (acintya) im

Rahmen der Begrifflichkeit und fixierenden Vorstellungen.

Die in diesem Beispiel vermittelte Botschaft konnte mit derjenigen im 15. Kapitel des
Saddharmapundarika-sitras Tathagatayuspramana-parivarta in Verbindung gebracht werden:
In dem Sutra lehrt der Tathagata ewig und ohne Unterbrechung den Dharma. Dabei stellt er
sich die Frage, wie er die Lebewesen veranlassen konnte, in das hochste Wissen einzutreten
und rasch die Buddhaschaft zu erlangen.” Hier wird explizit die Frage nach der Methode
gestellt, wie zum Wohl fiir alle Lebewesen zu agieren sei. Das im Saddharmapundarika-sitra
gewihlte geschickte Mittel Buddhas ist seine Erscheinung in sterblicher Form, die vor den
Augen der Lebewesen ins vollkommene nirvapa eintritt, um so ihr Verlangen nach dem
Buddha-Wissen anzufachen.” Wihrend die Lebewesen mit schlechtem (pdpa) karman den

Namen des Tathagata nicht horen, nehmen die Tugendhaften aufgrund ihres reinen karman

na catra tathata na tathigato ’sti
bimbam ca samdrsyati sarvaloke /|
% Vel. Saddharmapunpdarika-sitra Kapitel Tathigatayuspramana-parivarta (326.11-12):
carim carim janiya nityakalam vadami sattvana tatha tathaham |
katham nu bodhavupanamayeyam katham buddhadharmana bhaveyu labhinah /|
% Vgl. auch das Suvarpaprabhasa-siitra 2. Kapitel Tathagatayuhpramananirdesaparivarta:
,»Der Buddha geht nicht in das Parinirvana ein, und die Lehre geht nicht zugrunde, nur fiir die Reifung
von Lebewesen zeigt er Parinirvana.” (Schweiberer und Krause 2006: 27)
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(Subhena karmapa) die den Dharma lehrende korperliche Erscheinungsform des Tathagata

96
wabhr.

Das Motiv des Vorgaukelns ewiger sinnlicher Freuden im Trayastrim$aka-Himmel zum
Erwecken des Verlangens und Strebens nach der Buddhaschaft im JAanalokalamkara findet
sich auch im 25. Kapitel des Mahaparinirvana-sitra (,Die reinen Aktivititen des Buddha®).
Das zwischen dem dritten und Ende des vierten Jahrhundert kompilierte Siitra lehrt die in
allen Lebewesen innewohnende Buddha-Natur und wurde vom Avatamsaka-sitra stark
beeinflusst.”” In diesem Kapitel glauben die Lebewesen, fiir die Ewigkeit die himmlischen
Freuden genieBen zu konnen. Danach beginnen sie zu streben. Doch in Wirklichkeit wird den
Lebewesen Geburt und Tod, Unbestidndigkeit, Selbstlosigkeit, Nicht-Freude und Nicht-
Reinheit zuteil. Doch um sie zum wahren Wesen aller Phdnomene zu fithren, wird durch die
Kraft des Tathagata ein geschicktes Mittel angewendet und vom Ewigen, Freudvollen usw.
geredet. % Das Saddhazmapuadarﬂ(a-sﬁtragg und Mahaparinirvana-sitra enthalten die
Lehre von der Buddha-Natur fathigatagarbha. Zwar befindet sich im JAanalokalamkara der
Begriff tathagatagarbha nicht, ist aber angelegt wie in den beiden Siitras. Der ewige
Tathagata als eine weder seiende noch nicht-seiende Erscheinung trachtet danach, die
Lebewesen zum Streben nach der Buddhaschaft zu veranlassen. Diesen Sitras ist die
Botschaft gemeinsam, wie bedeutsam das Streben fiir das Erlangen der Buddhaschaft ist. Dies
ist nur moglich, wenn diese bereits die Buddha-Natur in sich tragen, auch wenn in von
Befleckungen verhiillter Form, wie es im Lehrwerk Ratnagotravibhaga-vyakhya kommentiert

wird.

2.3.2. Die grofie Dharma-Trommel — tathagata-sabda

§ 7 (28.19-31.25) Die fir die Gottersohne unsichtbare groe Dharma-Trommel
(mahadharmadundubhi, chos kyi mga bo che) ermahnt lber dem

Palast ,Vaijayanta® (,,Hochster Sieg®) hinweg mit ihrem Klang die Gétter, die aufgrund des

% Vgl. Saddharmapundarika-sitra Kapitel Tathagatayuspramana-parivarta (325.7-10):
na capi me nama srnonti jatu tathagatanam bahukalpakotibhih |
dharmasya va mahya ganasya capi papasya karmasya phalevaripam |/
lyada tu sattva mrdu mardavas ca utpanna bhontiha manusyaloke |
utpannamatras ca subhena karmana pasyanti mam dharmu prakasayantam |/
Vgl. Borsig 1992: 282-290
7 Wayman and Wayman 1974: 7, Nakamura 1980: 212-213
*® Yamamoto 2007 [1973]: 281-282; in diesem Siitra-Kapitel, das nicht auf Sanskrit vorliegt und von Yamamoto
aus der chinesischen Fassung iibersetzt hat, kommt das Bild eines weinendes Kindes vor, das mit einem gelben
Blatt getrostet wird, indem ihm gesagt wird, dies sei pures Gold.
% In diesem Siitra ist nach Nakamura die Idee des buddhadhatu bereits implizit enthalten (Nakamura 1980: 229).
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intensiven, kontinuierlichen Abgelenktseins durch sinnliche Freuden das Streben nach dem

heilsamen Dharma vernachlissigen'®, nicht fahrlissig zu sein:

Um die Gotter wachzuriitteln, erinnert die Dharma-Trommel als geschicktes Mittel diese
daran, unbestindig (anitya) zu sein, wenn sie den Sinnesobjekten anhaften. Weiters sind sie
leidvoll (duhkha), ohne Selbst (anatman) und leer (sinya), insofern sie durch Anhaften an
himmlischen Geniissen allerlei Willensregungen (samskara) erzeugen. Gleichzeitig lehrt die
Trommel, dass die Gotter mit der Dharma-Essenz (dharmasara, chos gces par bya ba) 101
versehen sind. Der Klang der grolen Dharma-Trommel fordert nicht nur die Gotter zur
geistigen Verinnerlichung des Dharma auf'®, sondern vertreibt auch die iiblen Asuras. Ihr
Klang ist somit ,fiir das Zur-Ruhe-Kommen von allem Ungliick, mentaler Unruhe [und]

(kleineren) Befleckungen forderlich.«'*

Ebenso wie die Dharma-Trommel mit ihrem Klang
ist auch der Tathagata mit seinem ertonendem Wort (fathagatasabda) ,nicht sichtbar, nicht
wahrnehmend, ohne einen eigenen Korper [als Grundlage personlicher Existenz], nicht seiend,
nicht geworden, nicht geistig (acitta), ohne Bewusstsein (acetana), ohne Erscheinungsbild,
ohne Form, ohne Klang, ohne Dualitit [von Wahrgenommenem und Wahrnehmendem,

Gehortem und Horendem] (advaya), Nicht-Sein.* 1% Und es

» .. entsteht in der Welt [bei den Leuten] die [bezeichnende] Mitteilung
(prajiapti), ,Der Tathagata [existiert] durch den Ton[laut] der Dharma-Stimme.* Eben
entsprechend der Reifung fritherer heilsamer Handlungen der Lebewesen verstehen
die Lebewesen [dementsprechend] das ertonende Wort des Tathagata. Um
vollkommenes Gliick fiir alle Lebewesen zu entwickeln und um die fahrldssigen

[Gottersohne] anzutreiben, ertont das Wort [des Tathagata].* 105

Auf diese Weise wirkt das Wort, die Stimme des Tathagata fiir das Wohlergehen der

106
Lebewesen.

10 devas trayastrimsatkayika{s) tivrasatatasamitam divyaih kamakridaratiparibhogaih pramatta bhavanti, na
bhiiyah sudharmayam devasabhayam pravisya dharmam samgayanti ... JAA §7 (29.1-3)

" dharmasara ,Jaw essence” MW 512.1

12 duhkha marsah sarvasamskarah, anatma {ajno marsah sarvasamskarah, siinya marsah sarvasamskara ma
pramadam 3padyatha | ... samgayata marsa dharmam, dharmaramaratirata bhavatha dharmasarah, dharma-
nimnah, dharmapravanah, dharmanusmrtimanasikarah | marsa viharatha yiyam punar ebhir evam divyaih
kamakridaratiparibhogaih, avirahita bhavisyatheti | JAA §7 (29.10-20)

0. sarvopadravopayasopaklesopasantaye samvartate ... JAA §7 (30.18-19)

1% “drsyo ‘nalokyo natmabhavo “sann abhito citto “cetano ’nimitto 'ripy aruto ‘dvayo bhavas ...

JAA §7 (31.8-9)

' dharmasvaraghosena tathagata iti prajiaptir loke sambhavati | sattvanam eva pirvakusalakarmavipakena
tathagatasabdam niscarantam sattvah samyjananti | sarvasattvanam sarvasukhajananartham pramattinam ca
samcodanartham sabdo niscarati | JAA §7 (31.8-9)

"Im Suvarpaprabhasa-siitra, einem Mahayana-Siitra aus dem 4. Jahrhundert (Nakamura 1980: 193), erscheint
im 3. Kapitel Svapnaparivarta dem Bodhisattva Ruciraketu im Traum eine goldene Trommel, deren Klang
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2.3.3. Die Wolke — desanarambana, prajiiapti

§ 8 (32.1-31.34.5) Nach der Hitzeperiode leiten dynamische Winde im Luftraum (2kasa) die
Regenzeit ein. Die Wolken lassen grole Regenwassermengen fallen, welche die grof8e Erde
séttigen, die Samen- und Pflanzen-Vielfalt gedeihen lassen und die Lebewesen erfreuen.

Diesem Sachverhalt geben die Frohlockenden die Bezeichnung ,Wolke*.'"’

Von den Leuten wird nun nicht nur gesagt, dass Wolken entstanden sind, die gegenwirtig den
erfrischenden Regen fallen lassen'®: Es wird der Ausdruck ,Wolke‘ auch dann verwendet,
wenn kein Regen fillt. Dann sagen die Leute, dass gegenwirtig keine (Regen-)Wolke

109

entsteht. Ebenso gibt es eine Zeit, in der keine Wolke entsteht und der

Ausdruck ,Wolke* nicht verwendet wird. So ist

»die Wolke nicht entstanden, nicht vernichtet [, und der Ausdruck ,Wolke‘] ist im
Falle seines Nicht-Eintretens in den Geist-Prozess vollkommen frei von Kommen und

Gehen.« 110

ihm den Dharma verkiindet (Schweiberer und Krause 2006: 29-30); im  Avatamsaka-siatra-Abschnitt
Tathagatotpattisambhava-nirdesa heilit es:

S0 wie die himmlische Trommel namens Erweckend

... alle ziigellosen Goétter ermahnt,

So daB sie, sie horend, allen Anhaftungen entsagen.

Ebenso bringt die Dharma-Trommel des Zehnmaéchtigen

Vielfaltige erhabene Stimmen hervor,

Die alle empfindenden Wesen erleuchten,

So daB ihnen die bodhr-Frucht zuteil wird.“ (Cheng Chien Bhiksu 1997: 113)

Mit dem ,Zehnmaichtigen® ist der Buddha gemeint, dessen Stimme in zehnerlei Hinsicht grenzenlos ist: ,,[Die
Stimme ist] grenzenlos wie der Raum, weil sie iiberall hingelangt; grenzenlos wie dharmadhatu, weil es keinen
Ort gibt, wo sie nicht gegenwértig wire; grenzenlos wie die Welt der empfindenden Wesen, weil sie jedes
Wesens Herz mit Gliickseligkeit erfiillt; grenzenlos wie alle Werke, weil sie deren Resultate erldutert;
grenzenlos wie die Leidenschaften, weil sie alle ausloscht; grenzenlos wie die Reden der empfindenden Wesen,
weil sie diesen ermoglicht, entsprechend ihrem jeweiligen Verstdndnis zu horen; grenzenlos wie das
Verstiandnis und die Wiinsche der empfindenden Wesen, weil sie deren aller Erlosung zum Ziel hat; grenzenlos
wie die drei Zeiten, weil sie keine Grenzen hat; grenzenlos wie die Weisheit, weil sie alles unterscheidet;
grenzenlos wie das Reich des Buddha, weil sie in den dharmadhatu des Buddha eingeht.“ (Cheng Chien
Bhiksu 1997: 112)
"7 saumanasyajatas tasya megha iti | samjia loke sambhavati | JAA §8 (32.8-9)
'8 yada tu Manjusrir upary antariksad mahan variskandho mahaprthivyam nipatati, sattva evam vadanti | aho
mahamegho vari pramuficati samtarpayati mahaprthivim iti | JAA §7 (31.13-15)
»Aber wenn, Mafijusri, vom Luftraum oben ein gro3e Regenmenge auf die groe Erde niederfillt, reden
die Lebewesen auf folgende Weise: ,Ah, die groBe Wolke lasst Regen fallen [und] séttigt [so] die grofie
Erde.
"9 yasmin khalu punar ... samaya upary antariksid mahin udakaskandho na nipatati, tasmin samaye
sarvajambildvipakah sattva evam cintayanti | natra meghah sambhavati /| JAA §8 (32.10-12)
»Zu der Zeit, in welcher (Zeit) freilich aber ... vom Luftraum oben die grole [Regen]wassermenge nicht
herabfillt, denken alle in Jambtidvipa wohnenden Lebewesen auf folgende Weise: ,Hier entsteht keine
Wolke.*
"% na punar atra ... meghah samvidyate, na meghaprajiaptih | anutpanno “niruddho ... meghas cittagatyanavatira
agatigativinirmuktah | JAA §8 (32.22-33.2)
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»Nachdem® — ebenso wie die Wolke — ,,die Erscheinung des Tathagata die Welt mitsamt den

«lll

Gottern mit dem Dharma gesittigt [und vollig] ausgestattet hat, gibt es — analog zu den

oben erwdhnten Erdbewohner — bei den Bodhisattvas die Erwigung, dass der Tathagata in der

112

Welt geboren (utpanna) ~ bzw. an seinem Lebensende ins vollkommene nirvana eingetreten

ist (parinirvrta).' Doch

»~der Tathagata ist ohne Erscheinungsbild, einem Erscheinungsbild entschwunden, er
befindet sich nicht in [diesem] Land, befindet sich nicht in einem anderen Land, ist
nicht geworden ... Weder entstanden noch vergangen ... ist der Tathagata. Von Anfang

an ist ... der Tathagata, der Arhat, der vollkommen Erwachte ins vollkommene nirvana

eingegangen.« '
,Ebenso wie, ... — auch wenn es die Wolke als Grundlage des [Regen]wassers
(udakarambepa)'"” nicht wirklich gibt, weder entstanden noch vergangen [und] nicht

[in sich bestehend] seiend ist — der Ausdruck (prajiapti) ,Wolke* besteht (sthita) [in
der Feststellung:] ,In der Welt [existiert] die Wolke.‘, gerade so, ... besteht — auch
wenn der Tathagata als Grundlage der Dharma-Unterweisung (dharmadesana) nicht
geworden/wirklich ist, weder entstanden noch vergangen [und] nicht [in sich
bestehend] seiend ist — der Ausdruck des Namens [,Tathagata‘] fiir den eben von
Anfang an Ungeborenen [in der Feststellung]: ,In der Welt [existiert] der Tathagata,
der Arhat, der Samyaksambuddha.© « '

Dieses Beispiel legt das Augenmerk auf den Tathagata in Form des Dharma-Belehrenden im
pratityasamutpada, welches das Leersein aller Phinomene von einem substantielles
Eigenwesen bedeutet. In der Welt besteht der Tathagata dennoch in gewisser Weise in Form

seines Namens (nama) oder Ausdrucks (prajiapti) in den Aussagen der Lebewesen.

i tathagatapratibhasah sadevakam lokam dharmena samtarpayitva sampravarayitva ... JAA §8 (33.14-15); ein

dhnliches Gleichnis enthélt das Saddharmapundarika-sitra (5. Kapitel Osadhiparivarta Verse 5-16), in dem
der Buddha Gautama Sakyamuni als universaler Heilsbringer in der Welt erscheint wie eine Wolke, die durch
den Regen die Erde erfrischt.

"2 tathagato 'rhan samyaksambuddho loka utpanna iti JAA §8 (33.7-8)

"3 parinirvrtas tathagata iti | JAA §8 (33.18)

"4 animitto ... tathagato nimittipagato na desastho na videsasthah, abhiito ... anutpanno ’niruddho ... tathagatah |
adiparinirvito ... tathagato ‘rhan samyaksambuddhah | JAA §8 (33.12-21); zitiert in RGVV 1.86:
adiparinirvrto eva tathagato ’rhan samyaksambuddhah anutpanno ‘niruddha iti (J 55.20-56.1)

S dakarambena als modaler Instrumental nach Pan.2.3.21 jtthambhitalaksane /| tib. char pa dmigs pa las als
modaler Ablativ

"8 yatha ... udakarambanenabhiitasya meghasya anutpannaniruddhasya asato meghaprajiaptip sthita loke megha
1ti | evam eva ... dharmadesanarambanenabhiitasya tathigatasyanutpannaniruddhasyasata adita evajatasya
namaprajiaptih sthita loke tathagato 'rhan samyaksambuddha it || JAA §8 (33.21-34.5)
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2.3.4. Der Grof3e Brahma — tathagata-pratibimba

§ 9 (34.6-36.17) Mahabrahma, der ,Grofle Brahma“, Konig der Gotter, zeigt sich, ohne seinen
Bereich zu verlassen, zugleich in der Gestalt eines magisch geschaffenen (nirmita) Groflen
Brahma allen Gétter-Klassen, sie alle stindig betrachtend.''” Und den sich von dem geistigen

Verinnerlichen sinnlicher Freuden ab- und ihm zuwendenden

,Gotter-Klassen allen bietet der Grofle Brahma ... einen Augenblick (muhirtam, yud
tsam zhig) lang [seinen] Anblick dar und stand nicht von seinem Sitz auf. Und die
Gottersohne wiinschen zu dieser Zeit [ihre Wieder]|geburt in der Welt des GroBlen
Brahma, und fiir [ihre Wieder]geburt in der Welt des Groen Brahma lassen sie

heilsame Wurzeln reifen.« ''®

In gleicher Weise wird der Tathagata, ,.entsprechend [seinem] friither [gefassten] Vorsatz der
Lebensfiihrung eines Bodhisattvas®, und fiir die Bodhisattvas, Sravakas und Pratyekabuddhas
,,mit hunderttausend Merkmalen geschmiickt, wie ein Spiegelbild in der Welt wahrgenommen,

ohne dass er sich von seinem Sitz erhebt.« '

Dieses Beispiel folgt einem Traditionsstrang mahayana-buddhistischer Auffassung, wonach
ein Buddha unberiihrt im nirvana verweilen und zur gleichen Zeit sich aktiv fiir das Wohl der

120
Lebewesen sorgen kann.

Ebenso wie der Grofle Brahma und dessen magische Gestalt ist auch der Tathagata und seine
Gestalt ,,leer [von einem in sich bestehenden Eigenwesen] (sinya), nichtig (vasika) ...
undenkbar (acintya), ohne Erscheinungsform (animitta), dem Geist, Denkvermodgen [und]
Bewusstsein entschwunden (citfamanovijianapagata), weder entstanden noch vernichtet

(anutpanno “niruddha) < '*'

§ 10 (36.18-37.8) Es folgt eine Zusammenfassung der bisherigen Beispiele in Form von zwei

Gathas (die in dieser Arbeit im ersten Beispiel der Erscheinung Sakras ausgefiihrt sind).

" sa ca ... nirmito, Mahabrahma divase divase sarvadevanikayan vyavalokayati | JAA §9 (35.1-2); nirmita- ,a
magic creation* BHSD 302.2

Y8 Mahabrahma sarvadevanika lyesu muhiirtam darsanam dadati, na ca sthanac calati | te ca devaputras tasmin
samaye mahabrahmalokopapattim akanksanti, mahabrahmalokopapattaye ca kusalamiilani paripamayanti |
JAA §9 (35.8-11)

1o pirvabodhisattvacaryapranidhanadhisthanena ... laksanasatasahasralamkrtas tathagatah pratibimbam iva loke
samdrsyate, na ca sthanac calati | JAA §9 (36.4-5)

20 Schmithausen 2000: 16

"2 Siinyas tathagato vasiko “bhiito ... ‘cintyo ‘nimittas cittamanovijianapa-gato ‘nutpanno ‘niruddho ceti | JAA
§9 (36.8-10)
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2.3.5. Die Sonne — tathagata-jiiana

§ 11 (37.9-40.17) Die Strahlen des hochsten Wissens (jAanarasmaya) der Tathagata-
Sonnenscheibe werden mit dem grenzenlosen ungehinderten Strahlenschein im dharmadhatu
in den drei[fachen] Welt-Bereich'* ausgesendet. Die sich ausbreitenden Strahlen fallen auf
den Korper (kdya) der Bodhisattvas,'* der Pratyekabuddhas und Sravakas, dann auf den
Korper derjenigen Lebewesen, die entsprechend [ihrer] Hingabe (yathadhimukti) heilsame
Absichten haben.

»von dort anschlieBend fallen die Strahlen der Tathagata-Sonnenscheibe auf die
[Geistes]strome der Lebewesen, die durch Falschheit [der Denkweise] festgelegt sind.
Und fiir diese sind [die Strahlen] durch Erzeugung der zukiinftigen Ursache [hochsten
Wissens] Wohltiter, und [als Wohltéter] bringen sie die [zukiinftige Ursache] durch

heilsame Phinomene zum Gedeihen. '**

So wie die Sonne von ihrem Wesen her Licht und Warme ausnahmslos auf die ganze Vielfalt
an Lebewesen ausstrahlt, ohne ihre Wirkkraft einzubiiflen, ebenso wirkt der Tathagata. Dabei
ist er gleich (sama), stets gleichmiitig (upeksaka), ohne Vorstellung, ohne Unterscheidung'>,
»weil der Strahlenschein der Sonnenscheibe des Tathagata-Wissens allen Bestimmungen,

Vorstellungen [und] geistiger Viefalt ein Ende gesetzt hat. '*

Entsprechend der
Mannigfaltigkeit an geistigen Fiahigkeiten der Lebewesen gibt es die entsprechenden

Variationen an Dharma-Belehrungen des Tathagata.'?’

Diese in der Ratnagotravibhaga-vyakhya zitierte Stelle, in der von der zukiinftigen Ursache

die Rede ist, kann so gedeutet werden, dass die Strahlen des lichthaften makellosen Geistes

'22 Das sind der Bereich der Begierde (kamadhatu), der sichtbaren Form (ripadhatu), in welchem es keine
Begierden und die Mdglichkeit des Genieflens des erlangten Wissens gibt, und der Bereich der unsichtbaren
Form (arapyadhatu), siehe Vetter 1988: 72-73.

7 tathagatasiryamandala-jianarasmayas  traidhdtuke —nantamadhyadharmadhatvapratihatarasmyavabhasa-
pramuktih | prasrtas ca rasmayah pirvataram eva mahasailendrakalpadhyasayanam bodhisattvanam kaye
nipatanti | JAA §11 (39.7-12)

124 tatah pascad antaso mithyatvaniyatesu sattvasamtinesu kaye tathagatasiiryamandalarasmayo nipatanti | tesam
copakaribhiita bhavanty anigatahetusamjananatayi samvardhayanti ca kusalair dharmaih /| JAA §11 (39.13-
18), zitiert in RGVV 1.41 (Abinderung unterstrichen): tatah pascad antaso mithyatvaniyatasamtananam api
sattvanam kayesu tathagatasiryamandalarasmayo nipatanti ... andgatahetusamyjananataya samvardhayanti ca
kuSalair dharmair iti | (J 36.16-37.1)

125 samah sarvatropeksako nirvikalpo nirvisesah | JAA §11 (39.19-20)

126 sarvakalpavikalpaprapaficasamucchinnatvat - tathagatajianasiryamandalarasmyavabhasasya | JAA §11
(40.14-17)

127 . sattvanam kusalasayasamtanavaicitryat tathagatajianasiryamandalarasmyavabhasasya vaicitryam bhavati |
JAA §11 (40.17-19); de bzhin gshegs pa nye ma’i dkyil ’khor gyi ye shes kyi ’od zer snang ba ni rtog pa dang /
rmam par rtog pa dang |/ yongs su rfog pa dang | spros pa thams cad yang dag par rgyun chad pa yin pa’i phyir
ro /JAA, §11 (62.7-9), yongs su rtog pa (parikalpa) fehlt in der Sanskrit-Fassung.
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auch den befleckten tathagatagarbha der unwissenden Lebewesen erhellen, welcher Ursache

fiir deren Erlangung der Buddhaschatft ist.

2.3.6. Das wunscherfiillende Juwel — tathagata-jiiana

§ 12 (40.18-42.8) Ebenso wie das groBe Juwel (mahamaniratna) im groflen Ozean
namens ,alle Wiinsche erfiillendes [Juwel]® (sarvabhiprayaparipiirana), ohne zu iiberlegen und
unterscheiden, aus groBem Mitgefiihl mahakarupa die Wiinsche der Bittenden erfiillt, ebenso
ist auch das Juwel des Tathagata-Wissens (fathigatajianaratna), das entsprechend den je
verschiedenen Wiinschen, eine je entsprechende Dharma-Unterweisung (dharmadesana) gibt.
Dabei ist der Tathagata gleich (sama), stets gleichmiitig, ohne Vorstellung (nirvikalpa), ohne

. . ., 128
Unterscheidung (nirvisesa).

»[1Thm] ist weder die Wahrheit [zu eigen] noch ist er ,Unwahrheit® (mrsa), er ist weder
bestindig (na nitya) noch nicht bestindig (nanitya), weder lichthaft (na prabha) noch
nicht lichthaft, ... ist undenkbar (acintya), ein nicht zu Reflektierender (apracintya),
ohne Eigenwesen (asvabhava), ... leer von einem Eigenwesen (svabhavasiinya), ohne
Anstreben (anayitha), ohne Ablassen (aniryiiha), ... nicht befleckt (asamklista), ... nicht
vergangen, nicht zukiinftig, nicht gegenwirtig, er ist liberhaupt nicht [ein in sich
bestehendes besténdiges Seiendes] (niskificana, ci yang ma yin), ... ohne Merkmal
(alaksana), ... er wird weder innerlich noch duBerlich noch auf beiderlei [Weisen]

wahrgenommen. '%

2.3.7. Das Echo — tathagata-vac

§ 13 (42.9-44.9) Ebenso wie das durch die Stimmen von Lebewesen verursachte Echo, das
entsprechend dem Auffassungsvermogen anderer Lebewesen von diesen verstanden wird,'*°

ebenso wird die sich erhebende Stimme des Tathagata (tathagatavac) entsprechend der

128 dharmadesanam niscarantim samjanati | tatra ca tathagatah samah sarvatropeksako nirvikalpo nirvisesah |/

JAA §12 (42.6-8)

' na satyo na mysi, na nityo nanityah, na prabho niprabhah, ... acintyo ’pracintyah, asvabhavo ...
svabhavasinyah, anayiho ‘niryihah ... asamklisto ... natito nanagato na pratyutpannah, niskificanah, aranaf,
anaksaral, aghoso ghosasamatikranto ’rutal, alaksapah sarvalaksanapagatah, nadhyatmam na bahirddha
nobhayam antarepopalabhyate | JAA §12 (41.8-42.4)

B0 tadyatha pratisrutkam anyarutavijiaptito niscarantim sattvah samjananti | JAA §13 (42.9-10), JAA, §13
(68.1-2):

»Ebenso wie etwa ... dic Lebewesen das aufgrund des [je ecigenen] Bewusstwerdungsaktes der
ertonenden [Stimmen] anderer [Lebewesen] (anyarutavijfiaptitah, gzhan gyi rnam par rig pa las) sich
erhebende (niscaranti) Echo verstehen.*
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verschiedenen Erkenntnisse und hochsten Absichten der Lebewesen verstanden.'>! Der

Tathagata selbst ist

,weder verursacht (na samskrta) noch nicht verursacht (nasamskrta), ... vom
Eigenwesen des Aufzeigens [der Lehre] her leer, ... frei von geistigem Verinnerlichen,
ohne Uberlegung, ohne diskursiv-analytisches Denken, er ist dem Geist,
Denkvermégen [und] Bewusstsein entschwunden ... [und] hat die drei Zeiten

vollkommen iiberschritten. '*?

Diese Textstelle macht deutlich, dass in Bezug auf die Stimme des Tathagata in der Welt des
abhédngigen Entstehens pratityasamutpada keineswegs nur negative Aussagen iiber die wahre
Beschaffenheit derselben (na samskrta) getroffen werden. Durch die unmittelbar
nachfolgenden, doppelt negierende Aussagen (ndsamskrta) wird die zuvor negierte
Beschaffenheit bejaht. Hier liegen demnach nicht bloB nicht-affirmative Negationen vor.
Durch die Negation der starren begrifflichen Bestimmungen einerseits und durch die
unmittelbar nachfolgende Authebung der Negation, also Bejahung andererseits, wird der
dynamische Aspekt der substantiell eigenwesenlosen Stimme des Tathagata nahegelegt. Hier
wird die sogenannte ,Weder-Noch‘-Methode des Madhyamikas Nagarjuna anwendet, auf die

spéter eingegangen wird.

2.3.8. Die Erde — pratisthana

§ 14 (44.10-45.10) ,,Ebenso wie etwa ... alle Griser, Biische, Krauter und Waldbaume,

nachdem sie sich in die Erde begeben (nisritya), sich auf die Erde gestiitzt haben (pratisthaya),

zu Wachstum, Gedeihen [und] Verbreitung gelangen“'*®, | genau so ... gelangen alle

heilsamen Wurzeln (sarvakusalamilani) aller Lebenwesen, nachdem sie sich zum Tathagata

begeben, sich auf den Tathagata gestiitzt haben, zu Wachstum, Gedeihen [und]

134

Verbreitung — sogar heilsame Wurzeln von [Leuten,] die durch Falschheit festgelegt sind

BU | sattva nanadhyasayavijiaptitas tathagatavacam niscarantim samyjananti | JAA §13 (44.8-9)

32 na samskrto nasamskrtah, ... darSanasvabhavena sin wyah, .. amanasikarah, avitarkah avicarah,
cittomanovijianapagatal ... tryadhvasamatikrantah | JAA §13 (43.18-44.9)

133 tadyatha ... prthivim nisritya prthivim pratisthaya sarvatrnagulmausadhivanaspatayo vrddhim virddhim
vaipulyatam apadyante | JAA §14 (44.10-12)

3% evam eva ... tathagatam nisritya tathagatam pratisthaya sarvasattvanam sarvakusalamilani vrddhim viriddhim
vaipulyatim apadyante | JAA §14 (44.15-17)
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(mithyatvaniyatanam kusalamilani). Dabei ist der Tathagata ,,abgeschnitten von allen

Bestimmungen, Vorstellungen, Erkenntnis-Objekten [und] von geistigem Verinnerlichen.* '*°

Bemerkenswert an diesem Beispiel ist, dass die Tathagata-Aktivitdt mit nicht empfindenden
Naturphinomenen verglichen wird. Die heilsame Dharma-Belehrung ist demnach universal,
ohne Ausnahme in allen Phdnomenen, auch in der sogenannten ,unbelebten® Natur, wirksam.
Dies ist mit dem vollkommen reinen Geist ohne dualem Denken einsehbar. Diese Botschaft
begriindet die Lehre des absoluten Aspektes des Tathagatas, des unendlichen, allumfassenden

dharmakaya.

Im Srimaladevi-sitra, welches lehrt, dass ausnahmslos alle Lebewesen mit der Buddha-Natur
versehen sind'*°, wird das gleiche Bild der Pflanzenwelt auf der groBen Erde mit den auf dem

Mahayana basierenden Fahrzeugen verglichen. "’

2.3.9. Der Raum — dharmakaya
§ 15 (45.11-47.12) Ebenso wie der Raum (akasa) ist der Tathagata

muberall (sarvatra) gleich, ohne Vorstellung, ohne Unterscheidung, weder
entstanden noch vernichtet, nicht vergangen, nicht zukiinftig, nicht gegenwirtig, ohne
geistige Vielfalt, ohne Form, nicht aufzeigbar, nicht bekanntzumachen, ... unmessbar
(atula, gzhal du med pa), er hat die (geistige) Abwégung vollkommen iiberschritten, er
ist unvergleichbar, ... ohne Stiitze (apratistha),... merkmallos, ... ohne Ablegen und
ohne Hinzufiigung, er hat den Sprachbereich vollkommen {iberschritten, ist

iiberall(hin) folgend [und] eingetreten (anupravista, rjes su zhugs pa).« **

135 sarvakalpavikalparambapamanasikirocchinno ... JAA §14 (45.6)
1% yol. Wayman and Wayman 1974: 53
57 becom Idan “das dper na sa bon gyi mam pa gang ci yang lags pa dag dang | rtswa dang shing gel ba dang
sman dang [ nags tshal de dag thams cad ni sa chen po la rten cing sa chen po la gnas te skye shing ‘phel la
1gyas par ‘gyur ro /| bcom Idan ’das de bzhin du nyan thos dang rang sangs rgyas Kyi theg pa gang lags pa dag
dang | jig rten pa dang ’jig rten las ’das pa’i dge ba’i chos gang lags pa de dag thams cad ni theg pa chen po la
rten cing theg pa chen po la gnas te skye zhing ‘phel la rgyas par ’gyur ro || bcom Idan ’das de Ita lags pas theg
pa chen po la gnas shing theg pa chen po yongs su bzung nyan thos dang rang sangs rgyas kyi theg pa thams
cad dang | jig rten pa dang ’jig rten las ‘das pa’i dge ba’i chos thams cad kyang rfen cing gnas te yongs su
bzung bar ‘gyur ro || — Srimaladevi-sitra (D 263a3-6); vgl. Wayman and Wayman 1974: 79

. sarvatra samo nirvikalpo  nirvisesah, anufpanno ’niruddhah, natito nanagato na pratyutpannal,
alaksyo ‘praparicah, aripy anirdarsano ‘vijAaptikal, ... atulas tulasamatikrantah, anupama ..., apratisthital,
agrahyap, ... alaksanah, aghoso ‘manasikarah, anayihaniryhah, aniksepo ‘praksepah, vakpathasamatikrantah,
sarvatranugato ‘nupravistah | JAA §15 (46.6-14), JAA, §15 (76.1-9)
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Der Tathagata ist iiberall gegenwirtig, ungestiitzt (apratistha) '*° wie der Raum, der nach der
Abhidharma-Lehre wie nirvapa zu den unverursachten Phidnomenen (asamskrtadharma)
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gerechnet wird. Demnach behindert akasa nicht das Entstehen aller verursachten

Phinomene "' und wird als dreidimensionaler Hohlraum zwischen den Phinomenen

definiert '*?

, wahrend er im JAanalokalamkara mit der fiir den Mahayana-Buddhismus
zentralen Lehre von der Leerheit sinyafa  in Zusammenhang gebracht wird. Im

Jianalokalamkara wird die von Natur aus lichthafte odh7 '** mit dem Raum verglichen:

,, ... ebenso wie die Stitte des Raumes nicht verursacht, nicht entstanden, nicht
vergangen, unaussprechbar ist, ebenso, ist das vollkommene Erwachen nicht

verursacht, ohne Stitte, nicht entstanden, nicht vergangen, unaussprechbar. 144

Wie nehmen die Lebewesen einen dem Raum gleichenden Tathagata wahr?

»Die Lebewesen sehen entsprechend ihrer unbedeutenden, mittelméBigen
[bezichungsweise] vortrefflichen Gesinnungsweise (asaya) [im Streben nach dem
Tathagata] einen dem entsprechend unbedeutenden, mittelméBigen [beziechungsweise]

vortrefflichen Tathagata.” '+

Der Tathagata bestimmt nicht und unterscheidet nicht. Er zeigt sich nicht den Lebewesen mit
unbedeutender,  mittelméBiger bzw.  vortrefflicher = Hingabe (adhimukti)  eine

dementsprechende unbedeutende, mittelmaBige bzw. vortreffliche Vollkommenheit in Gestalt

9 Vgl. Vajracchedika-prajigparamita (35.25-26): tasmat tarhi Subhite bodhisattvena mahasattvenaivam
apratisthitam cittam utpadayitavyam ...
»Daher dann, Subhtti, soll so der Bodhisattva, das grole Wesen, einen ungestiitzten Geist entstehen
lassen ...
akasa leitet sich von der Verbwurzel £as ,sichtbar sein‘, ,glinzen‘, ,leuchten‘ ab, mit dem Suffix a-
kas ,schauen‘, ,erkennen‘, siche PW 11 61.1-2
YU AK 1.5¢d: ... tatra akasam anavrtih || ; vgl. AKBh 3.23: anavarapasvabhavam kasam ytra ripasya gatih ||
'*> Siehe AKBh 2.28
43 JAA §21 (55.10-11)
Y yatha ... akasasthanam asamskrtam anutpannam  aniruddham — avacaniyam  tatha ... bodhir
asamskrtasthananutpannaniruddhavcaniya | JAA §28 (58.12-14)
s ye hinamadhyotkrstasayah sattvas te hinamadhyotkrstam tathagatam pasyanti | JAA §15 (46.13-14)
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146

des Form-Korpers (ripakayavarnaparinispattiy > und hilt keine dementsprechende [Lehr-

JRede iiber das Sravakayana, Pratyekabuddhayana und Mahayana.'*’

Dieses Beispiel lasst die Auffassung zu, dass es einen Weg gibt, eine Lehre zur Erlangung des
hochsten Wissens, der Buddhaschaft, die alle Lehren des Hinayana und Mahayana umfasst:
Dies ist die Lehre von dem ,einen Fahrzeug* ekayana, welche etwa das Saddharmapundarika-

148

_ _ 149 ..
sitra " und das Avatamsaka-sitra ™ verkiinden.

Im JAanalokalamkara fasst der Tathagata nicht den Entschluss, fiir die Lebewesen mit
vortrefflicher Hingabe eine Rede tiber die fiinf Vollkommenheiten (Gebefreude (dana),
Disziplin (sila), Geduld (ksanti), (eifrige) Ausdauer (virya) und Meditation (dhyana)) in einer
bestimmten Form zu halten."® Und er fasst nicht den Entschluss, fiir die Lebewesen, die sich
der Vollkommenheit der Einsicht (prajiaparamita) hingegeben haben, in der Vollkommenheit
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der Einsicht (prajAiaparamita) zu unterweisen. > Warum?

,Der Tathagata ... ist der dharmakaya. Der Tathagata ... ist vollig unentstanden. '

Die Lokottaravadins, ein Zweig der frithbuddhistischen Mahasanghika-Schule, haben den

historischen Kérper des Buddha Sakyamuni, da dieser fiir Heilsuchende nicht erreichbar ist,

“$ na ca .. tathagatasyaivam bhavati | ayam hinadhyasayadhimuktah sattvah, asya sattvasya hinam

ripakayavarpaparinispattim darsayisyami | ayam madhyasayadhimuktah sattvah, asya madhyamam
ripakayavarnaparinispattim darsayisyami | ayam udarasayadhimuktah sattvah, asyodaram riapakayavarna-
parinispattim darsayisyami | JAA §15 (46.15-20)

" na ca ... tathagatsyaivam bhavati | ayam hinadhimuktah sattvah, asya sattvasya hinam srivakayanakatham
karisye | ayam madhyasayadhimuktah sattvah, asya sattvasya pratyekabuddhayanakatham karisye | ayam
udarasayadhimuktah sattvah, asya sattvasya mahayanakatham karisye | JAA §15 (46.22-47.4)

198 7 B. Saddharmapundarika-siitra Kapitel Upayakausalyaparivarta (53.13-14):

upayakausalya prakasayanti vividhani yanany upadarsayanti |

ekam ca yanam paridipayanti buddha imam uttamasantabhimim |/

»[Die Buddhas] lassen das heilvolle geschickte Mittel erscheinen, [indem sie] die verschiedenen
Fahrzeuge aufzeigen. Und das eine Fahrzeug lassen die Buddhas aufleuchten als die hochste befriedete
Stufe.*

upayakausalya ist hier im Vers ein Akkusativ Singular, siehe BHSG Kapitel 8, Punkt 21 (51.1)

1% Cheng Chien Bhiksu 1997: 9

150 4 yyam udaradhimuktah sattvah, asya sattvasya danakatham karisye | evamn silam ksantim viryam dhyanam ca /
JAA §15 (47.5-8)

" ayam prajiaparamitidhimuktah sattvah, asya sattvasya prajiaparamitim katham kathayisye | JAA §15
(47.8-9)

12 tat kasmad dhetoh | dharmakayo ... tathagatah | atyantanutpanno ... tathagatah || JAA §15 (47.10-12); de ci’i
phyir zhe na /... de bzhin gshegs pa ni chos kyi sku yin pa’i phyir te / ... de bzhin gshegs pa ni shin tu ma skyes
pa dang | ma 'gags pa yin no || JAA; §15 (76.1-9) ,Warum? Weil der Tathagata dharmakaya ist. ... der
Tathagata ist nicht entstanden und nicht vernichtet.” Im Tibetischen ist ,,und nicht vernichtet” hinzugefiigt.
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153

zugunsten des dharmakaya aufgegeben. ° Der Tathagata wird als liberweltlich (Jokoftara)

angeschen, das heift. uniibertrefflich und unbefleckt (anisrava).'>*

Schmithausen betont:

,, ;Uberweltlich® (/okottara) bedeutet hier nicht, daB der Buddha mit dem Nirvana
génzlich aus der Welt verschwunden wire. Es bedeutet zunéchst nur, dal der Buddha
von allen irdischen Bediirfnissen und Gebrechen unberiihrt ist. ... die weitere
Entwicklung dieser Vorstellung geht dahin, daB der Buddha nicht wirklich in ein
vollig welttranszendentes Nirvana eingegangen ist, sondern nach wie vor in einem
iiberirdischen, paradiesartigen Gefilde in der Welt prisent ist. Seine voriibergehende
Erscheinung auf Erden in menschlicher Gestalt war nur Schein ... (nirmana), das er aus
Mitleid mit den unerlosten Lebewesen hienieden zur Erscheinung gebracht und nach

Erledigung seiner Aufgabe wieder aufgeldst hat.* >

Die dem Tathagata als dharmakaya zugeordnete Beschaffenheit ,vollig unent-
standen® (atyvantanutpanna) besagt, dass alles, was entsteht, aus pratityasamutpada
hervorgeht. Daher besitzt er kein eigenstdndiges, substantielles Eigenwesen. Insofern der
Tathagata ohne jegliche Bewertung und Kategorisierung ist, nimmt er das wahre Eigenwesen

aller Phinomene wahr und agiert frei von jeder Bestimmung und ohne Abwéagung.

Nach dem Srimaladevi-sitra ist der nirvapa-Bereich Ausdruck fiir den dharmakaya des
Tathagata. Das hochste Wissen vom dharmakaya ist ekayana. Der Tathagata ist nicht vom

dharmakaya als getrennt zu betrachten. Der Tathagata ist selbst der dharmakaya."

,wDer dharmakaya des Tathagata heiflit ,Vernichtung des Leides® und ist anfanglos,
unentstanden, ungeboren, nicht sterbend, frei von Tod; bestindig, standfest, ruhig
und ewig-andauernd; intrinsisch rein, frei von Befleckungen; und begleitet von den
Buddha-Eigenschaften, die mehrzédhliger als Sand in der Ganga sind, [vom
dharmakaya] nicht getrennt sind .. und unerkennbar sind. ... daher wird

tathagatagarbha (de bzhin gshegs pa’i snying po), vollkommen frei vom Bereich der

153 Bareau 1955: 57, 76; vgl. Schumann 1995: 23-24

" Bareau 1955: 57

%> Schmithausen 2000: 12

1% becom Idan ’das mya ngan las ’das pa’i dbyings zhes bgyi ba de bzhin gshegs pa’i chos kyi sku’i tshig bla dags
lags so || — Srimalidevi-sitra (D 269al-3)
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Befleckungen seiend, dharmakaya genannt. ... das Wissen vom fathigatagarbha ist

das Leerheit-Wissen des Tathagata.* '’

Nach Schmithausen liegen in der Yogacara-Lehre zwei Deutungen des dharmakaya vor, die

durchaus fiir die im JAanalokalamkara vorgestellte dharmakaya-Lehre gelten konnen:

1. ist der dharmakaya (entsprechend dem 10. Kapitel des Sandhinirmocana-sitra) die
unverursachte, wahre Beschaffenheit der Phinomene (dharmata), die Soheit (zathata), die den
Tathagata ausmacht.

2. kommt der dharmakaya in den geistigen Faktoren eines Tathagata zum Ausdruck, ndmlich

als ,vorstellungsfreies Wissen® nirvikalpajiana.'>®

Der Ausdruck kommt im JAanalokalam-
kara nicht explizit vor, doch wird stets hervorgehoben, dass der Tathagata weder bestimmt

noch Vorstellungen erzeugt.

2.4. Selbst-Erwachen und Zum-Erwachen-Fiihren anderer

§§ 16-36 (48.1-68.23) Nach der Beschreibung der Aktivititen des Tathagata folgt die
Erdrterung der Eigenschaften des Tathagata.

2.4.1. Der Tathagata als hochste Wirklichkeit

§ 16 (48.1-50.5) Im ersten Abschnitt wird der Tathagata ohne diskursive Geistesaktivitét als
nicht-zugrundegehende hochste Wirklichkeit bezeichnet:

»Manjusr, ein der etymologischen Deutung von Namen [und Wort]formen folgendes
Bewusstsein (vijiana) setzt sich fiir den Tathagata nicht in Gang. Der Tathagata
bestimmt nicht [und] erzeugt keine Vorstellung. Denn ... der Tathagata ist

159

augenblicklich (ksanika, skad cig pa) >, er ist mit dem Merkmal des Nicht-

Zugrundegehens (aksayalaksana, mi zad pa’i mtshan nyid) versehen, er ist

7 becom Idan ’das chos kyi sku rtogs pa’i mtha’ ni theg pa gcig pa lags te | bcom Idan “das de bzhin gshegs pa
yang gzhan ma lags | chos kyi sku yang gzhan ma lags te | bcom Idan °das de bzhin gshegs pa nyid chos kyi
sku lags so | bcom Idan “das de nyid la de bzhin gshegs pa’i snying po chos kyi sku nyon mongs pa’i sbubs nas
nges par grol ba zhes bgyi "o || bcom Idan ’das de bzhin gsegs pa’i snyed po shes pa nyid ni de bzhin gshegs pa
rmas kyi stong pa nyid kyi ye shes lags te | — Srimaladevi-siitra (D 272a3-6)

1% Schmithausen 1969:163, Anmerkung 177

159 Auch im Srimalidevi-siitra wird der tugendhafte Geist als ,augenblicklich® bezeichnet: dge ba’i sems ni skad
cig pa ste (D 275a5)
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als ,Hochstes des Nicht-Zugrundegehens® (aksayakoti©), [als] ,hochste [wahre]
Wirklichkeit* (bhatakoti)'® festgelegt (niyata).« '*!

AnschlieBend an den Vergleich mit dem ungestiitzten, nichts behindernden Raum wird der
Tathagata als ,augenblicklich® bezeichnet. Nach A. von Rospatt ist der Gegenstand der
buddhistischen Augenblicklichkeitslehre ,,nicht die Natur der Zeit, sondern die Existenz

innerhalb der Zeit.«'®?

In den folgenden Versen aus dem Sitra, in denen Maijusri den
Tathagata preist, ist von dem einen Augenblick die Rede, der mit dem vollkommenen

Erwachen zusammenfallt;

,Der Du [Tathagata] in einem Augenblick (ekaksane) vollkommen erwacht bist durch
die dem Vajra gleichende Versenkung (vajropamasamiadhina), der du ... ohne

Anbhaltspunkt bist, Verehrung sei Dir!* '®

In der Meditation ,Vajra gleichende Versenkung® schwinden endgiiltig alle mentalen
Hindernisse und Befleckungen.'® Der von Befleckungen (Begierde, Hass und Unwissen)
reine, ohne jegliche Vorstellung von Erkenntnisobjekten zur Ruhe gekommene Geist
verwirklicht in einem Augenblick das hochste Wissen jAana. Dieses Wissen verwirklicht sich

in einem Augenblick und bedeutet ,Nicht-Zugrundegehen‘.

»Der Du alle Wesen, welche mit Korper, Stimmen, Gerduschen [und] ebenso mit
[allerlei] Regungen versehen sind, mit einem Augenblick (ekaksanena) siehst [und]

ohne Anhaltspunkt bist ...« '®°

In einem Augenblick wird ohne Vorstellung von bestimmten Sachverhalten oder Vorurteilen
in das wahre Eigenwesen aller Phinomene eingesehen, dass alle Phanomene, einschlieBlich er
selbst, ohne Selbst sind. Leuchtet der reine Geist auf, lisst er zugleich alle Phanomene in ihrer

verwirklichten Soheit aufleuchten, da alles im Augenblick vollkommen enthalten ist.

160 bhittakoti BHSD 410.2: ,.the true goal®; MW 761.3: ,the highest culmination point for all beings‘, ,absolute
non-entity* im Sinne von Sinyata, Tib. yang dag pa’i mtha’ ,supreme truth® Mvy. 1708, als ,synonym for
paramartha’ siehe Mvy. 1707 tattvam, Mvy. 1709 tathata

'Y na Manjusii tathagatasya namardpaniruktyanusari vijianam pravartate | na ... tathagatah kalpayati, na
vikalpayati | ksaniko hi ... tathagato ’ksayalaksano ‘ksayakotibhiltakotiniyatah | JAA §16 (48.2-4); de bzhin
gshegs pa ni skad cig pa yin (te /D : ste P) mi zad pa’i mtshan nyid dang | mi zad pa’i mtha’ dang | yang dag
pa’i(mtharD : mtha’P) nges pa yin no /| JAA, §16 (80.2-3)

102 Rospatt 1995: 1

13 JAA §37 (74.11-12)  ekaksane “bhisambuddha vajropamasamadhin |

nirabhasasamapanna niralamba namo ’stu te |/

1% vgl. Wayman and Wayman 1974: 95, FuBnote 77; Maithrimurthi 1999: 259

195 JAA §37 (70.9-10) sarvasattvana ye ripa rutaghosas tathairyatah /

ekaksanena desesi niralamba namo ’stu te /|
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Diese Textstelle ist vergleichbar mit den Versen 4 und 5 im Kapitel FEkaksana-abhisamaya
des Sastras  Abhisamayalamkara aus dem 4. Jahrhundert. Dieses Werk fasst die
Prajiaparamita-Sttras zusammen und kommentiert diese, es enthdlt spezielle, im 3. bzw. 4.
Jahrhundert entwickelte Yogacara-Begriffe.'®® Dort befindet sich die Beschreibung des mit
dem Merkmal der Non-Dualitdt versehenen Geistes eines Weisen, der in einem Augenblick
alle Phdnomene als leer von Merkmalen wahrnimmt. Es liegt nahe, dass der Geist positiv

bestimmt existent ist.'®’

Im JAanalokalamkata ist der Tathagata als niemals zugrunde gehende, hochste wahre
Wirklichkeit festgelegt (bhitakotiniyata). ,Festgelegt’ besagt, dass jeglicher statische
Ausdruck wie ,die hochste wahre Wirklichkeit® den Tathagata zwar bezeichnet, letztlich

jedoch losgelassen wird, um in das wahre Eigenwesen aller Phinomne einsehen zu kdnnen.

2.4.2. Gleichheit von Tathagata und den Phinomenen

Die Gleichheit von Tathagata und den Phdnomenen wird im JAanalokalamkara ausfiihrlich
beschrieben. Signifikante Textstellen werden im Folgenden ausgewéhlt und aufgelistet, um zu

zeigen, wie dieses Siitra die Grundannahme von der Gleichheit erklért und begriindet.
§ 16 (48.1-12)
a. Gleichsetzung des nicht-bestimmenden Tathagata mit allen Phinomenen:

»Als Hochstes an Gleichheit aller Phinomene ... ist der Tathagata ... gleich,
iiberall ohne Vorstellung, ohne Unterscheidung; er ist nicht unbedeutend, nicht
mittelméBig, nicht vortrefflich. Genau so ... sind alle Phdnomene gleich, ohne
Vorstellung, ohne Unterscheidung, nicht unbedeutend, nicht mittelméBig, nicht

vortrefflich., ...« '

Der Tathagata und die Phinomene sind vollkommen verwirklicht, das heiflt, ihnen muss
nichts hinzugefiigt werden, von ihnen kann nichts weggenommen werden. Es gibt keine

Kategorisierung und kein Denken in Hierarchien.

b. Die Nicht-Wahrnehmbarkeit der Phanomene als vom Subjekt getrennte Objekte:

1% Makransky 1997: 111, Conze 1954: 1-3

7 Vgl. Conze 1954: 94-95

18 sarvadharmasamatakoti Mafjusris tathagato rhan samyaksambuddhah samah sarvatra nirvikalpo nirvisesah,
na hino na madhyo notkrstah | evam eva Manjusrih samah sarvadharmah, nirvikalpa nirvisesah, na hina na
madhya notkrstah | JAA §16 (48.1-8)
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. -.. Aus welchem Grund ist das [so]? Weil alle Phdanomene nicht wahrnehmbar sind
(anupalabdhitvat). Alle Phanomene, ... welche nicht wahrnehmbar sind, sind gleich;

feststehend (sthita), ... unbeweglich, ... nicht unterstiitzt. In Bezug auf alle
Phidnomene hat das nicht unterstiitzte [Phidnomen] keine Geist-Stiitze

(cittapratisthana).” 169

Es gibt kein substantielles Merkmal bei Phanomenen. Daher kann dies nicht wahrgenommen
werden. Phdnomene, die ohne Vorurteile, abwigende Vorlieben und anderes Anhaften
gesehen werden, werden als ,gleich® erkannt. Dieses Gewahrwerden ist stabil und
unbeweglich ruhig, weil es von verwirrenden und beunruhigenden Vorstellungen frei ist. Der

davon losgeldste Geist ist der ungestiitzte Geist.

2.4.3. Der von Natur aus lichthafte Geist
§ 16 (48.11-50.5)
a.. Der ungestiitzte Geist (apratisthitacitta)

»[Das Verstindnis von der] Nicht-Entstehung (anutpattiy des ungestiitzten Geistes
(apratisthitacitta) entsteht. So setzen sich die [verstindig] sehenden und die
verkehrt[sichtigen] (viparyasta) Geist[-Aktivititen und] geistigen Faktoren nicht in
Gang. Und der Geist, welcher nicht verkehrt[sichtig] ist, wird ein [Geist, der alle

Phénomene] erlangt hat, eben wie [sie wirklich ihrer Natur nach sind].* '

Er erzeugt kein geistiges Verinnerlichen (manasikara):

»Der [Geist, der alle Phdnomene,] richtig [, wie sie wirklich sind,] erfasst hat, erzeugt
keine geistige Vielfalt. Da er keine geistige Vielfalt erzeugt, gibt es kein Zum-

Vorschein-Treten [des Geistes] (pracara)'’" .« "

,»Wenn er nicht der [wahren] Beschaffenheit der Phinomene (dharmata) widerspricht,
ist er mit allen [Phiinomenen] immer in Ubereinstimmung (sarvatranuloma). ... Der die

[wahre] Natur der Phdnomene (dharmaprakrti) erlangte [Geist] erzeugt keine geistige

' tat kasmad dhetoh | anupalabdhitvat sarvadharmanam | ya .. anupalabdhif sarvadharmanam sa samati, ya

samata sa sthita, ya sthita sicalanata, yacalanata saniSrayata | anisritasya sarvadharmesu nasti cittaprati-
sthanam | JAA §16 (48.9-12)

0 apratisthitacittasyanutpatti Fjayate | evam darsinas ca viparyastac{s} cittacaitasiki na pravartante | yas
caviparyastacittah sa yathavatprapto bhavati | JAA §16 (48.11-14)

D h., wo es kein Erkenntnis-Objekt gibt, gibt es kein Subjekt, das zum Vorschein treten konnte.

"2 yathavatprapto na prapaiicayati | aprapaiicayatah pracaro nasti| JAA §16 (48.15-16)
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Vielfalt. Warum ist das so? Weil er aus Ursache und Bedingungen

hervorgebracht ist. '

Die Grundlage der wahren Beschaffenheit der Phinomene in Ubereinstimmung, das heift als

Einheit-Ganzheit mit anderen, ist pratityasamutpada.

Vollkommen ungeboren (atyantajata), ist er buddha-dharma:

Der Geist, der aus Ursache [und] Bedingungen hervorgebracht ist, ist vollkommen
unentstanden. Er hat die Garantie [zum vollkommenen Erwachen] erlangt (niyamaprapta) und

ist nicht mit geistigen Verinnerlichungen aller Phéinomene verbunden.'”

»Wenn er feststehend ist [und ein Geist] wird[, der] den Dharma erlangt hat, dann
wird er ,richtiger dharma‘ (yonisodharma, tshul bzhin gyi chos) bezeichnet. Insofern
er ,richtiger dharma‘ bezeichnet wird, existiert iberhaupt kein dharma, der nicht ein

buddha-dharma (sangs rgyas kyi chos) ist.“ '

Der Geist ohne duales Denken eines Tathagata, der Dharma und alle Phdnomene sind
identisch. Sie alle sind buddha-dharma — ,Buddha-Geist‘, ,Buddha-Lehre/Gesetz*, ,Buddha-

Phinomene°.

b. Das Verstehen (anubodha) der Leerheit ist das vollkommene Erwachen bodhi

»Warum ist das [so]? Weil es das [vollkommene] Verstehen (anubodha) der Leerheit
ist. Und was das [vollkommene] Verstehen der Leerheit ist, ist das vollkommene

Erwachen, bodhi* 176

Denn bodhi wird ,,als Leerheit, Erscheinungsbildlosigkeit [und] Wunschlosigkeit, als ohne

reflektiv-voluntativen] Impuls (anabhisamskara)'’’, als Nicht-Grundlage, Nicht-Werden, als
p g

' dharmatam avirodhayan sarvatranulomo bhavati | ... dharmaprakrtiprapto na kimcit prapaiicayati | tat kasya
hetoh | pratyayahetujanitatvat | JAA §16 (48.18-22)

" yah pratyayahetujanitah so ‘tyantdjatah | yas catyantijitah sa niyamapraptah | yas ca niyamapraptah sa
sarvadharmamanasikaraip sardham na samvasati | JAA §16 (48.23-49.2)

' yada sthito dharmaprapto bhavati tada yonisodharmaprayukto bhavati | yonisodharmaprayuktasya na kascid
dharmo ’sti yo na buddhadharmah | JAA §16 (49.6-8); gang gi tshe gnas shing chos thob pa de’i tshe tshul
bzhin gyi chos la zhugs par “gyur ro /| tshul bzhin gyi chos la zhugs pa la ni gang sangs rgyas kyi chos ma yin
pa’i chos de ‘ga’ yang med do || JAA, §16 (84.5-7)

"% tat kasya hetoh | Sinyatanubodhatvat | yas ca Sinyatanubodhah sa bodhih | JAA §16 (49.8-9)

177 0 anabhisamskara® fehlt im tibetischen Text; die Ubersetzung von abhisamskara- folgt Schmithausen 1969: 59,
163-164, Anmerkung 174.
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nicht zu Erfassendes [und als] Nicht-Behéltnis (analaya, gzhi med pa) verstanden. bodhi ist

die richtige Ubung (yonisahprayoga).« '™

c. bodhi als richtige Ubung (yonisahprayoga)

.Richtige Ubung (yonisahprayoga) [heiBt: Man] wird durch Ubung ,von Grund
auf* (yonisas) befreit. Die Ubung ,von Grund auf® ist Nicht-Gleichmut [und] Nicht-
Projizieren, [sie ist] die Ubung des Nicht-Handelns, des Nicht-Veriinderns, [sie ist
eine] an nichts gebundene [Ubung], die Ubung des Nicht-Befreit[seins], Ubung des
Nicht-Einsseins [und] Nicht-Verschiedenseins [und] zukiinftige Ubung. Dabei [gibt
es] keine Ubung, keine giiltige Erkenntnis (pramana)'”’, keine Wahrnehmung eines

Ergebnisses. Warum ist das [so]?* 180

d. Der von Natur aus lichthafte Geist

,Der Geist ist von Natur aus lichthaft und wird durch zufillige Verunreinigungen
verunreinigt, aber [dessen]| Natur wird nicht befleckt. Und welcher [Geist] von Natur
aus lichthaft ist, [der] ist ohne Befleckung. Und welcher [Geist] ohne Befleckung ist,
bei dem (zatra) gibt es kein Gegenmittel, durch welches Gegenmittel es ein Aufgeben

der Befleckungen (k/esaprahapam)'™' gibe.
Warum ist das [s0]?

Der reine [Geist] wird nicht gereinigt, er ist ja rein. Und [der Geist,] der rein ist, der ist
ohne Entstehung ... bei dem werden alle Anhaftungen vernichtet. Der [Geist,] bei dem
alle Anhaftungen vernichtet werden, ist ohne Entstehung. Und [der Geist,]

welcher ohne Entstehung ist, der ist bodhi* '

'8 .. Sinyatanimittapranihita-anabhisamskaraniketisambhavagrihyanalayavabodhad bodhih | bodhis ca

yonisahprayogah | JAA §16 (49.10-12)
? pramapa auch als ,Mittel giiltiger Erkenntnis“ zu verstehen; anstelle von pramina steht im tibetischen Text
spangs pa yang med [anisyja] ,,Aufgeben®, JAA, §16 (78.4)
0 yonisafiprayogah, yonisah prayogenamocyate | anupeksapraksepah, akaravikaraprayogah, asambaddhah,
apramuktaprayogah, anekatvananatvaprayogah, anigataprayogo yonisah prayogah | na tatra prayogah na
praminam na phalasaksatkriya | tat kasya hetoh | JAA §16 (49.13-18)

81 prahanams. BHSD p. 389 Sp.2 = pradhanam ,,getting rid of** , ,,abandonment

182 prakrtiprabhasvaram cittam tac cigantukair upaklesair upaklisyate na ca prakrtih samklisyate | ya ca
prakrtiprabhasvarata sasamklesata | ya casamklesata tatra pratipakso nasti yena pratipaksena klesaprahapam
syat | tat kasya hetoh | na suddhah sudhyati suddha eva sah | yas ca suddhah so ’'nutpadah | yas canutpadah
so ’‘nindital | yas caninditah sa nandiprahanam tatra sarvasneha nirudhyante | yatra sarvasneha nirudhyante
S0 ‘nutpadah | yas canutpadah sa bodhip || JAA §16 (49.19-50.5)
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Hier liegt die Lehre des von Natur aus reinen, makellosen Geistes vor, die tathagatagarbha-

Lehre von der urspriinglichen Reinheit der Buddha-Natur.'*?

Die Lichthaftigkeit des reinen
Geistes kann so verstanden werden, dass der reine Geist, zuvor von geistigen Befleckungen
verunreinigt und daher als solcher nicht erkennbar, das Ergebnis der Reinigung von diesen
Befleckungen in der Meditation ist. Im JAanalokalamkara wird darauf hingewiesen, dass der
Geist von Natur aus rein und lichthaft ist. Die bestimmten Vorstellungen und Konzepte, die
den Geist in Gang setzen, sind vom Geist abtrennbar. Frei von dualem Denkmuster ist der

Geist unentstanden wie der Tathagata, der dharmakaya. Dies ist das vollkommene Erwachen.

»Das vollkommene Erwachen ... ist von Natur aus lichthaft (prakrtiprabhasvara)
aufgrund der natiirlichen Lichthaftigkeit des Geistes (cittaprakrtiprabhasvarataya). Aus
diesem Grund wird gesagt, dass [das vollkommene Erwachen von] Natur aus
lichthaft ist. Diejenige Natur, welche nicht befleckt ist, dem Raum gleich ist, die Natur
des Raumes hat, die mit dem Raum zusammenkommt, die dem Raum am néchsten ist,

ist die vollig lichthafte Natur [des Geistes].« '*

2.4.4. bodhi ist die Soheit tathata und hochstes Wissen jiiana

§ 17 (50.6-51.22)
a. Das vollkommene Erwachen bodhi ist die Soheit tathata

»Was bodhi ist, das ist Gleichheit. Was Gleichheit ist, ist Soheit (fathata). Und alle
auf der Soheit grindenden Phénomene sind verursacht (samskrta) und nicht
verursacht (arsaz,ns]q*tar).185 Aber bei der [Soheit], die die [wahre] Soheit ist, [gibt es]
weder Verursachtes noch nicht Verursachtes, keinen dualen Ausdruck. Wo [es]
weder Verursachtes noch nicht Verursachtes, keinen dualen Ausdruck [gibt], das ist
die Soheit. [Die Soheit,] die die [wahre] Soheit ist, ist die Soheit ohne etwas anderes
[d.i. ohne Objekt] (ananyatathata, gzhan ma yin bade bzhin nyid). Die [Soheit], die

ohne etwas anderes ist, ist die untriigliche Soheit (avitathata, ma nor pa de bzhin
« 186

nyid).

'8 Ruegg 1969: 424

' bodhir ... prakrtiprabhasvara cittaprakrtiprabhasvarataya | tena karapenocyate prakrtiprabhasvareti | ya si
prakrtih sasamklista, akasasama, akasaprakrtih, akasasamavasarana, akasopama, atyantaprabhasvara prakrtih |/
JAA §21(55.8-11)

% Vgl. etwa AKBh 1.7, 1.22

' ya bodhih si samat | ya samata s tathata | tathatapratisthitas ca sarvadharmah samskrta asamskrtas ca | ya ca
tathata na tatra samskrtam nasamskrtam na dvayaprajiaptih | yatra na samskriam nasamskrtam na
dvayaprajfiaptih sa tathata | ya tathata sananyatathati | yananyatathata savikaratathata | JAA §17 (50.5-10);
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Der Begrift ,Soheit® fathata ist bereits im Pali-Kanon zu finden, wo er dem abhidngigen
Entstehen gleichgesetzt wird, wie im Samyutta-Nikaya zu lesen ist:
,,Dieses, welches hier die Soheit, die Nicht-Unwahrheit, die Nicht-Andersheit ist, der
Sachverhalt, dass [etwas] dies zu seiner Bedingung hat, nennt man ... das ,Entstehen in

Abhingigkeit*.« '’

In diesem Sinne wird auch hier im JAanalokalamkara die Soheit gesehen:

»-.. Die [Soheit], die die Soheit ist, so wie sie [wirklich ist] (yathavattathata), ist
niemals keine Soheit (anajatutathata, nam yang de bzhin nyid ma yin pa ma yin '**).
Die [Soheit], die niemals keine Soheit ist, wird weder befleckt noch gereinigt. Die
[Soheit], die weder befleckt noch gereinigt wird, entsteht nicht [und] vergeht

nicht « 189

Jhanalokalamkara betont, dass das vollkommene Erwachen die Soheit ist. Ausdriicklich wird
mittels der Madhyamaka-Methode der doppelten Negation darauf hingewiesen, dass die
Soheit ,niemals keine Soheit‘, also die wahre Wirklichkeit selbst ist. Soheit wird als ,Soheit
ohne anderes Objekt‘ (ananyatathata) definiert, als ,Untriiglichkeit® (aviparitata) und ,Nicht-
Irrigkeit® (aviparyastatad) — Definitionen, die das im JAanalokalamkara zitierte frithe
Mahayana-Siitra  Salistamba-siitra nicht fiir das vollkommene Erwachen, sondern fiir die
Entstehung in Abhingigkeit angibt: Auf Sariputras Frage nach den Merkmalen des

abhédngigen Entstehens antwortet ihm Maitreya:

»|Das abhdngige Entstehen ist] dasjenige, was die wahre Beschaffenheit der
Phianomene (chos nyid ’di; [i]lyam dharmata) ist, das Bestehen der Phdnomene (chos
gnas pa nyid; dharmasthitita), die Festgelegtheit der Phinomene (nges par gyurd pa
nyid; dharmaniyamatd), die Ubereinstimmung mit dem abhiingigen Entstehen ist (rzen
cing ’brel par "byung par ‘thun pa, pratityasamutpadanulomata), die Soheit (de bzhin
nyid; tathata), die untriigliche Soheit (mma nor pa de bzhin nyid; avitathata), die Soheit
ohne anderes [Objekt], die Wirklichkeit (yang dag pa nyid; bhitata), Wahrheit (bden

ba kho na; satyatd), Untriiglichkeit und Nicht-Irrigkeit.* '

187 VA tatra tathata avitathata anafniathata idappaccayata, ayam vuccati ... paticcasamuppado. SN 11, 26.4-6

88 JAA, §17 (88.8)
? ... ya yathavat-tathata sanajatutathati | yanajatutathat si na samklisyate na visudhyate | ya na samklisyate na
visudhyate sa notpadyate na nirudhyate | JAA §17 (50.13-16)

190 Schoening 1995: 268-269
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Nach Kamalagilas Kommentar Salistamba-sitra-tika ist pratitvasamutpada die ,Soheit ohne
anderes Objekt® (gzhan ma yin ba de bzhin nyid, ananyatathata), weil alle Phinomene in
Abhidngigkeit  entstanden sind; weiters ist die Entstehung in  Abhingig-
keit ,Untriiglichkeit® (ma nor pa nyid, aviparitata), da es das Falsche widerlegt, und ,Nicht-
Irrigkeit® (phyin ci ma log pa nyid, aviparyastata), da es als Objekt vollkommenn Wissens

. 1191
erkannt wird.

Wihrend im Salistamba-sitra  der dynamische Aspekt der wahren Wirklichkeit
pratitayasamutpada mit dem ,positiv® gesetzten Aspekt fathata in Relation steht, ist es im
Jhanalokalamkara das vollkommene Erwachen als Ausdruck des lichthaften, reinen

Geistes.'”?

Im Kommentar Bhasya zum Yogacara-Werk Madhyantavibhaga von Vasubandhu (4. oder 5.
Jahrhundert)'”® wird tathata ausdriicklich positiv definiert: ,, ,Soheit® [ist] in der Bedeutung
von ,ohne anderes [Objekt sein]® [zu verstehen], indem man denkt, dass sie bestindig genau

ebenso [, wie sie ist,] ist. '**

b. Die Soheit ist nirvana

,Die [Soheit], welche weder entsteht noch vergeht, ist gleich dem nirvapa. Sie ...
wandert weder herum (na samsarati)y noch erlangt sie endgiiltiges nirvana (na
parinirvati). Sie ... ist nicht vergangen, nicht zukiinftig [und] nicht gegenwirtig. ... Die
[Soheit], welche nicht unbedeutend, nicht mittelmafBig, nicht vortreftflich ist, ist die

[wahre] Soheit.« '*°

1'Vgl. Schoening 1995: 274

"2 Im Avatamsaka-siitra ist der statische Aspekt der Soheit das universale Prinzip // £F iy, welches mit
dharmakaya gleichgesetzt werden kann, der dynamische Aspekt der Soheit sind alle unbestéindigen Phénomene
shi %. Beide Aspekte der einen Soheit sind untrennbar in wechselseitiger Beziehung befindlich, siehe Lai
1977: 249-250.

193 Schoening 1995: 16; nach Frauwallner, der einen Alteren Vasubandhu (ca. 320-380) von einem Jiingeren
Vasubandhu (ca. 400-480) unterscheidet, ist der hier Genannte Vasubandhu der Altere (Frauwallner 1994: 350,
1961: 129)

194 ananyatharthena tathata, nityam tathaiveti krtva MAVBh 23.20, zitiert aus Schmithausen 1969: 105,
Anmerkung 46

'3 ya notpadyate na nirudhyate si nirvanena sama | ya nirvanena sami si na samsarati na parinirvati | ya na
samsarati na parinirvati sa natita nanagata na pratyulpanna | ya natita nanagata na pratyutpanna sa na hina na
madhya notkrsta | ya na hina na madhya notkrsta sa tathata | JAA §17 (50.16-21)
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Das Uberschreiten der Dualitit wie Entstehung und Vernichtung, nirvapa und samsara
beruht auf der Aufhebung der Dualitit auf der Ebene des hochsten Wissens, ndmlich ohne
Dualitdt von nirvana und samsara. Im Zen-Buddhismus wird dieses Uberschreiten im

ontischen Dasein verwirklicht.

»Basierend auf dieser Grundkenntnis hat die Zen-buddhistische Auffassung des
nirvana ein weiterfilhrendes Konzept, das bei Dogen deutlich zur Sprache gebracht
wurde: Im Erfassen und Aktualisieren des nirvana-Konzepts tibersteigt das empirische

Ich selbst jene Dualitit von ,,Leben-Tod* (jati-marana) und ,,nirvapa“.” 196

c. Der Ausdruck ,Soheit* ist bodhi

»G0erade ebenso [sind die Ausdriicke] ,Soheit® (zathata) und ,[wahres]
Selbst® (atman) und ,Nicht-Zweiheit® (advaya) nicht [in duale Denkmuster]
entzweispaltend (advaidhikaram). Und was die Bedeutung (artha) von ,Nicht-
Dualitdt® hat, das ist bodhi, und bodhi hat die Bedeutung von Wachsein
(avabodhartha). "

d. bodhi ist hochstes Wissen jAana

»Was das dem Sachverhalt [von Wachsein] folgende Wissen [ist] und dem

(diskursiven) Bewusstsein (vzaana) folgt, dies wird ,hochstes Wissen® (jAana)
genannt. 198
Dieses hochste Wissen hat definitive Bedeutung (nitartha) '*° und ist das Wissen von dem

wahren Wesen, der wahren Beschaffenheit aller Phiinomene (dharmata).*”

,und die [wahre] Beschaffenheit der Phdnomene ist das Bestehen der Phinomene

(dharmasthitita), die Festgelegtheit der Phinomene (dharmaniyamata), sie setzt sich

nicht im Dharma in Gang.“ *!

' Hashi 2004: 36

Y7 tathaiva tathatacatma cadvayam etad advaidhikaram [ yas cadvayarthah sa bodhis cavabodharthah | J AA §17
(51.1-3); andere Ubersetzungsmdglichkeit: ,,Und was Sachverhalt (artha) der Nicht-Dualitét ist, das ist bodhi,

. égmd bodhi ist Sachverhalt des Wachseins.*

1 yy.

99 nitartha- ,,0f clear, definite, well-established meaning® (opp. neyartha) BHSD 310.2, Mvy. 1549; vgl. z.B.
AN T160.13-15

20 yat tattvarthajiianena vijiananugamajianena ca nitarthati | saiva dharmati | JAA §17 (51.1-3)

1 53 ca dharmati dharmasthitita dharmaniyamata, sa dharme na pravartate | JAA §17 (51.14-16)
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Diese hier verwendeten Ausdriicke kommen ebenfalls im oben angefiihrten Zitat aus dem
Salistamba-sitra vor. Nach Kamalasilas Kommentar ist ,diese dharmata ¢ (chos nyid “di, iyam
dharmat3) das abhingige Entstehen®”, welches Nagarjuna als ,Leerheit bezeichnet.””® Das
Bestehen der Phanomene (chos gnas pa nyid) wird als ,verweilend oder ,andauernd‘ (rmam

204

par gnas) definiert ©, und die Festgelegtheit (nges par gyurd pa nyid) der Panomene als

Unverinderlichkeit.?%

»Die Gleichheit der [Lehre] vorldufiger Bedeutung [und] der [Lehre] definitiver
Bedeutung ist die Leerheit, insofern die [Lehre vorldufiger Bedeutung] die gleiche

Bedeutung [wie die Lehre definitiver Bedeutung] hat.« >

Jhanalokalamkara macht hier darauf aufmerksam, dass die Unterscheidung in buddhistische
Lehren und Schriften mit vorldufiger (neyartha) und definitiver Bedeutung (nizartha) fiir einen

nicht-dualen Geist aufgehoben ist. In einem solchen Geist koinzidieren beide Kategorien.

Da in dieser Leerheit alle Phanomene gleich beschaffen sind, kann gesagt werden:

,Die Gleichheit [aller] Phdnomene ist identisch mit der Gleichheit (individueller)

Personlichkeiten (pudgala).« >

Diese Aussage besagt, dass im abhingigen Entstehen die Phidnomene hinsichtlich ihres
Leerseins gleich sind. In der absoluten Wahrheit sind alle Phdnomene, auch die falsche
Sichtweisen, leer von einem bestindigen Eigenwesen und somit gleich. Hier ist die
in ,richtig’ und ,falsch®, ,existent’ und ,nicht-existent® trennende Aufspaltung im Geist

uberwunden.

22 chos nyid °di || zhes bya ba ni rten cing ’brel par “byung ba’i chos nyid do || Salistambasiitra-tika 487.6-7;

Schoening 1995: 272
293 MIMK 24.18 (503.10-11)
2% chos gnas pa nyid || ... gnas pa kho na gnas pa nyid de mam par gnas shes bya bar zad do || Salistambasiitra-
tika 487.8-11; Schoening 1995: 273
25 nges par gyurd pa nyid || ces bya ba ni myi {mi} gyur ba kho na sthe | Silistambasiitra-tiki 487.12,
Schoening 1995: 273
Die Betonung auf den ,positiven Aspekt der Phdnomene ist auch im Saddharmapundarika-sitra etwa im
Kapitel Upayakausalyaparivarta (30.3-5) zu finden: sarvadharmain api tathigata eva janati, ye ca te dharmah,
yatha ca te dharmah, yadrsas ca te dharmah, yallaksanasca te dharmah, yatsvabhavasca te dharmah, ye ca yatha
ca yadrsasca yallaksanasca yatsvabhavas ca te dharma iti |
,»Gerade der Tathagata erkennt eben alle Phanomene, [ndmlich,] dass die Phdnomene das sind, was [sie
sind], dass die Phdnomene [so] sind, wie sie sind, dass die Phdnomene die sind, die ebendiese sind, dass
die Phanomene die sind, die mit dem [wahren] Merkmal versehen sind, dass die Phdnomene dies sind,
die mit dem [wahren] Eigenwesen versehen sind, dass die Phdnomene das sind, was [sie sind], wie sie
[wirklich] sind, die ebendiese sind, die mit dem [wahren] Merkmal versehen sind und die mit dem
[wahren] Eigenwesen versehen sind.
26 nitarthena neyarthasamati samanartha sa sinyata | JAA §17 (51.19)
7 pudgalasamataya dharmasamata sama | JAA §17 (51.20-21)
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§ 18 (52.1-53.24)
e. Das Wissen jriana von der Leerheit als Natur aller Phdnomene

Es folgt eine Aufzahlung der Definitionen von Anhaften wie das Festhalten des Sehsinns an
der Form, das Anhdngen am eigenen Korper aufgrund der falschen Sichtweise (drsfr) in
Bezug auf das Eigenwesen. Nicht-Anhaften ist das hochste Wissen von der Leerheit als

[wahre] Natur des eigenen Korpers.”*

,Das ,dharma-Licht* (dharmaloka) **® ist fiir die [Lebewesen, die] am Anhaften
falscher geistigen Verinnerlichungen hiangen, Anhaften. Das Wissen von der Leerheit
des Eigenwesens [bzw. das Wissen] von der Leerheit als Natur [aller Phdnomene]
durch rechte Uberlegung iiber dharma [und] griindliches geistiges Verinnerlichen

ist Nicht-Anhaften.* 2!°

Diejenigen, die das ,dharma-Licht® oder die ,dharma-Leuchte‘, das heiflt, die Lehre vom
reinen Geist, gehdrt haben und am Begriff, an der Lehre vom reinen Geist festhalten, indem
man sie objektiviert, haben ein falsches Verstindnis vom lichthaften Geist. Da der reine Geist
nicht objektivierbar, nicht durch duales Denken fassbar ist, muss man sich vom Begriff, vom
Konzept ,dharma-Licht* loslosen. Fiir den Madhyamika Nagarjuna muss der
Ausdruck ,Leerheit® als Bezeichnung fiir das im steten Wandel befindliche pratityasamutpada
und als Konzeption ,fallengelassen werden, um geistig zur Ruhe zu kommen. Ebenso wie
Nagarjuna weist das zur Ratnakigta-Sammlung gehorende Werk Kasyapa-parivarta darauf hin,

die Botschaft von der Leerheit nicht falsch zu verstehen:

»Diejenigen aber, ... welche ihre Zuflucht in der Leerheit suchen durch die
Wahrnehmung der Leerheit [iiber die Sinne] (Sianyatopalambhena, stong pa nyid du
dmigs pas), nenne ich ... hoffnungslos verloren fiir diese [meine] Lehre. Ist es doch ...
besser, der Ansicht von der Individualitidt anzuhingen, sei sie auch so grof3 wie [der
Berg] Sumeru, als iiberheblich der Ansicht von der Leerheit anzuhingen. Aus

welchem Grund gilt das? Fiir diejenigen, ... welche die Ansicht von der Individualitét

2% gl JAA §17 (52.1-4)

299 Im Manuskript steht dharmaloka, in D und P chos kyi snang ba JAA, §18 (92.5), P 319a6

20 ayoniSomanaskarasangasaktinim  dharmalokah  sarigah | yoniSomanaskaradharmapratyaveksaprakrti-
Sinyatasvabhavasinyatajfianam asarigah | JAA §18 (52.4-6), JAA, §18 (92.4-6)
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annahmen, ist die Leerheit die Befreiung [davon], doch wodurch ... sollen sie sich von

der Ansicht der Leerheit befreien?* 2!

Wihrend Nagarjuna keine eigene bestimmte ontologische These aufstellt, unternimmt
Jhanalokalamkara in der letzten zitierten Stelle einen weiteren Denkschritt: Das Wissen von
der Leerheit als wahre Natur der Phiinomene ist durch rechte Uberlegung und rechtes
Verinnerlichen Kennzeichen des nicht-anhaftenden Geistes. An dieser Stelle wird auf das
rechte Verstindnis von der Leerheit — anders als bei Nagarjuna — aufmerksam gemacht: Die
Leerheit wird als existent angesehen, insofern sie richtig als das Leersein der Phénomene von
einem substantitellen Wesen als wahres Eigenwesen verstanden wird. Die Leerheit muss

demnach nicht vom Geist ,fallengelassen‘ werden, wie auch das Kasyapa-parivarta feststellt:

»Noch ein weiteres ... ist die rechte Betrachtung der Gegebenheiten {dharma}
[unter der Form des] Mittelweg]es ... daB} sie {die Betrachtung}] ... die Gegebenheiten
nicht durch die Leerheit zu leeren macht — die Gegebenheiten sind an sich leer; ... {dal3
sie} die Gegebenheiten nicht durch Abzug des Eigenwesens zu solchen ohne

. . . . . . 212
Eigenwesen macht — die Gegebenheiten sind an sich ohne Eigenwesen ...*

Was gemil dem JAanalokalamkara ,fallengelassen® werden muss, ist der Glaube an eine
Individualitdt im Sinne einer unabhédngigen objektiven Existenz, nicht die Phanomene selbst.

Dazu sagt Kasyapa-parivarta treffend:

,Ferner ... ist nun auch die Leerheit nicht infolge des Verschwindens des Bestehens
der Individualitit. Die Individualitét ist an sich Leerheit, und die Leerheit ist an sich
Leerheit, absolute Leerheit (atyantasinyata), Leerheit nach seiten des Friiheren,
Leerheit nach seiten des Spéteren, Leerheit nach seiten des Gegenwiértigen. Sucht aber,
Kasyapa, eure Zuflucht in der Leerheit (sinyatd), nicht in der Individualitét
(pudgala)!* *"

f. Erkennen der Ursache von Befleckung und Verunreinigung

2 Kagyapa-parivarta § 64,95, Weller 1965: 101
22 Kasyapa-parivarta § 63, 94, Weller 1965: 99-100
213 Kasyapa-parivarta § 64, 95, Weller 1965: 101
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»Alle von Natur aus vollkommen reinen Phinomene setzen sich aufgrund des
Komplexes von Ursachen [und] Bedingungen in Gang. Dabei soll vom Bodhisattva
die Ursache der Befleckung (samklesahetu) und die Ursache der Reinigung

(vyavadanahetu) [vollkommen] erkannt werden.« *'*

. ndmlich, dass ,,alle unheilsamen (akusala) geistigen Verinnerlichungen (manaskara) die
Ursache der Befleckung, alle heilsamen geistigen Verinnerlichungen die Ursache der

«215

Reinigung“”" sind.

,»Was dabei die Ursache der Befleckung und was die Ursache der Reinigung ist, sind
alle die Phanomene, die [ihrer] Natur nach leer sind (prakrtisinya), ohne Substanz
(nihsattva), ohne Seele (nirjiva), ohne Personlichkeit (nisposa), ohne purusa, ohne
pudgala, ... merkmallos [und] fiir sich [innerlich] zur Ruhe gekommen sind

(adhyatmopasanta).« *'°

Alle Phianomene sind urspriinglich rein und entstehen in Abhingigkeit. Allfdllige Befleckung
und Reinigung betrifft nicht ihr wahres Eigenwesen, weil sie leer sind. Die Befleckung
bezieht sich auf die Phinomene und nicht auf die Buddha-Natur, wie im Ratnagotravibhaga
gesagt wird. Dem Problem der Befleckung wird in dem fathigatagarbha-Lehrwerk mehr

Aufmerksamkeit geschenkt.

g. Das Zur-Ruhe-Kommen als wahre Natur des Geistes

,und was [volliges] Zur-Ruhekommen fiir sich selbst ist, das ist [Geistes]ruhe
(prasama). Was [Geistes]ruhe ist, ist die [wahre] Natur [des Geistes]. Was die
[wahre] Natur [des Geistes] ist, das ist die Nicht-Erlangung [von hochstem Wissen]
(anupalambha). Was die Nicht-Erlangung [von hochstem Wissen] ist, das ist nicht
ohne Ruhestitte (anilaya). Und was nicht ohne Ruhestitte ist, ist der Ather (kham).
Und der Ather ist der Raum (akasa).« >

2% prakrtiparisuddhah sarvadharma hetupratyayasimagryd pravartante | tatra bodhisattvena samklesahetur
vyavadanahetus ca parijiatavyah | JAA §18 (52.12-15)

25 sarve ’kusali manaskarah samklesasya hetuh, sarve kusala manaskara vyavadanasya hetuh | JAA §18
(53.13-14)

26 tatra yah samklesasya hetuh, yas ca vyavadinasya hetuh, sarve te dharmah prakrtisinya nihsattva nirjiva
nisposa nispurusi nispudgald ... alaksana adhyatmopasantah | JAA §18 (53.13-14)

7 yas cadhyatmopasamah sa prasamah | yah prasamah sia prakrtih | ya prakrtih so ‘nupalambhah |
yo ’‘nupalambhah so ’nilayah | yas canilayas tat kham | kham cakasam [ tat kasmad dhetoh | na kascin Mafjusrir
dharmah samvidyate yasyotpado nirodho va bhavet || JAA §18 (53.18-24)
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2.4.5. bodhi ist frei von satkdaya und abhiitaparikalpa

§ 19 (54.1-8) Auf Mafijusris Frage, wie das vollkommene Erwachen des Tathagatas
beschaffen sei, antwortet der Tathagata:

,Die [falsche Sichtweise von einem duferen in sich bestehend] seienden Individuum

218

(satkaya)” " ist die Wurzel, falsches Vorstellen (abhiitaparikalpa) ist die Stiitze. Aus

diesem Grund ... wird durch den Tathagata aufgrund der[en] Gleichheit im
vollkommenen Erwachen die Gleichheit aller Phidnomene erkannt. Daher wird

gesagt, ... dass der Tathagata zum vollkommenen Erwachen, das ohne Wurzel [und]

ohne Stiitze ist, erwacht ist.* 219

Stiitzt sich der Geist auf eine einseitige Annahme, dann geht er in die Irre und kann nicht zu

einer allumfassenden Kenntnis kommen. Dieser Geist wird hier ohne Stitze.

2.4.6. Die sechzehn Beschaffenheiten von bodhi

§§ 20-35 (54.9-66.23) In Asangas Kommentar zum Ratnagotravibhaga wird vor der

Zitierung einer Textstelle aus dem JAanalokalamkara festgestellt, dass dieses Mahayana-

220

Sutra sechszehn Arten des Erwachens des Tathagatas aufzdhlt ™ (entsprechend der

Abhidharma-Methode, alle dharmas zu kategorisieren und systematisch aufzulisten).

Die Eigenschaften der bodhi , die als Ausdruck der Leerheit zu verstehen ist*', sind folgende:
1. beruhigt (sa2nta) und zur Ruhe gekommen (upasanta),

2. von Natur aus lichthaft (prakrtiprabhasvara),

3. Nicht-Anstreben (anayitha) und Nicht-Ablassen (aniryitha),

4. ohne Erscheinungsbild (animitta), ohne Grundlage (anarambana),

5. gleich in den drei Zeiten (#ryadhvasama),

6. nicht-korperlich (asarira) und unverursacht (asamskrta),

7. ein Wort fiir die Nicht-Trennung (abhedapada),

28 ol. 2.B. Astasahasrika-prajiaparamita 94.12, Gandavyiha-sitra 495.6

2% Bhagavan aha | satkayo ... milam abhiitaparikalpah pratisthinam | tat tathgatena ... bodhisamataya
sarvadharmasamata jiata | tasmad ucyate Mafjusrir amiilapratisthana tathagatena bodhir abhisambuddheti ||
JAA §19 (54.2-8)

220 yatpunar ante sodasakaram tathiagatabodhim nirdisyaivam aha /| RGVV 1.8 (J 9.16-17)

21yl als elfte Beschaffenheit: bodhir iti ... Siinyataya etad adhivacanam | JAA §30 (60.11); apraciro "bhedo
bodhih padam | JAA §26 (57.16-17)
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8. weder durch den Kdérper (kaya) noch durch den Geist (cr#ta) erkennbar,
9. unaussprechbar (avacaniya),

10. nicht zu ergreifen (agrahya) und ohne Bleibe (analaya),

11. eine Redeweise (adhivacana) fiir die Leerheit,

12. gleich dem Raum (akasama),

13. nicht von der Soheit (fathata) abweichend,

14. Gestalt (akara) und Nicht-Gestalt (anakara),

15. Nicht-Befleckung (anasrava) und Nicht-Ergreifung (anupadanata),

16. rein (suddha), unbefleckt (vimala) und makellos (anarigana).

Die Eigenschaften der bodhr werden

1) mit positiven Ausdriicken beschrieben (wie etwa 1. und 2., 16.),

2) mit negativen Ausdriicken (wie etwa 9. und 15.)

3) mit Begriffspaaren entsprechend der ,Sowohl-als-Auch‘-Methode (wie etwa 14.)

4) mit negativen Begriffspaaren entsprechend der ,Weder-Noch-Methode* (wie etwa 3.).

Diese catuskoti-Methode entsprechend der Madhyamaka-Schule listet die bodhr

Beschaffenheiten auf.

1. bodhi ist befriedet (santa) und zur Ruhe gekommen (upasanta) § 20 (54.9-55.7)

,»Das vollkommene Erwachen, ist befriedet und [vollig] zur Ruhe gekommen. Dabei
ist welche Befriedung (sama), welches [vollige] Zur-Ruhe-Kommen (upasama)
[gemeint]? In Bezug auf das eigene Innere ist Befriedung, in Bezug auf das AuBere ist

das Zur-Ruhe-Kommen.* %

Es wird ein inneres und duBerliches Zur-Ruhe-Kommen unterschieden. Im ersten Aspekt liegt
der Schwerpunkt auf das Einsehen in seine eigene wahre Beschaffenheit, welches zu dem (im
Hinayana hervorgehobenen) Standpunkt von pudgalanairatmya fiihrt. Im zweiten Aspekt

wird auf das Zur-Ruhe-Kommen, das Sich-Losen von (Erkenntnis)objekten Wert gelegt, was

22 _bod]u'r ... $anta copasanta ca | tatra katamah samah katama upasamah | adhyatmam samah, bahirdhopasamah /
JAA §20 (54.9-10)
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zur Einsicht in dharmanairatmya fiihrt, welche im Mahayana betont wird. Beide Aspekte
bedingen einander. Wenn der Geist sich selbst als eine nicht in sich bestehende Entitdt erkennt,
wenn die Subjektivitit (a#man) losgelassen wird, schwindet die Vorstellung von substantiell
existierenden, unabhéingigen duBeren Gegenstinden. Wenn die duBeren Erkenntnisobjekte
als ,leere® Vorstellungen erkannt werden, ist der Geist auf sich zuriickgeworfen und 16st sich

von dem Denkkonstrukt, eine dem Objekt entgegengestellte subjektive Entitdt zu sein.

2. bodhi ist von Natur aus lichthaft (prakrtiprabhasvara) § 21 (55.8-11)

»Das vollkommene Erwachen ... ist von Natur aus lichthaft (prakrtiprabhasvara)
aufgrund der Lichthaftigkeit der Natur des Geistes (cittaprakrtiprabhasvarataya). Aus
diesem Grund wird gesagt, dass [bodhi seiner] Natur nach lichthaft ist. Diejenige
Natur, welche nicht befleckt ist, dem Raum gleich ist, die die Natur des Raumes hat,
die mit dem Raum zusammenkommt, die dem Raum am néichsten ist, ist die vollig

lichthafte Natur.« **

Mit dem Merkmal der Lichthaftigkeit wird die Aussageweise mit Negationspartikeln auftillig
durchbrochen. Die Lichthaftigkeit ist eine positive Beschreibung. Das hochste Wissen ist
nicht durch Begriffe zu erfassen, daher werden Negationen verwendet. Doch das Wissen liegt
nicht jenseits der Wirklichkeit. Dies bringt das Lichthafte zum Ausdruck und transzendiert die
catuskoti-Methode.

3. bodhi ist weder Anstreben noch Ablassen (anayiiha, aniryitha) § 22 (55.12-18)

» - ,Nicht-Anstreben® wird in der Weise ausgesagt, [ndmlich] als Nicht-Ergreifen
(agraha) aller Phédnomene. [Der Ausdruck] ,Nicht-Ablassen® wird als Nicht-
Loslassen (anutsarga) aller Phinomene ausgesagt, [ndmlich] als Nicht-Ergreifen
(agraha) aller Phianomene. [Der Ausdruck] ,Nicht-Ablassen‘ wird als Nicht-Loslassen

(anutsarga) aller Phinomene ausgesagt. ***

bodhi ist ein Geist, der nicht begehrt und nicht verweigert.

3 podhir ... prakrtiprabhasvara cittaprakrtiprabhasvarataya | tena karapenocyate prakrtiprabhisvareti | ya si
prakrtih sasamklista, akasasama, akasaprakrtih, akasa-samavasarana, akasopama, atyantaprabhasvara prakrtih |/
JAA §21 (55.8-11)

% podhir ... andyihaniryiha | tatra katamanayihati katamaniryihati | andyihas tenocyate grahah
sarvadharmanam | aniryidha ucyate ‘nutsargah sarvadharmanam | JAA §22 (55.12-14)
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4. bodhi ist ohne Erscheinungsbild (animitta), ohne Grundlage (anarambana) § 23 (56.1-11)

Die Erscheinungsbildlosigkeit wird mit der Nicht-Wahrnehmung der sechs Sinnesvermdgen
(viyfiananupalabdhi)  gleichgesetzt. Die Nicht-Grundlage ist die Nicht-Beobachtung
(asamanupasyanata) der jeweiligen Sinns-Objekte. Dies ist der ,Bereich der Edlen® (aryanam

225
gocara).

5. bodhi ist gleich in den drei Zeiten (#ryadhvasama) § 24 (56.12-18)

Das vollkommene Erwachen ist ,,nicht vergangen, nicht zukiinftig, nicht gegenwirtig, gleich

in den drei Zeiten ...<***

Das  vollkommene Erwachen gehort keinem der drei  Zeitabschnitte als

in ,Vergangenheit‘, ,Gegenwart‘ und ,Zukunft* getrennt an.

6. bodhi ist nicht-korperlich (asarira) und nicht verursacht (asamskrta) § 25 (57.1-8)

Nicht-Korperlichkeit bedeutet, keine Trennung in Sinnesbewusstsein [und] zu erkennendes

Objekt vorzunehmen.??” Dieser non-duale Geisteszustand ist unverursacht.

»Was keinen Geist, [kein] Denkvermdgen, Bewusstsein [bzw.] zu erkennendes
[Sinnesobjekt] hat, das ist nicht verursacht. Nicht verursacht wird [dasjenige]

genannt, bei dem es keine Entstehung, kein Bestehen [und] kein Vergehen gibt.«***

»Das Eigenwesen, welches [das Eigenwesen] aller Phdnomene ist, ist das Nicht-

Eigenwesen, dabei gibt es keine Dualitit.« **

Diese Stelle gleicht der in der Asftasahasrika-prajfiaparamita, 8. Kapitel Visuddhiparivarta,

angewendeten Methode:

,und ... die Natur (prakrti) aller Phanomene ist die Nicht-Natur [derselben], und was

die Nicht-Natur [derselben] ist, das ist die Natur [derselben]. Auf diese Weise ..

werden alle diese Extreme des Anhaftens aufgegeben. **°

25 JAA §23 (56.11)

228 bodhir ... natiti nanagata na pratyutpanna tryadhvasami ... JAA §24 (56.12-13)

27 podhir ... asarirasamskrtd | tatrasarirati ... ya na caksurvijianavijieya, na srotra, na ghrapa, na jihva, na kaya,
na manovijAanavijiieyd | JAA §25 (57.1-3)

8 yan ... na cittamanovijianavijieyam tad asamskrtam | asamskrtam ucyate yatra notpado na sthitir na vyayah |
JAA §25(57.3-6)

2 sarvadharmanam yah svabhivah so ‘svabhavah, tatra nasti dvayam iti | JAA §25 (57.7-8)
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7. bodhi ist ein Wort fiir die Nicht-Trennung (abhedapada) § 26 (57.9-18)

Hier erfolgt eine Auflistung von Merkmalen der Nicht-Trennung und ein Wort, ein Ausdruck
fiir die Nicht-Trennung: Zum Beispiel ist die Soheit ein Wort, der objektive Aspekt, fiir die
Nicht-Trennung, insofern diese durch Nicht-Bezeichnung als subjektiver Aspekt
charakterisiert ist. Hier ist ,Nicht-Trennung* als Angelpunkt zu verstehen, der den subjektiven

und objektiven Aspekt im Geist vereint.

»Nicht-Bezeichnung (asamynia) ist Nicht-Trennung, ,Soheit ein Wort [fiir die Nicht-

Trennung].

Nicht-Stiitze (apratisthana) ist Nicht-Trennung, ,dharmadhatu’ ein Wort [fiir die Nicht-

Trennung].

Nicht-Verschiedensein (ananatva) ist Nicht-Trennung, ,die hochste (wahre)

Wirklichkeit (bhatakoti)® ein Wort [fiir die Nicht-Trennung]. ...

Leerheit (sinyata) ist Nicht-Trennung, ,Erscheinungsbildlosigkeit® (animitta) ein Wort
[fir die Nicht-Trennung]. ...

Nicht-Gedankenfassung (avitarka) ist Nicht-Trennung, ,Nicht-Anhaften® (apranihita)
ein Wort [fiir die Nicht-Trennung]. ...

Das Nicht-Eigenwesen der Lebewesen (saftvasvabhava) ist Nicht-Trennung,
der ,Raum* (dkasam) ein Wort [fiir die Nicht-Trennung].

Nicht-Erlangung (anupalambha) ist Nicht-Trennung, ,Nicht-Entstehung® (anutpada)
ein Wort [fiir die Nicht-Trennung].

Nicht-Vernichtung (anirodha) ist Nicht-Trennung, das ,Nicht-Verursachte® (asamskrta)
ein Wort [fiir die Nicht-Trennung].

Nicht-Hervortreten (apracara) ist Nicht-Trennung, das vollkommene Erwachen

(bodhi) ein Wort [fiir die Nicht-Trennung].

Zur-Ruhe-Kommen [des Geistes] (vyupasama) ist Nicht-Trennung, nirvana ein Wort

[fir die Nicht-Trennung].* 231

230 ya ca ... sarvadharmanam prakrtih, sa aprakrtih, ya ca aprakrtih, sa prakrtih | evam etah ... sarvah sarigakotyo
vivarjita bhavanti || — Astasahasrika-prajaaparamita 99.10-11

21 asamjiabhedas tathata padam | apratisthinam abhedo dharmadhatuh padam | ananatvam (tha dad pa nyid med
pa) abhedo bhitakotih padam |/ ... sinyatabhedo ’nimittam padam | avitarko "bhedo ‘pranihitam padam | ...
sattvasvabhavo ‘bheda akasam padam | anupalambho "bhedo ’nutpadam padam | anirodho ’bhedo ’samskriam
padam | apracaro "bhedo bodhih padam | vyupasamo ’bhedo nirvanam padam | JAA §26 (57.10-17)
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8. bodhi ist weder durch den K6rper noch durch geistige Merkmale erkennbar § 27 (58.1-9)

,Der Korper, ist stumpf, bewegungslos, ohne Bewusstsein, [er hat] die Erscheinung [,
die] dem Gras, einem Holzscheit, einer Wand (kudya) [bzw.] einem Erdklumpen
(losta) am néchsten ist. Und der Geist ist der Illusion am nédchsten (mayopamam),

wertlos (r7kta), nichtig (fuccha), nicht wirklich, nicht verursacht (asamskrta).” 232

Diese Stelle ist eine Anweisung der Meditationspraxis wie etwa im Satipatthana-sutta >, die
Achtsamkeit auf die Beschaffenheiten von Korper und Geist zu richten und deren
Verginglichkeit wahrzunehmen, um sich vom Anhaften an diese zu losen. Der Geist wird
sowohl als illusiondr, nichtig etc. bezeichnet, insofern er von Vorstellungen und
Konzepten ,befleckt’ ist, als auch als unverursacht, da er nicht von dualen Denken verursacht

und von Natur aus lichthaft und rein ist.

»--. das vollkommene Erwachen kann weder durch den Kdorper noch durch den Geist,
weder durch dharma noch durch Nicht-dharma, 2**  weder der Wirklichkeit
entsprechend noch nicht der Wirklichkeit entsprechend (bhitena vabhiitena va),

weder wahrheitsgemif noch falsch (mrsd)> ausgesprochen werden.* **°

Durch die Anwendung der ,Weder-Noch‘-Methode (wie in der Vajracchedika-prajiiaparamita
und im Madhyamika) kommt zum Ausdruck, dass das vollkommene Erwachen einerseits

unbeschreibbar ist und andererseits alle die hier angefiihrten Bestimmungen umfasst.

232 jadah kayo ... niscesto ’cetanas trnakasthakudyalostapratibhasopamah | cittam ca mayopamam riktam tuccham
abhiltam asamskrtam | JAA §27 (58.2-4)
> MN L.10, 55-63
4 Vel Vajracchedika-prajaaparamita 32.1-2: bohisattvena mahasattvena dharma udgrahitavyo na-adharmah ...
»-- ein Bodhisattva soll weder dharma noch Nicht-dharma aufgreifen.”; ebenda 32.14-33.2: yo’sau
Tathagatena dharmo °bhisambuddho desito va, agrahyah, so ‘nabhilapya, na sa dharmo na-adharmah.
,Dieser dharma, der durch den Tathagata vollkommen erkannt oder gezeigt wurde, ist nicht zu ergreifen,
er ist nicht [etwas, woriiber] geredet werden kann, er ist weder dharma noch Nicht-dharma.“
3 Val. Vajracchedika-Prajiaparamiti 42.12-14: api tu khalu punah ... yas Tathagatena dharmo ’bhisambuddho
desito nidhyato, na tatra satyam na mrsa.
»Aber freilich jedoch, ...bei dem dharma, der vom Tathagata vollkommen erkannt, gezeigt wurde [und
wortiber er] meditiert hat, gibt es weder Wahrheit noch Falsch.*
Ebenda 48.13-49.2: yas ca ... Tathagatena dharmo °bhisambuddho desito va, tatra na satyam na mrsa. tasmat
Tathagato bhasate sarvadharma Buddha-dharma iti. tat kasya hetoh? sarva-dharma iti ... adharmas Tathigatna
bhasita. tasmad ucyante sarva-dharma Buddha-dharma iti.
,»und bei dem dharma, der durch Tathagata vollkommen erkannt und gezeigt wurde, gibt es weder
Wahrheit noch Falsch. Daher sagt der Tathagata:,Alle Phanomene sind Buddha-dharmas.© Warum [ist]
das [s0]? Alle Phianomene, ... sind als Nicht-Phdnomene vom Tathagata gelehrt worden. Daher werden
alle Phinomene Buddha-dharmas genannt.*
na ... bodhih kayena va cittena va dharmena va adharmena va bhiitena vabhiitena va satyena va mrsa va
vacaniya || JAA §27 (58.7-9)

236
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9. bodhi ist unaussprechbar (avacaniya) § 28 (58.10-18)

,» ... das vollkommene Erwachen kann von allen Phdnomenen nicht ausgesprochen
werden. Aus welchem Grund [ist] das [so]? ... das vollkommene Erwachen ist
iiberhaupt keine Stétte, wodurch [man] eben (ca) zum Sprachgebrauch gelangen

.. 237
konnte.*

10. bodhi ist nicht zu ergreifen (agrahya) und ohne Bleibe (analaya) § 29 (59.1-60.10)

Wenn das ,Wissen® (parijaa) der Sinnesvermogen nicht ergriffen wird, werden die jeweiligen

Sinnes-Objekte nicht wahrgenommen, dann sind sie ,ohne Bleibe*.**®

11. bodhi ist eine Redeweise (adhivacana) fiir die Leerheit § 30 (60.11-61.15)

.... ceine Redeweise fiir die Leerheit ist [der Ausdruck] ,vollkommenes Erwachen‘.
Aufgrund welcher Leerheit das vollkommene Erwachen Ileer ist, aufgrund

dieser Leerheit sind alle Phinomene leer.* 2*°

Dass alle Phdnomene leer sind, heif3t:

» .. alle Phinomene sind nicht dual, ohne Merkmal, nicht Entzweispaltende
(advaidhikara, gnyis su dbyer med pa), ohne Namen, ohne Erscheinungsbild, dem
Geist, Denkvermogen [und] Bewusstsein ginzlich entschwunden, nicht entstanden,
nicht vergangen, das aber, ... was ,leer’ genannt wird, ist die Redeweise fiir das Nicht-

Anhaften [und Nicht-]Ergreifen (anabhinivesagraha).” **

12. bodhi ist gleich dem Raum (akasama) § 31 (61.16-62.12)

» -.. der Raum ist weder gleich noch ungleich, genauso ist das vollkommene Erwachen

weder gleich noch ungleich.« **!

27 avacaniya ... bodhih sarvadharmaih | tat kasmad dhetoh |/ na ... bodhih kificit sthanam yena ca vyavaharam
gacchet | JAA §28 (58.10-12)

ZEJAA §29 (59.1-60.10)

29 bodhir iti ... Sinyatiya etad adhivacanam | yaya Sinyataya ... bodhih Sinya taya Sinyataya .. sarvadharmih
Sianyah || JAA §30 (60.11-13)

0 advaya ... sarvadharma alaksapi advaidhikara anamano ‘nimittas cittamanovijiinapagati anutpanna
aniruddha ... yat punar ucyafe ... Sinyam iti, anabhinivesagrahasyaitad adhivacanam | JAA §30 (60.19-61.3)

2 podhir ... akasasama | akasam ca na samam na visamam bodhir api na sami na visama | JAA §31 (61.16-
62.1)
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,uUnd ebenso wie [alle Phdnomene als weder gleich noch als nicht gleich durch den
Tathagata] vollkommen erkannt worden sind, ist nun selbst das (kleinste) Atom [den
Phinomenen] weder gleichgestellt noch nicht gleichgestellt. Ebenwelche Phanomene
es auch [gibt], eben solche sind auch erkannt worden ...[ndmlich, dass] die
[Phinomene, die] keinen Gebieter, keine Hilfe haben, entstehen, und [dass] sie [,die]

. . . . . . 242
keinen Gebieter, keine Hilfe haben, ... wieder verschwinden.

Der Geist ohne duales Denken erkennt das wahre Wesen aller Phdnomene, deren abhédngiges
Entstehen ohne Erstursache (wie etwa einen Schopfergott I§vara), ohne Stiitze (wie etwa ein

- .24
atman) ist.**

13. bodhi weicht nicht von der Soheit (zathata) ab § 32 (62.13-63.14)

»|Der Ausdruck] ,vollkommenes Erwachen® ... ist ein Wort, wie es der [wahren]
Wirklichkeit entspricht (yathavatpada). ... ebenso wie das [Wort] ,vollkommenes

Erwachen® weicht ebenso die Form (riipa) [als skandha] nicht von der Soheit ab.« **

Ebenso wie das vollkommene Erwachen nicht von der Soheit abweicht, weichen ebensowenig

die skandhas, dhatus und dyatanas von der Soheit ab.

22 tatha cabhisambuddha athanur api na samikrto na visamikrtah | yadrsa eva te dharmais tadrsa eva vijaatah | ..

te casvamika aparigrahah sambhavanti, asvamika aparigrahas ca ... prati vigacchanti | JAA §31 (62.4-6, 9-11)
* Vgl. Lankavatira-sitra Kommmentar zu LAS 2.61 (96.18-97.1)
% bodhir iti ... yathavatpadam etat | ... yath bodhis tatha ripam tathatin na vyativartate | JAA §32 (62.13-15),
yathavatpada, tib. ji Ita ba bzhin gyi gnas JAA, §32 (122.2)
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14. bodhi als ,Gestalt® (akara) und ,Nicht-Gestalt® (anakara) § 33 (63.15-64.5)

»Die Befreiung245 aller Phdanomene durch ... (geistige) Abwigung (fulana, ’jal ba),
Berechnung (ganana, bgrang ba) [und] griindliche Reflexion (pratyaveksa, so sor rtog
pa) wird ,Gestalt* (kara) [der Phinomene] genannt. Das vollstindige Uberschreiten
der (geistigen) Abwégung wird ,Nicht-Gestalt® (anakara) [der Phinomene] genannt.
Und welches vollstindige Uberschreiten der (geistigen) Abwigung [ist es]? Wo die

Wirkweise des Bewusstseins (vij#dnakarman) nicht existiert.* **

Diese Stelle enthiilt eine Anleitung der richtigen Ubung, die derjenigen in dem im 4.
Jahrhundert verfassten Yogacara-Werk Dharmadharmatavibhaga® gleicht. Diese Anleitung
beruht auf folgender Erkenntnis: Da die Soheit nicht erkannt wird, gibt es Vorstellungen von
Dualititen. Erst wenn die Dualitét nicht auftritt, kommt die wahre Natur der Phinomene zum
Vorschein, man erfasst die Weisheit der Nicht-Vorstellung. In diesem Sastra besteht die
korrekt ausgefiihrte Ubung, um in diese vorstellungsfreie Weisheit als Basis der
Neugestaltung der Grundlage einzutreten, aus vier Schritten ** im Vergleich mit

Jhanalokalamkara:

1. ,,Ubung der Wahrnehmung* (dmigs pa’i sbyor ba) heiBt, dass die Erkenntnisobjekte vom
Erkenntnisprozess, vom Geist abhiingen. Dieser Ubungsschritt entspricht im
Jiaanalokalamkara demjenigen der ,Befreiung® aller Phinomene durch geistige Abwigung
und Reflexion, ndmlich vom Irrglauben, sie seien vom Geist vollig getrennte, in sich
kohérente Entititen. So wird die wahre ,Gestalt® der Phdnomene als Teil des geistigen

Vollzuges intensiv erfasst. Damit wird der Geist selbst zum Ansatzpunkt fiir bodhi.

2. ,,Ubung der Nicht-Wahrnehmung* (127 dmigs pa’i sbyor ba) von Erkenntnisobjekten, das
heilt die Erkenntnis, dass die Objekte als &uBere Dinge nicht in sich existent sind und
losgelassen werden. Das Erkenntnisobjekt ist zu loschen, weil der Geist im Vorstellen an
Erinnerungen und an Deutungen anhaftet, die nicht existent sind, und dadurch im Dualismus
verstrickt bleibt. Dieser [und der ndchste] Schritt ist gemadll dem JAanalokalamkara das
vollstindige Uberschreiten der geistigen Abwigung, was ,Nicht-Gestalt® der Phinomene

genannt wird.

245
246

vimoksah fehlt im Tibetischen.

akara ucyate cit{ce?}tanatulanagananapratyaveksavimoksah sarvadharmanpam | anikara ucyate tulasamati-
kramah | katamas ca tulisamatikramah | yatra vijianakarma nasti | JAA §33 (64.1-4), im Tib. sems pa JAA,
§33 (124.5-7)

**" Mathes 1996: 1

** Mathes 1996: 137, 139
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3. ,,Ubung der Nicht-Wahrnehmung dieser Wahrnehmung** (dmigs pa mi dmigs pa’i sbyor ba),
das heit die Wahrnehmung, dass bloes Wahrnehmen ohne Objekt nicht existiert. Denn ohne
Objekt des Erkennens ist auch kein erkennendes Subjekt moglich. Dieser Schritt fithrt zum

vollstindigen Uberschreiten, zur Transzendierung des dual struktierten Denkens.

4. ,,Ubung der Wahrnehmung von Nicht-Wahrnehmung® (mi dmigs pa mi dmigs pa’i sbyor
ba): Weder ein zu erfassendes Objekt noch ein erfassendes Subjekt werden im Geist
wahrgenommen. Dies ist die nicht-duale Soheit, die Wirklichkeit ohne Bezeichnung. Nach
dem JAanalokalamkara ist das vollstindige Uberschreiten der geistigen Abwigung die Nicht-
Existenz der Wirkweise des Bewusstseins (vijAaanakarman). Daraus kann die

Augenblicklichkeit geschlossen werden.

Dieses vollige Fehlen des Wirkens von vijiana, dem dritten Glied in der Kette des abhidngigen
Entstehens, konnte — um die Worte Schmithausens zu verwenden, der nirvikalpajiana

definiert — so verstanden werden:

,Die ,Vorstellungsfreiheit® der wahrheitsgemifen Einsicht bedeutet keineswegs das
ginzliche Aufgehorthaben oder Fehlen geistiger Faktoren ... Die ,vorstellungsfreie
Einsicht® ist vielmehr dadurch gekennzeichnet, da3 sie sehr wohl beabsichtigt, aber
selbst nicht mehr von Willensimpulsen und irgendwelchen reflektierenden Tétigkeiten
und geistiger Unruhe gekennzeichnet ist, und dall sie ihren Inhalt — die wahre
Wirklichkeit — zwar direkt und als ihr eigenes Wesen, ohne eine Entgegensetzung von

Subjekt und Objekt, aber doch vollkommen klar und deutlich erlebt.« **

Angesichts dieser Ubungsanleitung in vier Schritten’ iiber die Nicht-Existenz der Dualitit
kann geschlossen werden, dass der Paktizierende die Potentialitét hat, ein Buddha zu werden.
Diese Denkschritte konnten auch die Denkrichtungen der verschiedenen buddhistischen
Schulen wiedergeben: Erstens die Abhiharma-Schule mit ihrer griindlich durchdachten
systematischen FEinteilung der substantiell existenten Phidnomene, weiters konnte die
Madhyamaka-Schule mit ihrer eingehenden logischen Analyse bestimmter Thesen gemeint
sein. Die Uberschreitung des reflexiven Denkens bedeutet das Zur-Ruhe-Kommen des Geistes,

was beide Schulen, die Madhyamikas und Yogacarins, zum Ziel haben. Wihrend die

>* Schmithausen 1973/4 zitiert in Maithrimurthi 1999: 259, FuBnote 119

2% yorbild fiir diese Ubung konnte die friih-buddhistische Meditationsanleitung iiber die vier bzw. acht jhanas
angesehen werden. In der 5. bis 8. Stufe wird liber die Raum-Unendlichkeit, iiber die Bewusstsein-
Unendlichkeit, iiber das Feld des Nichts und iiber die Erlangung des Geisteszustandes der ,Weder-
Wahrnehmung-noch-Nicht-Wahrnehmung* kontempliert, siche Carrithers 1996: 48-49.
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Madhyamikas methodisch konsequent keine bestimmte These aufstellen, wird hier im letzten
Satz eine feststellende Aussage in Bezug auf die Beschaffenheit des existenten nicht-dualen

Geistes getroffen.

15. bodhi ist Nicht-Befleckung (anasravata) ... § 34 (64.6-65.18)

,» -.. das Verschwinden der vier Befleckungen wird ,Nicht-Beflecktheit* genannt ...
ndmlich der Befleckung der Lust (kama), der Befleckung des Werdens (bhava), der
Befleckung des Nicht-Wissens (avidya) und der Befleckung [bestimmter, falscher]

Sichtweisen (drsti).* 231

und Nicht-Ergreifung (anupadanata)

»Das Abstehen von den vier Ergreifungen wird ,Nicht-Ergreifung® genannt ...von der
Ergreifung der Lust (kama), von der Ergreifung [bestimmter bzw. falscher]
Sichtweisen (drsti), von der Ergreifung des Anhaftens an der Disziplin-Praxis [und]

Geliibde (siavrataparamarsa) und von der Ergreifung des dfma-vada.« >

Diese Stelle folgt der Abhidharma-Lehre der Sautrantika iiber die vier Ergreifungen
(upadina)®>und findet sich im Pratityasamutpida-siitra *>*, einer Schrift aus der iltesten
buddhistischen Dogmatik mit ersten Ansitzen des dharmanairatmya-Standpunktes, sowie im
bald nach den frithen Prajfiaparamita-Satras verfassten Srimaladevi-sitra.>> Dieses der
Mahasanghika-Schule aus Siid-Indien zugeordnete Mahayana-Sttra wurde die autoritative
Schrift in Indien fiir die Theorie, dass alle fiihlenden Wesen die Potentialitit der Buddhaschaft

256
haben.

Y anasravata ... ucyate caturpam asravanam vigamah | ... yaduta kamasravasya, bhavasravasya (Ms. omits, srid
pa’i zag pa dang), avidyasravasya, drstv{y}yasravasya ca, esam caturnam asravanam | JAA §34 (64.7-10)
2 anupadinatocyate caturpam upadininam vigamah | katamesam caturnam | kimopadanasya, drstyupadinasya,
Silavrataparamarsopadanasya, atmavadopadanasya ca, esam caturnam upadinanam | JAA §34 (64.11-14)
23 gl Abhidharmakosa 111 in La Vallée Poussin 1926: 86
24 ,» ,Abhdngig vom Durst entsteht das Ergreifen. Welcher Art ist das Ergreifen? Es gibt viererlei
Ergreifen: Ergreifen der Begierden, Ergreifen der Ansichten, Ergreifen des sittlichen Verhaltens und der
Geliibde und Ergreifen der Lehre an einem Ich.* (Frauwallner 1994: 42)
Es beinhaltet den bekannten Lehrsatz ,,Wenn dies ist, dann entsteht das., vgl. SN II 12.2 (Frauwallner 1994: 39)
35 beom Idan “das gnas kyi sa yang rnam pa bzhi ste | bzhi gang zhe na |’di Itar Ita ba gcig la gnas pa’i gns kyi sa
dang /’dod pa’i *dod chags la gnas pa’i gnas kyis dang gzugs kyi’dod chags la gnas pa’i gnas kyi sa dang / srid
pa’l ’dod chags la gnas pa’i gnas kyi sa ste | bcom Idan ’das gnas kyi sa bzhi po de dag gis nyon mongs pa kun
nas Idang ba thams cad skyed lags so || — Srimalidevi-sitra (D 265a7-265b1)
% Wayman and Wayman 1974 ix, 1; vgl. Brown 1991: 3
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,» Im Fall der Nicht-Entstehung und Nicht-Vernichtung ... setz[en] sich der Geist, das
Denkvermodgen [und] Bewusstsein nicht in Gang. Dabei gibt es iiberhaupt keine
Vorstellung (parikalpa), durch welche eine Vorstellung (vikalpa) falsch im
Denkvermogen wirken wiirde. Derjenige ldsst keine Unwissenheit aufkommen,
insofern er richtiges geistiges Verinnerlichen in Gang gesetzt hat. Und was das
Nicht-Aufkommen von Unwissenheit ist, ist das Nicht-Aufkommen der zwolf Glieder
des Werdens. Was das Nicht-Aufkommen der zwolf Glieder des Werdens ist, ist
Nicht-Geburt (a72#/). Und was Nicht-Geburt ist, ist die Gewissheit [der Befreiung]

257

(niyama)~’. Und was die Gewissheit [der Befreiung] ist, ist von definitiver Bedeutung

(nitartha). Was von definitiver Bedeutung ist, ist das Absolute (paramartha, don dam
« 258

Pa)
»Was die absolute Wahrheit ist, hat die Bedeutung der Nicht-Personlichkeit
(nihpudgalartha). Was die Bedeutung der Nicht-Personlichkeit hat, hat die nicht [in
Worte] ausdriickbare Bedeutung. Und was die nicht [in Worte] ausdriickbare
Bedeutung hat, hat die Bedeutung des abhdngigen Entstehens. Was die Bedeutung des
abhingigen Entstehens hat, hat die Bedeutung des Dharma. Was die Bedeutung des
Dharma hat, hat die Bedeutung des Tathagata. Daher wird [im Salistamba-sitra]
gesagt:

,Wer das abhdngige Entstehen sieht, der sieht den dharma. Wer den dharma

sieht, der sicht den Tathagata.© **°

27 Oder ,,Garantie [fiir die Befreiung]®, sieche Schmithausen 2007': 204
8 anutpadanirodhe ... cittamanovijidnam na pravartate | tatra na kascit parikalpah | yena vikalpo ’yoniso
{’}manasi kuryat | sa yoniso manaskarapravrto ‘vidyam na samutthapayati | yac cavidyaya asamutthanam tad
dvadasanam bhavariganam asamutthanam | yad dvadasanam bhavananam asamutthanam sajatih | ya cajatih sa
niyamah | yo niyamah sa nitirthah | yo nitarthah sa paramarthah /| JAA §34 (65.2-8); in der diplomatischen
Sanskrit-Edition steht ayoniso manasi kuryat JAA §34 (128.2);
im Tibetischen lautet die unterstrichene Sanskrit-Stelle: rnam par shes pa mi ’jug pa de la ni yongs su rfogs pa
gang gis tshul bzhin ma yin pa yid la byed par ‘gyur ba’i yongs su rtog pa gang yang med do || JAA, §34
(128.2-4) (,,In jenem Nicht-Stattfinden von Geist[estétigkeiten] gibt es iiberhaupt keine Vorstellung, durch
welche eine Vorstellung falsch verinnerlicht wird.*); vgl. Ratnagotravibhaga-vyakhya, wo die Sanskrit-Stelle
etwas gedndert zitiert wird: yathoktam /| anutpadanirodhe mafjusris cittamanovijianani na pravartante | yatra
cittamanovijAanani na pravartante tatra na kascit parikalpo yena parikalpenayoniso manasikuryat | sa yoniso
manasikaraprayukto ‘vidyam na samutthapayati | yac cavidyasamutthanam tad dvadasanam bhavarnganam
asamutthanam [ sajatir iti vistarah /| RGVV 1.12 (J 12.6-10), weiteres dazu im zweiten Teil
29 yah pratityasamutpadam pasyati sa dharmam pasyati | yo dharmam pasyati sa tathagatam pasyati | Nach
Schoening ist die Original Sanskrit-Stelle in Yasomitras Vyakhya 452 zu finden, weiters in Prasannapada
(6.1-2) u.a. (Schoening 1995: 9, 1, Fullnote 1). Eine &hnlich lautende Stelle steht im Khandha Vagga des
Samyutta-Nikaya (SN 111, 120.28-31):
Yo kho Vakkali dhammam passati so mam passati,
Yo maim passati so dhammaim passati;
dhammam hi Vakkali passanto mam passati,
maimn passanto dhammain passati.
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Und er sieht, wihrend er {iberall gesucht wird, eben so, eben wie er nicht ,irgend
etwas‘ sieht. Mafjus$ri, dabei ist welches das ,irgend etwas‘? [Das ist] ndmlich der
Geist und der Anhaltspunkt (Zrambana). Wenn er nicht den Geist und nicht den
Anhaltspunkt sieht, dann sieht er das [wahrhaft] Wirkliche. Auf diese Weise hat der
Tathagata diese Phénomene infolge [ihrer] Gleichheit vollkommen als gleich

260
erkannt.*

16. bodhi st rein (suddha), unbefleckt (vimala) [und] makellos (anarigana) § 35 (65.19-67.2)

Der Begriff ,Reinheit* wird in verschiedene Facetten aufgefichert. Damit wird die Gleichheit

bestimmter Begriffsgruppen zum Ausdruck gebracht. Dadurch entsteht eine Gliederung.

»-.. die Leerheit (sinyata) ist Reinheit, die Erscheinungsbildlosigkeit (animitta) das
Unbefleckte, Wunschlosigkeit (apranihita) das Makellose. ...

Die Natur (prakrti) ist vollkommene Reinheit, vollige Reinheit (parisuddhif) das
Unbefleckte, Lichthaftigkeit (prabhasvarata) das Makellose. ...

Die Soheit (zathatd) ist vollkommene Reinheit, die [wahre] Essenz der Phinomene

(dharmadhatu) das Unbefleckte, das hochste (wahre) Ziel (bhiitakoti) das Makellose.

Der Raum (kasa) ist Reinheit, die Atmosphire (gagana) das Unbefleckte, der Ather
(kha) das Makellose. ...

,»Das innerliche [vollkommene Wissen fiir sich] (adhyatma) ist die vollige Reinheit,
das nicht nach auflen In-Erscheinungtreten (bahirdhapracara) das Unbefleckte und

die Nicht-Wahrnehmung in Bezug auf das Innerliche und AuBerliche das Makellose.

Das [vollkommene] Wissen iiber die [flinf] Daseinsfaktoren (skandhaparijia) ist

Reinheit, das Eigenwesen der [wahren] Essenz (dhatusvabhava)®® das Unbefleckte,

,In der Tat, derjenige, Vakkali, der den dharma sieht, sicht mich; derjenige, der mich sieht, sicht den dharma.
Denn, Vakkali, insofern er den dharma sieht, sieht er mich, insofern er mich sieht, sieht er den dharma.”

20 yah paramarthah sa nifpudgalirthah | yo niipudgalarthah so ‘nabhilapyarthah | yas canabhilapyarthah sa
pratityasamutpadarthah | yah pratityasamutpadarthah sa dharmarthah | yo dharmarthah sa tathagatarthah /
tenocyate | yah pratityasamutpadam pasyati sa dharmam pasyati | yo dharmam pasyati sa tathigatam pasyati /
tatha ca pasyati yatha parigavesyamano na kimcit pasyati | tatra Mafjusrih katamat kimcit | yaduta cittam
arambanam ca | sa yada na cittam, na carambanam pasyati tada bhitam pasyati [ evam ete dharmas tathagatena
sambuddhah samataya samah || JAA §34 (65.8-18)

' Tib, khams rang bzhin med pa ,die [wahre] Essenz ohne Eigenwesen® JAA, § 35 (130.10-11)
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das Abstandnehmen von den [Sinnes-|Bereichen (dyafananam apakarsa) das

Makellose.* 22

»Das [hochste] Wissen vom Zugrundegehen in der Vergangenheit ist Reinheit, das
[hochste] Wissen von der Nicht-Entstehung in der Zukunft das Unbefleckte, das
[hochste] Wissen vom Bestehen der dharma-Essenz im gegenwértigen [Moment] das

Makellose. Denn so ... versammeln sich die ,Reinheit, ,Unbeflecktes‘, ,Makelloses® in

diesem einen Wort, namlich im Wort ,beruhigt (santapade).<**>

2.4.7. Die Bodhisattva-Praxis
§ 36 (67.3-68.23) Beschreibung der Bodhisattva-Praxis

»Wie, Mafjusri, praktiziert der Bodhisattva in der Bodhisattva-Praxis? Wenn ... der

Bodhisattva

{1.} nicht an das Zugrundegehen,

{2.} nicht an die Entstehung,

{3.} nicht an das Nicht-Zugrundegehen,

{4.} nicht an die Nicht-Entstehung,

{5.} nicht an das Zugrundegehen von etwas anderem Zugrundegegangenen denkt,
{6.} und nicht das absolute Nicht-Entstehen (atyantotpada) stort.

Aber daraufhin, Manjusri, praktiziert der Bodhisattva nicht [so, dass er denkt:] ,Der
vergangene Geist ist zugrundegegangen.* Er praktiziert nicht [so, dass er denkt:] ,Der
zukiinftige Geist ist nicht erlangt. Und er haftet nicht an den vergangenen,

zukiinftigen und gegenwirtigen Geist[eszustinden].« ***

22 $in 1yati ... suddhih, animittam vimalam, apranihitam anariganam | ... prakrtir visuddhih, parisuddhir vimalam,
prabhasvaratanariganam |/ ... tathata visuddhih, dharmadhatur vimalam, bhiltakotir ananganam | akasam
suddhih, gaganam vimalam, kham anangapnam | adhyatmah parisuddhih, bahirdhapracaro vimalam,
adhyatmabahirdha canupalabdhir anariganam | skandhaparijiia suddhih | dhatusvabhavo vimalam, Gyatananam
apakarso ‘nangapam | JAA §35 (65.22-66.10), JAA, §35 (130.2-13)

3 atite  ksayajiianam Suddhih, andgate ‘nutpadajiinam vimalam, pratyutpanne dharmadhatusthitijianam
anariganam | iti ki ... Suddhir vimalam anarigapam ity ekapadesmin samavasaranti | yaduta santapade | JAA
§35 (66.10-15)

2% katham  Madjusrir bodhisattvas carati bodhisattvacaryiyam | yada Madjusriv bodhisattvo na ksayiya
notpadaya naksayaya nanutpadaya nanyatksinaksayaya ca manyate, atyantanutpadam ca na vikopayati | evam
ca Manjusris carati bodhisattvacaryayam | punar aparam Madjusrir bodhisattvo ’titam cittam ksinam iti na
carati | anagatam cittam asampraptam iti na carati | pratyutpannam cittam sthitam iti na carati | na
catitanigatapratyutpannesu cittesu sajati | evam caran Madjusrir bodhisattvas carati bodhisattvacaryayam |/
JAA §36 (67.3-15)
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Im Anschluss an die Meditation tiber die sechs Schritte wird vom Bodhisattva erkannt, dass
der Geist weder in der Vergangenheit noch in der Zukunft noch in der Gegenwart verweilt. Es
werden die sechs, je einzeln an bodhi, an die Lebewesen und an den Tathagata gekoppelten
paramitas als nicht-dual, nicht-trennend wahrgenommen. Im Folgenden werden im Geist die
skandhas durchgegangen, ohne an den Begriffen ,leer* und ,nicht-leer* anzuhaften.?®

,,Es gibt iiberhaupt keinen dharma, ... von dem es griindliches Wissen oder Aufgeben

[desselben] oder Meditation oder Verwirklichung (sksatkriya) geben konnte.* 2%

Es folgt die Erkldarung der einzelnen oben angefiihrten Punkte {1-6}:

» Zugrundegehen‘ [heiBit] eben dieses endgiiltige Zugrundegehen, und welches
vollstindig zugrundegegangen ist, kann nicht veranlasst werden, zugrundezugehen.
Weil es nicht zu zerstoren ist [und nicht] zugrunde gegangen ist, [gibt es] Nicht-

Zugrundegehen.
Aus welchem Grund ist das [s0]?

Gerade weil (yatha ca) dies das Zugrundegehen ist. Und was das Zugrundegehen ist,
wie es wirklich ist, ist das Zugrundegehen von niemandem. Das Zugrundegehen, [das
das Zugrundegehen] von niemandem [ist,] das ist etwas Unverursachtes (asamskrtam).
Was unverursacht ist, bei dem gibt es keine Entstehung [und] keine Vernichtung.
So wird [im Salistamba-siitra) gesagt: , Ob die Tathagatas entstehen oder nicht, diese
[wahre] Beschaffenheit der Phinomene (dharmatd) besteht.* **’ Das Bestehen der
Phénomene ist die [wahre] Essenz der Phdnomene (dharmadhatu), ebenso wie das
Bestehen der [wahren] Essenz der Phanomene das [hochste] Wissen der Tathagatas ist,

. 268
[das] weder hervorgekommen noch vergangen ist.*

265 TAA §36 (67.3-68.8)

%0 sa na kascin ... dharmo vidyate, yasya parijianam va prahanam va bhavana va saksatkriya va bhavet | JAA
§36 (68.10-12)

267 Schoening 1995: 268; dieses Zitat findet sich u.a. im Larnkavatara-sitra, wo es weiter heilit: evam eva ..
yanmaya tais ca tathagatair adhigatam sthitarvaisa dharmata dharmasthitita dharmaniyamata tathata bhiitata
satyata/ LAS 144.3-5 (143.11-13)

28 ksaya ity antaksaya evisau, yas catyantatatksino na sa ksapayitavyah | akseyaksiyatvad aksayah | tat kasmad
dhetoh | yatha ca ksayah sah | yas ca yathavat ksayah sa na kasyacit ksayah | yasya na kasyacit ksayas tad
asamskrtam | yad asamskrtam tatra notpado na nirodhah | tenocyate | utpadad va tathagatanam anutpadad va
sthitarvaisa dharmata | dharmasthitita dharmadhatur yatha dharmadhatusthitis tathagatajianam na pravrttam na
nivrttam | JAA §36 (68.13-20)
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Jianalokalamkara spricht mit dieser Passage nicht nur das vollige Verschwinden der Dualitit,

der Unwissenheit an, sondern auch das vollige Verloschen parinirvana als ,.endgiiltiges

Zugrundegehen ohne Verursachung. Buddhas Korper ist als sterblich verschwunden. Seine

Lehre hingegen, ndmlich die hier im JAanalokalamkara vertretene Lehre von der Leerheit

aller Phidnomene, bleibt als unzerstorbare Wahrheit erhalten. Dies wird im dharmakaya

. . G g g o 1. 269
ausgedriickt, der im Srimaladevi-sitra der unentstandene ,nirvana-Bereich® ist.

2.5. Lobpreisung des Tathagata und dessen Schlussworte

§§ 37-38 (69.1-76.16) Preisung des Tathagata durch Manjusri in fiinfundvierzig, den Text

zusammenfassenden Strophen

§ 39 (77.1-16) Abschlussworte des Tathagata

,» Weiters nun applaudierte der Erhabene dem Kumarabhiita Mafjusri:

,Wunderbar, wunderbar, Mafijusri! Wohl gesprochen hast Du, Mafijusri, eben auf
diese Weise. Mafjusri, die Buddhas sind nicht als Form aufzuzeigen, nicht als dharma,
nicht als Merkmal, nicht als dharmadhatu. Die Buddhas sind weder Einzelgénger
(ekakina) noch mitten unter die grolen Geborenen gegangen. Die Buddhas werden
von niemandem gesehen, gehort, verehrt; sie werden nicht verehrt. Die Buddhas
schaffen weder die Einheit irgendeines dharmas noch die Vielheit [desselben]. Das
vollkommene Erwachen ist von den Buddhas nicht erlangt. Die Buddha entspringen
(prabhavyante) nicht einem dharma. Von den Buddhas wird nicht irgendein dharma
gesehen, nicht gehort, nicht erinnert, nicht erkannt, nicht wahrgenommen. Die
Buddhas haben nicht gesprochen, nicht verkiindet. Die Buddhas sprechen nicht,
verkiinden nicht, die Buddhas werden nicht sprechen, nicht verkiinden. Die Buddhas
werden nicht vollkommen erwachen, durch die Buddhas wird kein dharma
vollkommen erwacht. Die Befleckungen der Buddhas sind nicht verschwunden, keine

Reinigung ist sichtbar gemacht. Von den Buddhas wird kein dharma gesehen, gehort,

2% Nach Grosnick findet sich diese Idee in der frithen tathigatagarbha-Literatur wie etwa
Jianalokalamkara und im auf die auf dieses Stitra basierenden Rathnagotravibhiga (Grosnick 1981: 33).
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gerochen [oder] erkannt. Aus welchem Grund [ist das] so? Weil alle dharmas von

Anfang an vollkommen rein sind (Zdiparisuddhatvit sarvadharmanam).* < *"

Der Tathagata erscheint in der Welt und wird von allen Lebewesen wahrgenommen. Alles,
was in diesem Schlusswort des Tathagata aufgezéhlt wird, existiert in pratityasamutpada, was
mit der Methode der Negation ausgedriickt wird. Es gibt kein einziges Phdnomen, auch nicht
dharmadhatu, das in Begriffen, Aussagen und Konzepten mit einseitigen Perspektiven
festgehalten werden kann. Der Tathagata weist aber ausdriicklich darauf hin, dass dies keine
bloBe Relativitit ist, weil der dharma als Buddha-Lehre und phidnomenale Welt in aller

Klarheit, leer an Bestimmung und Dualitit, aufscheint.

2.6. Epilog — Verdienst der Bewahrung des Mahayana-Sutras Jrianalokalamkara

§§ 40-44 (78.1-88.12) Ein sich auf vielerlei Weise um das Wohlergehen aller Wesen
sorgender Bodhisattva ,,wiirde die Grundlagen allen Gliicks herbeibringen. Und er wiirde
unzihlige — wie die Sandkdérner der Ganga — Zeitperioden lang aus Juwelen bestehende

Stiipas fiir diejenigen [Buddhas], die das vollkommene nirvapa erlangt haben, aufstellen.* *”'

Doch derjenige Bodhisattva, der sich [dieser hier dargelegten] Dharma-Lehrweise
(dharmaparyaya) hingibt, diese sogar aufschreibt oder aufzuschreiben veranlasst, bringt viel

mehr Verdienst hervor als jeder andere Bodhisattva.*’*

, -.. der Bodhisattva, welcher die [entsprechende] Gesinnungsweise erlangt hat, wiirde,
nachdem er den ,Schmuck des Lichtes [hochsten Wissens] vom Eintreten in die
Sphire aller Buddhas®, Sarvabuddhavisayavatarajfianalokalamkara, gehort hat, sich
dieser Dharma-Lehrweise eifrig zuwenden, [sie] durchdringen, [ihr] vertrauen [und

sie] vollkommen verstehen. Wiirde dieser [Bodhisattva] auch nur eine Strophe [dieser

20 atha khalu Bhagavan Manjusriye kumarabhiitiya sadhukaram adat | sadhu sadhu Madjusrih | subhasitam te

Marijusrir evam eva / ... na buddha ripato drastavya na dharmato na laksanato na dharmadhatutah |/ na buddha
ekakino na mahajanamadhyagatah | na buddha kenacid drstah, na Sruta na pijita na pijjyante | na buddha
kasyacid dharmasya ekatvam va bahutvam va kurvanti | na buddhair bodhih prapta | na buddhah kenacid
dharmena prabhavyante | na buddhaih kascid dharmo drsto na sruto na smrto na vijiato najiatah | na buddhair
bhasitam nodahrtam, na buddha bhasanti nodaharanti, na buddha bhasisyanti nodaharisyanti | na buddha
abhisambudhyanti, na buddhaih kascid dharmo ‘bhisambuddhalh | na buddhinam klesah prahinah, na
vyavadanam saksatkrtam | na buddhaih kascid dharmo drstah, na srufo naghrato na vijiatah | tat kasya hetoh /
adiparisuddhatvat sarvadharmanam /| JAA §39 (77.1-16)

m sarvasukhopadhanani copasamharet | gangasikatasamkhyeyan kalpams tesam ca parinirvrtanam stiapani
karayet, ratnamayani ... JAA §40 (78.18-19)

™ yo canyo ... bodhisattva imam dharmaparyayam adhimucyet | ayam tato bahutaram punyam prasavati | kah
punar vado ya imam dharmaparyayam likhed lekhapayed va | ayam eva tato bahutaram punyam prasavati ||
JAA §40 (78.3-7)
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Dharma-Lehrweise] verkiinden, dann wiirde er der Zahl nach mehr Verdienst
hervorbringen [als der andere Bodhisattva]. Das Nachgehen des Buddha-Wissens
(buddhajiiana) ist forderlich fiir diesen [Bodhisattva, der die] Verdienst[ansammlung]

vollendet (punyabhisamskara).« *"

§ 42 (82.6-83.13) Ein Bodhisattva als Haushélter (grAi), der die Wesen aus Yamas Welt rettet
und in die Pratyeka-Buddhaschaft einfiihrt, sammelt nicht so viel Verdienst an wie derjenige
Bodhisattva, der in die Hauslosigkeit gezogen ist und selbst nur ,,einem einzigen [Wesen]
einen Mund voll [von dieser Dharma-Lehrweise] geben wiirde. ™ Warum? ,,Es ist dieses
Siegel (mudra, phyag rgya) der nicht mehr zuriickfallenden Bodhisattvas [auf der achten bis

zehnten Bodhisattva-Stufe], ndmlich das Horen dieser Dharma-Lehrweise.* 27

§ 45 (89.1-5) Der Erhabene lobt Mafijusrt und alle Versammelten als ,grole Wesen.* 27 Mit
freudvollem Beifall zur Rede des Erhabenen durch die Versammelten schliet das Mahayana-

Siitra.”””

Zweiter Teil

I. Die drei ,Dharma-Raddrehungen‘ dharmacakrapravartana

Im Sandhinirmocana-sitra (7.30), einem frithen Yogacara-Werk, werden Buddhas Worte in
drei verschiedenen Lehrzyklen, den sogenannten ,Dharma-
Raddrehungen® (dharmacakrapravartana), aufgelistet, in denen sich die verschiedenen

Entwicklungssphasen des Buddhismus erkennen lassen:

In der ersten ,Raddrehung® ist die Lehre von den vier Edlen Wahrheiten fiir diejenigen

verkiindet worden, die in das Sravakayana eingetreten sind.

B yo ... bodhisattva asayasampannah | imam dharmaparyayam sarvabuddhavisayavatirajianilokalamkaram

sSrutvadhimucyed avataret pattiyet paribuddhet | antasa ekam api gatham uddised ayam tato samkhyeyataram
punyam prasavet | buddhajiananugamanam samvartakam asya punyabhisamskarasya | JAA §40 (79.5-10)

2. grhi bodhisattvas tin sarvan narakatiyakpretayamalokad uddhrtya pratyekabuddhatve pratisthapayet | yo
vanyo bodhisattvah pravrajito ‘ntasas tiryagyonigate ‘pi sattva ekam alopam dadyat | ayam tato bahutaram
asamkhyeyataram punyam prasavayat || JAA §42 (82.6-12)

5 avaivartikinam bodhisattvanam iyam mudra yadutisya dharmaparyiyasya Sravah || JAA §42 (83.11-13),
JAA §42 (184.15-16)

"8 jdam avocad Bhagavan attamani arya Madjusrir bodhisattvah, te ca dasa-dig-anantaparyantisesa-lokadhatu-
samnipatita bodhisattva mahasattva iti ... JAA §45 (89.1-3)

"7 Zum Kolophon siche Kimura et al. 2004: 74-75
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In der zweiten ,Raddrehung® wird unter der Bezeichnung der Leerheit (sinyaza) die
Eigenwesenlosigkeit (nihsvabhava) aller Phdnomene gelehrt fiir diejenigen, welche in das

Mahayana eingetreten sind.

In der sogenannten dritten ,Raddrehung‘ wird neben der Bedeutung der Leerheit die Rolle des
Bewusstseins fiir die phidnomenale Existenz hervorgehoben. Diese Lehre entspricht
derjenigen des Yogacara. Gemill dem Sandhinirmocana-sitra wird dieser dritte Lehrzyklus
als Buddha-Lehre mit definitiver Bedeutung (nitartha) bezeichnet, wihrend die erste und
zweite Drehung des Dharma-Rades von vorliufiger Bedeutung (neyartha) sind.”’®Wihrend
der friih-buddhistische Abhidharma in Bezug auf die Auffassung der Wirklichkeit dem
Extrem der einseitigen Bejahung des substantiellen Seins aller Phdnomene anhingt, ist die
Sunyata-Lehre der Madhyamikas fiir die Yogacarins eine zu negativ klingende,
moglicherweise édngstigende Form und gibt keine zufriedenstellende praxis-bezogene
Erklarung. Threm Namen gemdfl suchen die Yogacarins das existentielle und spirituelle
Wohlergehen fiir sich und alle Wesen, das sich aus der Praxis ihrer Disziplin yoga ergibt, zu
bekréftigen. Die Yogacarins vertreten die Ansicht, dass die Philosophie der Madhyamikas
durch deren prasariga-Methode, nimlich durch eingehende logische Analyse (catuskoti), die
bestimmten philosophischen Positionen zu hinterfragen, ohne eine eigene bestimmte These
aufzustellen, flir die meisten Praktizierenden nicht ausreichend oder unbefriedigend sei. Aus
diesen Griinden verwenden die Yogacarins positive Begriffe wie die ,Soheit (zathata) als
wahre Wirklichkeit mit der Klarstellung, damit die Vollendung der siznyata-Lehre, und nicht
thre Negation, herbeifiihren zu wollen. Diese positive Sichtweise fand grofen Anklang in

Tibet und wurde in Folge von den Madhyamikas zu widerlegen versucht. "

In Bezug auf die sanyata-Lehre sind sich die Yogacara- und Madhyamaka-Schule einig in
Bezug auf die falsche Aufsplitterung in ein erkennendes Subjekt und ein erkanntes Objekt, die
gewohnlich als wirklich angesehen werden. Mit dieser Erkenntnis arbeiten die Meditation-

Ubungen.

II. Von der ,Leerheit* des Madhyamaka zur Existenz der Leerheit im

Jiianalokalamkara

Ausgangspunkt der Belehrung Buddhas im Jaanalokalamkara ist die Lehre von der ,Nicht-
Entstehung und Nicht-Vernichtung‘, vom abhingigen Entstehen pratityasamutpada. Im

28 Williams 1989: 79, Mathes 2008%:1-2
% King 1991: 10-11
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Folgenden wird ein Uberblick iiber die Entwicklung dieser zentralen buddhistischen Lehre
gegeben, da JAanalokalamkara die frithen Mahayana-Sutras Pratityasamutpada-Sitra und
Salistamba-Sitra implizit und explizit behandelt. Jianalokalamkara zeigt den Weg auf, die
Wirkweise des Bewusstseins (vijiana) zu eliminieren, welches aufgrund des Unwissens tliber
die wahre Beschaffenheit der Phinomene das duale Denken und das daraus resultierende Leid

im samsara fordert.

1. Entwicklung des Lehrsatzes vom abhingigen Entstehen

In der Lehre pratityasamutpada wird das Leid des Wiedergeburtskreislaufs samsara in einer

zwolfgliedrigen Kette von Ursachen und Wirkungen®®

auf zwei Ursachen zuriickgefiihrt:
erstens auf den Durst (#spa), welcher aus der Vorstellung (vikalpa) von
einem ,Ich® (ahamkara, ,Ich-Macher‘) und ,Mein® (mamakara, ,Mein-Macher) entsteht, mit
dem Ergebnis des Ergreifens (upadana), des Anhaftens an dem dualen Denken von einem
Subjekt, das sich getrennt von einer duleren objektiven Welt erfahrt; und zweitens auf die
Unwissenheit (avidya), ndamlich die Unkenntnis der vier Edlen Wahrheiten. Diese
Unwissenheit verursacht die In-Bewegungssetzung geistiger Gestaltungen (samskara), d.h.
Willensregungen, affektive Verhaltensmuster, die sich auf die Sinnesobjekte und sich selbst
richten und das Bewusstsein (vzjidana) als eines der fiinf skandhas in der neuen Existenz
bestimmen. Aus diesem Bewusstsein entstehen ,Name und Form* (n2maripa), aus diesen die
sechs Sinnesbereiche (sadayatana), welche den Kontakt (sparsa) mit den jeweiligen
Sinnesobjekten bedingen, welche Empfindungen verschiedener Art (vedana) hervorrufen.
Diese Empfindungen erwecken die Leidenschaften, den Durst (#sn3), welcher an den
Sinnesgeniissen und an das fiir bestéindig gehaltene Ich anhaftet (und damit Unangenehmes zu
vermeiden sucht), was das Ergreifen (upadana) von ,Ich® und ,Mein‘ zur Folge hat und zur
neuerlichen Bindung und neuen Existenz (bhava) fihrt. Es kommt zur Geburt (jat/), zum
Altern und Sterben (jaramarapa) in endloser Reihenfolge, solange nicht die erlosende
Erkenntnis von der Unbestdndigkeit und Ich-losigkeit die Unwissenheit, und mit ihr in
Aufeinanderfolge alle anderen Glieder, authebt und durch Vernichtung des Durstes dem

Kreislauf ein Ende setzt.

Im Laufe der Entwicklung der Lehre pratityasamutpada, die die irdische Personlichkeit als ein

nicht in sich bestehendes Selbst afman, als einen Strom sich stindig wechselnder

%0 Die Beschreibung der zwélfgliedrigen Kausalkette findet sich etwa im Prafityasamutpada-Sitra (Frauwallner
1994: 39-49), Salistamba-sitraund im 26. Kapitel der Milamadhyamakakarikas (MMK 26.1-12).
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Erscheinungen betonte, wurde dieser Lehrsatz nicht mehr bloB als Gesetz der Verstrickung
und Befreiung aus dem leidvollen (duhkha), unbestindigen (anitya) samsara angesehen. Die
GesetzmiBigkeit der  Unbestindigkeit und  Selbstlosigkeit der  Personlichkeit
(pudgalanairatmya) wurde auf die gesamte Erscheinungswelt, auf alle Phanomene iibertragen

und somit eine philosophisch-systematische Welterkldrung.

Wihrend die Abhidharma-Lehre die Welt in einzelne substantiell existierende dharmas,
Phianomene, zergliedert und zu objektivieren tendiert, verlagern die Pajiaparamita-Siitras das
Augenmerk von der Darstellung der grolen Anzahl an verursachten Phanomenen auf das die
Erfahrungswelt Vereinheitlichende, Unverursachte, welches alle Phanomene durchdringt, auf

die Leerheit sianyata.

Das frilhe Mahayana-Siitra Salistamba-Siitra (,Reisprossling-Siitra®), das die SinyataLehre
nicht ausdriicklich behandelt, présentiert pratityasamutpada als universales Prinzip und setzt
dieses mit dem Dharma gleich, und den Dharma mit Buddha. Thema des Sitras ist das
abhingige Entstehen ohne Agens, d.h. das Verstindnis, dass alle Phdnomene anatman, ohne
ein in sich bestehendes unabhingiges Selbst sind. Durch die Abwesenheit von Erkennendem
und Erkanntem werden die geistigen Verhiillungen und Befleckungen entfernt und das
hochste Wissen der vollkommenen Buddhaschaft, der dharmakaya oder dharmasarira (chos
kyi sku) erlangt. Der Text beinhaltet eine Analyse des abhéngigen Entstehens: Dieses setzt
sich aus dufleren Ursachen und Bedingungen (wie etwa das Entstehen des Sprosses aus dem

281

Samen) und aus inneren (wie etwa die skandhas und deren Objekte) zusammen™ und wird

auf funf Weisen betrachtet:

,Nicht als ewig, nicht als Vernichtung, nicht als Ubergang (samkrantif), als
Hervorgehen einer groen Wirkung aus einer kleinen Ursache und als Folge von

Gleichartigem.* 2*2

Nagarjunas Philosophie in seinem Werk Milamadhyamaka-karikas basiert auf der in der
Prajfiaparamita-Literatur dargelegten Lehre des frilhen Mahayana-Buddhismus. Der
Prajfiaparamita-Literatur folgend, deren zentrales Anliegen die Verwirklichung der Leerheit
Siinyata ist, zog die Madhyamaka-Schule den pratityasamutpada-Lehrsatz heran, um aus ithm

nicht nur die Unbesténdigkeit, sondern auch die Leerheit aller Phinomene abzuleiten.**?

21 Schoening 1995: 3, 33
282 Frauwallner 1994: 52
283 Frauwallner 1994: 48-49
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2. Madhyamaka — prafityasamutpiada und svabhava sind unvereinbar

Nagarjuna stellt die friith-buddhistische Sarvastivada-Lehre von der Existenz der alle
Zeitabschnitte hindurch fortbestehenden, substantiellen Phidnomenen in Bezug auf das

abhédngige Entstehen radikal in Frage:

,Eine Entstehung des [bestindigen] Eigenwesens durch Ursachen und Bedingungen
ist nicht moglich. [Sonst] wire das Eigenwesen, das aus Ursachen und Bedingungen

entstanden [wire], geschaffen (krtaka). 284

Es ist ein Widerspruch, zu behaupten, dass ein substantielles, von anderen Phinomenen
unabhingiges Phinomen einer kausalen Verdnderung unterworfen sein kann. Wiirde es aus
Ursachen entstehen, wire es ein geschaffenes Ding. Ein Beispiel: Ohne Warme kann es kein
Feuer geben, ebensowenig wie Wirme ohne Feuer bestehen kann. Wirme ist das
Hauptmerkmal, das Eigenwesen des Feuers. Beim Wasser ist Wéarme allerdings ein Akzidenz,
weil die Warme aufgrund der Erhitzung des Wassers kiinstlich erzeugt wird und nicht das

Eigenwesen des Wassers ist.

Nagarjuna fragt weiter, wie ein bestdndiges substantielles Phdnomen erzeugt sein konne. Ein
solches bestindiges Phdnomen kann niemals entstanden sein, sondern nur unabhingig von
anderen existieren. Doch dies widerspricht dem traditionellen Lehrsatz von pratityasamuitpada,
welcher die Verginglichkeit und den stdndigen Wechsel aller Phidnomene als systematische

Welterklérung lehrt.

3. sunyata nach Nagarjuna, im Jianalokalamkara und Madhyantavibhaga
In Bezug auf die Frage nach dem wahren Eigenwesen (svabhava) der Phinomene verweist der

Madhyamika Nagarjuna im svabhava-Kapitel auf den Grundsatz pratityasamutpada :

»Was immer in Abhéngigkeit entstanden ist, bezeichnen wir als Leerheit; dies ist eine

bedingte Bezeichnung. Eben dies ist der mittlere Weg. 2%

Im Jaanalokalamkara wird ein anderer Akzent gesetzt. An die Stelle von pratityasamutpada

wird das vollkommene Erwachen bodhi gesetzt, welches ein Ausdruck fiir die Leerheit ist:

M MMK 15.1 (259.9, 13) na sambhavah svabhavasya yuktah pratyayahetubhih /
hetupratyayasambhiitah svabhavah krtako bhavet |/
%5 MMK 24.18 (503.10-11) yah pratityasamutpadah Sinyatam tam pracaksmahe |

sa prajiaptir upadaya pratipat saiva madhyama ||
Tauscher 1995: 22-23, Anmerkung 43
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.... cine Redeweise fiir die Leerheit ist [der Ausdruck] ,vollkommenes Erwachen‘.
Aufgrund welcher Leerheit das vollkommene Erwachen Ileer ist, aufgrund

dieser Leerheit sind alle Phinomene leer.**%¢

Das heif}t, dass das vollkommene Erwachen eine Bezeichnung fiir die existente Leerheit ist.
Eine solche Sichtweise von der Leerheit findet sich auch im Yogacara-Werk
Madhyantavibhaga, welches Maitreya zugeschrieben wird.

287

Nach Sthiramati, dem Autor des Kommentars 77kZ aus dem 6. Jahrhundert "', wurde

Madhyantavibhiaga zu dem Zweck verfasst,

,um das wahre vorstellungsfreie Wissen (samyagnirvikalpajiana) der Buddhas, der
Erhabenen, hervorzubringen. Denn durch das Belehrtsein der Wesenlosigkeit der
Phinomene (dharmanairatmya) entsteht vorstellungsfreies Wissen, und aufgrund
wiederholter Einlibung [derselben] wird das restlose Aufgeben der Verhiillungen des
Erkennbaren ~ und der  Befleckungen = mentaler  Eindriicke restlos

s - oA~ = = 2
(nihSesasavasanaklesajieyavaranaprahana) erlangt.* ***

Im ersten Kapitel Laksana-pariccheda des Madhyantavibhaga heilit es:

,»Es existiert falsches Vorstellen (abhiltaparikalpa), da gibt es keine Zweiheit
(dvaya), aber die Leerheit (sinyata) ist darin. Auch in der [Leerheit] gibt es das

[falsche Vorstellen].« **

Vasubandhu erkldrt dazu im Kommentar, dass abhittaparikalpa die ,Vorstellung von
Ergriffenem und Ergreifer® (grahyagrahakavikalpa) bedeutet. ,Dualitdt® heifit ,das Ergriffene
und der Ergreifer‘. ,Leerheit® ist die Abwesenheit (virahitata) der Relation von Ergriffenem

und Ergreifer, die dem falschen Vorstellen zugehérig ist. >

Das von der Dualitdt von Ergreifer und Ergriffenem ,leere® falsche Vorstellen existiert und
dasjenige, welches darin iibrigbleibt, die Leerheit, ebenso. Das falsche Vorstellen existiert

demnach in Bezug auf die Leerheit. Die Erkenntnis der Leerheit von Nicht-Dualitit im

2 podhir iti ... Sinyatiya etad adhivacanam | yaya Sinyataya ... bodhih $inya taya Sinyataya .. sarvadharmih
sianyah || JAA §30 (60.11-13)

*7 Frauwallner 1994: 394

B8 MAVT 1.1 (6.8-10) kim artham idam $istram prapitam? buddhanam bhagavatam samyagnirvikalpa-
Jnanotpadanartham | dharmanairatmyadesanataya nirvikalpajianotpadat tadabhyasac ca nifiSesasavasanaklesa-
JAeyavarapaprahapam avapyate /

W MAV 1.2 (9.11-12)  abhiitaparikalpo ’sti dvayam tatra na vidyate |

Sinyata vidyate tvatra tasyam api sa vidyate [/

M Vel. tatrabhitaparikalpo  grahyagrihakavikalpah | dvayam grihyam grihakam ca | Sinyati

tasyabhiitaparikapasya grahyagrahakabhavena virahitata | MAVBh 1.2 (9.13-14)
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falschen Vorstellen ist das vorstellungsfreie hochste Wissen.””!

Dadurch, dass Erscheinungen
wahrgenommen werden, wie sie sind, ndmlich als dual, hat der Zustand ,frei sein von
anderen‘ auch eine positive Konnotation. Er ist gleichgestzt mit natiirlicher Leerheit
(svabhavasunyata) entsprechend der Yogacara-Sicht, dass das Fehlen von Dualitit eine
alldurchdringende positive Eigenschaft ist. Dieses Fehlen, dieses ,Leersein® von Dualitit wird
mit der wahren Natur des Geistes oder mit der Buddha-Natur gleichgesetzt. Hier liegt die

Identitdt von existenter Leerheit und dem Faktum, frei zu sein von dualem Denken, vor. 292

In der Analyse der Leerheit in Bezug zu Befleckung und Reinigung heiit es im

Madhyantavibhaga:

,,Wenn die Leerheit nicht befleckt werden konnte, dann wiren alle Lebewesen bereits
befreit. Wenn sie nicht gereinigt werden konnte, dann wére die spirituelle Praxis

fruchtlos.« 2%

Wenn die Leerheit, d.i. der natiirliche reine Geist, nicht frei von Dualitit ist, ist sie unrein,
verhiillt von Befleckungen; wenn sie rein ist, ist sie die natiirliche Leerheit. Sie umfasst beide
Beschaffenheiten. In diesem Sinne ist sie

,weder befleckt noch auch unbefleckt, weder rein noch auch unrein, weil der Geist

lichthaft [und] die Befleckung zufillig [von ihm abtrennbar] ist.* 294

Die Befleckungen finden statt, auch wenn nur beildufig. Im Grunde beriihren sie nicht den

von Natur aus reinen Geist.

Diese Beschreibung der ,natiirlichen Leerheit® kann mit dem lichthaften reinen Geist als
zweite Beschaffenheit des vollkommenen Erwachens im Jaanalokalamkara verglichen

werden:

,Das vollkommene Erwachen ... ist von Natur aus lichthaft (prakrtiprabhasvara)
aufgrund der natiirlichen Lichthaftigkeit des Geistes (cittaprakrtiprabhasvarataya). Aus
diesem Grund wird gesagt, dass [bodhi] von Natur aus lichthaft ist. Diejenige Natur,

welche nicht befleckt ist, dem Raum gleich ist, die die Natur des Raumes hat, die mit

P D’ Amato 2012: 52-53, Mathes 2008': 69
22 Mathes 2008': 69

23 MAV 1.21 samklista ced bhaven nasau muktas syuh sarvadehinah /
visuddha ced bhaven nasau vyayamo nisphalo bhavet |/
P4 MAV 1.22 na klista napi vaklista suddhasuddha na caiva sa /

prabhasvaratvic cittasya klesasyagantukatvatah ||
Vgl. D’Amato 2012: 65-66
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dem Raum zusammenkommt, die dem Raum am néchsten ist, ist die vollig lichthafte

Natur.* 295

Im Mahayanasitralamkara wird die Leerheit entsprechend der #risvabhava-Lehre als dreifach

aufgefasst:

»Nachdem man die Leerheit des Nicht-Seins erkannt hat [und] die Leerheit von
solchem [und solchem] Sein, nachdem man die natiirliche Leerheit erkannt hat, wird

gesagt, Kenner des Leeren zu sein. ...

Die ,Leerheit des Nicht-Seins® ist die vorgestellte Beschaffenheit, da sie nicht durch
ein eigenes Merkmal existiert; die ,Leerheit von solchem [und solchem] Sein‘ ist von
abhéingiger Beschaffenheit, da sie ebenso als Nicht-Sein [und] vorgestellt wird ebenso
wie als Sein durch ein eigenes Merkmal. Die ,natiirliche Leerheit® ist die absolute

Beschaffenheit, da ihr Eigenwesen die Leerheit ist. **°

Ein anderes Verstindnis von sinyata hat der Madhyamika Nagarjuna: Fiir ihn ist die Leerheit
die Bezeichnung fiir das abhingige Entstehen aller Phdnomene. ,Leerheit’ bedeutet das
Leersein der Phinomene von einem substantiellen Eigenwesen. Angesichts des abhingigen
Entstehens aller Phdnomene ist ein in sich bestehendes unabhingiges Ding nicht mdglich, alle
Phianomene sind in Wirklichkeit leer von einem solchen Eigenwesen, auch diese sinyata-
Lehre. Es gilt, sich auch von dem sinyata-Begriff bzw. -Konzept zu 16sen. In diesem Sinne ist

Nagarjunas Aussage zu verstehen.

Nach Nagarjuna ist das abhdngige Entstehen der ,mittlere Weg® (madhyama pratipat)
zwischen folgenden zwei extremen Ansichten, welche, unter explizitem Verweis auf den friih-

buddhistischen Text Katydyanavadina*’, es zu meiden gilt:

»dagt man ,es ist, hdlt man an ewiger Dauer (sasvata) fest. Sagt man ,es ist nicht’, hat

man die Sichtweise vom Aufhoéren [der Phdnomene]. Deshalb mdge sich der

5 podhir ... prakrtiprabhasvara cittaprakrtiprabhasvarataya | tena karanenocyate prakrtiprabhasvareti | ya sa
prakrtih sasamklista, akasasama, akasaprakrtih, akasasamavasarani, akasopama, atyantaprabhasvara prakrtih |/
JAA §21(55.8-11)

2% MSA 14.34 (272.17-18) abhavasinyatam jiatva tathabhavasya Sinyatam |

prakrta siinyatam jiatva sinyajia iti kathyate ||

.. abhavasinyata parikalpitah svabhavah svena laksanabhavat | tathabhavasya sinyata paratantrasya sa hi na
tathabhavo yatha kalpyate svena laksanena bhavah | prakrtisinyata parinispannah svabhavah
Stnyatasvabhavatvat | MSABh (272.19-22)

#7 pali Kaccayanagotta suttain SN II 12.15, 16-17; explizit erwihnt in MMK 15.7
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Verstindige nicht auf die beiden [Sichtweisen] ,es ist’ und ,es ist nicht® festlegen

298
lassen.*

,Denn wenn [ein Phidnomen] aufgrund eines Eigenwesens existiert, dann [sagt man
nicht,] ,es existiert nicht‘; [das bedeutet] ewige Dauer. [Wenn man sagt,] ,es existiert
jetzt nicht mehr, war [aber] frither®, ergibt sich [die Sichtweise vom] Aufhdren [der

, 299
Phénomene].“

Diejenigen, die ,Existent-Sein® (astifva) und ,Nicht-Existent-Sein® (nastitva) der Phanomene
wahrnehmen, sind von geringer Einsicht und verstrickt in einem einseitigen, in Erkennendes

und Erkanntes trennenden Denkmuster, nicht zur heilvollen geistigen Ruhe kommend.*®

Nach Nagarjuna sind daher die Sarvastivada- bzw. Sautrantika-Lehren von bestdndigen oder
augenblicklich existierenden Phdnomenen unvereinbar mit pratityasamutpada, wonach alle
Phinomene leer von einem substantiellen Eigenwesen (nihsvabhava) sind, und daher

abzulehnen. Doch auch an dieser Erkenntnis darf nicht festgehalten werden:

»Man soll weder sagen [,Das Phdnomen ist] leer* [und ,Das Phinomen ist] nicht-leer*,
[auch nicht] beides zugleich [,Das Phianomen ist leer und nicht leer‘] und [auch nicht]

keines von beiden. Zum Zweck der Mitteilung wird so geredet.* *!

Alle vier hier durch eingehende sprachlogische Analyse aufgezéhlten Aussage-Varianten
(catuskoti) sind zu negieren. Auch die Bezeichnung ,Leerheit® als Konzept muss
fallengelassen werden, wie im Vers 18 des 24. Kapitels der Milamadhyamaka-karikas betont
wird. Frei von allen Bezeichnungen und Konzepten hort das Ergreifen (upadana) nach einem
bestimmten Standpunkt, von ,Ich‘ und ,Mein°‘, von ,Koérper® und ,Geist’ auf.*? Durch diese
Negierung wird auf das Unaussprechliche, jenseits aller Logik und Argumentation,

hingewiesen und jegliche metaphysische Annahme zuriickgewiesen.

8 MMK 15.10 (272.14-273.3)  astiti $asvatagraho nastity ucchedadarsanam |
tasmad astitvanastitve nasriyeta vicaksanah [/

¥ MMK 15.11 (273.5-6) asti yad dhi svabhavena na tannastiti sasvatam |
nastidanim abhiit pirvam ity ucchedah prasajyate ||
3% ygl. MMK 5.8 (135.1-2) astitvam ye tu pasyanti nastitvam calpabuddhayah /
bhavanam te na pasyanti drastavyopasamam sivam |/
U MMK 22.11 (444.1-7) Sinyam iti na vaktvyam asiinyam iti bhavet |

ubhayam nobhayam ceti | prajiaptyartham kathyate |/

302 Vgl. die oben erwihnte achte Beschaffenheit der bodhi im Jianalokalamkara, die von der Losldsung von
Korper und Geist mittels Meditationspraxis spricht. Der japanische Zen-Meister Dogen (1200-1253) spricht in
diesem Zusammenhang von ,Korper und Geist fallenlassen® (Wi & 0> datsuraku shinjin) in seinem Werk
Shobogenzo, Kapitel Zazenshin, iibersetzt von Linnebach und Nishijima 2003: 121.
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Diese Methode der Negation wendet JAanalokalamkara in den sich stindig wiederholenden
Aussagen iiber den Tathagata in seinen Erscheinungsformen an. Im ersten Beispiel wird die

korperliche Erscheinung des Tathagatas beschrieben als

» ... weder entstanden (anutpanna) noch vernichtet (aniruddha), er ist weder Sein
(bhava) noch Nicht-Sein (abhava), weder sichtbar (drsya) noch unsichtbar, weder
weltlich (/okya) noch nicht weltlich (alokya), weder geistig (caitya) noch nicht

geistig (acaitya), weder seiend noch nicht seiend (asad).« >

Die festgelegten Bestimmungen, die die Welt als wirklich beschreiben
wie ,Existenz‘ und ,Nicht-Existenz‘ halten einer eingehenden logischen Analyse nicht stand.
Es gilt, sich mittels der ,Weder-noch-Methode®, derer sich auch JAanalokalamkara bedient,
von diesen starren Begriffen und konventionellen Ansichten iiber sich und die Welt

loszuldsen.

Diese Aufforderung, nicht an bestimmten Ansichten festzuhalten, erinnert an die im Beispiel
mit der Wolke beschriebenen Lebewesen, welche dem Extrem ,Existenz durch die
Aussage Jn der Welt [existiert] der Tathagata, der Arhat, der vollkommen
Erwachte‘ anhdngen und ihn in diesem Glauben verehren, obwohl diese Aussage nicht fiir den

Tathagata zutrifft. Er ist in der Aussage ein Ausdruck und an sich nicht existent.

Unter Anwendung von Nagarjunas Methode der Negation wird der Tathagata mit dem
Groflen Brahma und dessen magischer Gestalt verglichen, mit der Botschaft, dass der

Tathagata und seine von den Lebewesen wahrgenommene Gestalt

»leer [von einem in sich bestehenden Eigenwesen] (sinya), nichtig (vasika), nicht
wirklich, unausdriickbar, ohne Ton, ohne Ort, Nicht-Sein, undenkbar, ohne

Erscheinungsform, dem Geist, Denkvermogen [und] Bewusstsein entschwunden,

« 304 i

weder entstanden noch vernichtet (anutpanno ‘niruddha) st.

% nutpanno “niruddho na bhavo nabhavo na drsyo nadrsyo na lokyo nalokyo na caityo nicaityo na san nasan |

JAA §6 (27.22-23)

304 Con

gato ‘nutpanno ‘niruddho ceti | JAA §9 (36.8-10)
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Auch Nagarjuna vergleicht die falsche duale Konzeption von Téter (kartr) als Subjekt, von
dem Getitigten (krta) als Objekt und der Tat (karman) mit einem magisch geschaffenen

(nirmita) Zauber- bzw. Traumgebilde.*”

Wihrend Nagarjuna mit diesem Gleichnis die Notwendigkeit des Negierens, des Loslassens
jeglicher Begrifflichkeit und einseitigen Konzeptualisation, des Leerwerdens des zerstreuten
Geistes um des heilsamen Zur-Ruhe-Kommens willen betont (wie etwa in Milamadhyamaka-
karika 5.8), wird im JAanalokalamkara auf der Basis von Nagarjunas Denken folgende

Botschaft vermittelt. Im Beispiel von der Wolke heil3t es:

,Ebenso wie ... — obwohl die Wolke, die es als Grundlage fiir das [Regen]wasser nicht
gibt, weder entstanden noch vergangen [und] nicht seiend ist — der
Ausdruck ,Wolke‘ besteht (sthita) [in der Aussage:] ,In der Welt [existiert] die
Wolke.*, gerade so ... besteht — obwohl der Tathagata, den es als Grundlage fiir die
Dharma-Unterweisung (desana) nicht gibt, weder entstanden noch vergangen [und]
nicht seiend ist — der Ausdruck des Namens [,Tathagata‘] fiir den eben vom
Beginn an Ungeborenen [in der Aussage]: ,, ,In der Welt [existiert] der Tathagata, der

Arhat, der vollkommen Erwachte.¢ « 3%

Auch wenn der Tathagata nicht wirklich in sich bestehend existent ist, wenn demnach die
Aussage ,Der Tathagata existiert in der Welt* nicht der Wirklichkeit entspricht, so besteht der
Tathagata dennoch als Ausdruck im Geiste dieser Leute. Auf diese Weise streben die
Lebewesen — auch wenn sie die Wirklichkeit nicht in ihrer wahren Beschaffenheit erkennen —
hingebungsvoll unter Ausfiihrung von Tugenden nach dem hochsten Wissen. In dieser
Hinsicht besteht der Tathagata, besteht er als Ausdruck, der dem Wohlergehen der Lebewesen
forderlich ist. Beachtenswert ist im JAanalokalamkara, dass der Tathagata auch in Gestalt

eines Erscheinungsbildes oder Ausdrucks in gewisser Weise existent ist.

305 ygl. MMK 17.31 (330.2-3), MMK 17.32 (330.11)
MMK 17.33 (334.5-6) klesah karmani dehas ca kartas ca phalani ca /
gandharvanagarakara maricisvapnasamnibhah |/
3% yatha ... udakarambanenabhiltasya meghasya anutpannaniruddhasya asato meghaprajiaptih sthita loke megha
1ti | evam eva ... dharmadesanarambanenabhiitasya tathigatasyanutpannaniruddhasyasata adita evajatasya
namaprajiaptih sthita loke tathagato 'rhan samyaksambuddha it || JAA §8 (33.21-34.5)
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Der Tathagata ist, auch wenn im Grunde genommen unaussprechbar und unerfassbar,
dennoch positiv benennbar wie etwa als ,hdchste [wahre] Wirklichkeit¢ (bhitakoti)*®, ein

von Nagarjunas Philosophie abweichender Denkansatz.

Was die oben erwihnte duale Konzeption von Titer, Getitigtem und Tat betrifft, so
bezeichnet Nagarjuna diese Konzeption als Traumgebilde, um den Geist von diesem

Denkmuster zu l6sen und vollkommen zu beruhigen. Dies ist nirvanpa.

4. nihsvabhava | asvabhava als wahres Eigenwesen aller Phiinomene

Jnanalokalamkara benennt den von diesem dualen Denkmuster ,leeren‘ Geist mit dem

positiven Attribut ,v6llig rein® und ,unverursacht*:

»Das von den drei ,Sphiren‘ [wie etwa Téter, Getitigtes und Tat] vollig Reine
(trimandalaparisuddham) wird ,nicht verursacht® (asamskrta) genannt. Gerade ebenso
wie ein nicht verursachtes [Phdnomen] ist ebenso auch ein verursachtes [Phdnomen
vollkommen] zu erkennen. Warum ist das [so]? Das Eigenwesen, welches [das
wahre Eigenwesen] aller Phdnomene ist, ist das Nicht-Eigenwesen (asvabhava), dabei

gibt es keine Dualitit.« *®

Der reine Geist hat Einsicht in sein wahres Wesen, in das Eigenwesen, das leer von einem
bestidndigen Selbst ist — hier ,Nicht-Eigenwesen‘ genannt. Zugleich hat er Einsicht in das
Leersein aller Phdnomene, da das Leersein das Merkmal aller Phdnomene ist und der Geist
und alle Phénomene sich in dieser Hinsicht gleichen. Folglich ist der Begriff ,a-
svabhava® nicht als reine Negation zu verstehen, die ,Eigenwesen‘ vollstindig negiert.
Einerseits verneint ,Nicht-Eigenwesen® (a-svabhava) ein als bestindig angesehenes
Eigenwesen, zugleich driickt der Begriff im positiven Sinn die wahre Beschaffenheit aller
Phidnomene in ihrer Gesamtheit aus, namlich ihre Leerheit. Dies wird nach JiAanalokalamkara

durch einen reinen non-dualen Geist erkannt.

397 Zitat siehe oben Erster Teil 2.4.1
398 tad ucyate trimandalaparisuddham asamskrtam | yathaivasamskrtas{m; tathaivam samskrtam boddhavyam |/
tat kasya hetoh | sarvadharmanam yah svabhavah so ’svabhavah, tatra nasti dvayam iti [/ JAA §25 (57.5-8)
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Auch nach Candrakirti (7. Jahrhundert)®” kann Nagarjunas Begriff nihsvabhiva positiv
gedeutet werden, ndmlich als Objekt der ,Edlen‘, welche die Wirklichkeit ohne falsches
Vorstellen wahrnehmen. Candrakirti setzt das ,Nicht-Eigenwesen® als wahres Eigenwesen der
Phanomene mit der ,wahren Beschaffenheit aller Phdnomene*® (dharmata) gleich, mit Natur

310

(prakrti), Soheit (fathata), Existenz, eben so wie sie ist (fathabhava). Im Kommentar

Prasannapada zu den Milamadhyamaka-karikas antwortet Candrakirti auf die Frage:

»Wenn freilich von Euch [d.i. Candrakirti] gesagt wird, dass [ein Phdnomen nur]
aufgrund (geistig) falscher Ubertragung (adhyaropaf) [als mit einem Eigenwesen
versehen] existiert, was fiir [ein Phdnomen ist] es [dann in Wirklichkeit]? — Es ist die
[wahre] Beschaffenheit der Phdnomene (dharmata), gerade die [wahre Beschaffenheit
der Phdanomene] ist namentlich (na2ma) deren eigene Form. — Nun, was ist diese wahre
Beschaffenheit der Phinomene? — Es ist das Eigenwesen (svabhava) der Phinomene. —
Was ist dieses Eigenwesen? — Es ist [deren] Natur (prakrti). — Und was ist diese
Natur? — Es ist die Leerheit (sinyata). — Was ist diese Leerheit? — Es ist das Fehlen
eines Eigenwesens. — Was ist dieses Fehlen eines Eigenwesens? — [Es ist die] Soheit
(tathata). — Was ist diese Soheit? — Sie ist die Existenz, wie sie [wirklich] ist, ein
Zustand ohne Wandel, eben ein bestdndiges Bestehen. Denn gerade stindig die Nicht-
Entstehung von Feuer usw. wird Eigenwesen genannt, da es nicht von irgend etwas

abhingt und nicht kiinstlich geschaffen ist.« *"'

Das Eigenwesen der Phanomene wird demnach mit ihrer wahren Natur (ihrem Leersein von

einem bestidndigen Eigenwesen), mit Soheit und bestédndiger Nicht-Entstehung gleichgesetzt.

Nach Nagarjuna werden alle sprachliche Bestimmungen, alle dualen Denkmuster wie
Vorstellungen, Bestimmungen, metaphyischer Konzepte usw. durch das Zur-Ruhekommen
dieser geistigen Vielfalt bzw. Entfaltung (praparica), durch die Erkenntnis ihrer Leerheit

Sunyata transzendiert.

,Die Befreiung [erfolgt] aufgrund des Zugrundegehens von Wirkweisen (karman) und

Befleckungen, Wirkweisen und Befleckungen [entstehen] aus Vorstellungen, diese aus

% Frauwallner 1994: 241

310'yg]. Mathes 2008': 352

3 yadi khalu tad adhyaropd bhavadbhir astity ucyate kidrsam tat | ya sa dharmanam dharmati niama saiva
tatsvaripam | atha keyam dharmanam dharmata | dharmanpam svabhavah | ko ’yam svabhavah | prakrtih | ka
ceyam prakrtifi | yeyam Ssinyata | keyam Sinyata | naihsvabhavyam | kim idam naifisvabhavyam | tathata |
keyam tathata | tathabhavo ’vikaritvam sadaiva sthayita | sarvadanutpada eva hy agnyadinam paranirapeksa-
tvad akrtrimattvat svabhava ity ucyate ||— Prasannapada 264.11- 265.2, vgl. Mathes 2008': 543, Fuinote 1854
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der geistigen Entfaltung, aber die geistige Entfaltung wird in der Leerheit

vernichtet. 312

Damit ist diese Erkenntnis der Leerheit als wahres Wesen der Phdnomene fiir Nagarjuna die

Authebung alles Anhaftens und Begehrens. Dies ist das friedvolle nirvana.

»Das, was bezeichnet werden soll ..., ist verschwunden, das Objekt des Gedankens ...
ist verschwunden. Denn die [wahre] Beschaffenheit der Phanomene (dharmata) ist wie

. . 1
nirvana weder entstanden noch vernichtet.« >

,Nicht von anderen abhdngig, befriedet, nicht durch Entfaltung entfaltet, ohne
Vorstellung, ohne Mannigfaltigkeit: Dies ist das Merkmal des [wahren] Dasseins

(tattva).« "

Candrakirti erklart dazu in seinem Kommentar:

»Wenn es einen Bereich (gocara) des Geistes geben wiirde, wiirde die Sprache
funktionieren, nachdem ein Erscheinungbild iibertragen worden ist. Aber wenn gerade
ein Objekt des Geistes nicht entstanden ist, wo giibe es dann eine Ubertragung eines
Erscheinungsbildes, durch welches die Sprache funktionieren wiirde?* *'>

Das bedeutet, dass eine Ubertragung geistiger Erscheinungsbilder fiir etwas sprachlich

Auszudriickendes notwendig ist.>'®

In der Tat: Entsprechend seiner Lehre von den zwei Wahrheiten, der absoluten Wahrheit im
paramartha-satya und der konventionellen Wahrheit samvrtti-satya des weltlichen

Sprachgebrauchs®'’, sagt Nagarjuna:

312 Siehe MMK 18.5 (349.15-350.5) karmaklesaksayan moksa karmaklesi vikalpatah |
te praparicat praparicas tu sanyatayam nirudhyate [/
Prasannapada 350.13-15 zu te: te ca vikalpa ... upajayante |
$3MMK 18.7 (364.3-4)  nivrttam abhidhatavyam nivrtte cittagocare |
anutpannaniruddha hi nirvanam rva dharmata ||
3 MMK 18.9 (372.12-13) aparapratyayam Santam prapaicair aprapaicitam |
nirvikalpam ananartham etat tattvasya laksanam |/
35 yadi cittasya kascid gocarah syt tatra kimcin nimittam adhyaropya syad vacam pravrttih | yada tu cittasya
visaya evanupapannas tada kva nimittadhyaropo yena vacam pravrttih syat [|— Prasannapada 364.8-10
316 yg]. Mathes 2008': 543, FuBinote 1851
37 MMK 24.8 (492.4-5) dve satye samupasritya buddhanam dharmadesana |
lokasamvrtisatyam ca satyam ca paramarthah |/
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»dich nicht auf den Sprachgebrauch (vyavahara) stiitzend, wird die Wahrheit im
hochsten Sinn nicht gezeigt; nicht die Wahrheit im hochsten Sinn erlangt habend, wird

nirvananicht erlangt ...« '

Demnach sind paramartha-satya und samvrtti-satya untrennbar miteinander verbunden,
ineinander verwoben, sie bedingen einander. In diesem Sinne kann das Beispiel von der
Wolke gesehen werden: Vom absoluten Standpunkt aus betrachtet, ist die Wolke und der
Tathagata leer von einem bestindigen Eigenwesen, im Grunde nicht in Begriffen und

Sinnesvermogen vollends erfassbar, unausdriickbar, unausprechbar.

Der Tathagata, der als hochste wahre Wirklichkeit beschrieben wird *' , ist nach
Jhanalokalamkara jedoch nicht abstrakt und statisch aufzufassen: Er aktualisiert sich stidndig,
jeden Augenblick (wie der GroBe Brahma) in der phdnomenalen Existenz, in
pratityasamutpada. Umgekehrt kann gesagt werden, dass das abhidngige Entstehen selbst die
Leerheit aller Phdnomene aufzeigt. Dies geschieht etwa in Gestalt des Ausdrucks des
Tathagatas (auf der sprachlichen Ebene), der ebenfalls leer von einem Eigenwesen ist. Auf
diese Weise wird die hochste Wirklichkeit durch die verschiedenartigen Weisen der Dharma-
Belehrung fiir alle Lebewesen, entsprechend ihren geistigen Fahigkeiten und Vermdégen, in
jederlei Hinsicht wahrnehmbar und aktuell. Da sinyata die Natur aller Phidnomene ist,

gleichen sich in dieser Hinsicht alle Phinomene.

Anstelle von pratityasamutpada oder sunyata als universales allumfassendes Prinzip steht
im JAanalokalamkara der lichthafte reine Geist im Mittelpunkt, der mit dem Tathagata, dem

Dharma und allen Phdnomenen als buddha-dharma gleichgesetzt wird.**

Exkurs: Die Methode der Negation als transzendierende Bejahung bei Maitripa

Der Mahasiddha Maitripa (ca. 1007-1085), der begann, die mahamudra-Lehre in den
buddhistischen Lehrkorpus zu integrieren, wandte die Methode der affirmativen Negation
an.””' In seinem Werk Amanasikaradhara erklart Maitripa, dass amanasikara ,ohne geistiges
Verinnerlichen® oder ,geistiges Losgelostwerden® nicht als reine Negation zu verstehen ist.
amanasikara  bedeutet nicht die Negation aller mentalen Prozesse. ,Ohne geistiges

Verinnerlichen® heillt nicht, dass es in diesem Geisteszustand {iberhaupt keine

3 MMK 24.10 (494.12-13) vyavaharam anasritya paramartho na desyate |
paramartham anagamya nirvanam nadhigamyate |/

319 JAA §16 (48.4), siehe Erster Teil, Kapitel 2.4.1.

320 JAA §16 (49.6-8), Zitat siehe Erster Teil, Kapitel 2.4.3.

32! Siehe im Folgenden Mathes 2009: 5-32
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Erkenntnisobjekte gibt oder kein Wissen, auch nicht, dass das Erkennen vo6llig verschwindet.
Maitripa betont, dass amanasikara die Negation eines speziellen Aspektes des Geistes ist.
Fiir Maitripa bedeutet die Negationspartikel a von amanasikara, sich von falschen
Vorstellungen, Erscheinungsbildern und dualen Denkmustern, die

322 P
a-manasikara ist

an ,Ich® und ,Mein‘, ,Existenz‘ und ,Nicht-Existenz‘ anhaften, loszulsen.
ein Zustand, in dem der Geist alles konzeptuelle Denken hinter sich ldsst, der im Yoga

praktiziert wird.

Maitripa vollzieht einen weiteren Schritt: Er liest die Negationspartikel a- als ,Nicht-
Entstehung® anutpada. Um diese Lesart zu stiitzen, bezieht sich Maitripa vor allem auf das
Hevajra-tantra, welches a- als Leerheit, Nicht-Entstehung deutet. Die Buddha-Lehre von der
Nicht-Entstehung besagt, dass alle Phinomene seit anfangsloser Zeit unentstanden sind. Der
aksara a- ist der erste Buchstabe des Alphabets. Da er am Anfang steht, ist a- das Wesentliche
des hochsten Wissens. Der zusammengesetzte Begriff a-manasikara bedeutet, dass Nicht-

Entstehung, geistiges Losgeldstwerden und nicht-konzeptueller Geist Synonyme sind.**

Angesichts dessen wird in Maitripas Werk Caturmudrinvaya®™*  ein nach Mathes aus
syntaktischen Griinden vermutlich spéter eingefiigter Vers aus dem Sitra JAanalokalamkara
herangezogen, um mahamudra (,groes Siegel‘) aus der Sicht der Nicht-Entstehung zu

definieren. ** Der Vers lautet:

,Der Du ohne vorgestellte [unterscheidende] Gedanken bist, dessen Denkvermdgen

[auf] nicht[s] gestiitzt ist, der Du ohne Erinnerung, ohne geistiges Verinnerlichen

(amanasikara) [und] ohne Anhaltspunkt bist, Verehrung sei Dir}«3?

322 ygl. jenes Beispiel in Jignalokalamkara, in dem sich die Géttersohne von dem geistigen Verinnerlichen
sinnlicher Freuden ab- und dem GroBen Brahma zuwenden, JAA §9 (35.6), siche Erster Teil, Kapitel 2.3.4.

*2 Mathes 2009: 21-22

324 Die vier Siegel® sind karma-, dharma-, maha- und samaya-mudra, welche den Grund, den Weg und die
Frucht in den YoginT Tantras beschreiben, siche Mathes 2008°: 89.

323 Klaus-Dieter Mathes (forthcoming), ,,6Ka’ brgyud Mahamudra: ,Chinese rDzogs chen® or the Teachings of
the Siddhas?‘ To be published in the proceedings of the symposium ,,Between Empire and phyi dar: the
fragmentation and reconstruction of society and religion in post-imperial Tibet March 1-4, 2011, Lumbini,
Nepal, organized by the Oriental Institute, Oxford, and the Lumbini International Research Institute.

326 JAA § 37 (71.1-2) avikalpitasamkalpa apratisthitamanasa /

asmyrty amanasikara niralamba namo ’stu te ||
Vgl. aryasarvabuddhavisayavatarajianalokalaiikaramahayanasitre | ... avikalpitasaiikalpa apratisthitamanasa |
asmyty amanasikara niralamba namo ’stu te || tathavikalpapravesadharanyam | bodhisattvo mahasattvah
sarvavikalpanimittany akaragatikany® amanasikaratah parivarjayati | — Amanasikaradhara 136.10-138.3, zitiert
aus Mathes 2009: 14, Fulinote 48



Im mahamudra impliziert der Begriff amanasikara nicht nur die Negation des Prozesses
dualistischer Konzeptualisierungen, sondern steht auch fiir einen direkten, nicht-analystischen
Zugang zur lichthaften Natur der Wirklichkeit. >’ Dies erlaubt eine erweiterte Interpretation
der Negationspartikel als diejenige Form, in der Nicht-Entstehung oder Leerheit in direkter
Wahrnehmng erfahren wird, als ,Lichthaftigkeit’. Die Lichthaftigkeit des Geistes ist mit
Reinheit gleichsetzbar, wie im JAanalokalamkara formuliert wird: ,,Die Natur (prakrti) ist
vollkommene Reinheit, vollige Reinheit (parisuddhi) das Unbefleckte, die Lichthaftigkeit
(prabhasvaratd) das Makellose.« ***

Dieses Verstiandnis veranschaulicht der Vers 34 in Maitripas Werk Sekanirdesa:

,, Who understands that the world is unborn
Through the realization that the mind is just pure,
For such a wise person, [this is realized] without effort:

[In its] original state the world is true.« **

Im Jaanalokalamkara wird amanasikara in folgendem Kontext verwendet: Wie Sakras
Erscheinung ,,bewegt sich ebenso der Tathagata ... nicht, denkt nicht, erzeugt keine geistige
Vielfalt, bestimmt nicht, erzeugt keine Vorstellung; er ist nicht bestimmbar,
unvorstellbar, undenkbar, ist ohne geistiges Verinnerlichen (amanasikara), ist befriedet,
beruhigt, hat keine Entstehung, keine Vernichtung, ist unsichtbar, unhorbar,
unriechbar, untastbar, unfiihlbar, ohne Erscheinungsform, ohne Mitteilung, nicht
geeignet, gelehrt zu werden. Denn ... der Tathagata ist Zuflucht[sort] der Nicht-

Entstehung (anutpadagatika)* 330

amanasikara wird dem Tathagata zugeordnet, dessen non-dualer Geist vollkommen zur Ruhe
gekommen ist. Auch wenn der Geist losgelost von Dualitit ist, driickt durch die Methode der
Negation (a-) amanasikara eine Dynamik, eine Aktivitdt aus, ndmlich die Dharma-Belehrung

etwa in Form der korperlichen Erscheinung des Tathagata.

**" Mathes 2009: 11, 16-18

38 prakrtir visuddhih, parisuddhir vimalam, prabhasvaratinariganam | JAA §35 (66.2-3)

329 Ubersetzt von Klaus-Dieter Mathes (forthcoming), ,,6Ka” brgyud Mahamudra: ,Chinese rDzogs chen® or the
Teachings of the Siddhas?‘ To be published in the proceedings of the symposium ,,Between Empire and phyi
dar: the fiagmentation and reconstruction of society and religion in post-imperial Tibet' March 1-4, 2011,
Lumbini, Nepal, organized by the Oriental Institute, Oxford, and the Lumbini International Research Institute.

39 JAA §6 (28.7-12), siche FuBnote 85
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Im Vergleich dazu steht der Begriff manasikara fiir das geistige Verinnerlichen des gehorten
Dharma, zu dem die Dharma-Trommel die mit der Dharma-Essenz (dharmasara) versehenen

Gottersdhne auffordert. >

5. Der Tathagata

Wie beschreibt Nagarjuna einen Tathagata? Die Lehre von der Buddha-Natur
(tathagatagarbha), die mit der Soheit (zathatd) oder der wahren Beschaffenheit aller
Phianomene (dharmata) identisch ist, scheint Nagarjna nicht zu kennen®*?, jedoch die Theorie,
dass der Tathagata ein Buddha-Wesen ist, unabhingig davon, ob es sich um eine historische
Person handelt oder nicht. Die Frage nach seiner iiberzeitlichen Existenz, ob er nach dem Tod
existiert etc., gehdren zu den vierzehn Fragen (avyakrtavastu), die vom Buddha Sakyamuni
nicht beantwortet wurden.**® Nagarjunas Argumentation in Bezug auf die Beschaffenheit des
Tathagata erfolgt auf den zwei Ebenen samsara und nirvapa. Wird der Tathagata als
iberzeitliches Wesen angesehen, so kann er nicht aus den verginglichen skandhas bestehen,
in dieser Hinsicht kann er nicht existieren. Wird er als ein im nirvana Erloschener angesehen,

existiert er ebensowenig.

»Da derjenige, der an der festen [Meinung] beharrt, dass der Tathagata existiert, der

muss auch von dem ins nirvapa eingetretenen |[Tathagata] die Vorstellung

entwickeln, ,er ist nicht.*“ 334

Dieses Dilemma wird durch die Lehre gelost, dass der Tathagata leer von einem bestiandigen

335

Eigenwesen ist. Weil der Tathagata seinem Wesen nach leer ist™””, ist er nicht von den

weltlichen Phdnomenen verschieden.

»Das Eigenwesen, welches der Tathagata hat, ist das [gleiche] Eigenwesen, das diese

[Lebewesen in der] Welt [haben]. Wie der Tathagata ohne Eigenwesen ist, ist auch

diese Welt ohne Eigenwesen.« **°

31 Vgl. ... dharmaramaratirata bhavatha dharmasaralh, dharmanimnah, dharmapravanah, dharmanusmrti-
manasikarah | JAA §7 (29.16-17), vgl. Erster Teil Kapitel 2.3.2.
332 Ruegg 1969: 117
333 Weber-Brosamer und Back 1997: 81
34 MMK 22.13 (447.5-6) yena graho grhitas tu ghano ’stiti tathagatah |
nastiti sa vikalpayan nirvrtasyapi kalpayet |/
S MMK 22.14a (447.13) svabhavatas ca Sinye “smims ...
36 MMK 22.16 (448.18-449.2)
tathagato yatsvabhiavas tatsvabhavam idam jagat |
tathagato nihisvabhavo nifisvabhavam idam jagat [/
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Wiéhrend Nagarjuna hier die Betonung auf nifisvabhava als wahres Eigenwesen des
Tathagatas legt, akzentuiert JAanalokalamkara den dynamischen Aspekt, die Nicht-

Entstehung des Tathagatas als Teil aller Phanomene:

,Der Tathagata ist immer ein Phdnomen der Nicht-Entstehung, und alle Phinomene
sind, dem Sugata entsprechend, ebensolche [der Nicht-Entstehung]. Aber durch das
Ergreifen von Erscheinungsformen irren die [Leute] mit tdrichtem Verstand, wo doch

die Phiinomene nicht [in sich] seiend sind, in der Welt umher.« **’

Der Tathagata und alle Phdnomene gleichen sich hinsichtlich ihrer Nicht-Entstehung. Der
Tathagata und die Phidnomene sind leer von substantiellen Eigenwesen. Die mit Vorstellungen
und in Subjekt und Objekt trennenden Denk-Konstrukte versehenen Lebewesen irren weiter
im samsara, ohne mit dem hochsten Wissen versehen zu sein, dass samsara und nirvana

gleich sind.

Wie beschreibt Nagarjuna nirvapa?
,»nirvana ist kein Sein, weil daraus folgen wiirde, dass es die Merkmale des Alterns
und Todes hat. Denn es gibt kein Sein ohne Altern und Tod.

Wenn [andererseits] mirvapna Nicht-Sein wére, dann wére mirvapa verursacht

(samskrta). Denn es gibt nirgendwo ein Sein, das unverursacht ist (asamskrta).* 338

Hier wird erklart, dass nirvana cbenso wie samsara weder Sein noch Nicht-Sein ist und

somit mit samsara gleichzusetzen ist.

»Wenn dies alles leer ist, gibt es keine Entstehung und Vernichtung. Aufgrund des
Aufgebens oder der Vernichtung wovon wird nirvana angestrebt?< >
»Wenn dies alles nicht leer ist, gibt es keine Entstehung und Vernichtung. Aufgrund

des Aufgebens oder der Vernichtung wovon wird nirvani angestrebt?* >

37 JAA §10 (37.1-4) anutpadadharmah satatam tathagatah
sarve ca dharmah sugatena sadrsah /
nimittagrahena tu balabuddhayo
asatsu dharmesu caranti loke |/
3 MMK 25.4-5 (524.12-13, 526.1-2)
bhavas tavan na nirvapam jaramaranalaksanam |
prasajyetasti bhavo hi na jaramaranam vina |/
bhavas ca yadi nirvanam nirvapnam samskrtam bhavet /
nasamskrto hi vidyate bhavah kva ca na kascana |/
39 MMK 25.1 (519.3-4)  yadi Siinyam idam sarvam udayo nasti na vyayah |
prahanad va nirodhad va kasya nirvapam isyate ||
OMMK 25.2 (521.2-3)  yady asinyam idam sarvam udayo nasti na vyayah |
prahapad va nirodhad va kasya nirvanam isyate |/
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Der anzustrebende geistige Zustand, in welchem das hochste Wissen frei von Dualitét
verwirklicht ist, in welchem jeder Zweifel, jedes Fragen und Erkennenwollen geldscht ist, ist

das klare, friedvolle nirvana.
6. Weder Unterbrechung noch ewige Dauer

Die substantielle Existenz von augenblicklich gegenwértigen, mit dem Attribut der
Wirksamkeit versehenen Phdnomene (nach der Sautrantika-Lehre) sowie auch von
vergangenen und zukiinftigen Phidnomenen (nach der Sarvastivada-Lehre), wird von
Nagarjuna zuriickgewiesen. Am Beispiel des Gehens zeigt er auf, dass Bewegung in Raum
und Zeit von substantiell existierenden dharmas nicht ohne Widerspriiche beschreibbar ist.**!
In pratityasamutpada ist die Trennung in drei Zeit-Abschnitte eine Illusion. Dieses Argument
richtet sich u.a. gegen die santana-Theorie der Sautrantikas, welche die an sich seienden
Phidnomene als in Fluss befindlich darstellt. Demgemé8 ist das Sein nichts anderes als eine
kontinuierliche Abfolge von Latenz und Manifestation, Entstehung und Vernichtung. Diese

Theorie von einem dynamischen Seinsbegriff tritt gegen die statische afman-Theorie auf.’*

Fiir Nagarjuna ist ein solcher Seinsbegriff, der den linearen, kontinuierlichen Prozess von

Entstehung und Vernichtung einschlief3t, absurd.

»Fur [denjenigen, der] an der [substantiellen] Existenz [der Phénomene] (bhava)
festhélt, folgen die Sichtweisen von ewiger Dauer und Unterbrechung. Denn die
[substantielle] Existenz [der Phidnomene] kann nun entweder bestindig sein oder

.. . 4
unbestindig.* **

Diejenigen, die in sich bestehend existierende Phianomene fiir wirklich halten, teilen diese in
festgelegte, einander ausschlieBende Kategorien ein wie hier als ,entweder bestindig oder
unbestindig‘. Dies widerspricht dem Lehrsatz vom abhidngigen Entstehen. Wie bereits gezeigt,
sind alle Phanomene, inklusive des Tathagatas, leer von einem solchen Eigenwesen und nicht
durch einseitige Kategorien bestimmbar. Um sich von diesen fixen Kategorisierungen zu
l6sen, verneint Nagarjuna jegliche Bestimmungen durch die ,Weder-Noch‘-Methode. Im
abhéngigen Entstehen gibt es ,,weder Unterbrechung noch ewige Dauer>**. Doch dies ist
keine reine Negation, die die ganze Welt negiert. Dies wire wiederum eine bestimmte

Positionierung. Durch das Leer-Werden des Geistes von Denk-Konstrukten wird der

31 yol. MMK 2.Kapitel gatagata-pariksi

342 Weber-Brosamer und Back 1997: 76-77

¥ MMK 21.14 (421.9, 12) bhavam abhyupapannasya sasvatocchedadarsanam /
sa bhavo hi nityo ’nityo ’tha va bhavet ||

3 Vgl. MMK 18.11 (377.4-5) anekartham ananartham anucchedam asasvatam |
etattallokanathanam buddhanam sasanamyrtam |/
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bestindige nicht-linear kausale Wandel pratityasamutpada als wahre Wirklichkeit einsehbar.
Nagarjunas Bejahung von pratityasamutpada in Form einer doppelten Negation als ,,nicht
ohne Ursache* steht im Versteil der ersten Karika:

»Weder aus sich, genausowenig aus anderem, nicht aus beiden, auch nicht ohne

Ursache[n] sind jemals irgendwelche Dinge irgendwo entstanden.* **

Mit der ,Weder-Noch* Methode arbeitet auch JAanalokalamkara. Demnach ist der Tathagata

,weder entstanden noch vernichtet, weder (jdh) unterbrochen worden (ucchinna) noch
immerwéahrend (sasvata), er ist weder ein mit hochstem Wissen Versehener noch nicht
mit hochstem Wissen Versehener, weder ein mit Einsicht Versehener noch nicht mit

Einsicht Versehener, ihm ist weder Befreiung zu eigen noch Nicht-Befreiung ...« **°

Der unaussprechliche Tathagata offenbart sich durch eine griindliche Analyse der Dinge
selbst und wird ohne sie nicht sichtbar. Die Leerheit ist nicht von den Dingen zu trennen.
Leerheit ist nicht die Feststellung der Abwesenheit von Dingen, sondern die Dinge selbst. Das
heiB3t nicht, dass das bedingte Entstehen als solches geleugnet oder ad absurdum gefiihrt wird,
wo es doch offensichtlich ist, dass zum Beispiel aus einem Same ein Keimling hervorgeht.
Vielmehr wird gezeigt, dass ein eigenstdndiges, substantiell existentes Phdnomen wie es die

realistischen philosophischen Schulen proklamieren, nicht entstehen kann.

Nagarjuna negiert nichts, sondern bringt lediglich die unerfassbare, unaussprechliche

Leerheit, welche das abhiingige Entstehen ausmacht, zur Kenntnis.**’

¥ MMK 1.1 (12.13-14) na svato napi parato na dvabhyam napyahetutah /
utpanna jatu vidyante bhavah kvacana ke cana |/
.. notpanno na niruddhah, nocchinno na sasvatah, na jianavan najianavan, aprajiavan naprajiavan ... na
vimuktir navimuktif ... JAA §13 (43.13-15)

%7 1m 63. Kapitel der Vigrahavyavartani heiBit es:
,»1 do not negate anything, nor is there anything to be negated ... You, therefore, calumniate me when
you say: ,You negate‘ ... You could rightly say that, if I negated something. I, however, do not negate
anything, for there is nothing to be negated ... Thus, while, all things being void, there is neither a thing
to be negates ... nor a negation .., you make an absurd calumny .. when you say: ,You
negate.‘...“ (Bhattacharya 1971: 255)

346
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7. Das Zur-Ruhe-Kommen des Geistes

Nagarjuna redet vom Zur-Ruhe-Kommen aller Vorstellungen und Denk-Konstrukte des in
sich gekehrten Geistes. Nagarjuna endet nach seinen Ausfilhrungen sein Werk

folgendermalfien:

»Heilsam ist das Zur-Ruhekommen (upasama) aller Wahrnehmungen, das Zur-
Ruhekommen der geistigen Vielfalt. Nirgendwo ist irgendwem irgendein Dharma

durch den Buddha gelehrt worden. ***

Auch Jhanalokalamkara misst dem innerlichen Zur-Ruhe-Kommen des Geistes eine grof3e
Bedeutung bei, das eine der sechzehn Beschaffenheiten des Tathagatas, d.i. des vollkommen
Erwachten, ist:

,und was [voOlliges] innerliches Zur-Ruhekommen ist, das ist [Geistes]ruhe

(prasamah). Was [Geistes]ruhe ist, ist die [wahre] Natur [des Geistes].* 349

GemiB dem Pratityasamutpada- und dem Salistamba-sitra wird zwischen dem Innen- und

Nach-AufBen-Gerichtetsein des Geistes unterschieden:

»Das vollkommene Erwachen, ist befriedet und [vollig] zur Ruhe gekommen. Dabei
ist welche Befriedung (sama), welches [vollige] Zur-Ruhe-Kommen (upasama)
[gemeint]? In Bezug auf das eigene Innere (adhyatmam) ist Befriedung, in

Bezug auf das AuBere (bahirdha) ist Zur-Ruhe-Kommen.« **°

Nagarjunas Worte ,Nirgendwo ist irgendwem irgendein Dharma durch den Buddha gelehrt
worden® sind denjenigen in der Schlussrede des Tathagata im JAanalokalamkara sehr
dhnlich:

,»Von den Buddhas wurde nicht gesprochen, nicht verkiindet. Die Buddhas sprechen
nicht, verkiinden nicht, die Buddhas werden nicht sprechen, nicht verkiinden. Die

Buddhas werden nicht vollkommen erwachen, durch die Buddhas wird kein

3 MMK 25.24 (538.3-4) sarvopalambhopasamah prapaiicopasamah sivah |
na kva cit kasya cit kascid dharmo buddhena desitah |
Y yas cadhyatmopasamah sa prasamah | yah prasamah s prakrtih | JAA §18 (53.18-19)
350 podhir ... $anta copasanta ca | tatra katamah samah katama upasamah | adhyatmam samah, bahirdhopasamah /
JAA §20 (54.9-10)
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Phinomen vollkommen erwacht. Die Befleckungen der Buddhas sind nicht
verschwunden, keine Reinigung ist sichtbar gemacht. Von den Buddhas wird kein
Phinomen gesehen, gehort, gerochen [oder] erkannt. Aus welchem Grund [ist das] so?
Weil alle Phinomene von Anfang an vollkommen rein sind (adiparisuddhatvat

= = 351
sarvadharmanam).©

Wiéhrend Nagarjuna mit seinen Worten zum friedvollen Schweigen einlddt, wie es der
Buddha Sakyamuni angesichts metaphysischer Fragestellungen tat, ohne eine eigene
bestimmte These aufzustellen, endet die Rede des Tathagata im JAanalokalamkara mit der

nachdriicklich positiven Feststellung, dass alle Phdnomene vollkommen rein sind.

Diese Lehre von der Reinheit des Geistes im JAanalokalamkara konnte dazu dienen, dem
durch logische Analyse — unter Anwendung der Methode der vierfachen Negation (catuskoti)
und der Positionslosigkeit (prasariga) — verwirklichbaren heilsamen Aspekt des ruhigen
Geistes ohne duales Denken mehr Gewicht zu verleihen und somit eine neue Methode zur
Erlangung des hochsten Wissens anzubieten. Dieses Anliegen kommt bereits im Titel

Jhanalokalamkara zum Ausdruck.

II1. Zur natiirlichen Lichthaftigkeit des Geistes

Wie der Titel JAanalokalamkara ankiindigt, steht im Mittelpunkt dieses Siitras der ,von Natur

352

aus lichthafte Geist® (prakrtiprabhasvaram cittam). Nach Ruegg ist die Theorie von

der ,natiirlichen Lichthaftigkeit® (prakrtiprabhasvarata) des Geistes (citta) ein wichtiger
Vorlédufer der fathagatagarbha-Lehre. Sie spielt eine groe Rolle in den Werken, die sich der

Buddha-Natur widmen.’>® Wihrend Ruegg die Buddha-Natur-Lehre nicht ausschlieBlich an

die Yogacara-Schulrichtung gebunden, sondern als eine eigene Denkrichtung ansieht™

, 1st
nach Lamotte die enge Beziehung zwischen der Bezeichnung des lichthaften Geistes und der

5

tathagatagarbha-Theorie vor allem in den Yogacara-Werken zu finden. *>> Die indo-

tibetischen Taditionen rangieren die fathagatagarbha-Sutras in die dritte und letzte ,Rad-

35U na buddhair bhasitam nodahrtam, na buddha bhasanti nodiharanti, na buddha bhasisyanti nodaharisyanti | na
buddha abhisambudhyanti, na buddhaih kascid dharmo °“bhisambuddhah | na buddhanam kilesah prahinah, na
vyavadanam saksatkrtam | na buddhaip kascid dharmo drstah, na Sruto naghrato na vijiatah | tat kasya hetoh |
adiparisuddhatvat sarvadharmanam [/ JAA §39 (77.9-16)

32 prakrtiprabhasvaram cittam JAA §16 (49.19)

33 Ruegg 1969: 34; vgl. Takasaki 1966: 59

354 Ruegg 1969: 412-413, FuBnote 4

3% Lamotte 1987: 54
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Drehung‘, ohne jedoch diese Sutras mit den anderen Siitras der gleichen Drehung zu

vermischen, auf die sich die Yogacarins berufen (wie etwa das Sandhinirmocana-sitra).”*

Die Lehre von der Lichthaftigkeit des Geistes ist bereits im Pali-Kanon, wie etwa im
Udana®™’ oder Suttanipata®®, bekannt und in zahlreichen Mahayana-Siitras bezeugt ebenso
wie in einer ganzen Serie von Sastras wie Mahayanasitralamkira und  dem

Ratnagotravibhaga.”

Ein Beispiel aus dem Arguttara-Nikaya moge die Aufnahme friih-buddhistischer Lehren im

Jhanalokalamkara veranschaulichen:

,Dieser Geist ist lichthaft (pabhassara). Und doch ist der Geist von zufilligen
Befleckungen befleckt. Der gewdhnlichen Mensch, der unwissend ist, erkennt ihn
nicht, wie er wirklich ist. Daher sage ich, dass der gewohnliche Mensch, der

unwissend ist, keine [meditative] Kultivierung des Geistes (cittabhavana) hat.« >

Die fiinf Befleckungen oder Hindernisse (nivarana) des Geistes — Sinnengier (kZmacchanda),
Ubelwollen (vyapada), Starrheit und Mattheit (thina-middha), Aufgeregtheit und
Gewissensunruhe (uddhacca-kukucca) und Zweifel (vicikicchd) *®' - werden im

Jianalokalamkara als Ursache der Befleckung erwihnt.>®

Als Grundlage fiir das ,grof3e Mitgefiihl® mahakaruna ist der reine Geist zentrales Thema in
den Prajhiaparamita- sowie anderen Mahayana-Sitras. Das  Stutiparivarta-Kapitel der

Astasahasrika-Prajaiaparamita handelt von der voll-kommenen Reinheit der prajiaparamita.

»Subhtti, die Vollkommenheit der Einsicht (prajaaparamita) ist vollkommen rein
(parisuddha), weil die Form (ridpa) vollig rein (visuddha) ist. So [sind] auch die
[skandhas] Empfindung, Wahrnehmung, (geistige) Gestaltung {und Bewusstsein}

[vollig rein] . ... die Vollkommenheit der Einsicht ist vollkommen rein, weil die Nicht-

336 Ruegg 1969: 58
337 Nakamura 1980: 170
358 7.B. Suttanipata 372, Sammaparibbijaniya-sutta:
Samsuddhajino vivattacchaddo
dhammesu vasi paragi anejo
sanikharanirodhafianakusalo
samma so loke paribbajeyya.
,,Der vollkommen reine Sieger, der die Verhiillung [unheilsamer Wurzeln] entfernt hat,
Meister in Bezug auf alle Phanomene ist, ans andere Ufer gegangen, frei von Begierde,
bewandert in dem Wissen der Vernichtung der Gestaltungen,
er wird auf rechte Weise in der Welt als Bettelmdnch wandern.*
%9 Ruegg 1969: 411
3% pabhassaram idam ...cittam | tam ca kho agantukehi upakkilesehi upakkilittham | tam assutava puthujjano
yathabhiitam nappajanati | tasma assutavato puthujjanassa cttabhavana natthiti ti vadamiti | AN 11.6
36U AN, 22.16; vgl. Visuddhimagga 22.684 in Nyanatiloka 1997, 819
32 pafica nivaranani samklesasya hetuh | paficendriyani vyavadanasya hetuh | JAA §18 (53.5-5)
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Entstehung, Nicht-Vernichtung, Nicht-Verunreinigung und Nicht-Reinigung von Form
vollig rein sind. So [sind] auch die [Nicht-Entstehung, Nicht-Vernichtung etc. der
skandhas] Empfindung, Wahrnehmung, (geistige) Gestaltung {und Bewusstsein}
[vollig rein]. ... die Vollkommenheit der Einsicht ist vollkommen rein, weil der Raum
vollig rein ist ... weil die unbefleckte Form {ebenso wie die anderen unbefleckten
skandhas} nicht ergriffen ist. ... die Vollkommenheit der Einsicht ist vollkommen rein,
weil sie vom Sprechakt unbefleckt ist, unaussprechbar wie der Raum [und] das
Echo. ... die Vollkommenheit der Einsicht ist vollkommen rein, weil sie nicht von

allen befleckten und unbefleckten Phinomenen befleckt ist. %

Am Ende des Kapitels heift es:

» ... dies ist die Vollkommenheit der Soheit des Tathagata (fathagatatathataparamita)
aufgrund der Tatsache, dass alle Phinomene ohne Falsch sind. ... dies ist die selbst-
existente [unabhingige] Vollkommenheit (svayambhiparamita) aufgrund der
Tatsache, dass alle Phdnomene ohne [ein in sich bestehendes] Eigenwesen sind. ... dies

cA ot a—

nidmlich die Vollkommenheit der Einsicht aufgrund der Tatsache der griindlichen

Erkenntnis aller Gestalten [und des wahren] Eigenwesens aller Phinomene.* 364

Auch Candrakirti leitet die natiirliche Lichthaftigkeit aller Phinomene von der Reinheit der

prajiaparamita ab.’® Im Sagathaka-Abschnitt des Larikavatira-siitras wird der von Natur aus

lichthafte und vollkommen reine Geist mit tathagatagarbha identifiziert.>*

3 riapavisuddhitah subhiite parisuddha prajiaparamita | evam vedanasamjiasamskarah | vijiana-visuddhitah ...
parisuddha prajiaparamita | ripanutpadanirodhasamklesavyavadanavisuddhitah ... parisuddha prajiaparamita /
evam vedanasamyiasamskarah | ... akasavisuddhitah ... parisuddhi prajiaparamita | ripanirupalepapari-
grahataya ... akasapratisrutkavacaniyapravyaharanirupalepataya ... parisuddhi prajaaparamita | sarvopalepanu-
lepadharmanupalepataya ... parisuddha prajfiaparamita || — Astasahasrika-prajiiaparamita 100.14-21

34 tathagatatathatiparamiteyam ... sarvadharmavitathatim upadiya | svayam-bhiparamiteyam ... sarva-
dharmasvabhavatam upadaya | sarvajiajnanaparamiteyam ... yaduta prajiaparamita sarvadharma-
svabhavasarvakaraparijianatam upadayeti | — Astasahasrika-prajiaparamita 103.7-11

35 Prasannapadi zu MMK 22.11 (444.8-10). Z.B. handelt das Stutiparivarta-Kapitel der Astasahasrika-
Prajiaparamita von der vollkommenen Reinheit der prajaaparamita. ripavisuddhitah subhiite parisuddha
prajaaparamita | evam vedanasamyjAasamskarah | vijAana-visuddhitah ... parisuddha prajaaparamita |/
rapanutpadanirodhasamklesavyavadanavisuddhitah parisuddha prajaaparamita / evam
vedanasamyiiasamskarah | ... akasavisuddhitah ... parisuddha prajiaparamita | ripanirupalepapari-grahataya ...
akasapratisrutkavacaniyapravyaharanirupalepataya ... parisuddha  prajiaparamita |  sarvopalepanu-
lepadharmanupalepataya ... parisuddha prajiaparamita || — Astasahasrika-prajiaparamita 100.14-21

,»Subhiiti, die Vollkommenheit der Einsicht (prajigparamita) ist vollkommen rein (parisuddha), weil die
Form (ridpa) vollig rein (visuddha) ist. So [sind] auch die [skandhas] Empfindung, Wahrnehmung,
(geistige) Gestaltung {und Bewusstsein}*® [vollig rein] . ... die Vollkommenheit der Einsicht ist
vollkommen rein, weil die Nicht- Entstehung, Nicht-Vernichtung, Nicht-Verunreinigung und Nicht-
Reinigung von Form vollig rein sind. So [sind] auch die [Nicht-Entstehung, Nicht-Vernichtung etc. der
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IV. Die tathagatagarbha-Lehre

Jhanalokalamkara fihrt nicht nur die PrajAaparamita- und Madhyamaka-Lehre von der
Leerheit fort, sondern auch die sich neben diesen entwickelnde tathagatagarbha-Theorie. Im
Tathagatagarbha-sitra wird die Buddha-Natur ausfiihrlich anhand von neun Gleichnissen
dargestellt. Diese Lehre besagt, dass die Buddhaschaft ausnahmslos allen Lebewesen als
deren wahre Natur immer schon innewohnt. **” Alle Lebewesen sind mit der Buddha-Natur
versehen, welche jedoch von beildufigen, zufélligen geistigen Befleckungen (agantukakiesa)

verhiillt ist. Sind die Befleckungen entfernt, ist die Buddha-Natur aktualisiert und wirksam.

Die Einfiihrung dieser Lehre ist im Rahmen des Mahayana-Buddhismus von grofBer
Bedeutung, da somit die Hilfestellung der voll Mitgefiihl (karuna) titigen Bodhisattvas fiir

das Wohlergehen aller Wesen gewihrleistet ist.’*®

1. Geschichtliches zur tathagatagarbha-Lehre

Nakamura H. teilt die Entwicklung der fathigatagarbha-Lehre in drei Phasen ein’®’: Die
friihen Tathagatagarbha-Schriften, worunter u.a. das  7athigatagarbha-, Srimaladevi-,
Mahaparinirvana-sitra und JAanalokalamkara zahlen, sind dadurch gekennzeichnet, dass
keinerlei Wechselbeziehung zwischen der tathagatagarbha- und alayavijiana-Lehre vorliegt.
In der zweiten Periode werden beide Lehren, etwa im Mahayanasitralamkara, zwar in einem

Text gelehrt, aber nicht miteinander in Beziehung gebracht. In der dritten Entwicklungsphase,

skandhas] Empfindung, Wahrnehmung, (geistige) Gestaltung {und Bewusstsein} [vollig rein]. ...
die Vollkommenbheit der Einsicht ist vollkommen rein, weil der Raum vollig rein st ... weil die
unbefleckte Form {ebenso wie die anderen unbefleckten skandhas} nicht ergriffen ist. ... die
Vollkommenheit der Einsicht ist vollkommen rein, weil sie vom Sprechakt unbefleckt ist,
unaussprechbar wie der Raum [und] das Echo. ... die Vollkommenheit der Einsicht ist vollkommen rein,
weil sie nicht von allen befleckten und unbefleckten Phanomenen befleckt ist.*
Am Ende des Kapitels heilt es: fathagatatathataparamiteyam ... sarvadharmavitathatam upadaya | svayam-
sarvadharma-svabhivasarvakaraparijiznatam upadayeti | — Astasahasrika-prajaaparamita 103.7-11

» ... dies ist die Vollkommenheit der Soheit des Tathagata (fathagatatathataparamita) aufgrund der
Tatsache, dass alle Phinomene ohne Falsch sind. ... dies ist die selbst- existente [unabhingige] Voll-
kommenheit (svayambhilparamita) aufgrund der Tatsache, dass alle Phdnomene ohne [ein in sich
bestehendes] Eigenwesen sind. ... dies ist die Vollkommenheit des [hochsten] Wissens des
griindlichen Erkenntnis aller Gestalten [und des wahren] Eigenwesens aller Phdnomene.*

306 LAS 358.5-6 Sagathaka-Vers 750: prakrtiprabhasvaram cittam garbham tathagatam subham /|

upadanam hi sattvasya antanantavivarijitam /|

,Der von Natur aus lichthafte Geist, der den Tathagata als Keim hat, ist rein, denn als Ergreifen des
[wahren] Wesens [aller Phanomene] (saffva) [ist er] frei von Begrenzung und Nicht-Begrenzung.*

%7 Schmithausen 2000: 16

368 7immermann 2002: 50, Sebastian 2005: 16

3% Nakamura 1980: 229-231
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der etwa das Larikavatara-sitra angehort, wird explizit der Bezug zwischen beide Lehren

hergestellt.

Nach A. u. H. Wayman®"’ ist die tathigatagarbha-Lehre in ihrer friihesten Entwicklungsphase
in der Lehre der alten buddhistischen Schulen, besonders der Mahasanghikas

' dass der Geist (sems) natiirlich rein ist und leer von beildufigen

vorempfunden *’
Befleckungen (welche abtrennbar sind), hingegen nicht leer von unzdhligen Buddha-
Eigenschaften (die von ithm nicht abtrennbar sind). Den Geist als von Natur aus rein und
zugleich als befleckt zu denken, ist, dem Srimaladevi-siitra folgend, schwer zu
begreifen > und nur vom Buddha vollkommen erfassbar.””® Dieses Satra ist der erste

schriftliche Beleg in Indien fiir die Lehre einer universellen Potentialitit der Buddhaschaft.®”

Im Laufe der Entwicklung tritt die tathagatagarbha-Lehre, mit den Bodhisattva-Stufen
assoziiert, in Mahayana-Sutras wie dem Avatamsaka-sitra auf, wo die Durchdringung des

Buddha-Wissens in allen Lebewesen dargelegt wird.

2. Zum Begriff dharmadhatugarbha im Jiianalokalamkara

Der Begriff tathagatagarbha kommt im JAanalokalamkara nicht vor. Zu Beginn des Textes ist
von dharmadhatugarbha (chos kyi dbyings kyi snying po), ,Dharma-Bereich-Embryo°, die

Rede®” - der Name des Palastes als Versammlungsort.

Der Begriff dhatu ist u.a. im Mahayana-Werk Mahaparinirvana-sitra gebrauchlich, in
welchem er im als fatpurusa interpretiertes Kompositum buddha-dhatu vorkommt und mit
tathagatagarbha in der Bedeutung ,Essenz eines Tathagata‘ gleichgesetzt wird.?”® Diese
buddhadhatu-Theorie lehrt die zukiinftige Moglichkeit aller Lebewesen, ein Buddha zu

werden. dhatu kann die konkrete Bedeutung von ,Mine‘ (wie etwa Goldmine) haben,

370 Wayman and Wayman 1974: 42

3 Vgl. Bareau 1955: 67-68, 72; Lamotte 1987: 51-52

372 [ha mo chos *di gnyis ni rtogs par dka’ pa ste | °di Ita ste sems rang bzhin gyis yongs su dag pa rtogs par dka’
ba dang | sems de’l nye ba’i nyon mongs pa rtogs par rka’ ba’o || — Srimaladevi-sitra (D 275b2-3)

373 Vgl. Williams 1989: 100-101

7 Brown 1991: 3

7 JAA §1(19.3)

376 Ruegg 1969: 516, FuBnote 1; in RGV 1.101 (J 60.20-61.2) wird sambuddhagarbha ebenfalls als tatpurusa-
Kompositum gelesen: ,Keim des erwachten Buddhas® als eine separate Entitét, vgl. Zimmermann 2002: 45.
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weiters ,grobstoffliche Materie‘, ,Element 377

8

oder ,Bereich® (wie etwa /lokadhatu)

bezeichnen.?’

Im fiinften Beispiel des JAanalokalamkara, wonach die Tathagata-Sonnenscheibe die Strahlen
des hochsten Wissens im Dharma-Bereich dharmadhatu in den dreifachen Welt-Bereich
aussendet®”’, konnte eine Trennung in eine transzendente und weltlich-phinomenale Ebene
geschen  werden. % Doch  dharmadhatu  wird als ,ohne Mitte und
Enden® (anantamadhyadhamadhati®) beschrieben, als unendlicher, allumfassender Bereich,
was nahelegt, keine solche Unterscheidung vorzunehmen.

<381

dharma-dhatu bezeichnet auch die ,Natur aller dharmas‘™" , aller Phinomene oder ,wahre

Essenz der dharmas‘ >

383

, die im JAanalokalamkara das hochste Wissen des Tathagatas

(tathagatajiiana) ist.

Nach Schmithausen ist dharmadhatu als traditioneller Begriff der Yogacara-Philosophie mit
tathata ,Soheit’ oder ,wahre Wirklichkeit’, so wie sie wirklich ist (yathabhiita),

gleichzusetzen3 8 wie auch im J@gnalokalamkara betont wird:

,Die Soheit (fathata) ist vollkommene Reinheit, die [wahre] Essenz der Phdnomene
(dharmadhatu) das Unbefleckte, das hochste (wahre) Ziel (bhiatakoti) das

Makellose.* 3%

Beide Begriffe implizieren die Selbstlosigkeit der Phidnomene (dharmanairatmya) als

Erweiterung zum frith-buddhistischen pudgalanairitmya-Begriff.**®

hc387

Im Begriff dharmadhatu sind somit beide Bedeutungen ,Dharma-Bereic und ,die wahre

Natur aller Phanomene* enthalten und somit gleichsetzbar.

77 Wie etwa sechs ,Elemente* prthivi, ap, tejas, vayu, kasaund vijaana (vgl. ... na prthividhatur nabdhatur na
tejodhatur na vayudhatup ... JAA §13 (42.16)) oder die in der Abhidharma-Lehre aufgelisteten achtzehn
dhatus

378 Zimmermann 2002: 57-58, 49

9 tathagatasiryamandala-jianarasmayas  traidhatuke nantamadhya-dharmadhatvapratihatarasmyavabhasa-
pramuktah | JAA §11 (39.7-9)

% Der Kompositum-Teil anantamadhya® ,,ohne Mitte und Enden® bietet zwei Lesarten an: 1. kann er auf den
Sonnenstrahlen-Schein bezogen werden oder 2. auf dharmadhatu ,,ohne Mitte und Enden®; der tibetische Text
legt die zweite Variante nahe:chos kyi dbyings mtha’ dang dbus med pa dag la thogs pa med pa’i "od zer JAA,
§11 (60.2)

*! Mathes 2008": 1

%2 Schmithausen 2007 635, Spalte 2

3% .. dharmadhatusthitis tathagatajiianam na prvrttam na nivrttam | JAA §36 (68.19-20)

** Schmithausen 2007': 204

% tathata visuddhih, dharmadhatur vimalam, bhiitakotir anarigapam | JAA §35 (66.4-5)

3% Etwa in der Yogacarabhimi, siche Frauwallner 1994: 266-267

3" Das Avatamsaka-sitra identifiziert das Universum dharmadhatu als Manifestation Vairocanas, des vollig
unbefleckten dharmakaya-Buddhas (Cheng Chien Bhiksu 1997: 7).
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Fir den Begriff garbha gibt es neben den vielfdltigen &lteren Bedeutungen ,(etwas)
enthaltend® (als bahuvrihi-Kompositum), ,Schof3‘, ,innere Kammer‘ (als Zentrum und
heiligster Teil eines Tempels), ,Kind‘, ,Klan-Mitglied® und ,Keim‘ u.a. auch die
folgenden: ,zentraler Teil* oder ,Essenz‘ von etwas oder jemand. Diese Entwicklung der
Bedeutung des Begriffs spiegelt sich in der indo-tibetischen Tradition wider, in der Ubersetzer
garbha als snying po wiedergeben, als ,Quintessenz* bzw. ,Herz® oder ,Geist‘, die nicht in den
Sanskrit-Worterbiichern zu finden sind.**® Zimmermann betont, dass im Zusammenhang mit
der (tathigatagarbha-lehre dem Begriff garbha nicht eine Potentialitit zugeordnet werden
darf. **" Demnach ist die Metapher des Embryos nicht so zu betrachten, als sei der Embryo
noch unentwickelt, unvollstindig, als miisse ihm irgendetwas hinzugefiigt werden. **°

Vielmehr steht der Embryo fiir die urspriingliche Reinheit ohne Befleckungen.

V. Verwendung des Jianalokalamkara im Ratnagotravibhaga

1. Zum Ratnagotravibhaga

Das grundlegende systematische Lehrwerk der tathigatagarbha-lehre ist das in der
tibetischen Tradition Maitreya zugeschriebene Ratnagotravibhiaga-Mahayanottaratantrasastra

31 welches von Ratnamati und Bodhiruci um 511 ins

(mit Asangas Kommentar Vyakhya)
Chinesische iibersetzt wurde. Dieses Sastra verdankt seine Wichtigkeit nicht nur seinem Alter
und seinem groflen Lehrwert, sondern auch dem Umstand, dass die Vyakhya als
Unterlegung der Ratnagotravibhaga-Verse Ausziige aus dem Tathagatagarbha-, Srimaladevi-,
Dharanisvaraja-sitra, Jhanalokalamkara, Mahaparinirvana-sitra und anderen Sitras
heranzieht. Diese Sitras stellen fest, dass alle Lebewesen die Buddha-Natur besitzen, die

392

untrennbar von den unzdhligen Buddha-Eigenschaften ist. Trotz der Wichtigkeit hatte

Ratnagotravibhaga mit seinem Kommentar dennoch ein eigenartiges Schicksal, da die

3% Zimmermann 2002: 41, 45

% Vgl. Zimmermann 2002: 61; iiber die verschiedenen Ubersetzungsmoglichkeiten von tathigatagarbha siche
ebenda 42-45.

30 vgl. RGV 1.154-155 (J 76.1-4)

39 Williams 1989: 103: In China wird der Text und Kommentar als Werk von Saramati angesehen, der in der
indo-tibetischen Tradition unbekannt ist. Zu den unterschiedlichen Lehrmeinungen in Bezug auf die
Zuordnung des Ratnagotravibhaga zur Madhyamaka- bzw.Yogacara-Richtung siehe Ruegg 1969: 57-58,
Frauwallner 1994: 255

392 Vgl. Mathes 2008": 7; vgl. tathagatasyeme garbhah sarvasattvih RGVV 1.147 (J 1950: 70.17); MSA 9.37
(122.23-24) ,,Alle Lebewesen sind mit dem Embryo des Tathagata versehen.*
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indische buddhistische Traditon das Werk scheinbar wihrend mehrerer Jahrhunderte

vergessen hatte.*”

Im Folgenden wird auf die Verwendung und Interpretation des Jhanalokalamkara in der

Ratnagotravibhaga-vyakhya eingegangen unter Heranziehung der betreffenden Stellen.

2. Die Themen des Ratnagotravibhaga

Die Themen von Ratnagotravibhiga sind die sieben vajra-Punkte, nimlich Buddha, Dharma
und Sangha, weiters die [Buddha-|Essenz (dhatu), bodhi, die Eigenschaften (guna) und
Aktivitit (karman) des Buddha. **

2.1. Die acht Eigenschaften des Buddha-Juwels
Die acht Eigenschaften (guna) der Buddhaschaft (buddhatva) sind:

1. unverursacht (asamskrta), 2. ohne Anstrengung (anabhoga), 3. nicht bedingt, unabhingig
von anderen seiend (aparapratyayodita).. Die nichsten drei Eigenschaften sind 4. hochstes

Wissen (jAana), 5. karuna und 6. iibernatiirliche Kraft (sakt). **°

Im Folgenden werden die Begriindungen angegeben, warum die Buddhaschaft mit diesen

Merkmalen versehen ist:

1. Die Buddhaschaft ist unverursacht, weil sie von Natur aus weder Anfang, noch Mitte noch
Ende hat;

2. frei von Anstrengung, weil der dharmasarira ruhig ist; >*°

3. unabhingig von anderen, weil sie sich selbst verwirklicht hat (pratyatmam adhigamya);
4. jAana, weil sie sich als dreifach erkennt;

5. karupa, weil sie den Weg [zur Buddhaschaft] zeigt; >’

3% Ruegg 1969: 32-33

MRGV 1.1 (J 2-5) buddhas ca dharmas ca ganas ca dhatur bodhir gunah karma ca bauddham antyam |
krtsnasya sastrasya Sariram etat samasato vajrapadani sapta [/

3% Vgl. RGV 1.5 (J 7.14-15) asamskrtam anabhogam aparapratyayoditam |
buddhatvam jaanakarunyasaktyupetam dvayarthavat |/

% Vgl. RGV 1.6 (J 8.1-2) anadimadhyanidhanaprakrtatvad asamskrtam |
Santadharmasariratvad anabhogam iti smrtam |/

7 vgl. RGV 1.7 (I 8.3-4) pratyitmam adhigamyatvad aparapratyayodayam |
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6. sakti, weil sie dem Leid und den Befleckungen [der Lebewesen] ein Ende setzt durch

Wissen und Mitgefiihl.
Die ersten drei Eigenschaften geben

7. das eigene Wohlergehen (svartha ,Zweck fiir sich selbst‘) wieder, die drei folgenden dienen

8. dem Wohlergehen anderer (parartha). ***

Die ersten sechs Eigenschaften sind nach Asangas Kommentar Vyakhya genau in dieser
Reihenfolge zu verstehen. Zur Erklérung dieser sechs Eigenschaften des Tathagata stiitzt sich

der Kommentar ausdriicklich auf JAanalokalamkara. **°

1) Das Wort ,unverursacht® (asamskrta) ist als das Gegenteil (viparyaya)
zu ,verursacht® (samskrta) verstehen. Dabei ist dasjenige Phdnomen verursacht, bei dem
Entstehung (utpada), Bestehen (sthiti) und Zerstérung (bhariga) erkennbar sind. Aufgrund des
Nicht-Seins derselben [drei] ist die Buddhaschaft als ohne Anfang, Mitte und Ende zu sehen,

als der unverursachte dharmakaya.*®

Zur Stitzung dieser Erklarung gibt Ratnagotravibhaga-vyakhya die Stelle aus dem
Jhanalokalamkara (die vollstindig lautet: ,, ,Weder Entstehung [gibt es] noch

«401

Vernichtung,* so ... lautet die Redeweise des Tathagata.“™"") folgendermalen wieder:

»Weder Entstehung [habend] noch Vernichtung — so ... ist dieser Tathagata ...%,

um das Merkmal ,unverursacht‘ des Tathagatas zu beschreiben. **> Die Worte, die der
Tathagata nach JAanalokalamkara spricht, werden hier in der Ratnagotravibhaga-vyakhya

zu dessen Merkmalen umformuliert.

Im JAanalokalamkara wird nicht nur dem mit dem Raum verglichenen Tathagata, dem
vollkommenen Erwachen das Merkmal ,unverursacht* zugeschrieben”, sondern auch dem

Geist, der ,,der Illusion am nichsten ist, wertlos, nichtig, nicht wirklich, nicht verursacht

Jhanam evam tridha bodhat karuna margadesanat ||
¥ Vgl. RGV 1.8 (1.5-6) Saktir jianakrpabhyam tu dulkhaklesanibarhanat |
tribhir adyairgunarh svarthah pararthah pascimais tribhih |/

% Val. ity ete yathoddistah sad tathigataguni vistaravibhaganirdesato ’nayaivanupirvya sarvabuddha-
visayavatarajianalokalamkarasitranusarepanugantavyah [/ RGVV 1.8 (J 9.5-6)

Y0 camskrtaviparyayenasamskrtam veditayvam | tatra samskrtam ucyate yasyotpado ‘pi prajiayate sthitir api
bharigo ‘pi prajiayate | tadabhavad buddhatvam anadimadhyanidhanama samskrtadharmakaya prabhavitam
drastavyam [ tadabhavad buddhatvam anadimadhyanidhanam asamskrtadharmakaya prabhavitam drastavyam |/
RGVV 1.6 (J 8.7-9)

1 JAA §6 (20.9-10) anutpado “nirodha iti manjusii tathagatasyaitad adhivacanam |

Y2 RGVV 1.8 (] 9.7-8) tatra yaduktam anutpado nirodha iti mafijusris tathagato “rhan samyaksambuddha esa ity
anena tavad asamskrtalaksanas tathagata iti paridipitam /

403 7 B. JAA §28 (58.12-13)
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« 404

(asamskrta). Der Geist ist illusiondr aufgrund von Unwissen und unverursacht, da er in

Bezug auf das Eigenwesen wie alle Phinomene leer und von Natur aus lichthaft rein ist.

2) Die Buddhaschaft ist nach Ratnagotravibhiga-vyakhya ,ohne Anstrengung‘ (anabhoga),

405 .
Weiters

da alle geistige Vielfalt (praparica) und Vorstellungen (vikalpa) aufgehort haben.
wird gesagt, dass der dharmakaya vollig (atyanta) unverursacht ist, aufgrund seines

Eigenwesen, das Nicht-Zugrundegehens. **°

Im JAanalokalamkara wird der Tathagata als mit dem Merkmal des Nicht-Zugrundegehens
versehen beschrieben”’, der ohne Anstrengung (anibhoga), ohne an irgend etwas zu haften,
in der Welt erscheint.*®Der Ratnagotravibhaga-Kommentar liest die Eigenschaften ,ohne
Anstrengung® und ,ruhig‘ in folgender von ihm zitierten JAanalokalamkara-Stelle: (wie die

Erscheinung des Sakra)

»Ebenso bewegt sich der Tathagata ... nicht, denkt nicht, erzeugt keine geistige
Vielfalt, bestimmt nicht, erzeugt keine Vorstellung, ist ohne Bestimmung, ohne
Vorstellung, ist undenkbar, frei von geistigem Verinnerlichen, [er ist] befriedet (santa),
beruhigt, ohne Entstehung, ohne Vernichtung, ist unsichtbar, unhorbar, unriechbar,

untastbar, unfiihlbar, ohne Erscheinungsbild, ohne Erkennen, nicht zu erkennen.* 409

Mit dieser Textstelle wird aufgezeigt, dass der Tathagata ohne Anstrengung ist, weil er in
allen seinen Tétigkeiten von aller geistiger Vielfalt und Vorstellungen zur Ruhe gekommen

. 4]
1st. 0

3) apara bedeutet ,vollkommen erwacht ohne Hilfe anderer® (aparapratyayodaya) *'', da die

Buddhaschaft durch das selbstexistente Wissen (svayambhiijiiana), ohne etwa einen Lehrer zu

0% cittam ca ma yopamam riktam tuccham abhiltam asamskrtam | JAA §27 (58.3-4)

95 sarvaprapanicavikalpopasantatvad anabhogam | RGVV 1.6 (J 8.9)

46 RGV 2.24ab (83. 12)  asamskrtatvam atyantam avinasasvabhavatah |

07 JAA §16 (48.3-4)

48 JAA §37 (73.1-2) anabhogapravrtto ’si sarvadosavivaryitah |

JAanapirvarigama cesta niralamba namo ’stu te |/
,Der Du ohne Anstrengung als [in der Welt] manifestiert existiert, losgelost von allen Fehlern; dem [hochsten]
Wissen vorangehend ist die Anstrengung; der Du ohne Anhaltspunkt bist, Verehrung sei Dir!*

Y9 evam eva tathagato ‘rhan samyaksambuddho nefijate na vithapati na prapaficayati na kalpayati na vikalpayati |
akalpo ‘vikalpo ‘citto ‘manasikarah sitibhiito ‘nutpado ‘nirodho ‘drsto ’sruto ‘naghrato ‘nasvadito ‘sprsto
nimitto ‘vijAaptiko ‘vijiapaniya ity evam adir upasamaprabhedapradesanirdesah | anena svakriyasu
sarvaprapaficavikalpopasantatvad anabhogas tathagata iti paridipitam / RGVV 1.8 (J 9.10-14). Die zitierte
Stelle ist, auBer dem unterstrichenen Wort ,.er spricht nicht“, mit JAA §6 (28.2-9) identisch.

Y0Vol. anena svakriyasu sarvaprapaiicavikalpopasantatvad anabhogas tathagata iti paridipitam /| RGVV 1.8
(9.13-14)
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benotigen (anacaryaka), verwirklicht ist. ... Daher setzt sich die Buddhaschaft, unverursacht
und vom Charakter her ruhig, als Tathagata-Aktivitdt ohne Anstrengung, unaufhérlich und

ununterbrochen in Gang, solange die Welt existiert.*'?

Nach der Vyakhya zeigen die Beispiele im JhAanalokalamkara — in Bezug auf den Eintritt in
die vollkommene Erkenntnis der Soheit des dharma und aller Phinomene — die von anderen

unabhingige vollkommene Erkenntnis des Tathagata.*"?

4) und 5) Aufgrund des hochsten Wissens (yaana) und dem Mitgefiihl (karuna) ist der
buddhistische Weg  frei von Angst, weil er iberweltlich ist (margasyabhayatvam
lokottaratvan.*"* Das Schwert und Donnerkeit geben die beide Aspekte, Tathagata-Wissen
und Mitgefiihl, wieder und deren Kraft (6), um die Wurzeln des Leides (duhkhamiila) und der
Verhiillungen durch Befleckungen (k/esavarana) zu vernichten. Die Wurzel des Leides ist die
phidnomenale Existenz (namaripa), die Wurzel der Befleckung sind falsche Lehren und
Zweifel, die den Ansichten des Dafiirhaltens einer wirklich bestindig seienden Individualitat
folgen (satkayadrsti). Hier hat die phdnomenale Existenz in physischer und geistiger Form
den Charakter von Wachsen und kann mit einem Spross verglichen werden, der durch das

Schwert des Wissens abgeschnitten wird.*'

Die sechzehn Beschaffenheiten des vollkommenen Erwachens im JAianalokalamkara dienen
laut  Ratnagotravibhiga-Kommentar zur Erkldrung des uniibertrefflichen Wissens und

Mitgefiihls des Tathagata.*'® Es wird folgende Stelle aus dem Sitra gedndert wiedergegeben:

»In diesem Fall, Manjusri, setzt sich das groBBe Mitgefiihl des Tathagata, insofern er,

nachdem alle so gestalteten Phdnomene vollkommen erkannt sind, die dharma-Essenz

(dharmadhatu) der Lebewesen als unrein, befleckt, mit Makel behaftet betrachtet*’,

vl RGV 1.7 (I 8.3-4) pratyitmam adhigamyatvid aparapratyayodayam |
JAanam evam tridha bodhat karuna margadesanat |/

Y2 Vgl. sarvaprapaicavikalpopasantatvid anabhogam | svayambhijainadhigamyatvad aparapratyayodayam |
udayo ’trabhisambodho ‘bhipretotpadah | ity asamskrtad apravrttilaksanad api  tathigatatvad anabhogatah
sarvasambuddhakrtyama samsarakoter anuparatam anupacchinnam pravartate /| RGVV 1.8 (J 8.9-12)

B sarvadharma-dharmatathata-abhisambodhamukhesv aparapratyayabhisambodhas tathigatasya paridipitah |
RGVV 1.6 (J 9.15-16)

4 ygl. RGVV 1.8 (] 9.1)

5 vol. RGVV 1.8 (J 9.1-4)

416 Vol. anena tathagatasyanuttarajianakarupanvitatvam udbhavitam | RGVV 1.8 (J 10.1)

7D h. ,,mit dem Buddha-Auge gesehen* buddhacaksusi drstva | RGVV 1.8 (J 10.5)
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bei allen Lebewesen in Gang — das sogenannte (nama) [,spielerisch]

gemeisterte* [grofie Mitgefiihl].« *'®

Wihrend hier dharmadhatu der Lebewesen als mit den
Merkmalen ,unrein‘, ,befleckt’ und ,mit Makel behaftet’ beschrieben ist, lautet die Stelle im
Jhanalokalamkara, nachdem festgestellt wurde, dass die Phdnomene nirvapa gleichen und

dadurch von Anfang an rein, unbefleckt und makellos sind*'®, folgendermafen:

,» In diesem Fall, Mafjusri, setzt sich das grole Mitgefiihl des Tathagata, insofern er,
nachdem alle so gestalteten Phdnomene vollkommen erkannt sind, die dharma-Essenz
(dharmadhatu) der Lebewesen betrachtet, bei allen Lebewesen in Gang — das reine,
unbefleckte, makellose, das sogenannte [,spielerisch] gemeisterte® [grof3e

Mitgefiihl].«

Im JAanalokalamkara ist das Merkmal ,rein, ,unbefleckt und ,makellos‘ dem Mitgefiihl
zugeschrieben. Daraus kann geschlossen werden, dass in der Vyakhya durch Anderung der
Orginal-Stelle die Beflecktheit der dharma-Essenz der Lebewesen betont wird, wahrend im

Siitra die Reinheit des in der Welt agierenden Mitgefiihls des Tathagata im Vordergrund steht.

»Die so gestalteten Phanomene* sind nach der Vyakhya so aufzufassen, dass die Phinomene
mit dem Eigenwesen des Nicht-Seins (abhavasvabhava) [eines unabhingigen Selbst] versehen
sind**'; ,nachdem [der Tathagata] vollkommen erkannt hat bedeutet ,,nachdem er [die

dharma-Essenz] mit dem Buddha-Wissen ohne Vorstellung der wahren Wirklichkeit

entsprechend erkannt hat* 422; mit dem Ausdruck ,Lebewesen‘ sind ausnahmslos alle

Lebewesen, auch die ,,im Falschsein festgelegten® (mithyaniyata), angesprochen.**

8 tatra marjusris tathagatasyaivamripan sarvadharman abhisambudhya sattvanam ca dharmadhatum

vyavalokyasuddham avimalam sariganam vikridita nama sattvesu mahakaruna pravartata iti | RGVV 1.8 (J
9.17-10.1)

9 nirvapasamah sarvadharmih / ... nifipratipaksakarapnenadisuddhah, adivimalah, ddyananganah | JAA §35
(66.20-22)

tatra Mafjusris tathagatasyaivamripan sarvadharmian abhisambuddhasya sattvanam ca dhatum

vyavalokayatah, {Suddhi vimalanangapa vikridita} nama sattvesu mahakarupa pravartate || JAA §35 (66.22-
67.2); in der kritischen Edition lautet die hier unterstrichene, aufgrund des Kontextes ausgebesserte Stelle:
Suddhavimalanangapavikridita JAA §35 (67.1); die Manuskript-Fassung lautet: suddha vimala anariganah /
vikridita ... JAA, §35 (132.9-10); tib. jam dpal de la de bzhin gshegs pa chos thams cad de ltar mngon par
rdzogs par sangs rgyas pa sems can rmams Kyi khams la rnam par gzigs pa ni sems can rnams la dag pa dri ma
med pa nyon mongs pa med pas rnam par rol pa zhes bya ba’i thugs rje chen po skye bar ‘gyur ro || JAA, §35
(132..9-12), D und P (326a8-326b1) sind an dieser Stelle ident.

' Val. tatraivamripan sarvadharmaniti yathapiirvam nirdistan abhavasvabhavat | RGVV 1.8 (J 10.2)

Y22 vgl. abhisambudhyeti yathabhiitam avikalpabuddhajianena jiatva | RGVV 1.8 (I 10.2-3)

3 Vgl. sattvanam iti niyatiniyatamithyaniyatarasivyavasitinam | RGVV 1.8 (J 10.3-4)
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Der Begriff dharmadhatu im Jhanalokalamkara wird im Ratnagotravibhaga-Kommentar als
tathagatagarbha bestimmt, dessen eigene Natur nicht getrennt ist von dharmata, der wahren
Beschaffenheit der Phinomene. ***

Wihrend im Jaanalokalamkara dharmadhatu unbefleckt (vimala) ist*®

, ist die dharma-
Essenz nach der Ratnagotravibhiga-vyakhya ,unrein‘ bei den gewohnlichen Leuten aufgrund
der durch Befleckungen verursachten Hindernisse (k/esavarana), ,befleckt® bei den Sravakas
und Pratyekabuddhas aufgrund der Hindernisse in Bezug auf die zu erkennenden Phidnomene
(jlieyavarana); ;mit Makel behaftet® sind die Bodhisattvas, da bei ihnen noch Reste von beiden

Verhiillungen vorhanden sind. **

,Bei den Lebewesen setzt sich das grofle Mitgefiihl in Gang* wird ausgesagt, weil der Buddha,
da er das Erscheinungsbild aller Lebewesen aufgrund der Gleichheit von ithm und den
Lebewesen vollkommen erkannt hat, die Absicht hat, alle Lebewesen zur Erlangung ihrer
eigenen wahren Beschaffenheit (dharmata) zu fiihren. Aufgrund des Hervortretens des
uniibertrefflichen Wissens und des Mitgefiihl ruht der Buddha nicht, das Drehen des Rades
des unvergleichlichen Dharma zu bewirken. Diese Aktivitdt ist als ,Kraft des Wissens und

Mitgefiihls in Bezug auf das Handeln fiir die anderen zu verstehen.*’

2.2. Die acht Eigenschaften des Dharma

Im neunten Vers wird der Dharma unter Anwendung der cafuskoti-Methode als weder
Seiendes noch Nicht-Seiendes usw. beschrieben. Damit wird der Dharma keineswegs
eliminiert (was fiir Buddhisten absurd wire), sondern als etwas in seiner ganzen Tiefe
Unnennbares und alle Begriffe Ubersteigendes erachtet. Dharma ist wie die Sonne mit dem
Glanz hochsten Wissens tiberall manifest, die Dunkelheit des Nicht-Wissens, Hasses und

Anbhaftens vertreibend.**®

4 Val. dharmadhatum iti svadharmataprakrtinirvisistatathagatagarbham | RGVV 1.8 (J 10.4)

2 dharmadhatur vimalam ... JAA §35 (66.5)

Y26 Vgl. asuddham klesavaranena balaprthagjananam | avimalam jieyavarapena Sravakapratyekabuddhanim |
saniganam tadubhayanyatamavisistataya bodhisattvanam | vikridita vividha sampannavinayopayamukhesu
supravistatvat /| RGVV 1.8 (J 10.5-8)

427 Vgl. sattvesu mahakaruna pravartata iti samataya sarvasattvanimittam abhisambuddhabodheh
svadharmatadhigamasamprapanasayatvat / yadita ardhvamanuttarajianakarupapravrtter
asamadharmacakrapravartanabhinirharaprayogasramsanamiyamanayoh pararthakarane Saktir veditavya |
RGVV 1.8 (J 10.8-11)

8 RGV 1.9a (J 10.16)  yo nasanna ca sanna capi sadasannanyah sato nasato

’sakyas tarkayitum niruktyapagatah pratyatmavedyah sivah |
tasmai dharmadivakaraya vimalajianavabhasatvise
sarvaramvana ragadosatimiravyaghatakartre namah /|
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Der Dharma ist mit folgenden acht Eigenschaften versehen: Er ist 1. undenkbar, da er

analytisches Denken tibersteigt (atarkyatva) **°; 2.

er ist ohne Dualitit, d.h. ohne Wirkweise
(karman) und Befleckungen (klesa)™°, 3. ohne Vorstellung aufgrund geistiger Ruhe; 4. er ist
rein und 5. manifest seiend, 6. ein Gegenmittel (vipaksa, pratipaksa) gegen Hindernisse, 7. die

Befreiung von Leidenschaften und 8. Ursache der Befreiung. **!

Zu 3. Zur Erklarung von nirvikalpata wird ,Vorstellung® (vikalpa) als ,falsches geistiges
Verinnerlichen® (ayonisomanasikara) verstanden, als Ursache fiir die Entstehung von karman
und k/esas. Aufgrund des tiefen Verstehens, dass falsches geistiges Verinnerlichen von Natur
aus vernichtet ist, gibt es absolut keine Entstehung von Leid, welche durch Nicht-Verbindung
und [Nicht-]Relation zu Dualitit und Vorstellung [gekennzeichnet ist] — dies wird ,Wahrheit

von der Vernichtung des Leides® (duftkhanirodhasatya) genannt.*

nEreilich ist nicht die Wahrheit der Vernichtung des Leides aufgrund der Zerstorung

irgendeines dharma genannt worden.“ *** Als Beleg wird Jianalokalamkara zitiert:

»Im Fall der Nicht-Entstehung und Nicht-Vernichtung ... setzen sich der Geist, das
Denkvermodgen [und] Bewusstsein nicht in Gang. Wo sich der Geist, das
Denkvermogen [und] Bewusstsein nicht in Gang setzen, da gibt es tiberhaupt keine
Vorstellung (parikalpa), durch welche Vorstellung (parikalpa) [die Vorstellung]
falsch im Denkvermogen wirken wirde. Derjenige ldsst keine Unwissenheit
aufkommen, insofern er richtiges geistiges Verinnerlichen in Gang gesetzt hat. Und
was das Nicht-Aufkommen von Unwissenheit ist, ist das Nicht-Aufkommen der zwolf
Glieder des Werdens. [Was das Nicht-Autkommen der zwolf Glieder des Werdens ist,
ist] Nicht-Geburt (a7ati).* 434

9vol. RGV 1.12a (11.16-17):  atarkyatvad alapyatvad aryajianad acintyata |
Sivatvad advayakalpau suddhyadi trayamarkavat ||
tatra dvayam ucyate karma klesas ca /| RGVV 1.12 (12.2-3)
BURGV 1.10 (J 11.4-5)  acintyadvayaniskalpasuddhivyaktivipaksatah |
Yo yena ca virago ’‘sau dharmah satyadvilaksanah |/
acintyatvam advayata nirvikalpata suddhir abhivyaktikaranam pratipaksata virago viragahetur iti | RGVV 1.10
(J11.7-8); vgl. RGV 1.12 (11.16-17): atarkyatvad alapyatvad aryajianad acintyata |
Sivatvad advayakalpau suddhyadi trayamarkavat |/

430

und RGVV 1.12 (11.18-13.20)

B2 vikalpa ucyate karmaklesasamudayahetur ayonisomanasikarahy | tatprakrtinirodhaprativedhad
dvayavikalpasamudacarayogena yo duhkhasyatyantam anutpada idam ucyate duhkhanirodhasatyam | RGVV
1.12 (12.3-5)

3 na khalu kasyacid dharmasya vinasad duhkhanirodhasatyam paridipitam | yathoktam | RGVV 1.12 (12.5-6)

4 anutpadanirodhe manjustis cittamanovijaanani na pravartante | yatra cittamanovijianani na pravartante tatra
na kascit parikalpo yena parikalpendyoniso manasikuryat | sa yoniso manasikaraprayukto ’vidyam na
samutthapayati | yac cavidyasamutthanam tad dvadasanam bhavanganam asamutthanam | sajatir iti vistarah /
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AnschlieBend folgt die Stelle aus dem Srimalidevi-siitra, welche den dharmakaya definiert:

,» Erhabener, die Vernichtung von Leid meint freilich nicht das Verschwinden der
Phinomene. Durch die Bezeichnung ,Vernichtung von Leid® ... ist der tathagata-
dharmakaya aufgezeigt, der anfangslos, ungeschaffen, ohne Geburt, nicht entstanden,
Nicht-Zugrundegehen, frei vom Zugrundegehen ist, bestindig (nitya), standfest
(dhruva), beruhigt (siva), ewig andauernd (sasvata) ist, von Natur aus vollkommen
rein, befreit von allen Befleckungen und versehen mit untrennbaren, undenkbaren
Buddha-Eigenschaften (buddhadharma), welche weit mehr an Zahl sind als die
Sandkdrner in der Ganga. Und eben dieser tathagata-dharmakaya, Erhabener, insofern
er nicht von der Hiille von Befleckungen befreit ist (avinirmuktaklesakosa), wird

tathagatagarbha genannt.“ *

Die dritte Edle ,Wahrheit der Vernichtung des Leides® wird demnach mit dem tathagata-
dharmakaya gleichgesetzt, der untrennbar von den Buddha-Eigenschaften und mit den vier
gunaparamitas versehen ist. Laut Ratnagotravibhiga-Kommentar ist der dharmakaya
bestidndig, weil seine wahre Beschaffenheit das Nicht-Zugrundegehen aufgrund seiner
unerschopflichen Eigenschaften ist; er ist standfest, da er dem unbegrenzten Hochsten gleicht,
beruhigt, da Nicht-Dualitidt und Nicht-Vorstellung seine wahre Beschaffenheiten sind, und

. . . 436
ewig andauernd, da er von ungeschaffener Natur ist und von unzerstorbarem Charakter.

In einem anderen Vers wird der gereinigte tathagatagarbha als dharmakaya beschrieben als

bestandig (nstya), freudvoll (sukha), als das von einem substantiellen Eigenwesen leere ,wahre

RGVV 1.12 (J 12.6-10); die Stelle im  JAanalokalamkara  lautet: anutpadanirodhe Manjusris
cittamanovijianam na pravartate | tatra na kascit parikalpah | yena vikalpo ’yoniso {’}manasi kuryat [ sa yoniso
manaskarapravrto vidyam na samutthapayati | yac cavidyaya asamutthanam tad dvadasanam bhavarganam
asamutthanam | yad dvadasinam bhavaninam asamutthanam sajatih | JAA §34 (65.2-7)

5 na  khalu  bhagavan  dharmaviniso  dubkhanirodhah |  dubkhanirodhanimnia — bhagavann
anadikaliko ‘krto ’jato ‘nutpanno ‘ksayah ksayapagatah nityodhruvah Sivah sasvatah prakrtiparisuddhah
sarvaklesavinirmukto — garngavalikavyativrttair ~ avinirbhagair — acintyair  buddhadharmaifi  samanvagatas
thathigatadharmakayo desitah | ayam eva ca bhagavams tathigatadharmakayo ’vinirmuktaklesakosas
tathagatagarbhah sicyate | RGV 1.12 (J 12.6-14); die tibetische Stelle in der Srimalidevi-sitra lautet: bcom
Idan “das sdug bsngal ‘gog pa ni chos chud gson pa ma lags so /| de ci’i slad du zhe na | bcom Idan “das de
bzhin gshegs pa’i chos kyi sku thog ma ma mchis pa’i dus nas mchis pa | ma bgyis pa | ma skyes pa | mi bas pa
/ bas pa ma mchis pa | rtag pa | brtan pa | (a4) rang bzhin gyis yongs su dag pa | nyon mongs pa thams cad kyi
sbubs nas nges par grol ba | sangs rgyas kyi chos tha dad du mi gnas pa | grol par shes pa bsam gyis mi khyab
pa gang ga’i klung gi bye ma las 'das pa snyed dang Idan pa ni sdug bsngal 'gog pa’i ming gis bstan pa’i slad
du ste | bcom Idan “das de nyid Ia de bzhin gshegs pa’i snying po chos kyi sku nyon mongs pa’i sbubs nas nges
par grol ba zhes bgyi "o || — Srimaladevi-siitra (D 272a2-5); der letzte Satz aus dem Tibetischen lautet: ,,Herr,
daher heilt tathagatagarbha dharmakaya, der vollkommen frei von der Hiille der Befleckungen ist.“

B8 Vgl nityo ’vam .. dharmakayo ‘nanyatvadharmaksayadharmataya | dhruvo ‘yam ... dharmakayo
dhruvasarano ‘parantakotisamataya | sivo’ yam .. dharmakayo ‘dvayadharmavikalpadharmataya |
Sasvato ’yam ... dharmakayo ‘vinasadharmakrtrimadharmayeti /| RGVV 1.82 (54.12-15), Zitat aus dem
Aniinatvapimatva-nirdesaparivarta
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Selbst® atman und als ,rein‘ (Subha).*’ Diese vier Eigenschaften als Friichte der Reinigung
des tathagatagabha ergeben sich aus den vier Arten der Bodhisattva-Praxis: nstya aus der
Kontemplation tiber mahakaruna, sukha aus der Kontemplation liber samadhss usw., atman
aus Kontemplation liber prajaaparamita und subha aus kontemplativer Hingabe (adhimukti)

an die Mahayana-Lehre.**®

Der von der Hiille von Befleckungen bedeckte dharmakaya wird tathiagatagarbha bezeichnet.
Die verschiedenen Formen der Befleckungen wie Begierde, Hass, karman usw. manifestieren
sich in dieser Welt aufgrund des Unwissens von der Essenz (dhatu) aller Phanomene, wie sie
wirklich beschaffen ist.*** Als Antwort auf die Frage, wie man zum Wissen dieser Essenz
gelangt, wird eine JAanalokalamkara-Stelle gedndert wiedergegeben:
»Wenn der [Tathagata] weder ein Merkmal (nimitta) noch einen Anhaltspunkt
(@rambana) sieht, dann sieht er die [wahre] Wirklichkeit (bAita). Auf diese Weise sind
diese Phidnomene durch den Tathagata vollkommen als gleich erkannt durch [ihre]

Gleichheit.« *°

In diesem Zitat wurde der Begriff citta im Jianilokalamkara durch nimitta ersetzt. **!

Dieser Begriff-Tausch konnte deswegen durchgefiihrt worden sein, um zu signalisieren, dass
nicht der Geist selbst aufgehoben wird, sondern dessen in Subjekt und Objekt trennende

Aktivitit.

Wenn auf diese Weise das Kennzeichen und der Anhaltspunkt (oder Erkenntnisobjekt),
welche nicht-seiend (asa?) sind, nicht gesehen werden und die seiende (sa?) absolute Wahrheit
(paramarthasatya), so wie sie wirklich ist, gesehen wird, ist dies das hochste Wissen von der
Gleichheit aller Phdnomene, denen nichts weggenommen werden miisste noch etwas

. . . 442
hinzuzufiigen wire.

Wird erkannt, dass die Dualitdt nicht-seiend, nicht-existent ist, die hochste Wahrheit von der

Freiheit dieser Dualitdt seiend, existent, ist dies nach Ratnagotravibhaga-vyakhya die

BTRGV 1.35ab (1 30.4)  subhatmasukhanityatvagupaparamiti phalam |

8 yvgl. RGV 1.35 (J 32.8-13)

9 dhator yathabhiitam ajianad RGVV 1.12 (13.11)

" sa yadi na nimittam narambapam va paSyati tadi bhitam pasyati | evam ete dharmis
tathagatenabhisambuddhah samataya sama iti | RGVV 1.12 (13.14-15)

' Vgl. sa yada na cittam, na carambapam pasyati tadi bhiitam pasSyati | evam ete dharmis tathagatena
sambuddhah samataya samah || JAA §34 (65.15-17)

2 ygl. RGV 1.154 (76.1-2) napaneyam atah kimcid upaneyam na kimcana |

drastavyam bhiitato bhittam bhiitadarsi vimucyate |/
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vollkommene Erkenntnis der Gleichheit aller Phinomene (sarvadharmasamatabhisambodha).
Diese vollkommen Erkenntnis ist das Gegenmittel, der ,Gegner® (pratipaksa) aller Formen

. . . . . . . . 44
von Hindernissen, die verhindern, die wahre Wirklichkeit zu sehen.**

Diese hier dargelegte Lehre von der Nicht-Existenz der Dualitit und der Existenz der
hochsten Wahrheit als Nicht-Dualitdt erinnert an diejenige im Madhyantavibhaga, wo, wie
bereits ausgefiihrt, von der existenten Leerheit die Rede ist, die durch das Fehlen von Dualitét

bestimmt ist, wiahrend die Dualitét selbst nicht-existent ist.

Im JAanalokalamkara kommt der Begriff pratipaksa in folgendem Zusammenhang vor:
» ... welcher [Geist] von Natur aus leuchtend klar ist, [der] ist ohne Befleckung. Und
welcher [Geist] ohne Befleckung ist, bei dem gibt es kein Gegenmittel, durch

welches ... es ein Aufgeben der Befleckungen (klesaprahana) gibe.« ***

In Bezug auf nirvapa heif3t es:

,» ... alle Phidnomene sind dem nmirvapa gleich. In Bezug auf [mirvapa als]
hervorragende, grenzenlose Ursache (nisthaparyantakarana) [gibt es] kein Gegenmittel
(apratipaksa). Aufgrund der Ursache ohne Gegenmittel sind [alle Phdnomene] von

Anfang an rein, von Anfang an unbefleckt, von Anfang an makellos.« ***

Wiéhrend es in der Dharma-Belehrung des JhAanalokalamkara in Bezug auf den nicht-dualen
reinen Geistes und nirvana als grenzenlose Ursache kein Gegenmittel gibt, wird in der

Vyakhya der Dharma als Gegen- und Heilmittel gegen geistige Befleckungen hervorgehoben.

2.3. Der Buddha ist die einzige Zuflucht

Im Ratnagotravibhaga wird hervorgehoben, dass die Buddhaschaft (buddhatva) als wahre

Wirklichkeit die einzige Zuflucht der Lebewesen in der Welt ist, weil der Weise (rmunr) mit

" Vgl ya evam asatas ca nimittarambanasyadarsanat satas ca yathabhitasya paramarthasatyasya darsanat
tadubhayor anutksepapraksepasamatajiianena sarvadharmasamatabhisambodhah so ’sya sarvakarasya
tattvadarsanavibandhasya pratipakso ... RGVV 1.12 (13.15-18)

' ya ca prakrtiprabhasvarati sisamklesata | ya casamklesata tatra pratipakso nasti yena pratipaksena
klesaprahapam syat| JAA §16 (49.20-21)

S nirvapasamah sarvadharmah / nisthaparyantakarane ’‘pratipaksah | nihipratipaksakaranenadisuddhah,
adivimalah, adyanariganah | JAA §35 (49.20-22)
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dem dharmasarira versehen ist, auf den der Sangha der drei Fahrzeuge griindet und

hingebungsvoll gerichtet ist.**

Nach der Vyakhya ist der Weise, der weder entstanden noch vernichtet ist, der dharmakaya,
der die Freiheit von Leidenschaft (viraga) bedeutet und die Wahrheit der Vernichtung des
Leides (nirodhasatya) und des Weges (margasatya) verkorpert. Daher sind die Tathagatas die
nicht zugrunde gehende Zuflucht (aksayasarana), die bestdndige, standfeste, ruhige und ewig
andauernde Zuflucht (nityadhruvasivasasvataikasarapa), wie es das  Srimaladevi-sitra
beschreibt. *’ Jianalokalamkara betont ebenfalls die Wichtigkeit, den Tathagata als
Zufluchtsort der Nicht-Entstehung anzusehen**®, versieht ihn jedoch nicht explizit mit den

vier Eigenschaften.

2.4. ,Alle Lebewesen sind (mit der) Buddha-Natur (versehen)*

Ratnagotravibhaga listet drei Griinde fiir die Lehre auf, dass alle Lebewesen mit der Buddha-
Natur versehen sind, dass alle Lebewesen die Buddha-Natur sind.
»Kurz, in dreifacher Bedeutung wurde vom Erhabenen gesagt, dass alle Lebewesen
stets mit tathagatagarbha versehen sind: nidmlich [in der Bedeutung, dass] der

dharmakaya alle Lebewesen durchdringt; der Tathagata als Soheit untrennbar ist**’

und es einen fathagatagotra gibt.“*°

Anders ausgedriickt: fathagatagarbha, der nicht von den Fesseln der Leidenschaften befreit ist,

ist die ,befleckte® Soheit (nirmala tathatd); der von den Befleckungen freie tathigatagarbha

6 val. RGV 1.21 (J 20.4-5) Jjagaccharanam ekatra buddhatvam paramarthikam /
muner dharmasariratvat tannisthatvad ganasya ca ||
Y Vgl ... vidhininutpadinirodhaprabhavitasya muner vyavadinasatyadvayaviragadharmakayatvad
aksayasarapnam nityasaranam dhruvasaranam yaduta tathagata arhantah samyaksambuddhah | eva ca
nityadhruvasivasasvataikasarananirdeso vistareparyasrimalasitranusarepanugantavyah / Vgl. RGVV 1.21 (J
20.6-10); vgl. Srimaladevi-siitra (D 269b5-270a3)
8 anutpadagatika hi ... tathagatah | JAA §6 (28.11-12)
9 ygl. MSA 9.15 (112.1-2) yathambaram sarvagatam sadamatam tathaiva tatsarvagatam sadamatam /
yathambaram ripaganesu sarvagam tathaiva tatsatvaganesu sarvagam |/
,.Ebenso wie der Ather als stets alldurchdringend verstanden wird, ebenso wird auch die [Buddhaschaft]
als stets alldurchdringend verstanden; ebenso wie der Ather stets in den mannigfaltigen Formen
allgegenwartig ist, ebenso ist auch die [Buddhaschaft] stets in den mannigfaltigen Lebewesen
allgegenwartig.*
¥ samasatas trividhendrthena sada sarvasattvastathagatagarbha ity uktam bhagavati | yaduta sarvasattvesu
tathagatadharmakayaparispharanarthena tathagatatathatavyatibhedarthena tathigatagotrasambhavarthena ca |
RGVV 1.28 (J 26.7-11)
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auf der Buddha-Stufe ist die ,unbefleckte Soheit® (amala tathata) und wird ‘tathagata-

dharmakaya genannt.*'

2.5. tathagatagarbha
Die Definition von tathagatagarbha lautet:

»Das ,Absolute® (paramartha) ... ist die Redeweise fiir die Essenz der Lebewesen
(sattvadhatu). Die ,Essenz der Lebewesen® ist die Redeweise fiir  fathagatagarbha.

,tathagatagarbha* ist nichts anderes als die Redeweise fiir den dharmakaya.«**

2.5.1. Die zehn Eigenschaften von tathagatagarbha

»1.] Das Eigenwesen (svabhava), [2.] die Ursache (Aetu) und [3.] die Frucht (phala)
[seiner Reinigung, d.i. dharmakaya), [4.] seine Wirkweisen (karman), [5.] Relation
(yoga), [6.] die Manifestation (vrtt7), [7.] die verschiedenen Zustinde [seiner
Manifestation] (avastha), [8.] der alldurchdringende Charakter (sarvagatva), [9.] die
Unverdnderlichkeit [in den verschiedenen Zustinden] (avikaritva gunesu) und [10.]
die Nicht-Trennung (abheda) — in diesen zehn Punkten ist ... die Essenz des

Absoluten (paramirthadhatu) zu verstehen.«**

1) svabhava

.| tathagatagarbha) ist immer von Natur aus unbefleckt, wie ein reines Juwel, wie der
Raum und wie Wasser, verbunden mit der Hingabe an die Lehre (dharmadhimukti),
mit hochster Einsicht (adhiprajaa), Versenkung (samadhi) und Mitgefiihl

(](31‘111,15).“ 454

Hier wird tathagatagarbha als rein und unbefleckt beschrieben wie der Raum. Der Raum ist
im JAanalokalamkara mit dem dharmakaya gleichgesetzt, mit dem unentstandenen

Tathagata, der nichts anderes als der von Natur aus lichthafte Geist ist.

BUVgl. tatra samala tathati yo dhatur avinirmuktaklesakosas tathagatagarbha ity ucyate | nirmali tathata sa eva
buddhabhimav asrayaparivrttilaksano yas tathagatadharmakaye ity ucyate | RGVV 1.24 (J 21.8-10)
B2 paramartha iti ... sattvadhator etad adhivacanam | sattvadhatur iti Sariputra  tathagata-garbhasyaitad
adhivacanam [ tathagatagarbha iti ... dharmakayasyaitad adhivacanam | RGVV 1.1 (J 2.11-12)
3 RGV 1.29 (J 26.12-15) svabhavahetvo phalakarmayogavrttisvavasthasvatha sarvagatve |
sadavikaritvagunesvabhede jiieyo rthasamdhih paramarthadhato |/
$4RGV 1.30 (J 26.20-21) sada prakrtyasamklistah suddharatnamvarambuvat |
dharmadhimuktyadhiprajfiasamadhikarunanvayah |/
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2) tathagatagarbha als hetu fiir die Erlangung der Drei Juwelen

»Dabei von diesen vier [ vajral-Punkten, sollte der erste [Punkt tathagatagarbhal, da er
der Same der tiberweltlichen dharmas ist, als Ursache verstanden werden, der die Drei
Juwelen [Buddha, Dharma, Sangha als Frucht] hervorbringt, nachdem dessen
[natiirliche] Reinheit auf der Grundlage des eigenen richtigen geistigen

. . 455
Verinnerlichens erfasst wurde.

3) tathagatagarbha als phala ist der tathagata-dharmakaya

»In der Tat, weil der [fathagata-dharmakaya) von Natur aus rein ist, den [befleckenden
geistigen] Eindriicken entschwunden ist, ist er strahlend rein (suci). Er ist das hochste
Selbst (paramatman), weil er beruhigt ist aufgrund des Zugrundegehens der geistigen

Vielfalt [wie] ,Ich* und .Nicht-Ich¢.« **

»EBr ist hochstes Gliick, aufgrund des Geschwundenseins der skandhas des
Denkvermogens [und] deren Ursachen; er ist bestindig, weil er die Gleichheit von

samsara und nirvapa erkannt hat.“ 457

Die Beschaffenheit des dharmakaya, alldurchdringend zu sein, wird mit dem Beispiel der
Sonne aus .JAanalokalamkara veranschaulicht, die ausnahmslos auf alle Lebewesen scheint,
laut der Vyakhya selbst auf diejenigen Lebewesen, unentwegt auf falsche Sichtweisen

festgelegt sind. **

5 tatraisam caturnam padanam prathamam lokottaradharmabijatvat pratyatmayonisomanasikarasamnisrayena

tadvisuddhim upadaya triratnotpatihetur anugantavyah /| RGVV 1.26 (J 25.11-13), verbesserte Edition Mathes
2008': 439, FuBnote 259

BORGV 1.37 (34.8-9) sa hi prakrtisuddhatvad vasanapagamac chucih

paramatmatmanairatmyapraparicaksayasantitah |/

BTRGV 1.38 (34.10-11)  sukho manomayaskandhataddhetuvinivrttitah |

nityah samsaranirvanasamataprativedhatah |/

8 Vgl. tatah pascid antaso mithyatvaniyatesu sattvasamtanesu kaye tathagatasiryamandalarasmayo nipatanti |
tesam copakaribhita bhavanty anigatahetusamjananatayd samvardhayanti ca kusalair dharmaih /| JAA §11
(39.13-18), in RGVV 1.41 (Abénderungen unterstrichen): fatah pascad antaso mithyatvaniyatasamtananam api
sattvanam kayesu tathagatasiryamandalarasmayo nipatanti ... anagatahetusamjananataya samvardhayanti ca
kuSalair dharmair 1ti / (J 36.16-37.1)
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4) tathagatagarbha als Wirkweise (karman)

Wenn es die Buddha-Essenz nicht geben wiirde, wiirde auch die Abneigung gegeniiber dem
Leid nicht autkommen; es gidbe nicht den Wunsch, auch nicht die Anstrengung und Gebet

nach der vollkommenen Befreiung.*>

5) tathagatagarbha als Relation (yoga)

Auf der Grundlage der reinen Buddha-Natur sind die iibernatiirliche Erkenntnis, das hochste
Wissen und die vollkommene Reinigung untrennbar von der Soheit. Wenn fathigatagarbha
mit der Lampe verglichen wird, ist die tibernatiirliche Erkenntnis die Strahlen, die die durch
Hindernisse fiir die Wahrnehmung der Wahrheit verursachte Dunkelheit vertreibt. Das
hochste Wissen hat die Ahnlichkeit mit der Hitze, da diese den Brennstoff von karman und
der Leidenschaften aufzehrt. Die vollkommene Reinigung kann mit der Lichtfarbe verglichen

werden, da sie essentiell unbefleckt, vollkommen rein und leuchtend ist.

6) tathagatagarbha als Manifestation (vrtti)

»Weil die gewohnlichen Leute, die Edlen und die Sambuddhas nicht von der Soheit
getrennt sind, wird dieser [fathigatalgarbha in den Lebewesen aufgezeigt von

denjenigen, die die Wirklichkeit sehen.* **

7) tathagatagarbha in drei Zustinden (avastha) der Manifestation

Im unreinen Zustand wird fathagatagarbha ,,die Essenz der Lebewesen* (sattvadhatu) genannt.
Im  teilweise  unreinen,  teilweise  reinen  Zustand  wird  tathigatagarbha
,Bodhisattva® (bodhisattva) genannt. Im vollkommen reinen Zustand ist tathigatagarbha
identisch mit dem Tathagata (tathigata). **' Der vollkommen reine Zustand ist der Tathagata,

ist bodhi. Durch die Kategorisierung der Befleckungen gibt es einen Erklarungsbedarf fiir die

9 RGV 1.40 (J 35.18-19) buddhadhatuh sacen na syan nirvid dubkhe “pi no bhavet |
neccha na prarthana napi pranidhir nirvrtau bhavet |/
Y0 RGV 1.45 (1 39.10-11) prthagjanaryasambuddhatathatavyatirekatah |
sattvesu jigarbho ’yam desitas tattvadarsibhih |/
1 ygl. RGV 1.47 (J 40.7-8) asuddho ’Suddhasuddho ’tha suvisuddho yathakramam |
sattvadhatur iti prokto bodhisattvas tathagatah |/
RGV 1.48cd (J 40.11) dhatus tisrsv avasthasu vidito namabhis tribhih |/
yadutasuddhavasthayam sattvadhatur iti | asuddhasuddhavasthayam bodhisattva iti | suvisuddhavasthayam
tathagata iti | RGVV 1.48 (J 40.11, 14-16)
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Grade der Befleckung, das Sicheinstellen der zufdlligen Befleckungen und Entfernen der

Verhiillungen, der Art der Befleckungen, ob sie erkennbar sind oder nicht, und ihre Dauer.

8) und 9) tathagatagarbha mit alldurchdringendem Charakter (sarvagatva) und unverdnderlich

in den verschiedenen Zustinden (avikaritva)

Wie der Himmel (nabha), frei von Vorstellung iiberallhin dringt, zu den unbedeutenden,
mittelmdBigen und vortrefflichen Formen, ohne befleckt zu werden, ebenso ist die Essenz als
unbefleckte Natur des Geistes (cittaprakrtivaimalyadhatu) alldurchdringend. Die wahre Natur

des Geistes ohne Vorstellung befindet sich iiberall in den Lebewesen, bei den gewdhnlichen

462

Leuten, bei Edlen und Buddhas (prthagjanaryasambuddhianam avikalpacittaprakrtih) ™, ohne

% Daher wird gesagt, dass sattvadhatu und dharmakaya

4

selbst befleckt zu werden.

identisch sind, ohne Dualitiit. Nur die Wérter sind verschieden.*®

,»Die Daseinskonstituenten (skandha), die Elemente (dhafu) [und] Sinnesvemogen sind

auf die Wirkweise (karma) und Befleckungen (k/esa) gestiitzt; die Wirkweise und

Befleckungen sind auf falsches geistiges Veinnerlichen gestiitzt.«*®

,Falsches geistiges Verinnerlichen ist gestiitzt auf die Reinheit des Geistes;

die [reine] Natur des Geistes aber ist in Bezug auf alle Phinomenen ungestiitzt.***°

»Diese Natur des Geistes ist lichthaft und durchlduft wie der Raum {iberhaupt nicht

einem Wandel, aber sie nihert sich der Befleckung durch Makel von Gier usw., die

zufillig und aus falschem Vorstellen entstanden sind.* *¢’

2 RGVV 1.50 (J 41.12)
43 ygl. RGV 1.49-50, 52 (J 41.7-10, 42.6-7-14)
sarvatranugatam yadvannirvikalpatmakam nabhah /
cittaprakrtivaimalyadhatuh sarvatragastatha |/
taddosagunanisthasu vyapi samanyalaksanam |
hinamadhyavisistesu vyoma ripagatesviva ||
yathasarvagatam sauksmyadakasam nopalipyate |
sarvatravasthitah sattve tathayam nopalipyate /|
4 Vgl sattvadhatur eva dharmakiyah | dharmakiya eva sattvadhatuh | advayametadarthena |
vyafjanamatrabheda ... RGVV 1.50 (J 41.15-16)
Y5 RGV 1.56 (J 42.14-15) skandhadhatvindriyam tadvatkarmaklesapratisthitam |
karmaklesah sadayonimanaskarapratisthitah /|
¥ RGV 1.57 (J 42.16-17) ayonisomanaskaras cittasuddhipratisthitah |
sarvadharmesu cittasya prakrtis tv apratisthita /|
“TRGV 1.63 (1 43.9-12) cittasya yasau prakrtih prabhasvara na jatu s dyaur iva yati vikriyam |
agantukai ragamaladibhis tv asav upaiti samklesam abhiitakalpajaih |/
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In den folgenden Versen wird (fathagatagarbha im vollkommenen reinen Zustand als ohne
Vorstellung, nicht zugrundegehend, weder geboren noch gestorben beschrieben sowie mit den

. - .- . [ = 4
vier gunaparamitas (nityadhruvasivasasvata).*®®

10) tathagatagarbha als Nicht-Trennung (abheda)

Der tathagatagarbha hat vier Synonyme: Er ist der dharmakaya, da er untrennbar von den
Buddha-dharmas ist; Tathagata, weil der Embryo (gotra) vollendet hat, was er von Natur aus
ist; die Wahrheit der Edlen (aryasatya) ohne Irrtum und Illusion (amrsamosadharmitvam); und
absolutes (paramartha-)nirvana, von Anfang an von Natur aus beruhigt (Fdiprakrtisintata).*®
Daher ist fathagatagarbha nicht leer von den Buddha-Eigenschaften, die ungetrennt,

d.*®  Zur Erklirung der beruhigten Natur wird die

unerkennbar und unzédhlbar sin
Jhaanalokalamkara-Stelle zitiert: ,,Eben von Anfang an ist ... der Tathagata, der Arhat, der
Samyaksambuddha ins vollkommene nirvapa eingegangen. Weder entstanden noch

vergangen ... ist der Tathagata.” *"'

2.5.2. Das dreifache Eigenwesen von tathagatagarbha
Im Ratnagotravibhaga ist das Eigenwesen des tathagatagarbha dreifach definiert: als

dharmakaya, tathataund gotra *™*:

a. Der dharmakaya hat zwei Aspekte: Einerseits ist er die vollkommen unbefleckte dharma-
Essenz, welche die Aktivitdt-Sphdre des nicht vorstellenden Wissens ist; andererseits ist er

dessen natiirlicher Ausfluss, d.i. die Belehrung des Tiefen und verschiedener Fiihrer.*”?

b. Die Soheit fathata ist von Natur aus unverdnderlich, erhaben und vollkommen rein, mit

Gold vergleichbar *"*, untrennbar von der natiirlichen Lichthaftigkeit. Mit dem Gold-Beispiel

48 ygl. RGV 1.79-82 (J 53.10-54.2); RGVV 1.83 (54.10)

49 ygl. RGV 1.84, 86 (J 55.3-6, 12-13)

Y0°Vgl. beom Idan “das de bzhin gshegs ba’i snyid po’i sangs rgyas kyi chos tha dad du mi gnas shing grol bas
shes pa bsam gyis mi khyab pa gang ga’i klung gi bye ma las ’das pa snyed dag gis mi stong pa lags so | —
Srimalaldevi-sitra (D 272a7-272b2)

1 Adiparinirvto eva tathagato ‘rhan samyaksambuddhah anutpanno ‘niruddha iti RGVV 1.86 (J 55.20-56.1);
vgl JAA §8 (33.20-21), in der Original-Sanskrit-Stelle steht Mafjusris statt eva.

42 ygl. RGV 1.143-144 (J 69.15-20) 1.144ab: svabhavo dharmakayo ’sya tathati gotram ity api |

Y3 RGV 1.145 (1 70.3-4)  dharmakayo dvidhi jieyo dharmadhatuh sunirmalah |

tannisyandas ca gambhiryavaicitryanayadesana |/
suvisuddhas ca dharmadhator vikalpajianagocaravisayah / RGVV 1.145 (J.70.5-6)

Y RGV 1.148 (J 71.6-7) prakrter avikaritvat kalyanatvad visuddhitah |

hemamandalakaupamyam tathatayamudahriam |/
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wird erkirt, dass der Tathagata als Soheit der garbha aller Lebewesen ist. *° In Hinblick auf
die wahre Beschaffenheit der Nicht-Dualitdt und vollkommenen Reinheit der Natur des
Geistes gibt der Ratnagotravibhaga-Kommentar eine Stelle aus JAanalokalamkara geédndert

wieder:

,Dabei, Mafijusri, ist der Tathagata jemand, der das vollkommene Wissen von der
Wurzel des Ergreifens des atman (atmopadana) hat. Durch die vollkommene
Reinheit des afman hat er die vollkommene Reinheit aller Lebewesen erkannt
(anugata).Und welche die vollkommene Reinheit des atman ist, ist die vollkommene
Reinheit der Lebewesen. Diese ist nicht [in Subjekt und Objekt] zweigeteilt, [und

diejenige vollkommene Reinheit, die] keine Zweiteilung vornimmt.« *’¢

Diese Stelle unterscheidet sich von derjenigen im JAanalokalamkara bei einem Begriff: Im
Jhaanalokalamkara steht statt armopadana ,Ergreifen des atmavada“ (atmavadopadana), der

Lehre von einem bestidndigen Selbst.

c. (tathagata)gotra :

»Zotra ist zweifach zu verstehen, wie ein Schatz und wie ein Baum als Frucht (aus

einem Samen), [gotra] besteht von Natur aus (prakrtistha) seit anfangloser [Zeit] und

ist hochst vollendet (samudanita).« "’

Von diesen zwei Formen des gotra haben die drei Buddha-Korper ihren Ursprung. Von gotra

entsteht der erste Korper, der reine ungeschaffene svabhavika-kaya, aus diesem die zwei
weiteren Korper, sambhoga- und nirmana(-kaya). *’*

,wDer sambhogakaya ist wie der universelle Monarch, weil er Souverédn iiber den

grolen Dharma ist; weil er das Eigenwesen eines Spiegelbildes hat, gleicht

nirmana(kaya) einem goldenen [Stand-]Bild.« *”°

" tathigatas tathataisim garbhah sarvasattvinam iti paridipitam | cittaprakrtivisuddhyadvayadharmatim

upadaya yathoktam bhagavata /| RGVV 1.148 (J.71.10-12)
tatra manjustis tathagata dtmopadanamiilaparijnatavi | dtmavisuddhya sarvasattvavisuddhim anugatah | ya

catmavisuddhir ca sattvavisuddhir advayaisadvaidhikaro ti{kareti} /| RGVV 1.148 (J 71.12-14). In der
Original-Stelle steht statt dtma® atmavada®: tatra Marjusris tathagata atmavadopadanamillaparjjiatavi |
atmavisuddhya sarvasattvavisuddhim anugatah | ya catmavisuddhih sa sarvasattvavisuddhih | ya
sarvasattvavisuddhir advaidh3, advaidhikara | JAA §34 (64.15-65.1); atmavadopadanamiilaparijiatavi tib.
bdag tu smra ba’i len pa rtsa ba yin par yongs su shes na JAA, (126.6-7)

YTRGV 1.149 (J71.18-19) gotram tad dvividham jiieyam nidhanaphalavrksavat |

anadiprakrtistham ca samudanitam uttaram [/
8 vgl. RGV 1.150-151 (J 72.1-4)
Y RGV 1.152 (J 72.5-6) mahidharmadhirdjatvat simbhogas cakravartivat/
pratibimbasvabhavatvan nirmanam hemabimbavat ||
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Anhand der Vergleiche wird auf die Natur des tathagatagarbha hingewiesen, aus dem die
drei Korper entstanden sind. Die tathiagata-Essenz ist die Ursache fiir die Erlangung der
Buddhaschaft.***

Zur Verdeutlichung wird eine Stelle aus dem 7athagatagarbha-sitras (welches Ende des 3.

481

Jahrhunderts ins Chinesische iibersetzt wurde ™) wortgetreu wiedergegeben:

»Dies, Sohn der [Tathagata-|Familie, ist die wahre Beschaffenheit (dharmatd)*™ der
Phidnomene. Ob die Tathagatas entstehen oder nicht, alle diese Lebewesen sind zu

allen Zeiten (mit einem) tathagatagarbha (versehen).* « *%

Jianalokalamkara zitiert aus dem Salistamba-siitra die fast gleich lautende Stelle, um die
wahre Beschaffenheit der Phdnomene (dharmata), ihr Leersein von einem bestindigen
Eigenwesen, in pratityasamutpada zu verdeutlichen:

,.So wird [im Salistamba-siitra] gesagt: ,Ob die Tathagatas entstehen oder nicht, diese

< ¥4 Das Bestehen der

[wahre] Beschaffenheit der Phinomene (dharmata) besteht.
Phianomene (dharmasthitita) ist die [wahre] Essenz der Phinomene (dharmadhatu),
ebenso wie das Bestehen der [wahren] Essenz der Phdnomene (dharmadhatusthiti) das
[hochste] Wissen der Tathagatas ist, [das] weder hervorgekommen noch vergangen

ist.« 485

Ohne die sunyata-Lehre aufzugeben, wird im JAanalokalamkara die Betonung vom
stindigen Wandel von pratityasamutpada auf das Bestehen der wahre Beschaffenheit der
Phédnomene dharmata  verlegt, das nachdriicklich mit der Essenz der Phénomene
dharmadhatu gleichgesetzt wird, was das unentstandene hochste Wissen ist. Wéhrend
Jianalokalamkara diesen Sachverhalt mit allgemeinen Termini ausdriickt, wird im

Ratnagotravibhaga tathagatagarbha in die phdnomenale Existenz hineinversetzt. Auf die

0 tat{= tathagatatva}praptaye hetus tathagatadhatur iti | hetvartho ’tra dhatvarthah | RGVV 1.152 (J 72.10)

1 Zimmermann 2002: 77

482 7immermann préferiert ,,essential law* als Ubersetzung von dharmata, siehe Zimmermann 2002: 55 und
nichste Fullnote.

3 es7 kulaputra dharmapam dharmati | utpadad va tathagatanam anutpadidva sadaivaite sattvas tathigatagarbha
1ti ) RGVV 1.152 (J 73.11-12); die Stelle im 7Tathigatagarbha-siitra lautet: rigs kyi bu dag ’di ni chos rnams
kyi chos nyid de | de bzhin gshegs pa rnams byung yang rung ma byung yang rung | sems can °di dag ni rtag tu
de bzhin gshegs pa’i snying po yin na | Tathagatagarbha-sitra 256.1-3 (Kapitel 1B); ,,Sons of good family,
the essential law (dharmata) of the dharmas is this: whether or not tathagatas appear in the world, all these
sentient beings at all times contain a tathagata (fathagatagarbha).” (Zimmermann 2002: 106)

% Schoening 1995: 268

" utpadid va tathagatinam anutpadid va sthitaivaisi dharmati | dharmasthititi dharmadhatur yatha
dharmadhatusthitis tathagatajianam na pravrttam na nivittam | JAA §36 (68.18-20)
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Frage, auf welche Weise fathiagatagarbha als in Bezug zur Nicht-Substantialitdt gesetzt zu

verstehen sei, wird gesagt:

,Die Essenz [des Tathagata] ist leer von zufilligen [Befleckungen], die das
Merkmal haben, von ihm getrennt zu sein, aber sie ist nicht leer von den
uniibertrefflichen [Buddha-]dharmas, die das Merkmal haben, von ihm ungetrennt zu

sein.« 486

Was wird damit aufgezeigt? Dass es nicht irgendein Zeichen von Befleckung gibt, welches
von der tathagata-Essenz entfernt werden miisste, da diese von Natur aus rein ist, da sie die
Natur hat, leer von zufilligen Befleckungen zu sein. Ebenso gibt es nicht irgendein Zeichen
der Reinigung, das dieser tathigata-Essenz hinzugefiigt werden miisste, da diese die Natur
487

hat, von den reinen [Buddha-]dharmas untrennbar zu sein,™’ wie [im Srimaladevi-siitra]

gesagt wird:

»lathagatagarbha ist leer von allen Hiillen der Befleckungen, die getrennt [und] als
losgeldst erkannt sind [vom Tathagata). tathagatagarbha ist nicht leer von den Buddha-
dharmas, die nicht getrennt [und] als nicht losgelost erkannt sind [vom Tathagata], die

undenkbar sind, mehrzhliger als Sand in der Ganga.«**®

2.4. Tathagatakrtyakriya

Nach dem Kommentar Vyakhya zu Beginn des vierten Kapitels des Ratnagotravibhaga, in
dem die neun Beispiele der Buddha-Aktividt des JAanalokalamkara behandelt werden489,
wird die Lehre von ,Weder Entstehung [gibt es] noch Vernichtung® (anutpado ‘nirodha)**
anhand dieser Beispielen illustriert, um die Frage zu kldren, wie es mdglich ist, dass sich die

nach dem Wohl aller Wesen strebenden Aktivititen eines Tathagata, bei dem es weder

WO RGV 1.155 (1 76.3-4) Sinya dgantukair dhatuh savinirbhagalaksapaih |

asanyo ‘nuttarair dharmair avinirbhagalaksanaih //

®7 kim anena paridipitam | yato na kimcid apaneyam asty atah prakrtiparisuddhat tathagatadhatoh
samklesanimittam agantukamalasiinyataprakrtitvad asya | napy atra kimcid upaneyam asti vyavadananimittam
avinirbhagasuddhadharmaprakrtitvad /| RGVV 1.155 (J 76.5-7), vgl. RGV 1.154 (J 76.1-2)

8  tata ucyate | Sinyas tathigatagarbho vinirbhigair ~muktajiaih  sarvaklesakosaih |  aSinyo
ganganadivalikavyativritair avinirbhagair amuktajiair cintyair buddhadharmair i1t/ [/ RGVV 1.155 (J 76.7-9);
vgl. Srimaladevi-sitra (D 272a6-272b1)

* Diese vom Ratnagotravibhiga iibernommenen neun Beispiele werden von sGam po pa (1079-1153) im
letzten Kapitel seines Lehrwerks Dam chos yid bzhin nor bu thar pa rin po che’l rgyan beschrieben, siche
Sonam Lhiindrub 1996: 275-279.

0 anutpado ‘nirodha iti Mafjusiis tathagatasyaitad adhivacanam | JAA §6 (26.3-4); Asangas Kommentar
Vyakhya zum Sastra Ratnagotravibhaga zitiert diese Stelle und nennt explizit dieses Sitra:
sarvabuddhavisayavatarajianalokalamkarasitra® ... tatra yad uktam anutpado ’nirodha iti Mafjusris
tathagato ’rhan samyaksambuddha esa iti ... (RGVV 1.8 1 9.6-7)
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Entstehung noch Vernichtung gibt, in der Welt manifestieren konnen, die durch Entstehung
und Vernichtung charakterisiert ist. Die Beispiele zeigen ,die GroBherzigkeit eines
Buddha* (buddhamahatmya), um den Glauben an die unerkennbare Sphére der Buddhas

aufkommen zu lassen. *"

Nach der Beschreibung der neun Beispiele des JaAanalokalamkara stellt sich die Frage,
warum in dieser Beispiel-Ausfiihrung der Buddha, der stets ohne Entstehung und ohne
Vernichtung ist, als Entstehender und Vergehender gesehen wird und unter den Lebewesen

ohne Anstrengung und ununterbrochen handelt. **

Anhand des ersten Beispiels wird erklart, dass wie die Oberfldche des Vaidurya-Edelsteines
die Reinheit im Geist die Ursache von Buddhas Erscheinung ist. Die Reinheit des Geistes
wird durch die Fihigkeit des Glaubens verstirkt. ** Aufgrund des Erscheinens und
Verschwindens der Reinheit [des Geistes] erscheinen und verschwinden die Spiegelbilder des
Buddha. Auf diese Weise manifestieren sich miihelos, vom niemals entstehenden und
vergehenden dharmakaya ausgehend, die Buddha-Tétigkeit und Erscheinung, solange die

Welt existiert. **

Die letzten Verse dieses Kapitels im Ratnagotravibhiaga®”  zeigen auf, dass die genaue
Aufeinanderfolge der Analogien (aupamya) im  Jhanalokalamkara  dazu dient, die
Unéhnlichkeit (vaidharmya) der Analogie zur Buddhaschaft durch das jeweilige folgende

Beispiel aufzuheben.

So ist die Buddhaschaft (buddhatva) im ersten Beispiel wie das Spiegelbild. Da das
Spiegelbild keine Stimme hat, gleicht es in dieser Hinsicht nicht der Buddhaschaft. Im
zweiten Beispiel ist die grole Dharma-Trommel die Analogie fiir die Stimme des Buddha und

hebt damit den ,Mangel’ des Spiegelbildes auf. Der Trommel fehlt die Sorge um das

¥ yadanutpadanirodhaprabhavitam buddhatvam ity uktam tatkatham ... lokad ... buddhakaryam pravartata iti | ...
vimatisamdehakatanam acintyabuddhavisayadhimuktisamjananartham tasya mahatmye slokah / RGVV 4.12 (J
99.15-18)
»Es ist [im JAanalokalamkara) gesagt worden, dass ein Buddha durch Nicht-Entstehung [und] Nicht-
Vernichtung charakterisiert ist (prabhavita), [wenn er so ist,] wie ist es moglich, dass ... das Wirken
eines Buddha von der Welt aus stattfindet? ... [es folgt,] um Vertrauen zur undenkbaren Sphédre der
Buddhas aufkommen zu lassen fiir diejenigen, welche frei von Zweifel und Irrtum sind, im Sinne der
GroBherzigkeit des [Buddha der die neun Beispiele aufzidhlende] Vers.*
2 ygl. RGVV 4.88 (J 18-20)
3 Vgl. RGV 4.89 (J 112.21-22)  Subham vaidiryavic citte buddhadarsanahetukam |
tadvisuddhir asamharyasraddhendriyaviridhita /|
¥ val. RGV 4.90-91 (J 113.1-4)  subhodayavyavad buddhapratibimbodayavyayah |
munir nodeti na vyeti sakravad dharmakayatah |/
ayatnat krtyam ity evam darsanadi pravartate |
dharmakayad anutpadanirodhad abhavasthiteh ||
3 ygl. RGV 4.93-97 (J 113.7-16)
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Wohlergehen aller. Dafiir steht die Analogie des Buddha mit der groen Wolke, die keine
Samen der Tugend (sarthabija, don med pa’i s bon spong min)*™® birgt. Diese Eigenschaft
erfillt der Groe Brahma, der die Samen nicht zur vollkommenen Reife bringt wie der
Buddha. In dieser Hinsicht ist er wie die Sonne, doch die Sonne vermag die Dunkelheit nicht
vollstindig zu vertreiben. Der wunscherfiillende Edelstein seinerseits ist nicht so schwer zu
erlangen (durlabhodaya) wie der Buddha. So gleicht der Buddha dem Echo, aus dem
Bedingungen entstehen (pratyayasambhava). Der Raum ohne Bedingungen ist keine Stétte der
Tugenden (suklaspada). Der Buddha gleicht der Erdregion (prthivimandala), da er der
Verweilort und die Grundlage, der ,Boden‘ (sampada) fiir das Heil aller weltlichen und

{iberweltlichen Lebewesen ist.*”’

496 Takasaki 1966: 378, FuBnote 225
YTRGV 4.97 (J 15-16)  prthivimandalaprakhyam tatpratisthasrayatvatah |
laukyalokottarasesajagatkusalasampadam |/
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Schluss

Jianalokalamkara vereint die Madhyamaka-Lehre von der Leerheit als wahres Eigenwesen
aller Phanomene, die Yogacara-Lehre von der wichtigen Rolle des Geistes in der
phianomenalen Existenz und die Lehre vom reinen unbefleckten Geist.*® Wihrend fiir den
Madhyamika Nagarjuna sianyata eine Bezeichnung fiir pratityasamutpada ist, wird im
Jhanalokalamkara die Leerheit als existent angesehen und mit der Bezeich-
nung ,vollkommenes Erwachen® bodhi versehen. Die Bedeutung von Leerheit im Sinne vom
Leersein von einem Eigenwesen zur Erkldrung des Prinzips pratityasamutpada wird im
Jianalokalamkara weitergefiihrt. Im Mittelpunkt dieses Sitras steht, wie bereits sein Titel
ankiindigt, der von Natur aus lichthafte reine Geist, der leer vom dualen Denken ist, welche
infolge von Unwissenheit durch Anhaften an Vorstellungen und bestimmten Sichtweisen
entsteht. Anstelle des Begriffs sianyata als universales Prinzip wird im Sitra der lebendige
dharmakaya als unentstandener Tathagata verwendet, der wie der Raum stets nach allen
Seiten hin offen und alldurchdringend ist, ohne irgend eine Unterscheidung und Auswahl zu
treffen. Weiters wird dharmata, die wahre Beschaffenheit der Phidnomene, als bestehend
betont und mit dharmadhatu gleichgesetzt. Dieser letztgenannte vieldeutige Begriff, der im
Jhanalokalamkara als universeller ,dharma-Bereich® bzw. als ,wahre Essenz der
Phinomene‘ verstanden werden kann, wird im Ratnagotravibhiga-vyakhya explizit (unter

Zitierung einer JAanalokalamkara-Textstelle) als fathagatagarbha definiert.

B8 Williams 1989: 121
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Anhang
1. Kurzfassung / Abstract

Kurzfassung

Im Mittelpunkt dieser Arbeit steht das bisher wenig erforschte Mahayana-Sitra
Sarvabuddhavisayavatara-jfianalokalamkara, welches neben der Sanskrit-Edition in tibetischer

und in chinesischer Fassung vorliegt.

Dieses, die Eigenschaften und Wirkweisen des Tathagatas beschreibende Siitra enthélt neben
negativen Aussagen auch positive Yogacara-Begriffe wie etwa ,Soheit® fathata, ,die natiirliche
Lichthaftigkeit des Geistes® oder ,anfangslose vollkommene Reinheit aller Phinomene‘. Das
Ziel dieser Arbeit ist eine ideengeschichtliche Einordnung des JAanalokalamkara,
insbesondere seine Beziehung zur tathagatagarbha- und Yogacara-Lehre, durch Analyse des
Textaufbaus dieses Sttras und durch Vergleich wichtiger Textstellen zu anderen thematisch

relevanten Werken.

Abstract

Little Resarch has been done on the Mahayana-Sitra Sarvabuddhavisayavatara-
Jhanalokalamkara which is available in a Sanskrit edition with a Tibetan and Chinese version.
Describing the characteristics and activities of the Tathagata, this Sttra contains negative
propositions and positive Yogacara-terms like ,Suchness® fathata, ,natural luminosity of

mind‘ and ,beginningless perfect purity of all phenomena“.

The aim of this paper is an integration of JAanalokalamkara in terms of history of ideas,
especially its relationship to the fathagatagarbha-doctrine and Yogacara-philosophy by means
of analysing the text-structure of this Sttra und comparing important text-passages with

relevant Siitras and Sastras.
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