Iversitat

Dissertation

Titel der Dissertation

,Das Konzept der wasafiyya

im islamischen figh*

Verfasser

Mag. El-Gouhary Hesham

angestrebter akademischer Grad

Doktor der Philosophie (Dr. phil.)

Wien, 2014

Studienkennzahl It. Studienblatt: A092 385

Dissertationsgebiet It. Studienblatt: Arabistik

Betreuer: Univ.-Prof. Mag. Dr. Ridiger Lohlker



{SMgats 12412 Jgusll coplugg oulall le elsnans Lgag2usl llnyg ial p2lley olli2g (5D

» Und so machten Wir euch zu einer Gemeinde von rdither Gesinnung, auf dass ihr

Zeugen seid Uber die Menschen und auf dass der Geslée Zeuge sei Uber euch.{2:143)



"lgals nmyll nmplly Aadull o ging dgagsg Lgntly Lgy5lg lgmnan

,Ubertreibt nicht und untertreibt nicht. Und verric htet (eure Gebete) morgens, abends
und im letzten Teil der Nacht. Nach und nach werdethr so an (euer Ziel) gelangen®.
(Buhari)



Gottes ist der Orient!
Gottes ist der Oceldent!
Nord- und siidliches Gelinde

Ruh# im Frieden seingr Hande.
(Johann Wolfgang von Goethe 1749-1832)



Danksagung

Danken mochte ich all jenen, die mich bei der Hrstg dieser Arbeit unterstitzt und
gefordert haben. Besonders dankbar bin ich meiraar fer ihnre Anregungen und
Korrekturen als auch fur die gute Atmosphare, didi@ mich bereitet hat, damit ich in Ruhe
diese Arbeit schreiben konnte. Meinen Kindern, 8unhaMosab, Tasnim und Yusuf, danke
ich von Herzen fiir all ihre Unterstiitzung bei déresetzung und fiir die technische Arbeit

am PC.

Ein besonderer Dank gebuhrt Prof. Lohlker fir seiaereichen fachkundigen
wissenschatftlichen Hinweise und fir seine GedutchdE mich stets ermutigt und standhaft

betreut.



INHALTSVERZEICHNIS

INHALTSVERZEICHNIS ..ot eaaes 6

L. BINLEITUNG ... e e 15
I Y 0 Y, 1 15
1.2 Diese Arbeit betreffend.... ... 15
1.3 Der FOrschungsStand............oooooiiiccmmmmme sttt eeeeeees 16
1.4 Zur Person des Verfassers dieser DissertatiOn..........ccoeeeeeeeeenennennnn. 17
1.5 FOISCNUNQGSZIEI ...vuiiiiiiiee et eeeens 17

2. KAPITEL I: DIE FLEXIBILITAT DES FIQH UND DER SART'‘A

.......................................................................................................... 20
2. S A A UNAEAS oottt e e, 20
2.2 CharaKterisStiKa BT @ ......ooeeeeee e 23
2.3 DAS ZIElI OBBaAIT Q..o 26

2.4 Die Faktoren der Flexibilitat, GroRzugigkeidufapazitéat degar a.... 26
2.4.1 Neutraler normenfreier BereiCh.......coeieeeeeiiiiiii 27
2.4.2 Die Sorgfalt demusizs in Bezug auf allgemeine Normen.............couuee.. 27
2.4.3 Die Eignung desar ‘a-Texte fur vielfaltige Interpretationsmaoglichkeit@3
2.4.4 Ausnahmen in NOSItUALIONEN .......... oo 29

2.4.5 Die Veranderlichkeit déatwa aufgrund der Anderung der Zeit, des Ortes,

der Umstandend der Gewohnheiten ...........ccoviiiiicoccecc e 30
2.5 Derfigh ..o 30
2.6 Der Unterschied zwischeBgyr'a“ und figh*..........cccooeeiiiiiiiiieiiiiiiins 32
2.7 FatWa UNAAUKIML. ..o e e et e s e e e e e ee 33
2.8 Die Flexibilitat dedigh in der Epoche des Propheten (570-632) .....33...

2.8.1 MeKKaniSChe PhaSE ............ooiuut ettt 35

2.8.2 Medinensische Phase..........ccoo oo ieeeieeee e 35

2.8.3 Im Bereich deIhadaL..............oeeeviiiiiiiiii e 36

2.8.4 Die Erleichterung beim Gebet .........coeeiniiiiiieiiiiiiiiiiiee e 39



R e R R o VL= [ gl =T =T =T (o o T 40

2.8.6 Politischer BereiCh............oueviiieimmii e 41
2.8.6.1 Die EiNnahme vON MEKK@a ............. o eeeeeeeeeiesiiiiiiiiiiiee e e e e e 43
2.9 Igtinad derSaiaba............ccoooo e 43
2.10 Die Flexibilitat de§igh in der Epoche der Rechtgeleiteten Kalifen (632-
B0L) ittt et a e e e e et e aaaaa e e e aaaaaas 45
2.10.1 Das Wissen der Gefahrten um die Sunna............cco. 46
2.10.2A0 BaKr,Methode............cciiiiiiiiiiicc e e 47
2.11 Die Flexibilitat de§igh in der Epoche défabi un bis zum zweiten
Jahrhundert nach dBIgra ............oovviiiii i 49
2.11.1 Die Spaltung der Muslime in drei GruppPeN ..c........ovvveiieeeeeeeeeeeiiinnn 49
2.11.2 Die KharijiteN&l-HaWari £) .........cuuuuuiiiieieeeeeeeeiiiiie e e e e eeeaaann e 50
2.11.3 DI€ SCRILEN ...uiiiiiiiiieee et e e e e e e eeeeeeeeees 50
2.11.4 Die Gelehrten zogen von Medina aus in discleedenen Gebiete.......... 51
2.11.5 Die Verbreitung déiadiz-Erzahlung Riwayat al-Hadi).............c.cccceenne.. 52
2.11.6Hadiz-VerfAlSChUNG ........uueiiii e s e et e e e e e e e eeenaens 53
2.11.7Ahl al-Hadiz undahl al-ra’y.........ccooeeeiiiiii e 53
2.12 Die Flexibilitat desigh vom 2. Jahrhundert bis zur Mitte des 4. Jh. nach
derhigra (661-750) ......cciiiiiiiiiiiie et ettt e e e e e e ea e e e eeeane 55.
2.13 Derfigh ab der Hélfte des 4. Jahrhunderts bis zum FalBaxgydad (750-
L 258 ittt ——————————tt a1ttt 1ttt tttttt—rannnn———————1nnnna] 56
2.13.1 Die Imitation(taglid)...........ooourrreiiiiiiie e 57
2.14 Die Forderung nach Wiedereinfihrung ig#idiad zur Flexibilisierung
des Islam (islamischer ModerniSmus) ...........uceeiiiiiiiiiiinieeeee e 58
2.15 SchlusSTOIgEeruNg........coouvueeii e 59

3. KAPITEL IIl: FIQH AL- AQALLIYY AT AL-MUSLIMA IM
WESTEN (DIE RECHTWISSENSCHAFT DER MUSLIMISCHEN
MINORITATEN IM WESTEN) ....ueoiiiieiiieiecie ettt 61

3.1Dar al-harb oderdar al- @and..........cccouiiiiiiiii e, 63



3.2 Verhaltensgrundsatze des Zusammenlebens zwisoh&imischer

Minderheit und Mehrheitsgesellschaft ..., 66
3.3Figh al-agalliyyat und die Frage der gewaltsamen Aktionen ........... 68
3.4 Die Verfechter defsgh al-agalliyyat ............coooveviiiiiiiiiiiiii e 70
3.5 Die Hauptprobleme ifigh al-aqalliyyat............cccoovviiiiiiiieiieieeeee 74
3.6 Die Haltung der Muslime in Bezug &t ‘a-Normen.............cccceeeeeneee, 78
3.7 Die Rolle defigh........cooo i 79
3.8Sar ‘a-Normen in Bezug auf ihre Existenz in EUrOP&..cee.....cvevvene..n. 80
3.9Sar ‘a-Norm in Bezug auf Essen, Trinken, Arbeit und Kigid.............. 81
3.9.1 ESSEN UNA THNKEN c.vviiiiiiii it eeeeen e et e e e e e e e eeeenneeee 82
3.9.2 Arbeit Und Erwerbh ........cooooiiiiiiii e 83
3.9.3 Muslimische Bekleidungsvorschriften ..............oceeieiiiiiieiiciiicieee e 83

3.10Sar ‘a-Normen in Bezug auf soziale, wirtschaftliche umditische

PrODIEME ... 84
3.10.1 Soziale Probleme ... 84
3.10.2 Beziehung mit NichtmMUSIIMEN .........cccoviiiiiiiii e 85
3.10.3 Wirtschaftliche Probleme ... 86
3.10.4 PolitiSChe Probleme ............coeei s eeeseeseesse e 88

3.11 Islam und SEAKUIArISIEIUNG .......oeeees e e eeeeriieneeeeeeeeeitneeeeeeeeennnas 89.

3.12 1Slamophobie..........ouiii e —— 90
3.12.1 HistorisSChe UrSPrlnNge .......uuuuue s s e e e e e e eeeeettiiiesa e e e e e e e eeeeeennn e 91
3.12.2 Zwischen Antisemitismus und Islamophobie...........ccccccceeeiiiiiiiiiinnnnn, 96
3.12.3 Diskriminierung und Kultur der ANgSt ....ccoooovviiiiiiiiiiiiieeeeeeeeeii 97
3.12.4 LOSUNGSVEISUCNE .....cccciiiiiiiii e e e e e eeenes 100

3.13 Erleichterung deN .........cooooiiiiiiii e 103

3.14Maslaka unddarira (6ffentliches Interesse und Notwendigkeit) ..105
3.15 Urf (,Brauch®, ,Gewohnheit”) sowie zeit- und ortsablgége figh-

YA o L= (U Vo [T H T 107
3.16 Die Ziele und Eigenschaften diggh der islamischen Minoritaten...... 109
3.17 Der Europaische Rat filtwa und Forschung............ccccevvvciiinnn 110



3.18 Die Abschlusserklarung, Wiener Erkl&rung...........coooevvvevviiinnennnee. 112
3.19 Ahnlichkeiten judischer und muslimischer Diarsp
3.20 Die Verwendung ddmh aul3erhalb islamischen Herrschaftsgebiets... 117

3.20.1 Inwieweit kdnnen nun islamische Normen anddeutschland sowie in

anderen Staaten Europas angewendet Werden2. . «.oeeeveeevvvviiiiiineeennnnn.. 118

3.20.2 Anwendung islam-religioser Normen in Deulgetl und Europa ......... 119
3.20.2.1 Das Offentliche RECHL .............oceeeeeeeeeece e 119
3.20.2.2 SHAfrECNT ... ——————————— 120
3.20.2.3 Das Burgerliche ReCht ........cooiicce e 120
3.20.2.4 Die Anwendung islam-rechtlicher NOrmemn .......cccoovvivveiiiiiiiiiiieeeeeee. 122
3.20.2.5 Grundhaltungen von Muslimen zur gelterlReahtsordnung.................... 130

3.21 SchlUSSTOIgQErUNG...........oiiiiiiee s e et e e e e e eaeees 131

4. KAPITEL Ill:  FIQH AL-WAQI ‘ (ZEIT- UND

LOKALBEDINGTER FIQH) coeeeiiice e e 133
4.1 Die Relevanz ddgyh al-waqi ............ceoiiiiiiiiiiiiiee 135
VAN 7 o =1 g = T = o 1SS 136
A BFAIALUTT et 139
4.4 Ahmad Buizd undfigh al-waqi“.........ooooeveiiii e, 142

4.4.1 Zwischen zwei extremen HaltUNGeN .....ococeiiiiiiiiiniieiieeeeeiie e 143
O It I = o o | =Y B = PSPPI 143
o N o o {0 | = |77 | R 144

4.5 Die Offenbarung des Koran ufigh al-waqi  (al-waky wa figh al-wiqi 9

.............................................................................................................. 147
4.5.1 Mekkanische und medinensische Offenbarung..........ccccccoeeeeiiieennee. 148
4.5.2 Allah entsandte die Gesandten wegen versaematigen Problemen....... 150
4.5.3Sure al-Kahfdie Hohle),Surel8............cccccoeeeiiiiiiiiiiee v 152
4.5.4Ashib an-nuzl (Offenbarungsanlasse).......cccccccceeiiivei v 155

4.5.4.1 Offenbarung als Antwort auf ein Ereignigiogine allgemeine Lage.......... 156

4.5.4.2 Die Offenbarung als Antwort auf eine besvad-rage eines Einzelnen...... 156
4.5.5AN-1GSIE WA AI-MANSBJ ... 158
4.6 SunNna unbgh al-Wagqi “..........eeeeiiiiii e 161



4.6.1 Das Fasten wahrend der ReISE..... oo 161

4.6.2 Wer sich von meiner Sunna abwendet, der gefdt zu mir! ............... 162
4.6.3 Die Anwendung der Bestrafung von Diebstahl.....................iinns 162
4.6.4 Geschlechtsverkehr wahrend des Fastens.............ccoccoooeeeeee. 163

4.6.5 Kleidungsvorschriften:figh al-waqi “ bezuglich islamischer Kleidung. 164
4.6.6 DieKa ‘bawieder erriChten ..........cccccovvviiiiiiiicomeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeee 165
4.7 Beispiele vorigh al-waqi “ zu Lebzeiten der Gefahrten des Propheten . 165

4.7.1 Kampf gegen Schwindler und Abtrinnigarp ar-ridda) ....................... 165
4.7.2 Ist der Prophet tatsachlich gestorben? ...........ccooooviiiiiiiiiiiieeee, 166
4.7.3 Wer sollte der Nachfolger des Propheten sein?..........ccccccceeeeeiieeeee, 167
4.7.4 Sollte die bereits vorbereitete militariséhgedition nach Byzanz
durchgeflnrt Werden? ..........ooooiiiiiiii s e 168
4.7.5 Sollte der Koran zu einemusiaf zusammengestellt werden? ................. 169

4.7.6Al-mu’allafatu quizbuhum die, deren Herzen gewonnen werden sollen .. 170

4.7.7 HuNgersnat'@m al-Mm@Bd ‘@) ..........ccovvveeeiiiiiiiii e eeeeeeeeiiiee e e e e e eeeaaannns 171
4.7.8 Wie sollen die landwirtschaftlichen Flacherrak aufgeteilt werden? ... 172
4.7.9 Ein zweiteBdan am Freitag.....oooo e 172
4.7.10 Diefitna des BUrgerkregs .......ccovvvvuiiiiiiii s ceeeeeeie et e e 172
4.8 Beispiele voriigh al-wagi  nach den Ansichten der Gelehrten........... 3.17
4.8.1°Abduh(1849-1902) und die Mehrehe ..............uuceeeeeeeveiiiiiiiiiiiiiieeeee 173
4.8.2A8-SFifi T (TBT-820) ...ecveeeeeeeeeeeeee et ate e e eaesteate e eneeseeeee e 175
4.8.31bn Qaiyyim alGauziyya(691/1291—751/ 1350).......c.cccevereereeneennen. 176
4.9 Qaradawi undmigibat tagayyur al-fatWi .............ooeveiiiiiiiiiiiiiii, 178
4.9.1 Hinweise fur die Verdnderung datwa ................cceeeeeeeeeeieeeeeiiiiinnn. 178
4.9.2 Die Bedingungen fur die Veranderung g ...............oeevvvvviiiieeeennenn. 179
4.9.2.1 Die Veranderung deS OITES .........cooeruunniaaareaaaaaaaaeeeeeeeeerasnennnmnnnnees 180
4.9.2.2 Die Veranderung der ZEeit........... o eeeeeeeuurnrnniiiiasieeaeeeaaseessseseeeeneeee 180
4.9.2.3 Die Veranderung der Gegebenheit, der Lelmesigindedl-4al)................. 181
4.9.2.4 Die Veranderung des Gewohnheitsrecht$) (............ccoovvvvrriviiviiiiiiiienneenn. 182
4.9.2.5 Die Veranderung der INfOrmation .....cceeeuvveeeeeeiiinnneeeeeeeeeeeeeeeeevieiiieeees 183
4.9.2.6 Die Veranderung der Bedurfnisse der Mensche..............cooovvviieeeevennnnnnn. 183
4.9.2.7 Die Verbreitung der Unsittlichkeiumzm al-balwa) ...........cccccceeeeeiinnn. 184



4.9.3 Die Regelungen dégh al-waqi “ aus den Quellen déarra................... 185

4.9.3.1 Erste ReQeIUNQUYAS.......coiiiiiiiieeiiieieeeeee e e eeeeaeeees 185
4.9.3.2 Zweite Regelundstislal...........ovvuveeiiiiiiiii et 186
4.9.3.3 DI SINN ABNGSIAAA........ceeeeiieeiie et e e 187
4.9.3.4Galb al-maalis wa dar al-mafiSid...........cceeeeeeeeeeeeeeeeee e eeeeeeesee . 188
4.9.3.55A0 @-FAIAT “..ooveeveeeeeeeeeeeeeee ettt 188
4.9.3.6 Dritte Regelung:urf (das Gewohnheitsrecht)..............cccevivviiiiiiiiiinnnn, 189
4.10 SChIUSSTOIQEIUNG .......uuuiiiiiiieeet i sttt eeeaneee 191
5. KAPITEL IV: FIQH MAQASID AS-SARIA ......oooveeeeiieeee e 194
5.1 ErSte PRASE ...t e 196
5.2 ZWeite PRASE ...t e 197
5.3 Dritte PRaSE .....ccovviiiiii e eeeenne e 197
Y N1 o I 1= 71 SO 819
5.5 Der Unterschied zwischen dem Rechtsgruitid Y der Normen und den
Zielen magisid ) derSam @ .........uuiiieeiieiiiiee e e e e e e 200
5.6 Die Modalitat, durch die man dmagisid as-Saf a erreichen kann ..... 202

5.6.1 Die Befolgung vonusizs aus dem Koran und der Sunna, die mit bestimmter

Kausalitat erwahnt wurden, um die Intentionen ureleZdersar ‘a zu erkennen

................................................................................................................... 202

5.6.2 Die Methode der auf die Ziele bezogenen lteder stets von einer

Verbindung mit dem Kontext gepragt ist .......ccccceeeeiiieeiiiiiiii e, 20
5.7 Zwischen den allgemeinemaqgisid und den partiellenusiis............... 206

5.8 Die Denkschulegz-Zahiriyya al-gudud konzentriert sich auf den
Wortlaut des partiellenusizs und grenzt sich vollig von denadisid ab ... 206

5.8.1 Die Charakteristika bzw. Fundamente diesBulsc.............ccccccoeeeeeene. 208
5.8.1.1 Die buchstabliche Auslegung defis.............cooovvveiiiiiiiiiiiiin e, 208
5.8.1.2 Die neuedahiritenneigen im Allgemeinen zu Anstrengung und zu
ErSCNWEIMISSEN ...t ettt s e e e e e e e e e e e e e e eeeeeeeeneeeeessennnnnns 209
5.8.1.3 Der Stolz auf die Haltung und MeINUNG e eevvevveevviiiiiiiiiiiiiiee e eeeeeeeeee 210
5.8.1.4 Die Rucksichtslosigkeit gegeniber Anderen........cccceeeeeeeeeeeivveeeeevnnnnnnnns @1

5.8.2 Folgen der Haltung dieser DenksSChUle weevvvvviiiiiiiiieee e 210



5.8.2.1 Die Ablehnung der derzeitigen Wahrung aunfWelt................ccvvvvennn. 210

5.8.2.2 Keineakah-Pflicht fur auf Dauer investiertes Kapital.......c.........uveennnn. 211
5.8.2.3Zakat al-figr kann nur in Form von Nahrungsmitteln entrichtetdes ........ 212
5.8.2.4 Das Verbot von Fotografie und Fernsehen..............ccccovvvvevviiicceeennn. 12
5.8.2.5 DieSahaba beriicksichtigten diemagisid aS-Safa...........ccceevvvvevvvvvnnnnnnnnn. 214
5.9 Die Denkschuleg)-mu‘arrila al-gudud’, die madgzsid haben absoluten
VOrrang VOr JEAENMMESS .......ceuvuunieeeeeeeeiiiiaeeeeeeeetin s eeaaeeseseeeeesnnsaeeeeeeesnnns 216
5.9.1 Die Charakteristika bzw. Fundamente diesBulgc.............cccccvvvveeenneee. 219
5.9.2 Die Grundpfeiler dieser Schule ... 221
5.9.2.1 RationalitAt VOr deMMBSS ........uoeiiriieeiiiiieeeie e ee e e et enans 221
5.9.2.2 Die Behauptung, dagsmarim Namen demasali 2 dennusizs aul3er Kraft
[0 <EST =] 74 B 1 = 11 (= 222
5.9.2.3 Die Aussage vddagm ad-0On a-Tufr (1259-1316)....cccceeeeeeeeieiieeeeeninnns 223
5.9.2.4 Wo es dimaslaka gibt, findet man digarma ..........cccccceeeeeeiiiiiiiee v, 225
5.9.3 Folgende Haltung dieser DenksChule ......cccevvveiiiiiiiiiiiiiiiiiice e, 226
5.9.3.1 Die eindeutigemusiis beseitigen und die mehrdeutigen als Richtschnur
A L=T V=T 0o [T o TS UUTRPPPR 226
5.9.3.2 Die Ablehnung der funf S&ulen des Islamgesdes Strafrechts................. 227
5.9.3.3Faraiats Verdacht bezUglich d&am @ ..........cccoevvveeeeveeviicciei e, 228
5.10 Diewasaiyya-Schule, die die partiellemusizs wahrnimmt, dies aber im
Lichte dermMagisid.........ccooooiii i 231
5.11 SchlussfOlgerung............uuuiii oo et 233
6. KAPITEL V: AL-WASATIYYA ... e 235
6.1 Al-wasaiyyaim Koran und in der Sunna.............ooovuemmmmm oo eeveevnnnnnnn. 236
6.1.1 Hinsichtlich des Essens und Trinkens heifndsoran .................ccceeue. 240
6.2 Die Gegner des KONZEeptBiSaIYYa .......veeeeieeeririineeeeeeeiiiiineeeeeeeeinnnes 240
6.3 Die Charakteristika d@rasaiyya...........cccevveuvriiieeeeeeeiiiiiie e e e e eeeeeneen 243
6.3.1 Die Feststellung der Weisheit @ari ‘a und dass sie den Nutzen der
MensCchen IMPlIZIEIT ..........uvuiii e 244
6.3.2 Die Normen und Texte d&ar ‘a sind als Ganzes zu betrachten.............. 245
6.3.3Nags mit wagi “ in Verbindung SetZen............coovvvvviiieemeiiiiiiee e 245



6.4 Fundamente dieser SChUle ... AR

6.4.1 Die Feststellung des Zieles dess vor dem Erlass der Norm................. 246

6.4.2 Das Verstehen daass im Lichte seiner Anlasse und Umstande ...... 248
6.4.2.1 Beispiel 1: In der Sunna gibt es znigib fur zakah ..., 249
6.4.2.2 Beispiel 2: Ehemanner, die von einer larigeise zurtickkehrten, durften ihre
Frauen in der Nacht nicht Gberraschen.......cccccc.cciiiiiiiii e, 249
6.4.2.3 Beispiel 3: Ditmamemussten voiQuraischabstammen.................cccc....... 250

6.4.3 Die Unterscheidung zwischen den bestandigggisid und den
veranderbaren MItteIN ..........oooviii i 250
6.4.4 Die Anpassung zwischen Bestandigkaigwabit) und Veranderunga(-

MUEGBAUYYITAL) oot e e e e e e e e e e e e e 253
6.4.5 Die Unterscheidung zwischébadat undmu‘amalat in Bezug auf di€ill at
und diemagisid, die dahinter Stehen ..............cooi oo, 254
6.5 Folgeerscheinungen dieser Denkschul@. e ceeveiiiiiiiiiiiiiiinnn.. 257
6.6 Fatawa derwasaiyya-Schule..............oiiiiiiiiiiiii e 259
6.6.1 Im Bereich defib@dat..............ococuiiiiiiiiiiiiieee e 259
6.6.1.1 Freitagsgebet vor dem Mittagsgebet und daaihNachmittagsgebet......... 259
6.6.1.2 Das zusammengelegte Abend- und NachtgebBbommer .............ccccc....... 260
6.6.1.3 Bau islamischer Zentren mitteddah...............cccccoeeee 261
6.6.1.4 Das Begraben eines Muslims auf einem tichen Friedhof...................... 262
6.6.2 Im Bereich der Famili@ .............uuiceeeeeiiiiiiiiiiiiieieeeeeeeeeeeeeeeeeeeee 264
6.6.2.1 Die Legitimitat der Ehe eines Muslims niitez Nichtmuslimin ................. 264
6.6.2.2 Beschrankungen in Bezug dieser Ehe mitdfrderkitabiyyat................... 266

6.6.2.3 Was ist digari ‘a Norm in Bezug auf die sogenannt@ayig al-maslasa“? 269
6.6.2.4 Eine nichtmuslimische Ehefrau ist alleimn® ihren nichtmuslimischen

Ehemann zum Islam konvertiert. Muss sie sich nunikeem Gatten trennen? ...... 271

6.6.2.4.1 Beweise, die die Trennung beflrworten w............ccccoeeieeeeen. 273
6.6.2.4.2 Die Beweise der Gegner der sofortigemiiiBg..........cccooeveeieeeieeeeeeeeeeeeeeem 274
6.6.2.4.3 Drei fuQaradawr betrachtliche LOSUNGEN ..........coocooiiimmmmmmeeeeeeesiiineeeeeee 275

6.6.2.5 Der Erbschaftsanspruch eines Muslims gdggrgines Nichtmuslims........ 275
6.6.3 Soziale BeziehUngen ... 279
6.6.3.1 Das Begluckwinschen aéil al-kitzb zu ihren Festen und Feiertagen ....... 279

13



6.6.3.2 Die Beziehung zum nichtmuslimischen Naahliaeinem nichtislamischen

5= T PR UPPPP PP PPPPUUPPPPRRR 283
6.6.3.3 Das Kaufen von Wohnhausern bzw. Wohnungégrlseines Bankkredits 285
6.6.3.4 ,Der Handel mit Zinsen inhir al-4arb ist gestattet”............ccccceeeeeeeennnn. 288
6.7 SChIUSSTOIgEIUNG ... coi it eeenee 290
7. ABSCHLIEBENDE WORTE ..o 292
8. ABSTRACT oo 9L
8.1Wasaiyyaim islamischerfigh ...........ccccooiiiiiii e, 294
8.2Wasaiyya in ISlamiCfign.........coooviiiiiiiiii s 296
9. LITERATURVERZEICHNIS ... 297
0.1 BUCKET e 297
9.2 INTEINEL ... et e et e e e e et e e e e eanreaaaeeeeenas 305
LEBENSLAUF ... ettt e e ees 30
ABBILDUNGEN
Abbildung 1 ,Das islamische NOrmensyStemM ... e e 21
Abbildung 2 ,Integration, Assimilation und ISOlaiO..............cooeeeiiiiiiiiiii e 61
Abbildung 3 ,figh des KONtEXIES" ........u e 133
Abbildung 4 ,Die Ziele der SEIR" ........cccooeeeeeeieeeeeeeeee e 194
P o] o] (o [0 T g Yo ST 1o - Y- 235

14



1. Einleitung

1.1 Vorwort

Wenn man die historische Entwicklung diegh betrachtet, Iasst sich erkennen, dass die Zeit
seiner aktiven Weiterentwicklung stets mit allgemeen Aufschwung bzw. mit Vitalitat der
muslimischen Gesellschaft verbunden war, was si€iale Bereiche ihres Lebens positiv
auswirkte. Als der aktivegh bzw. die selbstandige Normenfindungtihad) zum Stillstand
kam, wie beispielsweise in der Zeit der Imitatiteq(id), kam es jedoch zu einer allgemeinen
Stagnation in der Gesellschaft der Muslime.

1.2 Diese Arbeit betreffend

In meiner Arbeit, die die Entwicklung dégh thematisiert bzw. fokussiert, mochte ich die
positiven Auswirkungen degjh beleuchten, welcher durch seine Flexibilitdt dabdn der
Muslime erleichtert und dadurch, die veranderlichehensumstande bzw. kulturellen

Unterschiede der Menschen in jeder Gesellschaberiicksichtigen vermag.

Besonders in der Diasporasituation hier im Westohgen Muslime als Konsequenz ihrer
Existenz einen spezifischéigh (figh al-agalliyyat), der ihnen Perspektiven 6ffnet sowie
Losungsmaglichkeiten fur ihre Probleme und Antworaelf die zahlreich entstandenen
offenen Fragen bietet und ihnen so ein aktivebsiséwusstes Leben in der vorherrschenden,
nichtmuslimischen Gesellschaft erméglicht bzw.iehtert.

Es stellt sich die Frage, ob die Religiositat bdie. Spiritualitat der Muslime im Westen ein
Hindernis fur ihre Integration in die Gesellschadtstellt, oder ob die Religion - verkntpft
mit einem weiterentwickelten, auf die Situation trslime abgestimmtefigh - deren
Sorgen verringern bzw. Probleme 16sen kann undilumefangreiches Potential fir ein

wertebewusstes, aktives Leben in der Gesellschetfitb

Weiters untersuche ich in meiner Arbeit, ob dieidtesitat der Muslime die Ursache fur

Ghettobildung, Parallelgesellschaften bzw. fur iAlb&kapselung im Westen darstellt. Es
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ergeben sich folgende Fragen: Welche Rolle spielReligiositat der Muslime und welche
die Angstbildung? Wegen der Religiositat der Muslikommt es zu zwei Arten der
Angstbildung: Erstens die Angst der Muslime ihrad@r durch Integration zu verlieren und
zweitens die Angst der Nicht-Muslime vor den Mugimbzw. vor dem Islam.

Im Gegensatz dazu stellt sich die Frage: Kann éiggRsitat der Muslime im Westen,
insbesondere in Europa, als Katalysator betraghgeden und fur eine aktive und motivierte
Integration in die Gesellschaft dienen?

Die Weiterbearbeitung bzw. die Weiterverfolgung mesi Themas: Welche empirischen
Schlusse kann man aus meiner Arbeit ziehen? Wie kemn derfigh in die heutige Zeit

umsetzen?

Wie kann man die Losungsvorschlage in die Realit@égetzen? Wie kann dies in der Praxis
verwirklicht werden? Wie kann es in den Organisaig zum Beispiel in der Muslimischen
Glaubensgemeinschatft, in Lehrplanen bzw. im zusg@mdMinisterium fur Integration

umgesetzt werden?

1.3 Der Forschungsstand

Auf dem Gebiet des islamischen Rechts fur musliheddinderheiten in nichtmuslimischen
ist vor allem das Wirken von zwei Gelehrtdsuf al-Qardawr (geb. 1926) undaha Gaber
al- ‘Alwani (geb. 1935), von elementarer Bedeutung, deren &fadt alle erschienenen
Bucher mit ahnlichem Themenbereich mehr oder wersigek beeinflusst haben. Ebenfalls
richtungsweisend auf diesem Gebiet kann man di&k&J@es Islamwissenschaftlers und
PublizistinTarek Ramadan,Muslim sein in Europa“, ,Der Islam und der Westeowie
,Radikale Reformen®, bezeichnen. Ramadan wurdeuimga geboren, wuchs dort auch auf
und setzt sich gleichfalls intensiv mit dem islachisn Minderheitenrecht von verschiedenen
Perspektiven her auseinander. Auch Zwei Werke @isoper Autoren sind hier zu erwahnen,
~Scharia im Westen” vodoérg Schlabachund ,Islamisches Minderheitenrecht” v&arah
Albrecht die den rechtlichen Diskurs hinsichtlich musliaier Minderheiten und die

Entwicklung des Minderheitenrechts erdrtern.
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In Sarah Albrecht®Verk steht die Interpretation der Denkwe@@adawis in Bezug auf
muslimische Minderheiten im Mittelpunk®chlabactwidmet sich nebe@Qaradawis
Aussagen in einem Kapitel auch der Denkweiseatowlwani, welche er dabei naher

untersucht bzw. erlautert.

1.4 Zur Person des Verfassers dieser Dissertation

Seit langer Zeit lebe ich bereits selbst in dersp@aasituation und wahrend meiner
langjahrigen Arbeit als islamischer Religionslehrar ich standig in Kontakt mit
Jugendlichen, die der muslimischen Minderheit atget und die teils unter
Identitatsproblemen leiden bzw. die bezulglich deht®arkeit ihrer Religiositat oft eine
gewisse Unsicherheit an den Tag legen. Vor demerjnind dieser Erfahrungen einerseits
und im Bestreben um eine moglichst objektive Pasitler Mitte anderseits, méchte ich mit
meiner Arbeit Losungsansatze aufzeigen bzw. anieie der muslimischen Minderheit ihre

Rechte ins Bewusstsein rufen.

1.5 Forschungsziel

Forschungsziel ist die Hintergriinde und histoscbimensionen ddgih zu beleuchten,
sowie auf die Wichtigkeit dieser seiner historigeltwicklung hinzuweisen, deren
Bertcksichtigung den muslimischen Minderheiten irastén auch heute als Hilfestellung
dienen kann, um daraus Losungsmoglichkeiten fig Hrobleme in der heutigen Zeit ableiten
zu kénnen. Diese Arbeit méchte Anregungen geberDisklissionen einleiten, die zur
Erleichterung des Alltags der Muslime und ihremhanischen Eingliederung in die

Gesellschaft beitragen.

Verwendet wird in dieser Arbeit die Methode der tdeneutik im Sinne, des
hermeneutischen Zirkels, indem vom Teil auf dasz8amd vom Ganzen auf den Tell
geschlossen wird, um das meine angestrebte Zigdreichen. Bei den hier verwendeten, vor

allem aus dem Koran und der Sunna, aber auch aeseamQuellen stammenden Texten,

Lvgl. Buhler Axel: Hermeneutik.Synchron Wissenstsedrlag der Autoren. Heidelberg 2008, S. 1-11.
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werden Gemeinsamkeiten derselben beleuchtet, dvdé/and interpretierte, um

Erkenntnisse und Fragestellung betreffend zu eglang

Die Arbeit ist in finf Kapitel gegliedert, wobeijeils zu Beginn die Fragestellung des

Kapitels sowie die Zielsetzung im Rahmen des Uledegrden Hauptziels erdrtert werden.

Begonnen wird in ,Kapitel I mit dem Problem deiufigen Verwechslung der beiden
Begriffe figh undSarz ‘a. Behandelt wird in der Folge die Entwicklung diegh von der
Epoche des Propheten, bis in die heutige Zeit.

~Kapitel 1" untersucht das islamische Recht derdifime im Westen, welches ein
Hauptproblem ihrer Minderheitensituation darst&iautert wird weiters die Entwicklung

des Minderheitenrechts und die mégliche UmsetzandgNdrmen degari ‘a sowie dedigh in
Familien und in den Personenstandsangelegenh®iteiters wird auf die Methoden
eingegangen, die den Muslimen in ihrer Minderheitieiation dabei zur Verfligung stehen
bzw. die Frage erortert wie weit sie im Westena@idsrmen im gegebenen gesellschaftlichen
Kontext verwenden und umsetzen kdnnen. Es wirdigezass defigh der muslimischen
Minderheit einen Weg zwischen den beiden extrematuHgen der Abkapselung von der
Mehrheitsgesellschaft einerseits und der Assinufigrandererseits ermoglicht und hilft, sich

bewusst in die Gesellschaft zu integrieren.

.Kapitel l1I* erérterte den Begriffigh al-waqi “und das Problem der reinen Textbezogenheit
unter Aul3erachtlassung des jeweiligen Kontextesrsgits und der reinen Bezugnahme auf
den Kontext und der dabei erfolgenden Anpassun@®ffenbarungstexte an denselben
andererseits. Denn gerade aus diesen beiden aentiealHaltungsweisen entstehen fir die
im Westen lebenden Muslime viele Probleme. Am Edlidses Kapitels wird die dazwischen
liegende Position ddgyh al-waqi - dargestellt, der Ausgewogenheit zwischen dem Wisse
Text und Kontext sucht, um daraus die richtige Nomrichtigen Kontext ableiten und

umsetzen zu kénnen.

.Kapitel IV* behandelt die Ziele deJar ‘a, d. h. die dahinter stehenden Absichten und
Weisheiten, wobei die verschiedenen Positionenasenn Bereich skizziert werden. Eine
Position legt den Schwerpunkt lediglich auf diergtrische Leseart und vernachlassigt dabei

die darin sich zeigenden Ziele bzw. die dahintdinidéche Weisheit, welche besonders fir
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die muslimische Minderheit von Bedeutung sind. &nelere Position stellt wiederum nur die
Ziele dersar ‘ain den Vordergrund. Die Position der Mitte suclg Niormen degari ‘aim
Lichte ihrer Ziele aus den Offenbarungstexten adten bzw. umzusetzen, d. h. diese Ziele

und Absichten zu erkennen und miteinzubeziehen.

Nach diesen eingehenden Ausfuhrungen zum islammdaftebehandelt Kapitel V, die
Denkschule dewasaiyya, die die Position der Mitte einnimmt. Es wird diegfimente ihrer
Gegner und als Losung beispielhafte, die Mindeemsituation der Muslime im Westen

berticksichtigendéatawa angefihrt.
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2. Kapitel I: Die Flexibilitat des figh und der Sarr‘a

2.1Sarr‘aund tasi’

Bevor ich auf die Flexibilitat voBari ‘a undfigh ndher eingehe, mochte ich die beiden

Begriffe genau definieren und den Unterschied #é&astellen.

,Sar7‘a kann man als ,islamisches Normensystem" bezeicthBae Norm ist die Ubersetzung des arabischen
Begriffshukm Safi?. Jedes System der Rechts- oder Sozialnormemésgai ‘a. Daher ist ein Attribut noétig,
wenn man verschiedene Arten voni §avoneinander unterscheiden oder miteinander verigén will. Im
Arabischen spricht man von der christlichen, deliggéhen, der internationalen §2aund sogar von der

Dschungel- $ara (Sari ‘at al-gab).“®

Normen der islamischefarr ‘a werden unterteilt in: Glaubensnormeadida), Moralnormen
(a#laq) und praktische Normen. Die praktischen Normensdera werden weiter unterteilt
in Normen der rituellen Handlungl§adat) sowie in Normen des sozialen Handelns

(mu‘amalat). Das Gebiet defigh behandelt diese praktischen Normier. beinhaltet sowohl

Glaube, als auch Verhalten und erstreckt sich autllie tagliche Alltagspraxis.

Grundlage degar: ‘aist allem voran der Koran, als das direkte Wortd; dariiber hinaus
auch die Sunna des Propheten, d.h. seine Worten Tad Berichte dariiber, was er billigte
und was er ablehnte. Die Sunna bestatigt die Aessdgs Korans, erganzt diese oder erklart

sie genauer dort, wo detaillierte Anweisungen fefle

2 Die Norm ist entweder als normative Forderunglém Quellentext selbst zu verorten oder die Folge a
dieser Forderung.” (J6rg Schlachbach: Scharia instéveLit Verlag, Berlin 2009, S. 22)

3Vgl. Mohamed Ibrahim: Usul al-Figh, Averroes Instifir Wissenschaftliche Islamforschung 2009,
Darmstadt, S. 1f. (http://awis-islamforschung.e8Q.6.2009)

4vgl. ebd., S. 2.

5 http://www.uga.edu/islam/schariah.ht (2.07.09)
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Die islamischesaria = Das islamische Normensystem

A 4 A 4 A 4

Glaubensnormen Praktische Moralnormen

Normen (figh)

Normen Normen
der rituellen < »| des sozialen
Handlung Handelns

Abbildung 1 ,Das islamische Normensystem*

Roheweist beztiglich des Begrifféar ‘a darauf hin, dass dieser sehr unterschiedlich
verwendet werde und deshalb eine groRe Gefahr ussvigtstandnissen bestehe. Der Begriff
bezeichne, s®ohe alle religiosen und rechtlichen Normen, Mechamisraur Normfindung
und Interpretationsvorschriften des Islam, sowesldstrumente ihrer Auffindungnd
Auslegung. Dazu zahlen Vorschriften tber die rierelGebete, das Fasten oder die Wallfahrt
ebenso, wie solche Uber Vertrags-, Familien- urdeht, auch der korrespondierende
Begriff der Regelunghukm pl. azkam) meint rechtliche Regelung und religiose
Verpflichtung gleichermaRéh.

Im gleichen Sinne meint Peter Heine, dass kaunBegriff von westlichen Beobachtern des
Islam so haufig missverstanden werde, wie derslamischen Rechts, dgar ‘a. Denn laut
Heine werde hier meist ein Teil dieses kompliziei$gstems, wie etwa die Kapitalstrafe, mit

6 vVgl. Mathias Rohe (2008): Scharia in Deutschldsaiyersitat Erlangen-Nurnberg, Nov., S. 1.
(http://lwww.zr2.jura.uni-erlangen.de/islamedia/pkfifion/Scharia%20in%20Deutschland.pdf).
Vgl. Mathias Rohe: Das islamische Recht: GeschiohttGegenwart, C. H. Beck Verlag, Miinchen 2009, S.
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dem Ganzen gleichgesetzt. Da der Begaif ‘a wortlich zunachst nicht mehr als ,Weg zur
Wasserstelle* bedeutet, wird jedoch klar, dassaksracht um einen festgelegten Kodex von
rechtlichen Formulierungen und Normen handelt, samdm eine Methode, mit deren Hilfe
es dem Muslim gelingen soll, ein mit den Gebotett€aalibereinstimmendes Leben zu

fuhren’

Sar‘aist ein arabischer Begriff und bezeichnet reirasplich ,den klaren Weg*.

Im islamischen Wertesystem umfaSati ‘a die Gesamtheit der im Koran und der Sunna
enthaltenen Gebote und Leitlinien Allahs fur died\ime, welche die verschiedensten
Lebensbereiche betreffen. Wesentliches Merkmagdgfa ist ihr prinzipiell allumfassender

und zeitloser Charakter.

Die Sari ‘a erortert alle Bereiche der islamischen Lebensweigesie Allah fir die Menschen
angeordnet hat:

Dazu gehort die spirituelle / ethische Eben&i(, iman-Inhalte Ethik- und Morallehre),
sowie die profane / praktische Ebene (gottesdiehstHandlungen, Zivilrecht, Familienrecht

und andere juristische Bereiche).

» Das Wort madsid as-3af ‘a besteht aus zwei Begriffen und bildet eine Gew@tbindung (al-maaf wa-I-

mudaf ilayh). Magisid wird von den Radikalen mgabgeleitet. Das Verb (f) gasada bedeutet ,beabsichtigen,
bezwecken®. Aus diesen Radikalen gebildet beddate®Plural von magjd, namlich madgsid ,Ziele,

Absichten*. In Verbindung mit dem Wort aS-8ar welches im Deutschen gewdhnlich mit Religioretges

wiedergegeben wird, bedeutet diese Genetivverbim¢ziiele, Zwecke, Absichten* des Religionsgesetées

Dasssari ‘a heute weitgehend als Schlagwort gebraucht wird,amar sowohl von Muslimen
als auch von Nichtmuslimen, darauf verwéiburran®. So wiirden einerseits Islamisten
fordern, in ihren jeweiligen Heimatlandern @& ‘a als Grundlage fir die staatliche
Gesetzgebung heranzuziehen. Kritiker des Islamrargigts warnen vor der Grausamkeit der
Sarr ‘a, wie sie sich in einigen Strafen aul3ere (wie etasHandabhacken bei Diebstahl

sowie die Steinigung von Ehebrechern und Ehebreuten).

7Vqgl. Peter Heine: Islam zur Einfiihrung, Junius llgr Hamburg 2005, S. 97.

8 Serdar Kurnaz, M.AMadasid as-Sar ‘a, Zeitschrift fir Islamische Studien, Frankfurt,Jiy., November 2011,
S. 14.

9 Vgl. Murad KhurramSar ‘a: Der Weg zu Gott, Islamisches Zentrum Miinchen3189 5-10.
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Auch Khurramverweist auf die urspriingliche Bedeutung des Bisgden Pfad in der Wiste,
der zur Wasserquelle fuhrt. Dsari ‘a ist der Wegweiser, der den Menschen zu Gott, seine
Quelle fuihren soll. Im Koran selbst komme der Biggnie Khurramfeststellt, nur einmal

vor (Sure alGatiyya 45:18) und heiRe dort so viel wie “Ritus”.

{D0salay ¥ nll) £) o) & Y g gl 5aY) (o Ay 5 e ililea S50}
»Alsdann brachten Wir dich auf einen klaren Weg inder Sache (des Glaubens); so befolge ihn, und folge
nicht den persénlichen Neigungen derer, die nicht issen.”(45:18)

Khurramhebt zu Recht hervor, dass die gangigen VorsigdinrderSar: ‘a viel zu kurz

greifen. Sie sei nicht einfach eine Sammlung vobd®en und Verboten und auch nicht
einfach ein Kodex des Kriminalrechts, der fur bastte Verbrechen bestimmte Strafen
vorschreibe. Zwar sei beides Teil dari ‘a, diese selbst ist aber weit umfassender und

tiefgreifender, denn sie umschlief3t das gesamtesohdinhe Dasein.

Ist der Mensch bemiuiht, ein dem Islam geméafes Labéimhren und den rechten Weg zu
gehen, so ist es dgari a, die diesen Weg in eine klare Form umsetzt, indeniir den
Menschen konkrete und spezifische Schritte auf delbensweg festsetzt. Lakihurram
verkorpert dieSar ‘a daherdie Erflillung des ganzen Menschen, denn sie ergtiighs dem
Einzelnen wie der Gemeinschaft — im Inneren wie &ef - nach dem Willen Gottes zu

leben.

2.2 Charakteristika der Sarf ‘a

Aus den oben angefihrten Definitionen kann maresée Eigenheit de&yari ‘a herauslesen
und das ist ihre allumfassende Gesamtheit. Siedier alle religiosen und rechtlichen
Normen des Islanin wa Dawlg, eine Methode, mit deren Hilfe es dem Muslim rggdin

soll, ein Leben zu fihren, das mit den Gebotend3att Ubereinstimmung steht. Sie umfasst
die Gesamtheit der im Koran und der Suanthaltenen Normen Allahs fur die Muslime,
welche die verschiedensten Lebensbereiche betrefileanmschliel3t das gesamte
menschliche Dasein und so bezeichnet der Begaiffa das Gesetz in seiner weitesten Form,

d. h. die Gesamtheit der religiésen, moralischeniaéen und rechtlichen Normen. Allah sagt:

Dk a Gsl) b Uk Sla(c}
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»---.-Nichts haben Wir in dem Buch ausgelassen(6:38)

(i J8 UL QS el W3y, (3
»-..Und Wir haben dir das Buch zur Erklarung aller Dinge herniedergesandt...” {6:89)

»verschiedene Erklarungen gibt es fur den BegriffigB" in diesem Zusammenhang. Einige Kommentatoren
vertreten die Ansicht, dass es sich um die Tafda(a al-maifiiz) handele, auf der Gottes Schopfungsplan

verzeichnet ist. Andere sind der Auffassung, das&dran gemeint ist, der in jeder Hinsicht vollkoen ist‘°

» Zur Erklarung aller Dinge' heiRdjrekt oder indirekt; also als Darlegung fur all die Dinge, die die demen
fur ihre Gesetzgebung brauchen, wie etwa alle Getwod Verbote.ln diesem Zusammenhang soll vor dem
Missverstandnis gewarnt werden, ,alle Dinge" in géan Satz bedeute ,alle Wissenschaften, Kiinsteaund s
weiter'. Interpreten, die diesen Satz so verstehabgen oft die wirkliche Bedeutung des Korans elitstim

ihre Interpretation zu bestatigen!

Der Koran ist ein rechtleitendes Buch und Allah ésmnicht herabgesandt, um mit den
Menschen Uber wissenschatftliche Theorie und Fadden Kunst zu diskutieren, sondern es
ist eine Rechtleitung, ein religiéses Buch undHieiptquelle degari a.

Ein Beweis dafir, dass die Sunna die zweite Quigigar ‘a ist, findet sich in der folgenden
UberlieferungAr-Raz: erklarte, dastbon Masid sagte: ,Warum verfluche ich nicht
denjenigen, den Allah in Seinem Buch verflucht h&&nn kam zu ihm eine Frau, die den
gesamten Koran gelesen hatte und ihn fragte: ,&tfelden gesamten Koran gelesen und
habe aber nicht gefunden, dass Allah den Tatowmemeflucht hat.” Er erwiderte: ,Hattest

du ihn tatséchlich sorgfaltig gelesen, hattest olgéndes gefunden:”

\3.@."\.\'13 dc ‘QSLGJLAJ 09338 Sl ‘aSliiLAJ.,.
»-..Und was euch der Gesandte gibt, das nehmt an; un@as er untersagt, dessen enthaltet euch(59:7)

Und der Prophet verfluchte den, der tatowiert, ded, der tatowiert wird?

Hierin liegt ein klarer Beweis, dass die Sunnazaleite Quelle degar ‘a darstellt.
Sie bestétigt die Urteile des Korans, detaillienigee der Konzepte, Gesetze und praktischen

Fragen; sie erklart diese kurz und ergénzt sie.

0vgl. Die Bedeutung des Korans, Minchen 1997, K Bavaria Verlag, B2, S. 469.

vgl. ebd., B3, S. 1225.

2vgl. At-Tafsr al-Kabir, Imam Far ad-Din ar-Rizi, AL Tawfikia Bookshop, Cairo-Egypt 2002, Teil 12,
184 (eigene Ubersetzung).
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Weitere Kennzeichen déar ‘a sind ihre Zeitlosigkeit, Unabanderlichkeit und Hgkkit, d.h.
sie beruht auf allein zwei Ressourcen. Sie harafjitnvion Zeit oder Ort ab, dennoch besitzt

sie die wesentlichen Merkmale der Flexibilitat, Gzdgigkeit und Kapazitat.

Die Sar ‘aist der Weg, der im Koran ganz prazise beschrieinehals Rechtleitung genannt

wird, dem Koran zufolge:

psiieall Jal yall GaaI{ed
»... Und fihre uns den geraden Weg." (1:6)

Die Sar ‘a umfasst somit die Rechtsbestimmungen, die Allaldig Muslime angeordnet hat.
Diese werden in fiinf Kategoriefa(d - die Pflicht, mandib — das Erwinschienakizh - das
Unerwinschte salal - das Erlaubte undaram - das Verbotene) unterteilt.

Die Bestimmungen, Normen und Urteile dari ‘a wurden im Zeitalter des Propheten
festgelegt, denn nach Allah obliegt es allein, (Bechtsbestimmungen zu entscheiden. In

diesem Zusammenhang hat estdi&? ' (Normgebung) nur im Prophetenzeitalter gegeben

und mit seinem Tod waa3ri* abgeschlossen, vervollstandigt und beefitlet.

Die Autoritat dedasr * beschréankt sich somit ausschliel3lich auf die Petes Propheten
Mohammad und basiert auf desazy, d.h. auf Koran und Sunna.

Ein Beweis dafir sind, die folgenden Verse aus Henan:

(b oY) oS i g (lard aSle Cuadlil g aSina aS) claS 0 015D
»-..Heute habe Ich euch eure Religion vervollkommnetind Meine Gnade an euch

vollendet und euch den Islam zur Religion erwéhlt.(5:3)

(DAY pssll s dily 1 5ias8 2358 Of Jgmaslly bl () 0938 (o (B i L8 O,
»...Und wenn ihr Gber etwas streitet, so bringt es voAllah und den Gesandten, wenn ihr an Allah glaubt
und an den Jungsten Tag.(4:59)

13 Gesamtheit der Gesetzgebung durch Offenbarungiime von Koran und Sunna auf sein Leben beschrankt
(Krawietz, 2002, S. 16f)
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» SO bringt es vor Allah “, bedeutet, im Koran naalesen und ,bringt es vor den Gesandten”
heil3t, dass man zu seinen Lebzeiten den Prophatéheat entscheiden lassen musste und
nach seinem Tod seine Surala Grundlage der Rechtsprechung heranziehen muss.

2.3 Das Ziel dersarra

‘All al al-Fasr 4 fasst dieses wie folgt zusammen:

,Die Zwecke der Sara bedeuten die Absichten und die Bestimmungen eleei@nisse, die vom Normengeber
unterlegt worden sind. Der allgemeine Zweck demsschen Sata ist das Gedeihen der Erde, die Bewahrung
des Lebenserhaltungssystems, die Dauerhaftigkei\ttehles (Rechtschaffenheit) der Erde, die durghiahl
der Menschen und durch die Erfullung ihrer Pfliaht@amlich die Gerechtigkeit und die MaRigkeit, gfsen ist.
Auch die Rechtschaffenheit (Wohl) des Geistes andudbeit sind zu erwdhnen sowie die Reform derdkten
Nutzung der Erde, um das Beste aus ihr herausznhuwld MaRnahmen zum Vorteil aller Menschen zu

setzen.%®

Das Hauptziel der islamisché&ar a ist es, den Menschen Nutzen zu bringen und Schaden
von ihnen abzuwendemdem ihre Bediirfnisse erfiillt werdefs- Sisibi 16 betont, dass die
Sarr ‘a darauf zielt, den Menschen im Diesseits und imeénslutzen zu bringen.

Essoll einem Muslim gelingen, ein Leben zu fiihrers dat den Geboten Gottes in
Ubereinstimmung steht. Gott zeigt den Geschopfervideg zur Erkenntnis um aus ihr
heraus zu handeln. Die Erflllung des ganzen Memslobgt im Streben - im Inneren und im
AuReren, als Einzelner sowie in der Gemeinschatich dem Willen seines einen und

einzigen Gottes zu lebén.

2.4 Die Faktoren der Flexibilitat, Grof3zugigkeit urd Kapazitat der Sar‘a

Qaradawr ' hat diese Faktoren in funf Bereiche klassifiziert:

14<Allal al-Fast geboren 1326 n.H./1908 n.Chr., war ein groRBer Bednd Gelehrter in Marokko, kampfte gegen
den Kolonialismus, war Minister fiir islamische Aregenheiten. Er starb 1394 n.H./1974 n.Chr.

15 Bousalem, Karim: Eine Abhandlung iiber die Zweckeislamischen S#r Wien, 2005, S. 66.

16 vgl. AS- Sitibt: al-muwafaagat, 2. Auflage, Beirut 1996, Mu'assasat al-KutulT atafiyya, B. 2, S. 321-368.

" Maqasid as- $ar‘a wird im eigenstandigen Kapitel (IV) ausfihrlichhaadelt.

B vgl. Qaralawi, Yasuf: ‘awamil as-sia wa al-mirina fi as-8ari ‘a al-islamiyya Cairo 2004, Maktabat Wahba
Verlag, S. 9-21 (freie Ubersetzung des Autors).
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2.4.1 Neutraler normenfreier Bereich

Es gibt nur eine kleine Anzahl von Textstellen, eiledeutige Verbote zum Ausdruck
bringen, wohingegen alles andere, was nicht inneimass'® als erlaubt oder verboten erwahnt
ist, dem allgemeinen Grundsatz des Erlaubtsein®ubgye und dem Bereich der

Gnadenerweise Allahs zugehort. Hierzu sagte depHeto

» Allah der Erhabene hat religiose Pflichten verfiig, so vernachlassigt sie nicht. Er hat Grenzen gez¢, so
Uberschreitet sie nicht. Er hat Dinge verboten, sbegeht sie nicht. Er hat Giber Dinge geschwiegen, s

Erbarmen flr euch, nicht durch Vergessen, so forsdmicht danach.“?°

Hier gilt gleichfalls, dass die Mehrheit der Dinggaubt ist, ausgenommen eine kleine

Anzahl von Dingen, die Gott, im Koran oder der Syrausdriicklich verboten ht.

So heifdt es im Koran:

Crany ssie g Wi ) Ue a<l s ¢ 8 3 C Wgie ) glleat @) g aSipusd aSlas ) sLadil oo ) gilec¥ ) gial ) W)
,O ihr, die ihr glaubt! Fragt nicht nach Dingen, die, wenn sie euch enthiillt wiirden, euch unangenehm
waren; und wenn ihr danach zurzeit fragt, da der Kaan nieder gesandt wird, werden sie euch doch klar.
Allah hat euch davon entbunden; und Allah ist Allvezeihend, Nachsichtig.“(5:101)

In Hinblick auf die Aussage des Propheten:’...woriibegeschwiegen hat, ist Nachsicht’,
sprichtQaradawi vom ,Gebiet der Nachsicht* und weist daraufhingdBflichten und
Verbote nur einen kleinen Teil d&ar ‘a ausmachen. Hier gilt gleichfalls, dass alles ohne
Einschrankung erlaubt ist, ausgenommen eine kienzahl von Dingen, die der
Normengeber ausdriicklich verboten #at.

2.4.2 Die Sorgfalt demusizs in Bezug auf allgemeine Normef?

Uberwiegend behandelt deass nicht Einzelheiten und Details, sondern Prinzipied
Rechtsbestimmungen im Allgemeinen. Lediglich digg@legenheiten, die unabanderlich,

kontinuierlich und unabh&ngig von Zeit und Ort smiiissen, wie zum Beispiabadat,

19 Nass ist entweder ein Koranvers oder eine eindeutigthemntische Sunna des Propheten Muhammad.
20 Ahmad von Denffer: Al-Nawawi: Vierzigfadite, Nr. 30, Islamischesn Zentrum in Miinchen, Dogan,
Nurnberg 1990, S. 90.
2L vgl. Qarajawi, Yasuf: Erlaubtes und Verbotenes im Islam, SKD Baveigdag 2003, Miinchen, S. 22f.
22vgl. ebd., S. 22f.
23 vgl. Qaralawi, 2004, S. 35.
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Heirat, Scheidungsrecht und Erbrecht sinchesy detailliert ausgefuhrt, urbid ‘a in der

‘ibada sowie Konflikte im Bereich der Familie zu verhimde

Im Koran heif3t es dazu:

(oshily anlB ) Laa g agiar (505 b yal g Boall 1 aldl ag ) | silaica Cipdl 505
»und (fur jene) die auf ihren Herrn héren und das Géet verrichten und deren Handlungsweise (eine

Sache) gegenseitiger Beratung ist, und die von despenden, was Wir ihnen gegeben haberi*(42:38)

Sira, ,gegenseitige Beratung" ist aufgrund des Korane &flicht fiir die Muslime. Wie sie
umzusetzen ist, wurde den Menschen - je nachufieitOrt - jedoch tiberlassén.

2.4.3 Die Eignung derSar ‘a-Texte fir vielfaltige Interpretationsmoglichkeiten?®

Der nass bietet die Méglichkeit, eine Angelegenheit aussebredenen und vielfaltigen
Perspektiven heraus zu verstehen. Diese Mehrdeittigk eine Absicht und kein Mangel am
Text und ihre Auswirkungen regen zum NachdenkenPzskussion bzw. zum Umgang mit
anderen Meinungen an und stellen die Geduld unghegider islamischen Gelehrten auf die
Probe. Das Ergebnis dessen zeigt sich in der Buotsgeder unterschiedlichéigh-Schulen.

Ein Beispiel dafir ist eine Uberlieferung des Peteh bezuglich der Festsetzung von
Preisen. Die Preise sind in der Epoche des Praplgetgiegen, so verlangten die Leute

vom ihm, dass die Preise fur bestimmte Giiter festgé werden sollten und sagten:

.Gesandter Allahs! Die Preise sind gestiegen, sagle uns die Preise fest.” Der Gesandte antworteteAllah
ist der Festsetzer der Preise, der Vermindernde, dé&rweiternde und der Gewahrende desizq
(Lebensunterhalt)! Ich hoffe, dass ich auf meinen Errn treffe, ohne von irgendeinem wegen

Ungerechtigkeit in Vermogen oder in Blut angeklagizu werden.*?”

Der Prophet lehnte somit eine Festsetzung deseéBralsund hat es als ,Unrecht” bezeichnet.
Der Hadit weist daraufhin, dass staatliche Preisfestsetamangcht undiaramist und deshalb
die Preisfestsetzung fur bestimmte Giter von SeigerBehorde oder der Regierung verboten

ist.

24 Dem medinensischen Koran zufolge: ,......und ziekdrsider Sache zu Ra(3:159)

25Vgl. Qaralawi, 2004, S. 34f.

26vgl. ebd., S. 45-54.

27 Subul as-Saim, al-Asgakny, IbnHagar, ar-Riyid 2006, maktabat al-narif, Blll, S. 34, Hadit Nr. 765.
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Saulinr sagte, dasklalik die Preisfestsetzung fiir bestimmte Giiter erlawiéd,das

Interesse der Mehrheit zu wahren, ndmlich das deifé€, wichtiger sei, als das Interesse der
Minderheit, das heil3t, der Verkaufer. Auch Saffittenhaben dies erlaubbn Taimiyya
wiederum meinte, dass Preisfestsetzung erlaubiveaern Gerechtigkeit zwischen Konsument
und Handler garantiert werde, jedoch sei sie danhoten, wenn die Teuerung natirlich
erfolgt sei, denn andernfalls wiirde es zu einefritien Schadigung des Handlers komrfen.

2.4.4 Ausnahmen in Notsituationef?

In Bezug auf vorherrschende Notwendigkeiten undBiestehen eines Ausnahmezustandes
gibt es folgende Grundsatze:
Schwierigkeit fordert Erleichterung (z.B.: beim @e&bWer es nicht im Stehen verrichten

kann, darf sitzen; beim Fasten Ausnahmen fir Keaokw.)

Notwendigkeit erlaubt die Ausnahme

Mit der Erlaubnis, bei Vorliegen einer Notwendigkbiaram anzuwenden, bleibt der Islam
seinem Geist und seinen allgemeinen Grundlagenieger Geist, der seine Gesetze
durchdringt, soll das Leben einfach und wenigeeregend flr die Menschen machen und die
Lasten nehmen, die ihnen friihere Anschauungen efidiéhen auferlegt haben. So heil3t es

im KoranZ20°

YO B PUIRTRT PRI IRV
... Allah mdchte es euch leicht machen und es euch ntdthwer macheri (2:185)

Zwangslage

Der Islam hat die verbotenen Dinge in engen Gregegalten, achtet aber zugleich
strengstens darauf, dass die Verbote eingehaltesreweFolglich hat er auch die Zugénge
zum Verbotenen versperrt. Gleichzeitig ist dernskber weder gegeniiber den
Erfordernissen des Lebens, noch gegentber der hiamsn Schwéche und Fahigkeit, ihnen

zu begegnen, blind. So erlaubt er dem Muslim, meeZwangslage so viel von verbotener

28vgl. Qarajawi, 2004, S. 55f.

2vgl. ebd., S. 61-65.

30 ...Allah will euch nicht mit Schwierigkeiten bedrgen, sondern Er will euch nur reinigen und Sénade
an euch erfillen, auf das ihr dankbar sein mo@Bt6)

»Allah will es euch leicht machen, denn der Mensahde schwach erschaffer(4:28)
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Nahrung zu sich zu nehmen, dass er die Zwangsksgitlyen und sich vor dem Tod retten
kann. In diesem Zusammenhang sagt Allah nach d&zéhlung der verbotenen Nahrung,
namlich Aas, Blut und Schweinefleisch:

Damossis &) o) Ade ) 38 ¥y £l b skl o,
...aber wenn jemand durch Notwendigkeit gezwungenst, nicht aus Verlangen und Uberschreitung, dann
liegt keine Siinde auf ihm, Allah ist vergebend, banherzig.” (2:173)

2.4.5 Die Veranderlichkeit derfatwa aufgrund der Anderung der Zeit, des Ortes,

der Umstande und der Gewohnheite#t

Einefatwa kann an veranderte Verhaltnisse angepasst webgenVandel defatwa®?
entspricht dem Wandel von Zeit, Ort, Umstadnden @ed/ohnheiten.

Dauerhaftigkeit hingegen findet man iaggda-Bereich, in der Durchfihrung débada, in
den definitiv festgelegten Verboten, in der Fordgrnach Tugenden und in den Geboten, die
das Leben elementar betreffen. Flexibilitat finaetn in den Details der Gebote und in der

praktischen Umsetzung derselben.

2.5 Derfigh

Ibn Haldin (gest. 808/1406) definiert déigh wie folgt:

,» Der figh ist die Kenntnis der Bestimmungékam) Gottes des Erhabenen zur Einordnung der Handlungen
derjenigen, die diesen Bestimmungen jeweils unteiemosind(al-mukallatn), als geboten, verboten,
empfohlen, missbilligt und schlicht erlaubt, diesalem Koran, der Sunna und dem, was der Gesetzglsber
weitere Quellen und Instrument@&dilla) zu ihrer Erkenntnis bereitgestellt hat, entnommenden, und wenn

die Bestimmungen durch diese Quellen und Auslegaostyamente herausgefunden werden, so nennt man sie
figh.“33

31vgl. Qaralawi, 2004, S. 70ff.

32 Fatwa ist die vom Mufti mitgeteilte Antwort auf eine #m gestellte Frage oder die von ihm verdeutlichte
religiose Bestimmung. Eiratwa (pl. fatawa) ist ein islamisches Rechtsgutachten, das in égeRvon einem
Mufti (Verfasser eines Rechtsgutachtens als Speziatigid¢ islamische Jurisprudefigh) zu einem speziellen
Thema herausgegeben wird. Ublicherweise wird &ihez auf Anfrage einer Einzelperson oder eines Juristen
(die um eindatwa bittende Person wirllustaftigenannt) angefertigt, um ein Problem, das im Rahdes
islamischen Religion aufgetreten ist, zu klaren.

33 |bn Haldiin, Abdurréaman lbn Mihammad:al-Mugaddima Bd. 7. Beirut. 1986. S. 804. zit. nach Rohe,
Mathias:Das islamische Recht, Geschichte und Gegenwdihchen, Beck. 2009. S. 12.
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» Das arabische Wort figh bedeutet ,das Begreifen.bzerstehen”, unabhéngig davon wie tief oder
oberflachlich, schnell oder langsam man etwas e#st®* Fachspezifische Definition des figh, ,ist das Wiss

tber die praxisbezogenen gargemalken Normen, das aus ihren spezifischen Belaggeleitet wird3®

Zaidanbetont, dass es falsch ist den Bedrtfh mit ,,Islamischem Recht bzw. Gesetz” zu
Ubersetzen, derfigh stellt das Resultat der wissenschatftlich analysiekoran- und Sunna-
Texte dar. Daraus resultieren @i ‘a-Gebote, welche sich zum Grof3teil auf die funf 8aul
des Islam sowie ihre Methoden bezieht, welche dadiee rechtlich bzw. gesetzlich zu

verordnenden Normen darstelfén.

Im islamischen Kontext bezeichnet es einen wisseidichen Teilbereich desari a,

namlich die Normen-Untersuchung und entsprichtldeisprudenz der Rémer. Sie erstreckt
sich auf alle Bereiche des religiésen, blrgerliched staatlichen Lebens im Islam. Anders
ausgeruckt istigh der Wissensgewinn Uber die praxisbezogeaeiia gemélien Normen aus
deren spezifischen Belegénoder das kompetente Erstellen (dufelamz’) von islamischen
Normen, die auf die praktischen Handlungen des hssbezogen sind (es hat also nichts mit

den inneren Uberzeugungen zu tun) aus den priméréisekundaren Quellen des IsiEm.

Derfigh beschaftigt sich jedoch nicht mit jen&ar ‘a-Normen, die - unabhéngig von Zeit und
Ort - unabanderlich sind, die die spirituelle utldische Ebene des Lebens betreffen und an
sich Grundlagen des Glaubens darstellen. Denn diesentlichen Glaubensinhalte und
Grundlagen der Ethik- und Morallehre beruhen andfleutigen gar 7)) Quellentexten und
schlieRen eine selbstandige Urteilsfindung3us.

. gtihad bedeutet wortlich ,Bemuhung®, ,Anstrengung”. Inoiitext des Fachbereiches figh versteht man

darunter das Bemiihen um die Bildung eines selbgéndUrteils in einer Rechtsfrage bzw. die Entfiadfu

34 Zaidan Amir M. A.: Fighul-ibadaadaat, Islamologisches Institut, Wien 20025S.

3Svgl. ebd.,, S. 25.

36vgl. ebd., S. 25.

37 Das Wissen Uber die praktischen Normen der isah@nSar ‘a, die aus ihren einzeln Normenquellen
gewonnen worden sind.” (Vgl. A¥azl1: al-Mustasfa, Beirut 1995, B.1, S. 9f).

38 Der figh befasst sich mit der Methodik der Alleig von Sara-Normen (gtihad), die das praktische
Handeln betreffen und erstreckt sich dabei aufegdienstliche Handlungen ebenso, wie auf Familadye
Zivilrecht, Strafrecht, Finanz- und WirtschaftsredWdlkerrecht usw.” (http://www.enfal.de/grund1é
6.4.14)

39 |gtihad wird im Bereich der mehrdeutigen Texte und in denen Fallen (fur) angewendet.
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selbstandiger rechtlicher Erwagungen @ar) in Fallen, in denen keine eindeutigen Quellergextr Verfligung

stehen.40

Bezuglich seiner Funktion erfasst dgtihad die gesamte Spannweite der mehrdeutigen
Normen @&l-azkam &-zanniyyg, obgleich es sich jetzt um verdeutlicheniggitiad bayini)

oder analogisierende@ifas:) oder eine auf Nutzen abzielendesfla’i) Interpretation

handelt. Er ist das Resultat der Ableitung $mf ‘a-Normen und in deren Anwendung auf
den Einzelfall. Deigtihad stellt neben den eindeutigansis (an-nwis al-qat iyya) die

Quellen fur rechtliche Beurteilungen im islamiscliigh dar. Er ist immenass-bezogen und
seine Aufgabe ist es, die in den Tiefen das liegenden Normen und dessen Beurteilungen

sichtbar zu machen, ohne dass siefagh unabhagig vomass bestimmtt

2.6 Der Unterschied zwischengarra“ und ,, figh”

Sehr oft werden die Begriff&ar ‘a undfigh falschlicherweise im gleichen Sinne verwendet,
namlich immer dann, wenn vom islamischen R&ditie Rede ist. Dass diri ‘a viel mehr
als das islamische Recht verkorpert, undfidgreinen Teil deBari ‘a darstellt, darauf weist
Reidegeldin. Betrachtet man die eigentliche BedeutungWesgessSar: a als jenen Weg,
der zu einer Wasserquelle fuhrt, so stellt sie deensquelle” des Muslims dar. Dsar ‘a
ermdglicht es ihm, ein gottgefalliges Leben zu @imrlautReidegeldumfasst sie daher viel
mehr als nur islamisches Recht, sie inkludierneeMeinung nach, ,....alles, was den
Muslim kennzeichnet und geistig und auf3erlich vachinuslimen unterscheidetfigh
jedoch bezeichnet das islamische Recht im engergn &er auch die islamische
Rechtswissenschaft. Digh stellt somit die Wissenschaft des islamischen Redar, er
beinhaltet wiederum Unterwissenschaften, und begds mit seinei@Quellen und wie diese
anzuwenden sinddie grundlegenden Normen dieses Rechts sind vongslist festgelegt
und - unabhangig von Ort und Zeit - von ewiger glkit. DieSar ‘a hingegen ist keine
Wissenschaft, sondern alles, was es dem Muslimglrohd, ein Leben im Einklang mit
Gottes Willen zu fiihref?

40 http://www.enfal.de/grund19.htm, 6.4.14.

41 vgl. Birgit Krawietz: Hierarchie der Rechtsquellen tradierten sunnitischen Islam, Berlin: Duncker
Humblot 2002, S. 353f.

42 Diese Ubersetzungen beschrénken sich auf GesetzRaragraphen, die aus dem Islam und dem Kor#h blo
eine Gesetzesreligion bzw. ein Gesetzesbuch mastbihm jegliche Spiritualitat absprechen.

43vgl. Ahmad A. Reidegeld: Handbuch Islam: Die Glaubens-Rachtslehre der Muslime, Spohr Verlag,
Deutschland, 2005, S. 105.
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2.7 Fatwa und Aukm

Ahnlich wie im zuvor erwahnten Bereich verhélt Ehsuch bei der Verwechslung bzw. der
falschen Verwendung vajukmundfatwa. Die fatwa ist einigtihad- Ergebnis

(Normenfindung) eines Gelehrten.

Einefatwa kann man nicht mit den Normen d&nt ‘a gleichstellen, da sie von Menschen
erstellt wird, und sich wiederum auf bestimmte Mdmes, die zu einer bestimmten Zeit, an
einem bestimmten Ort leben und auf einen bestimidteriext bezieht. Eineatwa kann man
akzeptieren oder nicht zum Unterschied yakm der eine unveranderlict$arr ‘a-Norm
darstellt. Es handelt sich dabei um einen Fehlennnder Begriff defatwa an die Stelle von
hukmgestellt wird, diese als unabanderlich angesehdnrudiesem Sinn weitererbreitet

wird.

2.8 Die Flexibilitat desfigh in der Epoche des Propheten (570-63%2)

,Mit der Entstehung des Islams entstand der figamals wie heute stand die Frage im Mittelpunkt, wagun
und wie wir leben sollen. Die Menschen wollten aissvas der Islam von ihnen verlangt. Sie bedirften
Verhaltensnormen und Regeln fiir ihre Lebensfuhrmeg.Koran und der Prophet gaben Antworten darand u
setzten Verhaltensnormen fest. Damit bestand dlerafiis praktischer Normen des Korans und der Sutfiea,

als die Quellen fir sie galterf®

Im Jahr 622 n. Chr. wanderte Muhammad mit eineaf€letreuer aus Mekka in die Oase
Yathribaus. Mit dieser Auswanderung liel3 man wenig spigeislamische Zeitrechnung
beginnen. Damit stellten sich auch konkrete recdiOrdnungsaufgaben, was sich in
zunehmenden koranischen Offenbarungen entspreané@edalts) Inhalts niederschlug. Mit
der raschen Expansion des islamischen Reiches zchbebzeiten Muhammads und
besonders nach seinem Tod nahmen solche Aufgabaratisch z(°

Zaidan schreibt:

44 Die hier verfolgten Erkenntnisinteressen sindratieht diejenigen der Rechtsgeschichte (figh-Gie$ta),
sondern der islamischen Rechtstheorie (figh-Thbiirawietz, 2002, S. 13)

45 vgl. Mohamed Ibrahim: Usul al-Figh, Averroes Ihstifir Wissenschaftliche Islamforschung 2009,
Darmstadt, S. 5. (http://awis-islamforschung.e®d.6.2009)

46 vgl. Rohe, 2009, S. 21.
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»ZU Lebzeiten des Gesandten Muhammads lag die Adttaur Erlauterung und zum Erlass von 8arNormen
einzig in seiner Person. Seine Anordnungen bes@lésetzescharakter und wurden von den Muslimen
akzeptiert und umgesetzt. Die Autoritét desitdfgschrankt sich, wie bereits erwahnt, ausschibblHiuf die

Person des Propheten Muhammad und basiert auf déw, &lso auf Koran und Sunr{&’

Hans Kingweist darauf hin, dass der Prophet-Normengebedenit Koran kein

vollstéandiges gesetzliches System liefern wolltes dlle Lebensbereiche umfassen sollte,
keine ,Kasuistik®, denn laut Kiing schweige der Kotatsachlich tber viele rechtliche
Fragen und belasse es somit beim arabischen GeeitdneichtJoseph Schactt Verfasser
einer ebenso grundlegenden wie umstrittenen istdrais Rechtsgeschichte, stellt fest, dass
Muhammad wenig Grund dafur hatte, das vorherrsah&wlvohnheitsrecht zu andern. Aus
seiner Sicht sei es nicht das Ziel des Propheteeggn ein neues Rechtssystem zu schaffen,
sondern die Menschen zu lehren, was sie zu tumasdsie zu lassen hatten, um die

Abrechnung am Tag des Gerichts zu bestehen urfékireglies einzugehen.

King zufolge ist der Islam an sich keine Religion des&zes, sondern eine Religion des
Ethos. In Bezug auf die Gesamtheit des Korans laésghn sich nur wenige Verse mit
Gesetzesfragen, nur etwa 600 der 6866d von diesen wiederum nur rund 80 mit
tatsachlicher juristischer Materie. Es ist die &he Grundhaltung, die im Vordergrund steht,
wie Kiingbetont, denn selbst dort, wo der Koran sich miteBasmaterie im engeren Sinn
beschatftigt, tue er es nicht aus einer gesetzlitmrdern einer ethischen Einstellung
heraus?

Der Prophet zwang die Menschen somit nicht zu eBestimmtem, sondern er motivierte sie
moralisch in einem hohen Mal3e. Es erfolgte keinkemmene Abkehr von den
Lebensgewohnheiten der Menschen, sondern er lggstéire guten Umgangsformen.

47 Zaidan, 2009, S. 34.

» Somit ist die Gesamtheit der Gesetzgebung duféén®arug im Sinne von Koran und Sunna auf seirebeb
(Muhammad) beschrankt.” (Krawietz, 2002, S.16f)

48 Joseph Schacht: An introduction to Islamic |&@Aarendon Press, Oxford 1964. (Princeton UniveiRiess,
1981).

49 6236.

50 Hans Kiing: Der Islam, Geschichte, Gegenwart, Zfik@per Verlag, Minchen 2004, S. 195f.
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2.8.1 Mekkanische Phaseé

Wahrend der ersten 13 Jahre dauernden Phase @ab@fting in Mekka waren die Muslime
Unterdriickung ausgesetzt, daher war der Prophahgsfbesonders bemiht, ihren Glauben
zu starken und es erfolgte kaum eine Normgebungdide/erlautbarung von Pflichten. Er
konzentrierte sich auf die Verankerung der wesdmh GlaubensgrundsatZzadqda) sowie
die Richtigstellung des Glaubens¢n) der ehemaligen Polytheisten selbst, die nun zu

Monotheisten geworden waren.

Die Offenbarung in Mekka fokussiert hauptsachligh@laubensdoktrin und
Glaubensgrundsatze des Islam. In der letzten Riuasblekka war der Glaube der Muslime

weitgehend gefestigt und daher waren sie ber@tNdrmgebung zu empfangen.

Die Flexibilitat zeigt sich darin, dass auf dieuaiion und die Lebensgewohnheiten der
Menschen Ricksicht genommen wurde, wie folgendéspigt zeigt: Wahrend der
mekkanischen Phase war das Trinken von Weam¢) noch nicht verboten, dies erfolgte

erst spater in der medinensischen Phase.

In der mekkanische Phase wurdgtihad undfigh von der Seite des Propheten oder der
Sahaba (Gefahrten des Propheten) anfangs noch nicht lggnatil figh undigtihad keine
Glaubensgrundsatze, sondébida und die praktischen Angelegenheiten des Lebens
behandelt.

2.8.2 Medinensische Phas¢é

Die Offenbarung in Medina stellt den tatsachlicBeginn desgtihad des Propheten sowie
seiner Gefahrten dar. Diese Phase dauerte zehm urathider Inhalt der Offenbarung bezieht

sich hauptsachlich auf die Pflichten und die Reelgslung im Islam.

Die Offenbarung in Medina wurde grof3teils entwealgigrund eines bestimmten Anlasses

herab gesandt, oder sie stellt eine Antwort auf echer mehrere Fragen dar, die dem

51 Der Grund dafiir, dass die Gesetzgebung in deken@kchen Phase mit der Reform durch die
Glaubensdoktrin begann, liegt darin, dass sie dism@age fur alles weitere darstellte.” (Krawi2002, S. 17)

52 Durch die Veranderung der Lage konnten nun daktischen Bestimmungen herabgesandt werden, denn di
Muslime bildeten eine Gemeinschaft und einen Stadtbedurften expliziter Regelungen, um ihre Vertigse

zu ordnen.” (Ebd., 17f)
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Propheten gestellt wurden. Der Prophet Ubte agtdinzd, wenn die Offenbarung dazu

schweigt oder sich eifigh-Fall ereigneté?

Zum Beispiel:

Chemss (An S pdial) | pasiny g

,und heiratet keine Gotzenanbeterinnen, ehe sie gldoen. ..." (2:221)

Es lag damals ein konkreter Fall vor, dass ein Musine Gotzendienerin heiraten wollte,

daher wurde dieséya herab gesandt, um eine Rechtsbestimmung festzifegen

Auch die folgendefyawurde als Antwort auf eine ganz bestimmte Fragathgesand®:

{05k 13 ol il (&

.Sie befragen dich, was sie spenden sollen. .(2:215)
2.8.3 Im Bereich deribada

Die Flexibilitat in dieser Epoche wird z.B. duradiigendenadiz des Propheten deutlich:

»,Ware es von mir keine Harte fir meineUmma (Gemeinschaft) oder fiir die Menschen gewesen, hétich

ihnen zur Pflicht gemacht, dass sie densjwak vor jedem Gebet benutzert 5

Siwak ist ein weichfasriges Astlein des gleichnamigenrBas, das der Prophet wegen seiner
reinigenden Wirkung und seines wohlriechenden Buften Zahneputzen benutzte.

Eine allgemeine Regel, die der Prophet seiiramaempfahl, besagt:

.,Macht es (den Leuten mit der Religion angenehm) ieht und erschwert (ihnen) nicht (den Weg zu ihr);
bringt (ihnen) frohe Kunde und schreckt (sie) nicht(davon) ab.*®”

53vgl. ebd,, S. 22.

54 S. Einefatwa desbeziiglich im Kapitel V.

55 Sie befragen dich tber die Menstruation. ...“ (2R2Xowie ,Sie fragen dich nach den Neumonden. ...*
(2:189) und ,Und sie fragen dich um Belehrung utierFrauen{4:127)

56 |Ibn Rassoul, Muhammad: Ausziige &asik Al-Budiaryy, 1B Verlag Islamische Bibliothek, Koin 1989, S.
158, Nr. 887.

5"Ebd., S. 48/Nr. 69.
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Die folgenden zwei Berichte erklarten uns digh des Propheten, den er nicht durch blof3e

Theorie, sondern praxisbezogen seinen Gefahrtegrindingen und erklaren wollte:

a- Der Prophet befand sich mit einigen seiner Gefahrte auf einer Reise. Einige von ihnen fasteten, ander
nicht. Es war ein sehr heil3er Tag, die Sonne glihtend der Ort lag in der Wiste. Sie schiitzten sich i
ihren Handen vor der Sonne. Die Fastenden konnteniel Reise nicht fortsetzen, da sie sich nicht wohl
fuhlten. Diejenigen, die nicht fasteten, machten sh mit ihrer verbliebenen Kraft daran, Zelte zu

errichten und den Fastenden etwas zu trinken zu geim. Da sagte der Prophet:

.Die Nicht-Fastenden haben heute die ganze Belohngrt>8

,Das bedeutet, die Belohnung des Nicht-FastendenAshderen Dienste leistet, ist grof3er, als dieoBaling
des Fastenden, der eiribada verrichtet, namlich das Fasten, aber nicht eihmeeinem Dienst fir sich selbst

im Stande ist.¥

Er wollte die Angelegenheiten zuerst nach ihreoiét ordnen und in der Zeit der
Anstrengungen und Bemuhungen auf verschiedenéhiftiaind freiwillige Taten verzichten,
sowie auf die gegebene Erlaubnis bzw. auf Erlerdnggen von Allah zurlckgreifen, um
vorliegende Aufgaben erledigen zu kdnnen.

Hierin kommt eine wichtige Regel dagil al-figh zum Ausdruck: Das Abhalten des
Schadens von einer Person wird bevorzugt gegemi@memNutzen fur ihn (z.B.: dem Nutzen

des Fastens).

b- Eine andere Begebenheit:

Es kamen drei Manner zum Haus des Propheten und fgten dessen Ehefrauen nach seinéibada und

wie er das Gebet und das Fasten verrichtete, sowi@ch anderen Arten der ‘ibada. Als sie die Art und
Weise der ibada des Propheten erfuhren, hielten sie ihren eigenddienst an Gott fur zu wenig und
sagten: ,Wo sind wir im Vergleich zum Propheten, den sémtliche Stinden vergeben worden sind?* Dann
sagte einer von ihnen, dass er nachts nun immer legt und niemals schlafen werde. Der Zweite sagte, er
werde jeden Tag bis zu seinem Tod fasten. Der Drétsagte, dass er niemals heiraten werde.

Der Prophet erfuhr dies. Er ging zu ihnen und sagte

.Ihr seid diejenigen, die das gesagt haben. Bei Ah! Ich bin derjenige unter euch, der Allah am meiten
furchtet, und dennoch faste ich manchmal und zuwesi faste ich nicht, und ich schlafe, und ich heirat

Frauen. Wer nun meinen Weg nicht wiinscht, ist nichton mir.“ Das bedeutet, er gehért nicht zu ihm.°

58 Buhari, 3/224; Muslim 1119.

59 <Akef, 2004, S. 124.

60 Ebd., S.123f, sowie lamYahya Ibn Scharaf an-NawavRiyad as-Sali zin, Dar-us-Saim und SKD Bavaria,
Minchen 1996, Nr. 143.
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Der Prophet wollte seine Gefahrten damit eine wgehRegel lehren: In der Religion ist
sowohl die Ubertreibung als auch die Untertreibistguf jeden Fall zu vermeiden.

Seine Sunna sollte leicht nachzuahmen sein. Ddoh &bertriebenes Verhalten wie im
zuvor erwahntei/adiz kdnnte auch Schaden, etwa wie die Gesundheit, siaktziehen. Die
Sunna des Propheten aber ist als Mal3stab der (Wiiggiyya) zu betrachten und darum gibt
es etwa auch kein Zglibat im Islam.

Ein Hadit des Propheten lautet:

Imran Ibn Husain al-Huza 7 berichtete, dass der Gesandte Allahs bemerkte, dasin Mann von den
Leuten Abstand nahm und nicht mit ihnen betete. DeProphet sagte zu ihm:

»Was hielt dich davon ab, mit den Leuten zu beten?'Der Mann antwortete:

,O Gesandter Allahs, ich bin imganabaZustand®! und finde kein Wasser!“ Der Gesandte Allahs sagte:

.Verwende stattdessen Sand; denn dieser geniigt dif?

Hierzu ist Folgendes zu sagen: Zu den Erleichtennod zur Flexibilitat im Islam gehort,
dass, falls man kein Wasser findeayyamun{Reinigung mit Hilfe von Sand oder Erde)
sowohl fur die Gebetswaschung, als auch fur diez@aschung angewendet werden darf.

Ein weitererHadiz betont nochmals diese Flexibilitdt und zwar didstiaag Fasten betreffend.
Abiz Huraira berichtete:

Ein Mann kam zum Prophet und sagte: ,O Gesandter Alahs, ich gehe zugrunde! Der Prophet fragte:
Was lasst dich zugrunde gehen? Der Mann sagte: Idlel auf meine Frau her (und vollzog mit ihr den
Geschlechtsverkehr) im Monat Ramadan! Der Gesandtallahs sagte: Kannst du einen Sklaven finden,
den du freikaufst? Der Mann entgegnete: Nein! Der Rphet fragte: Kannst du zwei Monate
hintereinander fasten? Der Mann entgegnete: Nein! & Prophet fragte: Kannst du sechzig arme
Menschen speisen? Der Mann entgegnete: Nein! Der Ma setzte sich. Da kam der Prophet mit einem
Klbel Datteln und sagte: ,Spende diese (Datteln)Der Mann entgegnete: ,Soll ich diese, o Gesandter
Allahs, einem anderen Menschen geben, der noch armals ich sein soll?” Es gibt in der ganzen
Wohngegend keine anderen Menschen, die sie (die Beh) mehr brauchen als wirl Da lachte der Prophet

bis man seine Eckzahne sah, und sagte: ,Dann spegamit deine Familie’!*®3

61 Derganaba-Zustand (nach Geschlechtsverkehr, nach Samenempassder Menstruationsperiode oder nach
dem Wochenbett) erfordert die Ganzwaschung, ohmedi gottesdienstlichen Taten, wie z.B. das Getiet

das Koranlesen, nicht mdglich sind.

62 Sahth al-Bubart: Ibn Rassoul, 198%. 81/Nr. 348.

63 Ebd., S. 271/Nr. 1936.
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Hier kam jemand zum Propheten mit einem Vergehehden Sorge, dass er eine sehr
schwerwiegende Sunde begangen habe. Schliel3liclkeltne er mit einem Geschenk nach

Hause zurtick.

In diesem Fall besagen diarr a-Norm ¢ukm) dass, wenn jemand ohne Grund das Fasten
im Monat Ramadan bricht, diese Person:

1) einen Sklaven befreien muss - oder falls dastm@glich ist —

2) diese Person 60 Tage hintereinander fastersmer wenn ihr das nicht méglich ist —

3) sie 60 arme Menschen speisen soll.

Der Prophet gab den Muslimen somit Regeln, dieergeidass bei einem Fehlverhalten es
nicht gleich zum Leisten der BuRe kommt, sondess dkese Bul3e zundchst auf die

Mdoglichkeit des Betroffenen abzustimmen ist.
2.8.4 Die Erleichterung beim Gebet

Ibn Masud berichtet:

,Ein Mann sagte: ,Ich schwore bei Allah, o0 GesandteAllahs, dass ich deshalb nicht zum Morgengebet
komme wegen dem Soundso, der das Gebet in die Langieht, wenn er es fir uns leitet.” Ich habe den
Propheten niemals bei der Erteilung einer Anweisungo verargert gesehen, wie an jenem Tag; denn er
sagte anschlieBend: ,Unter euch gibt es solche, diie Menschen) abschrecken! Wer von euch die
Menschen im Gebet leitet, der soll es kirzer fasspdenn unter ihnen befinden sich Schwache, Kranke

und andere, die einige Besorgnisse verrichten wolig* 54

Anas lIbn Milik berichtete, dass der Prophet sagte:

~Wabhrlich, ich erdffne das Gebet mit der Absicht, deses zu verlangern, dann hére ich das Weinen eines
Kindes und demzufolge fasse ich das Gebet kiirzergitich von der starken Besorgnis seiner Mutter auf

Grund seines Weinens weif3%®

‘A'i8a berichtete, dass der Prophet sagte:

84Ebd., S. 128/Nr. 702.
8 Ebd., S. 129/Nr. 709.
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.Wenn das Abendessen mit der Falligkeit des Gebetd®@reit steht, so fangt ihr mit dem Essen an®®

Trotz des wichtigen Stellenwertes des Gebets iamidiat der Prophet dismame die das
Gebet flr die Muslime leiten, angewiesen, das Gebé&emessen bzw. kurz zu halten und er
selbst praktizierte es ebenso, wenn er etwa daseiV@ines Kindes wéahrend der Verrichtung

des Gebets horte.

Die Erleichterungen beim Gebet zeigen sich audolgenden Beispielen: Die urspringliche
Lange des Gebets darf auf der Reise verklrzt wetnkKrankheit darf das Gebet im Sitzen
bzw. auch im Liegen verrichtet werden oder wenn ke&n Wasser findet, darf man
durchTayyamundie Gebets- oder Ganzwaschung ersetzen. DieselEeringen zeigen
deutlich die Flexibilitat rund um das Gebet.

2.8.5 Sozialer Bereicff

Islam ist eine umfassende Religion, deren Philosojphder Gesetzgebung die

Verantwortung des Individuums mit der Verantwortuaiey Gesellschaft verbindeDer

Mensch als Einzel - sowie als Gesellschaftswesen &afgrund seiner Natur und seiner Bedurfnissecha

wenn er seinen Anfang in der individuellen Sphéate-tkein gliickliches Leben ohne Bindung an seine

Gesellschaft und ohne Zusammenwirken mit ihr fihP&dm Islam existieren zwei Arten von
Pflichten: Erstens gibt dard al- ‘ayn (Pflicht fiir jeden einzelnen Muslim), wie das Gebe
das Fasten, sowie das Wissen tber Allah, Gber Sgogheten und tber Islam im
Allgemeinen samt den Beweisen und zweitens spniht vonfard al-kifayah (Pflicht fur die
gesamte Gesellschaft). Wenn diese Pflicht ein toester Teil der Gesellschaft erfiillt, so sind
die tbrigen Muslime davon befreit, wie z.B. diell@hme am Begréabnis eines verstorbenen
Muslims oder das Wissen uber das Erbschaftsrecht.

Die Reichen der muslimischen Gesellschaft sindigiheur Zahlung der Vermdgenssteuer
(zakah) an die Armen verpflichtet. Dies dient dem Sozisiem, um die Rechte der Armen zu
wahren und die Stabilitat der Gesellschaft zu sithé/eitere soziale Verpflichtungen sind
die zakat al-fifr im Ramadan bis spéatestens vor dem Festgebet, dawi8chlachten eines

Opfertieres beim Opferfest, welche den Armen ohus@itzlichen Aufwand ermdglicht mit

66 Ebd., S. 123/Nr. 671.
67vgl. ‘Akef, 2004, S. 125f.
68 Ebd., S. 125.
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den Reichen zu feiern. Weiters gibt es die freigallSpendesédaqgg, die jederzeit und in
unbestimmter Hohe des Betrags zu entrichten. Daiteldiese Zuwendungen werden die

Grundbeditrfnisse der Armen gedeckt.

‘A’i%a berichtete:

.lch sah eines Tages den Propheten vor der Tir me@s Gemachs stehéfy wahrend die Manner des
StammesHabaSaden Kampf in der Moschee Ubten; ich schaute ihnenuzund der Prophet schiitzte mich

mit seinem Gewand."

Der Prophet gestattete den Mannern - die songtriMdschee gewohnt waren zu beten - sich
dort auch mit Kampfspielen zu vergniigen, solangs dicht mit einer Stinde verbunden ist.
‘AiSawar zu dieser Zeit jung und der Prophet erlautitewahrend der Kampfspiele der

Manner in der Moschee in seiner Anwesenheit zuarsaehd sich daran zu erfreuen.
2.8.6 Politischer Bereich

Gleich nach dehigra unternahm der Prophet wesentliche Schritte zuidtasy der

Beziehung zwischen seinen Gefahrten. Er schuf Blidbkeit zwischen demuhagirin
(Auswanderern) und deansar (Helfern) durch das starke Band des Glaubens and d
Zuneigung. Er empfahl deansar, diemuhigirin aus Mekka zu untersttitzen, sie jedoch nicht
dazu verpflichtet. So Ubertraf das Ergebnis weitha€rwartungen, da demsar ihren Besitz

mit denmuhigirin teilten.

Hier zeigt sich die Flexibilitat, indem der Proplenansar keine bestimmten Richtlinien bei
der Behandlung denuhagirin vorschrieb, sondern sie lediglich motivierte, biegltrftigen

Auswanderer zu unterstitzen.

.Spater fertigte er einen Vertrag {&ahifa) an, der das Leben in Medina organisierte urelBéziehungen
sowie die Rechte und Pflichten zwischen allen Eim&m Medinas — seien es Muslime oder Nicht-Muslimie
etwa Juden, die seit langer Zeit in Medina wohntdastlegteDieser Vertrag wurde vorfAlz, dem Cousin des

Propheten, niedergeschriebdder Prophet tbte keinen Zwang auf die Nicht-Muslauas sich zum Islam zu

69 Es ist geschichtlich bekannt, dass die Wohnungkt&rPropheten sich in die Moschee 6ffnete.
0 |bn Rasoul: Sahih Al-Buari, IB Verlag Islamische Bibliothek, Koln 1989, S.f@dr. 454, aus dem
Arabischen Ubertragen und kommentiert.
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bekennen, denn es gibt keinen Zwang in der Religdoislime und Juden beteiligten sich gemeinsam beim

Festlegen der Paragrafen des Vertrads.”

Die Flexibilitat wird hier in Form der Toleranz bibar, indem der islamische Rechtsstaat
Andersglaubige nicht als Aul3enseiter behandelgaonsie als Mitblrger mit eigenen
Rechten sowie eigener Gerichtsbarkeit in die Gesohiaft einbindet, sowie ihnen das Recht

der freien Religionsaustibung zugesteht.

.Der Prophet entschied sich im Jahre 6 (n.H.) di@aba zu besuchen und dienra (kleine Pilgerfahrt) mit
1.500 Geféahrten in Pilgerkleidung zu verrichtene @uraisch hinderten die Muslime jedoch am Betreten
Mekkas, daher lagerten sie beiMiidaibiyya in der Nahe der Stadt. Es kam zu Verharg#n und schlieRRlich
zu einem Friedensabkommen mit folgenden Punkten:

1) Der Krieg zwischen beiden Parteien wurde fir@auer von 10 Jahren eingestellt.

2) Der Prophet und seine Begleiter kehrten in dieSahr zuriuick, ohne di®mra zu vollzogen zu haben.

3) Wer von den Stdmmen sich einer der beiden RarteischlieRen wollte, durfte dies tun.

4) Wer von den Quraisch ohne Erlaubnis seines Fdglre Muhammad kam, den musste der Prophet

zuriickschicken

Der Prophet akzeptierte einige Punkte, obwohl diss®cht gegentber den Muslimen
bedeuteten, um in Frieden die Botschaft des Islamsreiten zu kbnnen.

Im Koran wurde dies als Sieg bezeichnet:

%M&Lﬁéug

.Gewiss, Wir haben dir einen deutlichen Sieg verlieen... " (48:1)

Denn ein Kriegszustand wére dafir keine gute Vaetzsing gewesen, wahrend dieser
Friedenszeit aber konnten viele Menschen fur damlgewonnen werden, sodass es nach

zwei Jahren zur widerstandslosen Einnahme Mekkashdlie Muslime kam.

Beim Schreiben des Vertrages wurde auf Wunsch dé$wers der Nicht-Muslime die

Bezeichnung des Propheten als ,Gesandter Allabs,;Snhn von Abdullah* geandert.

Die Flexibilitat ist somit ersichtlich in der Akzegmz mancher fur die Muslime

augenscheinlich ungerechten Bedingungen in Hinladidkdie Zweckmaliigkeit einer solchen

1Akef, 2004, S. 61f.
2Ebd., S. 70.
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Akzeptanz bzw. auf die Intention einen kleinereh&ien gegentber einem grél3eren, wie
zum Beispiel dem eines Kriegszustandes, zu beverzugpenso zeigt sie sich in der
Toleranz des Propheten, was die nahere Bezeiclseingr Person betrifft.

2.8.6.1 Die Einnahme von Mekk&

Da sich dieQuraischnicht an den Vertrag hielten und ihn ohne Grundevaten, brach der
Prophet im Monat Ramadan im Jahre acht (n.H.) mére Heer von 10.000 Mann auf, um
Mekka einzunehmen. Beim kaum kampflosen BetretenMekka verkiindete er sein
Verzeihen und seine Toleranz gegenuber denjenigemm Schaden zugefigt hatten. Er
Ubte keinerlei Rache, brachte seinen Feinden wed#l noch Schadenfreude entgegen,

sondern zeigte ihnen gegeniber Barmherzigkeit,éflity und Milde.

Obwohl die Muslime unter den Nicht-Muslimen vielhde enorm gelitten hatten und viele
der Gefahrten des Propheten getétet wurden, veéetecer Prophet auf Vergeltung. Die
Flexibilitat spiegelt sich hier im Verzicht auf dBecht der Vergeltung und in der

Barmherzigkeit gegeniiber den einstigen Aggressarefustand der Uberlegenheit wider.

2.9 Igtihad der Sahaba

Im Laufe der Zeit wuchs die islamische Gemeinde deniit ergab es sich, dass nicht alle
Muslime sich standig in unmittelbarer Nahe des @Gétsn aufhalten konnten, um ihn in
Zweifelsfallen nach der richtigen Verhaltenswerséeéstimmten Situationen des taglichen
Lebens zu befragen. Dies war auf3erdem zwangsldefigall bei Personen, die sich auf

Reisen befanden oder weit entfernt von Mekka wahffte

Da es im Alltag immer wieder Situationen gab, dieches Handeln erforderten, begannen die
Muslime bereits zu Lebzeiten des Gesandten Muhanimadiésen Fallen selbstandggihad

zu praktizieren, d. h. sie bildeten sich ihr eigebleteil unter Berticksichtigung aller ihnen
bekannten Texte und handelten danach. Bei spafeisammentreffen mit dem Gesandten
erstatteten sie ihm dann Bericht tUber ihre sellosgggefallten Entscheidungen, woraufhin der

BEbd., S. 72.
74 Vgl. Zaidan, 2009, S. 36f.
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Gesandte den jeweiligen Einzelfall beurteilte urelEhtscheidungen der Gefahrten entweder

bestatigte oder aber korrigierte.

Said Ibn ‘Abd ar-R&man Ibn ‘Absaberichtete von seinem Vater, dass ein Manrirnar

Ibn al-Hartab kam und sagte:

Jlch war gunub’® und fand kein Wasser!“ Darauf sagte’ Ammar lbn Yasir zu ‘Umar lbn al-Hartab:
»Erinnerst du dich noch, wie ich und du eines Tageauf Reise waren, und du hast nicht gebetet, wahren
ich mich auf dem Boden wélzte und anschliel3end bees und als ich dann dies dem Propheten berichtete,
sagte er: ,Es ware fur dich so genug gewesen!* Unel schlug mit seinen beiden Handflachen auf den

Erdboden, putzte sie ab und rieb damit sein Gesichind seine beiden Hande®

Der Prophet hielt seine Gefahrten somit stets dazeine angemessene L6sung fur
bestimmte Angelegenheiten zu finden.

Manchmal fragte er seine Gefahrten um ihre Meirmungerschiedenen
Rechtsangelegenheiten. Als der Prophet seinen Gefdiiu ‘ad ibn Gabal als Richter und
Lehrer nach Jemen sandte, um die Menschen ubdsldemzu unterrichten und Recht zu
sprechen, fragte er ihn:

»Was wirst du tun, wenn du eine Rechtsangelegenheiu beurteilen hast?*

Mu ‘ad ibn Gabal erwiderte: ,Ich werde mein Urteil entsprechend denRechtsbestimmungen des Korans
fallen.” Dann fragte der Prophet weiter:

,und falls du dies nicht im Koran findest?" Muad antwortete: ,Dann werde ich es nach deiner Sunna
beurteilen.” Hierauf fragte der Prophet weiter: ,Un d falls du dies auch nicht in der Sunna findest?Muad
entgegnete darauf: ,Dann werde ich meinen eigenagtihad anwenden.” Damit war der Prophet zufrieden

und sagte: ,Lob sei Allah, dass der Gesandte des &heten die Gerichtsbarkeit gefunden hat!*3

In diesem Fall bestatigte er dgiihad seiner Gefahrten.

Daraus konnen wir schlie3en, dass in einer besem@ituatiorigtihad praktiziert werden
kann, falls daflr nicht nur eine einzige Moglichkeer Interpretation besteht. So dirfen bei

zwei oder mehreren Interpretationsmaoglichkeitenlerna-Texte diese angewendet werden:

S Vgl. Krawietz, 2002, S. 29.
6 Derjenige, der sich igianzba-Zustand befindet.
77 Santh al-Buhary: Dertayammum338, S. 80.
78 Sahth Muslim, Nr.1500/ Al-Lian.
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Als beispielsweise der Prophet die Muslime auffaldas Nachmittagsgebet beim Stamm
derBani Quraizah’® zu beten, verrichtete ein Teil dgmhaba das Mittagsgebet unverziiglich
und ein anderer Teil schloss daraus, sich eilendiea genannten Ort zu begeben, um dann
die Gebete zu verrichten, obgleich bei der AnkdidtZeit des Mittagsgebets bereits

Uberschritten war.

Vergleichendegiyas: Dieser bezieht sich auf einen Vergleich einer élagenheit mit einer

anderen, ahnlichen Angelegenheit, die im Koran adder Sunna vorkommt.

Zum Beispiel degiyas des Prophetengefahrtéiimmir. Dieser zieht einen Vergleich, wobei
er im Zustand voganaba tayammunréhnlich wieGusl verrichtet, indem er seinen ganzen

Korper im Staub walzt.

Der Prophet spornte diaizabaan und ermutigt sie auch im folgendéadiz den eigenen

igtihad anzuwenden:

~Wenn ein Richter igtihad durchfuhrt und damit einen korrekten Abschluss erreicht, so erhalt er den
doppelten Lohn und wenn aber seine Schlussfolgerurfglsch ist, so erhalt er noch immer eine Belohnung

dafir.« 8

Derigtihad derSakaba kannin dieser Epoche jedoch nicht als eine der unabgénduellen
destasr  bezeichnet werden, weil diesgtihad vom Propheten entweder bestétigt wurde, in
diesem Fall handelt es sich um eine Art der Sumadiese heiflfs-Sunna at-tadgriyya
(Billigung des Propheten), oder er aber von ihnrigaert wurde und er, der Prophet, dadurch
selbst Recht sprach und es sich somit um effedis handelte. Der Prophet begriindete den
igtihad derSahaba bereits zu Lebzeiten, um sie in der Rechtspreclausgubilden und sie

fur die Zeit nach seinem Tod vorzubereiten.

2.10 Die Flexibilitat desfigh in der Epoche der Rechtgeleiteten Kalifen
(632-661)

" Ebd., Nr. 1770.

Neben den BanQainud‘ und den Bai Nadir einer der drei einflussreichsten judischen Starvathribs, des
vorislamischen Medina.

80 Musnad Imam Ahmad, B4, Nr. 198, vorAmr Ibn al-As Uberliefert.
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»In der Zeit nach dem Tod des Propheten entstandea politische und soziale Fragen, die es zu beataw
gab, neue Probleme, die geldst werden mussten ituatiSnen, die anders waren, als die, die die MusImit
dem Propheten erlebt hatten. Die Prophetengefahdenin der Lage warengiihad zu betreiben, bemihten
sich, neue Normen und Losungsansatze zu findelieder Phase waren die Normen keine Antworten auf
theoretische oder hypothetische Fragen, sondefraadelte sich um rein praktische Normen. Sie wurdeint
schriftlich festgehalten und nahmen keine wissaafdhe Form an. Damit bestand der figh aus Norrder

Korans, der Sunna und den Normen, die vonS#&aba abgeleitet oder bereits entwickelt worden wauoks,

sogenanntegtihad der Prophetengefahrtefi!

Mit dem Tod des Gesandten verlor die islamische €ede ihre Autoritat zur Erlauterung
und zum Erlass vosari ‘a-Normen, sowie ihren Ratgeber bei allen FragenRnathlemen des
Alltags.

Die Entscheidung zur Beibehaltung d&rhad-Praxis war somit indirekt die Ursache fur die
Entstehung defigh-Wissenschaft und folglich déigh-Schulen.

Zwei wichtige Griinde wie die Expansion des Islard das Beriihren neuer Problembereiche
gaben den Ausschlag fur diese Entscheiffiddach dem Tod des Gesandten kam es in
relativ kurzer Zeit zu einer enormen Expansionidiesnischen Reiches. Dies hatte zur Folge,
dass die noch junge islamische Gemeinde erstmaisemen Gesellschaftssystemen und
fremden Wertvorstellungen konfrontiert wurde. Ber 8ewaltigung des Alltags unter dem
Einfluss dieses neuen Umfeldes wurden Problembesdieriihrt und Fragen aufgeworfen,
die zu Lebzeiten des Gesandten nicht bekannt warérir die deshalb auch keine
Losungsansétze vorgegeben waren, bei denen jedingeder Entscheidungs- bzw.

Handlungsbedarf von Seiten der Muslime bestand.
2.10.1 Das Wissen der Gefahrten um die Sunna

Innerhalb der islamischen Gemeinde und auch ueteiGefahrten des Gesandten war der
Kenntnisstand Uber die Sundas Gesandten sehr unterschiedlich, weil

a) nicht alle Gefahrten sich standig in unmittethbaddhe des Gesandten aufgehalten hatten
und somit nicht all&ar ‘a -Normen oder allgemeinen Empfehlungen und Anwejsuan

kennen konnten und

81 Mohamed Ibrahim: Usul al figh: Quellen und Metholédre der Rechtsfindung im Islam, S. 6. (http:igaw
islamforschung.eu-1, 30.06.09).
82vgl. Krawietz, 2002, S. 33.
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b) die Mdglichkeiten zur Behebung vorhandener Wiskeken Gber die Sunna zur
damaligen Zeit eingeschrankt waren, wegen der natit komplett vorhandenen
schriftlicher® Aufzeichnung derselben und wegen fehlender Mokéiten zu anderweitiger

Informationsbeschaffung.

Zaidanfugt hinzu:

,Die nun folgende Entwicklung der Praxis dgtihad vollzog sich in den verschiedenen Regionen des
islamischen Reiches sehr unterschiedlich, weilGB&hrten des Gesandten durch die gravierendetigadien
Veranderungen nicht mehr an einem Ort (in Madinegaaznmenlebten, an dem sie sich jederzeit austamsche

konnten, sondern verstreut waren und sich in tédeveveit voneinander entfernten Gebieten aufhiglfén

Wegen des individuell sehr unterschiedlichen Wisstandes Uber die Sunna, wegen der geo-
graphischen Entfernungen und der eingeschrankteglidhéeiten fir einen
Informationsaustausch und wegen der unterschiaigesellschaftlichen Bedingungen vor
Ort, entwickelten die Muslime in den verschiede@abieten unterschiedliche Methoden des
igtingd.8®

2.10.2Abiz Bakr, Methode

Maymin ibn Mahan®® fasste dieA\biz Bakr Methode nach der Reihenfolge der rechtlichen
Entscheidungen wie folgt zusammen:

Wann immer es einen Streit gab, blickde: Bakrin den Koran. Und wenn er etwas gefunden
hatte, nach dem er ein Urteil fallen konnte, tadies.

Falls er daftir kein Rechtsurteil im Koran findemkte, sich jedoch an ein relevantes Urteil
in der Sunna des Propheten erinnern konnte, soleetser diesem gemaf3. Wenn er jedoch
auch nichts in der Sunna finden konnte, so gingieten Muslimen und fragte sie, ob sich
jemand von ihnen an einen entsprechenden Schiedssiorder Sunna des Propheten
erinnern konnte. Falls jemand sich an ein entsgmdés Urteil erinnern konnte, sadia:

Bakr. ,Preis sei Allah, Der einige von uns befahigt, tsi¢h an das zu erinnern, was sie von

83 Der ,Sahh al-Buhart wurde im 9. und 10. Jahrhundert gegeben.

84 Zaidan, 2009, S. 37.

85Ebd., S. 36f.

8 M. Ali el-Sayis Tarih al-figh al-Islant, dar al-Fikr, 2004, S. 95ff (eigene Ubersetzung).
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unserem Propheten gelernt haben!” — Wenn er autid@eler Sunna des Propheten keine
entsprechende Ldsung finden konnte, dann versammettie Anfihrer und die Elite der
Sahabaund beriet sich mit ihnen. Falls sie sich in eiAagelegenheit einigen konnten, dann

urteilte er geman dieser Grundlageva ).

Die Nachfolger vorAbiz Bakr, d.h. die drei weiteren rechtgeleiteten Kalifeilltén ebenfalls
ein Urteil zuerst gemal3 der Rechtsprechung im Katanach gemaf3 der Sunna und
zusatzlich nahmen sie die EntscheidungenAdfanBakr, sowie die Rechtsspriiche ihrer
jeweiligen Vorganger zu Hilfe. Falls sie bei ihféargéngern kein entsprechendes Urteil

finden konnten, fallten sie im gemeinsamen Konsieres Rechtsspruch.

Igtihad bedeutete in dieser Epoche hauptséchlich das Bemirin Rechtsurteile hinsichtlich
neuer, tatsédchlich gegebener Sachverhalt d.helaraelte keine hypothetischen Annahmen.
Die Sakaba wandten sich in erster Linie den Hauptquellenldiggns zu, um die zutreffenden
Normen zu finden und falls diese dort nicht entdeakrden, verwendeten sia’y, also die
eigenstandige Meinung. Es existierten zwei untéesitiche Methoden das'y: giyas
(Analogieschlussyindigma " (Konsens). DaSiira-Prinzip (Prinzip der gegenseitigen

Beratung) war ein wirksames Mittel gegen die Memgmswerschiedenheiten unter ihnen.

Die Anwendung degiyas war weit verbreitet in jenen Fallen, in denen em&n relevanten
Text in Koran und Sunna gab und wo Saabakeinen Einwand dagegen erhoben. Sie
verwendetemiyas in vielen Fallen, wie zum Beispiel in der Epochinars in der es wegen
einer Durre eine Hungersnot gab. Der Kalif beminte damals um eine schnelle
Versorgung des Volkes und hob die Strafe fur Degtistoriibergehend auf.

Igma “ war als Basis zur Urteilsfindung ebenfalls weitbreitet. Dies wurde durch die
Tatsache erleichtert, dass die Anzahl$Hgizba gering war und sie sich daher leichter
einigen konnten. Sie verwendeigma ‘ in vielen Fallen, so zum Beispiel, wenn ein Kalif
oder einlmam ernannt werden musst&ifa-Prinzip¥¢, oder auch im Krieg gegen
Abtriinnige, Anhanger von falschen Propheten odemwibtriinnige bekampft und getotet
werden sollten, denn ein Abtrtinniger konnte niclg &in Kriegsgefangener behandelt

87 Er ist rangmaRig die dritte Quelle nach dem Karad der Sunna.
88 Gegenseitige Beratung.
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werden.gma - wurde jedoch auch angewandt, als es um die Sangndiess Korans und

dessen Festhalten in einer gesammelten Aufzeichgimgg

2.11 Die Flexibilitat desfigh in der Epoche derTabz ‘@n bis zum zweiten

Jahrhundert nach der higra

2.11.1 Die Spaltung der Muslime in drei Gruppen

Nach dem Tod des Propheten entstand die erste ug&nandersetzung um seinen

Nachfolger und diese fuihrte spater dann zu ditrex (Spaltung) in zwei Parteien.

Eine Gruppe war der Auffassung, dédaB, der Vetter und Schwiegersohn Muhammads,
dieses Amt (Kalifat) Gbernehmen sollte. Ihrer M@igunach, war nur ein enger Angehdériger
der Prophetenfamilie zur Ubernahme des Kalifatsompes. Die Mehrheit der Muslime war
der Ansicht, dass die Nachfolge des Propheten stennd wahlté\biz Bakr flr dieses Amt.
Spater folgten dann die Kalifémar und ‘Urman. ‘Ali gelangte erst als vierter Kalif zur
Herrschatft, bis er 661 n. Chr. ermordet wurde. ®@paltungflrga) der Muslime hatte
ebenso Auswirkungen in der Rechtsordnung, zum Beibpzuglich des Erbrechts. Trotz
dieser unterschiedlichen Rechtsentwicklung wurderirdnnenden Elemente eher in den
Hintergrund gedrangt und es erfolgte, auf Formelpamissen basierend, eine zumindest
stillschweigende, gegenseitige Anerkennung. InZeérder letzten Epoche des Kalifslr
kam es zu einer grof3en politischen Auseinandemsgtaater den Muslimen und es folgte
eine Spaltung in drei Gruppen bzw. Lager: Die Kjitan (al-Hawarig), die Schiiten und die
Mehrheit der Muslime, die dem Weg des Prophetegtdal (Sunniten§®

Die Gruppen vertrauten einander nicht mehr undlbriGelehrten war es ebenso. Es
vertrauten einander jeweils nur die Gelehrten elraggers, was Auswirkungen auf diggh
zufolge hatte.

89 vgl. Rohe, 2009, S. 24-27.
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Dasigma -Prinzip ging zurtick und wurde fast unmdéglich, aufech Zufall. Das war die
erste Ursache, die zur wissenschaftlichen Turbuiémze und didigh-Auseinandersetzung

weiter verzweigte.
2.11.2 Die Kharijiten (al-Hawarig)

1) Die Kharijiten vertreten die Auffassung, dassppiell jeder Muslim das Recht habe, das
Imamahzu tbernehmen und nicht, wie es die Auffassundgsdariten ist, nur Nachkommen
‘Alrs.

2) Ein sindigetmam, der gegen die Gebote d&ri ‘a verstof3t, muss mit Gewalt abgesetzt

werden.

3) Ein Muslim, der eine Stinde begeht, sei der Agmstschuldig, kdnne nicht durch Reue
Vergebung erhalten und wird &&fir (Unglaubiger) bezeichnet.

4) Es gendiigt nicht, wenn denzn eines Menschen im Herzen besteht, sondern der &laub
muss durch Taten (Gebet, Fasten, ...) bestatigt weedalernfalls gilt die Person nicht als

Muslim.

Die Kharijiten begriindeten ihre Ermordung des Kal#di und ihren Kampf gegen die
Ummaiyyademit dem oben angefiihrten zweiten Prinzip. DiegiistBeispiel daftir, dass

igtihad auch negative Auswirkungen verursachen kann.

Die Karijiten lehnten alle anderen Gruppen ab, stellten sich gagen das Konsensprinzip
und fuhrten ihren eigenegtihad aus, was blutige Auseinandersetzungen zu Folde. hat

2.11.3 Die Schiitef

Die Auseinandersetzungen mit den Schiiten begammedem Kalifatsanspruch nach dem
Tod des Propheten Mohammad. Sie vertreten die Apsiass nach seinem Tod das Kalifat
nur ‘Alr zugestanden habe. Weiters sind sie der Meinursg, dier Prophet die Frage seiner
Nachfolge nicht offen gelassen habe, sondern élaahfolger bestimmt habe und daher ist

90 vgl. Heinz Halm: Die Schia, Wissenschaftliche Bgekellschaft, Darmstadt 1988, S. 10-17.
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fur sie die Ernennung eines Nachfolgers auf deisBi#esSuraPrinzips oder durchgtihad

nicht maglich.

Weiters schlossen sie daraus, dass der NachfodgePipheten diégsmahabe, das heil3t,

dass er von jeder Sinde und jedem Fehler gesdsitzt

‘Alr habe ihrer Meinung nach auch seine Sohne als Blgenfbestimmt. Wer diesen
Anspruch und auch den Anspruch seiner Nachfolgsetréige, gegen den misse solange

gekampft werden, bis der Nachfolgeanspruch wiedder Familie’Alis liege.

Diejenigen, die vorAlr das Kalifat innehatten, werden von ihnen nichtegiiert.

Die Auswirkungen auf den islamischigh sind folgende:

1) Die Schiiten haben einen eigenafsr flir den Koran, der sich mit ihren Prinzipien
vereinbaren lasst und sie lehnen andere Koranesegts

2) Sie lehnen auch jewéiadiz vehement ab, die von Nichtschiiten Uberliefert e und
nicht inrer Denkweise entsprechen (wie zum Beigpiet von‘4iSa oderAbi Huraira),
obwohl sie wissenschatftlich authentisch tGberliefertden.

3) Sie lehnen sowohl Konsens sowie Analogiesctdbsslenn die Meinung anderer zu
akzeptieren oder zu berticksichtigen wirde bedeatesh die Meinung von Nichtschiiten

anzunehmen.

Dengqiyaslehnen sie ab, weil sich dieser auf die eigensgineinung eines Gelehrten
stiitzt. Sie akzeptieren als Basis fir die Religiaaschliel3lich nur den Koran, die Sunna und

ihre Imame

Das hatte folgende Wirkung auf diggh, dass dieser namlich von einer Offenheit der

Beweisfindung zu einer starken Einschrankung gefirbrde.
2.11.4 Die Gelehrten zogen von Medina aus in diergehiedenen Gebiete

Der Kalif ‘Umar’! verbot den groRen Gelehrten unter dahaba Medinas, die Stadt, ohne
einen dringlichen Grund zu verlassen, um den Kanfi@nwichtige Angelegenheiten leichter

91 vgl. Krawietz, 2002, S. 48.
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zu ermoglichen. In der Epoche des Kallfsman verbreitete sich der Islam sehr stark.
Deswegen erlaubte er ihnen, in die neu erobertaddrdauszuwandern, um dort als Lehrer
die neuen Muslime zu unterrichten und die Fragervinschen zu beantworten, d. h. ihnen

fatawa (Rechtsgutachten) zu erstellen.

Die Gelehrten, die in den neu dazugekommenen Laridbten, hatten nicht alle dasselbe
Wissen, d. h. es gab Niveauunterschiede und audénn.andern, in denen sie lebten, hatten
die Vdolker verschiedenen Gewohnheiteurf), sie hatten verschiedene soziale,
wirtschaftliche und politische Strukturen und dieléhrten hatten untereinander keine
Kommunikations- bzw. Kontaktmoglichkeiten, da dasden damals beschwerlich war.
Somit gab es fir sie fast keinen Informationsawsstawnd daher auch keine

Konsensmaglichkeitengma ) untereinander.

Die Konsequenz war, dass die Bevdlkerung jedes ésad defatwa und dem Urteil der
unter ihnen lebenden Gelehrten festhielt, da di@ssie Vorbilder waren, die sie selbst

erlebten.

Also folgten die Bewohner von Medina tberwiegendfdiava des GelehrteAbdullah Ibn
‘Umar, in Mekka folgten siébdullzh 1bn ‘Ablkzs, in Kiafa folgten sieAbdullah 1bn Masid,
in Basra dem Gelehrteki Misa Al-Aari und inSim dem GelehrteMu ‘ad 1bn Gabal und
in Agypten dem Gelehrtebdullzh Ibn ‘Amr Ibn al-4s und deren jeweiligen Schiilern.

2.11.5 Die Verbreitung derHadi-Erzahlung (Riwayat al-Hadi)

Die Kalifen Abz Bakr und ‘Umar wollten nicht, dass die Erzéhlung tber dfadiz unter den
Sahgba zu stark betrieben wurde, da sie flrchteten, desssich einerseits dann
Uberwiegend mit dem¥adiz statt mit dem Koran beschéftigen wirde und andeits; dass

sich die LUge in diesem Bereich verbreiten konnte.

Nachdem die Gelehrten unter d@kabain verschiedene Lander ausgezogen waren, wuchs
das Bedirfnis, Losungen fur die diversen entstag&robleme und Angelegenheiten zu
finden und sie berichteten vom Gesehenen und Gahéler den Propheten, um ilfaéna

damit zu begrinden.
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Aufgrund des verschiedenen Wissensstandes Ubév:ddz unter dersazabawar es daher
maoglich, dass es zum Beispiel in ein und dersefrggelegenheit zu verschiedenen
Beurteilungen bzw. zu unterschiedlicher Normenfmglder Gelehrten kam.

2.11.6Hadit-Verfalschung®

Wegen der Tatsache, dass $#éaba denHadiz noch nicht niedergeschrieben hatten und
durch die Schwierigkeit der Eingrenzung bzw. derf&sung der Handlungen und Aussagen
des Propheten innerhalb von dreiundzwanzig Jakean,es zur Verfalschung dé&dir aus

folgenden Grinden:

Einerseits wollten die Feinde den Islam dadurchreifen, andererseits wollten die Menschen
ihren eigenen RitusriaZzhab) damit betonen, hervorheben bzw. bestéatigen. Aelsd zum
Propheten wurden etwa weise Aussagen von Philosaphezugeschrieben. Weiters suchte

man Menschen zu weiteren guten Taten anzusporreesievor Verbotenem abzuschrecken.

Die Auswirkung auf defigh war, dass die Gelehrten nicht wie zuvor von eidfadiz ein
Rechtsurteil ableiten konnten, sondern sie musaierst einef/adiz auf seine Richtigkeit
Uberprufen, bevor sie auf dessen Grundlagefaim& bilden konnten und dies erschwerte

und verlangsamte ihre Arbeit.
2.11.7Ahl al-Hadi und ahl al-ra’y®?

Verschiedene Elemente bzw. Bedingungen beeinflusieeWeiterentwicklung ddgjh. Der
individuell sehr unterschiedliche Wissensstand @lieiSunna, die geographischen
Entfernungen, die eingeschrankten Mdglichkeiterefiien Informationsaustausch und die
sehr unterschiedlichen gesellschaftlichen Bedingangr Ort waren jene Faktoren, deren
Auswirkungen sich infigh widerspiegelten. Die Muslime in den verschiedeGebieten
brachten deshalb diverse Methodenigébad hervor.

92 Deswegen stellten die Gelehrten Regeln und Bedigeui fir die Richtigkeit deifadize auf, wie zum Beispiel
die Wissenschaft der Uberlieferer-Kritik bekanrgt @ al ‘ark wa at- taidil. (Vgl. Krawietz, 2002, S. 49f)

93 Vgl. Richard Potz, islamisches Recht und europ@isRechtstransfer, hrsg. vom Institut fir Eurogliés
Geschichte (Mainz), 2011, Zugriff am: 24. Augusi120S. 6.
(http://ieg-ego.eu/de/threads/europa-und-die-weltdthaft/richard-potz-islamisches-recht-und-euetgudoer
rechtstransfer#DasEntstehendesislamischenRecbis15).
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Unter diesen Voraussetzungen entwickelte sicHigebei den Sunnitera(-Gumhir) in zwei
Richtungen weiter. Hierbei sind die beiden wichiegsSchulen anzufiihren, die diverse

Methodologien entwickelt haben:

Die Hadit-Schule é&hl al-hadir)

Fir die Vertreter der Schule von Medina ist charag&tisch, dass sie von der Methode ihrer
Vorganger beeinflul3t sind, des weiteren ist dashiaéien an den Texten des Korans und der
Sunnah fir sie kennzeichnend, sowie ihre frommeSelor dem Erteilen einéatwa und der

Benutzung der auf Rationalitat begriindeten eigéneinung®

Die Bevolkerung war auf der arabischen Halbinséeldw grof3en politischen und
gesellschaftlichen Anderungen ausgesetzt, sie amfremden Gesellschaftssystemen kaum
beeinflusst und lebte nahe der Zeitzeugen des Bteplund defakzaba. Aus diesem Grund
wurden hier fast ausschlief3lich die des GesandseBasis furnigtihad, wie auch fur die

Entwicklung dedgigh verwendet.

Schule der eigenstandigen Meinuagl(al-ra’y)

.Deren Anhanger gehen davon aus, dass die Bestirgarudes Offenbarungsrechts in ihrer Bedeutung natio

zu erfassen sind%

In Kufa im Irak lebten die Muslime in einer Geseliaft mit andersartiger Kultur und
fremden Einflissen. In dieser Region lebten wesdniveniger Prophetengefahrten und
daher hatte man auch weniger und ungenaueres Wibsemie Sunna des Gesandten. Um
dieses Defizit auszugleichen, wandte man hier istiaektem Mal3e logisches Denken sowie
den Analogieschlussgiyas) fur die Praxis degstihad an. Spater als schriftliche
Aufzeichnungen deladire im islamischen Raum verbreitet wurden, schlosgsn s
Informationslicken, wodurch sich die Unterschiedeszhen den beiden Denkrichtungen

verringerten und sie grofteils beseitigt wuréen.

94 Vgl. Krawietz, 2002, S. 51.
% Ebd., S. 51.
9% Vgl. Zaidan, 2009, S. 37f.
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2.12 Die Flexibilitat desfigh vom 2. Jahrhundert bis zur Mitte des 4. Jh.
nach derhigra (661-750)

Tilman Nagelschreibt:

.Die Geschehnisse der Jahre 129/747 bis 132/750keegn eine Veranderung, die alle Bereiche des
islamischen Gemeinwesens und der jungen muslinmid¢hkur erfasste, so dass man sich nicht geschatt

von einer Revolution zu sprechefi.”

Die Grunde fur diese Revolution, die Nagel erwahimigl folgende:
Die Kalifen der‘Abbasiderkonzentrierten sich nicht nur auf politische Anggleheiten wie
ihre Vorganger, di&dmmayadensondern legten grof3es Augenmerk auffitgmund die

fugahi’ und darauf, diese den Menschen naher zu bringen.

Die Kalifen verliehen defugahi’ eine bedeutende Position, indem sie in allen vgeht
Angelegenheiten des Staates zuerst ihre Meinurgkéam® und sie zu Rate zogen.

Die Konsequenz daraus war, dass §igh weiter verbreitete, sodass er sich auf fast alle
Lebensbereiche erstreckte. Digh ist allumfassend geworden, indem er sich in jedeoen

Ereignis widerspiegelte.

DarlUber hinaus beschéftigten sich die Gelehrtelnt miar mit tatsachlichen, reellen
Ereignissen, sondern sie zogen auch hypothetisg@gef heran, um ihre Normenfindung

hierliber zu &uRern und um degh damit zusatzlich noch zu erweitern.

Die friihe‘Abbasidenzeisei, saKiing, eine Glanzzeit menschlicher Kultur tberhaupt
gewesen. Nicht nur wegen der damals herrschendésthaftlichen Prosperitat und der
Entwicklung der fur den klassischen Islam charagtischen Organe der Regierung,
Verwaltung und Rechtsprechung, sondern zualleveggen dreier Entwicklungen, die bis
heute den Islam pragen. Denn damals kam es zureatadtung der spezifisch islamischen

Kultur: Sie ist begriindet auf dem klassischen Aselfoj auf persischer Lebensart und

97 Nagel, Tilmann: Das Kalifat der Abbasiden. In: @a#mann (Hrsg.), Geschichte der arabischen Wel.
Munchen 1987, S. 101-165.

% Sje versucten die Gelehrten und Juristen an sictiehen und sie in hohe Amter zu heben. (Vgl. Ketay
2002, S. 57)
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hellenistischer Wissenschaft; zur Ausformung diesrisschen Rechtgigh): Es bilden sich
die vier bis heute bestehenden Rechtsschulen; exaudbildung der islamischen Theologie
(kalam): Es entsteht eine Art von ,Scholastik“, die sk heute im theologisch-

systematischen Denken von Muslimen auswitkt.

2.13 Derfigh ab der Halfte des 4. Jahrhunderts bis zum Fall voBagdad-®
(750-1258)

Nach der Epoche der Blutezeit dabbasiderbegann die Zersplitterung des islamischen
Reiches in lokale, autonome Nachfolgestaaten. Rtis huch seine Auswirkung auf degh
und unter diesen Umstanden verminderten sich sofigihéls auchgtihad. Die
Unabhangigkeit der Gelehrten ging zunehmend verlarel es entstand die Imitation
(taqgld).

Im 13./19. Jahrhundert setzte in vielen Teilenislamischen Welt eine intensive
Auseinandersetzung mit der europaischen Kulturteils, aus eigenem Antrieb wie in
Agypten und teils gezwungenermalien, aufgrund kalenUnterwerfung und es kam auch zu
einer Beruhrung im Rechtsbereidlyl). Die gelegentlich anzutreffende Vorstellung, das
islamische Recht habe sich seit dem 4./10. Jahgtungtht mehr entwickelt und sei dann
weitgehend von westlichen Gesetzen abgeldst wosdggpricht nicht der Realitat. Es kam
bereits in den vorhergehenden Jahrhunderten zurmcte von aul3en gesteuerten Dynamik
zum Beispiel im Osmanischen Reich, bei den Mogulimdien und zu einer von Agypten
ausgehenden Bewegung. In der Zeit des Osmanisatiehd? wurden Rechts- und
Denkschulen auf dikanifitischeRechtsschule beschrankt. Ein Eckpfeiler der Befiigvo
dieser Einschrankung war das Bestreben die Recimdigige nicht zu verandern und an
Stelle der gottgegebenen Vorschriften Menschengerketzen, ein anderer die Befiirchtung

zu grofRen Einflusses der nicht-islamischen Normggbu

Die Befurworter der Reformbewegung sehen durclStierheit eine Gefahrdung der Position
dersari‘a und dass dadurch ihre Losungsmaoglichkeiten flieri@agen verloren gehen
konnten. Der Schlissel zu neuen Ansatzen liegeimAdttivierung desgtihad, des

99 vgl. Kiing, 2004, S. 317.
100 |m Jahre 1258 an die Mongolen (Hulegu).
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eigenstandigen Raisonnements bei der Heranziehuh¢nterpretation der jeweils relevanten

Quellen. Dadurch kommt es zu einer Wiederbelebumg Btarkung degar ‘a1
2.13.1 Die Imitation (taqlid)'°?

Die Gelehrten beschrankten ihren Aktionsradiusmehr auf die Rechtsschulen und verfielen
langsam in sinnlose Diskussionen Uber nebensaehtiaizelheiten, die die
Meinungsverschiedenheiten vertieften und versatr@rfbie beschaftigten sich intensiv mit
denlmamender Rechtsschulen und hielten an degéihad-Methodenfest. Sie benitzten

diese Methoden als Leitfaden fur die Ableitung Wormen.

Die fatwa der vier groRetmame (Abi Hanifa, Malik, Safi 7 und Aimad wurde soweit
hervorgehoben und aufgewertet, dass sie damalsifesst Zitat aus dem Koran oder der
Sunnad®, also demnass selbst, gleichstellt wurde. Ebenso verfolgten imiierten sie die
Methoden der Normenableitung diesmimebei ihren wenigen eigendatawa in Bezug auf

jene Angelegenheiten, fur die es von dleamennoch keine eigenatwa gab.

In dieser Epoche spricht man auch von der Schligdes Tors deselbstandigengtihad
(insidad bab al-igtinad)'®* obwohl das nicht moéglich ware, nachdem in einigen
Rechtsdiskursen die methodologische Entwicklung@areich des Rechtsfindungssystems ab

dem 10. Jahrhundert in Frage gestellt wurde.

Han'%® petrachtet detaqglid als die Ursache fur die Spalturfgrgia) derUmma Bei taqld
unterschieden diahl al-Hadiz verschiedene Abstufungen:

ErstensDer mystahid misse dabei deahl as-Sunnaalso den rechtglaubigen Muslimen
folgen, ohne sich jedoch an einen bestimmten Gelelnu binden.

Zweitens:Es ist erlaubtrouhii), wenn demugallid einer bestimmtefigh-Schule in einem

Bereich folgt, wie zum Beispiel beim Heben der Hamdihrend des Gebets, ohne sich jedoch

101vgl. Rohe, 2009, S. 167-171.

1025, Krawietz, S. 70.

103 'Da benahmen sich ihre spateren Anhanger, alseolhnen die Ausdriicke lim und Religionsgesetzgeber
austauchbar seien.” (Krawietz, 2002, S.75)

104 Eine Einstellung deigtinad wirde aber das Ende islamiscliig bedeuten. (Vgl. Hallag Wael Bvas the
Gate of ijtihad Closedn: ,International Journal of Middle Eastern sesf, Vol. 16, No. 1, 1984, pp. 3-41)
Diese These vom ,geschlosenen Tor igéibad ,, ist nicht ohne Widerspruch geblieben, und ihre
Verbindlichkeit ist von einigen islamischen Rechesiretikern heftig kritisiert worden.

105 vgl. Claudia Preckel, Islamische Bildungsnetzwenke Gelehrtenkultur in Indien des 19. Jarhunderts,
Disseration, Ruhr-Universitat Bochum 2005, S. 327f.
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ausschlief3lich an diese Schule zu binden. Bid& sei aber, wenn sich derugallid
dauerhaft nur einer bestimmten Schule mit der Rextlgung verpflichtet, dass diese fir ihn
wagib sei.

Drittens: Demugqallid konne durchaqglid sogar zum Polytheisten werden. In diesem Fall
folgt dermugallid einemmugtahid, dessenmgtihad jedoch bezweifelt wird und das, obwonhl
sich demugtahid auf einen vertrauenswurdigen und nicht abrogieffatiz bezogen hat.
Insgesamt ist denglid einebid ‘a und ein fanatischer Glaube, der zur Spaltung aemda

fuhrte, meinteHan.

2.14 Die Forderung nach Wiedereinflihrung deggtihad zur Flexibilisierung

des Islam (islamischer Modernismus}®

Dieser islamische Modernismus wird seit den 182@éren vor allem voganil ad-Din al-
Afgani (1839-1897) verbreitet, der zwischen den Tradéiisten und den Sékularisten steht.
Er vertritt die Meinung der Notwendigkeit eineraislischen Reformation und wirbt fir eine
dynamische, kreative und progressive islamischegi®alund Zivilisation. Wenn der Islam
ursprunglich verstanden werde, so bereite es Kathevierigkeiten, ihn mit der westlichen
Vernunft, Wissenschaft und Technologie zu verbindgrsetzt sich fur eine zeitgendssische

islamische Identitat, den Panislamismus und did&trderUmmaein 107

An der Kontinuitat zwischen islamischem Erlérgz) und modernem Wandehbgdid) ist
auch deal-Aféganr SchileMuizammad‘Abduh(1849-1905) sehr interessiert. Nach seiner
Riickkehr 1881 nach Agypten arbeitet er intensiwdférReform und steigt 1899 sogar zum
Mufti von Agypten auf, was ihm nun die Macht verleihg $hri ‘a autoritativ modern zu

interpretieren%

Nach dem TodAbduhswird Ra3d Ridz (1865-1935) intellektueller Fihrer der
reformerischen Bewegung in Agypten. Im Kampf gedationalismus und Sakularismus

tritt er sogar fiir eine Erneuerung des Kalifats'&in

106 Diese Bewegung vekiindet die Renaissance, Wiedxdninad dedigh und die Befreiung dddmmavon
negativen Aspekten déaqlzd-Epoche. (Vgl. krawietz, 2002, S. 80)

07vqgl. Kiing, 2004, S. 515.

108vqgl. ebd., S. 515f.

09yvql. ebd., S. 516.
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»Reformer, wie al-Afini, ‘Abduh und Rid, die sich gegen die Herabwurdigung der Muslime\&ahr setzten,
gingen von der Grundannahme aus, dass die verrindiatintellektuelle Rickstandigkeit ihre Ursachereinem
verkrusteten, inflexiblen Islamverstéandnis habdches v. a. auf einem blinden Gehorsam {thagjegeniber
den von der islamischen Jurisprudenz ausgearbeitatel mittlerweile Gberholten Normensystemen ber8he
pladierten daher fiir eine innere Reform des Islaiistels rationaler Uberlegung sollte eine freiedgr Zeit

angepasste Auslegung des Islams moglich wefrdén

2.15 Schlussfolgerung

Sar a, der ,Weg zur Wasserstelle*, jener Begriff inndthdes Islam, der wie kein anderer
missverstanden wird, umfasst die Gesamtheit déoman und Sunna enthaltenen Gebote und
Leitlinien Allahs fur die Muslime und umschliel3tsdgesamte menschliche Dasein. Ziel der
Sarr ‘aist es, dem Menschen Nutzen zu bringen und Schaaterhm abzuwenden, im
Diesseits als auch im Jenseits, indem sie seinérBesise erflllt. Ein wesentliches Merkmal
derSar aist ihre Flexibilitat, die nacRQaradawr in funf Aspekten zum Ausdruck kommt,
namlich der umfassenden Nachsicht, die AbsichiNtesngebers ist, denn dgar ‘a weist

nur eine geringe Anzahl von unzweifelhaften Verhaaf, wahrend hinsichtlich aller
anderen Fragen, die in keinem Offenbarungstextlerwierden, der allgemeine Grundsatz
des Erlaubtseins der Dinge gilt. Des Weiteren bdaknKoran und Sunna keine
Einzelheiten, sondern viel mehr Prinzipien und Reméstimmungen im Allgemeinen, nur
hinsichtlich jener Angelegenheiten, die unabéndenlind von Zeit und Ort unabhéngig sind,
werden Rechtsbestimmungen detailliert ausgefulmtwieiterer Aspekt, der die Flexibilitat
dersSari‘a zum Ausdruck bringt, ist, dass die Texte die Mdueit bieten, eine Frage von
verschiedenen Seiten her zu betrachten. Diesiist\dangel des Textes, sondern durchaus
beabsichtigt, um zum Nachdenken und zur Diskussnaregen und fuhrte letztendlich auch
zur Entstehung verschiederigh-Schulen. Auch erlaubt d&ar ‘a Ausnahmen in
Notsituationen und darin spiegelt sich der Geistldlam wieder, das Leben der Menschen
einfach zu machen und ihnen Birden zu erleichtienihnen von anderen Anschauungen
und Religionen auferlegt wurden. Dartber hinaus, dies ist der flinfte Aspekt der

Flexibilitdt derSari ‘a, kann eindatwa an sich dndernde gesellschaftliche, értliche oder

10 http://www.bpb.de/nachschlagen/lexika/islam-lexikl 634/reformislam, 15.04.14.
Autor: Stephan Conermann: Elger, Ralf/Friederik@8is (Hg.): Kleines Islam-Lexikon. Geschichte Htag -
Kultur. Minchen: Beck 2001. Lizenzausgabe Bonn:d&asazentrale fFHisbir politische Bildung 2002.
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zeitliche Gegebenheiten angepasst werden. Sonst dieSar ‘a Kontinuitat im Bereich der
Glaubensgrundsatze, der rituellen Handlungen uni@meindeutig festgelegten Verboten
auf, wahrend sich Flexibilitat in den Details degli®te und ihrer praktischen Umsetzung
findet.

Derfigh, die Wissenschaft des islamischen Rechts, istdeeBar ‘a und beschatftigt sich mit
der Ableitung von das praktische Handeln betreféer$dir ‘a-Normen durch selbstandige
Urteilsfindung {gtihad) auf der Grundlage von Koran und Sunna. Ergebessatihad ist die
fatwa. Zur Zeit des Propheten lag die Autoritat zur Atioleg vonSar ‘a-Normen einzig bei
ihm. Er selbst vermittelte - was durch zahlrei¢leglize belegt ist - seinen Geféahrten die
Flexibilitat desfigh, der die Méglichkeit bietet, auf die Situation wthd Lebensgewohnheiten
der Menschen Rucksicht zu nehmen. So bildete en sier Rechtssprechung aus und
ermutigte sie, sich selbst ii@tihad zu Gben, den er dann entweder bestatigte odeagiate.
Nach dem Tod des Propheten bestand die Notwendigkeigtihad festzuhalten, um in dem
standig wachsenden islamischen Reich Antwortersiabftaglich neu stellende Fragen zu
finden. Diese Beibehaltung degihad fuhrte schliel3lich zur Entstehung unterschiedliche
figh-Schulen. Zur Entstehung der vier bis heute beatigreRechtsschulen kam es in der
frihen Abbasidenzeit, in der déigh und seinen Gelehrten ein bedeutender Rang zudrkann
wurde. Der Untergang des Abbasidenreiches undZeefall in autonome Nachfolgestaaten
fuhrten auch zu einer Vernachlassigungigéhad und dedigh. Viele Gelehrte verloren ihre
Unabhangigkeit und die reine Nachahmutagjlfd) trat in den Vordergrund. Die Folgen des
daraus entstandenen geistigen Stillstandes sind bissere Tage spurbar. In der zweiten
Halfte des 19. Jahrhunderts wurde die Forderun eaxer Erneuerung des islamischen
Denkens laut, die im blinden Gehorsam gegeniibeneieralteten Normensystem die
Ursache fir die Ruckstandigkeit in der islamiscidéglt sah. Reformer wie Muhammad
‘Abdi und Ra# RiZa traten darum fur eine zeitgeméaRe, auf rationakerlégung basierende

innere Reform des Islam ein.
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3. Kapitel II: Figh al- aqalliyyat al-muslimaim Westen (Die
Rechtwissenschaft der muslimischen Minoritaten im Vésten)

Integration

eBewahrung der

-Verlu's'Eder Identitit eZurickziehen
Identitat von der

*Beteili d
eteiligung an der Gesellschaft

Gesellschaft

Abbildung 2 ,Integration, Assimilation und Isolatid

Eine spezifische Art ddggh ist jener der im Westen lebenden muslimischen Mimeieen,
derfigh al-aqalliyyat al-muslima lhnen stellen sich zwéigh-Probleme: Einerseits jene
Probleme, die die Muslime allgemein betreffen, aedeits aber auch spezielle Probleme,
die sich aus ihrem Leben innerhalb einer nichtrisdghen Gesellschaft ergeben, in welcher
ganz andere Werte gelten, als jene Werte, dienrigdamischen Gesellschaften von
Bedeutung sind und in der Muslime oft auf Unverdtis und Skepsis stol3en. Die dauerhafte
Existenz der Muslime in Westeuropa ist ein junge&r®men. Nach dem Zusammenbruch
der Kolonialreiche begannen sie zun&chst als Gastar nach Westeuropa zu kommen, mit
dem Gedanken, nur vortibergehend zu bleiben. Dsbdiigliche Haltung der Muslime
jedoch hat sich geandert. Die Nachkommen in deitewedritten und sogar vierten
Generation leben in Europa heute nicht mehr alsa@aester, sondern als sogenannte
europdaische Muslime, die ihre Identitat als Muslengerseits nicht aufgeben, andererseits

aber ihre Zugehdrigkeit als Européer nicht in Frsigdlen.
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Shammai Fishmath! beschaftigt sich ausfiihrlich mit deigh al-aqgalliyyat, der

muslimischen Minderheiten betreffende Rechtslehrden 1990er Jahren von zwei
prominenten muslimischen religiosen Personlichkeif@aha Jabir al-Alwanund Yzisuf al-
Qaradawr, eingefuhrt wurde. Diese geht davon aus, dass misslm Minderheiten,
besonders jene in westlichen Landern, einer besend®echtslehre bedurfen, da sich flr sie

religiose Fragen er6ffnen, die sich den Muslimersiamischen Landern nicht stellen.

Al-Alwani schuf dafir den Begrifigh al-agalliyyat und verwendete ihn erstmals 1994, als
derfigh-Rat Nordamerikas unter seiner Prasidentschaftfatag herausgab, die es
amerikanischen Muslimen erlaubt, an den Wahlersihendes teilzunehmen. Obwohl es im
Laufe der Geschichte immer auch muslimische MiAteit unter nicht-islamischer Herrschaft
gegeben hat, ergab die starke Immigration von vhesiinach Europa und Nordamerika
wéhrend der letzten hundert Jahre und vor alledeireweiten Héalfte des 20. Jahrhunderts
eine vollig neue Situation. Heute leben grol3e misthe Gemeinschaften unter nicht-

islamischer westlicher Herrschaft und Kultur.

Figh al-agalliyyat behandelt die taglichen Probleme, die Millionen wonWesten lebenden
Muslime betreffen. Es gilt, Konflikte mit den Wenteind Kultur der Mehrheitsgesellschaft im
Rahmen des islamischen Rechts zu l6sen. ZielesdNduinterpretation islamischer Konzepte,
wie dar al-islam,ohne als religibse Reformbewegung zu erscheinersidh gegen die
Orthodoxie wendef-igh al-agalliyyat basiert auf zwei wesentlichen Grundsétzen: Dem
territorialen Prinzip detdlamiyyat al-Islam(Universalitat des Islam) und dem juristischen
Prinzipmadzsid as-Sar ‘a (Zielsetzung degari ‘a). Der erste Grundsatz erméglicht es, die
Existenz muslimischer Minoritaten in nicht-islanhen Landern an sich zu rechtfertigen, der
zweite Grundsatz eroffnet den Rechtsgelehrten diglighkeit, die Normen an gegebene
Notwendigkeiten, denen die Muslime im Westen gefergiehen, anzupassen, was in der
Praxis bedeutet, Erleichterungen zu schaffen, idievditere Entwicklung der muslimischen

Minderheiten fordern.

Dieses Thema lasst sich jedoch nicht richtig untsizmdig verstehen, wenn wir nicht einen

Blick auf die islamische Geschichte werfen: EincBlauf die Entstehungsgeschichte des

1 vgl. Shammai Fishmarkigh al-agalliyyat A legeal Theory for Muslim Minorities. Hudson titate 2006,
Washington, S. 1.
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Islam lasst Parallelen zur heutigen Zeit erken@erBeginn des Islam stellten seine
Anhanger eine Minderheit dar. Der Islam wurde adimals in Mekka von den

Nichtmuslimen als fremd empfunden und mit grof3exiSks betrachtet.

In der Offenbarung wurde diese besondere SituaigorMuslime bertcksichtigt. Das zeigte
sich daran, dass den Muslimen zunachst (MekkaniBblase) keine Pflichten auferlegt
wurden und noch keine Rechtsregelungen stattgefulnaleen. Sie lebten in einer
Gesellschatft, in der sie nicht nur eine religiosaedérheit darstellten, sondern wo sie dariber
hinaus auch ihre Religion nicht frei austiben konntiskriminiert, unterdriickt und bekampft

wurden, im dar al-harb* (Land des Kriegsgebietes).

Funf Jahre nach Beginn der Offenbarung (615 n.@nmngpfahl der Prophet

besonders den schwachen Muslimen, die am meistendieser schwierigen Situation litten,
nach Abessinien auszuwandern. Dort bot sich d&s Bfal eine neue Situation fur sie, denn
sie durften hier ihre Religion frei ausuiben. Eitcker Ort wird als gar al- ‘ahd' (Land mit

dem ein Vertrag eingegangen worden ist) bezeichnet.

Das dritte und vorteilhafteste Modell fir die Musé war spater die Errichtung eines
islamischen Staates in Medinayy al-islant’ (Land des Islam). Hier konnten die Muslime
ihre Religion auch unter einem islamischen Recktssy austiben. Der Vertrag von Medina,
den der Prophet gleich am Beginn der Griindung slist@mischen Staates mit den dort
lebenden Nichtmuslimen abschloss, garantierte difgsege Religionsausibung und
Gerichtsbarkeit und Anerkennung als vollwertigeéitger.

3.1 Dar al-harb oder dar al- ‘ahd

Eine von den in Europa lebenden Muslimen haufigeljgs Frage lautet, ob es aus
islamischer Sicht Gberhaupt erlaubt sei, in Eumnp&eben? Der vorherrschende Gedanke

diesbezuglich ist, dass Eurogar al-karb oder zumindestar al-kufr sei.

Die Welt besteht heute nicht mehr aus rein islah@saund rein nicht-islamischen Landern,
sondern Muslime leben in fast allen Landern einelfaltigen Welt. Es ist irrelevant, wo sie

leben, wichtig ist, dass sie ihre Religion frei@sn und ihre Rechte bewahren kénnen. In
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vielen Landern der Welt genie3en muslimische Mié&ten das Recht, ihre Religion frei zu
praktizieren. Sie durfen ihrébada (Gottesdienst) dem islamischen Gesetz gemal3 vemnich
werden nicht unterdriickt oder gar gezwungen, iiBkmuben aufzugeben. Diese Lander
maogen zwar kein Teil der muslimischen Welt seireradie sind sicherlich Lander des

Friedens und der Sicherheit.

Maulaw*? meint dass die Einteilung der Welt in zwei bzw. drei Grep von Landern eine
figh-Einteilung ist, die die Rechtsgelehrten im Licer damaligen Umsténde - namlich
angesichts der Kriege, die die Muslime gegen ilmede fihrten - von deyari ‘a (d.h. Koran
und Sunna) ableiteten. Nun stellt sich die Fragdiiodie Muslime heute diese Einteilung
und die jeweiligen Bestimmungen, die die Rechtdgéta einst festgelegt haben, noch giltig
sind. Wir geben darauf folgende Antwort: Wenn marsucht, diese Einteilung auf unsere
heutige Lage anzuwenden, ergeben sich viele Unditarn Diese Unklarheiten, die durch die
heutige, veranderte Situation der Muslime bedingi,anachen es nétig, den Begufir al-

islamnoch einmal genau festzulegen.

Tarig Ramadin meint, dass diese Unklarheiten sich aus fir ungeitenicht mehr
brauchbaren alten Begriffen ergeben. Es sei unctijghin einer alten, einfachen und binaren
Sicht der Wirklichkeit festzuhalten. Eine solchel®iveise sei vollkommen unangemessen

und wiirde zu einer vereinfachenden und irrigen \Wallimung unserer Zeit fiihrét?.

Die Imameerklarten in ihrer ersten Konferenz in Graz unem Titel ,Islamische ldentitat
in Europa“, dass die mittelalterliche Einteilungeime Welt der Gegensatze vddr al-islam
unddar al-karb abzulehnen sei. Sie habe weder eine Grundlage manKaoch in der

Sunna und ist als historisches, langst iiberholés@&men von keinerlei heutiger Relevatfz.

Die Muslime in Europa und in anderen Landern desté&/es befinden sich nicht in einem
Kriegsgebiet, und zwar aus folgenden Grinden: Dbsheil kein muslimischer Herrscher
eine Kriegserklarung ausgesprochen hat; weil Vget@wischen unseren muslimischen und

diesen Landern vorhanden sind, und weil wir Muslimaeh denfigh zur Einhaltung dieser

112 Feisal Maulawi: Die Schariagrundlagen fir das Y&rdnis zwischen Muslimen und Nichtmuslimen,
Ubertragen aus dem Arabischen von Samir Mourad,\xdag, ISBN: 978-3-9810908-3-, Karlsruhe 1987, S
37.

113ygl. Ramadan, 2001, Muslimsein in Europa, S. 159.

141GGiO: Islam in Europa, Graz 2003, S. 49.
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Vertrage verpflichtet sind, solange diese Vertrdigat verpflichten, eine Stinde zu begehen

und weil wir Muslime diese Lander aufgrund diesertvége betreten haben, und weil es fur
uns verboten ist, uns einerseits - als im Kriegsnasbefindlich - zu betrachten, andererseits
aber das Ausland auf der Grundlage von Vertragdmemmeten, die wir Muslime nicht

anerkennen.

Die Muslime befinden sich also hier nicht in einddn al-/zarb. Sie befinden sich entweder in
einemdar al- ‘ahdoder aber in einem Gebiet, in dem man zu dem Wha\leinladt dar
ad-dawa). Wenn wir uns an die klassische Rechtseinteitigrgerde irdar al-islam, dar al-

harb unddar al- ‘ahdhalten méchten, so befinden die Muslime sich meaxinemdar al- ‘ahd

Basierend auf diesen Vertragen sind die Muslimebmit. ohne Visum eingereist, sie sind in
den Westen gekommen um zu arbeiten oder um zwestudiEs ist weder rechtméanig im
Sinne dedigh, noch gehdrt es zum Charakter des Muslims, uraliderdem unlogisch, dass
die Muslime diese Vertrage dann akzeptieren, wenhreen passt, und in einer anderen
Sache wiederum ablehnen, wenn es ihnen geradepasht. Dies wirde im Endeffekt auf

Verrat hinaus laufen, den der Muslim nie und uk&#nen Umstanden begehen darf.

Entweder betrachtet man diese Abkommen als rechgn@d kommt den Pflichten nach, die
mit diesen Abkommen verbunden sind, so wie man austden Vorteilen Nutzen zieht, die
aus diesen Abkommen entstehen - oder aber marchittraiese Abkommen als nicht
rechtmalig, dann darf aber auch nicht von etwaigeteilen profitiert werden. Zweifellos
gibt es Muslime, die im Westen leben und gernesdmalen Vorteile des Aufenthaltsstaates
geniel3en, wie Sozialhilfe, Kindergeld etc., weleher die Gesellschaft, in der sie leben,
vollig ablehnen und aldar al-kufr bezeichnen. Diese Haltung bildet einerseits eifbléro

fur diejenigen selbst, die ein solches Verhaltagerg weil sie in einem Widerspruch leben
und andererseits, weil sie diese Einstellung am kinder weitergeben. Die daraus

resultierende Abkapselung bildet ein antiintegegiGegenmodell.
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3.2 Verhaltensgrundsatze des Zusammenlebens zwisohauslimischer

Minderheit und Mehrheitsgesellschaft!®

Das erste Prinzipist die Gute, alsal-Birr, Allah sagt:

{DOsaudall cing &) ¢ agal) | shaeddl s a 58 O AS (1 a8 52 iy aly Cnall (A a8 SU Al Cudl 08 ) ASLEANED
"Allah verbietet euch nicht, gegen jene, die euchioht des Glaubens wegen bekdmpfen
und euch nicht aus euren Hausern vertrieben habemitig zu sein und redlich mit ihnen
zu verfahren; wabhrlich, Allah liebt die Gerechten' (60:8)

Diese Gute wird im Verhaltnis eines Muslims zu sailtern gefordert. Allah hat diese Gute
jedoch als erstes Prinzip fur den Umgang mit Niclglimen festgesetzt, weil es der beste
Ausdruck fir die Botschaft des Islam ist. Die Mosdi sollen freundlich und gerecht mit den
Nichtmuslimen verkehren, solange es nicht derenchbsst, den Glauben der Muslime zu
zerstoren. Gerechtigkeit und Fairness in einemlatessoSinn sind aus islamischer Sicht eine
Pflicht im Umgang mit allen Geschopfen Gottes, aash immer ihre religiose Uberzeugung

sein mag.

Das zweite Prinzipbeziglich des Umgangs des Muslims mit der Mehsbegellschaft ist
die Gerechtigkeit. Der Muslim darf weder Unrecht,tnoch unterdriicken, was auch immer
die Grinde sein sollten. Wenn es zu einer Ausegi@etizung zwischen einem Muslim und
einem Nichtmuslim kommen sollte, so muss der Muglirthder Seite der Wahrheit und der
Gerechtigkeit stehen, selbst wenn sich diese gsgi@en Glaubensbruder richtet. Dies

entspricht der folgenden Aussage des Propheten:

,Hilf deinem Bruder im Recht und im Unrecht" , worauf ein Mann fragte: ,O Gesandter Allahs, ich helfe
ihm, wenn ihm Unrecht getan wird, wie soll ich ihmaber helfen, wenn er selbst derjenige ist, der Unoft
tut?", worauf der Gesandte Allahs sagte,;Im letzteren Fall sollst du ihn davon abhalten, d& Unrecht zu

begehen. Darin besteht deine Hilfe ¢

Das dritte Prinzip besagt, dass es eine den Muslimen auferlegtéhPili; sich an die
Gesetze der jeweiligen Lander zu halten, solandeardha keine Siinde begangen wird. Die

Rechte der Muslime in diesen Landern sind diejenigechte, die ihnen vom jeweiligen

15vgl. Qaralawi, 2003, S. 365f.
116 Sahth Al-Bucharyy Nr.2442 (im deutschen Text).
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Gesetz gegeben werden. Sich Uber diese GesetzeldstclLige, Betrug oder Verrat

hinwegzusetzen ist dem Muslim verboten.

Manche Muslime verweisen in diesem Zusammenhandiawolonialzeit und die damalige
Ausbeutung der kolonialisierten Lander, um ihr fgrag gesetzwidriges Verhalten zu
rechtfertigen. Das aber lasst sich nicht mit ddamschen Recht vereinbaren, denn in der
damaligen Vergangenheit herrschte eine kriegsdinlgituation. Leben und Gut der
Muslime standen fiir die Kolonialherren nicht urehutz und auch die Muslime
betrachteten deren Leben und Gut nicht als geschignte aber herrscht kein solcher
Kriegszustand, weshalb ein derartiger Vergleichulissig ist. Vielerorts erleben die

Muslime in den westlichen Landern, dass ihnen Reebustehen, die sie in ihren
Herkunftslandern nicht genief3en. Dies muss den ilvhesi bewusst sein und sie an die Worte

Allahs erinnern:

oY) ¥) asa¥) 5150 BT

.Kann der Lohn fur Glte etwas anderes sein als Gutg" (55:60)

Diesbeziiglich lasst sich auch die folgende Aussl@gePropheten anfihren: ,Wer sich bei
den Menschen nicht bedankt, der hat sich auch ke Aicht bedankt. “Termuz, 2021)
Neben der Einhaltung der Gesetze, solange dadeink Binde begangen wird, ist es des
Weiteren wesentlich, bestehende Rechte auch eimarfound Pflichten zu erfillen. Diese
drei grundlegenden Prinzipien sind aus islamis&hehnt fir jeden Muslim verpflichtend und

Grundlage fir das Zusammenleben mit einer nichtimisthen Mehrheitsgesellschatft.

Ramadammeint, dass die muslimische Minderheit zwei DingeGeiste behalten musse.
Erstens die Universalitat der Lehre des Islam,wen sie richtig verstanden und
angewendet wird, fur alle Zeiten und Orte gultig Zaveitens, dass die Definition der
Begriffe dar al-islam, dir al-karb unddar al- ‘ahddenigtihad ihrer jeweiligen Zeit darstellt
und somit bei deren Interpretation auf die gegebéngtorischen Umstande Ruicksicht zu
nehmen ist. Es ist notwendig, dassfdgahi’ im Lichte der heute gegebenen Umstande zu
Koran und Sunna zurtickkehren, um eine neue Sicbévai entwickeln und so adaquaten

figh zu erarbeitef?’

117yvgl. Ramadan, 2001, S. 162.
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3.3Figh al-agalliyyat und die Frage der gewaltsamen Aktionen

An diesem Punkt ist es wichtig zu sehen, wie stfigh al-agalliyyat der Frage der
gewaltsamen Aktionen, die von Muslimen im Namenldisn ausgefihrt werden, néhert.
Lautal-Alwani*'® wird Muslimen befohlen, den Islam auf eine frietlicWeise bekannt zu

machen, so heifdt es im Koran:

{Diiuall A sal) g Ausally cly ) Jp () £ I
.Rufe zum Weg deines Herrn mit Weisheit und schéneErmahnung auf, und streite mit ihnen auf die
beste Art. Wahrlich, dein Herr weil3 am besten, werwon Seinem Weg abgeirrt ist; und Er kennt jene am
besten, die rechtgeleitet sind.{16:125)

Al-Alwanisieht jene Teile der Welt, die nicht unter muslichisr Herrschaft stehen, algr
al-da‘waund bezweifelt die Vorrangstellung des ,Schwertgstseiner jener Koranverse,
die denGihad befehlen:

{haa ya JS gl ) 9Bl g an g pan) g ad 933 g ab galiia g Cun (S pial) | GBI o jal) gl felesd) 1ABLS)
,und wenn die heiligen Monate abgelaufen sind, dantbtet die Gotzendiener, wo immer ihr sie findet,
und ergreift sie und belagert sie und lauert ihneraus jedem Hinterhalt auf. Wenn sie aber bereuen und
das Gebet verrichten und diezakzh entrichten, dann gebt ihnen den Weg frei. WahrlichAllah ist
Allvergebend, Barmherzig."(9:5)

Al-Alwanifragt, wie dieser Vers fast zweihundert anderadeNerse aul3er Kraft setzen
kénne, die zuda‘wa mittels Weisheit, Ermahnung und Frommigkeit aufeard sowie zum
fairen und gerechten Umgang mit anderen.

Derfigh al-agalliyyat weist in der Theorie die Idee déthad gegen die westlichen
Aufenthaltslander der Muslime klar zurlick. In dea®s zeigten die Unruhen unter den
Muslimen 2005 in Frankreich eine Ambivalenz auft&ejener Institutionen, die mit dem
figh al-agalliayyat in Verbindung gebracht werden. Nachdem die Unrigiepaar Tage
angedauert hatten und die franzésische Regieruagkizrusgeibt hatte, gab die Vereinigung
der Islamischen Organisationen in Frankreich (U@iRgfatwa heraus, die den Schaden an

privatem und 6ffentlichem Eigentum, sowie die Gedldimg des Lebens von Menschen,

18vqgl. Jorg Schlabach: Scharia im Westen. Lit VeBaglin 2009, S. 136f.
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scharf verurteilté1®

Die zehnte Resolution des Abschlussdokuments deQavadawr gegriindeten Konferenz

der Internationalen Vereinigung Muslimischer Geleh(11. November, 2005) verurteilte
ebenfalls die Gewalt:

Jeder, der benachteiligt wird, hat das Recht, gdoteage auf friedliche Art und Weise
auszudrucken, wie es die gultigen Gesetze in Feqetkund in anderen westlichen Landern
ermdglichen. Die Vereinigung bedauert sehr, dass giol3e Randgruppe in diesem Land
existiert, die gesundheitlich und bildungsmaRigamtrteiligt wird, die Ziel rassistischer
Diskriminierung ist und gegen die mit gro3er Hanvegegangen wird; diese Gruppe wird mit
Ausdricken beschrieben, die der Menschenwirde spdechen und ihre religiossen Symbole
und ihre Moscheen werden angegriffen. Die Vereinggfordert sie auf, sich dennoch nicht
zu irgendwelchen zerstorerischen Aktionen verlemigfiassen, sondern ihre Rechte von jenen

einzufordern, die sie ihnen und jenen, die wieusieerdrickt werden, genommen haben.

Eigentum, Leben und Wirde stehen unter dem Schotte$sund Sein Gesandter verbot die
Zerstorung des Eigentums. Gott hat verboten, Urashditler Erde zu verbreiten und Getreide
und Nachkommenschaft zu vernichten. Die Vereinigiandert sie zur Integration in ihre
Gesellschaften auf, sie sollen sich nicht von diaselieren und stets den Rat der
Religionsgelehrten heranziehen und diese um HiiteBeistand bitten. Zur gleichen

Zeit ermahnt sie die betreffenden Regierungen, wielBewahrung der Menschlichkeit und
um die L6sung der sozialen und wirtschaftlichenbRnme zu bemuihen, die wirtschaftliche
Situation der betroffenen Randgruppe zu verbessadrhre Integration in die Gesellschaft

zu erleichterrt?®

Obwohl diese Resolution das Leid der muslimisdidarderheiten ausfihrlich beschreibt,

verbietet sie vehement jede Gewalt auf der Gruredéages Koranverses:

(Al caagy il g Juuill g &1 ad) g g Lgod auidid (ia ) (B a3 13 5o}
-Wenn er sich abwendet, bemiht er sich, tberall aufler Erde Unheil zu stiften, und vernichtet das
Ackerland und die Nachkommenschaft. Allah aber liebdas Unheil nicht.” (2:205)

19 yvgl. Al-Alwani Taha,magasid al-Sharialnternational Institute of Islamic Thought III2q06 CE, 1426
AH), S. 57.
120 hitp://www.islamonline.net/Arabic/news/2005-11/4dicle04.shtml
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Es ist bezeichnend, dass die Vereinigung die Mushoch dazu aufruft, stets Hilfe bei den
Religionsgelehrten zu suchen. Dieser Aufruf riclsteh vermutlich in erster Linie an die
muslimische Jugend, die der religiosen Fuhrungtniobedingt Gehor schenkt. Wéhrend die
franzésisch-muslimische Website ,oumma.com* zunrspiel ihre Ablehnung jeglicher

Gewalt erklarte, klagte sie auch die Art und Weisewie die Regierung muslimische
Gelehrte, ahnlich wie in den Tagen des Kolonialispgewissermalien benttze. Die Webseite
Loumma.com®, betont die sozialen Beweggrinde ddrikuer im Gegensatz zu den

islamischen Motiven, und kritisiert das Heranziekien Koranversen durch die UOI

3.4 Die Verfechter dedigh al-aqgalliyyat

Die Verfechter defigh al-aqalliyyat stehen vor der Herausforderung, eine gesetzlich
begrindete islamische Formel zu finden, die Mugliregaubt, im Westen zu leben.
‘Alamiyyat al-islam??, jener Grundsatz ddigih al-agalliyyat, der den Islam als eine globale
Religion ansieht, die sich an die gesamte Mensthickiet und die die ganze Welt
umspannen soll, schafft die Grundlage, um auf dieagen zu antworten. Die Welt wird in
zwei Teile geteilt, die nur zeitlich getrennt siftle Lander, die unter muslimischer
Herrschaft stehen und jene, die die islamistd@va eventuell annehmen werden und in
denen dann das muslimische Gesetz gelten wird.iMestlie in nichtmuslimischen Landern
leben, sollten deshalb nicht verpflichtet werdergin muslimisches Land auszuwandern.
Ihnen ist es erlaubt, in nichtmuslimischen Landarheben und Tréager des religidsen

Aufrufes da'wa) zu sein, um andere zum Islam einzuladen.

In seinem Bucmagqzsid al- Sar ‘a prasentieral-Alwani eine neue, klar konstruierte Theorie

der Aufteilung ded erritoriums:

,ES gibt jene, die die Welt in drei Teile teiltethir al-islam, dir al-sarb und dir ad-dawa wa al-ahd oder dr
al- ‘ahd. Wenn wir die Welt heute einteilarerden wir entwederat al-Islam finden, das sind islamische

Lander, oder dr al- ‘ahd. Dergrof3te Teil der Welt ist fur die Muslimérdal- ‘ahd, ausgenommen jene Lander,

21 Tarig Ramadan meint dazu in einem Interview fur dagazin ,Spiegel‘ unter dem Titel ,Ein verwistetes
Universum': ,Der Islam hat mit dieser Revolte niglzu tun. Der Islam ist eine l&ngst in Frankreiehmurzelte
Religion, und die religiése Frage in diesem Laneitedigt. Der Islam bedroht in keiner Wedie Zukunft
Frankreichs. Es ist die soziale Frage, welche diklishe Gefahr fur die Einheit der Republik dathtdie
Politiker von links bis rechts verkennen diese Ré&alSie stecken den Kopf in den Sand und madtmemi
Wahlern etwas vor, wenn sie den Islam als Quekel#isels anzuprangern versuchen.” In:
magazin.spiegel.de//EpubDelivery/spiegel/pdf/43 &3 146/2005, 15.04.14, S.164f.

22 Universalitat des Islam.
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denen deKrieg erklart wurde. Was die anderen Lander bdtrgd bestehen zwischen ihnen und eslimen
diplomatische Beziehungen und Verbindungen una dieslen eine Art vovertraglicher Vereinbarung

zwischen ihnen und den Muslimen d&*

Es ist beachtenswert, dassAlwani eine authentische, klassische Quelle als Grundiage
seine Theorie verwendet. Er bezieht sich auf dietg€vd&onal-Qaffal, zitiert in den Exegesen
at-Tafgr al-Kabir, wo al-Qaffal den AusdruckJmmat ad-davaverwendet, um sich auf die
.Leute des religiosen Aufrufs” zu beziehen:

Al-Qaffal meinte, dass die urspriingliche Bedeutung des WoOrtesa(Nation) eine

Gruppe meint, die sich Uber etwas geeinigt hat.Ngon des Propheten wird als die Gruppe
beschrieben, die ihm glaubt und bestatigt, dassndProphet ist. Seine Nation umfasst alle
diejenigen, die durch seinen religiosen Aufrdé (va) vereint sind. Wenn das Wort Nation
alleine erwahnt wird, hat es die erste BedeuturgNetion des Propheten). Wann immer es
heil3t, dass diese Nation in einer Frage Ubereinginist diese erste Bedeutung gemeint.

Und er (der Prophet) sagte:

.Meine Umma kann sich nicht Uber einen Fehler eingn." (Tirmidz, 2167)

Es ist Uberliefert worden, dass er am Tag der Atddung sagen wird:

.Meine Umma! Meine Umma!* (Muslim, 202)ind unter dem Wort ,Nation* an dieser und
an ahnlichen Stellen, werden diejenigen verstandierseinen religiosen Aufruf bekraftigen.
Die Leute des religiosen Aufrufs hingegen (die Khehslime, an die sich der Aufruf richtet)
werden die Nation des religiosen Aufruésr(mat ad-dava) genannt, und der Begriff

,umma wird fiir sie nur in diesem Zusammenhang verwehtfet

In einem Interview, das in der ZeituAd-Sharq al-Awsd£® erschien, boal-Alwaninoch eine
andere Erklarung, die es Muslimen erlaube, in wash Landern zu leben. Er argumentiert,
dassdar al-islamsich tberall dort befindet, wo Muslime die ritualleeligiésen Gebote frei
ausuiben kénnen. Seiner Meinung nach bemiht sicRatgiNordamerikéigh Rat) die
Muslime zu jener Haltung hin zu fihren, der geméfidentitéat eines amerikanischen

Muslims darin besteht, sich seinem Aufenthaltsladerika, aufgrund seiner Pflicht als

123ygl. al-Alwani, 2001, S. 55-58.
24yql. ebd., S. 166.
125 www.asharqgalawsat.com, (Stand: 21 Juli 2002).
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Birger dieses Landes gegenuber loyal zu verhaltsm der Aufenthaltsort eines Muslims
wird alsdar al-islam betrachtet, solange er dort die Méglichkeit bésgeine religidsen

Rituale zu verrichten.

Es gibt jedoch mindestens ein Beispiel, in d&rilwani eine territoriale Fachsprache
verwendet, die seiner eigenen oben angefuhrtemibefi widerspricht. Im Anschluss an eine
Sitzung in Chicago mit einer Gruppe von spaniscedenden Islamkonvertiten, stelite
Alwanidie Vermutung auf, wenal-Andalus(das muslimische Spanien) nicht gefallen ware,
die Entdeckungsreisen von Muslimen unternommen rovdiren und die Neue Welt heute
dem Islam angehoren wirde. Und er fugt hinzu, wersere Vorvater damals (@-Andalug
imstande gewesen waren, die Wahrheit zu erkennglieser gefolgt waren, hatten sie das
Falsche als solches erkannt und wéren ihm ferriegehi, und wenn sie die Aufgabe des
Muslim in dieser Welt wirklich verstanden hétteryrde der Islam bis heute a-Andalus

prasent sein.

Wer weil3? Vielleicht wéaren einige von ihnen jenevgeen, die Amerika entdeckten, nicht
andere, und Amerika wéare heute ein muslimischesl Lidanflikte und Streit, die Liebe zu
dieser Welt und das Verabscheuen des Todes (uridettess nach dem Tod), die Ablenkung
von ihrem eigentlichen Auftrag und die Tatsachesdair uns an diesen eigentlichen Auftrag
nicht mehr erinnerten, brachte unsere islamischeesenheit iral-Andalus1492 zu einem
Ende, genau in jenem Jahr, in dem Amerika von desa@dten des christlichen Spaniens
entdeckt wurde. Man kann deshalb folgern, dasspwesere Vorganger ihr Leben
eingesetzt, die wesentliche Aufgabe begriffen umd Aufgaben als Muslime erfillt hatten,

in Spanien nicht geschehen ware, was letztendkskltah. Wirde Amerika aussehen wie
heute? Wirde Europa aussehen wie heute? Mit Sigih@irbht. Aber es ist so geschehen, wie
Allah es wollte und Er handelte so, dass es widktidgigh al-aqgalliyyat als einen Hauptzweig
der Rechtswissenschaft zu sehen.

Dieser muss in einen passenden Rahmen gestellemanth den muslimischen Minderheiten
eine Fuhrung und Hilfestellung in jenen Fragen ebay, die bis jetzt im Rahmen danr a
noch nicht geklart wurden. Er flgt hinzu, dassetgge, der im Bereich ddigjh al-aqalliyyat
tatig sein wolle, soziologisches, 6konomisches pmidisches Wissen aufweisen musse,

ebenso wie er das nétige Wissen um die interndaarideziehungen haben sollte.
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Es gibt kritische Stimmen zur Idee digh al-agalliyyat'?S. Die wesentlichste Kritik kommt
aus der Richtung der traditionalistischen GeleRftediefigh al-agalliyyat als Erneuerung
ansieht, welche den Islam manipuliert. Unter Erneng wird hier der islamische Begriff
bid ‘a verstanden, der normalerweise als negativ uncchragswuirdig angesehen wird. Sie
vertreten den Standpunkt, dass vom Leben in einenmtisiamischen Land grundsatzlich
abzuraten sei. Sie sind der Ansicht, dass die istdra Welt durch diese Emigranten
geschwacht werden kdnnte und raten den im Wesbemdken Muslimen in
familienrechtlichen Fragen ausschlief3lich nachmstahen Vorschriften zu handeln und die
im Aufenthaltsland geltenden Gesetze nur formebizzeptieren und sie nicht als giltig
hinzunehmen. Diese Gelehrten meinen, dass der Kiariahl al-Kitzb'28 strikt gemieden
werden sollte, damit die Muslime sich von deremglauben” und ihren ,Stinden” besser

fernhalten kdnnen.

Andere Gelehrt&®lehnen deffigh al-agalliyyat ab, weil dieses Konzept Zwietracfitr{a)
unter den Muslimen verursache und den Islam in ggdgsches Territorium spalte.

Tarik Ramadaryilt als Vordenker der Idee des ,Euro-Islams” ustdgegen den
Minderheitendiskurs. Er halt die Aufteilung der \\el zwei voneinander getrennte Raume,
dar al-islamunddar al-Aarb, fir unangemessefiarik Ramadarspricht vondar as-Salada
(,Gebiet des Glaubensbekenntnisses") bdav.ad-dawa (,Gebiet des Aufrufs zum Islam®).
Die Kontrastierung von Mehrheit und Minderheit, vovir und ,sie”, kritisiert er und
fordert von der geographisch begrenzten Rechtsgwsieabzurticken. Er meint, dass der
Nutzen desigh al-agalliyyat die Integration der Muslime in Europa in Fragelstel

Eine andere Kiritik lautet, dass darh al-aqalliyyat die Treue der Muslime im Westen zur
Ummaunterminiere, weil er sie verpflichtet, die Gesetna Nichtmuslimen einzuhalten.
Diese Pflicht kann zu einem Loyalitatskonflikt féin: Prominente Kritiker ddgyh al-
agalliyyat sind einigesalaftischeGelehrte, die besonders jeiakiwa kritisieren,die es

konvertierten Frauen erlaubt, bei ihren nichtmuiaihen Eheméannern zu bleiben, weiters

126 gl. Albercht, 2010, S. 32-36.

27 “Abd al-Aziz 1bn Baz (1910-1999) und Maammad Ibr8alih al-‘Utaimin (1925-2001).

128 Juden und Christen.

129 Muhammad Sad al-Biti wurde 1929 geboren, studierte in Syrien Tafsad il al-figh und ist heute als
Professor an der Universitat Damaskus tatig. (@dstMarz 2013 in Damaskus).
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jene, die es Muslimen erlaubt, Hypotheken aufzureshond jene Rechtsentscheidung, die es

amerikanischen muslimischen Soldaten erlaubt, islimischen Landern zu k&dmpfen.

3.5 Die Hauptprobleme infigh al-agalliyyat

»Minderheiten sind Angehdrige einer zahlenmaRig géher der Mehrheitsbevdlkerung kleineren Gruppe von
Personen, welche die Staatsangehdorigkeit ihres \Bitdstaats besitzen, sich zugleich aber von der
Mehrheitsbevélkerung durch Sprache, Religion, Ra&thnizitat, Kultur oder durch dhnliche Kriterien
unterscheiden, ferner auf einem abgrenzbaren Teiuitn leben und sich - jedenfalls in ihrer Mehrhe#tuch

subjektiv dieser Minderheit zugehorig fuhlés

Al-Alwani beschreibt! die neuen, besonderen Verhaltnisse der groRernmiststhen
Minderheiten in nichtmuslimischen Landern, die Bi@gwicklung eines speziellen Systems
der Rechtskunde rechtfertigen. Das Bedurfnis natthsinem speziellen System entsteht
aus verschiedenen Dilemmas, mit denen die Muskimausland konfrontiert sind, die bei

ihren Glaubensgenossen, die in muslimischen Landben, nicht auftreten.

Im alltaglichen Leben gibt es Probleme beziglidauater Lebensmittek@lal), dem Datum
von Feiertagen und der Ehe mit nichtmuslimischeén. Im tieferen Sinn missen sich
Muslime jedoch auch mit solchen Fragen wie jenehrder islamischen Identitat an sich, der
Botschatft, die sie ihrer nichtmuslimischen Umgebuednitteln oder ihrem Verhaltnis zur
muslimischerlJmmaund mit der Frage nach der Zukunft des Islam awliedeiner

gegenwartigen Grenzen, auseinandersetzen.

In den letzteren Bereichen sind die Probleme vofiigrer Konsequenz. Es geht darum, die
islamische Verpflichtung, aus einem Land, das vaglBubigen regiert wird auszuwandern
und in ein solches zu ziehen, das unter der Haafsdls Islam steht, neu zu interpretieren.
Es geht ebenso um die Organisation der muslimis@®neinschaft und die Anwendung der

figh-Normeninnerhalb derselben.

130 http://www.wsi.uni-kiel.de/de/lehre/vorlesungemtair/ws-2007
08/zimmermann/allgstl/univis/staatslehre06.pdf {2513)
Blygl. Al-Alwani Taha,madal ila figh al-aqalliyyat, Nazarat Ta’'agsiyya Kapitel 2.
21999195 (50 1Liin b A jaal) dadln) Alae cpneads il Hlas 1LY 48 ) Jase
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Weitere Fragen betreffen die Loyalitat zum Land Alefenthalts oder zum Land der Geburt
oder der Eltern, das Ansuchen um StaatsbirgersdaafiVahlrecht und jene Punkte, die der
Muslim bei der Austibung desselben in Erwagung nieodite. Eine weitere heikle Frage ist
der Interessenskonflikt, der entsteht, wenn sichAl#enthaltsland an einem Krieg gegen ein

islamisches Land beteiligt.

Ein spezieller Zweig defggh ist deshalb notwendig, um die Beziehungen zwisclen
muslimischen Minderheit und der nichtmuslimischehkheit zu erleichtern. Es ist auch
notwendig, die jeweilige muslimische Minoritat znen und ihre Identitat gegeniber der

Majoritat zu starken.

Al-Alwani stellt die wesentlichen Fragen in diesigi. Dazu gehdéren folgende:

1- Wie soll der Mufti einer muslimischen Minderhéi¢ beiden folgenden Fragen genau
beantworten: Wer sind wir? Was wollen wir?

2- Unter welchem politischen Regime lebt die Mimedr: Ist es demokratisch, monarchisch
oder ist es ein Militarregime?

3. Wie grof3 ist die Minoritat, fur die eine jursthe Studie verlangt wird? Wie grof3 im Sinne
der Anzahl der Mitglieder, aber auch im kulture]lenrtschaftlichen und politischen Sinn.

4. Welche Rolle spielen Institutionen, Organisatioder fihrende Personlichkeiten im
Leben der muslimischen Minderheit? Stellen diesekditurelle Identitat der Muslime dar
und unterstreichen sie?

5. Wie lassen sich gemeinsame Aktivitdten zwisd¥iehrheit und Minderheit durchfiihren?
Welche Stufen der Interaktion mussen hier bertbkigicwerden?

Diese Fragen demonstrieren klar, dalsalwani figh al-aqalliyyit nicht nur als ein einfaches
System ansieht, um auf personliche Fragen der Blagide zu antworten, sondern auch als
eine Disziplin, die die Rahmenbedingungen fiir diktigche und soziale Interaktion
zwischen den Minoritaten und den Majoritaten, sawreerhalb der muslimischen Minderheit

selbst, festlegt.

Qaradawi'®? betont inzwischen die Tatsache, dass Muslime dehthiuslimen eine
Botschaft zu vermitteln haben und durch ihirean dazu verpflichtet sind, den Islam durch
da‘'wa, das ein wichtiges islamisches Konzept darstellyerbreiten. Seine urspriingliche

B32ygl. Qaralawi, 2001, S. 22-34.
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Bedeutung lautet ,Aufruf* oder ,Einladung®. Im rglosen Sinn istla‘wa die Einladung, die
Gott und die Propheten an die Menschen richtenamigie wahre Religion, den Islam, zu
glauben. Der Islam ist die Religion aller Prophated jeder Prophet hat seida‘wa.
Muhammads Auftrag war es, diese Einladung und dgfrufzur wahren Religion gegentber
den Bewohnern Mekkas zu wiederhol@aradawr bringt das Wachsen der muslimischen
Gemeinschaften weltweit mit einem allgemeinen Rszes islamischen Erwachesshivg

in Verbindung, der seiner Ansicht nach, sich tbelben Stufen entwickelt: Vom
gefuhlsméaRigen Empfinden der eigenen Identitat kamussten Tatigwerden, der Bewegung,
des Sichsammelns mit Gleichgesinnten, der Stufé@désaus, des Sichniederlassens und
letztendlich die Stufe der Interaktion mit ande@ameinschafterQaradawr vertritt die
Ansicht, dass heute die siebente Stufe dieses $geze die der Wechselwirkung mit der
nichtmuslimischen Gesellschaft - erreicht wordenBie muslimischen Minderheiten stehen
heute auf einer soliden Basis, stolz auf ihre Iid#&nind imstande, dieser Ausdruck zu
verleihen, ihre Existenz zu wahren und ihre kultarBotschaft der Menschheit zu

vermitteln.

Heine®*3 stellt fest, dass wir in einer konfliktbeladenerntZeit menschenfeindlichen
Ereignissen leben, deren Ursachen fir Auseinandersgen entweder auf eine Religion
zurtckgefuhrt oder zumindest in der Nachrichtenfiitiung damit in Verbindung gesetzt
wird. Dies tribt das in Europa ohnehin belasteteh&@knis der drei abrahamitischen
Religionen wie nie zuvor. Die hier in der Diasparder Christen lebenden Juden und
Muslime stehen vor der Bewaltigung umfangreichefg&ben und der Verantwortung fur die
in einer undifferenzierbaren, religionsbezogendarmationsfiille aufwachsende Generation.
Es stellt eine ernstzunehmende Belastung und G&faleas vereinte Europa dar, wenn seine
Jugend dermal3en negativ beeinflusst Andersglaulaiggeneigt, vielleicht sogar aggressiv
gegenuber steht, in dem bald zwanzig (neuerdingarsdoer 30) Millionen Muslime leben
werden. Das Kernproblem stellt nicht das verzéBie des Islam dar, sondern das
notwendige Zusammenleben der Muslime mit ChristehAndersglaubigen in Europa.
Besonders den jungen Menschen sollten daher zesegiUnterscheidungskriterien
gewahrleistet werden, um den unverfalschten Islaerseits - von den nicht zur Religion
gehdrigen, traditionellen Brauchen bzw. von derd@gerstattung emotionsbeladener
politischer oder gesellschaftlicher Ereignisse aadeits - klar unterscheiden zu kénnen.

138 Susanne Heine: Islam zwischen Selbstbild und Kéisg Bohlau Verlag, Kéln 1995, S. V.
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Anfang der neunziger Jahre und insbesondere middexusgabe der Schulbuchstudie ,Islam
zwischen Selbstbild und Klischee* (Susanne Heif85)}3 [auteten fuiFalaturi die
Alarmglocken aufgrund der vorwiegend negativen Rdltsng und Berichterstattung tber den
Islam in den verschiedenen Medien sowie in den Béleshern. Heines Studie verfolgt und
beschreibt diese negative Darstellung in den Latireiin, sowie die Unwahrheiten, die darin
enthalten sind. Dieses negativ behaftete Bild diesn birgt viele Probleme fur die Muslime
im Westen. Vor allem die junge Generation, die mefuropa geboren wurde und aufwachst,
sieht sich vor den Kopf gestoRen angesichts degeipeniiber entstandenen Misstrauens, das
durch eine mit Vorurteilen beladene und mit negati$uggestionen behaftete Darstellung
des Islam in der Offentlichkeit hervorgerufen wur8ee fiihlt sich dadurch missverstanden,
ausgegrenzt und gehasst. Dieses so vermitteltellsilislam stellt eine Hurde fir die
Integration in die Gesellschaft dar, fir die Lotétlizu ihr und fur das Sich-Wohlfuhlen in
dieser Gesellschaft an sidralaturi sieht darin ein enormes Gefahrenpotential fir das
harmonische und friedliche Zusammenleben zwischasliien und Nichtmuslimen in der

Diaspora.

Strobl sagt:

,Die Diasporasituation der westeuropaischen Musliisiebis in die Mitte der achtziger Jahre nur uristindig
thematisiert. Bis zu diesem Zeitpunkt wird derrtsia Europa in erster Linie in der Literatur Gbeninigranten,
Gastarbeiter und ethnische Minderheiten behan&aither ist die Zahl der Veroffentlichungen Uberzfische

Fragen, die die Diasporasituation der Muslime bé&e, bedeutend angewachséf*

Fur Muslime, auch in Osterreich, entstehen vietsbme dadurch, dass sie vorwiegend als
Gastarbeiter und Immigranten angesehen werden, ldlsizum Teil bereits in der zweiten
oder dritten Generation hier aufgewachsen sind MRislime sehen sich gesellschaftlich
sowie politisch in eine Ecke gestellt. Hier gatves den jeweiligen Regierungen her
Versaumnisse in vielen Bereichen, wie zum Beigpielen Bereichen Sprachférderung,
Ausbildung, Wirtschaft und Politik, um Muslime besgu integrieren. Sie werden von der
Gesellschaft kaum als Teil derselben wahrgenomswrgern tberwiegend als Fremde

angesehen.

134 Also vor dem 11. Sep. 2001.
135 Strobl: Muslim in Osterreich, Graz, 1996, S. 2.
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3.6 Die Haltung der Muslime in Bezug auBarr ‘a-Normen

Rainer Brunnef*® schreibt, dass die Religion in Europa weitgeheidisrisiert und
privatisiert sei und er stellt sich die Frage, wiiee stark religits definierte Weltsicht mit

einer sakularen Umgebung in Ubereinstimmung gebraelhden konne.

Khurram™’ stellt sich die Frage wie groRe muslimische Genmimach defari ‘a leben
konnen, welche in nichtmuslimischen Landern existieViele lieRen sich im Westen nieder
und wollen sich auf nutzliche Art und Weise in dragebenden Gesellschaften einbringen.
Die Muslime versuchen dies vorrangig auf Basisrdmhen Kultur des Islam durchzuftihren,
dessen Inneres d#ari ‘a darstellt. Als Beweis fur deren starke Wurzelrdss Festhalten der
Muslime an den Normen déari ‘a zu bewerten, trotz schwieriger Umsténde und grof3er
Harten, denen sie dadurch ausgesetzt sind. Schiaeen gibt es bezlglich der Gebetsriten,
der Nahrung, der Kleidung, des Einhaltens desa&gsgebetes und vieles mehr. Trotz der
Tatsache ihrer Existenz werden die Muslime vonBirolkerungsmehrheit und ihrer
Regierung oftmals nicht anerkannt. Die BestreburdgrMehrheitsgesellschaft die
islamische Gemeinde entgegen ihres Glaubens zmidssen wird ihr keine Vorteile

bringen, da die Muslime dann mit einem standigeeian Schuldgefihl entgegen ihres
betrogenen Gewissens leben missen. Keine Gemeifinkaha tatsachlich von solchen

Menschen grof3en Nutzen ziehen.

Vom rechtlichen Standpunkt aus gesehen ergeberiisidtuslime im Westen grol3e
Probleme dadurch, dass sie ihre religiosen Nornaemmkoder tGiberhaupt nicht einhalten
kénnen. Diese Tatsache fuihrt zu zwei Entwicklunigestata unter den Muslimen:

Die erste Gruppe verzichtet vollig auf die Einhafjudieser religiosen Normen. Dieser
Verzicht kann bedeuten, dass es bei einem TeiMdistime zu einer ganzlichen Abkehr von
den religiésen Schranken und Werten kommt, did redigioser Basis vermittelt - meist im
Kindesalter anerzogen wurden und positive Verhaltermen gegeniber den Mitmenschen
beinhalten. In weiterer Folge kann dies zu inn&egel- bzw. Gewissenlosigkeit und
mitunter auch zu Kriminalitat und somit zu einetgutiellen Gefahr fur die Gesellschaft

fuhren. Die zweite Gruppe lebt mit einem standi§ehuldgefihl und im Zwiespalt,

136 vgl. Rainer Brunner: Muslime in Europa: Zwischesizismus und $@ia. Aus Politik und Zeitgeschichte
(AP uZ 20/2005), S. 8.
137 Khurram, 1993, S. 31f.
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verursacht durch den Widerspruch zu den Normem Reéigion. Beide Gruppen sind
letztendlich fur eine Gesellschaft kaum von Nutzknein Mensch sowohl Verantwortungs-,
als auch ein gewisses Wohlgefihl benétigt, um a&itwelles Mitglied aktiv und produktiv in

der Gesellschaft mitarbeiten zu kdnnen.

Die Probleme der Muslime im Westen sind vielfaltigd betreffen verschiedene Aspekte. In
politischer Hinsicht gibt es etwa kaum Repréaseetandie der Minderheit der Muslime auf
hoherer Ebene ihre Stimme verleihen und sich iRrebleme annehmen. Die Muslime leben
meist in eher bescheidenen wirtschaftlichen Vengden und kénnen mitunter auch wegen
mangelnder Sprachgewandtheit oder gewisser Bekigalorschriften (Kopftuchgebot) und
anderem nicht ihrer Qualifikation bzw. ihren Fatagkn entsprechende Berufe ausiben.
Auf kultureller Ebene gibt es viele Probleme, déeldrch entstehen, dass die muslimische
Religion bzw. Kultur zum Beispiel in der Berichtitsung der Medien oder in Schulbichern
mit bestimmten Vorurteilen und oft in negativer \8&dargestellt wird. So wird der
muslimischen Kultur keine gleichrangige, wertvdilesition zugestanden, sondern sie wird
als eine mit negativen Vorstellungen belastete [Bebaftsform angesehen und so auch

prasentiert.

3.7 Die Rolle dedigh

Die Muslime im Westen sind eine kleine religiésentigrheit, die sich politischen und
sozialen Problemen gegenuber sieht und versucht]dentitat zu bewahren. Die Existenz
der Muslime in Europa erlebte verschiedene PhasdrEntwicklungen. Am Beginn, als auch
die Muslime selbst sich noch als Gastarbeiter sanandas Bemiihen um Erhaltung der
eigenen Identitat kein vorrangiges Anliegen, sondler Ziel war, Geld zu verdienen und
nachhause zurtickzukehren. Es handelte sich alseitisechaftliche Immigration.

Die Zahl der Muslime stieg an, als sie Familienngléten und Kinder geboren wurden. Ab
dieser Zeit traten einerseits die Probleme dertewdbeneration auf, andererseits wurde die
Bedeutung der Bewahrung der eigenen Identitat aekewnd das Vorhaben, in die Heimat
zurtckzukehren, trat in den Hintergrund. Die Getsiswuchs, dass die Zukunft fur sie und
ihre Familien in Europa liege und dem entspreclgapdant werden misse. Den ersten
Schritt setzten die Muslime bei der Grindung vorsti@en, um das Gemeinschaftsgefiihl zu

starken und den Menschen die Méglichkeit zu geloelpeten, zu lernen und sich zu
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versammeln. In der Folge wurden Schulen und Unitégsginrichtungen gegrindet, wie zum
Beispiel hier in Osterreich das ,Islamische Religipadagogische Institut, welches Lehrer
fur den islamischen Religionsunterricht fortsbildgeute sind sich die Muslime in Europa
dessen bewusst, dass sie in der Gesellschaftsitivund partizipieren missen, um sich zu
integrieren und ihre Rechte zu erlangen bzw. Zuesit Dies, um als religiose Minderheit

anerkannt zu werden und die eigene Identitat beavairu konnen.

Die wichtige Rolle defigh besteht darin, dass neue Fragen - resultierendaalmsnicht

zuvor gegebenen Situationen - in ausreichendembdaftwortet, sowie Losungen gefunden
werden, und dass den Muslimen als Minoritat im \Atestie diesbezlglichen Sorgen
genommen werden. Diese Aufgabe, die man als Ingrertivon RechtsgutachtdatGwa)
bezeichnen kann, tbernahmen anfangs Rechtsgef{klgédy’), die selbst nicht unter der
Minderheiten im Westen, sondern in islamischen keéndebten. Aus diesem Grund gab es
auf die neu auftauchenden Fragen und Themenbenetckehiedene Antworten und
Rechtsgutachten, die jeder Gelehrte - seiner elgBeehtsschule folgend - erstellte. Dieser
Umstand war der muslimischen Minoritat im WesteRlinblick auf die Integration in die
westliche Gesellschaft unter Bewahrung ihrer Eitierdigkeit und ihres Selbstbewusstseins
nicht immer hilfreich. Es kam dadurch zu einer &uting der muslimischen Gesellschatft in
drei Hauptgruppen:

1) Eine Gruppe nimmt aktiv an der Gesellschaft taglert ihrer Identitat bewusst und
versucht, verschiedene Fehler (wie z.B. Abkapsélaandorrigieren.

2) Eine andere Gruppe gibt ihre eigene IdentitGtuad assimiliert sich vollig innerhalb

der westlichen Gesellschaft.

3) Die dritte Gruppe lebt zuriickgezogen, nimmt kaumoffentlichen Leben teil und

bildet somit eine (kommunikationsreduzierte) Patgksellschatt®

3.8Sarr‘a-Normen in Bezug auf ihre Existenz in Europa

Das grof3te Problem jedoch stellt digg-Problem dar, das die Existenz der Muslime an sich
in einer nicht-muslimischen Gesellschaft behanddle die vorher genannten Probleme

entstanden hauptsachlich mit der Emigration in\d&sten, als die grundlegende Frage

138 Syannne Heine. Ridiger Lohlker. Richard Potz: Mugh Osterreich. Tyrolia-Verlag. Innesbruck-wien
2012, S. 23.
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auftauchte, ob Muslime in einer nicht-muslimischéngebung Gberhaupt leben dirfen oder
nicht. Mit dem Ful3fassen in einer nicht-muslimiscti@esellschaft furchteten die Muslime,
dass sie bzw. ihre Kinder Religion und Identitébelaserlieren kdnnten. Es stellte sich fur sie
die Frage, ob sie unter diesen Aspekten Uberhaeieln durften oder nicht, was die

Sar ‘a-Norm bezlglich ihrer Existenz in Europa sei undeoiopa als dar al-karb” oder

»dar al- ‘ahd" gelte.

,Die Einteilung der Erde in Lander des Islam undricker des Kufr bzw. des Kriegesikal-karb) geht auf
keine Textstelle im Koran oder in der Sunna zurSo&.war vielmehr eirgtihad der Rechtsgelehrten, um den
Zustand, in dem sich die Muslime befanden, zu beibemn, und um rechtliche Bestimmungen fir diesen
Zustand abzugrenzen. Wir meinen, dass es unbetitigtist, die Fragen zunéchst in ihrem historisthe

Kontext und danach in inrem Kontext innerhalb dgis §owie der Sara zu betrachten®®

In der Abschlusserklarung, Grazer Erklarung, wioth denimamenfolgende Ansicht

vertreten:

,Die mittelalterliche Einteilung in eine Welt derggensétze von ,dar al-islam undrdal-harb’ ist abzulehnen.
Sie hat weder eine Grundlage im Koran, noch inSlenna und ist als historisches, langst tberholte@i®men

von keinerlei heutiger Relevan#®

Die Situation entwickelte sich weiter, als die @éischen Lander Muslimen die Annahme
der Staatsbirgerschaft erméglichten und sie digtdeerbundenen Rechte erhielten, wie
aktives und passives Wahlrecht. Durch die damivwetdenen Loyalitatspflichten, wie das
Verrichten des Militardienstes, entstanden neugdfraWie verhalt sich ein Muslim im Falle
eines Krieges gegen ein muslimisches Land? Daggégen Muslime kAmpfen oder muss er

sich weigern und die entsprechenden Konsequengbpre?

3.9Sarr‘a-Norm in Bezug auf Essen, Trinken, Arbeit und Kleiding

139 Feisal Maulawi: Die Schariagrundlagen, auf denierBéziehungen zwischen Muslimen und Nichtmuslimen
gegrundet sind. Ubertragen aus dem Arabischen sarirSourad, S. 34. In: (http://www.enfal.de/fiqghBgn,
27.10.2012).

101GGiO: Islam in Europa, Graz 2003, S. 49.
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3.9.1 Essen und Trinkei*!

Der Islam befasst sich aber auch mit dem Kérperdessen Wohlergehen. So sind dem

Muslim generell alle schadlichen Dinge verboten ahe niitzlichen erlaubt. Allah sagt:

bl agl Jag g Siall 0 ablgd g g mally b sl Joai¥) g ol gl (B anie L giSa 4d gang (o M) oY) (i) J gl O gy CuANE)
{ha. LAY agale o ag
.Dies sind jene, die dem Gesandten, dem Prophetealfien, der des Lesens und Schreibens unkundig ist;
dort in der Thora und im Evangelium werden sie tiberihn (geschrieben) finden: er gebietet ihnen das
Gute und verbietet ihnen das Bése, und er erlaubhnen die guten Dinge und verwehrt ihnen die
schlechten...“(7:157)

Diesedya (Vers) fasst die Botschaft des Islam zusammen saliechten, zu missbilligenden

Dinge zu meiden und alle guten und gebilligten Riag erlauben.

Der Islam positioniert sich in jedem Bereich debéms in der Mitte, somit ist Ubertreibung
abzulehnen, genauso wie Untertreibung. In diesemeSst zum Beispiel die Verschwendung

von Geld ebenso verboten, wie der Geiz. Allah sagt:

(o pal) aag¥ Ad) ) g8 paay g 1 5 5l ) 518 5 nea (IS A8 S 5 ) 934 ) (A}
» O Kinder Adams, habt eine gepflegte Erscheinung mjeder Gebetsstéatte, und esst und trinkt, doch
Uberschreitet (dabei) das MalR nicht; wahrlich, Er lebt nicht diejenigen, die nicht Maf3 halten.“(7:31)

Der Hauptgrundsatz innerhalb digh ist ,das Erlaubtsein der Ding€® und die Ausnahme
ist das Verbotene. Fast alle verbotenen Nahrungdrfiit Muslime wurden eindeutig im

Koran erwahnt und mittels der Sunna erganzt, exttiotler detailliert, wie folgendéyat:143

3 & i Jalla gy 3ial) aal g aal) g ddall aSle caay {3
.Verboten ist euch das Verendete sowie Blut und Seteinefleisch und das, worliber ein anderer als Allah

Name angerufen wurde...“(5:3)

141vgl. Qaralawi, 2003, S. 65-69 und 108f.

142vgl. Qaralawi, 2003, S. 30.

143 O lhr, die ihr glaubt! Berauschendes, Gliicksspifersteine und Lospfeile sind doch nur Unreitdreaus
dem Werke Satans. So vermeidet sie..." (5:90)

»S0 esst das, wortber Allahs Name gesprochen wutdé:118)

,und esst nicht von dem, woriiber Allahs Name nigggprochen wurde...” (6:121)
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DasHauptfighProblem hier ist das Verbot des Verzehrs von Aglamisch geschlachtetem
Fleisch. Als die ersten Gastarbeiter in den Weksenen, gab es kaum Geschafte, die
islamisch geschlachtetes Fleisch anboten und ddesudie Menschen selbst eine Losung
und schéchteten in ihren Hofen ohne Erlaubnis @oBlen die Tiere. Das erschreckte die
Nachbarn und es entstanden diesbezuglich vielddtnel die auch oft vor Gericht endeten.
Heute existiert dieses Problem in den grof3en Stdtieopas kaum mehr, da dort zahlreiche
Geschafte bereits islamisch geschachtetes Flerdabtan.

3.9.2 Arbeit und Erwerb44

Auch Arbeit und Erwerb des Lebensunterhaltes koriiedie muslimische Minderheit in
Europa ein Problem darstellen. Der Islam verbigéet Muslimen zu verkaufen, waaram

ist, sowie die Ausuibung bestimmter Berufe und Gbe/edie mit Alkohol und
Schweinefleisch zu tun haben, ebenso gelten Einealaus solcher Tatigkeit als stindig. Bei
der Arbeit in Restaurants oder Supermarkten aberduslime mit Alkohol und
Schweinefleisch konfrontiert. Aus Glaubensgrinadmten viele muslimische Arbeitnehmer
die Erwerbstatigkeit in Firmen und Geschéaften nikkohol- und Schweinefleischhandel ab,
oder sie nahmen sie mit schlechtem Gewissen dadgiae Folge fir die Betroffenen war
auch Arbeitslosigkeit. Selbstandige Unternehmedwaiem waren mit dem Problem
konfrontiert, ob sie in ihren Geschéaften Alkohotuschweinefleisch verkaufen durften oder

nicht und welche Auswirkung das auf den Umsatz hati@de.
3.9.3 Muslimische Bekleidungsvorschrifteff®

Der Sinn und Zweck der Kleidung im Islam ist prindiée Bedeckung bestimmter Teile des

Korpers und sekundéar der Schmuck. Allah sagt:

(3., g aSile g (5 ) 99 Ll aSile LWL 330 8 o] A{0D

,O Kinder Adams, Allah gab euch Kleidung, um eure $ham zu bedecken und zum Schmuck...(7:26)

Der Islam stellte seinen Anhangern in Bezug aukdieedung folgende Bedingungen: Diese
soll nicht zu eng, nicht auffallig, nicht durchdichsein und nicht der Bekleidung des

anderen Geschlechts dhneln. Diese Kleidungsvofsahgelten sowohl fiur Manner als auch

144 vgl. Qaralawi, 2003, S. 178f und 189f.
5 vgl. Heine, Lohlker & Potz, 2012, S. 163 und: Qfansi, 2001, S. 119f und 126f.
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fur Frauen. Bei den Mannern muss zumindest deri@ex®m Bauchnabel bis zu den Knien
bedeckt werden und bei den Frauen gilt als Ausia$s der ganze Korper bedeckt werden
muss, aul3er dem Gesicht und den Handen bis zu aeagdlenken. Die Frauen in der
Diasporasituation sind aufgrund des Kopftuchtratfémsiufig benachteiligt, da sie dadurch
leicht zu erkennen sind und so auch leichter OpderAggressionen werden. Das Kopftuch
wird oft als ein Beispiel fur die Unterwerfung uRdickstandigkeit der Frauen interpretiert. In
vielen offentlichen Schulen wurde den Kopftuch @&aden Schilerinnen von ihren Lehrer
erklart, dass es sich dabei nicht um eine religfieht handelt, sondern dies nur eine

Tradition sei. Dem Koran zufolgé’

{Hlany 1558 A s g Db Gt O (Aol Al gl (e Ol iy el sl s iy g élal 55 B () LIL(SD
,O Prophet! Sprich zu deinen Frauen und deinen Toctern und zu den Frauen der Glaubigen, sie sollen
Ubergewander reichlich tiber sich ziehen. So ist @sn ehesten gewahrleistet, dass sie (dann) erkanmadi

nicht belastigt werden. Und Allah ist Allverzeihend Barmherzig.” (33:59)

Von ,islamischer Kleidung“ zu sprechen ist deswegmt ganz richtig, weil eine solche
Bezeichnung zur Zeit des Propheten Muhammad unbékear. Der Prophet selbst trug
verschiedene Arten von Kleidung seiner Zeit untertiksichtigung der hierfir geltenden
islamischen Rahmenbedingungen. Die Probleme, di€miuen mit dem Kopftuch heute
jedoch erleben, sind vielfaltig, angefangen vorkbminierung und Ausgrenzung bis hin

zum Verlust des Arbeitsplatzes.

3.10Sarr ‘a-Normen in Bezug auf soziale, wirtschaftliche und glitische

Probleme

3.10.1 Soziale Probleme

Bei den sozialen Problemen, mit denen die Muslimdé/inderheit am meisten konfrontiert
sind, steht an erster Stelle g7 ‘a -Norm beztiglich der Ehe mit Nichtmuslimen. So

stellt sich die Frage, ob eine mit einem Nichtnmash einem Standesamt geschlossene Ehe

146 vgl. ebd., S. 157.
147 ...und dass sie ihre Tuicher um ihre Kleidungsausisighschlagen und ihren Schmuck
vor niemand (anderem) enthdillen sollen als vomt@atten...“(24:31)

84



Gliltigkeit besitzt oder nicht, oder ob diese zugétzauch von einem Muslim bestétigt und
unter islamischen Gesichtspunkten Zeugen beigebuachProtokoll gefiihrt werden musse.
Eine andere Frage ist jene der Scheidung vor Gesatens der Frau ohne die Zustimmung
des Mannes. Falls ein Muslim eine zweite Frau gatetihat und diese Ehe in Europa nicht
erlaubt ist, so stellt sich auch die Frage, weFatie der Scheidung oder nach dem Tod des
Mannes die Rechte der zweiten Frau gewahrleistesh Warf eine muslimische Frau die Ehe
ohne Vormund abschlie3en und ist diese guiltig ad#t? Wie lautet die Norm fir eine
konvertierte Frau, die mit einem Nichtmuslim saitder Zeit verheiratet ist? Darf sie die Ehe
weiter fihren, oder muss sie sich von ihrem Maanrten? Andere Fragen ergeben sich in
Bezug auf das Erbrecht. Nach islamischem Rechtailaffuslim nicht von einem
Nichtmuslim und ein Nichtmuslim nicht von einem NMaserben. So aber stellen sich Fragen
besonders fur Konvertierte, die als Einzelkind iBleern oder einen Elternteil verlieren und
nun das hinterlassene Vermogen erben sollen. Actgssiieser Fragen bendétigen Muslime
dem islamischen Recht entsprechende Losungemrdieben erleichtern und nicht

erschweren.
3.10.2 Beziehung mit Nichtmuslime#®

Dieser Bereich bildet ein unsicheres Gebiet fulevMduslime. Aufgrund der Angst um ihre
Identitat und Kultur ziehen sich manche Musliméeig&turtick und bilden eine
Parallelgesellschaft. So leben viele muslimischerklzurickgezogen. Aus Angst ihre
Kinder zu verlieren isolieren sie sich von der miofuslimischen Gesellschaft, in der sie
leben. Sie wohnen in bestimmten Teilen einer Stadtes viele Landsleute bzw. Verwandte

gibt, und wo sie ihre Religion sowie ihre Sitters@doen und pflegen.

Die zweite Generation leidet jedoch unter diesaradion, denn wenn sie die Schule besucht,
ist sie mit einer teilweise vollig anderen Welt kmmtiert. Das verursacht bei den im Westen
aufgewachsenen Muslimen eine gewisse Angst, somigléme und sie fihlen sich allgemein
in der Gesellschaft nicht wohl. Auf diese Weisewsichert, konnen sie nicht selbstbewusst,
partizipiert und aktiv ihren Platz in der Gesellsittbeanspruchen. Das daraus resultierende
mangelnde Selbstwertgefiihl erschwert es ihnenrifrdige auch, Flihrungspositionen

anzustreben, sowie ihre Zukunft vorzuplanen. Wenmmer Teil der Gesellschaft von

185, diefatwa diesbeziiglich im Kapitel V, Die Beziehung zum niobislimischen Nachbarn in einem
nichtislamischen Land, S. 283.
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dieser Situation betroffen ist, so stellt das dilegs einen Nachteil fir die ganze Gesellschaft

dar und kann in der Folge zu erh6hter Aggressiaestisehatft fuhren.

Die Assimilation der jungen Generation stellt fig chuslimische Minderheit oft eine riesige
Herausforderung bzw. ein groRes Problem dar. Niohdie Elterngeneration, sondern
ebenso die zweite und weitere Generationen sindifgewit verschiedenen Problemen
konfrontiert. Obwohl sie oft nicht ihre Muttersphecsprechen und in ihrem Herkunftsland als
,Deutschlander* (zum Beispiel Tiirken, die in Detiland und Osterreich leben und ihren
Urlaub in der Turkei verbringen) bezeichnet werded sie sich dort als Fremde flihlen,
werden sie von der tbrigen nicht-muslimischen Gedwhft nicht ausreichend anerkannt,
obwohl sich ihr Lebensstil von der ihrer Umgebufigkaum oder gar nicht unterscheidet. Sie
werden in die Vorstadte abgedrangt (am Beispiehlechs) und haben mit grol3en
Identitatsproblemen zu kdmpfen. Ungleiche Chanakgemein schlechtere
Ausgangsbedingungen am Arbeitsmarkt, sowie erbéieitslosigkeit unter der jingeren
Generation der Muslime fuhren zu Unmut, der inldauptstadt Frankreichs in Form von
Unruhen o6ffentlich zum Vorschein kam. Auch in Lond@am es zu wiederholter Gewalt, so

zuletzt bei der Bombenlegung in einer Londoner WiBa
3.10.3 Wirtschaftliche Problemé?®

Daruber hinaus stellen sich Fragen in Bezug aufdelsaktivitaiten mit Banken und dem
damit verbundenen, im Islam verbotenen Zinssyssenvje in Bezug auf das
Versicherungswesen. Hierin liegen wesentliche Gelohftir, weswegen Muslime wenig in
ihre Migrationslander investieren, sondern lieleihre Herkunftslander. Das wiederum
schwacht die Zugehdrigkeit zu der neuen Heimaturoga und starkt die Entfremdung. So
lebt man im Migrationsland in bescheidenen Wohnuangealen entsprechenden von
Migranten bevorzugten Bezirken, wahrend das ersfiaetd in der ehemaligen Heimat
investiert wird, um dort Hauser zu errichten, @iziendlich nur in den Ferien benutzt
werden. Auch das tragt zur Férderung der Isoldti@nund somit zu negativen Auswirkungen
auf die neue Generation, die eine gute Ausbildurjein starkes Selbstwertgefuhl zu
erlangen sucht. Die zwéih-Probleme diesbeziiglich sind das Zinsvelfdtiba) und die

Versicherung. Der Islam erlaubt die Kapitalvermelgrdurch Handel, aber verbietet die

149 Sjehe. Konrad Adenauer Stiftung (KAS): Islamis@ffietschaftsordnung und soziale Marktwirtschaft. IBer
Abu Dhabi- Ankara 2010, S. 1-8.
150 Sjehe didatwa bezuglich Hauskauf per Kredit, Kapitel V, S. 285.
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Kapitalvermehrung durch Verleih gegen Wucher oteft, sei es zu einer niedrigen oder
hohe Rate. Durch Geld soll kein Geld eingenommendere sondern mittels Veraul3erung

von Gutern und Dienstleitungen.

So heift es im Koran:

(Dbl o gand) A Jalg Lol e god) Lad) 1 68 agdly @l Guall (ha (sl Adniiiy o311 o 8 LaS W) (g0 9838 Ll (1 glSy (D
.Diejenigen, die Zinsen verschlingen, sollen nichhnders dastehen als wie einer, der vom Satan erfass
und zum Wahnsinn getrieben wird. Dies (soll so sejiiweil sie sagen: ,Handel ist dasselbe wie

Zinsennehmen.’ Doch Allah hat den Handel erlaubt ud das Zinsennehmen verboten.{2:275)

Al-Alwanidazu:

.Nichtreligiose Wirtschaftswissenschaftler behauptdass ein Zinsverbot die Wirtschaft zerstérendeiirm
Koran heil3t es dazu, dass, selbst wenn der Terdbt,ceinen Muslim arm zu machen, der keine Zinsen
berechnet, ihm [zukiinftiger] Segen von Allah vesshen wird. Die Versprechung Allahs ist empiriselstitigt
worden, wenn man bedenkt, dass Investitionen iler\lteit lukrativer sind, als der Erwerb von
Inhaberobligationen [wo der Gewinn aus den Zinsesuitiert]. Zum Beispiel ist, gemaf den von Ibbosto
Associates zur Verfligung gestellten Daten, ein 192@haberobligationen investierter Dollar heutE9Q7)
33.73 $ wert. Im Gegensatz ist ein Dollar 1926 stiegt in die New Yorker Aktienbérse heute 1378.95

wert,"151

(DA g5 A (s g ) 9l ) glad ol (8 Cyrla g LIS () Ll (a (a1 5009 &) 1 6831 ) el Cipl) \glla(ED
,O ihr, die ihr glaubt, furchtet Allah und verzicht et auf das, was noch Ubrig ist an Zinsen, wenn ihr
Glaubige seid. Und wenn ihr dies nicht tut, dann iseuch Krieg angesagt von Allah und Seinem
Gesandten.”(2:278-279)

Mit Versicherung ist in diesem Kontext die Lebernrsigherung und Versicherung gegen
Gefahren und Unglick gemeint, also zusatzliche idleesungen, die auf Gewinn ausgerichtet
sind, und nicht die Sozial-, Pensions- oder Autaesiherung, die als Pflichtversicherungen
dem Gemeinwohl diene@aradawi'®? meint, dass die Versicherung gegen bestimmte
Gefahren weit entfernt von Handel oder Partnersdeafund bezeichnet die
Lebensversicherung als ungtiltige Transaktion, sieikzur Bedingung macht, dass in
bestimmten Fallen eine Seite alles erhalt, wahdamcanderen Seite nichts garantiert wird.

Daher fehle bei diesen beiden VersicherungsartsriPdazip der Gestaltung der fairen

151 Al-Alwani, “ljtihad in the Regulation and Correoti of Capital Markets”, AAISS, 14/ 3 (1997): 54.
152ygl. Qaralawi, 2003, S. 381.
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Risikoteilung.

3.10.4 Politische Probleme

Es ist nicht einfach, den Islam mit modernen psitien Systemen, wie der Demokratie, zu
vergleichen. Vergleicht man Islam und Demokrateewsrd man recht schnell erkennen, dass
dieser Vergleich hinkt, denn Demokratie behandeitbestimmte Teilbereiche des
gesellschaftlichen Lebens und ist auf das Diesbetshrankt. Das Ziel des Islam ist es
jedoch in erster Linie, dem Menschen ein glicklgcheben im Jenseits sowie im Diesseits zu

ermdglichen.

Islam ist mit Demokrati®? nicht identisch, aber vereinbar und es finden zattireiche
Gemeinsamkeiten. So ist Pluralismus auch ein Rrides Islam und steht nicht im

Widerspruch zu demselben.

,Der Islam formuliert eine grundlegende Ordnung allumfassenden Rechtleitung der Menschen in dtiem
Tatigkeiten und Beziehungen, gleich, ob diese nuen privaten oder 6ffentlichen Sektoren fallen. E
gewabhrleistet soziale Gerechtigkeit und internadilem Frieden, indem er politische, wirtschaftlialned
internationale Beziehungen und Angelegenheitegiéeslen und ethischen Normen unterwirft und indetier
grundlegenden Pflichten des Einzelnen gegenuberSteat, und die des Staates gegeniiber dem Einzelnen

sowie die Pflicht eines Staates gegeniber einerarandStaat in groben Zuigen festledt

Das erste Grundprinzip der islamischen politiscDetnung lautet, dass die
Herrschaftsgewalt des Staates bei Gott bleibt, wkdiae Gesetzgebung und kein Parlament
das Recht haben, ein Gesetz oder einen Beschlestassen, die dem Geist und dem
Wortlaut der goéttlichen Gebote, so wie sie im Kouaua in der Sunna enthalten sind,

zuwiderlaufen.

.Das zweite Grundprinzip ist die Gleichheit allereMschen vor dem Gesetz und aus der Sicht Gottes. Al
Menschen besitzen die gleichen politischen Reahtefir alle gilt das gleiche Gesetz. In einemmgkchen
Staat steht keiner, auch nicht das Staatsoberhdilngt, dem Gesetz. Auch der Kalif kann bei Ubersting
eines Gesetzes bei Gericht vorgeladen und gegefadisdrestraft werdemas dritte Grundprinzip besagt, dass
das Volk das Staatsoberhaupt ernennt, so kann@sduwrch das Volk abgesetzt werden, falls es seinmcht

in Ubereinstimmung mit de@eboten Gottes und zum Besten des Volkes audbi@mtvierten Grundprinzip

153 vqgl. Fethullah Giilen: Islam und Demokratie. (hfipww.dialog-berlin.de/Von-Fethullah
G%C3%BClen/islam-und-demokratie.html, 5.4.14)
154 Aziz-us-Samad, Ulfatislam und ChristenturKuweit 1984, S. 50f.
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zufolge mussen alle 6ffentlichen Angelegenheitechdibstimmung entschieden werden, nachdem die
Ansichten der Birger des islamischen Staates bsitltfigt wurden. Der Islam schuf eine wirkliche
Demokratie, in der es keinen Unterschied zwisclimene Birger und einem Adeligen gab, keine
Diskriminierung aufgrund von Rasse oder Hautfait®eschlecht oder Glaubensbekenntnis. Alle sind gor d

Gesetz gleich und genieRen dieselben Reébite

3.11 Islam und Séakularisierung®®

Falaturi sagt:

,Die islamische Lehre bietet keinen Grund fir eékularisierung, Verweltlichung, wie dies im Westdolgt
ist. Der Sékularismus ist ein abendlandisches Phiamg das eng mit der Aufteilung der Welt in eirekralen
und einen profanen Bereich zusammenhangt. DerialestBakularismus hat daher innerhalb einer witklic
islamisch gefuihrten Gesellschaft keine Grundlageeriso wenig kann das als Abwehrreaktion gegen den
Sakularismus entstandene Phanomen des christliEbedamentalismus in der islamischen Welt eine Basis
finden. Die vereinzelten gewaltsamen Erscheinumg&errschiedenen islamischen Landern haben mineine

religios begriindeten Fundamentalismus nichts zu téh

Jetzt stellt sich die Frage, ob der Sakularismweesnuslimischen Minderheit im Westen
ermdglicht ihre Religion frei auszutiben, oder okieh nachteilig fur sie auswirkt. Unter dem
Sakularismus, wie er zum Beispiel in Osterreictheorscht, ist der Islam anerkannt und in
seinem Rahmen werden der muslimischen MinderhetRechte zuerkannt, wie im Bereich
der Schule etwa das Kopftuchtragen, die Abhaltungislamischem Religionsunterricht, das
Recht sich an den islamischen Festtagen frei zmmaehetc. Weiters wird den Muslimen
wahrend des Militérdienstes die Durchfihrung iBebetes ermdéglicht und sie erhalten
Islam-konformes Essen. Die Muslime kdnnen unter &akularismus auch ihre Rechte im
Privatbereich wie etwa beim Ehe-, Scheidungs- s&sleecht beanspruchen. Obwohl im

15 Ebd., S. 51.

156 ' Die urspringliche Bedeutung des lateinischen Wqgasculum“ war ,Geschlecht” und bezeichnete im
Ubertragenen Sinn ,Menschenalter” und ,WeltzeitaltBesonders unter dem Einfluss der nordafrikamisc
Kirchenvater kam es jedoch zu einer Bedeutungsgerendes Begriffs auf die ,diesseitige Welt", dis won
Sinde und Tod beherrscht beschrieben wurde, undrerscheidung von ,weltlich* und ,geistlich*
beziehungsweise ,kirchlich“. Der heutige allgeme8prachgebrauch verwendet den Begriff im Gbertragen
Sinn und in diesem Sinn kann Sékularisierung saterschiedlich gebraucht werden: als Verfall ursgfticher
Ordnung, als befreiender Fortschritt oder neutsaBammelbegriff fur kulturelle Entwicklungen.”
(http://universal_lexikon.deacademic.com/35152/S%@3kularisierung, 5.04.14).

S. Birgit Krawietz:Islam und Rechtsstaat, zwischen Scharia und Sadielamg, Konrad-Adenauer-Stiftung
e.V., Sankt Augustin/Berlin 2008, S. 9-16.

157 A, Falaturi: Grundkonzept und Hauptideen des Islatamische Akademie Deutschland, Hamburg 2002, S.
8f.
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Islam selbst kein Sakularismus besteht, konneMdigime im Allgemeinen hier in
Osterreich ihre Religion weitgehend ungehindertihaa, wobei nur vereinzelte Parteien
widerspriichliche Tendenzen anzeigen. Im Gegensaiz steht der Laizismtr§, der zum
Beispiel in Frankreich der muslimischen Minderleivielen Bereichen die Praktizierung von
freier Religionsaustibung verbietet, z.B. Verbot d@pftuchtragens in der Schule und in
offentlichen Bereichen, usw. Unter diesen Einsckuégen ist es unwahrscheinlich, dass sich
die muslimische Minderheit in Frankreich wohl fjhlhd aus diesem Grund koénnte sie ihre
Rechte auch gewaltsam beanspruchen bzw. einforDatrer birgt der Laizismus ein

gewisses Gefahrenpotential fir Fundamentalismsgn

Die muslimischen Minderheiten leben in Europa vegend unter der Sakularisierung. Die
Sarr ‘aist in diesem Kontext kein reales Thema. Gefordend jedoch die Umsetzung der
Sarr ‘a-Normen in einem bestimmten Bereich figh, dem sogenannteffigh al-ahwal al-
Sahsiyya’, der Personenstandsangelegenheiten, wie Ehe-sBwie Scheidungsrecht und
dergleichen betrifft.

Auch andere Fragen stellen sich hier fir Muslimle.e@va eine Mitgliedschatft in einer
politischen Partei oder Wahlbeteiligung zulassigisoder ob eine Einblrgerung einen
Widerspruch in religioser Hinsicht darstellt. Gezlestellt sich die Frage, ob Muslime an den
politischen Aktivitaten teilnehmen kénnen, um iRechte zu erlangen, ihre Sicherheit zu

gewahrleisten und ihre Reprasentanten auf allatigoblen Ebenen zu starken.

3.12 Islamophobié®®

Eine der grol3en Probleme der muslimischen Mindenmhé&uropa ist die ,Islamophobie®. Sie
stellt eine grol3e Barriere dar um sich in die Gsskhft zu integrieren und auch um sich in
der Gesellschaft wohl zu fiihlen. Viele Muslime &iisich unerwiinscht und sogar gehasst.
Dem liegen historische Tatsachen zugrunde, wie Baigpiel der Antisemitismus wéhrend
des 2. Weltkrieges oder die Misshandlung, die T@tlaw. die Vertreibung der Muslime in

158 Der Laizismus (franzdsisch laicisme), ist eineldigh Jahrhundert sich vor allem in Belgien und Frasigh
entwickelnde antiklerikale bzw. antireligiose We#tehauung, die nicht nur die konsequente Trennong v
Kirche und Staat einklagte, sondern zudem postalienoralische Entscheidungen autonom und nicht an
religidbse Werte gebunden zu diskutieren. Vor aliéeromisch-katholische Kirche reagierte darauf heftigen
Angriffen” (http://www.enzyklo.de/Begriff/Laizismus, 5.4.14

159 vgl. Heine, Lohlker & Potz, 2012, S. 32.
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und aus Andalusien. Daher haben viele Muslime iroga grof3e Angst um sich selbst und

um ihre Existenz.

RalRmanrsagte:

»,Bis heute hat sich keine Einzelperson oder Ingitunéher mit dem Begriff IsSlamophobie auseinandsedzt,
was unter anderem dazu (geflhrt) fihrte, dass diéas@erst umstritten ist. Viele Kritiker bezeichnlen sogar
als Nahrboden fur die Ablehnung von Muslimen. Hat@laben sich, sowohl in der Forschung als auch im
Alltagsgebrauch, Begriffe wie ,Islamfeindlichkeit/Antiislamismus” oder ,antimuslimischer Rassismus*
behauptet 160

3.12.1 Historische Urspriinge

Asad®! fiihrte die grundséatzlich negative Einstellung Absndlandes auf die Zeit der
Kreuzzige zuriick. Seit der Zeit der Griechen unch&ubsind die europaischen Denker und
Geschichtsschreiber gewohnt, die gesamte Weltgggelnur vom Standpunkt der
europdaischen Geschichte und im Lichte abendlaneid€ulturerfahrungen zu betrachten.
Fremde Zivilisationen fassen sie nur ,beziehungsereins Auge, das heil3t nur insoweit, als
ihr Dasein einen unmittelbaren Einfluss auf die ¢cheshte der Welt und ihren mannigfaltigen

Kulturen hat, kaum mehr als eine erweiterte Gesthides Abendlandes.

Naturlich ist diese primitive Anschauung heutzutagt mehr so wirksam wie damals. So
mancher Abendlander versucht, kulturell befruchée@@danken in anderen Teilen der Welt
zu erspahen. Er mag wohl die einen oder anderear8edgénge bewundern, wirde aber
niemals in Erwagung ziehen, die fremde Weltanscha@egen seine eigene abzuwagen oder
gar gleich zu setzen. Vielmehr vermag er dieseufeit mit Gleichmut und Wohlwollen zu

betrachten.

Sobald aber ihr Blick auf den Islam fallt — dedch abendlandischen Wertebegriffen
keineswegs so fern steht wie etwa die brahmanisdaebuddhistische Philosophie, verliert
sich des Abendlanders Gleichmut schnell, und efahdemafiges Vorurteil tritt an seine
Stelle.

160 Sjlke RaRmann: Im Spannungsfeld von Antisemitisomt Islamophobie, Magisterarbeit (Uni Wien), Wien
2011, S. 73.
61vgl. Asad, 2009, "Der Weg nach Mekka, Patmos Mgridamburg, Zirich, S. 15-20.
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Diese Einstellung gegentber dem Islam geht schbdiaweburtsstunde der
abendlandischen Zivilisation zuriick, die Zeit deelizziige. Kein Ereignis hat je so viel
Begeisterung auf dem europaischen Kontinent ausgék@rmanen, Franken, Angelsachsen,
Burgunder und Sizilianer schlossen sich zusammamgemeinsam gegen das ,schandliche
Volk®, welches das Heilige Land in Banden hieltden Krieg zu ziehen. Aus diesem
traumatischen und im geschichtlichen Sinne hocbsitigen Erlebnis entstand Europas

Bewusstsein seiner kulturellen Einheit.

Das Ubel, das die Kreuzziige mit sich brachtenbbiieht auf Waffengeklirr beschrankt, es
war vor und Uber allem ein geistiges Ubel; eineié&rung des abendlandischen Geistes
gegen die islamische Welt durch eine bewusste Migsahg der islamischen Lehre.

Damit den Kreuzziigen eine ethische Berechtigunglter blieb, musste der Prophet des
Islam als Anti-Christ dargestellt und sein Glaukieden distersten Farben als eine Quelle

aller Unzucht und Verderbtheit ausgemalt werden.

Es ist eine erstaunliche Ironie, dass die Feindsdiea Abendlandes gegeniiber dem Islam -
die ja anfangs religios bedingt war - immer noatlébt, zu einer Zeit, in welcher der Glaube
einen so geringen Platz im Denken und Fihlen demdlinders einnimmt. Der Schatten der
Kreuzzige scheint bis zum heutigen Tag Uber denmélbad zu schweben. Denn in seiner
Einstellung zum Islam und zur islamischen Welt eaigich immer noch deutliche Spuren

jenes hartnackigen Gespenstes.

Lohlkert®? meint, dass trotz der intensiven positiven Korgaitischen Europa und der
muslimischen Welt und der Prasenz von Muslimenuropa eine Akzeptanz des Islam als
europaische Religion scheinbar immer noch unmégi@hDas Problem liege in einem tief
verwurzelten Okzidentalismus, der die Welt hieraach mit Europa an der Spitze

gliedere und alles andere und damit auch den IslzarMuslimen abwerte, und der zunachst

Uberwunden werden misse.

Was dieser Abwertung zu Grunde liegt, ist von Momegry Watt treffend kommentiert
worden: ,.....Die Finsternis, die wir unseren Fein@@lichten, ist eine Projektion der
Finsternis in uns selbst, die wir nicht eingestelvetien....” Was wichtiger ist, ist die simple

162 ohlker, Rudiger: Islamophobie, Islamfeindlichkeihtimuslimischer Rassismus, S.1-3.
(http://lwww.lohlker.files.wordpress.com/2010/09famislimischerrassismus.pdf)
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historische Tatsache, dass es weit verbreitetenastimische Haltungen und Stellungnahmen
gibt, die nichts mit dem realen Verhalten von Modfinen zu tun haben. Dieses Phanomen
wird heute haufig als IslamophoBt&oder Islamfeindlichkeit bezeichnet.

Da seit den 1980emavon ausgegangen wird, dass sich der alte bialodiegrindete
Rassismus in einétulturellen begriindeten gewandelt hat, scheinhgemmessener von
antimuslimischem Rassismus zu sprechen. Es getietinerwurzelte Vorurteilsstrukturen
und Ressentiments, die nur durch eine Verwandlengié produzierenden Strukturen

verandert werden kénnen.

Sie richten sich in erster Linie konkret gegenidi&uropa anwesenden Musliminnen. Nur
diese konnen der Ausgangspunkt fiir antirassisticheit sein. In Osterreich existiert eine
spezifische Form antimuslimischen Ressentiments baw Rassismus, der auf die Kriege
gegen ,die Turkeh d.h. auf das Osmanische Reich zurlickgeht. Promgageatich in
Wahlkampfen benutztes Symbol fiir den Sieg GbeQdasanische Reich vor Wien ist die
Pummerin im Stephansdom. Neben diesen negativeerikind auch immer wieder Spuren
von positiven Vorstellungen von Musliminnen zu f&md Die Dominanz der negativen Bilder

aber dirfte auf die groR3e institutionelle Macheiverbreiter zurickfihrbar sein.

Die Kreuzziige waren keine Verteidigungskriege, somaielmehr Angriffskrieg€*. Sie
richteten sich als Krieg gegen das ,an sich Bos¢'dee Totung der Muslime, ohne jegliches
Wissen uber diese. Die Kreuzzige wurden als Tedsheuartigen, umfassenden Heiligen

Krieges® im Namen Christi gesehen.

Erste Phase: Heiden oder Haretiker

163 Die meisten Forscher pladieren dafiir, Islamopdoliie auch Antisemtismus, im historischen Kontaxt
betrachten. Die Historie der Islamophobie kann dad keineswegs mit jener des Antisemitismus glgastellt
werden (Vgl. Rallmann, 2011, S. 75).

164 Aus christlicher Sicht sollten die Kreuzziige zwawaffnete, aber religios motivierte Pilgerfahrtmstellen
um diverse heilige Statten wieder der christlichiemrschaft zu unterwerfen. Viele Européer die siabh ihrer
spateren Geschichte des Imperialismus schamem s@h&reuzziige als eine Art Voriibung fur dieseei
Entwicklung, also als raubgierige Aggression. (\&dd., S. 77).

165 Dem Islam wird erfolgreich das Diktat dauerhafyeschrieben, im Namen der Religion, den ,Heiligen
Krieg“ zu fihren.Man unterstellt ihm gleichfalls Gberzeugend diengiséatzliche Ablehnung aller
Andersglaubigen und islamische Eroberung wird mitidgsbekehrung gleichgesetzt. Im Koran werden den
Juden und Christen Schutzrechte zugesichert undrésusdriicklich erwahnt, dass es keinen Zwang im
Glauben gibt. Diese Praxis dominierte stets im €éntum und halt sich im Grunde genommen bis h&atmit
haben wir es eigentlich mit einer christlichen Bktijon auf den Islam zu tun. (Vgl. ebd., S. 77).
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Das Christentum betrachtete Anhanger anderer lRakgi entweder als Heiden oder als
Haretiker, d.h. als friihe Christen, die vom ricatigslauben abgefallen waren. Isidor von
Sevilla (gest. 636 n.Ch.) beschrieb in seinem Véslersten Haretiker Simon, der von Petrus
und Paulus erfolgreich bekampft wurde und geméafieseBuch wurde der Islam im 12. Jh.

als christliche Haresie qualifiziert.

Zweite Phase: Christenverfolger und Gotzenverehréf®

Wegen der arabisch/berberisch muslimischen Expangimden die Muslime (Sarazen&H)
mit dem Bild der heidnischen Romer als Christerolgdr gleichgesetzt. Diese Vorstellung
musste man ab dem zweiten Kreuzzug aufgeben, dermelt sie sich noch in Form von

Uberlieferungen und Brauchen bis ins 20 Jh.

Dritte Phase: Haretiker

Infolge der Klassifizierung der Muslime als Haretikund dem gesteigerten Interesse fiir den
Islam kam es zu Ubersetzungen des Korans in disniathe Sprache (Petrus Venerabilis
gest. 1156).

Vierte Phase: Ihr Gesetz sei ein Gesetz des Tod&s seien verschwenderisch, wolllstig,

irrational und gewalttétig

Die Dominikaner verdammen die Sarazenen in ihnrdadRerichten (= Standardwerke der
antimuslimischen Polemik), weil sie ein Gesetz Bedes vertreten wirden und ihre

Irrationalitat nur mit Gewalt bek&ampft werden kéant

Funfte Phase: Antimuslimische Vorstellungen vermengn sich mit antiosmanischen und

antitirkischen Positionen

166 5. Thomas Naumann: Feindbild Islam — Historische theologische Griinde einer europaischen Angst, in
Thorsten Gerald Schneiders (Hersg.): Islamfeinéthith VS Verlag fur Sozialwissenschaften, Wiesbaged9,
S. 21.

167 RaRmann, 2011, S. 75.

.Sarazenen” ist eine Bezeichnung firr arabische Bi&ndie von Byzantinern verwendet wurde. Das
Christentum entwickelte die Idee, dass die Aralr diese Bezeichnung selbst zugelegt hatten, um
vorzutauschen wie (Abrahams Sohn) Isaak von Samastdmmen und nicht von der Sklatdagar. Damals
entwickelte sich die Vorstellung des ,Islams auindéormarsch®, der stets mit Gefahr verbunden wurde.
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Nach dem Fall der letzten christlichen Festungatagtina 1291, wurde die Eroberung des
Heiligen Landes aufgegeben. Papst Pius Il. (gd$4)lverlegte infolge der Eroberung
Konstantinopels durch die Osmanen 1453 die HeimsChristentums von Jerusalem weg

nach Europa. Antitiirkische Flugschriften warntender ,tlrkischen Gefahr*.

Sechste Phase: Der Islam wird - wie das Christentumals eine Religion beschrieben

Das hochst ambivalente Islambild wahrend der Autkig bewegt sich zwischen der

Ablehnung des Islam als Religion und seiner pasit&ichtweis&®,

Siebte Phase: Unterentwicklung, Tyranneilrrationalitdt und Sexualitat beherrschen

den Orient

Mit der Entstehung des Kolonialismus im 19. und Zthrhundert beginnt die
wissenschaftliche Auseinandersetzung mit dem Istmwje den arabischen, ttrkischen und
persischen Vaélkern. Im Orientalismus (Said) wind edbrwiegend negatives Bild des Islams
suggeriert, bei dem die islamische arabische Fitibar positiv gesehen, spater jedoch ein
Verfallsprozess gedeutet wird. Dem steht das ldldalles gebildeten Européers gegeniber.
Unter dem Ausdruck Okzidentalismus wird in neuéeit die Hierarchisierung der Welt mit
den an der Spitze stehenden Europaerinnen bezéith@rientalismus sowie
Okzidentalismus werden in den 1950/60er Jahren maert und auf sozial- und

wirtschaftswissenschaftliche Begriindungen umgestell

Achte Phase: Der biologistische Rassismus

Aufgrund von sozialen Verschiebungen gab es in gaisne neue Unterschicht und man
stellte in den 1980er Jahren neben dem biologmstis&kassismus, die Entstehung eines
breiten kulturellen Rassismus fest (Balibar), destain religioser Hinsicht auf christlich

judische Traditionen verweist. Von all dem leitiehsder zeitgendssische antimuslimische

168 Durch die Kreuzziige gelangten enorm viele kultarend wissenschaftliche Erkenntnisse der Aralier b
nach Europa.” (Ebd., S. 77).

169 Der entscheidende Wendepunkt in der christlichéslamischen Beziehung, folgt mit dem Aufkommen de
Seefahrt im 16. und 17. Jahrhundert und der dansetzenden europaischen Expansion, die den Europae
ermoglichte, sich den auBereuropaischen Kultureshach Uberlegen zu fiihlen. (Eine Sichtweise der
Arroganz, die sich leider auch heute noch, viebftdeststellen lasst). Die Angst- und Bedrohungspleorik

der islamischen Welt konnte somit in den Hintergrtneten, ebenso wie theologische Motive." (Ebd7 3.
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Rassismus (Islamophobiap, der unter der Bezeichnung ,Islamkritik” zur Reéertigung der
Machtpositionen der alten, ,weif3en” europaischateklherangezogen wird (okzidentale
Uberlegenheit).

3.12.2 Zwischen Antisemitismus und Islamophobié®

Beide Phanomene stellen besonderer Formen der ktemigindlichkeit dar und besitzen eine
lange historische Vergangenheit, deren Kontextreiigé bereits mit der Herausbildung der
jeweiligen Religionen beginnt. Die Beziehungen ohen Christentum, Judentum und dem
Islam sind gespannt, denn sie sind von bestimmiti@ziPien und Weltanschauungen gepragt

und verstehen sich jeweils als Heilslehren flrgéisamte Menschheit.

Bei der Islamophobie spielen Mythen eine sehr vigehRolle im Gegensatz zum
Antisemitismus, wo sie bereits verschwunden sindslihe werden stets im Zusammenhang
mit ihrer Religion betrachtet, was bei den Judehtnier Fall ist. Der Islam wird z. B. mit
Schlagwortern wie ,Extremismus®, ,Martyrertum®, adait ,heiligem Krieg“ verbunden

bzw. mit Symbolen, wie etwa dem Kopftuch oder dersbhee-’*

Juden und Muslime werden oft mit sexuellen Stepayersehen und wegen ihrer hohen
Geburtenrate diskriminiert bzw. aktuell als Bednofpangesehen. Wahrend bei der
Diskriminierung von Juden wirtschaftliche MotiveneiRolle spielen, stehen gegenlber den
Muslimen eher rassische Ressentiments im Vordedgiba Teile der Gesellschaft mit vielen

Vorurteilen versehen sind, treten deshalb Spanrielcigs auf.

Gegenuber dem Phanomen des Antisemitismus widnisphobie aktueller bzw. jinger und
in unserer multikulturellen Gesellschaft sind viberm korrekt gekleidete muslimische Frauen
durch ihr Kopftuch sichtbar im Gegensatz zu deredudon denen sich nur ein kleiner Teil

traditionell, d.h. erkennbar prasentiert.

170vgl. ebd., S. 94, und: Matti Bunzl: Zwischen Aetisitismus und Islamophobie: Uberlegungen zum neuen
Europa, in: John Bunzl/Farid Hafez (Hrsg.): Islamaipie in Osterreich, Studienverlag 2009, Innsbr&ck34f.
1 vgl. Angelika Konigseder: Feindbild Islam, in: Wgdng Benz (Hrsg.): Islamfeindschaft und ihr Kortex
Metropol Verlag 2009, Berlin, S. 21.
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Wahrend antiislamische Stereotype und Vorurteilden Medien sowie in der Politik offener
kommuniziert werden sind antisemitische Diskurdgraund des Wiederbetatigungsverbotes

seltener.

In den 1970er und 1980er Jahren beschaftigte ncAmst Antisemitismus, wahrend

Islamophobie ein junges Forschungsfeld darsteit,amch mit deren Zusammenhangen.

Beide Phanomene zahlen zu besonders verabschelirdgggsn Formen von
gesellschaftlicher Diskriminierung und Rassismug kidbnnen zerstérerische Folgen fur

Gesellschaften und deren Zukunft haben, wie digafegenheit bewiesen hat.
3.12.3 Diskriminierung und Kultur der Angst!’?

Um dieses Problem besser verstehen und Losungénfaefen zu kbnnen, missen wir die
zu Grunde liegenden historischen Hintergriinde bbtes:

Seit den, eben erwahnten, zentralen Ereignissdanrlahren 2001 (Anschlage des 11.
Septembers) und 2004 (die Ermordung des niededéneln Filmemachers Theo van Gogh),
sind vor allem die Trennlinien zwischen Islam, isismus und Terrorismus verschwommen.
AuRerdem wird auf islamfeindliche AuRerungen séhmit einem Verweis auf den Koran,
reagiert. Islamfeindlichkeit ist also nur schwesdekoppelt von der Religion ,Islam” zu

betrachten, obwohl dieser in vielen Fallen iiberb&ajne Rolle spielt’?

Das Bild, das vom Islam geboten wird, ist in Eurgphr reduziert, konzentriert auf
bestimmte Themen, die zur Geniige bekannt sindofismus, Frauenunterdriickurig
Gihad, Gibersetzt meist falschlicherweise mit ,Heiliger égf, Kopftuch Verbreitung des
Islam mit,,Feuer und Schwertislamischer Fundamentalismus und dergleichen.tkesns

Bild deslslam, das Angst einfloBend ist. Durch Meinungsfotgigen’ wurde erfasst, dass

172y/gl. Kai Hafez: Mediengesellschaft- Wissensgesblidt? Gesellschaftliche Entstehungsbedingungen des
Islambildes deutscher Medien, in: Thorsten Geralh8iders (Hrsg.): Islam-feindlichkeit, VS Verlag f
Sozialwissenschaften, Wiesbaden 2009, S. 99-107.

173vgl. RaBmann, 2011, S. 80.

174 Das Kopftuch gilt als ein Symbol der IslamisieruBgirch das Kopftuch sind muslimische Frauen leicht
erkennbar. Automatisch wird davon ausgegangen,diagsrau gezwungen wird Kopftuch zu tragen. (\éfid.,
S. 81).

175 Im September 2004 veréffentlichte die ,Frankfurdigemeine Zeitung* die reprasentativen Ergebnisse
einer Allensbach Umfrage zum Thema Islam. Bei dag€&, was man mit dem Islam assoziiere, nannten 93%
der Probanden den Terminus ,Unterdriickung von Fraued 83% den Begriff ,Terror“. 55% der Befragten
einer weiteren Allensbach Umfrage glaubten, dass fiedliche Koexistenz von christlichem und isischem
Glauben aufgrund der grof3en Differenzen nicht noigvare. (Vgl. Peucker, 2009, S. 160).
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die Mehrheit der Bevolkerung in Europa Angst vor detartshat. Hauptverantwortlich dafar
ist wohl das in den Medien vermittelte Bild. DieSldzzen erzeugen Angst, sie tragen zu
einerKultur der Angst bei und dienen nicht dazu, waleren Zitat von Heine erwahnt
wird, den Graben zwischen zwei Welten zu Gberwindendern im Gegenteil zu vergrol3ern.
Es ist die Sprache, es sind die Abbildungen undtelie reduzierte Themenwahl der Medien
und der Schulbtcher, tber die wir dringend nachazkele haben und deren Mangel wir uns

bewusst werden mussen.

Die Skepsis der hier lebenden Muslime gegeniubewrddrerrschenden Bildern des Islam ist
sehr ausgepragt. Die standige einseitig negativstélaing des Islam und der Muslime fuhrt
bei diesen zu einer ausgepragten Wahrnehmung dkriinierung. Dabei ist den Muslimen
sehr wohl bewusst, dass auch in der islamischem Wdlunter den Muslimen Probleme
bestehen, vermisst wird aber eine ausgewogenedllarg}, eine Darstellung der Normalitat
muslimischen Lebens. Es wurde letztendlich bisé&utturell nicht erreicht, den Islam in
Europa zu verankern, was auch die letzte Aussag&aazlerin Merkel in Deutschland klar
zum Ausdruck brachte, in der sie die Meinung viértiiass Europas Kultur eine traditionell
christlich-judisch gepragte Kultur und der Islanink&eil derselben sei. Dass die
vermeintliche Distanz zwischen den beiden Weltelibenwindbar scheint, ist aber nicht nur
ein Problem der Medien. Auch im Bildungs- und Wissghaftssystem gilt es, bestehende
Graben zu Uberwinden. Der Graben zwischen AbendiladdVorgenland ist - trotz

Globalisierung - kulturell noch lange nicht bewgtlti

Den Medief’®, insbesondere der Auslandsberichterstattung, Wwirdig zu Recht
vorgeworfen, zu konfliktorientiert zu sein und smihsehr auf Krisen und kriegerische
Auseinandersetzungen zu konzentrieren. Zweifelpgelen hier auch Verkaufszahlen und
Zuschauerquoten eine Rolle. Dahinter aber gehesiegrloren oder bleibt ausgeblendet, wie
das doch sehr komplexe und unterschiedliche Lebarly6 Milliarden Muslimen auf der
Welt. Uber die letzten Ereignisse der PilgerfalatmMekka im November 2010, an der
ca.vier Millionen Muslime verschiedenster Hautfanbeterschiedlichster Nationalitdten und
Sprachen, aus den entferntesten Orten der Wédttedfertiger Weise teilnahmen, ein

Ereignis, das seinesgleichen sucht, gab es zunpiBeism ORF weder eine Berichterstattung,

176 Dass der Islam vorwiegend negativ bewertet uffiudhiert wird, scheint soweit klar zu sein. Da yédoch
nur selten negative Erfahrungen im direkten KontakMuslimen tatigen, pragen uns vor allem sekundar
Einflisse, allen voran die Medienwelt und das Jarverbreitete Islambild.” (RaBmann, 2011, S. 82).
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noch wurden davon irgendwelche Bilder gezeigt. Swidhe Bilder der friedlichen
Gemeinschaft der Muslime aus den unterschiedliohisé®dern dieser Welt eine
Berichterstattung nicht wert? Die kommerziellenZeailer Medien sind auch keine guten
Ratgeber fur den Dialog der Kulturen, von dem maarzhaufig spricht, den wir aber in der

Praxis unseres kulturellen Alltagslebens noch zaoigveerinnerlicht haben.

Die Anerkennung von Normalitat ist etwas was auksgeknert wird, sowohl in den Medien,
als auch in der gesamten westlichen Kultur. Aufeleen Seite leben jetzt schatzungsweise
dreizig Millionen Muslime in Europa, dennoch issdarleben der meisten Menschen
gegeniber dem Islam gepragt von einer Distanzwahrarg. Die Medien tragen hier eine
sehr grof3e Verantwortung nicht nur fir das Zusanhebem, sondern auch fur politische
Prozesse, wo Feindbilder kein guter Ratgeber8inbie Ursachen fiir die einseitige
Darstellung in den Medien sind vielfaltig, zu konmziellen Interessen kommen Interessen
bestimmter Gruppen und das Bedienen von Stereatymatiber hinaus macht sich auch der
Einfluss der gesamten Kultur bemerkbar. Was komhemedien alleine leisten, wenn viele

Eliten, auch Wissenschaftseliten, Uber den Islashtreenig wissen?

Als Beispiel haben in der SchweéiZ Stereotype und Vorurteile gegeniiber Muslimen ebens
wie in anderen christlichen europaischen Landara kinge historische Tradition. Eine
wachsende Muslimfeindlichkeit entwickelte sich \geiiend erst in den vergangenen zwanzig
Jahren aufgrund einer einseitigen medialen Benista#ung in den 1980er und 1990er Jahren
aus Krisengebieten wie Afghanistan, Algerien odandrabischen Golf. So erfolgte eine
aulRerst begrenzte Wahrnehmung des Islam und ddimMusber die Medien, wéahrend
personliche, alltagliche Begegnungen mit Muslimeitgehend fehlten. Diese einseitige

Darstellung des Islam besteht leider heute noch.

Der Westen propagierte den Islam mehr als bedtohiiolitische Ideologie denn als
Religion, dem nach dem Kalten Krieg die Feindbifdtion zugeteilt wurde, die vormals der
Kommunismus innehatte. Muslime galten bei vielenbarbarisch, irrational, aggressiv und

gewalttatig. Im Laufe der 1990er Jahre erfuhrenhii®&garteien beachtlichen Aufschwung.

7wabhlslogans gehen regelmaRig unter die Glrtelllier einige Beispiele:

-Wien darf nicht Istanbul werden® (EU Wahl 2004Pummerin statt Muezzin“ (Wien — Wahl 2005), ,Daham
statt Islam“ (Nationalratswahl 2006), ,,Glockenklastgtt Muezzingesang“ (Tirol — Wahl 2008).

Ein Beispiel der Islamfeindlichkeit der FPO liefeBusanne Winter im Janner 2008, als sie den Praphe
Muhammad als Kinderschander bezeichnete. (Vgl. Hade 2009: S. 106f).

178 \gl. Simone Bretscher: Keins aufs Dach, Oftring@08: 8-10.
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Diese erachteten die Bewahrung der schweizeriskhiéurellen und religiosen Identitat als
notwendig und folglich erhoben sie die Abgrenzuagentber allem Fremden zu ihrem
politischen Programm. Nach einer «Uberflutungsthesestiert die Vorstellung, dass die
schweizerisch-christliche Kultur einmal von der tmagschen Uberrollt und verdrangt werden
koénnte. Seit dem 11. September 2001 und den Arggehlé Madrid 2004 sowie London
2005 gesellte sich zu dem Misstrauen auch die ArggsAngriffen durch fundamentalistisch
orientierte Islamisten. Der Karikaturenstreit 200®anemark forderte weiters die
wachsende Polarisierung zwischen dem Westen undlderischen Welt bzw. die Teilung
des Erdballs in Freund und Feind. Der von Samukluatington angektindigteCiash of

Civilizations» scheint somit naher zu rticken.

Es verscharften sich gangige Vorurteile gegenubeslivhen und mancher Muslim auf der
Stral3e wird des Extremismus verdachtigt. So geriateh Muslime in der Schweiz unter
starken Rechtfertigungsdruck. Fur diese Entwicklsingl grof3teils bestimmte Medien
mitverantwortlich, die sich bei der Darstellung g&lschichtigen Sachverhalte im
Zusammenhang mit dem religiés motivierten Terrousrstarker Vereinfachungen behelfen,

was die Verkaufszahlen erheblich steigert.
3.12.4 Losungsversuche

Seit 1400 Jahren wird im Westen ein negatives @#sl Islam gezeichnet, beginnend mit der
Religionsgrindung Muhammads, tber die KreuzzigeReéformationszeit und den
Kolonialismus bis heute. Das ist ein erheblichdsukelles Problem, an dessen Lésung alle
mithelfen musseh’® Es gibt durchaus auch produktive Krafte, die velnsm, Probleme zu
I6sen und durch Differenzierung kulturelle Hegeneoraufzubrechen. Die Muslime sind
heute die gréf3te Einwanderergruppe in Europa. §laml ist eine der grol3en Religionen
Europas und alle, Muslime und Nichtmuslime, misistu beitragen, den Graben zwischen
den zwei Welten durch Aneignung von echtem Wiss®n-iund voneinander und

gegenseitiges Verstehen zu tberwinden.

So sagHeine

179 Es muss allerdings freilich dennoch moglich séégjtime Kritik am Islam zu tiben. Form und Spradee
Kritik durfen allerdings gewisse Grenzen nicht @sdreiten. Vor allem die Medien und Personen des
offentlichen Lebens missen diesen Balanceakt emstenen.” (Ralmann, 2011, S. 82).
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,unsere zunehmend multikulturelle und multireliggdSesellschaft steht heute vor der entscheidendagel
wie sie durch Akzeptanz des Fremden und respektvdingang damit ihre Stabilitat bewahrt, um Gewalt
verhindern und den Frieden fir alle zu sichern.Dis die konkrete Situation, die zur Bewaltigungteht, und
die Herausforderung, der sich auch die nicht-muisiaginen Autoren dieses Buches stellen. Wir wolleauda
beitragen, den Graben zwischen zwei Welten zu (iihéew durch Wissen voneinander und gegenseitiges

Verstehen, ohne in schwarmerische Verleugnung dégrschiede zu verfallen®

Um Losungen fir dieses Problem finden zu kénnerssmmoan die Zusammenarbeit auf
verschiedenen gesellschaftlichen Ebenen suchaterfound weiter ausbauen, besonders auf
der Ebene der Politik. Zwischen Politikern und Yetern der Muslime missen gemeinsame

Losungen erarbeitet und in die Tat umgesetzt werden

So sagtfalaturi:

,Das besondere Problem hierbei ist jedoch der venwestlichen Zivilisation mit allen ihren geselisdtlichen
Erscheinungen erhobene Anspruch auf Uberlegenbaitiem zunehmenden wirtschaftlichen und politische
Interesse des Westens an den islamischen Landdrarudem Verhalten der Muslime dem Westen gegentiber
besonderes Gewicht zukommt. Auf dieses Hegemohk@deauch beziiglich der islamischen Lander, halen d
Muslime unterschiedlich reagiert, woraus sich dafwenso unterschiedliche Losungsversuche entwickelt

haben.“181

Gemal dem Koran ist den Muslimen die Tisch- undgeireeinschaft mit Juden und Christen,
d.h. mit derahl al-kitzb ,Leuten der Schrift”, die sich zum Eingottglaubdegkennen, erlaubt.
Dies stellt ein bisher noch nicht vorhandenes Aongebm friedlichen Miteinander sowie zur
Zusammenarbeit zwischen Muslimen, Juden und Christed Angehdérigen anderer
Religionen dar. Im 8. bis 10. Jahrhundert kam eslamischen Osten zur Be- bzw.
Aufarbeitung von griechischer Philosophie und ggestWerte anderer Volker mit hoher
Kultur. Die Zusammenarbeit der judischen, chribtic und islamischen Wissenschaftler im
12. und 13. Jahrhundert flhrte zu einem gegensmfigichtenden Aufschwung menschlicher
Erkenntnisse. Als Symbol dieser religioser Tolergitizbis heute die maurische Stadt
Granada. Der islamische Einfluss stellt einen urdédgaren Bestandteil der abendléndischen
Kultur- und Geistesgeschichte dar. Ab dem 17. Jatdbrt wurde das Verhaltnis zum Westen

leider mit von aul3en herangetragenen Problemenaifest.

180 Heijne, 1995, S. 3.
181 Falaturi, 2002, S. 18.
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Als Richtschnur fur das harmonische Zusammenleléschen Christen und Muslimen
sollen die auf Menschenwiurde basierenden Wertengeragen sowie die islamischen
Maximen unter selbstkritischer Auseinandersetzuriglar eigenen Geschichte, bewahrt

werdent8?

Die Muslime in der Diasporasituation mussen ihrédren frei ausiiben kénnen, ohne dabei
Abstriche machen zu missen. Sie stellen einenaikfieil der Gesellschaft dar und missen

sich an die hiesigen Gesetze und Abmachungen halten

Auf regionaler Ebene wurden folgende Empfehlungam./orschlage an osterreichische
Institutionen gerichtet, die den muslimischen Imraigen helfen sollen sich besser in die
Gesellschaft zu integrieren:

Es soll Chancengleichheit im Allgemeinen fir Imnaigien ebenso wie flr andere Blrger
geben. Arbeitsplatze sollen auch fur Immigrantetsgnechend ihrem Fachgebiet zuganglich
sein, bei denen sie ihre spezifischen Fahigkeiggnadd ihrer Ausbildung einsetzen kénnen.
Dadurch kénnen jene auch aktiv in der Gesellsamgiéiren, damit sowohl die Immigranten,

als auch die Ubrige Gesellschaft sie nicht als east fur die Allgemeinheit ansehen.

Es soll keine Verzdgerung oder Erschwerung beFdemilienzusammenfihrung geben, weil
dadurch soziale, psychische und 6konomische Prablerursacht werden.

Durch breiteres Informationsangebot tber die dsigiischen Gesetze fur Immigranten,
konnten sie leichter mit der Gesetzeslage vertkautlen und sich dadurch besser orientieren.
Um ein besseres Verstandnis flreinander zu erzisteaine Aufklarung iber Bedeutung und
Wichtigkeit der Integration fur Immigranten durachkundige, kompetente Personen nétig,
die vermitteln, dass Integration und Religion (s)anicht im Widerspruch miteinander
stehen, sondern dass beides miteinander verestb&ir Immigranten ware es vorteilhaft,
wenn es mehr Mdglichkeiten gebe, mit der Gesellsamdontakt zu treten. Eine Forderung
von Sprachkursen ware nicht nur fir Anfanger wiesskvert, sondern auch far
Fortgeschrittene, besonders fur diejenigen, diekeme Schule besuchen konnten. Von
enormer Wichtigkeit ist es stereotype Klischeebeseitigen und stattdessen nur sachliche,
seridose Informationen zu veroffentlichen, statseitige Medienhetze gegen bestimmte
Personengruppen zu betreiben. Die Regierung, gahiiéi Parteien, kulturelle Vereine und

82yvql. ebd., S. 8f.
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andere Institutionen sind aufgefordert den ImmitggartWwege zu 6ffnen, um am politischen

und gesellschaftlichen Leben teilnehmen und mitagieu kénnen.

3.13 Erleichterung dedfigh

Im Koran heif3¥3
O onasile Juad ) 3l
»Allah will euch nicht mit Schwierigkeiten bedréangen,...” (5:6)

Der Prophet sagté4

,lch warne euch vor der Uberanstrengung in der Relgion, denn das hat die Gemeinschaften vor euch

vernichtet.” 185

Das Konzept detysr al-figh ist ein Kernelement déih al-agalliyyat. Qaradawi*e®
bespricht es ausfuhrlich in seinem Waaksr al-figh lil-Muslim al-mu'asir fi daw’ al-

Koran wa as-SunnéErleichterung defigh fur zeitgenéssische Muslime im Lichte von
Koran und Sunna). Das Buch ist in drei wesentlighschnitte geteilt: ,Der Weg zum
zeitgendssischen, erleichterndah®, ,Die Methodologie des erleichterndéigh* und

dem dritten Teil figh des Wissens®, der u.a. den Vorzug sowie die Rftiels Wissens fur
den Einzelnen, als auch fur die Gesamtheit der lhgsbehandelt. Das erste Kapitel,

das den erleichternddigh beschreibt, ist in zwei Teile geteilt: ,Dégh leichter verstehen”
und ,Zur leichteren Anwendbarkeit diégh“. Der erste Teil beschéftigt sich damit, wie der
figh den Muslimen verstandlicher gemacht werden kaenhelute vor einer Informationsflut
stehen und dartber hinaus mit taglichen Pflich&eladtet sindQaradawi bekennt sich zu
einem ,umfassendeiilgh”, das heil3t, einerfigh, der alle Lebensbereiche umfasst und mehr
ist als ein blol3es Festhalten an Prazedenzfallgrefer Generationen, wie etwa den Normen
die Menstruation, das Wochenbett, die Reinheit,&lalset, das Stillen, die Scheidung u.a.
betreffend. So sollten zeitgendssistige-Werke nicht langer Themen enthalten, die nicht

183 Allah will es leicht, Er will es euch nicht schwmachen* (2:185)

»Er hat euch erwahlt und hat euch nichts auferleg euch in der Religion bedriicken kénnte" (22:78)

184 Der Prophet sagte drei Mal: ,Vernichtung fiir dibditreibenden (die sich in der Religion liberangtear
(Ahmad, Muslim und Ab Dawad, von Ibn Magd, Sahih al-Gami‘ al-Sagir, Nr. 7039).

185 Epd., Nr. 2680.

186 \/gl. Qaralawi: Taysr al-figh lil-Muslim al-mudsir fi Jaw’ al-Koran wa as-SunnaVahbah Publischer, 2.
Auflage, 2004.
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mehr relevant sind, wie Sklaven und die Sklaveetidffende Regelungen, und es sollten
neuefighzweige aufgezeigt werden, wigh al-aqalliyyat, figh al-waqi , figh al-
awlawiyyat, figh al-mowizanit und Ahnliches.

Der zweite Abschnitt des Werké5beschaftigt sich mit der Methodologie diegh in
verschiedenen BereicheQaradawr betont, dass der erleichternfaigh sich primar auf die

vier berihmten vereinbarten Beweise (Koran, Suknasens und Analogieschluss) stitzt
und in zweiter Linie die unvereinbarten Beweiseg(istislar, istizsan, ‘urf u.a.) heranzieht
und weder darauf abzielt, eine n&aa ‘a zu schaffen, noch das als erlaubt erklart, was
verboten ist. Dennoch weist er darauf hin, dasistrate Muslime das gleiche Niveau in
Bezug auf religioses Wissen besitzen. Weiter f@hdus, dass die Rechtsprechung der
Generation der Geféahrten des Propheten in gro3et&Re von Erleichterung gepragt war, als
dies bei spateren Generationen der Fall Qaradawr befurwortet Erleichterungen fur
muslimische Minderheiten in nichtmuslimischen Lamdela diese sich in einer Situation der
Schwache befinden. Bezlglich der Erleichterungeharei Prinzipien festgelegt.

Erstens'®8 Die Beriicksichtigung von Zeit, Ort und Umstandgie, bei der Erstellung einer
fatwa fur die muslimische Minderheit von Relevanz siBdverweist darauf, dass eine
Veranderung von Zeit, Ort, Gewohnheit und Situagore Veranderung déatwa nach sich
zieht und betont, dass ein Muslim, dedim al-islam lebt, leichtere Bedingungen vorfindet
um seine religiosen Pflichten zu erflllen, als eleige, der irdar al- ‘ahd lebt, also in einer

Diasporasituation.

Zweitens Das Prinzip der Erleichterufft:

Qaradawr beriicksichtigt im Hinblick auf das Prinzip ,Erletelnung statt Erschwernis” die
Schwache der Menschen bzw. die Schwierigkeitengdemen sie konfrontiert sind, weil die
Muslime in der Minderheitensituation schwacher safglandere, beanspruchen sie ein
hoheres Mal3 an Erleichterung. Aus diesem Grund enifss Muslime, die sich in einer
solchen Minderheitensituation befinden, Regelunggtnoffen werden, die in speziellen

Fallen erlauben, was im Normalfall verboten isgmdem Grundsatz, dass die Notwendigkeit

die Ausnahme erlaubt.

B7vgl. ebd., S. 41.
188 vqgl. Albrecht, 2010, S. 72.
¥9vgl. ebd., S. 73f.
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Drittens:1% Das Prinzip der Gradualitdt@larus) sieht er in der Schaffung der Welt und im
Umgang mit den Menschen begriindet. In der Offemigavuurde die besondere Situation der
Muslime berlcksichtigt. Den Muslimen wurden in dezkkanischen Phase keine Pflichten
auferlegt und es fanden noch keine Rechtsregelustgéin Sie lebten in einer Gesellschatft, in
der sie nicht nur eine Minderheit darstellten, syndsie konnten auch ihre Religion nicht frei
ausuben, wurden diskriminiert, unterdrtickt und bbefs. Er meint darum, dass man auch
heute bei der L6sung der Probleme von MuslimehreriMinderheitensituation schrittweise

vorgehen musse.

3.14Maslaka und darira (6ffentliches Interesse und Notwendigkeitf*

Ein wichtiges Konzept, um rechtliche Erleichterumgeuslimischer Minderheiten zu
schaffen, ist das Konzept des o6ffentlichen Interessgler des Gemeinwohls der Muslime,
maslaka. Wendet eirfagih dieses an, ohne das seiner Entscheidungaeii®? zugrunde

liegt, so spricht man vomaslaza mursala In diesem Fall Gberwiegt das 6ffentliche Inteeess

oder das Gemeinwohl die vier Quellen figh. Gazal7 (gest.1111) schreibt an dieser Stelle:

»,Damit meinen wir die Bewahrung der Intention denr%a Die Intention der Sarfa beziiglich des Menschen
besteht aus fuinf Prinzipien: Die Bewahrung ihreligten, ihres Lebens, ihres Verstandes, ihrer
Nachkommenschaft und ihres Eigentums. Alles, vesedifiinf Prinzipien widerspricht, ist Verdorbemhei

(mafsada) und seine Abwehr istglada.” %3

Gazili***teilt maslaka in drei Kategorienad-darirat (Notwendigkeiten)al-hagiyyat
(Bedurfnisse) undl-tazsinat (Verbesserungen). Die erste Kategoriedavirat stellt

darUber hinaus eine eigene Basis flur gesetzlichecBaidungen, ohne den Verweis auf einen

90vgl. ebd., S. 75.
1 |n seinem Buch zeigt Christian Felber die Befrgivom 6konomischen Chaos sowie von Krisen und den
Weg zu einer Okonomie, in der Geld und Méarkte wieten Menschen dienen anstatt umgekehrt. Sein
Wirtschaftsmodell der Zukunft beruht auf privatentéfnehmen und individueller Initiative, jedochesten die
Betriebe nicht in Konkurrenz zueinander nach Figamdann, sondern sie kooperieren mit dem Ziel des
gréRtmoglichen Gemeinwohls. Es handelt sich daiséi mm "Positionen” oder "Forderungen” der GWO-
Bewegung, sondern um Ideen und Inspirationen figrebreiten Nachdenk- und Diskussionsprozess €Dies
Idee ist in diesem Zusammenhang identisch mit demzkpt demaslaza im Islam und stellt die Notwendigkeit
zu einem Umdenken im Bereich der Okonomie dar.igfthn Felber: Gemeinwohl-Okonomie. Deuticke im
Paul Zsolnay Verlag, Wien 2010, S. 10-24).
92 Ein nasy ist entweder ein Koranvers oder &ladt des Propheten.
193 Ghazali: Al-Mustafa min ‘ilm al-usil, Bagdgd 1970, S. 174.
94 vgl. Qaralawi, Y. (2004):Taysr al-figh lil-Muslim al-muésir fi Jaw’ al-Koran wa as-Sunnés. 85.
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Text mittels Analogieschlusgjyas, dar. Er hat das Konzept daeslaza mit folgenden
drei Bedingungen beschrankt:
1. es muss Notwendigkeidrira) sein, 2. es muss allgemeimaslaza sein, und 3. es muss

eindeutig oder nahe daran sein.

Die Sakaba (Gefahrten des Propheten) haben diese Bedingurgge@hazli de facto nicht
beriicksichtigt.Umar (gest. 644) gab zum Beispiel der Frau, die inremiaer Jahre lang
vermisst hatte, das Recht sich scheiden zu laaseh,wenn der Tod des Mannes nicht

endgultig bewiesen wurdé®

Ein praktisches Beispi€P einerdarira-basierterfatwa in figh al-aqalliyyat stellt die

Antwort al-Shingitisdar, der auf die Frage eines muslimischen Ehepasrgen der
Zulassigkeit einer Adoption eines Kindes FolgersBge: Im Islam gibt es keine Adoption
nach westlichem Vorbild, da das Kind weiterhindEchkomme seines biologischen Vaters
angesehen wird und dessen Namen tragt. Dieser &atmideruht auf einem Vers des Korans,
der die vorislamische Adoption (33:5) aufhob. Ingen Land jedoch, in dem das Paar
lebte, verlangte das Gesetz, dass das Kind den iNdereAdoptiveltern tragen misse. Die
Antwort vonal-Shingitiillustriert, wie ,Notwendigkeit" zuweilen eine Auage im Koran
Uberwiegen kann:

,Dem Kind den Namen der Adoptiveltern zu gebennsPrinzip nicht erlaubt, denn im
Koran heif3t es:

IO NVER NN}
.Nennt sie (die angenommenen Séhne) nach ihren Vite" (33:5)

Dennoch kann in manchen Fallen die Notwendigkeatideestehen, vor allem in
nichtmuslimischen Landern, um so zahlreiche gesbzlKomplikationen zu vermeiden.
Deshalb sehen es einige zeitgendssische Gelemmeatimzulassig an, wenn die

Notwendigkeit dazu besteht.”

Ein anderer Fall, indem der Begriff der Notwendiggkerangezogen wird, betrifft das
Begraben von Muslimen auf nichtmuslimischen FriddhdQaradawr wurde gefragt: ,Kann

95 vgl. ebd., S. 86.
19 v/gl. Fishman, 2006, S. 10.
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ein Muslim in einem christlichen Friedhof begralvearden, wenn es keinen muslimischen
Friedhof gibt, oder es einen Friedhof fiir Muslinveaz gibt, dieser aber so weit weg von der
Familie des Verstorbenen liegt, dass es fur sievsely ist, ihre Toten zu besuchen?"

Er antwortete: ,Es gibt Bestimmungen auf Grundldge&r: ‘a, die den Tod eines Muslim
betreffen, wie die Waschung, das Einhdillen in daighentuch, das Gebet fur den Toten und
seine Bestattung auf einem muslimischen Friedhaf Nluslime haben ihre eigene
Vorgehensweise bei der Vorbereitung eines GrabédslanBestattung des Toten, der der
giblah zugewandt wird und sie vermeiden es, sich so Zualten wie jene, die in Reichtum
und Luxus und dergleichen leben. Es ist bekanss détglieder jeder Religion ihre
Friedhtfe haben. Juden haben ihren Friedhof, @mrisaben ihren Friedhof und Heiden
haben ihre Friedhofe. Aus diesem Grund sollte @sekdberraschung sein, dass Muslime
auch ihre Friedhtfe haben. Die Muslime in den miziglimischen Landern sollten sich
solidarisch miteinander darum bemihen, eigene koiedzu errichten und die daftr
Verantwortlichen von deren Notwendigkeit tiberzeudstines nicht moglich, einen

eigenen muslimischen Friedhof zu errichten, sdeoMuslime zumindest einen eigenen
Abschnitt auf einem christlichen Friedhof erhaltlst weder das eine, noch das andere
vorhanden, so soll der Tote in eine andere Stdalaght werden, die einen muslimischen
Friedhof besitzt. Wenn auch das nicht moglichdahn kann der Tote - nach den Regeln der

Notwendigkeit - in einem christlichen Friedhof ettt werden 297

3.15 ‘Urf (,Brauch®, ,Gewohnheit*) sowie zeit- und ortsabhangigefigh-
Anderungen

‘Urf ist das, was unter den Menschen bekannt, anerkadrakzeptiert worden ist. Es gibt
Gewohnheiten, die im Islam als sekundare Quelldigkesicht abgelehnt werden dirfen,
falls sie keinem Gebot widersprechen und nichtdvnes erlaubt erklaren. Diese
Gewohnheiten werden in der islamischart & akzeptiert. Im Gegensatz gibt es
Gewohnheiten, die nicht mit dem Islam vereinbad sind nicht mit ihm vereinbart werden

kénnen, sie werden abgelehnt.

¥7vgl. ebd., S. 11.
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Ein Beispiel aus der Sunna fiir Gewohnheiten, diederin Islam vereinbart sind, ist/jJf al-
Fidal®, der unter den fihrendeviekkanerrnvor dem Islam ins Leben gerufen wurde, um die

Rechte der Besucher Mekkas zu schitzen. Es wurdshtet, dass der Prophet sagte:

.Ware ich zur Beteiligung an dieser Abmachung eingeden worden, hatte ich sie akzeptiert.°8

Diese Uberlieferung des Propheten im Kontext figh al-agalliyyat bedeutet, dass die im
Westen lebenden Muslime, sich an Organisationegiligetn sollen, die dem Allgemeinwohl
dienen, wie zum Beispiel an humanitaren Hilfsorgationen, sowie an
Entwicklungshilfeprojekten usw. Und ein Beispiebalem Koran fiir eine Gewohnheit, die es
in der vorislamischen Zeit gab und die im Islamedbgnt und verstol3en wird, ist
neugeborene Tochter lebendig zu begraben. Allahdsagpeziglich im Koran:

petd (b ol culla a3l 131 5
»-..und wenn das lebendig begrabene Madchen gefragtivd: ,Fir welch ein Verbrechen wurdest du
getotet?™ (81:7-8)

Qaradawi zieht Parallelen zur heutigen Situation: ,Die grigliche Anderung, die sich
durch einen Ortswechsel ergeben kann, ist der Véégbadar al-Islamin ein Gebiet, das
nicht zumdar al-Islamgehdrt. Das ist ein gro3erer und schwerwiegendémezrschied, als
jener zwischen Stadt und Dorf oder zwischen Nomll 8idd. Das ist deshalb so, weit al-
islamdem Muslim hilft gemaR den Bestimmungen des Islarfelzen und ihm erleichtert von
seinen Verboten Abstand zu nehmen, im Gegensatzxasitenz aul3erhalb ddar al-islam,

wo das nicht der Fall is£®°

Der Begriff ,européischer Islam” wurde manchmaginem negativen Sinn verwendet und
so interpretiert, dass Muslime im Westen einen muatg liberalen Islam leben, der sich von
den Quellen trennt, sich nach westlichen Normen@edohnheiten orientiert und bei dem
sich die Muslime von denen in den urspringlichéamsschen Landern unterscheiden. Dies
widerspricht der Auffassung der Universalitat ddarh. Die Beflrworter dieser Universalitat
des Islam sind der Auffassung, dass die Muslime Religion auch au3erhalb der
islamischen Lander mit Hilfe der sekundéaren Quedlesfigh praktizieren, leben und

sich mit ihr identifizieren kbnnen, dass sie in Madung mit detJmmableiben und

198 Fat) al-Bari, Sah Sahih al-Buhari, Nr. 2172.
199 vgl. Qaralawi, 2004, S. 50f.
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weiterhin einen Teil davon darstellen. Sie findeinkn Widerspruch darin, dass die im
Westen lebenden Muslime, sich dort wohl fihlen,glaichen Zeit sich als europaische
Muslime sehen und beide Bilder verinnerlichen. G@vohnheiten sind von der Zeit und
dem Ort abhangig und variieren standig, dahersalie sekundéren Quellen nicht als heilig

und unabanderbar betrachtet werden.

3.16 Die Ziele und Eigenschaften ddgjh der islamischen Minoritaten

Die muslimische Minderheit im Westen ist einerseits Teil der islamischen Gesamtheit
(Umma3 auf der Welt. Sie lebt mit deren Problemen, tbilé Sorgen und feiert ihre Feste.
Jeder Versuch, die Minderheit von ihtémmazu trennen oder sie zu isolieren, ist
unrealistisch und unbrauchbar. Andererseits isglgiehzeitig ein Teil des européischen
Gebietes in dem die jeweiligen Muslime leben, @dmeund Familie und Kinder haben. Das
Hauptziel diesefigh ist es, Ausgewogenheit zwischen diesen beiden Zirggkeiten zu
schaffen. Um defatwa-Import und das Erstellen vdatawa durch Personen, die keinerlei
Ausbildung dafur besitzen, zu vermeiden, ist eiclser eigenstandigdigh notwendig. Er
erleichtert die islamische Lebensfihrung der MuslimEuropa und meidet Erschwernisse.
Dieserfigh sucht die Bewahrung der Religiositat der Muslimehaauf ihrer geringsten

Stufe und seine Existenz verpflichtet das Bewussté&r Muslime, ihre Kenntnisse Uber den
figh zu vertiefen, damit defarr‘a widersprechendfatawa im Westen keinen Platz finden.

Er versucht die Probleme der Muslime als MinderimeEuropa im Rahmen der Toleranz, der

friedlichen Auseinandersetzung und des gegenseiigspekts zu losen.

Qaradawi?®° setzt diesbeziiglich die folgenden sieben Zi#le:

1. Die islamische Minderheit in Europa soll ihr leebdurch die Austibung des Islam
erleichtern ohne jegliche Bedrangnisse oder Ub&memgung. Durch dieseigh unterstiitzen
diefugahi’ den einzelnen Muslim, sowie die muslimische Mima&rbei der Fiihrung eines
islamgerechten Lebens in einer nicht-islamischesellschaft, sowohl auf individueller, als
auch auf familiarer und gemeinschatftlicher Ebene.

2. Dieseffigh zielt auf die Bewahrung der islamischen Existengumnopa und der

islamischen ldentitat, ohne Verzicht auf die Welds Islam, auf Glaubenswerte sowie

200 Qarajawi, 2001, S. 34f.
201vgl. Albrecht, 2010, S. 98ff.
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Moralwerte. Er ist eine Hilfe und Unterstitzung fiile Muslime, um ihre Kinder dem Islam
entsprechend zu erziehen und die Fursorge furaliemGenerationen zu tragen.

3. Dieserfigh ermoglicht der muslimischen Minderheit zum wahrgarh einzuladen und die
Botschaft des Islam zu verbreitata(wa), durch Weisheit, durch das schéne Wort und
durch einen vorbildhaften Charakter.

4. Er hilft ihnen, flexibel und offen zu sein, uimem Rlckzug aus der Gesellschaft und
der Isolation entgegenzuwirken. Er fordert dieakintegration in die Gesellschaft

mit der Auffassung ,Bewahrung ohne Isolation unigdmation ohne Verschmelzung’®

Er soll den Dialog mit Nichtmuslimen férdern undsdeahre Bild des Islam vermitteln. Er
zieht eine klare Trennlinie zwischen der erwiinsti@fenheit gegeniber der
Mehrheitsgesellschaft und der vorgeschriebenerabzstum die Minderheit von negativen
Einflussen dieser Gesellschaft abzuhalten. In dieSene wird eine Basis bzw. die
Voraussetzung dafur geschaffen, welche es den Masliermdglicht ihre religiose Identitat
zu wahren, ohne sich ganzlich zu isolieren, um aldlv in der Gesellschaft zu integrieren,
ohne vollig mit dieser zu verschmelzen.

5. Er wird zur Bildung der muslimischen Minoritéitsragen, damit sie bewusst ihre Religion
frei ausiiben, sowie ihre sozio-kulturellen Reclgartspruchen kann.

6. Figh al-agalliyyat motiviert die muslimische Minderheit sich gemaimsfir ihre
religiosen, gesellschaftlichen, wirtschaftlicherdpolitischen Freiheiten einzusetzen. Somit
wird die Religion, ohne die Barriere der Uberansgueng oder der Nachlassigkeit, ein
Antrieb, der sie motiviert, ein Wegweiser, derfsilert und keine Kette an ihren Halsen,
sowie keine Fessel an ihren Fufen.

7. Er wird neu auftauchende Fragen beantworterdisméenfallenden Probleme der
muslimische Minderheiten beseitigen, die sich auidrihrer Diasporasituation stellen. Dies
erfolgt im Lichte eines neuapgtihads,der sich neuer Methoden qualifizierter Gelehrter
bedient und die Lebensumstande der muslimischedavieit bertcksichtigt, mit dem Ziel,

Erleichterung zu schaffen und Erschwernisse zu emeid

3.17 Der Europaische Rat furfatwa und Forschung®

2021 933 el 5 (3R Adadla”
203/gl. Schlabach, 2009, S. 69.
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Die Griindung des ,Européische Ratesféiiwa und Forschung®, der eine Art Gremium fir
islamische Rechtsgutachten darstellt, war ein dagahder Fortschritt in die richtige
Richtung. Der Rat ist ein unabhangiges islamisehissenschaftliches Gremium mit
zentralem Sitz in Dublin. Diese Einrichtung wirdnadlem von Gelehrten, Juristen,
Universitatsprofessoren und islamischen Denkerrebgtdie fur islamische Zentren
europaweit tatig sind und im europaischen Raum wohaber auch von Gelehrten aus
verschiedenen islamischen Landern, die mit dea8dn von Muslimen in Europa vertraut
sind, ihre Schwierigkeiten und Probleme kennensiedlurchgehend bei der Losung
auftretender Probleme unterstiitzen. Der VorsitzeledeRates istizsuf al-Qaralawi. Er
skizziert das Ziel des Rates folgendermal3en:

1. Diefatawa in Europa sollen so weit wie moglich vereint werdem Konflikte auf dem
Gebiet deifta 2% zu vermeiden, das heiR3t, Ziel ist das Erlasseiekibler fatawa.

2. Ein kollektiverigtinad®®® ist eine religiose Pflicht. Darum ist die Annahsguwler Gelehrten
des européaischen Raumes und der juristischen Mgémuder verschiedenen Rechtsschulen
ein Ziel des Rates.

3. Die Anerkennung der Autoritat des Rates voneBailer Behdrden der européischen
Lander, wodurch auch die Stellung der islamischa@mdrheiten gestéarkt werden soll.

4. Er erganzt die Arbeit der grof3en islamischefitlit®nen und spezialisiert sich auf den
figh der Minderheiten.

5. Das islamische Strafrecht ist kein reales Themntesem Rat.

6. Fatawa je nach Zeit und Ort zu &ndern.

7. Erleichterung zu schaffen und Erschwernisseldsemefatawa zu meiden.

8. Er sieht sich mitunter verpflichtet, das Bewssst der Muslime tber ddigh zu vertiefen,
damit derSar'a widersprechendfatawa keinen Platz im Westen finden.

9. Die Probleme der Muslime im Rahmen der Tolerdez friedlichen Auseinandersetzung
und des gegenseitigen Respekts zu losen.

10. Das Prinzip der Mehrheit bei der Verfassungijéatwa findet dabei stets seine
Anwendung.

11. Publikation von Forschungen und islamischenli8ty die sich mit den taglichen Fragen

im européaischen Raum auseinandersetzen.

204 Fatwa ist ein fighgutachten (Rechtsgutachten), Plawat

205|ftg ist die Erteilung von Rechtsgutachten.

208 | stihad ist eine selbstandige Urteilsfindung. Das ist eindassende Anstrengung, um diergaNormen zu
erkennen.
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3.18 Die Abschlusserklarung, Wiener Erklarung®’

Eine sehr wichtige Initiative der Muslime in Ostgoh ist die Konferenz der Européischen
Imameund Seelsorgerinnen, die zum zweiten Mal in WierB(7April, 2006) stattfand. Bei

der Abschlusserklarung wurden relevante Themenestfdie sich direkt mit den aktuellen
Problemen der Muslime beschaftigten und moglicheubgen derselben wurden empfohlen
vorgeschlagen. Die Erklaruffj betont, dass der Islam in Europa mit den Pringiplier
Demokratie, Rechtsstaatlichkeit und des Pluralisthaslogisch kompatibel ist. Es wurde
festgestellt, dass es noch groRer AnstrengungealleafSeiten bedarf, um die Akzeptanz der
Muslime in der Mehrheitsgesellschaft zu erreicl2ass diese Feststellung den Eindruck
erweckt, die Muslime in Europa hatten ein groResbkéehen begangen, das es nun wieder

gutzumachen gilt, ist hier kritisch anzumerken.

Was die Integration anbelangt, so ist die UbernabhomeVerantwortung fur das
Allgemeinwohl eine Grundlage dafiir, ebenso wieAthderung des Gastarbeiterimages hin
zur europdischen Identitat. Integration und Asstroh dirfen nicht vermischt werden.
Integration ist keine EinbahnstralRe, sondern atisbiger Prozess zu verstehen, die
Definition des Begriffs ,Parallelgesellschaft* kaanch als berechtigte Pflege von Kultur und
Religion verstanden und soll nicht als Abkapselbegeichnet werden. Islamische
Kindergarten, Schulen oder auch Moscheeaktivitdtefen nicht als ,antiintegratives
Gegenmodell* mit einer Vorverurteilung belegt wardes besteht kein Widerspruch
zwischen Presse- und Meinungsfreiheit und Relidreitteit, wobei Meinungsfreiheit jedoch
verantwortungsbewusst und unter Beachtung des getigen Respekts ausgetibt werden
soll. Die wesentliche Frage, die sich hier stéliitet: Bringt diese Erklarung nur Winsche
der Teilnehmer zum Ausdruck oder gibt es Instrumemtn von der Umsetzung dieser Punkte
Gebrauch zu machen? In Osterreich nimmt die IGGs(/artretung der Muslime diese
Punkte wahr und sucht sie in ihrem Wirkungsbereitizusetzen, sei es durch Vorschlage fur
die Erstellung von Lehrplanen an 6ffentlichen Sehubei der Ausbildung der

Religionslehrer oder innerhalb der Moscheen.

Bildung ist ein wichtiger Faktor fur die muslimiseMinderheit, um sich aktiv in die

207 S, Rolf Cantzen: Kulturalisierung des Islam: Dies?tamkonferenz in ausgewahlten Printmedien, riman
Attia (Hg.): Orient- und IslamBilder. Unrast-Verl2907, Miinster, S. 267.
208/gl. IGGIO, Islam in Europa, 2006, S. 87.
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Gesellschaft zu integrieren, also auch ein Mittgl2rreichung eines Ziels. D&gh sagt, dass
eine Voraussetzung, die zur Erfullung einer Pflimbtwendig ist, selbst eine
Pflichtdarstell2®® Die Abschlusserklarung betont, dass der Islamsselis Streben nach
Wissen und somit Bildung als eine Pflicht fur jedéuaslim sieht. Sie kritisiert die Existenz
von ,Ghettoschulen” und die hohe Zahl von Migrakiadern in Sonderschulen, ein
Phanomen, das nicht als kulturell oder religiosimgiddargestellt werden durfe. Vielmehr
muss Chancengleichheit aktiv geférdert und Rasss®itereotypen und Islamfeindlichkeit
entgegengewirkt werden. Sie unterstreicht den ipesitEinfluss des Kindergartens auf die
Entwicklung des Kindes und betont, dass muslimistheergarten oft gerade jene Kinder

erreichen kdnnen, deren Eltern sonst von einemdesbstand nehmen wirden.

Islamischer Religionsunterricht an offentlichen @leln misse endlich als wirksames
Instrument der Integration wahrgenommen werdenn&be&vird die Erwachsenenbildung
erwahnt, nicht nur als Sprachunterricht, sondesrgarielte Férderung von Programmen zur

sinnvollen Freizeitgestaltung.

Im Bereich der Politik wurde der Vorwurf beleuchtie Muslime hatten den Gedanken der
Trennung von Macht- und Aufgabenbereichen zwisgiaischer und geistlicher Fiihrung
nicht vollzogen. De facto war jedoch die politis¢fighrung Gber weiteste Strecken der
islamischen Geschichte autonom und gestaltetensatih in Personalunion mit den religiésen
Wirdentragern. Auch der BegrifSari’a“ wird immer wieder vollig falsch als ,Strafrecht”

interpretiert, woraus groBe Angste und Abwehrhgé&mresultieren.

Das Modell des Anerkennungsstatus fiir den Islam,esiin Osterreich besteht, ermdglicht
Uber die emotionale Ebene der Zugehdrigkeit hir@sn institutionalisierten Dialog. Damit
wird mit Muslimen und nicht Gber Muslime geredete Dnamefordern dazu auf, nicht nur
passiv, sondern persénlich vom Wahlrecht Gebrauahachen und sich auch innerhalb der
Parteienlandschaft zu engagieren, sowie Mdglicbkeder Partizipation z.B. in
Elternvertretungen von Schulen oder bei Arbeitnatimenvertretungen zu ergreifen. Mit
Besorgnis wird auf diskriminierende Haltungen getder Muslimen in der Politik

hingewiesen. Muslime durften jedoch nicht mit eiAerGeneralverdacht belegt werden.

209l g 5 43 V) conl sl siVe
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Im Bereich der Wirtschaft® wurde auf grundlegende islamische Werte, wie $®zia
Gerechtigkeit, hingewiesen und auf die Sicherungemenschenwurdigen Lebens und der
Grundbediirfnisse jedes einzelnen Mitglieds der Gesobaft mittelzakzh?'l. Dann

forderten sie die Nachfrage, dass westliche Baidtamische Geschaftszweige anbieten als
Alternativen zum Zinsgeschaft und dialal- Zertifizierung Bedurfnisse der Muslime

europaweit in standardisierter Form zu verwenden.

Die Stellung der Frauen im Islam ist ein heiklega in Europa. Diemameunterstreichen

in ihrer Erklarung die Gleichheit von Mann und Fraulslam und treten fur die Bekdmpfung
jeglicher Form von Verletzung von Frauenrechterg ¥wangsehe, Ehrenmorde oder
familidare Gewalt, ein. Gefordert wird eine starkBiéferenzierung zwischen Religion und
Tradition, die haufig Frauen benachteiligt und delam zuwiderlauft. Die verstarkte
Partizipation muslimischer Frauen bedarf durchdagholitischer Konzepte, die
Ausgrenzungstendenzen und Diskriminierungen entgagéen. Eine Ursache fur die
Ausgrenzung muslimischer Frauen sei haufig das tkiopf das als ein Symbol der
Unterdriickung und des Zwanges falsch interpretiertle. Selbstkritisch bekennt sich die
Konferenz jedoch dazu, dass es auch in den Berelehe und Familie vieles zu

modernisieren und korrigieren gibt.

Auch die Wichtigkeit der Rolle der Jugendlichen Al&unftstrager wurde bei der Konferenz
hervorgehoben. Diese kdnnen Briickenbauer und Bliedieg zwischen den Kulturen sein,
bedurfen jedoch einer Perspektive. Sie sollen Giramorfinden, im Berufsleben Fuld zu
fassen oder eine Wohnung zu finden. Die Aufgabsedigezielten Forderung liegt bei den

muslimischen Familien selbst und ebenso bei derMatsgesellschatft.

Okologie ist ein Gebiet, das alle gleichermaRerifieMuslime wie Nichtmuslime. Ein
wesentliches Prinzip im Islam ist die Bewahrung dad Schutz des Gleichgewichtes der
Natur. Respekt vor dem Wunder der Schépfung Gatges Mensch, Tier, belebte oder
unbelebte Natur ist geboten. Muslime sollen bewBs#tdge zum Umweltschutz leisten, sich
mit Umweltexperten vernetzen und sich tber diedndigen Abteilungen der

Stadtverwaltung fur spezifische Projekte engagielbe® Moscheen sollen dabei ebenso das

210 Heine, Lohlker & Potz, 2012, S. 173.
211 7zakah: Sozial-religiose Pflichtabgabe, die vorschredtimen Anteil von 2.5 % des stehenden Vermogens an
Bediirftige abzugeben. Sie ist eine der finf Sadenislam.
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Okologische Bewusstsein der Muslime widerspiegeln.

Dieserfigh bedarf nicht nur anerkannter Islamgelehrter, sandebraucht auch
Wissenschaftler aus verschiedenen Disziplinengdidise bei der Erstellung eines
Rechtsgutachtens unterstitzen. Es bedarf solagehi’, die Aufgeschlossenheit, Flexibilitat
und Nachsicht zeigen und die vor allem selbst imalérder muslimischen Minderheiten in
Europa leben und somit die Sprache des jeweiligerdés, seine Kultur und Mentalitat

kennen und verstehen.

3.19 Ahnlichkeiten judischer und muslimischer Diaspra?*?

Gemeinsamkeiten lassen sich erkennen zwischemiderén Situation der Juden innerhalb
der westlichen Gesellschaften angesichts der Heesthenden Moderne und der heutigen
Situation der Muslime in ebendiesen Gesellschafté3ezug auf die Bewaltigung des Alltags
unter Einhaltung religiéser Vorschriften. DamalseaJuden wie heute Muslime

gefordert, ihre Religion mit der sie umgebendenstiich-sakularisierten Gesellschatft in
Einklang zu bringen. Fir die Muslime im Westen stedute die Preisgabe bestimmter
Glaubenselemente zur Debatte. Im Unterschied zuWdeéen jedoch war und ist fur die
Muslime als traditionell herrschende Bevdlkerung daben als Minderheit in der Diaspora

neu.

Basierend auf dem Grundsatz dBina de-Malchuta Ding der bei den Juden seit dem
babylonischen Exil galt, wiesen digtabelf'® (Oberschicht der Juden einer Stadt) auf die
Vorrangigkeit des Landesrechts gegeniibetigdacha* hin. Das Prinzip deBina de-

Malchuta Dinabedeutet in etwa, dass die Juden das im Lande Aufenthaltes gultige

212 ygl. Arbeitsgemeinschaft historischer Forschungsehtungen in der Bundesrepublik Deutschland e.V.,
Nr. 133 vom 5.09.2007. (http://www.ahf- muenchefildgungsberichte/Berichte/pdf/2007/133-07.pdf,
18.04.2009).

213 Notabeln (frz. les notables, die Angesehenenkewalie Angehdrigen der sozialen Oberschicht, deren
Ansehen auf einem hohen Rang, besonderen Verdieodtr einem grol3en Vermégen beruhte. Sie waren am
politischen Prozess des Staates beteiligt. Im tdg@rhen Sinn bezeichnete Notabeln auch die holsezlgen
Burger.” (http://de.wikipedia.org/wiki/Notabeln, 18!. 2014)

214 Dje Halacha ist der Name des rechtlichen Teilsltsrlieferung des Judentums, im Unterschied zugafig.
In diesen rechtlichen Auslegungen des schriftlickanons der Thora spiegeln sich die unterschiegiich
Meinungen der Rabbiner, Weisen und Gelehrten wisierzielen auf Verhaltensregeln, die das gesaeibeh
der Glaubigen betreffen. Historisch ist die HalaehmaTeil des Talmuds. Sie gehért zur sogenannt@mdiichen
Uberlieferung, die sowohl in Jerusalem als audBahylon seit der Zeit nach der Zerstorung des erEeampels
und dem Babylonischen Exil festgehalten wurdep(Htte.wikipedia.org/wiki/Halacha, 18.04.2014)
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Recht vor dem ihrigen zu akzeptieren haben. Eich&olVorbehalt freilich gilt nicht in

Angelegenheiten von Ritus und Liturgie.

Besonders stark wirkte sich die Konfessionalisigrdes westeuropaischen Judentums auf die
USA aus. In der polikonfessionalisierten USA wurderst begonnen, die Muslime, die in

der Fremde lebten, als religionsgesetzliche Mineiéu definieren, wie es eine
Rechtsprechung muslimischer Minoritaten im Westiem, figh al-aqalliyyat®, darstellt.

Heute, da Muslime von sich aus in den Westen abarandgtellt sich die Frage, ob ihre Lage
mit jener der Juden Europas der Emanzipationseegiichen werden kann. In der Prdambel
zu den Antworten auf die zwolf Fragen Napoleonsvegst die Versammlung der judischen
Notabeln auf den Umstand, dass der judischen Toadéhtsprechend der Herrschaft des
Landes letzte Autoritat auch in den sie betreffenglaitischen wie zivilen Angelegenheiten
zukommt. Damit folgten sie dem seit dem babylorescExil geltenden Prinzip d&ina de-

Malchuta Dina

Bei dem GrundsatRina de-Malchuta Dindandelt es sich der Form nach eigentlich um eine
Aufspaltung der Sphéren — analog zur christlicheadition der Trennung von weltlicher und
spiritueller Autoritat: Dem Kaiser zu geben, was #aisers ist, und Gott zu geben, was
Gottes ist'® Da den Juden von der Zeit des europaischen Mitedaan so etwas wie
Autonomie gewahrt worden war, sie also ihrem eigerégidsen Gesetz nach leben konnten
und sich die Herrschaft des Landes wesentlich augfefegenheiten der Besteuerung und des
Munzwesens beschrankte, konnte die im DiktumRiesa de-Malchuta Dinaangelegte
Unterscheidung zwischévlamona— den profan-pekunidren Anteilen - uAAdsura -den

rituell-religiosen Elementen - relativ klar getrexff werden.

Das Prinzip, dem Kaiser zu geben, was des Kaisergnd Gott zu geben, was Gottes ist,
steht mit den Prinzipien des Islam jedoch nictEimklang. Eine der wichtigen Eigenschaften
des Islam ist die Universalitat, diese ermogliatn duslimen, unabhangig von Ort und Zeit,
sich flexibel zu verhalten. So erdffnet sich diedgéhkeit, fatawa je nach Kontext zu andern,
Erleichterungen zu schaffen und Erschwernisse adengebenso kann gegebenenfalls der
Grundsatz, dass die Notwendigkeit Ausnahmen er|#&idat zur Anwendung kommen. Ein

2154 4 Loy uail ool e
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wesentlicher Grundsatz des Islam ist es, dassiegh Handeln die Absicht zugrunde liegen
muss, durch dieses zuallererst das Wohlgefallete&at erreichen, nicht das Wohlgefallen

irgendeines anderen.

Anhand der Auslegung von Koran und Sunna wird leievBrsucht, fur Muslime ein dem
Islam entsprechendes Regelwerk zu entwickeln,demnibei der Bewaltigung des Alltags in
einer nichtmuslimischen Majoritat hilft. So erlidBr amerikanischigh-Rat unter der
Prasidentschafil-Alwanigt® zweifatwas, in denen den Muslimen die Teilnahme an den US
Wahlen gestattet und ihnen erlaubt wird, in die AI8ee einzutreten, auch wenn diese in
islamisch gepragten Landern zum Einsatz kommetes@blchdatawa ahneln dem im
Judentum geltenden Grundsatz Bara de-Malchuta Dina

Al-Alwanibetont, dass Muslime tberall dort leben kénnensiwalie Mdglichkeit haben,
ihren Glaubensverpflichtungen nachzukommen, sie abbeh dem jeweiligen Staat zur
Loyalitat verpflichtet seien. Es wurde gesehenanrthchal-Alwanisislamischen
Minderheitenrechtsinterpretation beziglich desayfiebens von US-Muslimen, Parallelen
zur historischen ,Wissenschaft des Judentums“ijhaien hierfiir nicht-sakrale (nicht

kirchliche, den Gottesdienst betreffende) Perspehtivorschlagen.

3.20 Die Verwendung defigh aufRerhalb islamischen Herrschaftsgebiets

Rohé!’” verweist darauf, dass die Normen des islamiscleam® auRerhalb des islamischen
Herrschaftsgebiets nur soweit angewendet werdenddrwie das gultige Recht dies
gestattet. Wahrend der Regierungszeit Friedrichsoh Hohenstaufen (1215 — 1250) wurde
den Juden sowie den ,Sarazenen” in den Konstitatioton Melfi (1231) ein Sonderstatus
gewahrt und genereller Rechtsschutz eingeraums. ®edlt ein friihes Beispiel fur die
Anwendung von fremdem religiocsem Recht dar. Spéteir9. Jahrhundert erhielten
muslimische Minoritaten unter habsburgischer Héafidn Bosnien-Herzegowina und in

216 Taha Jabir Al-Alwani wurde 1935 im Irak geborest,Rrasident der islamischen Cordoba Universitat
(Virgina). Dort hat er den Imam Al-Shafi'i-Lehrstdtir islamische Rechtstheorie inne und gilt alpé&ite fur
islamische Rechtswissenschaft und deren Grundldgest Grinder und ehemaliger Vorsitzender dds-fiq
Rates von Nordamerika.

27Rohe, 2009, S. 275.
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anderen Balkanstaaten nach der Unabhangigkeit vemma@ischen Reich ihren separaten
Rechtsstatus. Hier handelte es sich durchwegs wsnakumeregelungen bei lang ansassigen
Bevolkerungsgruppen. Eines der Beispiele fur spatevanderungslander in heutiger Zeit
stellt Deutschland dar. Dort, sowie in anderen t8tgdand mittlerweile eine irreversible
Einwanderung statt, auf die man erst seit relatizé&r Zeit in rechtspolitischer Hinsicht

reagiert.

3.20.1 Inwieweit kdnnen nun islamische Normen audh Deutschland sowie in

anderen Staaten Europas angewendet werdeft?

In Deutschland lebt derzeit, wie auch in anderaoiischen Landern, eine stabile Anzahl
von Muslimen, die schatzungsweise Uber drei Mikiobetragt. Dazu z&hl&unniten
Schiiten Alevitenund Ahmadis Unter ihnen befinden sich Muslime mit unterschadd
starker religiéser Pragung, mit individueller Froigkeit, mit ungleichem Bildungsniveau,
mit verschiedenartigster Kultur, eher mystisch @tigrte, Menschen mit einem starken

Volksglauben und Vertreter mit differenziertestdreltzeugung.

In ihrem Leben treten mitunter nicht-religiése Alsige wie Migrationshintergrund,
Sprachkompetenz oder Ausbildung bzw. Berufstatigitérker in den Vordergrund, als
religiose Haltungen. In der Offentlichkeit wird émster Linie der traditionell ausgerichtete
sunnitische Islam vieler turkisch- bzw. arabischstdger Muslime wahrgenommen. Die

eher sékular Orientierten, vorwiegend Turken Ateliten,sind eher unauffallig.

Inwieweit konnen nun islamische Normen auch in Behiand sowie in anderen Staaten
Europas angewendet werden? Am Beispiel Deutschiagidsnen sich hier gemeinsame
Grundlinien ab, die in vielen Aspekten flr Europpisch sind. Jede territoriale
Rechtsordnung beansprucht einen uneingeschranktere#dungsvorrang und bewahrt sich
die Autoritat dariber zu bestimmen, ob und in welolUmfang ,fremde® Normen
zugelassen werden. Einerseits soll die Rechtsoglaimes demokratischen, sowie
menschenrechtsorientierten sakularen Staates ggertl stabile Rahmenbedingungen fur

ein gedeihliches Miteinander garantieren, die a@hanit Hilfe von staatlichen Sanktionen

218 Eine Aussage des Erzbischofs von Canterbury R@aaglas Williams, l6ste eine groRe Empdrung der
europaischen Offentlichkeit aus. Er erklarte ireeinRadiointerview der BBC am 7. Februar 2008, dass
Anwendung gewisser Aspekte der islamischeii‘a in GroRbritannien, wie dem Familienrecht, unvebar
sei und bezeichnete diari ‘a als teilweise kompatibel mit dem britischen Resygsem.

Vgl. Schlabach, 2009, S. 9.
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durchsetzen kann, andererseits kann sie als Rsahénung nicht alles verbieten, was

manche moralisch oder gesellschaftspolitisch aldiehn

Es gibt einen grundsatzlichen Unterschied in desélmung von religiésen oder aber
rechtlichen Normen. Wahrend aus muslimischer Sieides unter islamische Vorschriften
fallt, zahlen aus staatlicher Sicht religiose Nonmater die Austbung der verfassungsmaliig
garantierten Religionsfreiheit.

Rechtsnormen werden nur zum Teil als auslandisRkeeht angewandt. Nach Meinung

des Verfassers stehen sie jedoch nicht unter démt&der Religionsfreiheit, da im sakularen
Rechtsstaat sich der Gesetzgeber die Kompetenzehgrg zwischen Recht und Religion
gegenuber den Religionsgemeinschaften vorbehatedtdtiert daraus eine grundlegende

Trennung zwischen Recht und Religion.

Der Gesetzgeber zieht eine &ulRere Grenze fir dieeAdung fremder Normen, der im
Streben nach Einheitlichkeit der Rechtsanwendumg Bicherung des allgemeinen
Rechtsfriedens einerseits, auch dem Interessenatgurtonomer Freiheit und Vielfalt

andererseits, Rechnung tragen soll.
3.20.2 Anwendung islam-religiéser Normen in Deuts¢and und Europa

3.20.2.1 Das Offentliche Recht®

Der Schutz der Religionsfreiheit, welche die aktidentlich sichtbare religiose Betatigung
einschliefl3t, ist verfassungsmallig verankert untebefiir alle Religionen in gleichem Mal3.
Diese wird begrenzt durch andere Grundrechte, wne Beispiel des im Art. IGG
verfassungsrechtlich gebotenen Schutzes der Memscinde. Die Religionsfreiheit gilt

sowohl individuell, als auch in bestimmtem Umfarugjdktiv.

Die Religionsausubungsfreiheit erstreckt sich aerfeli-he wie beispielsweise Gebet,
Moscheebau, Gebetsruf, Bekleidungssitten, Fasiis&orschriften, Bestattungswesen,
Namensrecht, aber auch Militéar- und Gefangenensegsind Ausbildung. Es betrifft
sogar Sozial-, Steuer-, Auslander- und Staatsamggdedsrecht. Bei der Anwendung

219Rohe, 2009, S. 340.
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des offentlichen Rechts wird zu unterscheiden sei@nahe die Verwirklichung religioser
Vorstellungen zur Staatstatigkeit liegt. Zum Bes$piat das Schachten von Tieren oder die
sarglose Bestattung von Toten weit weniger Verbmgdzur Staatstatigkeit als die Erteilung

eines islamischen Religionsunterrichts an 6ffehdic Schulen.

Lange Zeit wurde der Islam in Deutschland mit einerubergehenden Gaststatus assoziiert.
Man richtete fiir Gastarbeiterkinder mutterspradtdic Ergdnzungsunterricht ein, um sie ihrer
sprachlich-kulturellen Umwelt nicht zu entfremd®&fan erkannte, dass Menschen mit
Migrationshintergrund, wie zum Beispiel Muslimenelhmend in Deutschland sesshaft
bleiben. Diese Tatsache erfordert entsprechendécBgchtigung im staatlichen Bildungs-
und Erziehungsauftrag, sowie im Bereich der Refigiteiheit (z. B. Moscheebauten).

3.20.2.2 Strafrech#2®

Die Normen des Strafrechts haben friedenssichdfnd&tion, die jedoch nur dann erfllt
werden kann, wenn die Strafrechtsnormen keinatdegalen Einschrankung unterliegen.
Religibse Normen, die strafrechtlich geschuitzteeGhierihren, sind nur dann vertretbar,
wenn diese sozialadaquat sind und es nur geringavitkungen gibt, wie zum Beispiel die

Beschneidung bei Knaben, die sowohl im Islam athaon Judentum tblich ist.

In schweren Fallen kann das Strafrecht grenzibexgehden Schutz gewéhren. Das Beispiel
Spanien zeigt, dass teilweise religits begrindetat&verstimmelung weiblicher Genitalien
dennoch bestraft wird, wenn die Eltern dies im Aadl durchfihren lassen und danach die
Kinder wieder zurtickkehren. Dies ist ohnehin kslamisches Gebot. Ein strafrechtlicher
Religions- oder Kulturvorbehalt im Falle von ,Ehreard” stof3t auch dort auf erheblichen
Widerstand, wo er haufiger auftritt, insbesondereSeiten glaubiger Muslime. Ahnlich

verhalt es sich mit dem Delikt von ,hauslicher Gétva

3.20.2.3 Das Birgerliche Recht!

220ygl. ebd., S. 342.
221\gl. ebd., S. 343.
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Die Religionsfreiheit ist als subjektives Abwehiiegegen mdgliche Eingriffe des Staates
entstanden und gehort auch zur objektiven Rechtsogl Sie wirkt in privatrechtliche
Verhaltnisse und besitzt ,mittelbare Drittwirkung®.

Die im ,Allgemeinen Gleichbehandlungsgesetz (AG@)gesetzten Normen der
europaischen Antidiskriminierungs-Richtlinie 2008/ZG gewéhren dem Birger bzw. der

Burgerin noch weiteren Schutz.

Es kommt meist zu Rechtsproblemen, wo betrieblibelirfnisse mit der Einhaltung
religioser Vorschriften aufeinandertreffen. Mit Beksichtigung und Abwéagung betrieblicher
Belange ist es z. B. einem Arbeitnehmer moglich,Einhaltung von Gebetszeiten oder
Feiertagen durchzusetzen bzw. eine Kiindigung abizene

Die Abwagung sachlich begriindeter betrieblichewisaer Bedirfnisse des Arbeitnehmers,
hangt von den Umsténden des Einzelfalles ab. DigiBeisse des Arbeitnehmers erhalten
groReres Gewicht, wenn der Arbeitgeber diese Isebeitder Einstellung kannte, oder wenn
zum Beispiel in einem GroRRbetrieb die Arbeitslaistaes Betreffenden durch Kollegen oder

zeitlich verschoben erbracht werden kann.

Das trifft auch zu, wenn eine Anderung der betitdigin Tatigkeit zu dieser Situation fiihrt.
Die Pilgerfahrt nach Mekka ist dem Arbeitnehmeratiubezahlten oder unbezahlten Urlaub
zu gewabhrleisten bzw. sollte ihm, wenn es sichigiten lasst, eine Teilnahme am

Freitagsgebet ermdglicht werden.

Falls jedoch eine Berucksichtigung der Arbeitnehnteressen fur den Arbeitgeber grof3en
Aufwand bereitet oder die Tatigkeit entwertet, watdGunsten des Arbeitgebers Recht
gesprochen. Das gleiche gilt bei Sicherheitsfragéme koranische Aussage, wongdott
dem Menschen nichts abverlangt, was seine Kréfte ébsteigt* (2:286) kann moglicherweise als

Grundlage fir Kompromissldsungen angesehen werden.

Arbeitgeber sehen oft ein groR3eres Problem damnaMusliminnen ihr Kopftuch bei einer
publikumsorientierten Téatigkeit tragen méchtenadégrund dessen vielleicht intolerante
Kunden den Geschaftskontakt beenden wollen. Dasl@&arbeitsgericht gab einer nach

zehnjahriger Tatigkeit konvertierten Klagerin Red# auch bei erwiesenen Nachteilen vor

121



einer Kuindigung zu prifen ist, ob der Wechsel nem anderen Unternehmensbereich

maoglich ist.

3.20.2.4 Die Anwendung islam-rechtlicher Normet?

Am 15. Juli 1912 wurde das Gesetz betreffend dierkennung der Anhanger des Islam nach
hanafitischerRechschule als Religionsgesellschaft erlassenKbDinsequenzen dieser
gesetzlichen Anerkennung waren im Einzelnen:

das Recht auf gemeinsame offentliche ReligionsuloasgRecht die inneren Angelegenheiten
selbstandig zu ordnen und zu verwalten das Red¢iesitz und Nutzung der fur Kultus-,
Unterrichts- und Wohltatigkeitszwecken bestimmterstalten, Fonds und Stiftungen die
rechtliche Gleichstellung mit den anderen anerkamiReligionsgesellschaften und somit die

Anwendbarkeit des Gesetzes Uber die interkonfesb@nVerhaltnisse.

In Osterreich ist die Einschrankung des Ehegesetizesh Verbietung der Polygynie, auf die
Vorrangstellung der 6sterreichischen Gesetze gdmgerden interkonfessionellen
zurtckzufuhren. Da das 0Osterreichische Recht daseEht als Zivilrecht betrachtet, wird hier
den Muslimen auch keine Sonderstellung einger&éint.

Fremde, rechtliche Normen, auch die mit religiosdimtergrund, kbnnen auf zwei Arten

angewendet werden:

Erstens Auf dem Internationalen Privatrecht (IPR) 2?4 basierend, findet die im deutschen
Recht verankerte sogenannte ,Fremdenrechtsanwehstatt

Das Privatrecht dient hauptsachlich der GestaltumdySicherung von Rechtsverhaltnissen
zwischen Privatpersonen. Wenn jemand sein Lebediawkegebenheiten einer bestimmten
Rechtsordnung ausrichtet, so ist dieses ,Heimattteeie zum Beispiel in Ehe- und
Familienrechtsfrage®®, auch bei Aufenthaltswechsel geschiitzt. Andersrs@t in Bezug
des deutschen Sachrechts Gleichheit fur alle indeanwesenden. Das Internationale
Privatrecht (Kollisionsrecht), das grof3teils im éirlichen Gesetzbuch (Artt. 3ff. EGBGB)

222\/gl. ebd., S. 351.

223 \/gl. Martina Schmied: Islam in Osterreich, S. 192.
(http://www.bundesheer.or.at/pdf_pool/publikatiofegh iie_islam_aut.pdf, 30.03.14)
224Rohe, 2009, S. 349.

225Heine, Lohlker & Potz, 2012, S. 140.
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enthalten ist, bestimmt welches Recht zur Anwendwomgmt. In Féallen mit Inlandsbezug,
wo die Anwendung fremden Sachrechts mit den washatli Grundsatzen des deutschen

Rechts unvereinbar ist, kommt es nicht zur Geltung.

a) Mal3stabe fiir die Begrenzung islam-rechtlicher ®lorigten durch demrdre public

Das Beispiel der Ehescheidung

Das deutsche Kollisionsrecht wird einer konkretenwa&ndungsprufung unterzogen. Es wird
nicht untersucht, ob eine bestimmte auslandischenNien Grundlagen der deutschen
Rechtsordnung widerspricht, sondern nur, ob daslifig ihrer Anwendung im Einzelnen

Fall zutrifft. Es handelt sich dann um einen Kadlissfall, wenn der jeweilige Sachverhalt
einen ausreichenden Inlandsbezug aufweist, wieBeispiel durch Staatsangehorigkeit oder
durch einen Deutschlandaufenthalt. Es werden nsemtéche Abweichungen vom deutschen
Sachrecht relevant. Der abstrakte Kontrollansatmealet die Gefahr der Billigung

derartiger Normen, lassen die Beteiligten aber tztbsi (z.B. polygame Ehen).

Das einseitige Scheidungsrecht des Ehemannes witdtsden verfassungsrechtlichen
Bestimmungen der Geschlechtergleichheit. Ein intBehland ausgesprochenelaq ist
unwirksam, da hier nur gerichtlich geschieden werkinn. Ein im Ausland gesprochener
talaq wird anerkannt, wenn die Voraussetzungen dafurlgEgsind (z.B.:
Staatszugehorigkeit oder Aufenthalt). Wenn zum jelsin Ehepaar langer als ein Jahr
getrennt gelebt hat und die Frau vorher daribernmiert war und ihre Ansicht dazu
vortragen konnte. Andernfalls wird die Scheidunghhiakzeptiert. Manche Gerichte
erkennen einen solchézaag auch dann nicht an, wenn die Voraussetzungen fiiér ei
Scheidung nach deutschem Sachrecht erftillt warersovgungsansprtiche werden von der

Gerichtsbarkeit von Fall zu Fall unterschiedlichvbeet.

b) Heiratsmindestalter und Ehevormundschaft

Das Heiratsmindestalter liegt in vielen islamiscls¢aaten niedriger als das des deutschen
Sachrechts. Falls die Ehegatten das Mindestaltdr dautschem Recht erreicht haben, liegt
es nahe, die Ehe als wirksam zu betrachten, wen8dahutzbedirftige Rechte ableiten
mochte. Andernfalls bedarf es einer neuerlichen@igsing der Schutzbedurftigen, die
freiwillig und ernstlich erklart, an der Ehe fedtka zu wollen. Eine Unterwerfung

volljahriger Frauen unter eine Ehevormundschaftajd Verstol3 gegen dendre public.
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c¢) ,Handschuhehe*

Darunter versteht man die Abgabe einer Einverstgeddarung der Eheschliel3ung durch
eine von einem oder beiden EheschlielBungswilligegeschaltete dritte Person. Hier wird
eine vorgefasste Entscheidung von Heiratswilligerckl einen Boten tbermittelt
(Stellvertretung im Willen bzw. der Erklarung). BeeArt der Handschuhehe ist als
Eheschliel3ungsform zu qualifizieren. Die Einhaltanglandischer Ortsformen soll
formgerechte Rechtsvorgadnge wirksam erhalten, wése im Ausland stattfinden.
Umgehungsstrategien werden verhindert, indem disdbialtung eines Dritten als Teil der
Eheschliel3ung eingestuft wird. Durch eine telefomés,Bevollméachtigung” zum Beispiel
eines Notars wird somit eine unwiderrufbare Vollimaerteilt, welches die deutsche
Rechtsordnung bindet. Im Inland findet die Ehesfhling jedoch nur in der vorgeschriebenen

Form statt.

d) Vorschriften/Vereinbarungen tber die Brautgabe

Die Eheschlie3ung ist nach islamischem Recht mérdBrautgabe (Zahlung des Brautigams
an die Brautmahr) verbunden. Sie kann als gewisse Sicherung ddrdth&ir zum Beispiel
geringe nacheheliche Unterhaltsanspriiche, furatitendes Alterssicherungssystem oder als
Schutz bei Scheidung angesehen werden. Die Braaitigabach deutschem Recht nur dann
zuzuordnen, wenn ihre Vereinbarung fir die Ehes8hiing konstitutiv ist. Nur ihr expliziter
Ausschluss kann zu Schaden fihren, wahrend sim&egelnder Vereinbarung geschuldet
wird und die Wirksamkeit der Ehe erhalten bleibotfidlls gentigt die Aussetzung eines
symbolischen Gegenstandes (zum Beispiel ein Koemplar oder Kandiszweig) als
Brautgabe.

e) Interreligiose Ehehindernisse

Nach der deutschen Rechtsordnung gibt es kein Bh&vewischen einer Muslimin und
einem nicht-muslimischen Mann, sowie es nach damfRerdnungen in vielen islamischen
Landern besteht, wie auch nach schiitischem Raétdmiche Paare umgehen dieses Verbot
indem sie im Ausland heiraten (z.B. Libanesen leiran Cypern), wodurch solche Ehen
letztlich anerkannt werden (Kollisionsrecht). - Eiriteres Problem kann auftauchen, wenn
nach wirksamer Eheschlie3ung zwischen einer Muslimd einem Muslim der Ehemann
vom Islam abfallt, was nach islamischem Recht zuftsung der Ehe fuhrt. Nach deutschem

Recht jedoch ist die Ehe weiter aufrecht.
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f) Ehe auf Zeit (mut ‘a)
Im Iran existiert nach schiitischer Rechtsordnuimg &heschlie3ung auf Zeit, die jedoch
gegen die deutsche Rechtsordnung verstolit.

g) Polygamie

In Deutschland verstol3t die polygame Eheschliefawety dann gegen dendre publig

wenn die Heimatrechte aller Ehewilligen dies zudas€s wird jedoch nach auslandischem
Recht geschlossene, polygame Ehen bis zu einensggwiGrad anerkannt, damit zum
Beispiel Frauen ihren Unterhalts- und gesetzlictmbspriche nicht verlieren. Bei
Rentenansprichen unter Witwen ist eine pro Kopttadilemg vorgesehen. Falls ein Witwer
eine Ehefrau tberlebt, entfallt eine Witwerreni dee fortbestehende (Zweit-)Ehe wie eine
Wiederverheiratung wirkt. Auch beim Ehegattennaghaird nur die Einehe rechtlich

anerkannt.

h) Unterhalt

Sehr oft fuhren die Regelungen des deutschen kwiksechts bei den meisten
Unterhaltsfallen mit Auslandsbezug zur Anwendung hiesigen Sachrechts, insbesondere
wenn ein bedurftiger geschiedener Ehegatte funk&l&inder zu sorgen hat oder
krankheitshalber keiner Erwerbstétigkeit nachgeteam.

i) Vormundschaft/Sorgerecht

Nach der Rechtsordnung der meisten islamischernebtateht die Vormundschatt alleine
dem Vater zu (oder dem nachsten mannlichen Verwgaihdind die Personensorge wird
altersspezifisch zwischen Mutter (jingere Kinder)l Water (altere Kinder) geteilt. Bei der
Wiederheirat der geschiedenen Mutter verliertlsieSiorgerecht. Nach dem deutschen Recht
wird der Einzelfall beurteilt, wonach das Kindeswwh Mittelpunkt zu sehen ist. Dies gilt
auch bei Verletzung von Kindesrechten, wie zum fidelkdrperliche Gewalt, wobei auch die

Jugendbehdérde elterliche Befugnisse Gibernehmen kann

J) Adoption Minderjahriger

Das weitgehende Adoptionsverbot kann gegenaddre publicverstol3en. In der islamischen
Welt stehen teilweise auch Institute zur Verfugutig,die Aufnahme von Kindern in eine
Kleinfamilie ermdglichen. Im europaischen Spaniamde zum Beispiel ein Adoptionsersatz

(-Aufnahme in die Familie*) eingerichtet, der siabhch mit Sorgerechts- und
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Unterhaltsfragen beschétftigt.

k) Erbrecht

Nach islamischem Erbrecht, welches in den meisiamischen Landern giltig ist, erhalten
Frauen die Halfte des Erbteils der Manner bei eatdender Nahe des Erblassers. Dies kann
gegen den deutschendre publicverstol3en, es ist jedoch das Ergebnis der Anwenduhg
den konkreten Fall im Inland zu bertcksichtigen magrifen. Das sogenannte internationale
Privatrecht bewahrt das Heimatrecht als Anknipforegg&mal. Auch die Testierfreiheit

pragt das Erbrecht in Deutschland.

Bei den interreligiésen Erbverboten sind diejenigastdlig, welche nur das Beerben von
Muslimen durch Nicht-Muslime verhindern und nicimgekehrt gelten.

Erstens: Schlussbetrachtung

Deutsche Gerichte suchen in ihrer differenziertenadgehensweise eine passende Balance
zwischen der Anerkennung internationaler Unterstehimugunsten der Rechtssicherheit fur
die Betroffenen einerseits und der Wahrung unditiies gemeinsamer Grundlagen im
Inland andererseits. Bei starkem Inlandsbezug lelieejene islamischen Normen ab, welche
gegen die rechtliche Gleichheit der GeschlechtdrReeligionen verstofRen und akzeptieren
diese Normen weitgehend, wenn durch Anwendung eleisdhen Sachrechtsnormen ein
vergleichbares Ergebnis erzielt wirde. Eine Refdew Internationalen Ehe-, Familien- und
Erbrechts wirde einen grof3en Teil des Konfliktpoéds entscharfen.

InlAndisches Recht kdme o6fter zur Anwendung, werstiadt der Staatszugehdrigkeit der
Beteiligten ihr Aufenthaltsort als Kriterium der éesfindung herangezogen wiirde.

Eine flexible Mittellosundur ein Einwanderungsland wie Deutschland wardesn

Ubergang zur Aufenthaltsankniipfung Rechtswahlmbiéiten zuzulassen.

Zweitens: Die Ubernahme fremder rechtlicher Normen kann ancBereich des
Birgerlichen Sachrechts erfolgen, soweit dieseslildhe Gestaltungsfreiheit (,dispositives
Sachrecht*) zulas&y.

226\/gl. Rohe, 2009, S. 366.
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Ungeachtet der Staatszugehdrigkeit gilt in Deutsuthifiir Unterhaltsanspriiche das
Sachrecht am Ort des gewdhnlichen Aufenthalteddesrhaltsberechtigten.

Das deutsche Unterhaltsrecht differenziert nachiBagdkeit des Berechtigten und nach
Leistungsfahigkeit des Verpflichteten und nichttndem Geschlecht. Somit miissen auch
leistungsfahige Musliminnen Unterhaltszahlungestéi. Da nach islamischem Recht fir
Frauen die Halfte des Anspruches der Manner aleiExworgesehen ist, kommt es daher zu
finanziellen Ungereimtheiten und Differenzen zwesclilen Geschlechtern, insbesondere fir
Frauen. Eine dynamische Interpretation dieses Epranhes fur Frauen kann diesen als

~-Minimum*“ deuten, was dann weitere Anspriche nehgschlielen muss.

In Hinblick auf Finanzgeschafte bietet sich groGestaltungsspielraum. Zum Beispiel bieten
deutsche und Schweizer Banken ,islamische* Aktiadémteile unter Ausschluss von
Unternehmen an, die Geschafte mit Glicksspiel, BdikoTabak, verzinslichem Kredit,
Versicherungen oder religios illegitimer Sexualzdin Gegenstand haben (,Dow Jones
Islamic Market Indexes” oder ,FTSE Global Islammciéx”). Hierfir sind rechtskonforme
Kooperationen mit islamischen Beratungsgremien s@ivie Uberprifung der

Geschaftspolitik etwa durchharia Boardsiotwendig.

Nur so kann religionskonformes Handeln erzielt ahdesichert werden. Nach
islamrechtlichen Formen orientiert sich zum Beibpiee britische Bank, die zinsfreie
Kredite mit Gebuhren an Muslime vergeben. Bei Imilegeschaften wird der Kunde
sofort ,Eigentimer” des finanzierten Gegenstandessen Lasten (z.B. Versicherungen) er

ebenfalls zu tragen hat.

Vorteile sind Realsicherheiten und wenig risikoldedta Forderungen. Ein
,Jumgehungsmodell”, wo das Kreditinstitut die Immiidivorerst erwirbt und sie an den
muslimischen Enderwerber zu einem hdheren Prei@uert, scheitert wohl haufig an der
Doppelbesteuerung fir beide Erwerbsakte. Fir sdtéftle der Jslamic mortgageist
vorgesehen nur noch einmal deggmp dutyeinzuheben (wie bereits einige britische Banken

anbieten). Deutsche Banken planen ahnliche Finamgiemodelle mit arabischen Partnern.

Das Zinsnahmeverbot fiir Muslime kann zur Fragastglfiihren, ob es als Uberlassung

von Kapital fur geschéftliche Zwecke als Darlehderaaber als stille Beteiligung zu
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bewerten ist. Das deutsche Recht raumt grol3e put@iome Gestaltungsmaoglichkeiten ein.
Hohe Guter eines Rechtsstaates sind die Rechtds&heowie die Freiheit zu individueller
Lebensgestaltung, deren Nutzung denjenigen offeastemuss, welche die Grundlagen

solcher Freiheit und Sicherheit anerkennen.

Drittens: Internationaler WirtschaftsverkeRf

Falls Vorschriften des Internationalen Privatrechés ermoéglichen, kann das islamische
Wirtschaftsprivatrecht auch au3erhalb der islang@adielt gelten. In Deutschland gibt es
diesbezuglich Wahlfreiheit. Der islamischere publiclehnt Zinsvereinbarungen sowie
Geschafte mit unbestimmten Vertragsgegenstanddasafibt islamische Lander, die nicht
nur islam-rechtliche Regelungen mit der Begrtinddargra (,Not kennt kein Gebot“) oder
maslaka (,der Uberwiegende Nutzen verdrangt den geringegemden Schaden*) zulassen.
Der saudische ,Board of Grievances” wird oft zuefschlichtung bei internationalen
Geschaftspartnern akzeptiert. In Deutschland est/dahl nur eines bestimmten nationalen
Rechts mdglich. SogenanntdgvalaBanken* etablierten sich in Deutschland. Diesediah
auf dem Basismodell des islamischen Rechts gedgtivrgeringes Entgelt (1-2 % der
Transaktionssumme) bargeldlosen Zahlungsverkelethd&tr manche Lander ohne
funktionierendes Bankensystem (wie z.B. in Lande&siens) stellt das die einzige
Maglichkeit solcher bargeldloser Transaktionen &achtsprobleme entstehen bei der
Durchfiihrung dieser Aktionen von bankahnlichen @rggtionen und der Reinwaschung von

Schwarzgeld usw.

Viertens: Inkorporation islam-rechtlicher Normen in die staae Rechtsordnung

Bei nicht grenziiberschreitenden Sachverhalten wesdé Angehdrige des Aufenthaltsstaates
im Normalfall dessen Sachrechtsnormen angewaneéinigen européaischen Staaten, wie
zum Beispiel in Griechenland, der Turkei, in Spansowie in GroR3britannien wurden
islamrechtliche Vorschriften (meist beztiglich desrlien- und Erbrechts) in die nationale
Rechtsordnung inkorporiert. Dies gilt jedoch nifit Deutschland, wo etwa eine

Eheschliel3ung nur in der dort vorgeschriebenen Feangegangen werden kann.

227\gl. ebd., S. 373.
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Es gibt Gberwiegende Griinde, die gegen eine gémeedigiose Rechtsspaltung sprechen.
Auf der Ebene des dispositiven Sachrechts werden@béstaltungsmaoglichkeiten etwa bei
einer standesamtlichen Zivilehe eingerdumt, wieBd#idringung von Zeugen, womit
islamrechtliche Formen gewahrt werden kénnen. Aerderts sind Personalstands-, Familien-
und Erbrecht sensible Bereiche von hoher geselidichar Bedeutung, obwohl sie in erster
Linie private Rechtsverhaltnisse regeln. Die Bildwon segregierten Rechtsenklaven
widerspricht der Funktion einer stark zentrali@arRechtsordnung. Bei einer einheitlichen
Rechtsordnung ergeben sich optimale Handlungsntigliten, die Pluralitat schafft und
wobei soziale Koharenz gewahrt wird. RechtspoligsDebatten konnen weiterhin in allen

Teilen der Gesellschaft gefiihrt werden.

Es gibt momentan kein einheitliches islamischeshRaweelches als Grundlage fur die
Rechtsbeziehungen aller Muslime (sunnitten, Sqtgigdten konnte und verfassungsrechtlich
widerspricht eine zwingende Anwendung religios mtigrter Vorschriften auf Muslime. Bei
einer religibsen Rechtsspaltung ergeben sich RrabkEnes interreligiosen Kollisionsrechts.
Das dispositive deutsche Sachrecht bietet einesBastdas Konzept der Integration
(Gestaltung im Rahmen der Allgemeingultigen) in Adgung zu Assimilations- wie

Segregationskonzepten.

Fiinftens: Informelle/auRergerichtliche Anwendu?g)

Auch in Deutschland gibt es Beispiele von Ehes@hirgen sowie Scheidungen, die aus
unterschiedlichen Griinden lediglich nach islamisddermen durchgefihrt wurden.
Einzelne wollen sich dem sékularen Staat nichtrwaden und versuchen damit eine
religiose Parallelstruktur zu errichten, andere Intéc damit die Anerkennung in ihren
Herkunftslandern erreichen, ein weiterer Teil sigdntin die einzige Moéglichkeit zur
Legalisierung ihrer Beziehungen, wenn sich fir ataatliche Eheschliel3ung die nétigen
Papiere des Herkunftslandes nicht beschaffen lags@manche tun dies aus Unwissenheit
Uber die rechtlichen Anforderungen im AufenthahslaSolche Akte entfalten jedoch keine
Rechtswirkungen im Inland. Zum Beispiel kann eideesdungswillige Ehefrau zwar auf
oben erwahnter Basis eingul ‘ durchsetzen, der jedoch mit finanziellen Nachteilen
verbunden ist. Es soll Falle geben, bei denen hathsic und unter Druck solche Rechtsfolgen

228\/gl. ebd., S. 380.
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herbeigefuhrt werden, um den Betroffenen ihre Regbtzuenthalten. Nach Meinung des
Verfassers gilt es, das Primarziel der Rechtsorgnn@mlich die Gewahrleistung eines
friedvollen Zusammenlebens in der GesellschaftnBé®bachtung der Menschenrechte und
des staatlichen Gewaltmonopols, unter Berlcksiahtigder tatsachlichen Verhaltnisse zu

erreichen.

3.20.2.5 Grundhaltungen von Muslimen zur geltendeRechtsordnungf?®

Anhand von einigen durchgefihrten Untersuchungehaen sich folgende typische
Grundhaltungen von Muslimen ab:

Alltagspragmatiker: Die weit groRte Gruppe von Musin in Deutschland wie in Osterreich
und anderen kontinental-européischen Staaten iitlgirsdie Rahmenbedingungen des
demokratischen Rechtsstaats ein, wenn es auchtaritkintik an einzelnen Normen gibt.
Probleme liegen eher im 6konomischen oder bilduemsgienen Bereich.

Islamgegner: Verschiedene Einzelpersonen mit divenggativen personlichen Erfahrungen
nehmen eine sehr islamkritische Grundhaltung ethfardern starkere laizistische

Umformungen.

Islamisten: Eine kleine Minderheit der Muslime zedgtremistisch-islamistische Anséatze mit
aggressiver Ablehnung der Umgebungsgesellschafthuad Werten. Manche
Gruppierungen lehnen die geltende Rechtsordnulvgeise offen ab und befirworten die

Einfuhrung des islamischen Rechts bei Mehrheitdiess.

Traditionalisten: Sie stellen eine Minderheit inmedb der Muslime dar, grenzen sich deutlich
von extremistischer Haltung und Gewalt ab und sache Verstandigung mit der
Mehrheitsgesellschaft. In wichtigen Fragen, detbiaren Glaubenspraxis usw. streben sie
die Glaubensbewahrung an. Die Mdglichkeit der Niwpretation der Quellen bleibt fir sie
ungenutzt, sie nehmen eine Defensivposition gegamign islamischen
Mehrheitsgesellschaften ein und sehen sich in edvesmahmezustand.

22%Vgl. Rohe, 2009, S. 383.
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Einheimische Muslime: Mit einer inneren Zugehorigiealtung verfechten sie eine
eigenstandige, gleichwertige Position des IslafGuropa und sehen sich nicht in einem
Ausnahmezustand. Die selbstgewahlte Existenz fislikhe in Europa aul3erhalb einer
muslimischen Mehrheitsgesellschaft birgt nicht sog&robleme im religiésen, sondern viel
mehr im wirtschaftlichen und sozialen Bereich (8pm Ausbildung, etc.). Im Hinblick auf
das Religionsverstandnis ist von Bedeutung, ob pehaen Grundlagen des Zusammenlebens
im freiheitlichen demokratischen Rechtsstaat pasiteutral oder auch ablehnend
gegenubersteht. Einerseits ist auf gewalttatigeeisten zu achten, andererseits ist durch
eine pauschale Grenzziehung eine Abschreckungrattegswilliger Menschen zu

vermeiden. Weder durfen gefahrliche Entwicklungetetschatzt, noch durfen Menschen, die
der Staats- und Rechtsordnung positiv gegenibersténeine Randposition gedrangt

werden, daher gilt es hier, einen angemessenenzwggden.

3.21 Schlussfolgerung

Die entscheidende Bedeutung €igb fiir die muslimischen Minderheiten im Westen liegt
darin, dass er es erméglicht, Antworten auf neabtliehe Fragen zu finden, um ihnen so ein
Leben im Einklang mit den islamischen Werten undm&n zu erlauben, um ihre islamische
Identitat zu wahren und um Ausgewogenheit zwisaenbeiden Zugehorigkeiten, jener zur
muslimischerJmmaund jener zur jeweiligen westlichen Gemeinschadtzbstellen. Stellte
sich zu Beginn ihrer Prasenz in Europa und andeestlichen Gesellschaften noch die
Frage, ob es aus islamischer Sicht Uberhaupt érk®ilin einem nichtislamischen Land zu
leben, sehen Muslime heute, vor allem jene derteweind dritten Generation, die bereits im
Westen geboren sind, ihre Prasenz als Selbstvdhstdkeit. Die Einteilung der Welt idar
al-islamunddar al-harb, die im Rahmen friiherer Gegebenheiten von den ligena
Rechtsgelehrten aus Koran und Sunna abgeleiteteyistdiberholt und entspricht nicht mehr
den heutigen Umstanden, denn in vielen Landermat geniel3en die muslimischen
Minderheiten das Recht, ihfibada frei zu praktizieren. Um die Klarung jener rectttien
Fragen, die sich fur die muslimischen Minderheiteainer nichtislamischen
Mehrheitsgesellschaft ergeben, bemuht sicHidkral-agalliyyat, der vor allem auf zwei
klassischen Prinzipien griindet, der Universalig# $lam und der Zielsetzung dent ‘a.
Kernelement deBgh al-aqalliyyat ist das auf Koran und Sunna beruhende Prinzip der

Erleichterung. Ziel desselben ist es, die Musliméirer Fiihrung eines islamgerechten
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Lebens in einer nicht-islamischen Gesellschaftrenstiitzen, die islamische Existenz in den
westlichen Landern zu wahren, einem Rickzug detdiMesaus der Gesellschaft
entgegenzuwirken und das Bewusstsein der Muslimiaifé@ sozio-kulturellen Rechte zu
starken. Ein Beispiel fir die erfolgreiche Insituialisierung defigh al-aqalliyyat ist der
»-Europaische Rat fifiatwa und Forschung® mit Sitz in Dublin. Die wesentlith&ritik am
figh al-agalliyyat kommt von Seiten traditionalistischer Gelehrtee, diesen als unzulassige
Erneuerung ansehen und von einem Leben in einémisiamischen Land grundsatzlich
abraten, um nicht unter den negativen, im Widerdpaum Islam stehenden Einfluss des
Westens zu geraten. Kritisiert wird auch, dasdideral-aqalliyyat die Treue der Muslime
zurUmmaschwéache und letztendlich zu Loyalitatskonfliktéhre. Die muslimischen
Minderheiten in den westlichen Landern sind heetlo¢h eine Realitat, ebenso wie ihr
Bemuhen um ein islamkonformes Leben zur WahrungStéadkung ihrer islamischen
Identitat. Ziel dedigh al-aqalliyyat ist es, einen Ausgleich zwischen beiden Loyalitédte
schaffen, zwischen jener zur weltweiten muslimisddenmaund jener, zum jeweiligen
Aufenthaltsland und dies im Rahmen des islamis&exhts. Es geht hier also keineswegs
um die Schaffung einer neu8ar: ‘a, denn auch ddigh al-aqalliyyat grindet in erster Linie
auf Koran, Sunna, Konsens und Analogieschluss uhtexeits in der Offenbarung zu
Findenden Konzepten, wie jenem der GradualitatdexdBerucksichtigung des
Gemeinwohls. In Deutschland und anderen europ&sSteaten konnen fremde rechtliche
Normen, auch solche, die religiése begriindet sinter gewissen Voraussetzungen zur
Anwendung kommen, wie etwa auf der Grundlage desriationalen Privatrechts oder im
Finanzbereich. Hier kommt defgh al-agalliyyat die wesentliche Aufgabe zu, adaquate,
islamkonforme und mit den Anforderungen der jewgédgebenen Rechtsordnung in Einklang

stehende Losungen anzubieten.
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4. Kapitel lll: Figh al-waqi ‘ (Zeit- und lokalbedingter figh)

neuer
selbstandiger

igtihad und
tagdid

Fighdes Figh des

Textes Kontextes

Abbildung 3 ,figh des Kontextes*

Qaradawi>*° erachtetlie zeitgemaRe Auslegung der partiellen InteredsemMenschheit im
Kontext der ganzheitlichen Ziele des Glaubens @izt sie mit denfigh der gelebten
Realitat {igh al-waqi * al-mu‘aS) auf eine Ebene. Jeniggh beruhe auf einer objektiven,
wissenschatftlichen Beschaftigung mit der Wirklicihkend ihren veranderlichen
Bestandteilen. Ein wahrégh-Gelehrter ist jener, der zwischen daays und denmwaqi *
verknUpft. Denn er lebt nicht dort, wo maiss (Text) vorhanden ist. Er lebt dort, waqi
existiert, damit er weil3, was dieser an Normenargyl. Denn zahlreiche Textstellen des

Korans wurden in Hinblick auf einen bestimmtei - herabgesandf?

Tarig RamadarR®? sagt:

,Die heutigen Muslime im Osten wie im Westen bggitidringend einen zeitgemaRen figh (Recht und
Jurisprudenz), der zu unterscheiden weifl3 zwiscleem dnveranderlichen und dem Verénderlichen an den
Korantexten.” - Er meinte hiermit die eindeutigearhhen (mékamit) und mehrdeutigen Normen

(mutaSabilat). - ,Bei ,Muslimsein in Europa’ handelt es sicimueine Neubesinnung (Bewusstsein) auf der Basis
der wichtigsten klassischen figh-Instrumente, didén Grundlagen des figh ungbial-figh zur Verfugung

gestellt werden: kritischer, selbststéandigéhtihad, das Gemeinwohl und allgemeine Interessel@nha) sowie

230 vgl. Qaralawi, Figh al-waqi < wa Tasaiyur al- Fatwi in: al- Marar al-gadid 3, 1998, S. 6-15.
23Lygl. Ibn al-Qayyim i lam al-muwagqjiin, dar al-Hadit, Kairo 2006, B1, S. 87f.
232ygl. Tariq RamadarRadikale ReformOxford University, deutsche Ubersetzung, 2009,.S.
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die Umstande berlcksichtigende Rechtsgutachteiw@atDiese Herangehensweise zielte darauf ab, wastlic
Muslime in die Lage zu versetzen, auf ProblemeHsrdusforderungen zu reagieren, die das Leben in
sakularisierten Gesellschaften mit sich bringt, des Bezug zur Religion im 6ffentlichen Leben eine

untergeordnete Rolle spielt.”

Abdoldjavad Falaturbeantwortete folgende Frage: ,Wie kann man dieargstandenen

Probleme der Muslime der heutigen Zeit |6senf folgenden Worten:

,Doch ist und bleibt der MaRstab fiir eine Anderungl Neuregelung der islamischen Gesetze der |stdinsts
Nicht der rastlose Wandel der zligellosen Wiinsaetbst wenn diese kollektiv sind - und nicht die aol3en

an den Islam herangetragenen Kriterien, sonderndiaimmanent islamischen Maxime, Werte, Zielsgun
und MaRstabe sind es, die unter streng fachmannisdhgewissenhaft tberpriften neuen Verhaltnissmne

Wandel herbeirufen kénnerR

Der Inhalt dieses Kapitels behandelt einen alter abgleich auch neudigh. Aus der Zeit

des Propheten sowie dgazaba undTabi %n gibt es zahlreiche Beweise daflr, dass auch sie
sich auch damit auseinander setzten. Es handelhgc um zwei essentielle Bereiche,
einerseits um denass (Text) und anderseits um deqqi * (Kontext).

Die Sarr ‘aist das Normen-System im Islam ugtihad ist die Methode, mit Hilfe derer
die,'ulamz’ die Normen fur verschiedene Situationen ableitgihad ist mital-waqi ¢
verbundenDie Sarr ‘a ist unveranderlich, wahrerad-waqi - veranderbar ist. Das Problem
begann mit der Umsetzung einer bestimmten Ndwur() auf einen Kontextwaqi ‘), ohne
Bertcksichtigung der neuen Gegebenheiten und Unhstéine Bezug zu nehmen auf die
Zeit, den Ort, auf die Personen oder andere Angdbieser hat mit der gegebenen Situation
Uberhaupt nichts zu tun, &hnlich als ob ein Sclereidt einem fertigen Anzug kommt und

diesen irgendeiner Person anziehen mdchte.

Ab der Hélfte des 4. Jahrhunderts n. H. beganrPdalslem, als man darass mehr und mehr
vomwaqi ‘ trennte und die Unabhangigkeit der Gelehrten zumelthverloren ging; so
entstand die Imitatiottaqlio®®4). In dieser Epoche wurden die Tore fiir den selbsgind
igtihad geschlosséd® (insidad bab al-igtihad) und es begann die Phase des Erstarrens des

233\/gl. Falaturi, 2002, S. 27.

234 agmaa al-ris ‘ala ana al-mugalid laysa haaidan min ahl aldlm wa ana aldlm ma'rifat al-haqq bedalih
wa ama beth al-dail fainama huwa tagd“ (Vgl. Ibn al-Qayyim i 1am al-muwaqqin, B1, S. 14).

235 \Wael Hallag: "Was the gate of ijtihad closed?!riternational Journal of Middle East Studies 1@/A84) S.
3-41. [Eine Einstellung degiihad wirde aber das Ende islamischen figh bedetii2iese These vom
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figh sowie eine geistige Stagnation, deren Folgembimsere Zeit reichen. Als Konsequenz
wurden die‘'ulamz’ des Textesn@ass) fast vom Wissen des Kontexted-(vaqi ) isoliert. Im
Gegensatz dazu meinen andere GeléHrtgassnsidad bab al-igtihad nicht moglich sei,

weil das das Ende déigh bedeuteten wirde. Viefagahz’ sind der Meinung, dass bis heute
ein ,Zeitalter der Erstarrung und Nachahmung® eaistdas als eine Stagnation in der
Rechtsentwicklung seit dem 10. bzw. 11. Jahrhurigitrachtet wird3’

Seit dem Ende des achtzehnten Jahrhunderts un@egimn des neunzehnten Jahrhunderts
wird igtihad von Modernisten wig&samal al-Din al-Afgani (1839-1897)Mukammad ‘Abduh
(1849-1905) undRadd Rida (1865-1935) als Notwendigkeit fiir das Uberlebes ldeam
gesehen. Ihr Ziel war die Erneuerutag(id) als eine Wiederentdeckung der Prinzipien der
Sar ‘a und eine Rickwendung zu der Zeit defSalaf a-Sali/ , zur Reformiilak) und der

Renaissancen@h/a) des Islam sowie zur Islamisierung der westlicherddtne?*®

4.1 Die Relevanz deBqgh al-wdaqi ‘

Man kann sagen, dagh die Lehre der Durchfiihrung der praktischen NormserDerfigh
gibt uns an, wie die Muslime ihre Religion ausfiihké&nnen. Die Quellen déisjh sind der

Koran, die Sunna, der Konsemgniz ‘) und gultige Analogiengiyas).

Fighist in das alltagliche Leben eines Muslims intedriigh gibt dem Muslim an, wie er
gemal desar ‘aleben kann. Das Ziel dabei ist das Wohlgefallelal#d zu erlangen. Darin

besteht der Sinn des Lebens jedes Menschen.

Es stellt sich nun die Frage, wie die Muslime dgarh im Westen auf richtige Art und Weise
praktizieren sollen, wie dies auch die friheren s zur Zeit des Propheten (und kurz

danachpetan haben. Es wird davon ausgegangen, dadgjeigebraucht wird, der an das

.geschlosenen Tor deégtihad ,, ist nicht ohne Widerspruch geblieben, und iherbindlichkeit ist von einigen
islamischen Rechtstheoretikern heftig kritisiertreen.

26 Das Problem demqlid entstand seit dem zehnten Jahrhundert, er bilidetreerkannten Auslegungen
friherer fugah’ fur kiinftige Generation. Tat bewirkte das ,VerschlieRen des Tores zptihiad“. Die
Vertreter dehanbalitischen Schule Ibn Taimiyya (gest. 1328)hader agyptische Gelehrtalal ad-Din as-
Siytti (gest. 1505) wurde als Kronzeuge fiir die weitaunki&sigkeit desstihad angefiihrt. Auch die Wahabiyya
propagierten schon die Zulassigkeit da#iad. (Vgl. Mathias Rohe, die neue agyptische Famitieht,
Erlangen- Nurnberg, StAZ 2001, S. 14).

237ygl. Schlabach, 2009, S. 26.

238 \/gl. ebd., 29ff.

135



heutige Leben angepasst ist, also sich an zeitliokddokale Bedingungen anpassen kann.

Uber dieses Thema wird unter den Muslimen im Wesfediskutiert.

Wir wollen Antworten auf Fragen aufzeigen, die sichvestlichen Lander lebenden
Muslimen stellen. Damit erschaffen wir keinen nedigh, denn der wahre islamisckigh

beriicksichtigt stets Zeit und Ort.

Daher ist die Anwendung dsari ‘a unter Berticksichtigung von Zeit und Ort durchaus
vorstellbar und realisierbar. Sie ist verformbad Uésst sich an das Leben anpassen. Genauer
gesagt ist didar ‘aim Leben eines Muslims tief verwurzelt, denn ssstbmmt seine
Lebensweise. Die Gelehrten definiegan ‘a als die Umsetzung der Befehl Allahs und seines
Willen. Die Quellen daftir sind der Koran und dienBa. Zu den ausdriicklich erwahnten
Geboten und Verboten im Koran und in der Sunnafasgh zudem Gleichnisse bzw.
Parallelen aufstellen. Diese spielen eine besori@elie, da sich im Wandel der Zeit die

Lebensumsténde der Menschen andern.

4.2 Tarig Ramadan

In seinem 2009 erschienenen Buch, ,Radikale Reféfta‘Die Botschaft des Islam fiir die
moderne Gesellschaft -, Kapitel 2, der Kontetwaqi‘) als Rechtsquelle, heRamadan
hervor, dassulamz’ al-usuliyya sowie diefugahz’ sich vorrangig auf die verfigbare grol3e
Sammlung von Textem(sis) und AuBerungen deunlam? und derfugahi’ konzentrierten.
Sie gaben ddigh-Ausarbeitung eine Struktur und eine gewisse Ordnumallen
Entwicklungsstufen der theoretischigfh-Ausarbeitungvird al-waqi * als notwendiger Faktor
bei der Umsetzung déisih erwéahnt. Um die grundlegenden Schriftquellen - Karad

Sunna - zu verstehen, bendtigen diamz’ denwaqi , der als zusatzliche Erlauterung, als

Hilfestellung und auch als Werkzeug dient.

Ramadarstellt sich die folgende Frage: ,Kann der Bezumzozialen und menschlichen
waqi ‘ - angesichts des enormen Zuwachses an verfligh#&fissen - so nebensachlich

bleiben, und muss die wachsende Kluft zur Trenrdergzwei Wissensbereiche fuhren,

239ygl. Ramadan, 2009, S. 134-147.
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namlich der Kenntnis desass und der Kenntnis desaqi ?’ Esist den zeitgendssischen
‘ulamz’ unmoglich geworden, nach vorne zu blicken, der Wéhlkeit vorauszueilen und
deren gegenwartige oder kinftige Entwicklung zkésn ohne bestandige Anpassung an

neue Realitatera(-waqi‘) durchzufuhren.

Er ist der Ansicht, dass das Universum als unabgangqd erganzende Quelle fir die
rechtliche Ausarbeitung betrachtet werden mussigbnstandige Offenbarung, welche
allgemeingultige Gesetze, konstante Prinzipienzifpehe Regeln und Zwischenbereiche

vermittelt.

Ramadammeint, so wie die Feststellung der NormKm) des Gebets im Islam als eindeutig
gultig feststehtdar 7), so gilt auch die Schwerkraft im Bereich der Natenfalls als
eindeutig. Es ist daher nicht méglich den Koraneat® ethische Orientierung zu verstehen,

ohne die Gesetze der Natsufnan al-kawngleichermal3en anzuerkennen. Allah sagt:

ALl Ca g A g ol 8 9 L) ol Clidia jan g s daa Jlall (g L) ol ilidia @y 4y Uin )31 pla sland) e 1 A o 5 ISR
(IS 4l gl calida alad¥) g il gall
»Siehst du nicht, dass Allah vom Himmel Wasser hera sendet? Damit holen Wir Friichte von
mannigfacher Farbe hervor. Und in den Bergen findersich weif3e und rote Gesteinsschichten in
unterschiedlicher Schattierung und rabenschwarze HEs gibt) auch Menschen, Tiere und Vieh von

unterschiedlicher Farbe.”

Und dann wird hinzugefugt:
Ehelalal) oalse (ha il E4y LD
»Aber nur die Wissenden unter Seinen Dienern fiirchén Allah.” (35:27-28)

Im Kontext der Human- und SozialwissenschaftereledautRamadandie Dinge anders.
Sie unterliegen Anderungen in der Qualitat oderr@itit und fuhren zu vielfaltigen und
widerspruchlichen Auslegungen; sie gehdrenzaart (mehrdeutige)-Kategorie. Es bleibt
eine Tatsache, dass es eine Reihe von GesetzeRma&pien gibt, die das soziale und
menschliche Verhalten regeln oder erklaren, undrdieSpezialisten oder Akteuren in den
verschiedenen Gesellschaften zu bertcksichtigeh Remadanst auch der Meinung, dass
die Vielfalt an Phanomenen in diesem Bereich wimksend allgemeingiltig bleibt und der

gar i-Kategorie ahnelt.
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Das Buch des Universumal{kitab al-kawn) und der Humanwissenschaft, welche sich darin
entfaltet, bietet sich zur Einordnung in danrni-Kategorie an, die dem menschlichem
Verstand abverlangt bestandiggtihad zu fihren, um dauerhafte und sich wandelnde
Kausalprinzipien und unterschiedliche BeziehungeKulturen, sowie symbolische oder
imaginare Projektionen zu identifizieren. Dieg&ihad muss erforderlicherweise in direktem
Kontakt mit der gelebten Wirklichkeiaif-waqi * al-mu‘as) und dem menschlichen Verhalten
stehen, wobei den Humanwissenschaften insgesammde® Aufmerksamkeit geschenkt
werden muss. Es ware unlogisch sich gegen solcksansgebiete abzuschliel3en, weil sie
nichts ,Sicheres” zu bieten hatten. Das bekommt hearizutage direkt oder indirekt von den
fugahz’ undusuliyyin zu horen. Sie betrachten diese Wissenschafterobig sekundar und
beziehen sich auf sie zumeist nur in Form eineemsichlichen Zusatzes. Angst und
Misstrauen gegentber den Humanwissenschaften undm®#-Kategorieim Bereich des
menschlichenvaqi - stehen im Widerspruch zu dem urspringlichen, zema&hnten
Vertrauen. DieSakabaund ‘ulama’ as-Salaf, die auf die globale Botschaft der Offenbarung
vertrauten und Uber unmittelbare Kenntnis ihretin@hen Umgebung verflgten, haben es
nie versaumt, Letztere in ihfigh -Ausarbeitungen mit einzubeziehen. Das Problent sieh
Ramadardarin, dass die Schriftgelehrtélamz’ an-nass) es vorgezogen haben den

Einfluss der Wissenschaften - insbesondere dehlderanwissenschaften - zu beschranken.

Er meint, dass es unmdglich sei, die zwei Offenbgen (die der Schrifind des

Universums) aus einem ganzheitlichen Prinzip alitemipdem muslimischen Bewusstsein
wird jedoch ermdglicht, die Treue zu den grundleganSchriftquellen neu zu beleben und
die kreative Zuversicht hinsichtlich der zeitgen$sisen Wissenschaft und des Wissens
wiederherzustellen. Jedes Wissensgebiet entwiak&hinom und entsprechend des
Forschungsbereiches notwendigerweise eigene Math&dgeln und Normen der Analyse
und Experimentierung. Die Schriftquellen, die dedButung vermitteln, und das Universum,
das die Realitatal-waqi ) vermittelt, sind mit Gesetzen, Prinzipien undsbahen durchsetzt,
die manchmal allgemeinguiltig, definitiv und endgji(gar: ‘) sind. Sie brauchen einander, da

sie nur im Zusammenhang mit dem Anderen erfasdemekonnen.

Ramadanibt Kritik daran, dass alle Gebiete, die sichaeit Erforschung der Schriftquellen
beschaftigten, als ,islamische Wissenschaften“ isbpet wurden; es ist immer klar gewesen,
dass innerhalb des religiosen und ethischen Beygsigsssdie Schriftgelehrten¢lana’ an-

nass) die alleinigen ,Hiter" der wesentlichen Wissenstérafund der Glaubenstreue waren.
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Die anderen Wissenschaften - jene, die nicht alagiisch* bezeichnet wurden - galten
beziglich der Glaubenstreue und folglich in derratiehie des fur Glaubige nitzlichen
Wissens (ilm nafi ) als sekundamDie Unterscheidung zwischen ,islamischen* und aeder
Wissenschaften ist nicht nur unzulanglich, sonderch kontraproduktiv und langfristig

gefahrlich, meint er.

Er fordert die Harmonisierung der Wissensgebieteaei anderen Ebenen:

‘ulam an-nyas ad-dniyya, die sich miteligibsen Texten befasseiigh an-nas)

Die Wissenschaften, die sich mit dem sozialen uedsohlichen Umfeld beschéftigefigh
al-waqi‘). Das sind die Haltungen, die der ,islamischen® Digien des wissenschaftlichen

Ansatzes und der ethischen Entscheidungen zugtigusa.

Und am Schluss dieses Kapitel sagte er:

~Wenn es zwei Bucher gibt, zwei Offenbarungen Kiaan und al-kawn), die jeweils ihre eigenen
allgemeingultigen und ihre eigenen fallbezogenahhistorischen Gesetze haben, wenn das Verstelmen vo
Texten (nas) und Kontexten (al-#gi ) die Ableitung dieser Gesetze mittels einer ssféistigen Erforschung
(igtihad) auf der Grundlage des untersuchten Gegenstavalasissetzt, und wenn das glaubige Bewusstsein
Uber Zwecke und eine Ethik im Lichte der zwei Biiahd aller Wissensgebiete meditieren muss, daresis
dringend geboten, das Universum und die damit vetboen Wissenschaften als objektive, unerlassliche
Quellen des islamischen Rechts (figh) und der gaibenz (il al-figh) zu betrachten. Wir kénnen uns nicht
an die klassische Kategorisierung halten, die rimeetberholten Sicht in Bezug auf den Wissens- und
Wissenschaftsstand Verhéltnisse aufrechterhaltsidie durch Vorrang und Autoritat begriinden, undeei

aktuell notwendigen Reform im Weg steh#&f.”

4 3 Falaturi

Falaturi 2! beschéftigt sich mit der Fragee man den Islam zu jeder Zeit und an jedem Ort
anwenden soll. Dazu meint er, dass dieser seies¥ierkiindigung durch den Propheten
Muhammad besteht. Die zeit- und lokalbedingten Rraob @l-waqi ) waren stets vorhanden,
worauf dann der Koran und die Sunna tber Zeit uaghiRhinweg mit allgemeinen Regeln

und Prinzipien antworteten.

240yqgl. ebd., S. 147
241\/gl. Falaturi, 2002, S. 18-27.
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Er hat das Problem dégh al-waqi ‘- und seine Wichtigkeit von einer ganz anderen
Perspektive gesehen, und zwar von der Seite denretscheinungen, welche infolge der
Konfrontation der islamischen Lander mit dem Westervortraten. Zur Bewaltigung der
damit entstandenen Probleme musstenwudaém:’ undfugahz’ von den Verfahrensweisen der
friheren islamischen Autoritaten lernend, neue Wegken. Dem Islam gelang es all die
fremden Kulturen, mit denen er in Berihrung kant,emzubeziehen, wobei ein
gegenseitiger positiver Austausch stattfand, eieehselseitige Befruchtung, ein Geben und
ein Nehmen, das schlief3lich zu den gewlnschterbBiggen der Problemldsung fuhrte. - So
sollte der Islam auch als Losung fiir gielfaltigenProbleme der Muslime in Westeuropa

dienen.

Zu dem Problem, dass die westliche Zivilisation aflién ihren gesellschaftlichen
Erscheinungen Anspruch auf Uberlegenheit erhelihtree Auf dieses Hegemoniedenken,
auch bezulglich der islamischen Lander, reagierteMdslime unterschiedlich, woraus sich
dann ebenso unterschiedliche Losungsversuche detivitaben. Die einen lehnten und
lehnen den Westen und alles Westliche strikt abs&n gegentiber wollten und wollen einige
andere den Islam und alles, was islamisch ist, zsign des Westens und des Westlichen
Uber Bord werfen. Die dritte Gruppe war zu einenmipoomiss bereit, ohne dafur klare
Kriterien entwickelt zu haben. Die vierte Grupechte und denkt kraft eines im Westen

vollzogenen Sakularismus zu Recht zu kommen.

Die funfte Gruppe schlief3lich suchte die Begegnmitgdem offensiven Westen, um hierin
Chancen zu sehen fur eine saubere Trennung zwisldmmwahrhaft islamischen und den
zeit- und gesellschaftsbedingt hinzugekommenenhgémangendl-wagi ), mit dem Ziel, an

der ersten Kategorie, dem Unveranderlicdhéfestzuhalten und sie aufgrund neu entwickelter
Prinzipien zeitgemal} zu verstehen, aber gleiclogéié zweite Kategorieal-waqi ‘, zu
Uberdenken und sie wissenschaftlich betrachtetnietd willkirlich zu reformieren.

Gegenuber dem Prinzipaslaka dringt das Prinzipah at-tast - zwar nicht bis in die Tiefe
der Gesetzgebung vor, durch seine hermeneutisahidién 6ffnet es jedoch den Weg zu
neuer Interpretation und neuem Uberdenken des Kamad der Sunna. So wie das oben
erwahnte Prinzipnaslaha dem Prinzigrizh at-tast  gegeniber stehe, so sind zeitgendssische

242 Damit istazkam a$-Saf‘a gemeint.
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Gelehrte der Ansicht, dass das Konzept der Notvggeit*® (Jariira) maslaka gegeniiber
stehe und Ausnahmen erlaube, um den Menschen orsbere in nichtmuslimischen Landern
das Leben zu erleichtern undhlreiche gesetzliche Komplikationen zu vermeidgann

zum Beispiel fir einen Muslim in der Diasporasitoatkeine Moglichkeit zur Bestattung auf
einem muslimischen Friedhof besteht und es keiaasportmaglichkeit (zu einem
muslimischen Friedhof bzw. in ein muslimisches Dagitht, dann darf sein Leichnam auf

einem nichtmuslimischen Friedhof begraben werden.

So Hoffnung versprechend diese und ahnliche Prigzipur Lésung der hier und heute
anstehenden Probleme sind, so durfen sie keinesalegsstrument der Willkir jedes Laien-
Muslims missbraucht werdéH. Die richtige und sogar dringende Anwendung dieser
Prinzipien ist Sache einéagh bzw. einesalim, oder sogar einer Gruppe vdagahz’ oder
‘ulama’, der (bzw. die) (bzw. sind), der (bzw. die) krsdiner (ihrer) umfassenden
Kenntnisse tber den Koran, die Sunna unddiga (einschlie3lich der Kenntnisse Uber die
anerkannten, Uberlieferten islamischen Rechtssohul&er Beriicksichtigung der
Erfordernisse der jeweils aktuellen Verhaltniseajer Lage ist (bzw. sind), davon Gebrauch
zu machen. Dabei wird vorausgesetzt, dass er @ejvstets von Ehrfurcht vor Gott erfillt ist
(bzw. erfullt sind) und er (bzw. sie) sich bewuss{bzw. sind), dass seine (bzw. ihre)
Entscheidung einen Eingriff in islamische Grundlagaso in die gottliche Sphére, bedeutet.
Er stellt sich die Frage, inwiefern die verande®aum- und Zeitverhaltnisse auf die
islamische Gesetzgebung Einfluss nehmen kdnner, dém islamischen Rahmen zu
Uberschreiten®alaturi spricht vom dynamischen Charakter des Islam. Maigbdiesen
Charakter mit der Anpassungsfahigkeit an geograpkisind geschichtliche Verhaltnisse, an
verschiedene Kulturen, Denkweisen und untersclueelVerhaltensweisen der Voélkai;
waqi‘, zusammen. Damit sollen uns konkrete Musterbelisigiowie Orientierungsleitfaden
in die Hand geben werden. Daraus geht hervor,jddssneue Gesetzgebung und jede neue
Interpretation eines neuen Grundesslaka) bedarf, der die urspringlicmeaslaza, d. h. den

ursprunglichen Grund des bereits bestehenden &@ss@berwinden bzw. ergdnzen muss.

243 Siehe Kapitel 11, 3.14 M@aha undDarira (6ffentliches Interesse und Notwendigkeit), 8.1

244 Im Islam gibt es weder einen Priesterstand, nawh leSchste Autoritat. Haufig wird von den Propatjaten
destaql:d und desnmadhab-Fanatismus der sog. ,Laie" aufgriffen, welcher maer von ihnen verbreiteten
Ideologie unfahig sei, auch nur das geringste aus idoran und der Sunna zu verstehen, und es daher
verpflichtend fiir ihn sei blind seinem Scheicholikeam (Ayatuallah beim Schiiten) zu folgen ohne zu
hinterfragen, was ihm vorgesetzt wird. Bestenfddief sich der sog. ,Laie“ noch eine Mazhab aussnctiech
selbst diese Freiheit wird ihm nicht immer gewaBd.wird etwa gesagt man sei an die Mazhab seiaedds
gebunden und Ahnliches mehr.
(Vgl.http://religionvl.orf.at/projektO3/religioneislam/re_is_c_feste lebensweisen.htm, 18.04.14)
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Ferner geht daraus hervor, dass keine neue Gebategjehne eine zwingendesslasza
gestattet ist.

Daraus ergibt sich eine geographisch bedingte Wiagdh den allgemeinen Gesetzen und
Vorschriften des Islam, ohne die Einheit des Gsides islamischen Gesetzes zu
beeintrachtigen. Der zwingende Einfluss der gedysahen Verhaltnisse auf die Anderung
der Bestimmungen und das Erlassen von neuen Regeluemonstriert in aller Deutlichkeit
die Moglichkeit und die Notwendigkeit eines solci#andels aufgrund der Anderung der
Verhaltnisse aus historischen und zeitlichen Griinde

Zum Schluss sadialaturi:

,Doch ist und bleibt der MaRstab fiir eine Anderungl Neuregelung der islamischen Gesetze der |stdinsts
Nicht der rastlose Wandel der zligellosen Wiinsdatbst wenn diese kollektiv sind - und nicht die aal3en

an den Islam herangetragenen Kriterien, sonderndiaimmanent islamischen Maxime, Werte, Zielsgun
und MaRstabe sind es, die unter streng fachmannisdhgewissenhaft tberpriften neuen Verhaltnissmne

Wandel herbeirufen kénneg*

4.4 Ahmad Bu‘d und figh al-waqi ¢

Bu7d?*® meint dassfigh al-wagi ‘ die fugah? und ‘ulamz’ auf die Art und Weise des
igtihad hinweist und fur sie auch ein Tor fur Erneuerutagdid) desfigh unter der
Bestimmung und den Prinzipien d&ni ‘a 6ffnet.

Figh al-waqi “ ist mitigtihad sowie mittagdid verbunden und der Unterschied zwischen
beiden liegt darin, dasstihad sich mit den Normerafkam as-Sari ‘a) sowie mit der
Umsetzung desass auseinander setzt, wahretagdid alle kulturellen, gesellschaftlichen,
gedanklichen und religiosen Angelegenheiten beHaridie Erneuerung desaqi “ ist
unvorstellbar ohne ihallumfassend zu versteharit seinen Bestandteilen der Zeit, des Ortes
und der Personen, das heil3t wo, wann und mit warmgesetzt wird.

Die Muslime auf der ganzen Welt vor allem diejenigdie im Westen leben, sind heute
dringend aufgefordert neuen selbststandigéhad und gleichzeitigagdid durchzu fuhren,
um ihrenwagqi ‘ zu dndern, sowie ihn zu verbessern. Das ZiehistExistenz bzw. ihre

Selbstandigkeit im Westen bewusst zu bewahrenhmideben zu erleichtern. Es scheint,

245\/gl. Falaturi, 2002, S. 27.

246 Bu‘id wuede 1966 in Marokko in der Stadtt@an geboren und schloss sein Studium im Fathad- Din
in der Qarawiyin Universitat ab. Er verfasste auch andere Werke,Bie Krise desgdtihad zwischen Gestern
und Heute" und ,Die padagogischen Prinzipien in®elitik von Kalif ‘Umar Ibn Abd al-Aziz".
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dass sie dieses Ziel nicht erreichen kdnnen, ohas sidigh al-waqi ‘ undfigh an-nas auf
dieselbe Ebene stellen, diese gleichzaitigrschen und die Ergebnisse miteinander
verknUpfen, damit ihrugaha’ eigenstandig den richtigesikam ableiten konnen.

Denwagqi ‘ als Nebensache zu betrachten oder ihn gar zu eyeorifihrt zum Erstarren des
figh und zur Abkapslung der muslimischen Minoritateném Gesellschaften, wo sie leben,
wéhrend die Tore fur den selbstandigethad geschlossen werden, was schliel3lich zu einer

geistigen Stagnation fuhrt
4.4.1 Zwischen zwei extremen Haltungefy

Das Problem liegt darin, dass es einerseits Mudijitie die sich lediglich auigh al-waqi
stlitzen und nur das vonass heranziehen, was zu ihremaqi ‘ passt; sie glauben nicht an die
Aktualisierung desass. Andererseits ignorieren dialanma’ an-nass denfigh al-waqi ‘- und
betrachten ihn bestenfalls als sekundar.

Nachlbn al-Qaiyyimbrachte die diesbezlgliche Unkenntnis jene zweemmen Gruppen
hervor, deren Haltung schadlich ist. Es gilt nurige konkrete Fakten als Belege fir diese

Feststellung anzufuhreéf®

4.4.1.1 Profigh an-nags

Manche Traditionalisten meinen, ddisg an-nas absoluten Vorrang hat und dass er allein
alle unsere gegenwartigen sowie unsere zukinfiRgehleme lI6sen kann. Bei der
Praktizierung desar ‘a-Normen in alleiniger Betrachtung diggh an-nas (wie z. B. im Iran
und Sudan) stellte man jedoch fest, dass diesé sicbhne weiteres tGbertragbar bzw.
anwendbar sind. Es entstanden dabei Fragen unéeRrebflr die die Vertreter dieser Idee

keine Antwort bzw. Lésung finden konnten, weil Bgh al-waqi  nicht einbezogen hatten.

Diese Gruppe habe sich insofern in eine extremédkimaltung gestirzt, als sie (aus ihrer
engstirnigen Haltung heraus und aus Angst, eine &tischeidung zu treffen) die
islamischen Rechts- und Strafmal3nahmen unterlasskdie Rechte verwirkt hat. Sie haben
damit (d. h. mit ihrer defensiven Haltung) die Utlishen zur Schlechtigkeit ermutigt, und

die Sarr ‘a zu einem ungenugenden Gesetz gemacht, welcheésmetande ist, den Interessen

247 Vgl. Figh al-waqi , Usill wa Dwabiy, A. Buid, makanat al-wadifi al-Quran al- Karim dar as-Sam, Kairo
2006, S. 69.
248 \/gl. Ibn al-Qayyim:at-ruruq alfukmiyya fi al-siyasa al-3&iyya, dar ibn al-Gawz, Kairo 2012 S. 17.
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der Menschen gerecht zu werden, so dasSatié eines fremden Gesetzes als Erganzung

bedarf?*°

Diese Aufgabenstellung spiegelt sich in folgendelcBnis wider:

Man kannfigh an-nass mit einem Stoff vergleichen und diegahz’ mit dem Schneider. Der
Schneider hat den Auftrag, seine Arbeit im Vorhinai planen bzw. muss vorher Malf3
nehmen, um das Produkt genau auf seine jeweiligel&chaft abzustimmen. Dieses Mal3
nehmen stellal-waqi ‘ dar, der notwendig ist, damit das Kleidungsstiei d&unden

letztendlich passt.

Ein klares Beispiel fur die Trennung zwiscHerh an-nas undfigh al-waqi * stellt die
Situation von Muslimen in England dar. Dort wurdieeeislamische Partei gegriindet, deren
Hauptziel es ist, di8arr ‘a-Normen in die Praxis umzusetzen. Es wird jedoclDiespora-
Situation der Muslime nicht bertcksichtigt, was wéihrt, dass sie sich in einer
unrealistischen Scheinwelt befinden. Aus dieserm@entstehen viele Probleme und
Widerspriche und es stellt sich die logische Frageum dieSar ‘a-Normen nicht in den
islamischen Landern praktiziert werden, wo sichMehrheit zum islamischen Glauben

bekennt.

4.4.1.2 Profigh al-waqi *

Diese Gruppe habe (in ihrer Gleichgultigkeit) sogalche Entscheidungen zugelassen, die
der Anordnung Allahs und seines Propheten volligensprechen. Diese Haltung stiitzt sich
auf drei Theseft®

Erstens: Um denass zu verstehen, ist es wichtig, die Ziele der Offaning zu
verwirklichen. Deswegen ist das Verstehenmws direkt mit seinen Zielen verbunden.
Zweites: Demass sei an den Umstanden und an die Grinde der Offengdashib an-
nuzil) gebunden (man kann sie nicht voneinander trenf@hjlich ist die Bedeutung des
nass an diese Faktoren gebunden und kann nicht in eiméeren Zeit angewendet werden.

Damit ist die Anwendung de®ss nur sehr beschrankt und nicht fir jede Zeit gedigne

249ygl. ebd., S. 16f.
250 ygl. Bu‘ad, 2006, S. 80f.
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Drittens: Um die ,eindeutigenusiis® zu verstehen, misse dedigi ‘ als Erstes herangezogen
werden. Nach Ansicht dieser Gruppierung hat erlabeo Vorrang vor dem Intellektgq]).
Auf diese Art und Weise werden die Ansatze ganzendingeordnet und det:qi * steht vor
dem‘agql und zuletzt ist demass zu bertcksichtigen. Dabei stiitzt sich diese Thaeseen

Kalif ‘Umar, der in seiner Amtszeit gewisse Normank@zm) verénderte. Dazu werden zwei
Beispiele erwahnt, namlich da8$mar wahrend einer Hungersnot die Strafe fur Diebstahl

erliel3 und dass er es ableh@gah fir dieal-mu’allafatu qulubuhunzu bezahlen.

In seinem Buchat-turar wa at-tasdzd 2°* (Erbe und Erneuerung) meidanafi, dass fiir eine
Erneuerungtégdid) das vorhandene Erbeifaz) nicht wieder unverandert angenommen und
blind praktiziert werden solle, sondern dass ewentlig seituras neu auszulegen und
entsprechend den Bedirfnissen der Zdiinaqi ) anzupassen. Er sagt, dass die Religion ein
Teil des Erbest(rar) sei und nicht umgekehrt und es sei moglich, ey und die
Volksuberlieferungen gleich zu stellen, um ihn weitu entwickeln und um den Geist und
die Geschichte des Volkes zum Ausdruck zu bringersieht Religion als Teil des Kontextes
des Erbes und méchte sie gemeisamm weiter entwickelglich stellt fur ihrtagdid at-turaz
nicht das Ziel selbst dar, sondern er sieht danrMittel, um den Geist des Volkes zu suchen
und ihn zu erneuern, d.h. uah waqi * selbst weiter zu entwickeln und dessen Probleme zu

I6sen.

At-turat existiert nicht nur als ein getrenntes Bild \adrwaqi “ in dem er entstand, sondern er
ist ein Teil davon und in ihm vertreten. Und wasaalhzb an-nuzl (Offenbarungsgriinde)
zum Ausdruck gebracht wurde, ist eine klare Bewibisfng, dasfigh al-waqi ‘ tatsachlich
Vorrang vor dem Denkeriikr) hat. Und was alsasiz wa mang/?°? angefiihrt wurdegeutet
daraufhin, dass das Denken entsprechend der Féhigikeder Anforderung desdaqi *

definiert wird.

Das Nachlassen vomaqi ‘ bedeutet gleichfalls ein Nachlassen des Denkerksdign
Verstarkung dewaqi - bedeutet auch die Verstarkung des Denk&fsurar existiert nicht

unabhangig von lebendigemiqi , der sich stets &ndert und weiter entwick&ttturar ist

251ygl. H. Hanafi, at-turaz wa at-tasdid, maktabat al-Anglo al-masriyy&airo 1997, S. 12-21.

252 Die arabischen Worterasih wa mangh lassen sich auf denselben Wortstamm "masaurtickfuhren,
welcher ,aufheben, ersetzen“ bedeutet.

S. John Burton: The sources of Islamic law. Islathaories of abrogation. Edinburgh University Press
Edinburgh 1990, S. 46-72.
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nicht nur eine Reihe von fixen theoretischen Dogimaer grundlegenden Fakten, die
unveranderlich bleiben, sondern die Summe der Rraking desaqi . Diese theoretischen
Dogmen bilden die mit ihnen verbundenen Ansichtach orstellungen unter bestimmten
Umstanden, zu einem bestimmten Zeitpunkt und bdirbenten Menschen in bestimmten

Situationen.

Der wissenschaftliche Ansatz der Erneuerunglistaqi ‘- und er ist die urspriingliche Quelle
jeden Denkengjnd alle alten Werte desrar sind nicht mehr oder weniger als ein Teil von
ihm. Die Muslime leiden unter deiman an qa/a’ wagadar(die Vorherbestimmung), den
sie von derSalaferbten und damit rechtfertigen sie ihre Niederlagieverschiedenen
Ebenen, wie z.B. auf wirtschaftlicher, militdrischpolitische Ebene etc. Seiner Meinung
nach uberfordern sie sich mit dem Vergleit$(h)?>® und der Verkdrperung wie der
Existenz einer allerersten Wahrheit (Allah) odeswan Jingsten Tag betrifft und trosten
sich damit. Sie beschaftigen sich mit aemis und lehnen die Verbindlichkeit zwischen
ihrem Intellekt und die unmittelbare Analyse @€ ‘ als eine Quelle fir demass ab.

Fur Hanafi bedeutet Erneueruntpgdid) denturar unter den Bedingungen vawaqi neu
auszulegen und Religion stellt fur ihn einen Tew dErbest(rar) dar, daraus lasst sich
schliel3en, dass fur die Neuauslegung der Religgamoavendig isthass neu zu
interpretieren, und zwar entsprechend den Bedingurgnal-waqi ‘. At-turaz ist nicht nur
eine Reihe von fixen theoretischen Dogmen oderdjegenden Fakten, die unveranderlich
bleiben, somit ist die Religion auch fir ihn verériath. Er sagt, dasal-waqi ‘ eine Quelle fur
dennass darstellt. Dem zufolge hal-waqi ‘ fur ihn den absoluten Vorrang und was ihm

253« At-Tashh ist eine Kunst deSlm al-Bayan, der Wissenschaft der Angemessenheit, Deutlit il
Schénheit der arabischen Sprache), diese hat isevifkungen und auf den Stil der Sprache. At-Tta&hbingt
weit entfernte Dinge nahe und was verborgen ist dadurch dargelegt, und was abwesend ist, widdirdta
anwesend und sichtbar, und das Unmégliche wird @aduoglich und das, was vorher umstritten wardwir
dadurch akzeptiert. At-Ta#bist die Erklarung, dass beim Vergleich zweiend# diese entweder in einem
oder in mehreren Punkten gleiche Eigenschafterzessiund das Mittel dafur nennt man das Partiksl d
Vergleiches. Diese gemeinsame Eigenschaft ist elemausgedriickt oder umschrieben, um eine gegmyeseit
Annéherung zwischen dem Subjekt und dem ObjekVeegleiches durch den Aspekt des Vergleiches zu
erreichen. Der Vergleich einer Sache mit der anderfolgt entweder von der Seite des Aussehenslasd
Bildes, so wie man eine runde Sache mit einem\Bajleicht, oder von der Seite der Farbe, so wie ma
schwarze Haare mit der Nacht vergleicht, oder vemSkite des Klanges, so wie man eine Explosioreimém
Donner vergleicht, oder von der Seite der Bewegjmgach Schnelligkeit oder Langsamkeit, so wie e
Schnelligkeit eines Pferdes mit dem Blitz vergleider Vergleich wurde auf vier Grundlagen errithas
Subjekt des Vergleichegwisll), das Objekt des Vergleichés«.idl), der Aspekt des Vergleichégll 4a 5),
und das Partikel des Vergleiches: 312).“ (EI-Gouhary Heshamiagiga und mgaz bei Far ad-Din ar-Rizi,
Wien 2006, S. 29).
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entspricht ist akzeptabel und was ihm widerspristitabzulehnen. Jede Art vtagzdid muss

sich somit aral-waqi ‘ orientieren und wird nach seinen Kriterien bestimm

Die Vertreter dieser beiden extremen Haltungen,omadie eine Gruppe denass absoluten
Vorrang gibt und die andere Gruppierung aleivaqi ‘ ihren Schwerpunkt setzt, konnten
bisher zu keinen richtigen Loésungen und Ergebnigsetemgen. Aus diesem Grund benétigen
die Muslime in Westen einen dritten Weg und zwaefe demnass undal-waqi ‘ als
gleichwertig ansieht, sie gleichzeitig erforschivbbehandelt und die daraus gewonnenen
Ergebnisse miteinander verbindet, damit fir dieggehen Probleme in ihrer

Diasporasituation geeignete bzw. befriedigende hgsn gefunden werden kdnnen.

4.5 Die Offenbarung des Koran undigh al-waqi © (al-wahky wa figh al-

wadi )?°

Entsprechend der Islamwissenschaft definiert mankaeart®® als Allahs Wort, das durch

den Engel Gabriel dem Propheten Mohammad in afadxis®prache herabgesandt wurde, als
Beweis dafir, dass der Prophet Allahs GesandteEnsst im Mushaf niedergeschrieben,
der mitSureal-Fatika beginnt und miSure an-Ns endet. Er wurde vom Propheten direkt an
sehr viele Menschen weitergegeben und diese Uteetéa ihn gleichfalls durctawatur an

viele Menschen in mandlicher und schriftlicher Formn einer zur anderen Generation, bis
er uns erreicht hat. Der Koran wird gegen jeglidinevon Veranderung oder Verfalschung
geschutzt, was Allah im Koran folgendermal3en bigstat

o shablal 41 ) S3) UL 3 ol UIGEH
"Wabhrlich, Wir Selbst (Allah) haben diese Ermahnungherab gesandt, und sicherlich werden Wir (Allah)
ihr Huter sein." (15:9)

254\gl. Bu‘ud, 2006, S. 86.

255 Bobzin schrieb: ,Mit dem Wort ,Koran’ ist gewohoh das gesamte heilige Buch des Islam gemeintdikh.
Sammlung der von Muhammad empfangenen und offantkckiindeten Offenbarung Gottes. In diesem Sinn
wird arabisch qur’an von Muslimen auch ganz Ubegeral verwendet und dann meistens mit dem ehrenden
Beiwort karim versehen, was so viel wie ,edel, wgeehrt’ bedeutet”. (Hartmut Bobzin, Der Koraméi
Einfihrung, Verlag C.H. Beck, 5. Auflage. 2004, Mten, S. 18).

Khoury schrieb: ,Die Mitte des Islams ist ein Budler Koran. Der Koran ist das endgiiltige Wort Gottem
Propheten Muhammad wértlich Gbermittelt, um die Btden zum Glauben zu fiihren, ihnen die Anweisungen
Gottes bekannt zu machen und ihr Leben als Einzaldeals Gemeinschaft zu leiten und zu regeln.“"glAd
Theodor Khoury: Der Koran, Patmos Verlagshaus, Bldssf, 2005, S. 14).
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Figh ist die Wissenschaftsdisziplin, die die praktisch®rmen der islamische&yari ‘a im
Einzelnen behandelt. Die praktischen Normen beaft@je Menschen in ihrem tagtaglichen
Leben im Bereichébadat undmu‘amakit, diese sind stets variabel und @iwaqi ‘

verknupft.

Und Er sagt:

Doniasall daa g g g Hgaal) A Lal plidig aSyy (e Alie ga aSipla 8 i) LG
» O ihr Menschen! Nunmehr ist von eurem Herrn eineErmahnung zu euch gekommen und eine Heilung
fur das, was euch in eurer Brust bewegt, und einetfhrung und Barmherzigkeit fur die Glaubigen.”
(10:57)

Diesedya erklart die vier Zielsetzungen des Korans: Eltstéédo eine Ermahnung, eine
Heilung, eine Fihrung und Barmherzigkeit fir dié@ligen dar. ,Die Herzen derer, die
standig Boses tun, haben eine Krankheit. In Sé&aemherzigkeit erklart ihnen Allah Seinen
Willen als Orientierung fur ihr Leben, damit ihreigtige Krankheit geheilt werden kann.
Wenn sie glauben, wirkt das Heilmittel: Sie findgihrung und Leitung und empfangen
Allahs Vergebung und Gnadé&® Somit steht der Mensch im Mittelpunkt des Korand u
Allah teilt ihm darin die Wahrheit Giber das Leberduwessen Sinn mit, um ihm zu helfen sich
frei entscheiden zu konneAl-waqi ‘ bezieht sich bzw. wirkt sich auf den Menschen aus,
deshalb wird im Koran in erster Linie der Mensclyesprochen. Ein weiteres Thema handelt

Uber seinenvaqi ‘.
4.5.1 Mekkanische und medinensische Offenbarufitf

Die Offenbarung des Korans dauerte insgesamt 28 Jabvon ca. 13 Jahre auf die
Offenbarung in Mekka entfallen und ca. 10 Jahredaifn Medina. Wenn wir die
inhaltlichen Unterschiede zwischen der sogenanmigkkanischen und der medinensischen
Offenbarung des Korans betrachten, dann werdesofart die direkte Relation zwischen
dem Text Qass) und dem Kontextal-waqi ) feststellen. Der Kontext der Muslime in Mekka

war ein Sonderfall. Die damalige Situation der Nhasl war aul3ergewohnlich schwierig. Sie

256 \/gl. Yusf Ali in: Die Bedeutung des Korans, B2,895.

2573, Bobzin, 2004, S. 123.

Adel Theodor Khoury: Der Koran, Disseldorf, 200528-25.

S. Angelika Neuwirth: Studien zur Komposition dezkkanischen Suremie literarische Form des Koran - ein
Zeugnis seiner Historizitat? (= Studien Zur GesisteidJnd Kultur Des Islamischen Orientéeue Folge, Bd.
10). 2., durch eine korangeschichtliche Einfihrangeiterte Auflage, de Gruyter, Berlin / New Yoy 2007.
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waren eine von der Mehrheit unterdriickte Minderliké verfolgt, gequélt und getotet
wurde. Die Offenbarung zu dieser Zeit behandeltenk&flichten, Rechtsregelungen bzw.
Normen, sondern vermittelte vorrangig die Glaubemsdsatze des Islam. Der Inhalt des
Textes des Korans in Mekka gibt uns ein klares@Beisur die Abstimmung des Textes auf

die Situation der Muslime.

Als sich ihre schwierige Lage nach der grofRen Ausleaung &l-Higra) von Mekka nach
Medina grundlegend verandert bzw. verbessert hadste sich auch deass der neuen
Situation der Muslime entsprechend an. So wurdem ensten Mal die Normen des Krieges
(akkam al-qital), sowie Themen wigalal undizaram bzw. Normen zum Kauf und Verkauf
offenbart. Als die Lebensbedingungen der Muslinadigtr wurden und sich normalisierten,

anderte sich auch der Inhalt dess, entsprechend der neuen Situation der Muslime.

Jeder Prophet wurde dem Koran zufolge mit einem d#uentsandt, als Beweis, dass er ein
Gesandter Gottes ist. Alle diese Wunder waren antdemwaqi ‘ der Menschen ihrer Zeit
verbunden. Zum Beispiel haben die Menschen in dérdés Pharao Zauberei ausgeibt und
sie beherrscht. Aus diesem Grund wurde Moses ges#erben Stab sich zu einer Schlange
verwandelte und umgekehrt. Als die Zauberer dasrsahd es als Realitat erkannten,
glaubten sie an seine Botschaft und an Allah. UndZeit des Propheten Muhammad war die
arabische Dichtkunst in hocharabischer Spracheiaeim Hohepunkt, als das Wunder des

Korans offenbart wurde.

Der Stil des Korans in Mekka und in Medina weisteunschiedliche sprachliche Merkmale
auf. Die arabische Sprache befand sich in Meklariar Blitezeit. Es war damals das
Zentrum fur die Pilger und viele Reisende und esléa dort Wettbewerbe der Dichtkunst
statt. Aus diesem Grund wurden die mekkanischgit kiirzer und von hochster Eloquenz in
hocharabischer Sprache offenbart. Zum Unterschaed dind diéAyat bzw. dieSuren die in
Medina offenbart wurden, langer, detailliert unceiner schlichteren, leichter verstandlichen
Sprache gehalten, die auch die einfacheren, deétsaigen Menschen, verstehen konnten.
Demnach hat die Offenbarung des Korans nicht reisdziale, 6konomische und politische
Situation, sowie die wissenschaftlichen Erkenntndsr Menschen bericksichtigt, sondern
passte sich auch den sprachlichen Fahigkeiten éasthen an, um den Inhalt verstandlich

zu machen.
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4.5.2 Allah entsandte die Gesandten wegen verschégthrtigen Problemert>®

Allah sandte seine Propheten und Gesandten lokbteitbedingt zu den verschiedenen
Volkern um unterschiedliche Probleme zu I6sen R2zwrecht zu beseitigen, mit Ausnahme
des Propheten Muhammed. Er wurde mit der Botsdeafislams zur gesamten Menschheit
bzw. fur alle Welten gesandt. Allah sagt:

po Iie aile AT g i aS1 ol ()0 Jpall g JuSall ) suaBit g 0 b Al) (e aSIa A1 1 g2 ) 2 gL B Lumd aALAT (e ) 903
(D epmia ) (B ) iad ¥ g p e bacil (bl ) gaud¥ g Jansily ) el g Sl 1 6850 0 g8l 5 asaa
, und zu den Madyan (entsandte Allah) ihren Bruder Su‘aib. Er sagte: ,0 mein Volk, dient Allah. Ihr
habt keinen anderen Gott auf3er Ihm. Und verkurzt ncht Ma und Gewicht. Ich sehe euch im Wohlsein,
aber ich furchte fur euch die Strafe eines vdllig @rnichtenden Tages. O mein Volk, gebt volles Mal3 ah
Gewicht nach Richtigkeit und betriigt die Menschen itht um ihr Eigentum und treibt im Lande nicht

euer Unwesen, indem ihr Unheil anrichtet.”(11:84-85)

Hier wird erwéhnt, dass Allah den PropheSeraib zum Volk detMadyanentsandte um
einen wirtschaftlichen Missstand zu beheben, dafigser Zeit und an diesem Ort herrschte,
namlich das Verkirzen von Mal3 und Gewicht. Diesaufimchtigkeit war damals der

Hauptgrund fur das Abirren jenes Volkes.

Das VolkMadyanwird hier im Koran nicht deshalb als Beispiel emvg um historische bzw.
geographische Hintergriinde darzustellen. Das digeatZiel ist es, die Thematik der Stinde
des Betruges, des Eigennutzens und des Egoismuszaigen und dies zu korrigieren, indem
Suaib zwei Forderungen an die Menschen stellte: ErslensGlauben an den einen Gott und
zweitens gemal dieses Glaubens sich in zwischemimereen Beziehungen und bei allen
Handlungen dementsprechend zu verhateraib forderte sein Volk nicht nur zum Glauben
und zum Dienst an dem einen Gott auf, sondernrdige auch dementsprechend vom

Aspekt desvaqi ‘ betrachtet.

Dem Koran zufolge wird kein Volk nur wegen seikagr?>® allein vernichtet, solange dies

nicht mit Unrecht und Korruption in den sozialenidlungen in einem grof3en Ausmal3

258 vgl. Bu‘ad, 2006, S. 89.

259 Kufr bedeute das komplett bzw. partiell bewusstadnen bzw. Negieren desam(die sechs
Glaubensgrundsatze des Islam) oder eines eindauigbots der $&ia. Der Mensch, der den gesamteanm
oder einen seines Teilbereichs verleugnet, nenntkar.

150



verbunden ist. Ein Beispiel dafir ist die Geschedites PropheteMisa. So heildt es im

Koran:

{DOmmall (s S ) A gl Ay g a6 U rdy pgrlae Al il Lo Lgal Jaa g G Y1 (D 09 8 I
» Wabhrlich, Pharao betrug sich hochmiitig im Lande und spaltete dessen Bewohner in Parteien. Eine
Gruppe von ihnen pflegte er zu unterdriicken, inderer ihre Séhne abschlachtete und ihre Frauen am
Leben lie3. Wahrlich er war einer der Unheilstifted* (28:4)

Hier ist die Rede von politischem Unheil. Phardo dan Glauben der Juden, der
Nachkommen Jakobs, die in Agypten lebten, als Bedrohung fiir ihn. Sie glaubten an die
Einheit Gottes und lehnten die Gattlichkeit PharalosAus diesem Grund griff Pharao zu
folgenden MalRnahmen: Zuerst unterdriickte und engteder die Juden, beutete sie aus und
liel3 sie schwere, gefahrliche Arbeiten verrich@®chliel3lich liel3 er alle zwei Jahre ihre
mannlichen Nachkommen téten, um sie zu schwachen.

Allah entsandte Moses um dieses politische Unhebleseitigen.

Y A O gAY e g AL JE 1) 558l (g dandly T 5 Aatilia &) L S (ha oliile g agale (b (uaga 098 (1 S (198 I
¥ A O g A aludl) A8 Y g el ) Gaal LaS Cpual g LS Ca a9 3 AT 1Al £ Uil Lagd Al g Cpa 4
LI Cppmiiall

~Wabhrlich, Korah gehoérte zum Volke Moses und er waranmaRend ihnen gegeniber. Und Wir gaben ihm
so viele Schatze, dass ihre Schlissel sicher eirigdg flr eine Schar von Starken gewesen wéren. Dagte
sein Volk zu ihm: ,Freue dich nicht, denn Allah liébt diejenigen nicht, die frohlocken. Sondern suchi

dem, was Allah dir gegeben hat, die Wohnstatt deseiiseits; und vergiss deinen Teil an der Welt nicht;

und tue Gutes, wie Allah dir Gutes getan hat; denrllah liebt die Unheilstifter nicht’.
(28: 76-77)

Hier handelt es sich um ein wirtschaftliches Unh&irah (Qarizn) war Jude und zuerst
Anhanger Moses, wurde sehr reich und hochmitigwethselte dann auf die Seite Pharaos.
Er war arrogant gegenuiber seinem eigenen Volk. &esturde Moses beauftragt, dieses

wirtschaftliche Unheil zu beseitigen.

Der geschichtliche Stil im Koran

emiasall o 835 Aie gay 3ol oda B pla g &) 5h 4y Cuiila Juu ) Ll (o e (ali SIS 4{oD
» Und Wir berichten dir von den Geschichten der Geandten, um dein Herz zu festigen. Und hierin ist &

Wabhrheit zu dir gekommen und eine Ermahnung und eie Erinnerung fir die Glaubigen.” (11:120)
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Der Koran berichtet Uber dewiqi - der Menschen der friheren Gemeinschaften, um die
Griunde ihrer Vernichtung aufzuzeigen und spéateme@dionen dariber in Kenntnis zu
setzen, um ihnen die Mdglichkeit zu geben, dietddegangenen Fehler der Menschen
vermeiden zu kbénnen. Weiters enthalt der Koran Beispiele, an denen man richtiges,
gottesfurchtiges Verhalten erkennen kann, das ettuRg (zum Heil) fihrt. Die
Aufgabenstellung ist mit dem Ergebnis verbundennkVdie Menschen diese fixen Gesetze
des Universumsa{-sunan al-kawniyygeinhalten, gelangen sie zum Ziel. So heil3t es im

Koran:

o 039 sl il (g ) g el Uiy applan 3 W gl Ly g0 pulaly aglad o) pudall g lualally aALZALS ClL (ya ) () Ui )i 1 5{CY
12 i ) guadia a J3UB Ak aAUIAAT ) g5 ) Lay 193 8 13) (g (o O il gl gl Uiath dg ) 5 S 30a ) guad Ll glany | gilsla (ilapdd)
omallall iy & 2aallg ) galls cudl) o gil)
» Wabhrlich, Wir sandten schon vor dir (Botschaften) zu den Voélkern herab, dann suchten Wir sie mit Not
und Drangsal heim, auf dass sie (Mich) anflehen még. Warum demitigten sie sich dann nicht, als
Unsere Strafe Gber sie kam? Jedoch ihre Herzen wameverhértet, und Satan lie3 ihnen alles, was sie
taten, als wohlgetan erscheinen. Als sie das vergat} woran sie erinnert worden waren, da 6ffneten Wi
ihnen die Tore aller Dinge. Als sie sich dann sclailich Gber das freuten, was sie erhalten hatten,
verhangten Wir plétzlich eine Strafe tiber sie, und siehe, sie wurden in Verzweifhg gestirzt! So wurden

die Leute ausgerottet, die Frevler waren; und allekob gebihrt Allah, dem Herrn der Welten (6:42-45)

Aus den Geschichten des Korans gewinnen die Mudlirkenntnis und werden ermahnt,
ihrenwaqi - mit demwaqi * der Gemeinschaften der friheren Zeit zu vergleiched konnen
so die negativen Folgen rechtzeitig vermeiden.

4.5.3Sure al-Kahf(die Hohle), Sure 18

Anhand dieseBuresoll in der Folgale geschichtliche Stil des Korans im Detail erkléart
werden. Den Muslimen wurde empfohlen, diese spgezmeékkanische Sure jeden Freitag zu
lesen, um die vier Geschichten, die darin offenartden, immer im Gedachtnis zu behalten.
Sie ist eine Erinnerung an einen Kontex&di ), eine Realitat und Tatsache, die im Koran

immer wieder erwahnt wird, ndmlich, dass das Lediea Versuchundi{na) darstellt:

Uil cpa Ll (b g dan ) cliad pa LT Ly 1 o088 Cagl) ) 4580 (5 ) 3) Lne LLT e ) 63U aud ) g gl laal o) cosna 2103
s,
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.Meinst du wohl, die Gefahrten in der Hohle und Ar-Ragim?° seien (die einzigen) Wunder unter Unseren
Zeichen? (Damals) als die jungen Manner in der Holl Zuflucht nahmen, sprachen sie: ,Unser Herr,
gewahre uns Deine Barmherzigkeit und bereite unseén Ausweg fir unsere Sache.’.{18: 9-10)

In der ersten Geschichte wird von den Hohlengedahperichtet, die eine lange Zeit hindurch
dort schliefen und dennoch glaubten, dass es sishichur um einen Tag oder weniger
handelte. Hier geht es um ditat al-iman. Die Jugendlichen glaubten in einem Land eines
tyrannischen Konigs heimlich an Allah und trotz #éégung entschieden sie sich fir den
taukid. Diese Situation kann sich jederzeit fir die Musliwiederholen, wobei gezeigt wird,
dass Allah jene schiitzt, die ihren Glauben bewatvalen. Hier geht es um die Versuchung
desimans der auf eine harte Probe gestellt wurde. Die Jdigghen wurden vor die Wahl

gestellt entweder ihren Glauben abzuleugnen odéslgeund getbtet zu werden.

{10 ) Lagin Uilaa g JA) Laalidia g Gilis | (e Cpfiia Lanaa¥ Ulna gl ) Sia agd Gl 503
,und stelle ihnen das Gleichnis von zwei M&nnern vo Fir den einen von ihnen schufen Wir zwei
Rebgarten und umgaben sie mit Dattelpalmen, und dazschen legten Wir (sonstige) Pflanzungen an.”
(18:32)

(.. Al Ao L) (iBaila g 1l o3 A 0 laTLa JUB Al Al ga g Aia JAa g 140 o g Yla dlia JAS) Ui o) glay 8 g 4salial JWBE()
.-..Er sagte in herausforderndem Ton zu seinem Gefahen: ,Ich bin reicher als du an Vermégen und
méchtiger an Gefolgschaft’. Und er betrat seinen Gaen, wahrend er siindig gegen sich selbst war. Er
sagte: ,Ich kann mir nicht vorstellen, dass dieseje zugrunde gehen wird, noch glaube ich, dass diguhde
heraufkommen wird.” (18: 34-36)

Die zweite Geschichte handelt vom Besitzer derépéies geht hier um den Gegensatz
zweier Manner. Der eine war tUberheblich und stafzsaine prachtvollen Rebgarten sowie
auf seine grol3e Familie, d.h. er war arrogant.gegaf3, dass alles, was er hatte, étna in
diesem Leben war. Der andere besal nichts undweztauf Allah. Die beiden Manner
begannen einen Vergleich anzustellen. Der Arrogglatigbte in seiner Selbstzufriedenheit,
dass ihm sein Besitz sowie seine Familie immerlenhélieben. Weiters beging er Unrecht,
indem er auf seinen Gefahrten gering schatzenktblieveil dieser arm war und keine so
grof3e Familie besal. Der irdische Reichtum de®Erstrging, sodass nichts tbrig blieb. Der

zweite war letztendlich glucklicher. Hier handedtsach um diditna des Besitzes.

260 |nschrift, die spater am Eingang der Hohle angghiravurde.
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,Dann fanden sie einen Unserer Diener, dem Wir Unse Barmherzigkeit verliehen und dem Wir Unser
Wissen gelehrt hatten. Moses sagte zu ihm: ,Darf icdir folgen, auf dass du mich tber das rechte Haraln
belehrtest, wie du gelehrt worden bist.”(18: 64-65)

Die dritte Geschichte handelt vom Propheten Mosesseinem geheimnisvollen Lehi®y

der ihn unterrichtet, dass das Leben selbst eirebBhist. Es wird die Versuchung des
Wissengdfitnat al- ilm) skizziert. Die Geschichte zeigt, dass das geistiggsen
unerschopflich ist, sodass kein Mensch - nicht alnem Prophet - den Anspruch erheben
kann, auf alle Fragen eine Antwort zu haben. DisdBiehte beginnt damit, dass Moses
gefragt wurde, welcher Mensch das meiste Wisssitzee Er antwortete, dass er selbst es
sei. Hier werden weder der Ort, noch Begleitumstéoaker Einzelheiten Gber den Lehrer
genannt, d.h. ob er ein Lehrer, ein Weiser, eipReboder ein Gottesfreund war. Die Lehre
daraus lautet, dass niemand behaupten kann, vallgeés Wissen erlangen zu kénnen, auch
nicht in einem bestimmten Bereich, denn nur Allakitzt das absolut vollstandige Wissen.
Viele Menschen sind tGberheblich, weil sie denkessdsie umfangreiches Wissen besitzen.
Diese Annahme ist jedoch nicht gerechtfertigt.

e el 1) (i a2l Las (0 S (0Lt g ) (o 40 LiSa L) ) 580 dda aSle | gl B 0 1) (3 (8 el ghiny o053
©..omaddl

,und sie fragten dich nachDu al-Qarnain. Sprich: ,Ich will euch etwas dartber berichten.’ Wir haben
ihm Macht auf Erden und die Mittel zu allem gegebenSo folgte er dem gegebenen Weg, bis er den Ort,

an dem die Sonne untergeht, erreichte " (18: 83-85)

261 Begegnung mit Khidr“, verfasst von Patrick Franks ein Buch, welches eine umfassende Studie diber
Wahrnehmung von ,Khidr* in der muslimischen Welirdwltet. Es wird die Sichtweise der Sunniten, Behi
und Sufis vorgestellt, sowie Volksgeschichten wigegeben, die aus dem arabischen, persischen und
tirkischen Raum stammen. Auch heute noch werdersgewBrauche zu Ehren des ,Khidr“ vollzogen, der im
Koran schlicht als namenloser Diener Gottes besbhri wird, jedoch Weisheit von Gott erlangte, um de
Propheten Moses eine Lehre zu erteilen. Infolgeudeéhligen Diskussionen, die um den ,griinen Mann*
handeln und bereits Jahrhunderte andauern, gilweisFragen, die besonders hervortreten: Ist , Kredn
Prophet, oder ein wali? Und: Lebt er noch odeetisiestorben? Das Interessante an der Personlictdeei
.Khidr ist, dass er mit Allahs Erlaubnis Taten Nwhchte, die im Islam fur gewohnlich verboten siid wird
die Meinung von verschiedenen muslimischen Gelaheitegeholt, mitunter von Sayyid Qutb, der es strik
ablehnte, der Person einen Namen zuzuschreibediedeinung vertrat, sich bezlglich dieses Themas
ausschlieRlich auf die Quellen des Korans zu stiitzenke richtet in seinem Buch seinen Fokus toessrauf
die Sichtweise der Sufis. Diese sind fest im Glauti@ran, dass Khidr noch lebt und auf wundersamiséVe
Einfluss auf das Leben von Menschen hat. Frankefsdmit die wohl umfassendste Studie Uber die
Ausnahmepersonlichkeit des ,Khidr.” (Begegnung iitdr: Quellenstudien zum Imaginéren im traditidasl
Islam. By Patrick Franke. Beiruter Texte und Stodieol. 79. Stuttgart: Franz Steiner Verlag, 2000)
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Die vierte Geschichte handelt v I-Qarnain (der Zweihdrnige), dem machtigen Herrscher
des Westens und des OstéAdDieser baute eiserne Barrieren, um die Schwacheden
Starken zu schitzen. Er hatte ein riesiges Reidrstmafte die Schuldigen und belohnte die
Guten. Auf die Fragen, wer er war, wo er lebte,.usibt uns der Koran keine detaillierten
Angaben. Trotz seiner grof3en Macht vergal? er nildss Allah ihm diese zukommen liel3,
gemal Seinem allumfassenden Plan. Er war gehonsdmeanecht. Allah verlieh ihm Macht
und Ansehen auf Erden und jegliche Mittel. Er erkandass er die Macht Gott zu verdanken
hatte. Ebenso wurde ihm die Kenntnis zuteil, dibtigen Methoden anzuwenden, um ein
bestimmtes Ziel zu erreichen. So wandte er nieigiauteres Mittel an, um ein bestimmtes
Ziel zu erreichenDu I-Qarnainwar hier mit der Versuchung der Machtnat al-mulk
konfrontiert.

Die Menschen werden heutzutage oft beziiglich daali&ns, des Besitzes, des Wissens und

der Macht geprift, daher wird den Muslimen empfohtieseSurejeden Freitag zu lesen.
4.5.4Ashib an-nuzil (Offenbarungsanlasse¥f?

Darunter versteht man das Wissen uber die Grund®ffienbarungen, d.h. das Wissen uber
die besonderen geschichtlichen Ereignisse und Umstdlie mit der Offenbarung des
Korans verbunden sind. Diese Ereignisse und Umsetéimdl nicht mehr oder weniger als.

waqi . Ashib an-nuzl erlautern die Bedeutung und fuhren zur Interpretatind Anwendung

262Dje Geschichte deBu -Qarnain (Ubersetzt: ,der mit den 2 Hornern*) wird im Korarzahlt und teilweise
als jene von Alexander III von Makedonien (20. Juli 356 v. Chr. in Pella;  10. Juni 323 v. Chr. in Babylon)
gehalten. Die Person dgsl -Qarnainist eine bekannte Figur fur die Bewohner der a@i#n Halbinsel, denn
deren Geschichte wurde dort schon Uber Jahrtausemaeg Uberliefert. Aber nicht nur dort ist diese
Geschichte bekannt, sondern auch in anderen igtherisund vor allem arabischen Landern. Die Diskussib
es sich beDu |-Qarnain moglicherweise um Alexander den Grof3en handeit] Eowohl unter traditionellen,
als auch unter modernen Gelehrten statt. Frihlemaische Gelehrte glaubten dagegen, dass sichafiehizhte
von Du |-Qarnain auf eine vorislamische Monarchie in Persien odel-Srabien bezieht. Heute stiitzen
westliche Philologen ihre Aussage, dassl-Qarnainein alter Beiname fiir Alexander der Grof3e istcHur
antike syrisch-christliche Legenden Uber Alexardisr Grof3en. Es gibt zudem Parallelen zwischen deas,
im Quran tbepDu I-Qarnain Uberliefert wird und was man tber Alexander denf@roallgemein weif3.
Beispielsweise wird relativ genau tber die groReidtderichtet, die am Ende der ,flachen Erde" udtar
Herrschaft de®u I-Qarnain errichtet wurde. Allgemein kann man sagen, déssed Thema unter
muslimischen Gelehrten fur viele theologische Didvasorgte. Wie dem auch sei, die Assoziationescdven
Alexander den Grof3en ureu I-Qarnain entstanden erst, nachdem man bestimmte mittdiefitersyrische
Handschriften entdeckte. Und kirzlich konnte mah siuch einen Zusammenhang zwischben-Qarnainund
Kyros Il bzw. Kyros der Grol3e, vorstellen. (en.\pi&dia.org, 10.11.13).

263\/gl. Ahmad von Denffer, 2005, S.109-121.

S. Andrew Rippin: "The exegetical genre @shl-nuiil. A bibliographical and terminological survey" in
Bulletin of the School of Oriental and African Steisl (BSOAS) 48 (1985) 1-15.

S. Hans-Thomas Tillschneider: Typen historisch-exegher Uberlieferung. Formen, Funktionen und Gene
des ashb al-nuzil-Materials. Wirzburg: Ergon 2011.
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der betreffendedyain anderen Situationen. Sie helfen uns nicht demnass besser zu
verstehen, sondern sie erleichtern die Umsetzundloienen desass durchQiyas in

anderen Situationen.

Ashib an-nuzl sind uns von den zuverlassiggahaba Uberliefert worden. Nur akahih
eingestufte Berichte kdnnen als vollig zuverlassigesehen werden. Eine besondere
Bedingung besteht hier zuséatzlich darin, dass élieltende Person zu der Zeit und beim
Anlass (der Offenbarung) dabei gewesen sein s@#gchte, die nur vomabi iin stammen,
die nicht auf den Propheten und sefa&aba zuriickgehen, missen als schwafdif)
angesehen werden. Es gibt zweierlei Arten von Begit UbetrAshib an-nuzl:

- Definitive (bestimmte) Berichte.

- Wahrscheinliche Berichte.

Bei der ersten Art (definitiv) erklart der Berichtie deutlich, dass das berichtete Ereignis ein
Ashib an-nuzl ist. Bei der zweiten Art (wahrscheinlich) sagt 8erichtende nicht klar, dass
das berichtete Ereignis desibab an-nu# sei, deutet dessen Wahrscheinlichkeit jedoch an.

4.5.4.1 Offenbarung als Antwort auf ein Ereignis odr eine allgemeine Lage

Elpsle JSUE & 8 1 i £ gl (a9 Lagw Ciighay o) dule U jaie) gl cunll a pad ) e (g 8 g sall g Wial) ISP
-Wabhrlich, as-Safa und al-Marwa gehdren zu den Kultstatten Allahs; und wer zu dentHause pilgert oder
die ‘Umra vollzieht, fur den ist es kein Vergehen, wenn er zwchen beiden hin- und her schreitet. Und

wenn einer freiwillig Gutes tut, so ist Allah erkemtlich, allwissend.” (2:158)

‘AiSaflugte hinzu: Der Vers wurde in Verbindung mit denar offenbart. Diese und (der
Stamm)Gassin pflegten, derzramim NamenManats anzulegen, bevor sie zum Islam
Ubertraten:4iSa sagte: ,Es waren Manner von damar, die densramim NamenManats
anlegten, der ein Gotze im Land zwischen MekkaMedina war. Sie sagten: O Gesandter
Allahs! Wir machten keinesa'y (Hin- und hergehen) zwisches-Safa undal-Marwa aus

Ehrerbietung gegeniibdtanat.?®* Als Antwort auf die Situation wurde diedga offenbart.

4.5.4.2 Die Offenbarung als Antwort auf eine besoratle Frage eines Einzelnen

264 Bukhari, Bd. VI, Nr. 384.
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A O &) aS el i a0 5B 0l 1B () sy (a (R s AT g Gl (B sluadl) |91 ol o3 g8 (B laaal) (o oLl glicuy ()
D 0pkiall g g Gl 530 g
,und sie befragen dich Gber die Menstruation. Sprit: Sie ist ein Leiden. So haltet euch von den Frane
wahrend der Menstruation fern und kommt ihnen nicht nahe, bis sie rein sind.(2:222)

Tabit sagte, dass Anas berichtet hat: Wenn eine Fragelmeluden menstruierte, so al3en sie
nicht mit ihr, noch blieben sie mit ihnen in ihdddusern; da fragten disahaba den

Propheten und Allah offenbarte die$ga. Der Prophet sagte: , Tut alles auRRer
Geschlechtsverkehf®

Lo B Jia SAU 2SN i A ) aSuua 52{0)
»Allah schreibt euch hinsichtlich eurer Kinder vor: Auf eines mannlichen Geschlechts kommt (bei der
Erbteilung) gleichviel wie auf zwei weiblichen Geddechts.” (4:11)

Gabir sagte: Der Prophet urkhiz Bakr kamen zu FulR, um mir im (Wohngebiet dgani
Salamaeinen (Kranken-) Besuch abzustatten. Der Progmet mich bewusstlos vor, deshalb
lield er Wasser bringen und fiihrte damit die Wasgldurch und er sprengte Wasser auf
mich. Ich kam zu Sinnen und sagte: ,,0 Gesandteahall Was befiehlst du mir fur

meinen Besitz?* Daraufhin wurde offenbart: ... Alachreibt euch vor hinsichtlich eurer
Kinder* (4:11)26¢

Man kann sagen, daashib an-nuzl eines der wichtigsten Wissensgebiete fur dasigeht
Verstandnis und detafsr des Korans ist. Denn dif/at wurden zu bestimmten Zeitpunkten
in der Geschichte und unter besonderen Umstandemnbairt. Einer der kritischsten Aspekte
der Durchfiihrung einer sinnvollen Auslegung besieldierUnterscheidung zwischen dem
Teil, der mit dem historischen Ereignis verbundsgrund jenem Teil, der, obwohl ebenso an
das geschichtliche Ereignis geknupft, zudem breiBrdeutung hat. Die Kenntnis aestizb
an-nuzl erleichtert die Unterscheidung dieser beiden.Hean trennte sich wahrend der
Offenbarung nicht von der gelebten Realitdtwaqi * al-mu‘aS) der Menschen, und zwar, um
ihre Sorgen zu beruhigen, ihre Probleme zu losen ibde Fragen zu beantwort&.

Deshalb finde ich, dass all die Probleme, unteedeatie Muslime leiden, besonders die
muslimische Minderheit in Europa, darauf zuriickiuéin sind, dass deass von der

265 Muslim, Bd. I, Nr. 592.
266 Bukhari, Bd. VI, Nr. 101.
267\/gl. Ahmad von Denffer, 2005, S. 121.
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gelebten Realitat getrennt wird. Meines Erachtetites sie demass mit dem gelebtem
wadi ‘ in Verbindung bringen, um viele ihrer Problemeeldzu kdnnen und um ihr Leben zu
erleichtern?®®

4.5.5An-nasih wa al-mangh?®°

Wahrend die wesentliche Botschaft des Islam imneseatbe bleibt, haben sich manchmal die
Normen @zkam) Uber die Zeiten hinweg verandert. Die arabisdhémter nasiz wa mansgh
lassen sich auf denselben Wortstanmasga“ zurickfuhren, welcher ,aufheben, ersetzen®

bedeutet. Das Prinzip dessiz (Abrogationf’°wird im Koran selbst angefiihrt, Allah sagt:

(D (o U8 o A 0 el L o Lga iy il Lgaai ) &1 (n Gralila(}
Wenn Wir (Allah) eine Aya aufheben oder der Vergessenheit anheim fallen la=s, so bringen Wir eine
bessere als sie oder eine gleichwertige. Weil3t darth nicht, dass Allah Macht hat tber alle Dinge? “
(2:106)

Die Kenntnis voran-nasiz wa al-mangj ist nicht nur wichtige Voraussetzung fur das
Verstandnis und dehafsr des Korans, sondern auch fur die Ableitung und émung der
Normen(azkam) relevant. Die Informationen Uban-nasiz wa al-mansgj sind mit grof3er
Vorsicht zu bewerten, weil fur alle Berichte, dendText des Korans betreffaawatur
Uberlieferung notwendig ist, das heilt, es mussehrare Personen davon berichten und den
Inhalt bestatigen. Die meisten davon jedoch wurdanvon einer Person Uberliefert. Wie
erwahnt, bleibt jedoch eine kleine Anzahl wyit, die nachweislich anhand des
Beweismaterials im Koran selbst durch andéy@ ersetzt wurded’?

Ich behandle hier nicht das gesamte Thema, sok@@zentriere mich nur auf jensyat, die
die Norm einerdya durch eine andere Norm ersetzt hat, dabei haadedich um das
sogenanntegl-mangiz hukmari, weil es figh al-waqi * dient.

Der Koran brachte allmahlich wichtige Veranderungensich und die stufenweise
Offenbarung davon erleichterte den Menschen diea8spng an die neuen Vorschriften. Es
gibt im Koran drei Verse, die das Trinken von Weatreffen. Das Weintrinken war in

268\/gl. ebd., S. 121.

269 vgl. ebd., S.122.

2105, A. Th. Khoury: s.v. Abrogation, in: Khoury/Hagann/Heine: Islam-Lexikon. Freiburg 2006.
211 \gl. Von Denfer, 2005, S. 124f.
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vorislamischen Zeiten sehr weit verbreitet und obves ein soziales Ubel darstellte, war es
dennoch sehr beliebt. Die drei Verse, die schii&l3um Verbot berauschender Substanzen

fuhrten, wurden in Stufen offenbart.

{09V 580 | gl ia (g S A g B3l | ga 55 | gials ) Lnila{ed
,Oh ihr, die ihr glaubt, nahet nicht dem Gebet, wem ihr betrunken seid, bis ihr versteht, was ihr
sprecht...” (4:43)

{Dlagadi a o) Lagull g (ulil) plin g S of) Laged JB jausall 5 sl 00 i glicus(}
,Sie befragen dich tiber Berauschendes und GliicksgieSprich: ,In beiden liegt groRes Ubel und Nutzen
fur die Menschen. Doch ihr Ubel ist groRer als inNutzen’.* (2:219)

(D¢ oalis aslal o gaiiald Gasdll Jao (o a2 Y19 luai¥ll g supall g paddl Lad) | gial Cpl) Wgallu(ED
,O ihr, die ihr glaubt! Berauschendes, Glickspiel,Opfersteine und Lospfeile sind ein Grauel, das Werk

Satans. So meidet sie, auf dass ihr erfolgreich déi (5:90)

Die erstedya (4:43) hat die Zeit des Weintrinkens sehr eingestkt, da die Muslime
funfmal am Tag beten und sie zuvor niichtern seigsten. So blieb daftr nur mehr die Zeit
nach dem Nacht bis vor dem Morgengebet. Dann wheilder zweitenya (2:219) dieses
Thema mit Logik diskutiert, wobei erlautert wurdass die Nachteile die Vorteile
Uberwiegen. Nach den Regeln véigh sind die Dinge, deren Nachteile Uberwiegen,
verboten. So wurden die Muslime allméahlich auf gaszliche Verbot von Alkohol bzw. von
Berauschendem vorbereitet. Bei der dritiga (5:90), die in Medina offenbart wurde, wurde
endgultig das strikte Verbot von Berauschendemesmgchen und die Menschen von
Medina reagierten darauf unumganglich, indem see\&kinvorrate auf die StraRen leerten.
Die Stral3en waren damals damit bedeckt. Darausdigdsgut erkennen, dass die
Offenbarungdes Korans auch die psychisch-sozialen und wirtdtieen Verhaltnisse

(waqi ‘) betrachtet bzw. bertcksichtigt. Da die Muslime lisr@urch die vorangegangenen
Ayat auf dieses Verbot vorbereitet bzw. hingefihrt vemdakzeptierten sie es und befolgten

es sofort.

Ein anders Beispiel ist die Norm des Fastens. Diesen wurde etwa zwei Jahre nach der
Auswanderung festgelegt. Es war den Muslimen aisfang Wahl gestellt, ob sie fasten oder

ob sie an Arme eine Geldleistung entrichten, dgesanntdidya. Allah sagt:

(D OaSna plada 3 4 ghokay cpll) o 5{0)
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,und denen, die es mit groRer Mihe ertragen kdnnenst als Ersatz die Speisung eines Armen auferleft.
(2:184)

Diesedya wurde durch eine gleich darauf folgenfie aufgehoben, indem Allah, der

Erhabene sagt:

»Wer also von euch in dem Monat zugegen ist, der nas in ihm fasten.”(2:185)

Der eheliche Geschlechtsverkehr war anfangs au@then dem Fastenbrechen und der
Morgendammerung verboten. Diese Norm wurde spédtatar aufgehoben, um diese
zusatzliche Belastung zu erleichtern und so wuudeli@ Bedtrfnisse der Menschen
Rucksicht genommen. Allah, der Erhabene sagt:

{Dasie Ue 5 aSile Gl aSudil () 5ilias IS aSif ) ale (g (bl alil g aS) ulad O aSilal () & 1) alaual) AL oSt GG}
,ES ist euch erlaubt, euch in der Nacht des Fasterauren Frauen zu nahern; sie sind Geborgenheit fur
euch und ihr seid Geborgenheit firr sie. Allah weifl¥ass ihr gegen euch selbst trigerisch gehandelttita

und Er wandte euch Seine Gnade wieder zu und vergaduch.” (2:187)

Ein anderes Beispiel:

(sl (o Gy sl (al iiod A 4 aSaniday o 835 of aSuudil Bla ) 9055 &) {2
,und ob ihr kundtut, was in euren Seelen ist, odees geheim haltet, Allah wird euch daftr zur

Rechenschaft ziehen. Dann verzeiht Er, wem Er wilind bestraft wen Er will.“ (2:284)

Als diesedya herabgesandt wurde, waren die Muslime sehr besarhtoller Furcht
dariiber, weil sie Angst hatten und sich aul3er &taatien, alle unaufrichtigen Absichten

grundlegend zu bereinigen und nur gute Absichtehegen. Danach wurde weiter offenbart:

... cntsile Lo g Cupmasla Lt g g V) Lok ) SN
LAllah fordert von keiner Seele iber das hinaus, wa sie zu leisten vermag. Ihr wird zuteil, was sie

erworben hat und tber sie kommt, was sie sich zu Balden kommen l&sst.“(2:286)

Hier hat sich die Offenbarung des Korans deutlictl kiar an die Fahigkeiten der Menschen

angepasst und sie werden nicht tber ihr Vermogeswii belastet.
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4.6 Sunna undfigh al-waq;i

Der Prophet Muhammed hat bei der Praktizierungeseimteilsfindung stetBgh-al-waqi

miteinbezogen. Dafir gibt es folgende Beispiele:
4.6.1 Das Fasten wahrend der Reise

Anasberichtete:

Wir waren (einst) mit dem Propheten auf einer ReiseManche von uns fasteten. Die anderen aber brachen
das Fasten. Wir lagerten dann an einem Ort und esdnrschte an jenem Tag grof3e Hitze. Diejenigen, die
sich mit ihrem eigenen Kleidungsstiick abschirmterhatten den meisten Schatten. Manche von uns
schitzten sich vor der Sonnenhitze mit ihrer HandDie Fastenden wollten sich ausruhen und leisteten
keine Arbeit, wahrend diejenigen, die nicht fastete, die Zelte aufschlugen und die Reittiere trankten
Darauf sagte der Gesandte Allahs: ,Diejenigen, dibeute ihr Fasten brachen, sind allein mit dem Lohn
gegangen.f7?

Die Aussage des Propheten zeigt, dass auch beigiten Tat die Folgen betrachtet bzw.
abgewogen werden mussen, d. h. man nfiggsal-waqi - beachten. Fasten zahlt zwar zu den
guten Taten, fuhrte jedoch in diesem Fall zu Schadeshalb wird es nicht belohnt, sondern
kann bestraft werden. Diejenigen, die nicht fastet@benfigh al-waqi * verstanden bzw.
praktiziert. Die Aussage des Propheten: ,Sie bekadie ganze Belohnung’, bedeutet, dass
sie sowohl die Belohnung erhalten, als hatten sfasget, und ebenso bekommen sie die
Belohnung fur ihre Hilfeleistung gegentber den &agdén. Folgendes Beispiel behandelt
dieselbe Problematik:

Gabir Ibn ‘Abdullahberichtete:

Waéhrend sich der Gesandte Allahs auf einer Reise fand, sah er mitten in einer Menschenmenge einen
Mann, dem man Schatten spendete. Der Prophet fragtgWas ist mit ihm passiert?" Die Leute sagten:
»ES handelt sich um einen fastenden Mann!* Da sagtder Prophet: ,Es gehort nicht zu den Tugenden auf

der Reise zu fasten!®#’3

272 5ahih Muslim Nr1886 (im arabischen Text).
273 Sahih Muslim Nr1879 (im arabischen Text).
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Hier weist der Prophet ebenso auf die Wichtigkeit Hie Folgen seiner Taten im Vorhinein

abzuwiegen, d. High al-waqi ‘ einzubeziehen.
4.6.2 Wer sich von meiner Sunna abwendet, der getidricht zu mir!

Anas lbn Malikberichtete:

.Eine Gruppe von drei Mannern suchte die Wohnungerder Frauen des Propheten auf, um sich tber die
Frommigkeit des Propheten zu erkundigen. Als sie deon Kenntnis nahmen, machten sie den Eindruck,
als ob sie derartige Praxis fur gering schatzten.i& sagten dann: ,Wer sind wir gegenliber dem
Propheten? Ihm ist doch jede vergangene und kiinftey Schuld vergeben worden.” Einer von ihnen sagte:
»Was mich aber angeht, so verbringe ich die ganzedt¢ht im Gebet.“ Ein anderer berichtete: ,Ich aber
faste die ganze Zeit und breche nicht mein FastenDer dritte sagte: ,Ich enthalte mich aber der Fralen
und werde niemals heiraten.” Der Gesandte Allahs ka hinzu und sagte: ,Seid ihr diejenigen, die dies
und jenes gesagt haben? Was mich angeht, so bin io&i Allah unter euch derjenige, der Allah am
meisten flrchtet und Thm gegentber am froimmsten istDennoch faste ich und breche mein Fasten, ich
bete und gehe schlafen und heirate die FrauelVer sich von diesem meinem Weg (Sunna) abwendet,rde
gehort nicht zu mir!« 274

Hier wollte der Prophet seine Gefahrten Uber Falgerunterrichten: Man soll nicht spontan
bzw. blind tiefgreifende Taten setzen, sondern mass auch an ihre Konsequenzen denken
undfigh al-waqi ‘ involvieren, zu welchem auch die Person selbsBatgandteil zahlt. Der
Islam verlangt vom Menschen nicht, unrealistisciegP zu vollbringen, die seiner Natur
widersprechen. Mochte man in Frieden leben, stesolan auf eine Ausgewogenheit erstens
der geistigen Bedirfnisse, wie die Religionsausgbund zweitens der korperlichen
Bedurfnisse achten, wie essen, schlafen, heiratem, Dies entspricht dem Islam und der
Sunna des Propheteivasaiyya steht zwischen Realitélfwaqi ‘yya) und Idealismusa(-
mizaliyya).

4.6.3 Die Anwendung der Bestrafung von Diebstahl

Eine wichtige Regel dd&h besagt, dass es nicht erlaubt ist, etwas Ublegzindern oder
zu bekampfen, wenn dies zu einem noch gréRerenfulen wirde.

Ein Beispiel: Im Krieg verzichtete der Prophet Moimad auf die Anwendung der
Bestrafung von DiebstaRI® Dasselbe gilt fiir das Trinken von Alkohol. Warusdgch

274 Sahih Al-Bucharyy Nr. 5063 (im arabischen Text).
275\/gl. al-Gauziyya, 2006, B3, S 7.
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wendet man diese Strafe auf dem Schlachtfeld micBtSicherlich nicht, weil die Muslime
nachléssig mit degari ‘a umgehen. Grund dafir ist, dass die Muslime dussh\derzicht
solcher Strafen einfach mehr profitieren. Wirde mmaginer Kriegssituation digudizd bei

den siindigenden Soldaten anwenden, kdnnten diadea{le einer Strafe) den Wunsch
hegen, sich zu rachen. Sie kdnnten die Seiten wéthad den Feinden tUber wichtige Dinge
Bericht erstatten. Dies wirde dann dazu fuhrers dasMuslime die Schlacht oder den Krieg
verlieren. Um in einer solchen Situation richtiglandeln, verzichtet man auf Strafen, die
normalerweise durchzufihren sind, damit man letEetes einen hoheren Nutzenglasa)

erzielt.
4.6.4 Geschlechtsverkehr wahrend des Fastens

Abu Hurairaberichtete: Ein Mann kam zum Propheten und sagte:

,O Gesandter Allahs, ich gehe zugrunde! Der Propheftragte: Was lasst dich zugrunde gehen? Der Mann
sagte: Ich fiel auf meine Frau her (und vollzog mithr den Geschlechtsverkehr) im Monat Ramadan
(wahrend meines Fastens)! Der Gesandte Allahs sagtéannst du einen Sklaven finden, den du

freikaufst? Der Mann entgegnete: Nein! Der Prophefragte: Kannst du zwei Monate hintereinander
fasten? Der Mann entgegnete: Nein! Der Prophet frag: Kannst du sechzig arme Menschen speisen? Der
Mann entgegnete: Nein! Der Mann setzte sich. Dannwwde dem Propheten ein Kiibel Datteln gebracht.
Da sagte der Prophet: Spende diese (Datteln)! Der&hn entgegnete: Soll ich diese, o Gesandter Allahs,
einem anderen Menschen geben, der noch armer seinllsals wir? Es gibt in der ganzen Wohngegend
keine anderen Menschen, die sie (die Datteln) mehis meine Familie brauchen! Da lachte der Prophet,
Allahs Segen und Heil auf ihm, bis man seine Eckzébk sah, und sagte: Dann speise damit deine

Familie!“ 276

In diesem Fall verhdngte der Prophet nicht gleink bestimmte Strafe Uber den Mann,
sondern fragte ihn zuerst nach seiner Situation,diese einen Bestandteil degqi’

darstellt

Der Prophet tibernimmt hier nicht die Rolle eingafbllzugsperson, sondern die eines
Gelehrten. Er fragt nach den Umstanden des Mamesrach seinen Moglichkeiten, um
dessen Sinde zu sihnen, und gibt ihm schlie3licBeschenk, einen Kibel mit Datteln, mit

der er seine Familie speisen kanh.

276 Sahih Muslim Nr. 1870 (im arabischen Text).
217Abd Allah Ibn‘Amr ibn al-4s berichtete:
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4.6.5 Kleidungsvorschriften: , figh al-waqi “ bezuglich islamischer Kleidung

Der Prophet trug zu seiner Zeit sdmtliche versa@nedArten von mannlicher Kleidung, die
ihm geschenkt wurde, auch wenn sie aus andereret@sthmmte. Er empfahl dies auch
seinen Gefahrten und verwendete hierfir nie demiBelglamische Kleidung“, sondern
sprach von den ,islamischen Kleidungsvorschriftddies zeigt uns, dass der Islam keine

lokale, sondern eine universale Religion darstéittd Allah sagte:

(3., g aSile g (5 ) 99 Ll aSile W33 8 o] A{SD
,Oh ihr Kinder Adams! Wahrlich, Wir geben euch Klei dung, um eure Bl6Re zu bedecken und als
Zierde." (7:26)

Diesedya setzt sich aus drei Aspekten zusammen: Allah lsphier die gesamten Menschen
an, d. h. dass es keine bestimmte islamische Kigidibt. Weiters teilt Allah uns den Zweck

der Kleidung mit und das ist die Bedeckung undigzde.

Die Kleidung soll folgende Kriterien erflllen: Ssell den Korper bedecken, soll nicht
durchsichtig sein, man soll die Kdrperkonturen hietkennen, sie soll nicht extravagant und
auffallig sein und es soll das andere Geschledhit machgeahmt werden. Heutzutage gibt es
Muslime, die unbedingt an einer bestimmten islahmescKleidung fest halten, ohne dass es
hierfir eine Verpflichtung gibt. Dies kann das Gegéd bewirken und zwar, dass sie dadurch
auffallig wirken und es negative Auswirkungen aigf @esellschaft hat, in der sie leben. Die
Art und Weise der Kleidung ist mit dewizqi * verbunden, d. h. sie richtet sich nach den
Bedurfnissen der Menschen. So soll z. B. die Klegdder Menschen im hohen Norden, die
Menschen vor Kalte schiitzen und sie soll die Meaisch stdlichen, hei3en Landern vor zu

groRer Hitze bewahrei{®

Ahnlich verhalt es sich mit der Namensgebung vamdisin. Der Prophet gab
Rahmenbedingungen daflr: Er empfahl, dass man aeter schone, gute Namen geben
soll, welche nicht auf eine andere Religion oddresnen Vielgottterglauben hinweisen. Er
anderte ein paar Namen seiner Gefahrten, die naste von Go6tzen benannt waren, sowie

»Wir waren beim Propheten, als ein junger Mannfitagite: ,Darf ich [meine Frau] kiissen, wenn ichté&s Der
Prophet antwortete: ,Nein.” Dann kam ein alter Mamml fragte: , Darf ich [meine Frau] kiissen, wecim i
faste?’ Der Prophet antwortete: ,Ja.” Wir schawdgrander an, und der Gesandte Allahs sagte: ,Deidnn
kann sich unter Kontrolle halten.™ (Musnadam Ahmad 5739, B 11/351)

218 \/gl. Qaralawi, 2003, S. 119.
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von unangenehmen, schroffen Dingen, wie z.B. ,Handerte er auf ,Gerade". Weiters
bevorzugte er Namen wie z.BApd‘ (Diener) mit einer Eigenschaft oder einem Namen v
Allah. Sie kdnnen auch Dankbarkeit gegenuber Adlasdricken wie z.B. der Name

Muhammad, usw.

Manche Namen sind schwierig auszusprechen, odeabien vielleicht eine ironische
Bedeutung. Der Name soll schon sein sowie das Letleithtern und nicht das Gegenteil
bewirken, d.h. man soll ebenso, wie bei den Klegdworschriften, dewaqi ‘ beachten d. h.

die Umgebung, in der man lebt, in seiner Entschegduit einbeziehen.
4.6.6 DieKa ba wieder errichten

Als der Prophet Muhammad Mekka erobert hatte, e@itdieKa ‘ba wieder in ihrer
ursprunglichen Gro3e errichten, so wie der Proplheaham sie einst erbaut hatte. Obwohl er
nun die Herrschaft innehatte, verzichtete er jedtarauf, weil die Bewohner von Mekka erst
vor kurzem zum Islam Ubergetreten waren und diesi&inur schwer zu verkraften gewesen

ware?’®

Man kénnte das Minarettverbot der heutigen Zeig wiB. in der Schweiz, mit der damaligen
Situation zur Zeit des Propheten vergleichen. HieWesten stehen die Menschen mit einer
gewissen Skepsis bzw. mit inneren Angsten deriélietsvas fremdartig wirkenden Kultur des
Islam gegeniber, welche hier in groRen Teilen Eagamch ein eher ungewohntes Bild

darstellt.

4.7 Beispiele vorfigh al-waqi ‘ zu Lebzeiten der Gefahrten des Propheté#f

4.7.1 Kampf gegen Schwindler und Abtriinnigearb ar-ridda)?8*

Nach dem Tod des Propheten bildeten die Mehrheidiber hauptséchlich drei Gruppen,
die sich abspalteten. Eine Gruppe verfiel wiederGfitzenanbetung. Die andere Gruppe

folgte falschen Propheten, die behaupteten, Wualtaringen zu kdnnen und dabei die

219\/gl. al-Gauziyya, 2006, B3, S 6.
280 http:// www.missionislam.com, Stand (21.8.13)
281 http:// www.der-islam.com, Stand (21.8.13)
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Menschen betrogen. Die dritte Gruppe weigerte sidzakih zu zahlen, da sie behauptete,
dass diese nur an den Propheten entrichtet weiiglé® whd nicht etwa aAbiz Bakr, seinem
Nachfolger. Sie beteten, fasteten und erfullterRiigerfahrt nach Mekka zwar weiterhin,
aber sie waren nicht bereit, die obligatoriszbkzh an den islamischen Staat zu zahlen. Die
Gefahrten des Propheten konnten sich darin einigiensie mit den ersten zwei Gruppen
umgehen sollten. Jedoch gab es Uneinigkeit wegedrdten Gruppe. Das war eines der
Probleme, das sich nach dem Tod des Prophetete s&ikk wollten Muslime bleiben, falls

Medina diezakzh abschaffen wiirde.

~Abi Bakr rief seine Ratgeber zusammen, um ihre Aresichii héren. Viele beflrworteten behutsames
Vorgehen, Es ist nicht klug®, sagten sie, ,den Kampf an alleronten zur gleichen Zeit aufzunehmen. Gehe im
Augenblick nicht gegen die vor, die sich weigeie,zhlgh zu zahlert Sie sind doch noch Muslime und
bezeugen, dass es keinen Gott auBer Allah gibMuithmmad sein Gesandter und Propket Aber Abz Bakr
wollte nicht auf diesen Rat horen: ,Bei Allah®, d#kte er, ,selbst wenn jemand nur ein Zicklein sichag ist,

muss er es hergeben, auch wenn er sich weigertvéetie ihn deshalb bekampfen. Wenn andere mich dabe

nicht unterstiitzen, werde ich es allein tun. Niedhish befugt, ein Gebot Allahs abzuwandel#t."

Er verlautbarte unverziglich seingitihad zeit- und lokalbedingt und betreffend einer
Angelegenheit, die aul3erst schwierig und augensliitieigegen einenass verstol3en hat.

4.7.2 Ist der Prophet tatsachlich gestorben?

Fur weitere Unstimmigkeiten sorgte der Zweifel aodTes Propheten. Manche Muslime

behaupteten er ware, nur im bewusst|D#& Nachricht vom Tode des Propheten war ein
niederschmetternder Schock fir alle Muslime. Eiesige Menge versammelte sich in der Moschee. Miéma
wusste, was man tun sollte. Es herrschte du3erstgivvung. ‘Umar war so Ubermannt von seinem Schmerz,
dass er sein Schwert zog und erklarte:

'Wenn jemand sagt, der Gesandte Allahs sei totjevieh ihm den Kopf abschlagef® In diesem Augenblick
betrat Al Bakr die Moschee. Er stellte sich in einer Ecke ldefes auf und rief die Menschen zu sich. Da
begann er seine beriihmte Ansprache:

,O ihr Menschen! Falls einer von euch Muhammadeher hat, so soll er wissen, dass Muhammad toalstr
wer Allah angebetet hat, der soll wissen, dasshAlkdt und unsterblich ist. Lasst uns alle die Wales Korans

ins Gedachtnis zurlickrufen, die heien:

A (g g Wi ey Gl dgie Lo iy (e g aSlie o ahill) 3B gf cila ) Juu ) ALS (e Cll 3B gy V) 2ana Ly}
st

282 Fazl Ahamad: Die Rechtgeleiteten Kalifen, Islames8ibliothek, Kéin, 1982, S. 17.
283Ebd., Fazl, 1982, S. 12.
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»,uUnd Muhammad ist nur ein Gesandter; schon vor ihm gngen die Gesandten dahin. Und ob er stirbt
oder getotet wird, werdet ihr auf euren Fersen umkbBren? Und wer auf seinen Fersen umkehrt - nimmer
schadet er Allah etwas; aber Allah wird wahrlich de Dankbaren belohnen."(3:144)

Diese Worte A Bakrs wirkten Wunder. Plotzlich war die Verwirrungrschwunden. Die Worte des Korans
fegten alle Zweifel aus den Gedanken der Menscimevely. Sie waren bereit, den Tatsachen ins Augeban.
Er bewies wieder, dass er in auferst schwierigegefegenheiten den richtigengsaam geeigneten Ort und zur

richtigen Zeit umsetzen konnté&#
4.7.3 Wer sollte der Nachfolger des Propheten seit?

Es gab verschiedene Vorstellungen dartiber, werRl@mpheten nachfolgen und die Fiihrung
der Gemeinde ubernehmen sollte. Die von Mekka iMetlina emigriertemmuhazir izn hatten
in dieser Angelegenheit Meinungsverschiedenheitém@mansir, den Einwohnern von

Medina.

Es war dringend notwendig ein Oberhaupt zu waldenn ansonsten drohten nach den
Errungenschaften des Propheten Wirren und Unordaurantstehen. Nach dem Ableben des
Propheten sollte der Fortbestand des Islam mieseiBtaatsgeflige gesichert werden. Es gab
die Gruppe demuhairin sowie die deansar, welche sich zur Beratung um die Nachfolge
des Propheten nahe des Hauses ihres FifBa&gtsbn ‘Ubada versammelten. Dieseneinte,
dass der Kalif deansir entstammen sollte, welchem einer ihrer Mannereggte, dass die

muhaziran vielleicht einen groReren Anspruch darauf habemien.

Als Abiz Bakrhorte, dass jemand vorschlug je einen Kalifen demansar und einen von den
muhairun zu bestimmen, erkannte er die Dringlichkeit desd¢dms um Verwirrung zu
verhindern. Daher ging er mit Muslimen zu diesersdenmlung und sagte, dass beide
Gruppen Grof3artiges fur den Islam geleistet hatb@fedoch dienuhasirizn zuerst den Islam
annahmen und eine starke Bindung zum GesandtehsAtlatten, sollte das Oberhaupt aus
ihren Reihen stammeAbi ‘Ubaida Ibn atGarrah entgegnete einem Mann aus seinem
Stamm deansar, welcher fur die Wahl zweier Kalifen war, dass digar jetzt nicht ihre

Arbeit vernichten solltemachdem sie den Islam gestarkt hatten.

284ERd., S. 12.
285\/g|. S, 13f.
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Ein anderer Mann demsar mahnte seine Leute, dass ihre Bemihungen zu Bfiegrs und
Seines Gesandten geschahen, nicht um jemandempfliclhdéen, oder um eine Amt zu
erhalten. Da der Prophet aus dem Stamn@Queaischstammte, forderte er sie auf, nicht mit

denmuhairin zu streiten und ihnen ihr Recht zu gewahren, weaschlie3lich akzeptierten.

Abz Bakrschlug vorUmar oderAbi ‘Ubaidaals Kalif zu ernennen. Beide erhoben sich
pl6tzlich und sagten zu ihm, dass &z Bakr,das Vorrecht unter ihnen fur dieses Amt habe,
da er mit dem Propheten zusammen auswanderte elhagtetend fir den Gesandten das im
Islam so wichtige Gebet leitete. Sie hielten ihndig& am besten geeignete Flihrungsperson,
leisteten ihm als Erste den Treueeid und danagiefdhnen die restliche islamische

Gemeinde.

4.7.4 Sollte die bereits vorbereitete militdrisch&xpedition nach Byzanz

durchgefiihrt werden?

Der Prophet hatte kurz vor seinem Tod eine Armebareitet, die nach Syrien vordringen
sollte, um gegen die byzantinischen Christen zugéém Die Armee war bereit
aufzubrechen, als der Prophet starb. Dadurch vertgichUsamasAufbruch um einige
Wochen. NachderAbiz Bakr Kalif geworden war, beschloss er unverziglich, Beldzug

durchzufthren.

,Der Tod des Propheten brachte einige Leute auf @edanken, dass mit seinem Ende auch das Endsldes |
gekommen sei. Viele Stdmme waren erst vor kurzeinZie Gemeinde des Islam aufgenommen worbenh

waren sie keinesfalls fest im neuen Glautséh

Abz Bakrsah sich in einer schwierigen Lage. Die Gefahstefiten sich nun die Frage, ob die
Mission fortgefuhrt werden sollte, oder ob sieiebér vorziehen sollten, ihr Augenmerk auf
die Abtriinnigendl-murtaddin) zu legen. Einig&akaba meinten jedoch, dass es besser sei,

den Gedanken in dieser Lage fallen zu lassen.agters:

"Es sei unklug, Truppen in ein fremdes Land zu sengenn sie dringend im eigenen Land gebraucht

werden.87

6 Epd., S. 15.
#7Epd., S. 15.
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Aber Abiz Bakr wollte nicht auf sie héremie Sakaba suchten primar Antworten auf diese
und andere Fragen im Koran und in der Sunna. Jeghlzles auch Falle, deren eindeutige
Losung weder im Koran noch in der Sunna zu findan Beispielsweise waren das die
Fragen Uber den Umgang mit den Abtriinnigen, oder dbs Treffen von Entscheidungen
bezuglich der militdrischen Expedition nach Byzddm nun zu Lésungen zu gelangen,
wandten die Gefahrten dégh an, der auf dem Koran und auf der Sunna bagibiitBakrs
igtihad stutzte sich auf einen festenqi ‘, der besagte, dass der Abbruch dieses Feldzugs in

den Augen der Abtriinnigen ein Zeichen der SchwaelheWirde.

,=Usamas Feldzug war sehr erfolgreich. Er fiel in dieeBzbezirke Syriens ein und kehrte nach vierzig iTage
nach Medina zurtick. Das Unternehmen brachte naobneiveiteren Erfolg. Es 6ffnete jenen die Augen, di
glaubten, dass der Islam am Ende sei. Sie erhieléenklaren Beweis dafir, dass der Islam es mitgitéften
Méachten der damaligen Welt aufnehmen konnte. Déegdruckte die schwankenden Stamme. Einige von

ihnen, die erst kirzlich vom Islam abgefallen wakehrten in seine Gemeinschaft zuriié#
4.7.5 Sollte der Koran zu einenmushaf zusammengestellt werder?®®

Viele Muslime, die den Koran auswendig konnten,deuarvon Abtriinnigen getétet. In einer
einzigen Schlacht zwischen den Muslimen und demifinigen bei der Schlacht von
Yanama (November 633 n.Chr.), wurden siebgigrra’ (diejenigen, die den Koran
auswendig konnergetotet. Daher wurde befiirchtet, dass ein grol3éd&eOffenbarung
verloren gehen kénnte, falls nicht ein geschriebdfxemplar des Korarangefertigt wirde,
denn diejenigen, die ihn auswendig konnten, wifdérer oder spater sterbébmar dachte
Uber diese Angelegenheit nach. Alsvet Abiz Bakr dariiber sprach, hatédoz Bakr

Bedenken, denn er furchtete etwas zu tun, was rd@hBt nicht getan hattdJmar sagte zu
Abz Bakr. ,Bei Allah, es ist (wirklich) etwas Gutes.” Soaargte ihn‘Umar weiter, um ihn zu
Uberzeugen und seinen Vorschlag anzunehiachdem die Gefahrten lange Uber dieses
Thema diskutiert hatten, entschieden sie sichehth fir dermushaf. Dann beauftragte
Abiz Bakr Zaid ibn 7abit und sagte ihm: ,Du bist ein kluger junger Mann wvid
verdachtigen dich nicht (zu ligen oder der Vergelsieit); und du hast die goéttliche
Offenbarung fur den Gesandten Allahs niedergedotmieDeshalb suche den Koran und
stelle ihn (in einer Handschrift) zusammegaid bildete eine Kommission und sammelte den

Koran, der auf verschiedenen Materialien geschniebavar, zusatzlich befragte er

288 EDhd., S. 16.
289ygl. Von Denffer, 1996, S. 51ff.
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diejenigen, die ihn auswendig gelernt hatten. Dierarbeiteten Blatter wurden véiiz Bakr
verwahrt, dann vormar, und dann vor{afsa. Hier zeigt dieserstihad von ‘Umar nicht
nur die Berlcksichtigung déigih al-waqi Y, sondern auch dimaslakza, um eine richtige

Norm zu treffen.
4.7 .6Al-mu’allafatu qulzbuhum, die, deren Herzen gewonnen werden solléfd

Der zweite Kalif, Umar ibn alHartab, traf wahrend seiner Amtszeit von allen rechtgeten
Kalifen die meisten neuen Entscheidungen. Man &abusn Teil sogar als Anderung des
koranischen Wortlauts. Bereits jene Falle, dieamitvandfreier Ubereinstimmung tiberliefert
wurden, reichen fur die heutigen Rechtsgelehrteigwvéus, sein vorbildhaftes Verfahren als
Malf3stab (Kriterium) fir den Umgang mit deigh und fur die Lésung der heutigen
anstehenden Probleme anzuwenden.

Einer dieser Falle ist dem Koran zufolge:

A g & Ca Audag B Jasadd) Cal g ) S A g e il g QBN A g aga sld Adlgall g Lgnle Cpalaladl g aSluall g 188N clbaall Lailde}
Bpsa e
~Wabhrlich, die Almosen (zakah) sind nur fir die Armen und Bediirftigen und fiir die mit der Verwaltung
(der zakah) beauftragten und fir die, deren Herzen gewonnen @rden sollen, und fiir die (Befreiung von)
Sklaven, und fur die Schuldner, und fur die Sache Bahs und fiir den Sohn des Weges; (dies ist) eine
Vorschrift von Allah. Und Allah ist Allwissend, All weise." (9:60)

Nun in diesem Beispiel geht es um ,diejenigen,(tliedie Sache des Islam) gewonnen
werden sollen"ql-mu’allafatu quizbuhum) Hier wird die Verpflichtung genannt, einen Teil
derzakih unter anderem an hochangesehene, Uberwiegenddrstdimmige,
nichtmuslimische Personen und Gruppen abzugebesolls dadurch Ihre Sympathie,
Unterstitzung und Hilfe gewonnen und etwaige Sleaipaiv. Feindseligkeit ausgeraumt
werden. Der Prophet Muhammad praktizierte diesauwth der erste Kalhkiz Bakr befolgte
diese Sunna und lieferte einen Anteil ab. Der zvialif ‘Umar unterbrach diese
Gepflogenheit bzw. setzte diese Sunna-Handlung metr fort. Er handelte dabei jedoch
nicht aus eigenem Ermessen oder aus Abneigung glegediesen Personen und Gruppen.
Obwohl er mit den Bestimmungen des Korans, der &aleis Propheten und mit der
Handlungsweise des Kalifshiz Bakr tibereinstimmte, hielt er dennoch eine Anderung in

bestimmten Fallen, die in sein Ressort fielen, uftigenden Gesichtspunkten fir notwendig:

20 y/gl. Falaturi, 2002, S. 31ff.
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Da er die Bestimmung dieser Abgabe anrdiéallafatu quizbuhumdarin begriindet sah, dass
dadurch dem Islam bzw. den Muslimen Schutz vorkknden gewahrleistet wurde, was er
als Prioritat sah und von hochstem Interesssl@/a) fur die Muslime betrachtete. Er sah
aber, dass sich im Laufe der Zeit ihre Lage ddutlerbesserteinna Allzh qad aazza al-
islam wa gna ‘anhumi/ Gott hat den Islam gestarkt und die Muslime vamen unabhangig
bzw. deren Schutz fur den Islam Uberflissig genfaBhse und dhnliche Entscheidungen
des Kalifs ‘Umar bedeuteten eine Ab&nderung bzw. eine Aufheburey &laren koranischen
Vorschrift, was zu vielen Diskursen fuhrte und salsustimmung als auch Ablehnung
hervorrief, da im Allgemeinen koranische Gesetagsteu den islamischen

Glaubensgrundsatzen gehoren.

Es handelt sich hier um eine sehr wichtige Probtégmnaobei es nicht genlgt sie auf eine
Fur- und Widerdebatte zu reduzieren. Dieses Bdisfgét auch nicht einen Sonderfall dar,
der als Ausnahme gewertet werden kénnte. Im Siese<alifs ‘Umar und anderer
Prophetengefahrten, die die Gewéahrleistung der kdevetheit des Islam an oberste Stelle
setzten, dirften in diesem und in ahnlichen Falieflere Ursachen vorliegen, die zu
ergrinden sind. Einer solchen Handlungsweise bedaatber um Losungsmaoglichkeiten flr

viele der heutigen Probleme zu finden.
4.7.7 Hungersnot( ‘am al-maga ‘a)

Eine ahnliche Situation ergibt sich, wenn es Zweifeer eine begangene Tat gibt. War es
wirklich die Absicht der jeweiligen Person, AllaBsenzen zu tberschreiten oder war er/sie
in gewisser Hinsicht dazu gezwungen und konntetriotders? Im zweiten Fall werden die
hudizd nicht angewendet. Ein Beispiel dafir ist die Tergberiode, die wahrend des Kalifats
‘Umarsim 18. Jahr dehigra stattfand. Zu dieser Zeit litten viele Menscheteureiner
Hungersnot und somit lieRJmar jenes Gesetz aul3er Kraft setzen, das die Dielbeafies
Schliel3lich bestand die Méglichkeit, dass jemangiMdot stahl und nicht etwa, weil die

Person absichtlich die Grenzen Allahs Uberschreitglie.

Ein weiteres Beispiel stelftdaqat al-fir dar. Dies ist eineakih, die am Ende des
Fastenmonats Ramadan entrichtet wird. Zur ZeiRtepheten spendeten die Muslime
Nahrungsmittel wie etwa Datteln, Gerste und Ahrdichn die Bewohner von Medina. Diese
Lebensmittel entsprachen zu jener Zeit den Nahgewshnheiten der Menschen in Medina.

Betrachten wir nun aber eine Stadt wie Wien heageitso wissen wir, dass wir anders
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vorgehen mussen. Schlie3lich wiirde kein Mensch ienWon Datteln und Gerste
profitieren, denn keine Familie besitzt zu Hause élihle, die diese Gerste zermahlt, um
schlief3lich daraus Brot zu backen. Wir missen sdariiber nachdenken, was den
Bewohnern von Wien am meisten entgegenkommt. Respielsweise ist ein typisches
Grundnahrungsmittel, das gespendet werden kans.dbadt wieder ein Beispiel vdigh

dar, der an die zeitlichen und lokalen Bedingungegepasst i<f*
4.7.8 Wie sollen die landwirtschaftlichen Flachemi Irak aufgeteilt werden?

In der Regierungszeit vébmar ibn al-Haytab eroberten die Muslime grol3e, weite Flachen
von Irak und Syrien. Es stellte sich die Frage, nvan diese fruchtbaren Béden, die
zusatzlich auch reich an Naturschatzen waren, gieteMuslimen aufteilen sollte. Sollte man
diese Flachen teilen und an einzelne muslimischeaBm vergeben oder sollten sie zu
gemeinnitzigem Eigentum der Muslime werden? Digagd-sorgte fur eine lange
Diskussion unter den Muslimen. Dodbmar entschloss sich schlief3lich fur die letztere

Option, sodass alle Muslime von diesen Landerniiecgn konnten.
4.7.9 Ein zweiteradan am Freitag

Ein weiteres Thema war der Gebetsruf am Freitadregierungszeit votJ rman ibn ‘Affan.
Das Problem bestand darin, dass die Einwohneraa¥iedina deutlich stieg und dadurch die
Menschen am Marktplatz dedan am Freitag nicht mehr héren konnt&sizman |6ste dieses
Problem, indem er eineanu’addin den Gebetsruf auf einem bestimmten Gebaude am
Marktplatz rufen liel3, bevor der/an in der Moschee des Propheten ertonte. Das igjudes
Beispiel fur die Anwendung vdigh, welcher auf zeitliche und lokale Bedingungen

abgestimmt ist.
4.7.10 Diefitna des Birgerkriegs

Drei3ig Jahre nach dem Tod des Propheten spaketenlie Gefahrten aufgrund déna in
zwei Lager auf. Eine Gruppe wahlieHasan ibn‘Alr als Kalif. Um den Burgerkrieg und das
Blutvergiel3en zwischen den Muslimen zu stoppen, bmwdie Muslime wieder zu vereinen,

gabal-Hasan ibn‘Al7 jedoch seinen Posten auf. Dies ereignete siclahmeJ40 n.H.),

21y/gl. al-Gauziyya, 2006, B3, S. 11.
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welches alsam al-Gama ‘a bekannt wurde, also dem Jahr der Einheit. Didk etee Art der
Anwendung defigh dar, welche auf die zeitlichen und lokalen Gegeb#&ah Rucksicht
nahm. Zusammenfassend kann man sagen, dass diatéefdes Propheten auf viele
Schwierigkeiten trafen, als es um die Anwendungzedtfich und lokal angepasstégh

ging, der letztendlich aus dem Koran und der Samiaommen wurde.

4.8 Beispiele vorfigh al-waqi ‘ nach den Ansichten der Gelehrten

Anlass zu neuer Regelung kdnnen aber auch die gigloigchen Verhaltnisse geben. In den
nordlichen Gebieten z. B., wo die Lange der TagkNachte Uber 24 Stunden hinausgeht
(oder sogar mehrere Monate andauert), stellt selfrichge nach der Weise der Verrichtung
des funfmaligen Gebets am Tag und nach dem Fastdfonat Ramadan. Fasst man in
solchen Gebieten die Zeitbestimmung: Morgen, Mjtidachmittag, Abend und Nacht
wortlich auf, so miusste dann theoretisch dort, aghs Monate Tag und sechs Monate Nacht
herrscht, nur im ganzen Jahr je einmal eins ddrdlilgatorischen Gebete verrichtet werden
und das Fasten unerfillbar bleiben. Dies widerBpdem Sinn der beiden Institutionen,
namlich der standigen Begegnung mit Gott. Daheziret neue Regelung - und zwar
lokalbedingt - erforderlich, nach der der Muslindiesen Gebieten, in bestimmten
Absténden, die jeweiligen Gebete verrichten unachebén einer bestimmten Zeitspanne das
Fasten durchfihren kann, wie die Gbrigen Muslingeaswo. Daraus ergibt sich eine
geographisch bedingte Wandlung in den allgemeinese@en und Vorschriften des Islam,

ohne die Einheit des Geistes des islamischen Gassetebeeintrachtigen.
4.8.1°‘Abduh (1849-1902) und die Mehrehe

Ein weiteres Beispiel flfigh al-waqi * stellt das Rechtsgutacht®uhammadAbduhszur
Mehrehe dar. Grund dafiir war weder eine Verteidigtes Islam und der Polygamie, noch
deren Verurteilung, sondern die offensichtlichegaieren Folgen der Mehrehe aufgrund der
veranderten gesellschaftlichen Bedingungen in seideimatland Agypten‘/Abduhbezieht
sich in seinem Korankommentafsr al-Manar?? auf drei Koranverse, die sich mit dem
Thema der Mehrehe beschéaftigen und kommt zu demblirg, dass in unserer heutigen Zeit

Polygamie nicht als erlaubt angesehen werden kd@@meerden irBure4,Vers 2 die Waisen

292 Muhammad Abduh & Ra%d Rida: Tafsr al-Manar, dar al-Marar, Kairo, 1328-1367 Ig1, B 4, S. 370.
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und ihr Vermogen erwahnt, die der Obhut der Mammeertraut sind und vor einer Heirat

mit der Absicht, zu deren Vermégen zu gelangen agetv

LM S Lga S 40 A<l gal ) agd) gal 1 9ISLY 5 Guudally Eunsdld) ) 1Ay g agd) gal L) ) gile 5{oD
,und gebt den Waisen ihr Vermdgen und tauscht nichetwas Schlechtes gegen etwas Gutes aus, und zehrt

nicht ihr Vermégen auf, indem ihr es eurem eigenemuschlagt! Das wére eine schwere Siinde(4:2)

Aufgrund der Versuchung, die eine solche Ehe jeditachtellt, wird die Mdglichkeit
aufgezeigt, mehrere Frauen zu heiraten, aber ihchesadie nicht unter die zuvor genannte
Kategorie fallen und dies nur unter der Voraussejzalle in gleicher Weise gerecht zu
behandeln. So heil3t esSure4, Vers 3:

i A A3 aSilay] cuSlala g Baa) g8 1 ghant Vi Al83 (B £l g EBg Al sl (e aSl Gillala | gaKild alial) 8 ) ghauddl W) 234 i(E}
M ghsns

,und wenn ihr flrchtet, in Sachen der Waisen nichtrecht zu tun, dann heiratet, was euch an Frauen

gutdiinkt, zwei, drei oder vier. Wenn ihr aber furchtet, nicht gerecht zu handeln, dann (nur) eine, ode

was ihr besitzt! So kénnt ihr am ehesten vermeidernrecht zu tun.” (4:3)

‘Abduhsetzt bei dieser Bedingung der Mehrehe an undybeime weitere Bestatigung
(Koran 4:129) dafur, dass die Erfullung dieser Bgding — namlich die gerechte Behandlung

aller Ehefrauen - nahezu unmaglich sei:

{heiua gl slaadl) G | ghand 0 ) sralbiians 1 505
,und ihr werdet die Frauen nicht gerecht behandelnkénnen, ihr mégt noch so sehr darauf aus sein."
(4:129)

Daraus folgertAbduh dass Polygamie im Islam eine héchstmdglich eiclygskte
Angelegenheitdmr mu/aiyyaq aSadda at-tyiq)>°2ist. Sie stelle quasi eine
Ausnahmesituation dar und sei nur dem gestattethoer bedirfe und auch dies nur unter
der Voraussetzung der Gewissheit, Gerechtigkeih @oekonnen. Somit stellt Polygamie fur
‘Abduheine Mdglichkeit dar, Notsituationen zu bewaltigese etwa wirtschaftliche Not in
einer Gesellschaft mit Uberschuss an Frauen ohwerBsmoglichkeit und ohne Ernahrer.

Aber auch in einer solchen Ausnahmesituation sigéirechte Behandlung der Ehefrauen

293 gl Al Bacac el
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unerlassliche Bedingun§ure4, Vers 129 aber macht deutlich, dass diese Badmgicht

erfullbar ist:
,und ihr werdet die Frauen nicht gerecht behandelnkdnnen, mégt ihr noch so sehr darauf aus sein."

Das heil3t, wie aufrichtig die Absicht des Manneshammer sein mag — eine gerechte
Behandlung wird tatséachlich nicht moglich sein.vié@okelt man ‘AbduhsArgumentation
weiter, bedeutet dies, dass Polygamie unter in Mfrkeit nicht realisierbaren
Voraussetzungen zuldssig ist, denn vollkommenedhagkeit walten zu lassen ist nicht
maoglich und somit Polygamie nicht erlaubt. Warureralird dieses Verbot auf solchen
Umwegen formuliert? Der Grund dafir ist, dass es ¥ellstidndiges Verbot ist. Die
Polygamie ist offensichtlich eine Handlung, die eeghrer Unrealisierbarkeit in der Praxis
verboten, juristisch aber erlaubt ist. WhAbduhrichtig erkannte, ist der Sinn eines solchen
Verbot-Gebotes die Zulassigkeit der Polygamie nuulRersten Notféllen, diese konnen die
jeweiligen Familienverhaltnisse oder die gesellfitibhen Umsténde betreffen. In einem auf
islamischer Rechtsordnung basierenden Staat seliiehe Falle vom Staat gelenkt und
kontrolliert werden. Wesentlich ist, so auch duh dass der Genuss alleine kein Motiv
fur Polygamie sein darf, ohne irgendeinen sonstggmeinsamen Nutzen und das Vorliegen
einer Notlage.

In seinem Rechtsgutachten zur Polygamie versi#diduhsomit die Urquelle des Islam, den
Koran, in Hinblick auf die tatsachlichen Gegebetdreseiner Zeitgl-waqi ) zu verstehen

und bedient sich dabei auch, ohne jedoch ausdolc#arauf hinzuweisen, der beiden bereits

erwahnten Prinzipieal-maslakza undrii at-tase .
4.8.2A%-Sifi 7(767-820)

Ebenso konnen geanderte geographische Verhalgiissdinderung von Bestimmungen und
das Erlassen neuer Regelungen bewirken. Ein gaispiBl fur Méglichkeit und
Notwendigkeit einer solchen Anderung ist die Leties RechtsschulenbegriindagsSifi 7,

die in eine altegl-madhab al-qadm) und eine neue(-madhab algadid) Schule geteilt wird,
eine Einteilung, die sich sowohl aus den geograéaals auch den historischen Umstanden
ergibt: So wird die von ihm im Irak vertretene Lelals ,alt®, die Lehre seiner letzten beiden

Lebensjahre in Agypten aber als ,neu” bezeichnet.
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4.8.31bn Qaiyyim al-Gauziyya(691/1291—751/ 1358%

Er stellte sich eine dhnlichen Frage, die heute aktuell ist: Wie kann man die neu
entstandenen Probleme der heutigen Zeit I6senergafisich aubl-julafa’ ar-r aSidin, die
unterBeriicksichtigung demaslaka - und nicht aus reiner Willkur - neue Entscheidunge
getroffen haben, welche weder im Koran noch inSlerna explizit erwahnt werden. Er
betont, dass es sich oft um sehr aktuelle und iktrgfiche Situationen und Falle handelt,

wobei die ‘ulamz’ und fuqala@’ sich nicht selten irrten.

Dem Koran und der Sunna liegen unabanderlichehdaheie Werte zugrunde, d. h. sie sind
unabh&ngig von Zeit und Raum. Eindeutiges ZietsstGerechtigkeit® unter den Menschen
zu schaffen, wobei die Wege zu deren Verwirklichungerschiedlich sein kénnen, sie aber
dennoch dem Koran und der Sunna entsprechen s@léem Ziel war, digari ‘a in ihrem
tiefgreifenden Sinn bzw. in ihrer weitreichenderlZetzung einerseits gegentber der starren
Engstirnigkeit und andererseits gegen die Gleidigk@it ihr gegeniber zu verteidigen und

sie in beiden Fallen vor dem Untergang zu bewahren.

Er sagte, dass es zwei Arten Viarh?°® gibt: figh der allgemeinen Ereignisse ufigh al-
waqi ‘. Mittels dieser unterscheidet der Richter zwiscResht und Unrecht, indem er beide
miteinander vergleicht und dabei die Norm dewiaqi ‘- von der Pflicht ableitet, ohne dass sie

ihr widerspricht.

Weiters unterscheidet er zwei verschiedene Artesalea-Politik (as-siyisa as-Saliyya):
Die eine ist eine ungerechte Politik, sie richtehgegen di&ar ‘a und ist verboten, und die

andere ist gerechte Politik, sie ist mit dar ‘a vereinbar und erforderlich.

Er erwdhnte dazu zwei Beispiele:

Erstes: Zwei Frauen kamen zum Proph@&eéwiid, damit er zwischen ihnen Recht spreche.
Sie hatten ein Baby, von dem jede Frau behauptass, sie die Mutter des Babys &®iwid
sprach das Baby der alteren Frau zu. Der Prdphieimanwvar nicht damit einverstanden und

294\/gl. al-Gauziyya 2013, S. 16-17.
2% bal gad bayyana shbnah bima Sarfahu min alturug ana magidah iqimat al-adl baynaibadih wa giyaim
al-ras bil gist fa‘ay taiq isthraga biha al-adl wa al-qis fahiya min al-@n wa laysat mhalifa lahu“.
2% Fahahuna naiin mina al-figh labuda li akakim mihuma: figh dkam alhawadit al-kuliyya wa figh fi nafs
al-waqi- wa aawal al-nas, yumayyas bihi bayna gdiq wa al-kizib wa al-muiq wa al-mulel fay t1 al-waqi‘
hukmuh mina al-wagib wa la yg'al al- wagib mubalifan li al-waqi‘.”
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holte sich ein Messer. Dann sagte er zu den bettbess, er das Baby in zwei Teile schneiden
wurde und jede bekomme sodann einen Teil. Dardufesdie jingere Frau: ,Tu das nicht,
das Baby gehort nicht mir!* Nun hatte er ein klalrediz und sprach das Baby der jingeren
Frau zu. Das Verhalten des Richters entsprachelae dedigh. Normalerweise ist das
Gestandnis der Herr der Indizien, aber in dieselinspeachSuleimandas Recht entgegen

ihrem Gestandnis, der jungeren Frau zu.

Zweites: ,Und sie eilten beide zur Tir, und sigissrsein Hemd von hinten, und sie trafen an
der Tur auf ihren Mann. Sie sagte: "Was soll demridesjenigen sein, der gegen deine
Familie etwas Boses plante, wenn nicht das Gefanger sonst irgendeine schmerzliche
Strafe?" Er sagte: "Sie war es, die mich gegen emeWillen zu verfihren suchte.” Und ein
Zeuge aus ihrer Familie bezeugte es: "Wenn seindHame zerrissen ist, dann hat sie die
Wahrheit gesprochen und er ist ein Lugner. Wenm ldeimd jedoch hinten zerrissen ist, so
hat sie gelogen, und er ist der, der die Wahrlagites" Als er nun sah, dass sein Hemd hinten

zerrissen war, da sagte er:

"Wabhrlich, das ist eine List von euch (Weibern); eue List ist wahrlich gro3." (12:25-28)

Der Zeuge aus ihrer Familie hat das Zerreil3en @gsdés von hinten als klares Indiz

gesehen, dass der Prophgsufdie Wahrheit sagte und sie gelogen hatte.

Unter der Uberschrift, Wandel und Unterschiedefdevi entsprechend dem Wandel von
Zeit, Ort, Situation, Intention und Gewohnheit, sehlbn al-Qaiyyimfolgendes:

Der Kern bzw. die innere Struktur d&ari ‘a basiert auf demaslaza der Menschen im
Diesseits und im Jenseits und sie bedeutet Gegkelitti Barmherzigkeit, Weisheit und
Gemeinwohl. Und jede Angelegenheit, die von Gergkhit zu Ungerechtigkeit, von
Barmherzigkeit zu Unbarmherzigkeit, von WeisheitSinnlosigkeit und vom Gemeinwohl

zu schadlichen Dingen fiihrt, gehort nicht gar a.“2%’

Damit hat er den Gelehrten mehrere Regelungsmdgliten gegeben, um die Beziehung
zwischenfigh al-waqi - undigtihad darzustellen. Somit kann nicht blind eine Nodakim)
von Koran und Sunna abgeleitet werden, ohne obigerken, masali 2 al- ibad, ‘adl, razma,

und hikmamit-einzubeziehen.

297y/gl. al-Gauziyya, 2006, B3, S. 5.
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4.9 Qaradawr und migibat tagayyur al-fatwg?®

Er verweist darauf, dass dar ‘a die gesamten menschlichen Angelegenheiten sowohl im
Diesseits als auch im Jenseits abdeckt. Sie ggrakin, was den Ort und ewig, was die Zeit
anbelangt. Die Muslime mussen sich in all ihren dlegenheiten nach ihr richten, denn ihre
Gultigkeit ist zeitlich nicht beschrankt. Der Kebzw. die innere Struktur déari ‘a basiert
auf dermaslaka der Menschen und sie beinhaltet die Elemente def8Zsigigkeit und der
Flexibilitat, womit sie fur jeden Ort und jede Zgiit anpassbar ist. Diatwa andert sich

entsprechend des Ortes, der Zeit, der Gegebeilhéitl] und der Gewohnheit.

Die Gegner dieser Ansicht meinen, dass das Leb@&mderlich und stets in Bewegung ist,
wahrend dieSari ‘a starr und unveranderlich sei. Somit kénne man wseianderliches Leben
nicht nach den Normen dgar ‘a richten.Qaradawr widersprach dieser Aussage, indem er

meinte, dass weder im Leben alles stets verantderlmch dieSari ‘a zur Ganze fixiert sei.

Information und Kenntnis sowie Werkzeug und Mittelen beispielsweise veranderlich,
jedoch bleiben Vernunft, Verstand und Triebe desddben sowie die Naturgesetze die ihn
umgeben, unveranderlich. Genauso ist der bescler&mkis der eindeutigen Normen
innerhalb desBar ‘a fixiert und unveranderlich, wéhrend bei mehrdeutigjrmen eine
Veranderung durchaus maglich ist; deswegen isVdi@nderung ddiatwa ein wichtiger

Faktor, um die Flexibilitat deSarr ‘a zu beweisen und zu verwirklichen.
4.9.1 Hinweise fur die Veranderung defatwa?®®

Erstens: Aus dem Koran

Dem Koran zufolge:

(g i) 13) G (1o S Y Sl aSle | il ) Wglu(E
,Oh ihr, die ihr glaubt! Wacht Uber euch selbst. We irregeht, kann euch nicht schaden, wenn ihr nur
selbst auf dem rechten Weg seid..(5:105)

Bei diesem in Medina offenbarten Vers, handeltigs lautQaradawr um einen Befehl mit

Gliltigkeit fur jene Zeiten, in denen sich Muslinmesiner schwachen und unterdriickten Lage

298 Vgl. Qaralawi Y asuf: mysibat tagayur al-fatwa fi ‘asring, dar al-Soufig, Cairo 2011.
2%vql., ebd., S. 28
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befinden. Obwohl die Muslime nach der Auswanderoegits Mekka hinter sich gelassen
haben, wurde dieséya in Medina offenbart, welche Giltigkeit fir die Zuktibesitzt.

EIosaliall aa dilglg Siall o Gogiug Cigumalh 9 xabig il ) 0oy daf aSia o<l o{od
,und aus euch soll eine Gemeinde werden, die zum @&n einladt und das gebietet, was rechtens ist, und
das Unrecht verbietet; und diese sind die Erfolgrehen.” (3:104)

In diesem Fall wird der Kreis der Verantwortung antlere Mitmenschen erweitert, indem
man auch sie zum Guten anleiten soll. Dieser V&a seine Gltigkeit in einer Lage der

Starke und Sicherheit voraus.

Dieser Vergleich zeigt deutlich eine Veranderungfdeva in Abhangigkeit zur jeweiligen

Lage.

Zweitens: Aus der Sunna

Laut einer Aussage des Propheten musste die Optedgs Opferfests binnen drei Tagen
verteilt oder gegessen werden. Als er im nachsaangefragt wurde, ob man dies
wiederholen solle, verneinte er und begrindetemiégler Nahrungsknappheit des

Vorjahres.

Da es also im darauffolgenden Jahr keine Krise rgahr wurde die Frist aufgehoben, was

den Regeln der Verdanderung d&ma unter bestimmten Umstanden nachkommt.

Drittens: Aus der Vorbildhaftigkeit der Sahaba

Laut dem Propheten musste daat al-fisr in Form bzw. in der Menge von zwei Handvoll
(sa ) Datteln, Gerste oder Rosinen gegeben werden. tachTod des Propheten setzten die
Sahabadies mit Getreide in der Halfte der oben genanMenge gleich, da dies demselben

Wert entsprach.

4.9.2 Die Bedingungen fiir die Veranderung defatwa®®

300ygl. ebd., S. 39.
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4.9.2.1 Die Veranderung des Orte8!

Bekanntlich sind die verschiedenen Orte auf deemidht gleich. Denn neben warmen,

flachen und trockenen Gebieten, finden sich autte kgbirgige und fruchtbare Gegenden.
Genauso sind Menschen, gezeichnet vom Klima un&iteation im eigenen Land jeder fur
sich einzigartig. Somit kann laut islamischen Gekainbei jedefatwa die Lage im jeweiligen

Ort beriicksichtigt und bei Bedarf angepasst werden.

Zum Beispiel sind Manner in Landern, welche voretegil3igem Niederschlag oder Kalte
betroffen sind, von ihrer Pflicht der taglichen ¥ehtung der Gebete in der Moschee befreit.
Ebenfalls reicht es fir das Volk der Inuit bei @erchfiihrung detayammuntchnee oder

Eis anstatt der vorgesehenen Erde zu verwenden.

4.9.2.2 Die Veranderung der Zei®?

Hier ist nicht die Veranderung der Zeit an sich gej sondern die Veranderung des
Menschen im Laufe der Zeit. So sind die Brauche Sittén der Menschen heutzutage nicht
wie vor 100 Jahren. Noch werden alle fiir uns beteanfiraditionen in ferner Zukunft
Geltung haben. Denn der Wandel durch die Zeitirshattrlicher und sich dauernd

wiederholender Vorgang.

Beispielsweise haben Rauschgiftmittel, welche imérer Zeit wenig bis gar nicht vorhanden
waren, einen festen Platz in der Gesellschaft eoigenen. Der Drogenhandel bluht und
dessen Ware ist schon in fast allen Landern ertféliDoch wie steht der Islam dem

gegeniber?

Klarerweise sind in den Hauptquellen des Islamseeéirekte Erwahnung dieser Mittel zu
finden, da sie erst in spaterer Zeit auftauchterbé&hutzten die Rechtsgelehrten demas
(Vergleich) um die Produkte nach den grundsatziiddeboten und Verboten des Islams zu
beurteilen. So wurde fir den Vergleich der Alkoalsl &hnlich berauschende Substanz

herangezogen und daher Drogen als verboten eirfigestu

301ygl. ebd., S. 41.
302ygl. ebd., S. 48.
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Andere wichtige Beispiele sind:

a) Das verpflichtende Testamen(al-wasiyya al-wagiba):

Dabei handelt es sich um eine Verpflichtung jedemdKdessen Vater oder Mutter
verstorben ist, den Anteil seines Elternteils bEirbe des Grol3vaters zu Gibergeben. Dies
wurde in Agypten und Syrien diatwz angenommen und als Gesetz beschlossen.

Da in friherer Zeit das Band der Familie starker wal die Halbwaise bzw. Vollwaise
selbstverstandlich von ihrer Verwandtschaft versargrden, war solch eine Verpflichtung

nicht notwendig.

b) Hul %3

Hier geht es um den Wunsch einer Frau sich vomitiviann, ohne einen bestimmten Grund,

oder weil sie ihn nicht mag, scheiden zu lassen.digsen zu verwirklichen muss sie ihm alle

Geschenke sowie die Brautgabe zurtickerstattene®Recht wurde der Frau auch gesetzlich
zugesichert. Da eine Ablehnung von Seiten des Mafitiber als unwuirdig betrachtet wurde,

war so ein Gesetz damals nicht nétig.

4.9.2.3 Die Veranderung der Gegebenheit, der Lebamsstande @l-hal)3%4

Ebenfalls muss bei déatwa auf die Lage oder den Status der jeweiligen Peosien
Situation geachtet werden. So ist ein Starker mgttein Schwacher, noch ein Reicher wie
ein Armer oder ein Gesunder wie ein Kranker. Genausnig konnen Krieg und Frieden
oder Bildung und Unwissenheit gleichgesetzt wer@aher muss die Lage bei der

Rechtsprechung genauestens berucksichtigt werden.

Folgendes Beispiel ist fur dieses Thema zutreffétsider Gelehrtébn ‘Ablys eines Tages
von einem Mann gefragt wurde, ob es fir einen MiGedlge Reue gébe, betrachtete er sein
Gesicht und antwortete mit ,Nein“. Als der Manntfging, fragte man den Gelehrten wieso
er diesmal eine andere Antwort gab als sonst. lgaree es damit, dass er im verargerten
Gesichtsausdruck des Mannes Wut erkannte und digBainerweise auf eine Absicht zur
Verrichtung einer Siinde hinwies. So war es die Abé&gdes Gelehrten, den Mann vor so

einer Tat abzuschrecken, um damit méglicherweisé.eben zu retten.

303ygl. ebd., S. 56.
304vgl. ebd., S. 58.
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Ein anderes Beispiel betrifft die Einblrgerung Wbaslimen in nichtislamische Staaten. Laut
der Meinung vor{asan al-Bana ist dies verboten und kann zur Abtriinnigkeit unchxufr
fuhren. Da dies gleichfalls es zur Abtrinnigketifiwurde dieséatwa von tunesischen
Gelehrten gegenuber der damaligen Kolonialmachikfeach ausgesprochen, welche
Tunesien besetzt hatte. Dies ist auch ein Mittetl&n tunesischen Widerstand gewesen.
Qaradawr stimmt dieser Meinung, im Falle eines Kriegszudsamit dem jeweiligen Land,

zu. Dies ist aber aufgrund einer veranderten Lagezutage nicht mehr der Fall. Im
Gegenteil, es ist fir Muslime im Westen sogar eselihdie Staatsbirgerschaft anzunehmen,

um dadurch mehr Mitbestimmung und eine Sicherumdedestenz zu erreichen.

4.9.2.4 Die Veranderung des Gewohnheitsrecht&i(f)3°

» Urf ist eine Erscheinungsform zur Verwicklung desla:a, da Bedrangnisi@rag) zu seinen Gunsten und in

seinem Sinne beseitigt wité’®

Sind die Normen, welche in einer bestimmten Zettemem damals bestimmten
Gewohnheitsrecht’rf) hervorgingen, heute noch guiltig? L&#dradawr sollte eindatwa
geandert werden, welche auf einen bestimnuerbasiert, wenn diesanf heute nicht mehr
aktuell ist307

Als Beispiel nennt er deiurf des direkt ausgehandigten Preises bei jedem Keées.war

laut islamischen Gelehrten eine Bedingung fur emeehtmafigen Kauf. In der Zeit der
Erfindungen und der Modernisierung kamen neue Zigteihwie der Scheck oder die Kredit-
bzw. die Bankomatkarte dazu. Bei dieser Zahlundsartmt das Geld nicht immer sofort

305 “Urf, so kann man heute sagen, ist das, was von dgemdinheit durch stetige Wiederholung an Wort und
Tat als Brauch angenommen worden ist und was in@enken der Leute mit gesundem Verstand als gut
betrachtet wird“, Vgl. Reidegeld, 2005, S. 139.

, arafa" bedeutet im Arabischen ,gewusst” oder ,erkén, ‘urf* ist das, was unter Menschen bekannt,
anerkannt und akzeptiert ist. Gewohnheit ist eadkeisdare Quelle degtihad und muss bei der Normsetzung
bertcksichtigt werden. Die Gewohnheit, die nichehaerlauben oder halwidersprechen wird im figh nicht
abgelehnt. Vgl. Mohamed Ibrahim, Gewohnheitsrelttp;://awis-islamforschung.eu/archiv-1/gewohnheitit,
1 (6.10.2009).

S. Michael Kamper und Maurus Reinkowski: Rechtspismus in der Islamischen Welt, Walter de Gréuyter
Berlin. New York, 2005.

306 Krawietz, 2002, S. 302.

307 Haufiger wird jedoch zwischen beiden Begriffenrf und ‘@da) unterscheiden. Zwar beduténf und ‘ada
rein sprachlich das Gleiche, doch unterscheidemRdihtsgelehrten zwischen individueller und werbveiteter
Gewohnheit; sie nennen aber nur letzteré” (Ebd., S. 294)
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beim Verkaufer an, sondern manchmal mit Verzogezangn mehreren Tagen. Diese neue

Gewohnheit erfordert damit auch eine neue dazwepdsfatwa, welche dies berticksichtigt.

4.9.2.5 Die Veranderung der Information

a) Die Veranderung der Information in Bezug auf&die a:

Einerseits mussdiatawa, welche auf bestimmt@adize basieren Uberdacht werden, wenn
dieseHadize sich spater als schwach erwiesen oder anderesséigachdHadize in spaterer

Zeit fur gesund empfunden wurden. Ebenfalls muss geschehen, wenn zu eifeina ohne

Haditbezugspater ein dazu passend&dir gefunden wird.

Qaradawr erzahlt dazu ein Beispiel aus eigener Erfahrundyiimerer Zeit hatt€aradawr
bei der Konvertierung einer Frau zum Islam, welctieeinem nichtmuslimischen Mann
verheiratet war, einfatwa zur bedingungslosen Scheidung herausgegeben. d®eh andere
Meinungen von friheren Gelehrten sowie ahabain Erfahrung brachte, welche den

Fortbestand der Ehe bevorzugten, schloss er siohade

b) Die Veranderung der Information in Bezug desi¢hgnwaqi

Zum Zeitpunkt als das Rauchen erstmals auftaushtgle es von verschiedenitawa als
makiizh eingestuft. Da aber die heutigen medizinischeretdnichungen das Nikotin als klar
schadlich einstufen, besteht fur die Gelehrten Keweifel daran, dass das Rauchen verboten
ist.

In einem anderen Beispiel betrachPetradawr die Mondsichtung fuir nicht mehr notwendig,
da die fortgeschrittene Wissenschatft in der Astnoieogenaueste Informationen tber den

Beginn der Monate des islamischen Mondkalendefertie

4.9.2.6 Die Veranderung der Bedurfnisse der Mensché®®

Die Bedurfnisse der Menschen haben sich im Lauf&Zd# gedndert. Denn was friher als
erganzendes Bedurfnis betrachtet wurde, ist hettesise notwendig geworden.
Beispielsweise sind in den heiRen Golfregionentwdage ein Leben ohne Kiuhlschrank oder

Klimaanlage unvorstellbar geworden. Durch diesemiléasetzen auch neue Normen ein.

308 \/gl. Qaralawi, 2011, S. 76.
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Ein weiteres Beispiel ist la@Qaradaw: die Haltung von Hunden im Haushalt. Hier gibt es
bestimmte Gruppen von Menschen, wie Blinde odepdadich Behinderte, welche auf diese
Tiere angewiesen sind. Genauso erleichtern Hurideeéloder einsamen Personen das

Leben, indem sie ihnen Gesellschaft leisten.

Zuletzt sei noch folgendes Beispiel angefuhrt. NigohQaradaw: den Umgang mit
Bankzinsen lange Zeit als ganzlichram ansah, genehmigte er fir den Hauskauf mittels
Kredit in nichtislamischen Landern eine Ausnahmebégriindete dies mit dem Nutzen durch
die daraus folgenden Steuerbeginstigungen soweeeeiidhte Wohnqualitat. Vor allem
wuirde es aber den Muslimen ein erhdhtes AnsehderiGesellschaft verleihen. Da
muslimische Familien meistens sehr kinderreich,dilden sich deren Nachbarn oft vom
Larm belastigt, was zu Unannehmlichkeiten fihremnkand im schlimmsten Fall zu einer
Verweisung. Weder ist es einfach als Gro3famile gjeeignete Unterkunft zu finden, noch

werden Wohnungen gerne an sie vermietet.

4.9.2.7 Die Verbreitung der Unsittlichkeit (umiam al-balwz)3%°

Diese Regel hat ihre Giltigkeit im Bereich von ntglutigen Normen und gilt nicht fur die
Bereiche, die bereits eindeutig entschieden sirghrifleutige Bereiche sind jene, wortber die
Gelehrten mehrere Meinungen diesbezlglich geab@ben, wie z. B. Musik, singen, Schach

spielen, usw.

Die Gelehrten sehen die Verbreitung bestimmter &éehsweisen, welche friher fur
unsittlich gehalten wurden als Grund fir eine EH&rung. So weist die Ausdehnung solch
einer Mentalitat auf dessen Unverzichtbarkeit injdeeiligen Gesellschaft hin. Und da es
ein Grundsatz ist in d&ar ‘a die Anliegen der Menschen zu beachten, wird slatischen
Gelehrten das Bedurfnis der Notwendigkeit gleiclegas Denn die Notwendigkeit erlaubt die

Ausnahme.

Zum Beispiel war es fur die Menschen im Mittelalibtich gewesen eine Kopfbedeckung zu

tragen. Es war sogar unhdflich es nicht zu tunsigiag so weit, dass in manchen

30%9vgl. ebd., S. 92.
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islamischen Gebieten von Personen mit freiem Hieijpt Zeugnis §ahida) vor Gericht
angenommen wurde. In Andalusien war dies jedodht mier Fall, da ein unbedeckter Kopf
durch die Vermischung mit der spanischen Bevolkgzur Normalitat geworden war. Neben
einer fehlenden Kopfbedeckung wurde auf der Stral¥ssen auch als unmoralisch gesehen,

aber heutzutage stellt dies ein normales Verhaaen

Im Gegensatz zu friher tragen die meisten ManngeHesinen Bart mehr. Dies stellte
damals ebenso den Grund fur die Ablehnung gerattgti Zeugnisses jener Personen dar. Zu
diesem Thema gibt es vorwiegend zwei verschiedeteh@enmeinungen: die eine
betrachtete das Tragen des Bartes als Pflicht isndndlere sah dies als Sunna an. Hier sollte
laut Qaradawr die flr die heutige Realitat geeignete AuffassdegSunna angenommen

werden, um den Leuten das Leben nicht zuséatzlicdhrathweren.

Weiters kann noch das Beispiel des Fernsehappdratasgezogen werden, denn zu Beginn
seiner Erscheinung wurden einiig&zwa ausgesprochen, die die Verwendung des Apparates
verboten. Als jedoch die Verbreitung des Gerateteim Haushalten zunahm und es eine
unverzichtbare Quelle der Information und Untetnadt fir die Menschen wurde, mussten
die Rechtsprechungen von den Gelehrten korrigredtan die gelebte Wirklichkeial-waqi ‘

al-mu‘a%) angeglichen werden.
4.9.3 Die Regelungen dd&h al-wagi < aus den Quellen desarf @310

Die Relation zwischegtihad undwaqi “ wird durchmaslaza undmagsisid (Intentionen der
Sarr ‘a) geregelt und alle Quellen d&ar ‘a orientieren sich amiwaqi - und die Beziehung zu
ihm wird definiert, wie oben in diesem Kapitel untien Uberschriften ,Die Offenbarung und

waqi “ sowie Sunna undiaqi ‘ erklart bzw. erlautert wurde.

4.9.3.1 Erste RegelungQiyas®!?

Gazilr sagte:

310vgl. Bu‘ad, 2006, S. 146.
311 Es geht hier um die Anbindung einer festgelegtemNauf einer abweichenden, aber dhnlich Fall utéer
Bedingung, dass beide Falle densellitm besitzen. (Vgl. Krawietz, 2002, S. 204)
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,Qiyasist die Ubertragung oder Anbindung einer No#mkir) eines Ursprungsafl) auf

einen Zweigfar ), wenn in beiden der gleiche Rechtsgruiiith() der Norm vorhanden
ist."312

Der Koran und die Sunna enthalten eindeutige Norfagam ga ‘iyya), die den Genuss von
alkoholischen Getranken verbieten. Di&a dieses Verbots ist, wie im Koran und Sunna
erwahnt worden ist, dass der in diesen Getrank#rakene Alkohol &sl) berauschend wirkt.
Berauschung verandert die Wahrnehmung, was eirenktpaft des Alkohols darstellt. Sollte
eine andere Substarfar() diese Eigenschafal-iskar) besitzen, gebietet der Analogieschluss

die Einnahme dieser Substanz zu verbieten.

Hier wird die Relevanz desiyas gezeigt, dass er die Relation zwischgihad undwaq;i ¢

regelt. Durch ihndiyas) werden didugahz’ die die Normen der neuen lebendigen Ereignisse
deswaqi - mittels der Ableitung deiilla finden, die den Grund der Norm darstellen. @hd
wadi - hat hier zwei Wirkungen begtihad, er verlangt eine geeignete Norm und das wird
nicht erreicht, ohne dass diggah?’ ihn (al-waqi ) gut erfassen, und egifas) entdeckt die

illa die ihre Existenz obligatorisch fiir die Norm stlist3!2

4.9.3.2 Zweite Regelungtstisl@h>'

Ibn Qaiyyim alGauziyyafasste dies folgendermaRRen zusammen:

Die Prinzipien und die Grundlagen d&ni ‘a bezuglich der Vorschriften und der
menschlichen Interessemé&sali ;) in dieser Welt und im Jenseits grinden alle auf
Gerechtigkeit, Barmherzigkeit, dem Wohl des Mensalmed der Weisheit. Jede Situation, in
der die Gerechtigkeit der Tyrannei weicht, die Baenzigkeit der Harte, das Wohl der
Korruption, die Weisheit der Sinnlosigkeit, hathit& mit derSar ‘a zu tun, selbst wenn sie
aus einer allegorischen Interpretatitei\il) folgt. Denn dieSari ‘aist die Gerechtigkeit
Allahs unter Seinen Dienern, die BarmherzigkeibA# unter Seinen Geschopfen, Sein
Schatten auf der Erde und Seine Weisheit, die migter Beweis Seiner Existenz und das

beste Zeugnis der Authentizitat Seines Prophetétris

312y/gl. Al-Gazl1, Hamid,$ifz’ al-galil, 1999, S. 13.
313 Al-hukm yadir maa ‘illatihi wugiiban wa‘adaman.
314ygl. Tarig Ramadan, 2001, S. 104-112.

315 Al-Gauziyya, 2003, Bd. 3, S. 1.
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Gazili versteht untemaslaka die Bewahrung demaqsid as3ar’, der seiner Meinung nach
in finf Dingen liegt: die Bewahrung der Religiad{dn), des Lebensa{-/ayat), der
Vernunft @l- ‘aql), der Nachkommera(-nas) und des Eigentumsl¢mal). Was die
Bewahrung dieser funf Prinzipiens¢l) gewébhrleistet, isthaslaha; was ihrer Bewahrung

entgegensteht ishafsadaund dessen Beseitigung mtslasa.3t®

Wenn sich diemaslasa auf einen Hinweis aus denass stltzt, so heil3t smaslaka

mu‘tabara(anerkannt) und ihre Gliltigkeit steht nicht zuskission. Wenn umgekehrt die
maslaha im Widerspruch zu einem unzweifelhaften Texds§ gat?) steht, so heildt simulga
(ungultig) und kommt somit nicht in Betracht. Deitteg Typ betrifft die Situation, in der es
keinennass gibt: der Koran und die Sunna bestatigen nichthagda/a, welche nach defeit

der Offenbarung aufgetreten ist, z.B. das Rauctahiel3en sie aber auch nicht aus.

Einemaslaka dieser Art wirdmursala(unbestimmt) genannt, da sie defana’ ermaéglicht,
auf ihre Analyse und personliche Reflektion zuriugkzifen, um einégh- Entscheidung im
Lichte deswaqi ‘ zu treffen und so weit wie méglich den Vorschnftend dem i/ at-tasi
dem Geist des islamischen rechtlichen Rahmensdaztr bleiben. Die Hauptursache fir die
Uneinigkeit war die Furcht der Gegner der Existéazmaslasa mursala dass ein solcher
Begriff, nachdem das Feld einmal getffnet ist, ddami’ erlauben konnte, Regelungen
ohne Bezug auf Koran und Sunna auf der Grundlage e¢in rationalen und vollkommen
freien Reflektion zu formulieren und sie bezeiclemetie als Scheinbeweinélasza

wahmiyya. Qaradawr sagt dazu:

,Das ist das Gebiet, das diailiyyizn unter dem Namemasali 2 mursalakennen, das heif3t

die Interessen, die keirass aus dem Koran oder der Sunna bestatigt oder ne§mwvohl die
auf die Quellen oder auf Ausziige derselben gegténdgegeln als auch die Handlungsweise
der rechtgeleiteten Kalifen und deahaba beweisen die Richtigkeit des Denkens derjenigen,
deren Schulen sich auf den Begriff desslaza mursalabezogen und ihn als Beweis

anerkannten3t’

4.9.3.3 Der Sinn demaslaka

316 Sieheal-mustasfa min ilm al-usil, op. ci, Bd.1, S. 286f.
317 Qaralawi, al- igtihad al-muasir bayna al-irdibar wa al-infiray, al- maktab al-Islaf Bairit 1998, S. 68f.
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Diesemaslaka wird masali 2 mursalagenannt und verlangt von den Gelehrtemafni’) einen
stetenigtihad, um es den Muslimen zu ermdglichen zu allen Zaitghan allen Orten als
Muslime zu leben und ihnen eine zu grol3e Last gpagen; genau das ist das Ziel Vg

al-waqi .

4.9.3.4Galb al-masalih wa dar’ al-mafisid

Das Ziel der islamischegar a ist es, den Menschen Nutzen zu bringen und Schaaten
ihnen abzuwenden, indem ihre Bedurfnisse erflllidern. Das Abwenden des Schadens hat
Vorrang gegenuber der Nutzniel3ung, wie das BeisigelPropheten Muhammad zeigt, der
auf das Wiedererrichten der Kaaba in Mekka naatesétroberung verzichtete, weil ihre
Bewohner erst kirzlich zum Islam Ubergetreten waned dies fir sie nur schwer zu
verkraften gewesen ware. Er verzichtete auf metlizédy um grofReren Schaden zu
vermeiden, indem die Menschen in grol3e Verzweiflgagaten waren. Ein Schaden muss so
gut es geht abgewendet werden und es darf etwlaschicchgefuhrt werden, wenn dadurch

grof3er Schaden entsteht.

4.9.3.5Sad al-dara’i °18

Darunter versteht man das Blockiet€rvon Mitteln und Griinden, die zu Schaden oder zu
potenzieller Gesetzwidrigkeit fihren kénnen. Dieadis resultierenden Schaden, kdnnen
bestimmt sein, wie zum Beispiel das Graben einesif#ns in der Mitte einer 6ffentlichen
Strasse, oder Uberwiegend sein, wie zum BeispréVdekauf von Weintrauben an einen
Weinproduzenten, oder warscheinlich sein, wie itheFdes Verreisens der Frau alleine ohne

mikrim, oder auch selten sein, wie im Falle des VerkaafsWeintrauben iiberhaufs®

Das sind die Handlungen, die in ihrer spateren Wrosg gelegentlich zu einem Ubermal an

haram fihren und Schaden anrichten kbnnen. Die Untetrigdron zu Schaden fihrenden

318 \/gl. al-Gawziyya, 2006, S. 75ff.

319 Die Blockierung der Mittel zum Schlechten und @igffnung der Mittel zum Wohlergehen zu dem
gehoren, was digar ‘a beabsichtigt und zu den Mitteln des Fortschridtisliz welche sie perfekt durchfuhrt,
damit sie zu jeder Zeit und an jedem Ort passegithdah.” (Krawietz, 2002, S. 275)

320ygl. Jasser Auda: Magasid Al-Schariah: A Beging€suide. International Institute of Islamic Though,
Arabic, London 2011, S. 44f.
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Mitteln und Grinden im Vorhinein ist als strengerSiohtsmaflinahme in Bezug auf Taten zu

betrachten, um daraus resultierenden Schaden meigan.

Sad a@-dara’i “ist ein wichtiger Faktor, denaslaka stitzt und erganzt, weil er die Griinde
und Mittel verbietet, die zu Schaden fuhren. Hiedigéhen folgende Beispiele:

Die Mittel und Griinde, welche zum Verbotenen fuhsend nicht direkt verboten, deshalb
sollen sie sehr eingeschrankt werden, um nichhdoru gelangen.

Zum Beispiel sollen die Geschaftstatigkeiten ab #eeitag-Gebetsruf bis nach dem Gebet

eingestellt werden, was in folgendéya offenbart wurde:

3.zl 1903 1S3 () ) gridd daaall a g (e B3all (5365 13) ) gial (pl) Lgaib(s}
,O die ihr glaubt; Wenn am Freitag zum Gebet gerufe wird, dann eilt zum Gedenken Allahs und lasst

den Handel ruhen. Das ist besser fiir euch, wenn iles nur wiisstet.“(62:9)

Weitere Beispiele sind:

Das Senken der Blicke gegeniber dem anderen Gebkthled das Heiraten von
muslimischen Frauen in der Diasporasituation; isiezwar die Heirat einer Nichtmuslimin
fur muslimische Manner erlaubt, um aber von denlivusnen Schaden abzuwenden, ist

diese MalRnahme empfohlen.

Hier muss man vorsichtig sein, weil die Ubertredeierwendung dieses Konzepts zu
Einschrankung und Uberanstrengung der Menscheasriikann. Die Denkschul@z-
Zahiriyya®?! al-gudud' hat im Namersad a/-dar@’i ‘ in Bezug auf die Frau viele Dinge als
Verboten erklaré?? Die Mittel sind immer veanderlich und abhéngig \Asit, Ort und
Person, deswegen ist es jederzeit mdglich diespgaten Mittel wieder zu offneffef: ad-

dard’i ), um den stets verandertendali 2 fiir die Menschen uberall anzupassen zu kodfien.

4.9.3.6 Dritte Regelung:urf (das Gewohnheitsrecht)

Reidegeldneint:

3213, Ignaz Goldziher: Digahiriten. Ihr Lehrsystem und ihre Geschichte. Leipzig§4L8
8225, Kapitel IV, S. 206.
323\/gl. Auda, 2011, Magasid Al-Schariah, S. 47.
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» Urf, so kann man heute sagen, ist das, was vorligemeinheit durch stetige Wiederholung an Wod tiat
als Brauch angenommen worden ist und was in denkdédeder Leute mit gesundem Verstand als gut bdaeach
wird.« 324

Bei der Anwendung bzw. der Umsetzung der Normensmus als sekundére Quelle des
igtihad miteinbezogen werden. Hierfur steht als Beispielldinterscheidung zwischen einer
alten Schuledl-maZhab al-gadm) und einer neuer Schulal{madhab algadid) beias-Safir.
Urspringlich lebte er im Irak, wo er seifigh-Meinungen erstellt und weiterentwickelt hatte.
Als a3-Safir dann seinen Wohnort vom Irak nach Agypten verlgipéerte er einige seiner
Aussagen bezuglictigh, weil der ‘urf der Agypter sich von dem der Bewohner vom Irak

unterschied?®

Es gibt Gewohnheiten, die mit den Normen $kaf ‘a vereinbart werden kénnen, weil sie den
Vorschriften desari ‘a nicht widersprechen. Diese Gewohnheiten werdeeglert und

sogar in die islamisch&ar ‘a integriert und man nennt siewf mtabar“. Dem gegenuber
stehen die Gewohnheiten, die Menschen Schadenerufider den Geboten des Islam
widersprechen; sie werden als nichtig bezeichnétroan nennt sie yrf fasid.®?® In Bezug
auf diese Gewohnheiten haben diamz’ eine Regel festgelegt, die Folgendes besagt: Das,
was durch‘urf entstanden ist, hat die gleiche Gultigkeit, aleslaufgrund derusis

festgesetzt worden ware. Es handelt sich hierbedasnGewohnheitsreck’

Unter den fuhrendeiMekkanern wurde von eineundnis(kilf al-fudil) berichtet, das

bereits vor dem Islam zu Stande kam, welchefkechte der Besucher von Mekka wahrte.
Der Uberlieferung des Propheten gemaf sagté dass er dieses Ubereinkommen akzeptiert
hatte, ware er dazu eingeladen worden. Hier haededich um ein Beispiel fir eine vom
Propheten akzeptierte Praxis, welche von Nichtrmesii bereits vor dem Islam begrindet
worden war. Die Aussage des Propheten diesbezigjktlheinen Teil seiner Sunna dar, die
die Muslime befolgen sollten. So kdnnen vor allender Diasporasituation lebende Muslime

von diesenf/adiz gewinnen, da er einen Impuls fur die aktive Begailg an wohltatigen

324 Reidegeld, 2005, S. 138f.

325\gl. Mohamed IbrahimGewohnheitsrecht, S. 1 (http://awis-islamforschamngl, 30.6.2009)

326 \/gl. ebd., S. 2.

327\gl. ebd., S. 3.

328 Musnad Imim Ahmad, B1, S.185 (im arabischen Text).

CaY Ol s ceal gy aadl) ea 4y J of canl L bl Gleas g dilae lo 8 g a3 alu g adde 4 s ) J gy JB
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Organisationen setzt. Er deutet darauf hin, dassliMa gemeinnitzige, humanitére

Institutionen und Projekte unterstiitzen sollen, aviB. Entwicklungshilfe leisten, ust®

Nicht die Begrindung neuer Normen kann als Verlhékit bzw. als Ziel de&urf

betrachtet werden, sondern die Auslegungndets im Sinne der Gewohnheiten. Die durch
diese Interpretation gewonnenen Normen sind gesle¢ezglanzusehen. Bekanntlich
verandern sich die Gewohnheiten der Menschen miZei¢, daraus resultiert, dass auch die

auf den Sitten begriindeten Normen als verandetbselzen sind*°

4.10 Schlussfolgerung

Bereits zur Zeit des Propheten, dakaba undTabiin setzte man sich mit der Frage
auseinander, wie eine religiose NorbKm Sari) in einem gegebenen Kontextqi ‘)
umzusetzen sei. Somit berucksichtigte figr, dessen Quellen Koran, Sunna, Konsens
(igma ) und gultige Analogiendiyas) sind, von jeher Umstande und jeweilige ortlicldun
zeitlich bedingte Gegebenheiten. Im Zentrum degé&tanden und stehen dabei zwei
wesentliche Aspekte: Der Offenbarungstext eines<git-nwis) und die zeitlich, ortlich,
aber auch geografisch und individuell bedingtengbegheitengl-waqi ‘). Ab dem vierten
Jahrhundert n.H. kam es mehr und mehr zu einemtrenzwischen Text und Kontext und
die Nachahmungdql:d) trat in den Vordergrund, wahrend dgtihad, die Methode der
selbstandigen Urteilsfindung oder Rechtsfindungiickgedrangt wurde.

Heute aber bendtigen Muslime - nicht nur im Westeimen solchen zeitgeméanah, einen
figh al-waqi , der auf die geanderten und oft sehr unterscloieeii Gegebenheiten Ricksicht
nimmt, einerfigh, der, sofariq Ramadanzu unterscheiden weil3 zwischen dem

Unveranderlichen und dem Veranderlichen an denndexaen.

Die Schriftquellen, die die Bedeutung vermittelndudas Universum, das die Realitat (
wadi ) vermittelt, sind mit Gesetzen, Prinzipien undsbahen durchsetzt, die manchmal
allgemeinguiltig, definitiv und endgultigigsi ‘) sind. Sie brauchen einander, da sie nur im

Zusammenhang mit dem Anderen erfasst werden kdénnen.

329 ygl. Mohamed IbrahimGewohnheitsrecht, S. 2 (http://awis-islamforschamgl, 30.6.2009)
330ygl. ebd., S. 3f.
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Problematisch sieiRamadardie Trennung in sogenannte islamische Wissensshalas
heil3t jene, die sich mit den OffenbarungstexterchiEtigen und andere Wissenschaften, die
fur die Glaubenstreue als unwesentlich erachtetl@ruund werden. Er ist der Ansicht, dass
das Universum, das - ebenso wie die schriftlicldeigelegte Offenbarung - konstante
Prinzipien und somit Naturgesetze aufweist, aldbhaagige und erganzende Quelle fur die

rechtliche Ausarbeitung betrachtet werden muss.

In den Human- und Sozialwissenschaften wiederudefiman vielféltige, teils auch
widerspruchliche Auslegungen. Gehoren die GeseadgdJthiversums zu jenen Prinzipien, die
als eindeutiggar 7, zu bezeichnen sind, so gehdrt der Bereich deratdmnd
Sozialwissenschaften zur Kategorie des Mehrdeufiggeni). Ramadarspricht somit von

zwei Offenbarungen: Dem Koran und dem Universum baiide sowohl allgemeingiiltige als
auch bedingte Gesetze enthalten, die es durch el@te¥ien von Texhéss) und Kontext

(waqi ) abzuleiten gilt. Somit sind das Universum undnsioedie damit verbundenen
Wissenschaften objektive, unerlassliche Quellenslamischen Rechtsigh) und der

Jurisprudenz.

Vor dem Hintergrund der Konfrontation der islamischLander mit dem Westen beschaftigt
sich aucH-alaturi mit der Frage der Anpassungsfahigkeit des IslaoievMal3stab jeder
Neuregelung islamischer Gesetze der Islam selbgidsl misse. Eine geanderte
Gesetzgebung aufgrund sich andernder Verhaltnesgedoch nur aufgrund des
Vorhandenseins einer zwingendaaslaza erlaubt. Die Anwendung des Prinzips dexlasa

ist jedoch nicht jedem Laien erlaubt, sondern mlkifgabe der islamischen Rechtsgelehrten
(fugah’).

Es besteht somit die dringende Notwendigkeit -allam fur die Muslime im Westenfigh
al-waqi ‘ undfigh an-nas auf eine Ebene zu stellen, um ihre Selbstandigkewahren und
ihr Leben zu erleichtern. Die Berucksichtigung Hesitextes, wie es Aufgabe diégh al-
waqi ‘ ist, findet sich bereits seit Beginn der Offenlaywnd so ist eines der wichtigsten
Wissensgebiete zum richtigen Verstandnis des Kdiefrrage deAshib an-nuzl, namlich
das Wissen um Grund und unmittelbaren Anlass #iQffenbarung bestimmter Verse. Die
Offenbarung des Koran geschah nicht getrennt voigelebten Realitat der Menschen,

sondern sie sprach Probleme, Sorgen und Fragevieteschen direkt an und genau das ist
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auch die Aufgabe ddih al-waqi ‘. Auch der Prophet selbst hat in seiner Urteilsfimgl stets
Umstande und individuelle Gegebenheiten berickgicht

Die Sar ‘a umfasst alle menschlichen Angelegenheiten im Riessind im Jenseits, sie ist
Uberall und zu jeder Zeit giiltig, diatwa, das jeweilige Rechtsgutachten, kann sich jedech |
nach Kontext andern, denn der Kreis der eindeutigiabanderlichen Normen d&arr a ist
beschrankt, wahrend hinsichtlich anderer, mehrdeutiormen eine Veranderung und

Anpassung je nach Ort, Zeit, Lebensumstanden, Getvesten und Bedurfnissen moglich ist.

Kern derSari a ist diemaslaka, der Nutzen fur den Menschen; Aufgabe figls al-waqi * ist
es, diesen Nutzen zu erkennen und es so den Muslioreallem den Muslimen in der
Diasporasituation, zu jeder Zeit und an jedem Qreznéglichen, ein dem Islam

entsprechendes Leben zu fiihren.
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5. Kapitel IV: Figh magasid as-Sar‘a**

Die
Ziele der
Salrr ‘a

Die richtige
Ableitung und
Umsetzung
der Normen
der Sarra

Abbildung 4 ,Die Ziele der Sara“

Im Koran heif3t €82

Dosalasy an s <y 3ally V) Laaliblala (e Lagiula g ol Y1 9 &l gacal) LA La g3}
» Und Wir haben die Himmel und die Erde und was dawvischen ist nicht zum Spiel erschaffen. Wir haben
sie nur in Wahrheit erschaffen. Aber die meisten vio ihnen wissen nicht."(44:38-39)

Es steht fest, dass Allah nichts sinnlos handeltniohts sinnlos erschaffen hat. Die gesamte
Schopfung dient einem weisen und gerechten Zweltkh Aat die Menschen nicht
erschaffen, ohne etwas von ihnen zu fordern une dteisheit Seinerseits. Die Menschen
und vor allem die Gelehrten sollen nach der Weishegr Erschaffung sowie nach der hinter
dersar ‘a stehenden Weisheit suchd@in ‘4%ir33 (1879-1973) meinte dazu, dagshad

33Lygl. Qaralawi, dirasa fi figh madsid as-3ar ‘a, dar as-Suiiq, Kairo 2006.

332 Meint ihr denn, dass Wir euch zum sinnlosen Seisthaffen hatten und dass ihr nicht zu Uns
zuriickgebracht wirdet723:115)

333 Bin ‘A&ur wurde in al-Mars 20 km von der Hauptstadt Tunis entfernt im Jal2@61n.H./1879 n.Ch,
geboren. Er verbrachte sein Leben im Dienste des&vischaft: als Lehrer. Er blieb bis zum vorletdtag
seines Lebens dem Lesen, Nachpriifen und ForsaherBr verstarb am Sonntag, dem 12. August 197&erin
Stadt al-Mars nach einem Leben voller Flei3, Aktivitat, Nutzemwollbringung wertvoller Werke. BitASir
war der Sal der Zaytina-Moschee, mit all den zahlreichen Zweigen in Bigreund Algerien, die errichtet
wurden, um die arabisch-islamische Identitat indédrika zu bewahren. Er ist ein am Mugtahid und ragt aus
den groRten Mannern Tunesiens der letzten Zeiubekr ist ein Anfiihrer der Reformbewegung, in Biae
beschloss er, sein Reformprojekt durch die Entwicgldes Zayina Bildungsprozesses, zu verwirklichen. (Vgl.
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nichts anderes bedeutet als b ‘a-Quellen zu betrachten und sich zu bemuhen, die

Intention des Gesetzgebers herauszufindén.

Maaasid as-Saf ‘a sind die Ziele der Gesetzgebung in allen ihremnidor @/zkam) oder in
den meisten davé#r. Sie sind die Absichten und Ziele, welche $&7 ‘a zu Grunde liegen,
um das Wohlrpaslaza) der Menschen zu verwirklichéf® Al- magisid ist die Ableitung,
Feststellung und Darlegung der Weishgikiha), die hinter den Normen steht.

Magqasid as-3ar ‘a®*’ bezieht sich erkennbar auf die urspriingliche Badentles Wortes
»Sarra”. Linguistisch bedeutetSarr a* ,der Weg zur Tranke", es ist ,ein Weg" mit einem
Ursprung (Allah, dem Gesetzgeber) wldnaqgisid, den héheren, allgemeingultigen Zielen.
Die figh-Gelehrten haben durch ddigh die Sari ‘a unter Einbezug bzw. Berlicksichtigung
dermagqisid auszuarbeiten, um die Normen @ari ‘a in der jeweiligen Zeit und in den
verschiedenen Gesellschaften umsetzen zu konnahhéngig davon, ob drausizs sich
auRern oder schweigé€f Derigtihad stellt das notwendige Mittel dar, indem die
menschliche Rationalitat zum Ausdruck kommt. Er@ghcht die dialektischen
Zusammenhange, wigyas zu etablieren, und ist eigenstandig und verldsshi@s zur
Bestandigkeit desari ‘a fuhrt und fur die Menschen in den verschiedenesettschaften und
den verschiedenen Epochen notwendig ist. Dadurctiemedie Regeln und Normen der

Sarr ‘a besser verstandlich und erfahren eine Wiederbetgbu

Eine buchstabliche Lesart dausizs ist nur im Bereich delibada moglich. Stets missen die
Gelehrten dieusizs mit denmadzsid as-Sar ‘a in Einklang bringen, die zu jeder Zeit die
Methoden ihrer mdglichen Umsetzung bestimmen mugsatiesem Sinn ist die
Entscheidung des Kalif®ymar, zu verstehender in Zeiten der Hungersnot die Strafe fur
mittellose Diebe nicht vollzog, da diese sonst zaaki zum Opfer geworden wéaren, was den
hohen Zielen der Gerechtigkeit widersprochen h&téer wird bei der Umsetzung der

Bousalem Karim, Eine Abhandlung uiber die Zweckeiglamischen Sa@a in den Werken des Say
Muhammad At-Ehir Bin ‘ASir, Wien, im Marz 2005, S. 21ff).

334 vgl. Bin “Asir, magisid as- $af ‘a al-islamiyya Amman: &ir an-nafi’is, 2001, S. 408.

335 Ausgenommen im Bereich débada.

336 \/gl. Az-Zuhayl: ,usil al-figh®, dar al-Fikr, Damaskus 1999, Teil 2, S. 117.

337\gl. Ramadan, 2009, S. 102.

338 Der Prophet sagte: ,Allah hat euch bestimmte Ritin auferlegt, also vernachlassigt sie nicht.d&r h
bestimmte Grenzen gesetzt, also Uberschreiteidié mnd Er hat bestimmte Dinge verboten, alsebegie
nicht, und Er hat tiber bestimmte Dinge geschwiegas,Gnade gegen euch, nicht aus Vergesslichlgt, a
fragt nicht nach ihnen.” (Ad-Daraqutni, nach al-Naw ein Hasan ,gutefiadi, al- Nawawi: VierzigHadite,
Nr. 30, S. 90).
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Normen nicht buchstéblich laut demass definiert, sondern sie werden eindeutig von den

Zielen dersar ‘a hergeleitet und bestimmt.

Figh ist das Wissen ubéalal undiaramin derSar ‘a und figh al-fighist das Wissen tber
die Weisheit gikma) und die Ziele, die hinter den Normen stehen. Umtagisid as-Sar a
versteht man die Ziele dausis, wie Geboteflrid) und Verboteruzaramat) und die
partiellen Normen versuchen diese Ziele im Lebaemuéalafn (der Verpflichteten)

umzusetzen und zu rechtfertigen.

Die Ziele dersarr ‘a kann man auch als die Weisheiten, die hinter demmén stehen,
definieren; dabei ist es gleich, ob es sich um modsr soll-Normenférd odermandib)
handelt, weil hinter jeder Norm unzweifelhaft esr@weder bekannte oder unbekannte
Weisheit steht. Infolgedessen kann maenzsid as-Saf ‘a als die Weisheit dahinter bzw. als

die Intentionen bezeichnen, die die Griinde dertenisderSar ‘a darstellen.

Die Relevanz demadqzsid as-Sar ‘a wird im Bereich de$igh umgesetzt, um die Normen
besser zu verstehen und sie richtig anwl@gi - anzupassen. In Betrachtung der mehrdeutigen
nusis spielenmadzsid bei der Abwagungtérgiiz) einer Norm gegenuber einer anderen eine

entscheidende Rolle.
Seit der Entstehung des Islam stellt man sich digd; welche Weisheiten bzw. Intentionen

hinter den Normen und Vorschriften d&nt ‘a stehen und welche Zwecke sie eigentlich

verfolgen. Die Auseinandersetzung mit diesem Therfagte in drei Phasen:

5.1 Erste Phase

In dieser Phase suchten die Gelehrtemubayzsid as-Sar ‘a die Griinde bzw. die Weisheit,

die hinter degar ‘a steht33°

339 Manche deusil al-figh Gelehrten &l-usuliyyiin) erachteten eine Erarbeitung eines allgemeinemt&as als
notwendig und verzichteten auf die einzelne Unteltang der tatséchlichen Grind#a(), um die Ziele der in
dennusis vorhandenen Vorschriften im Allgemeineal-&zkam al-taSriiyya) aufzuzeigen. Man versuchte
magisid as-Sar ‘a zu klassifizieren und somit eine allgemeine Ploifdse dedigh zu begriinden, wobei man
nicht beabsichtigte damit eine nawel-Schulehervor zu bringen; didJlama’ wollten einen holistischen
Ansatz entwickeln und lediglich die grundlegendéh&i@nz des gesamtahkam-Korpusetablieren, um die
Anwendung defigh zu verdeutlichen. Dieser Ansatz hatte dennochegfaiswirkungen, einerseits auf die
nusizs, und andererseits auf die praktische Tatigkeitfulgahi’, welchefatawa in neuen Kontexten erstellen
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5.2 Zweite Phas#&?

Al-Guwairi (1028-1085) undrazili (1059-1111) klassifizierten bzw. unterteilten diadisid
as-Sar ‘awie folgt in:

A) notwendige Bedlrfnissed-daririyyat)

B) benotigte Bedurfnisse undl{hagiyat)

C) ergadnzende Bedurfnissd-kanuliyyat)

5.3 Dritte Phase

Abi Ishaq asSaribi®*t (gest. 1194) ordnete diradisid as-3af ‘a als selbstandig untess:l
al-figh ein. Im achten Jahrhundert nach Higra schriebas Saribr das Werk &l-

Muwafagat”, in welchem eigtihad als einen verstandesmaliigen Vorgang bezeichreste, d
auf zwei Saulen basiert: Die erste Saule stellstandiges Wissen Gber Grammatik und
Syntax der arabischen Sprache dar. Gea®&ibr ist die zweite Saule dégtihad das
Wissen um dienadgisid der3ar ‘a. AsSaribis Vorganger im Bereich dewal al-figh
schenkten diesemadzsid nie viel Augenmerk. Die Suche nach déda war vielmehr das
AuRerste, was sie in dieser Richtung unternahiésibr nahm sich in seinem Buch dieses
wichtigen Themas an. Wesentliche VoraussetzurdpsiWissen Uber dimagisid derSar ‘a,
es ist unentbehrlich um die Normen zu versteheaufgil-Gelehrten haben jedoch diesem
Buch nie die entsprechend notwendige Beachtundhgekt Grund dafur kénnte sein, dass
nach Auffassung vieler Gelehrter es nicht erlaebtrseach Griinden der Normen zu suchen,

denn solche Spekulationen kdnnten nicht fehlegeeegelt oder wiedergegeben werden.

mussten. Dadurch vollzog sich erstens eine neweifdtenkategorisierung beziiglich der Ziele undékegnd
zweitens ebnete sich auf Grund dessen vor alleriiegr fiir eine besser strukturierte Einbeziehung des
menschlichen und sozialen Umfelds in der praktischewendung deBgh (Vgl. Ramadan, 2009, S. 83).

340 Gazilr unternahm den Versuch, einbeziehbare KategoridrPuimzipien zu erlautern und kehrte zum
Konzept desstizsan zuriick. Er vertrat vehement die Meinung Maliks sether Schule in Bezug aalfmasali i
al-mursala(Fragen des o6ffentlichen Interesses, zu denend#atusis nicht Aul3ern) undl-istislas (die
Argumentation, die sich in Ermangelung sachbezag@nelltexte auf das offentliche Interesse sti&t) meint
er, dass die tatsachliche Bedeutung des Begafmaslaha) das Streben nach dem Nutzliciemanfaa) oder
das Abwenden von etwas Schadlich@nadarra) sei. (Vgl. Ramadan, 2009, S. 85f).

341 ASS7ribr leistete einen groRen Beitrag bei der Aufstellaimer neuen Theorie bezigliakal al-figh,
basierend auf der Ableitung und Kategorisierung,téheren Ziele degari ‘a “. Er stimmte mital-Gazili-'s
Uberlegungen (berein und vervollstandigte, pradisiend festigte das methodologische Grundgeriist ei
Denkschule, die von nun an liber eine eigene Reuldspphie, Uber rechtmafige Interpretationsmaiteaiit
(fur Texte und Kontexte) sowie Uber einen eigenam@unkt bezuglich des praktischen Umgangs mit
rechtlichen Fragen verfuigte.” (Vgl. Ramadan, 200990).
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Wenn das aber so ist, so ihre Argumentation, sgeistStudium solcher Themen

uberfliissig®*?

Das Konzepmaslaka®*® wurde nicht vorasSaribr in seinemMuwafagat®** neu entwickelt.
Maslaka ist das grundlegende Ziel d&ari ‘a. Hauptziel dedigh ist es, seinenadisid zu
wahren, die wiederum zum Schutze deslaza dienen. Damit werdemagisid undmaslasza

beiasSiribr zu auswechselbaren Begriffen.

Er versteht bzw. definierhaslaka im absoluten Sinne, wozu er all das zahlt, was die
Erhaltung des menschlichen Lebens, die Vervollkommgrseiner Lebensfihrung und die
Anforderungen, die seine emotionalen und intellelk¢n Eigenschaften stellen, betrifft.
Bei denmadqzsid odermasaliz unterscheidet er in erster Linie zwischen notwgedi@d-
daruriyyat), erforderlichendl-Aagiyat) und empfehlenswerteatttaisinat) Interessen. Um
die Interessen im Sinne der Religion und des Jens@ auch Diesseits zu sichern, saad
darariyyat unbedingt notwendig. Es kdme zu einer Beendig@sg.@bens in der Welt und

im Jenseits zu Verlust von Heil und Gnade, wensallateressen nicht beachtet wirden.

Al-hagiyat zu beachten, bedeutet all jenes zu Ubernehmeandahesten den
Voraussetzungen der guten Sitten entspricht, sgmaitzt es also an die Regeln von Ethik und
Moral. A$-Girib7 versteht diese drei Gliederungen als Stufen intiesiaer Struktur, die
gegenseitig voneinander abhangen. Seiner Meinuciy kenn man dienasali 2 nicht als

etwas Relatives ansehen, das personlichen oderdodllen Interessen unterworfen ist. Die
von Gott gewollte Allgemeingultigkeit denasaliz dient der Sicherung der positiven Folgen

fur das Jenseits.

5.41bn ‘ASar

342\/gl. Mourad, Samir; Toumi, Saidisul al-Figh - Magisid as-Saf ‘a — al-Qaw# id al-Fighijja. Karlsruhe,
2009, S. 151f.

343Vgl. Rudiger Lohlker, islamisches Volkerrecht, Bren: Kleio Humanities, 2006, S. 83f.

344 Das Werk stellt eine besonders groRe EntwickluargAs-Sasibr integriert die vor ihm vorhandenen
Ergebnisse in seine Untersuchungen und entwicieelisiter, gibt dieser Thematik die besondere Vitikett,

die heutzutage immer wieder betont wird. Die kotdmeBeitrage werden spater im Detail bei der histbien
Skizze dargestellt. Mit den politischen Entwicklemgn der Moderne, durch die Publikation der Wenbe az-
Tifr undas-Sirib7 hat die Betonung denagisid im usal al-figh u.a. aber auch als selbststandige Disziplin eine
immense Bedeutung erlangen kénnen.
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In seinem Buch ,Die Zwecke der islamischi&ni ‘a“ entwickeltelbn ‘4Sir neue Methoden
dermagisid. Zwei seiner wichtigsten dabei hervorgehobenemiémdereiche stellen der
Zweck der Gleichheit, d. h. alle sind vor dem Gegg¢ich, sowie der Zweck der Freiheit,
insbesondere der Glaubens- und Gedankenfreiheitbdadehandelte auch weitere
Grundbegriffe bzw. Werte denagzsid, wie die natirliche Veranlagunfizta) und Toleranz
und definierte diese als neue Zwecke. Sein Welk steen grundlegenden Beitrag zur
Wiederbelebung dagtihad dar, der fortgesetzt bzw. auf dem aufgebaut wekden.

Auf dem Gebiet der Zielsetzungen dani ‘a der im Bezug der Menschlichkeit htin ‘4Sir
mit folgende Zwecke hervor:
- Zweck des Kennenlernens und der ZusammenarlrdielEgt dies mit folgendem Vers aus

dem Koran:

1S ) 235 a1 o)) g e i by s il (3 1S3 (o0 SIS ) ) Ll
,O ihr Menschen, Wir haben euch aus Mann und Frau eschaffen und euch zu Vélkern und Stammen
gemacht, damit ihr euch untereinander kennt. Wahrlch, vor Allah ist von euch der Angesehenste welcher
der Gottesfurchtigste ist.®**®(49:13)

- Zweck des internationalen Schutzes der Menschbte?é®

Die Erforschung demagisid as-Sar ‘a wurde durch wichtige Erganzungen und Bemerkungen
des Gelehrtetbn ‘4Sir bereichert bzw. erganzt. Er setzte sich zum Ziakr zeitgemalen
Interpretation degar ‘a zum Durchbruch zu verhelfen, welche durch die ¥arschaft der
westlichen Gesetzgebung an Bedeutung verloren, liattsie als etwas Fremde in der Heimat

angesehen wurde.

345 O Menschen der verschiedensten Rassen und Fatleeihy euch auf viele Volker und Stamme verteilt.
Deswegen dirft ihr euch nicht in Rassenkampfe weiddseligkeiten verstricken. Thr stammt aus eirezigen
Wurzel. Seid darum nicht uneinig und spaltet euchtrund zerstreitet euch nicht. Der Gesandte Gatgte:
Jhr seid alle Kinder Adams, und Adam wurde auseeedschaffen’. Dies vernichtet Klassendiinkel, Rasgs
und &hnliches von der Wurzel her. Damit ihr einaired&ennt, nicht damit ihr einander verachtet. digfse
Weise fallen alle kunstlichen Unterscheidungen aitelbehaupteten Privilegien besonderer Mensche@nas
oder Volker weg. Damit, die Besten unter euch siledGottesfurchtigsten. Die Gottesfurchtigen abagen
einander, erganzen einander und arbeiten zusamuneohle der Menschen.” (Vgl. Die Bedeutung des
Korans, SKD Bavaria, 1996, B 5, S. 2504).

346 Man spricht, historisch betrachtet, von vier Getenen der Menschenrechte; Erstgenerationsraaide
die klassischen Abwehrrechte gegen den Staat zintSeon Religion, Leben, Vernunft, Vermdgen und
Nachkommenschatft. In der Zweiten Generation gelhesoziale (durch dieakih garantiert) und politische
Rechte (neues Nachdenken Uber die Staatsform er@ntvicklung moderner politischer Systeme). In der
dritten Generation geht es um religiose, kulturelid ethnische Minderheitsrechte. In den vierteddd man
das Recht auf Entwicklung.” (Ibrahim, Mnadgzsid as-Saf ‘a, S. 8, www.uni-marburg.de).
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Weil sich die Bedeutung von Freiheit, Gleichheigmgchenrechten, Staat, Recht und der
Gerechtigkeit inhaltlich sowie bezuglich ihrer Beseewesentlich verandert hat, erfordert die
Grindung demagqisid as-Saf ‘a-Wissenschaft heute wesentliche Kenntnisse deuKatiwie
der heutigen Zeit, insbesondere auf politischermiagem und 6konomischem Gebiet. Die
Dizsiplin dermadisid as Sari ‘a kann heute fur grol3e zivilisatorische und gesedifiibhe
Bereiche dienen und beschrénkt sich nicht nur isugf Begrindung desari ‘a-Normen. Alle
Krafte dertUmmawerden zur Verwirklichung ihrer lebensnotwendideteressen durch diese

Optionen mobilisiert.

Ilbn ‘ASar rief zur Bildung einer Konferenz auf, bei der Wissehaftler aller
Glaubensrichtungen sowie alf@gh-Schulen vertreten sein sollten, um die Bedurfnikse
Ummadarzulegen, sie zu diskutieren und um schlieRlatiiber ein Ubereinkommen zu
erzielen. Von wissenschatftlicher Seite wurden wataedliche Anstrengungen in dieser
Richtung unternommen, dennoch ist gdgihad in vielen Fragen zum Stillstand gekommen.

Ibn ‘4%ir's Werke sind von Bedeutung, dennoch bleibtrdayisid as-Saf ‘a-Disziplin als
Herausforderung bestehen, welche einer tiefgrimdgghandlung bedarfMaagasid as-
Sarra“ sind weiterzuentwickeln, sowie Regeln und Mal3stfér zu setzen, um an die
Leistungen desnam a$Siribr undlbn ‘4%irs anzukniipfen. Die vielen offenen Fragen auf
diesem Gebiet erfordern weiterfihrende StudienzdieKlarstellung sowie zur Fillung der
Liicken in deffigh- und yil al-figh- Bibliothek fiihrern?*’

5.5 Der Unterschied zwischen dem Rechtsgrundil{a) der Normen und den

Zielen (magasid ) der Sarr‘a

Rechtsgrund‘{lla) und Ziel (hagid) einer Norm sind stets miteinander verbunden. 8eid
Elemente stellen fiir die Gelehrten Mittel dar, ueldormen abzuleiten und sie umzusetzen.
Der Grund ist die Bedingung fiir die Norm und emtlidazu, sie zu verstehen und ermdglicht
einen Analogieschlusslif/as) zu ziehen. Grund und Ziel beeinflussen die Nond stellen

eine Orientierungshilfe fur die Gelehrten zur Ahlaeg und Umsetzung der Norm dar.

347\gl. Bousalem Karim, 2005, S. 195-198.
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Obwohl die ibadanicht begriindet wird, wird sie dem Hauptziel dari‘a zugeordnet. Das
Hauptziel desari a, ,al-magid al- ‘am*, ist, den Menschen Nutzemésalih) zu bringen
und von ihnen Schademaéfisid) abzuwenden, indem ihre Bedurfnisgagfyat) erfullt

werden.

So ist es Muslimen etwa wahrend einer Reise erlaast Gebet, das aus vieakat
(Gebetseinheit) besteht, auf zvikak'a zu verkirzen und gleichzeitig das Mittags- und
Nachmittagsgebet sowie das Abend und Nachtgebatrauen zu verrichten; weiters darf das
Fasten im Ramadan gebrochen werden. Der Grundr dNesmen ist die Reise, aber die
Weisheit dabei besteht in der Anstrengung fir eisende Person. Die Normen sind mit ihren
Grunden verbunden, falls die Grunde fallen - wigaehier die Reise - so wird auch die Norm
der Erleichterung fallen. Man kann jedoch nicht@m mit der Weisheit verbinden, in
diesem Fall ist dies die Anstrengung, da sie esfeive Grol3e darstellt, die fur jede Person

unterschiedlich empfunden werden kann.

Qaradawr ist der Ansicht, dass man die Ziele dar ‘a als Weisheit definieren kann und die
Weisheit stellt den abwesenden Grund dar, derhiteeNorm steht. Seiner Meinung nach
kann man deshalb die sichtbare Weisheit bei deeilslg der Normen mit einbeziehen. Zum
Beispiel hat der Islam den Frauen und den KindemEtbschaftsrecht gegeben. Dieses war
vor dem Islam hingegen nur den Mannern vorbehattienfahig waren Waffen zu tragen und
ihre Stamme zu verteidigen. Wegen ihrer Unfahigtigisbeztglich war in der Zeit der
Unwissenheit den Frauen und Kindern das Erbreaistigé Dies stellt ein Beispiel fur die
Gerechtigkeit und sichtbare Weisheit des Islam diemn da auch Frauen von den Eltern

abstammen, so sind sie ebenso berechtigt, von &inen Teil zu erben.

Ein Beispiel fur eine Norm, hinter der eine undigre Weisheit steht, ist etwa, dass eine Frau
die Halfte ihres Bruders erlf@aradawi begriindet dies damit, dass Mann und Frau

unterschiedliche Aufgaben und Verpflichtungen haben

Ein Beispiel

Ein Vater stirbt und hinterlasst Sohn und Tochtedt seine Erbschaft betragt 150.000 Euro,
so erhalt der Sohn 100.000 und die Tochter 50.0060.8Bei der Heirat des Sohnes bezahlt er

beispielsweise 25.000 Euro an seine Braut aus andep Heirat der Tochter erhélt sie zum

201



Beispiel 25.000 Euro von ihrem Brautigam. So wardiesem Fall der Besitz fur beide
ausgeglichen. Der Sohn hat jedoch noch mehr Vehtéingen, wie die Anschaffung einer
Wohnung und ihre Einrichtung, sowie Geschenke arBdaut; so wird letztendlich fur die

Frau mehr Besitz bleiben.

5.6 Die Modalitat, durch die man diemadgisid as-saf a erreichen kann

Qaradawi meint, dass diese Methode sich von der unterseheltbGazili hervorbrachte
und in drei Ebenen klassifiziert wird: Die notwegein Bedurfnisse und Grundwerte der
islamischen Lebensordnungl-agiyyat), bendétigte Bedurfnissad-darariyyat) und
erganzenden Bedurfnissa-kamuliyyat). Er erwahnt zwei Methoden:

5.6.1 Die Befolgung vomusiis aus dem Koran und der Sunna, die mit bestimmter

Kausalitat erwahnt wurden, um die Intentionen und Zele derSar ‘a zu erkennen

Wie zum Beispiel jene die mitam at-taldl erwahnt wurden:

O ) alagd g Qalill adlia g i uly 48 yasd) U3l g Jacallily (alil) o g8l ) el g QS agana Ui 3T g il Uiea ) Uilew i 2815}
e P& Q) qualy dduygo paly
-Wabhrlich, Wir schickten Unsere Gesandten mit klaren Beweisen und sandten mit ihnen das Buch und

die Waagewerte herab, auf dass die Menschen Gereigkeit iben mdgen.“(57:25)

Hier wurden die hoheren Ziele sowie der gesamterAgifder Propheten klar dargestellt,
namlich Gerechtigkeit® Jeder Mensch soll Allahs Rechte, seine eigenehtBeind die
Rechte anderer genau kennen und erfiillen und es attedJngerechtigkeit aus der

Gesellschaft entfernt werden.

Weiters inSure al#asr, Aya 7:

{Fasia e LY Gm A ga ¢ 9SaY (S Janeall ol g CSlasall g paliall g o BN (525 J gyl g Alld QUK ) Cpa A gy Ao Al e lIL{D

3480 die ihr glaubt, seid fest in Wahrung der Getiglteit und Zeugen fir Allah, mag es auch gegereuc
selbst oder gegen Eltern und Verwandte sein. ObhHeebder Armer, Allah hat Uber beide mehr Rechte.”
(4:135)
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» Was Allah Seinem Gesandten gegeben hat, das isirfAllah und fir den Gesandten und fiir die
Verwandten und die Waisen und die Armen und den Sahdes Weges, damit es nicht nur bei den Reichen

unter euch umlauft.” (59:7)

Bei dieserdyawurde das Ziel bzw. die Intention dargelegt, dssVermdgen nicht nur bei
den Reichen verbleiben sollte, sondern dass adleligehaftlichen Schichten daran teilhaben
sollen, was ein Prinzip der Wirtschaftspolitik isldm darstellt. Das Vermogen sollte unter
allen Mitgliedern der Gesellschaft zirkulieren umdht nur unter den Wohlhabenden, damit
nicht Wohlhabende immer reicher und Arme immer d@nwerden. Ebenso tragt das

Erbschaftsrecht dazu bei, dass Reichtum verteitt.wi

Oder folgendedya, in der die Kausalitat ohrleim at-talil erwahnt wird:

D omaltal! daa ; ¥) il jita (3
,und Wir entsandten dich nur aus Barmherzigkeit fiir alle Welten.” (21:107)

Der Grund der Entsendung des Propheten ist die IBamigkeit fur die Welten. Somit sollen
die islamischen Normen keine Drand&amit sich bringen. Wenn zum Beispiel durch
aktuelle Umstande die Umsetzung von Normen in degesehenen Form mit grof3en
Schwierigkeiten verbunden ist, dann darf eine gesvisrleichterung in Anspruch genommen

werden, die rechtmaRig ist, wie zum Beispiel daddrdrechen bei einer Krankheit.

(s astal ) il Bba alualll b asl (5}
.In der Wiedervergeltung ist Leben fir euch, o ihr, die ihr einsichtig seid! Vielleicht werdet ihr (Allah)
furchten.” (2:179)

Der Grund fur die Todesstrafe ist die Bewahrunglagsens. In der Wiedervergeltung liegt
die Sicherheit fur die Allgemeinheit, da sie einekwngsvolle Malinahme darstellt, um

menschliches Leben zu schiitzen.

5.6.2 Die Methode der auf die Ziele bezogenen Lesadie stets von einer

Verbindung mit dem Kontext gepragt ist

349 Und er hat euch in der Religion keine Drangsdédagt.” (22:78)
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Die Gelehrten fligen die partiellen Normen zusamuarehversuchen weiters die

gemeinsamen Ziele herauszufinden. Dies ist die MithdieGazli anwandte.

Heutzutage stellt sich die Frage, ob es aulRerigidrotier sechs Grundkategorien (Religion,
menschliches Leben, Nachkommenschaft, VernunfgriEign und gegebenenfalls Ehre),
auch noch weitere Ziele gibt. Hat diegisid-Schule bis za3-Sitibr alle Méglichkeiten der
Ableitung hoherer, allgemeingultigeragisid ausgeschopft oder macht die Herausforderung
unserer Zeit es vielleicht notwendig, jene Listaiberprifen und ihr weitere

allgemeingiiltige, hthere Ziele hinzuzufiigen, fretgtaRamadar?™°

Qaradawr erwahnt hierbei sieben Ziele im Umgang mit demagor

1) das Korrigieren der Glaubensdogmen der Mensithdrei Bereichetlizhiyya Botschaft
und Rechenschatft;

2) die Betonung der Menschenrechte und der Mensdirele ist insbesondere bei den
Schwachen zu wahren;

3) die Einladung, Allah zu dienen und die Frommigken gegentber;

4) die Lauterung der menschlichen Seele und diedktur des Charakters

5) das Bestreben eine niitzliche Farndifieu griinden und die Rechte der Frauen zu
bewahren;

6) das Aufbauen dé&ymma die gegenluber anderen Gemeinschaften Zeugnigeableird;

7) die Kooperation der Menschen auf der Welt;

Er fasst die Ziele und Intentionen des Islam iruBken zusammen:

Das Aufziehen eines nitzlichen Menschen, der Autaer nitzlichen Familie, sowie einer
natzlichen Gesellschaft, weiters einer nitzlichem@inschaftymmg und die Einladung
zur Nutzlichkeit der Menschheit insgesamt. Diesl $imf weitere Hauptziele des Islam, die
Gazili begriindete. Die Normen des Islam bewegen sichté@cidich um diese funf Ziele.

Qaradawr meint, dass es weitere Ziele, Intentionen und Notigkeiten gibt, die nicht in
den funf Hauptzieledrazili’s impliziert sind wie etwa: Freiheit, Gleichbereching,

Geschwisterlichkeit, Menschenrechte, usw. Er magiters, dass diasaliyyan friher ihr

3%0ygl. Ramadan, 2009, S. 103f.
351 Eine Familie zu griinden, um den Fortbestand demdeteen zu sichern und die Beziehung zwischen einem
Mann und einer Frau auf eine geordnete Ebene mgdmiund zu schitzen.
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Hauptaugenmerk mehr auf das Gemeinwohl des Einzédgeen, wie auf die Seite der
Religion, des Lebens, des Intellekts und des Veenégind nicht so sehr auf andere Ebenen
wie die der Gesellschaft, des StaatesWamabzw. auf die zwischenmenschlichen
Beziehungen insgesamt auf der Welt. Deshalb hakatiesTugendhaftigkeit bzw.

Morallehre nicht als notwendige, sondern als ergédes Bedirfnis klassifiziert, weil sie die
Bewahrung der Religion als allererstes unter digvandigen Bedurfnisse einordneten. Dem
Begriff Religion kann man auch die grundlegendegéinden zuordnen wie Barmherzigkeit,
Gerechtigkeit, Wahrhaftigkeit, Treue, Grol3zlgighkestv.

Qaradawi ist der Meinung, dass die Klassifikation der Béaigse vonGazilr grundlegend
ist und, unbedingt erhalten werden muss, damitutjehz’ die richtigen Entscheidungen fiur
die Normen ableiten und treffen kdnnen. Er istAlesicht, dass man sich mit der
Beweisfuhrung auf strafrechtlicher Basis, welcheewdiiliyyin vertreten, allein nicht

begntigen kann. Ein Beispiel dafur sind Verbot utrdfBarkeit des Weintrinkens.

Qaradawr meint schlussfolgernd dazu, dass somit die Bewahdes Intellekts zu den
notwendigen Bedurfnissen gehort und dies stelliffiirein Hauptziel dar, weil jeder Muslim
und jede Muslima verpflichtet ist, nach Wissen zalsen. Er schliel3t weiters daraus, dass die
Bewahrung des Intellekts unbedingt notwendig ist,auf einzelner und gesellschaftlicher
Ebene Wissen erlangen zu kénnen, um mit Wisserahegkeit zu erlangen, selbstandig zu
denken, weiters um die Wahrheit zu erkennen, unurdadselbstandig Entscheidungen

treffen zu kdnnen und um nicht blind andere zuierein. Dieses Streben nach Wissen, sowie
das eigenstandige Denken und Forschen liegt desemsshaftlichen Erkenntnissen zu

Grunde.

Weiters stellt siclRamadareine zweite bedeutende Frage, und zwar, ob man dem
menschlichen und sozialen Umfeld bei der Erstelldesfigh undusal al-figh genug
Aufmerksamkeit gewidmet hat. Wenn dhesiis bei einer Frage ,schweigen”, werden gemaf
den Werken der Gelehrten daagisid-Schule(in impliziter Form), die sozialen und
menschlichen Gegebenheiten als potenzielle Redtitsdierangezogen. Der Gelehrte hat
dann das Umfeld stets mit einzubeziehen um emagnzu verstehen, eine Umsetzung zu
erarbeiten oder einéatwa zu erstellen. Einerseits sind gute Kenntnisse lemvgutes

Verstandnis des Kontextes sehr wichtig und andeitemuss sein Stellenwert erkannt
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werden, wobei das Umfeld einzubeziehen ist, unzinkategorisieren und um ihn nach

Prioritaten und Regeln einzuordnen, wie er denifiehrgemal umzusetzen $&i.

5.7 Zwischen den allgemeinemaqgisid und den partiellen nusis

Figh as Sar ‘a sttzt sich vor allem auf die Beherrschung detigléen nusis im Lichte der
allgemeinemadzsid. In diesem Zusammenhang gibt es drei verschieDen&schulen: Die
erste Denkschule konzentriert sich auf den pagtielbuchstablichenusiis, isoliert sich aber
vollig von denmagisid. Im Gegensatz dazu wird in der zweiten DenkscHatepartielle
nusizs mit der Behauptung geschlossen, dassnaqisid der absolute Vorrang vor jedem
nass gegeben wird und die dritte windasaiyya-Schulegenannt, die den partiellensis

wahrnimmt, ihn aber im Lichte demaqzsid betrachtet.

5.8 Die Denkschule gz-Zahiriyya®®3 al-gudud‘ konzentriert sich auf den

Wortlaut des partiellen nusiis und grenzt sich vollig von dermadagasid ab

Literalismus(al-tarbiq al-karfi) sowie die blinde Nachahmung von Vorlauféamlid)

schrankt das Verstehen dess ein bzw. wird durch sie die richtige Umsetzung aigirch.

Im Gegensatz dazu vergrof3ert die auf Rationalitdt\ernunft basierende Formulierung von
azkam undfatawa die Bandbreite an Moglichkeiten und steht fir Héxat, dem des strikten
giyas oderistizsan, durch die defigh nur im kleinsten Rahmen umsetzbar ist.
Ausschlaggebend ist es dabei dhiagisid einzubeziehen und nicht blindlings an spezifischen

Vorschriften zu verhaftefr?

Man muss die Umstandaghib an-nuzl)®® und derwdagi ‘ einesnass beachten, um die
Bedeutung desass richtig und umfassend zu verstehen. Weiters istléi$ richtige Verstehen

der Bedeutung eines neueass wesentlich, die allgemeinanagisid derSar ‘a zu beachten,

352y/gl. Ramadan, 2009, S. 104

353 S, Ignaz Goldziher: Digahiriten. Ihr Lehrsystem und ihre Geschichte. Leipzig§4L8

3%4\gl. Ramadan, 2009, S. 98f.

355 Darunter versteht man das Wissen ber die Grigedéffenbarungen, d.h. das Wissen uber die besemde
geschichtlichen Ereignisse und Umstande, die miftenbarung des Korans verbunden sind.” (S. Hans-
Thomas TillschneidefTypen historisch-exegetischer Uberlieferung. Fornf@mktionen und Genese deslib
an-nuzl-Materials. Wirzburg: Ergon 2011).
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die denwaqi ‘ aller Uberlieferten islamischensis bilden. Somit kann man daraus schliel3en,
dass jene, die versuchen, die islamischen Bestirgaruausschlief3lich aus der auf3eren
Bedeutung der Offenbarungstexte abzuleiginifiyya), einen Fehler begehen, wenn sie
dabei nicht den allgemeinewiqi - beachten. Die Gelehrten wollten daher die Atmosphar
verstehen, in der der Prophet und séialazba ihre Handlungen setzten sowie ihre Aussagen
tatigten und deshalb reisten sie zur Zeittdbr zn und der darauf folgenden Generation nach
Medina3>®

Qaradawr meinte, dass diese Gruppe Starrheit und Anstregegurerkorpert und trotz ihrer
Aufrichtigkeit und zahlreicheribada dem Islam mehr Schaden als Nutzen bringt.
Verdeutlicht wird dies in den Bereichen Familielifdg Wirtschaft, Menschenrechte und
speziell in Bezug auf internationale Beziehungemis®eziehungen zwischen Muslimen und

Nichtmuslimen.

Beispielsweise darf ihrer Ansicht nach eine FrandweErwerbstéatigkeit nachgehen, auch
wenn dies die Familie bendtigt. Weiters ist bei Véalweder die Stimmabgabe fir Frauen

erlaubt, noch darf eine Frau kandidieren.

Was die Leute der Schrifail al-kitzb) betrifft, sollen diese digizya(Schutzgeld) zahlen
und gleichzeitig auf den Militardienst verzicht&hbenfalls soll bei einer Begegnung mit

ihnen nicht mit dem Friedensgruld begonnen werden.

In Bezug auf die Politik sprechen sie sich gegee beschrankte Machtausibung eines
Prasidenten aus. Ebenfalls wird das westliche Kpinder Demokratie sowie des

Mehrparteiensystems vehement abgelehnt unbichila angesehen.

Im Bereich der gottesdienstlichen Handlung verfolge eine auf3erst strenge Linie, indem
auf das AuRere mehr geachtet wird, als auf dadtlicha. Zum Beispiel verbieten sEakit

al-firr (das sind 2 Handvoll Nahrungsmittel) in Form vosldszu entrichten. Weiters lehnen
sie die astronomische Berechnung des Monats albenbttiben bei der wortlichen Aussage

desHadizs, dass allein di&ichtung des Mondes entscheidend sei.

356 \/gl. Mourad, Samir; Toumi, Saidisul al-Figh - Magsid a3-3ar ‘a — al-Qawa'id al-Fighijja Karlsruhe,
2009, S. 165.
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Sie lehnen allgemeine Neuerungen in der Religienigtihad und imfigh ab, weiters

anerkennen sie keine kreativen Mittel im BereichEiaeladung zum Islam.

Die Mehrheit der Gelehrten stimmt in der Begriinddegsar: ‘a-Normen berein, sowie in
der Betrachtung ihrer Ziele und Intentionen im Baralesfighs, derfatwa und der
Gerichtsbarkeit. Di&ahiritenjedoch widersprechen dem und halten am buchskélitus:s
fest.

Hierzu folgendes Beispiel:

Der Prophet Muhammad saéjte dass bei der EheschlieBung einer Jungfrau inw&igen
als Zustimmung gelte. Unter dieséfadiz verstand die Mehrheit der Gelehrten, dass die
Jungfrau wegen ihres Schamgefiihls schweigen kaasdann als Zustimmung gewertet
wird. Wenn sie ,ja“ aul3ert, dann ist dies nochldareres und deutlicheres Indiz. Die neue
Zahirtenmeinen jedoch, dass in diesem Fall der Ehevertnggltig wird, da dies der

buchstablichen Aussage des Propheten widerspricht.
5.8.1 Die Charakteristika bzw. Fundamente dieser $aile

Die Kennzeichen dieser Schule sind folgende:

5.8.1.1 Die buchstabliche Auslegung detusiis
Eines der Merkmale dieser Schule stellt das bubhelé Verstehen bzw. die buchstabliche
Auslegung denusis dar, ohne weiter nach den Grinden bzw. nach deish&iten dahinter

zu forschen.

Ein Beispiel dafiir:

Ibn ‘Umar Gberliefert, dass der Prophet sagte:

357 Abu Huraira berichtete, dass der Prophet sagte:

.Eine Frau, deren Wiederverheiratung bevorstehf, miaht verheiratet werden, bis sie dies selb&isst.
Dagegen darf eine Jungfrau erst verheiratet wesdenn sie zuvor nach ihrer Einwilligung gefragt dei*
Einige Leute fragten: ,O Gesandter Allahs, wie sigdnn ihre Einwilligung aus?" Der Prophet sagtedgm
sie schweigt!“(Buhari, Nr. 5137).

(weil sie als Jungfrau so schamhaft und schiiclisérom eine verbale Einwilligung zu geben. Ist dlimgfrau
mit einer Verheiratung nicht einverstanden, so wiedsich eher wehren und ein Nein geben kénnen).
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~Wer den Saum seines Gewandes hochmiitig hinter sidferzieht, den wird Allah, der Erhabene, am Tag
des Gerichts nicht ansehen.” Daraufhin spract\biz Bakr: ,Oh Gesandter Allahs! Mein Gewand rutscht
oft nach unten, ohne dass ich es will.“ Der GesangltAllahs sagte: ,Du bist keiner von denen, die esua

Hochmut tun.“3%8

Die neuerZahiritenerklaren in Anbetracht diesé&dizesdas Tragen von langen Gewéandern,
die Uber die Knéchel hinunter reichen, als verbdianzm), wobei sie den Grund des

Verbots und zwar den Hochmut véllig ignorieren. Bétrachten deffadiz als einen Beweis
daflr, dass Muslime, die ihre Kleidung Uber den ¢&rein tragen, etwas Verbotengargm)
begehen. Dadurch werden den Menschen Schwierigkeité Birden auferlegt. Die
Zahiritenreduzieren diesefadit lediglich auf die buchstabliche Aussage und igerem,

dass der Grund mit der Norm verbunden ist, d. mnager Grund fallt, so fallt auch die

Norm. Sie lehnen die Begriindung der Normensd&ra auf Basis der Rationalitat sowie des
igtihad der Gelehrten ab, weil sie meinen, dass die Marsolcht fahig seien, die Grinde

sowie die Ziele der Normen d&ari ‘a zu erfassen.

Nach deSakaba-Epoche wurden die Gefahrten in zwei Schulen eirig&fe Anl al-hadz (in
al-Higaz)undahl al-ra’y undal-qiyas (im Irak). Spater gab es eine Annaherung diesieebe
Schulen, dennoch blieben weiterhin manche Vertpgemanent und ausschliel3lich der

ersten Denkschule verhaftet, deren Anhangerais itenbezeichnet werden.

5.8.1.2 Die neueZahiriten neigen im Allgemeinen zu Anstrengung und zu

Erschwernissen

Sie selbst sehen ihre Haltung jedoch nicht in di#éeise, denn sie sind der Meinung, dass
sie sachgeman vorgehen, weil die Indizien aus KonahSunna dazu hinfihren und ihre
Meinung rechtfertigen wirden. Sie lehnen im Allgémee Erleichterungen und Ausnahmen
ab und beschuldigen jene Gelehrten, die Ausnahmeértdeichterungen anwenden, die

Griinde sowie die Ziele der Normen dar? ‘a nicht wahrzunehmen.

358 Riyad as-Salihin: Hadt 791.
3595, Kapitel I, S. 54.
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5.8.1.3 Der Stolz auf die Haltung und Meinung

Die Vertreter dieser Gruppierung sind stolz auéiklialtung bzw. Meinung, so dass fur sie
eine andere Meinung keine Gultigkeit besitzt, uledige eigene Haltung als die einzig wahre
und richtige ansehen. Sie lehnen andere, viel&aMginungen/Richtungen im Bereich des

figh vollig ab und kritisieren diese scharf.

5.8.1.4 Die Ricksichtslosigkeit gegeniuiber Anderen

Sie lehnen Vertreter anderer Glaubensgruppierudgenslam wie Schiiten bzwbadiyya
sowie Juden und Christen ab, unabhangig davonwidtlzen diesen und den Muslimen ein

Friedensvertrag besteht.
5.8.2 Folgen der Haltung dieser Denkschule

5.8.2.1 Die Ablehnung der derzeitigen Wahrung aufer Welt

Eine Gruppierung im Libanon, dié\jbas‘3°

, vertritt die Meinung, dass alle derzeitigen
Wahrungen auf der Welt nicht der Wahrung $kaf ‘a entsprechen. Sie erkennen

ausschlief3lich nur Gold- und Silberwahrung an, sugein der Zeit des Propheten

360 Abdullah al Hawari aHalas ist der Grinder der islamischen Sekte A.l.C.Ps¢&gation of Islamic
Charitable Projects), deren Mitglieder auchadislabashisbezeichnet werden. Er wurde 191Marar,
Athiopien, geboren. Sein Namal /;/aba3" (der Abessinier), deutet bereits auf seine Hefikhim. Bevor er
1950 in den Libanon auswanderte und dort dieseeSgkindete, wurde ihm in seiner Heimat der Beiname
»Scheichal-fitha* (Scheich der Zwietracht) verliehen, da er haugaenortlich fur die Verfolgung und Tétung
vieler Muslime ist. Dies gelang ihm vor allem dudik Zusammenarbeit mit dem Kdnigshaus, mit dekkia
er muslimische Organisationen und insbesonderer$ohaillen bekampfte. Die Sekte gewann wahrend des
Birgerkriegs im Libanon, in den 1950er Jahrengevishhéanger. Dial-Abas betrachten andere Muslime als
Unglaubige und bezeichnen diejenigen, die nictdrifagida folgen, d. h. jene, die sich ihnen widersetzerr ode
grundsétzlich anderer Meinung sind, Alahabiten Der Begriff ,Wahabitefi leitet sich vom Namen des
islamischen Gelehrteluhammad Ibn Abd al-Wahha, der sich intensiv mit unislamischen Brauchen
auseinander setzte, die aberglaubische Ziige aefbisv. durch didirk begangen wird. Mit Hilfe seiner
Werke wollte er den Muslimen vor allem Aufklarungrschaffen. Da die Denkweise dé¢abashiterviele
sufistischeElemente aufweist, lehnen sie diehrenMuhammad Ibn Abd al-Wahhabsikt ab. AuRerdem
leugnen sie mehreréyat des Korans und glauben beispielsweise nicht, Abas zum Propheten Musa
gesprochen habe. Sie sind der Meinung, dass Ti&esitaber verlassen und das Leben der Menschen im
Diesseits beeinflussen kdnnen. Aus diesem Grumehbéie die Toten manchmal um Hilfe, was eine Fdes
Sirk darstellt. Sie erkennen zahlreiche islamische I@&enicht an, vor allem die Salafiten, wie etalaAlbani.
Die Sekte deal-Azbas anerkennt das Zinsverbot nur im Umgang mit ihrégereen Mitgliedern an, jedoch nicht
im Umgang mit anderen Personen oder mit nicht isdelnen Banken. Mittlerweile haben sich die Lehren d
A.l.C.P.-Sekte, insbesondere durch libanesischevAnderer, weltweit verbreitet. Man findet eine aghl von
Einrichtungen etwa in Australien, Kanada und de®%gl. Mustafa Kabha and Haggai Erlich, Al-Ahbasch
and Wahabiyya, International Journal of Middle Ezistdies, Cambridge University Press 2006, S. SDib:
http://www.jstor.org, 9.05.2012).
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vorherrschte. Die Schlussfolgerung lautet demndasbs fur sie dieakatpflichtfallt sowie

alle Verbote im Bereich des ZinsweseQsaradawr meint, die Vertreter dieser Gruppe
(Azbas) seien digZahiriten der heutigen Zeit. Denn wie kénne man als Muslier,Millionen
einer heutigen Wahrung besitzt, damit ein- und aeft damit konsumiert, damit eine
Brautgabe gibt usw., behaupten, dass diese Walkeing Legitimitat besitze? Dies beweist

seiner Meinung nach, ihre literarische Engstirniglsad ihre Starrheit bezuglich deusiis.

5.8.2.2 Keinezakazh-Pflicht fur auf Dauer investiertes Kapital

Qaradawi erwahnt, dass au@i-Albani®® sich der Meinung defahiritensowie der Schiiten
anschliel3t, die der Ansicht sind, dass dauerhaftestitionen, die nicht liquidiert werden,

von derzakatpflicht ausgenommen sind. FQaradawr verursacht dies einen grof3en Schaden
fur die Armen, da die Firmenbesitzer weiter invesn und kein Geld liquidieren. Die
Schiiten vertreten auch diese Meinung, sie verrechedochums®? (Funftelabgabe) als

eine Pflichtabgabe fir die Armen, die 20 % des Baivinns betragt, unabhangig davon, ob
dieser wieder in das Geschatft investiert wird aitedas erwirtschaftete Vermogen liquid

vorhanden ist.

Wenn man eine der Weisheiten hinter zighat betrachtet, so ist sie eine Pflicht fur die
Muslime, um nicht Geld auf die Seite zu legen uadharten, sondern es zu investieren, damit
die gesamte Gesellschaft davon profitiert und Agpditze damit geschaffen werden. So
habenzalatempfangedie Mdglichkeitzakatpflichtig zu werden und es kann ein
wirtschaftlicher Aufschwung in der Gesellschafttftaden. Dennoch gibt es in jeder

Gesellschaft weiterhin Menschen, die arbeitsunfahid. Sie profitieren dann indirekt, etwa

361 Albant wurde 1914 im albanischen Shkodra geboren. Ejedaich gezwungen, mit seiner Familie nach
Damaskus auszuwandern. Hier begAfans mit dem Studium des Korans, desnafitischen fighund anderer
Facher. Im Alter von 20 Jahren begann er sich euffddiz-Wissenschaften zu spezialisieren. Er wanderte in
den folgenden Jahren, auch wegen religiéser SpgemJwon Land zu Land: Jordanien, Vereinigte Arctioks
Emirate, Kuwait, Agypten, Spanien, England, Katad Saudi-ArabienAlbani unterrichtete ab 1961 zwei Jahre
Hadithwissenschaftean der Islamischen Universitat von Medina, welcheelben Jahr gegriindet worden war.
Er wurde von seinem Wohnsitz in Syrien und ansBleliel auch aus Saudi-Arabien vertrieben und lebtewi
seinem Tod in Amman (Jordanien) unter Hausarresiemam 2. Oktober 1999 im Alter von 85 Jahrerbstar
(Vgl. http://de.wikipedia.org/wiki/Muhammad_N%C4%81 ad-D%C4%ABN_al-Alb%C4%81n%C4%AB,
31.03.14)

362 Der Imam erhalt, als rechtmaRiges OberhauptUdimaeinen Anteil an den Steuern und Abgaben, in
Anlehnung an folgenden Koranvers ,Und wisst, wasgnihr erbeuten moget, ein Fiinftel davon gehdahAl
und dem Gesandten und der Verwandtschaft und désewand den Bedirftigen und dem Sohn des Weges*.
(8:41), obwohl an sich in diesem nur von BeuteRkele ist. (Vgl. Gudrun Kramer, Geschichte des Islarl.
Beck, Minchen 2005, S. 112). Und: (S. Halm, 1988@: $chia, Wissenschaftliche Buchgesellschaft, Dadts
S. 136).
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durch verdienende Familienangehdrige. Die Vermejdes Geldes ist nicht als Ziel zu

betrachten, wie dies dem Koran zufolge zu entnehsten

£, 0040 dlla () Gy 023 5 Yla ) S 3 3al 3 3an Jsl d.u
~Wehe jedem Stichler, Verleumder, der ein Vermodgerzusammentragt und es gezahlt zuriicklegt! Er

meint, dass sein Vermdgen ihn unsterblich mache(104:1-3)

5.8.2.3Zakat al-figr kann nur in Form von Nahrungsmitteln entrichtet werden363

Die neuerZahiriten vertreten bis heute die Meinung, daaait al-fisr so wie damals, in der
Zeit des Propheten, ausschlief3lich in Form vonedtadr Maiskdrnern oder Rosinen entrichtet
werden kdnne, trotz der Veranderung der PrioritdnZeit und der Menschen. Sie
betrachterzalat al-fisr in Form von Geld als ungdiltig. Es ist jedoch niafeisentlich,

engstirnig amass festzuhalten, denn das héhere Ziel et al-figr ist, dass die

Bedurfnisse der Armen am Festtag gedeckt sind ieneirs Auskommen finden.

In der Epoche des Propheten wurdezdikit al-fisr am Festtag in der Zeit nach dem
Morgengebet bis vor dem Festgebet entrichtet. Damat die Gemeinschaft kleiner, die
Armen waren gut erreichbar, Nahrungsmittel warersi@ damals nutzlich und die
Entrichtung vorzakat al-fisr war in dieser Form fir die Reichen ebenfalls legclzu
entrichten, als in der damaligen Wahrung von Galer&ilber. In der Epoche d&shaba
reichte die vorgegebene Zeitspanne nicht mehr allegnweiterte man die Frist um ein bis
zwei Tage vor dem Fest. Da die Verhaltnisse spitteln komplizierter wurden, ermdglichte
man die Abgabe vorakat al-fifr bereits ab dem ersten Tag des Ramadan. Weiters
verwendete man nicht nur die literarischniass erwéhnten Nahrungsmittel, denn einem
giyas (Analogieschluss) gemaR konnte man auch noch emtligrgend gebrauchte
Nahrungsmittel alzakat al-fisr abgeben.

In Kairo leben ca. zwanzig Millionen Menschen. Wéran verpflichtet, digakat al-fisr in

Form von Nahrungsmitteln zu entrichten, so kann sielm vorstellen, dass es sehr schwierig
ware, diese Menge an Nahrungsmittel in kurzer Eeianzuschaffen und zu verteilen.
Andererseits bekdmen die Armen dadurch sehr viebeehsmittel (Getreide, Maiskorner,

Rosinen, etc.) einer bestimmten Art, die sie ngdfinell verbrauchen kénnten, und

363 \gl. das Prinzipmaslaha dringt das Prinzipis at-tasi ¢, Kapitel 111, S. 140.
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womaoglich wiirde ein Teil davon verderben. Da sieh@ewohnheiten geandert haben und
kaum jemand zu Hause Getreide selbst mahlt, wetdigeArmen diese Guter eher wieder
verkaufen, jedoch erhalten sie daflrr einen gergmg&etrag als deren Einkaufspreis.
Schlussendlich kann man daraus ersehen, dasseldsefmit nicht erreicht wird, namlich
am Festtag die realen Bedurfnisse der Menschereaked, Vielmehr entstehen dadurch
Verluste und demakit-Gebern sowie derakit-Nehmern werden damit Erschwernisse
auferlegt.

Qaradawr ist der Meinung, dass demakat al-fisr in Form von Nahrungsmitteln nur im Falle
einer Hungersnot angewendet werden sollte, dahgatzutage im Wandel der Zeit die
Prioritdten geandert haben. Die Meinung der Getahkinn somit auch entsprechend der Zeit
und den lokal bedingten Umsténden variieren, wieilNbrmen de$igh flexibel und

veranderlich sind.

5.8.2.4 Das Verbot von Fotografie und Fernsehen

Az-Zahiriyya al-gududverweisen hier auf die Aussage des Propheten:

»,Am Tage des Jingsten Gerichtes wird die gréf3te Safe denjenigen zuteil, die Lebewesen bildlich

darstellen. Sie werden aufgefordert, ihren BilderrLeben einzuhauchen.®%

Nach ihrer Art der literarischen Genauigkeit isivegboten, zu fotografieren oder
Fernsehaufnahmen herzustellen und Ahnliches hefferst NachQaradawrs Ansichttrifft
das allein auf Figuren bzw. Denkmaler zu, da em@drafie bzw. Film- und
Fernsehaufnahme nur eine Reflexion der Wirklich#aitstelle. Hiermit ist der Grund des

Verbots fur ihn nicht gegeben.

Lange Zeit wurde von ihren Anhangern Fernsehenoterbund zwar mit dem Verweis auf
das Bildvebot und darauf, dass Fernsehen einegasotinanderreihung von einzelnen
Bildern sei. Heute haben diejenigen, die einst/&iboten erklarten, eigene Fernsehsender
mit sogenannten ,islamischen Kanéalen“ gegriindetsamdit ihre Meinung geéndert. Damit

stellt Fernsehen ein Mittel dar und es obliegt damutzer wie er es verwendet, gleich einem

3864 Buchari,Kitab al-Libas, Nr. 5606.
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Brotmesser, welches man fur Lebensmittel benutaem kaber auch um, jemanden zu
verletzen oder gar zu toten. Hier ist es wichtidoetonen, dass durch diari ‘a den
Menschen Nutzen gebracht, sowie Schaden von inmgensendet wird, indem ihre
Bedurfnisse erfillt werden. Falls die Gegebenhesien &ndern und die alte Norm den
Menschen keinen Nutzen bringt und ihnen Schadeigzuivie zum Beispiel bei der
Entrichtung vorzalkat al-fisr in Form von bestimmten Lebensmitteln, so muss daéiseNorm
durch eine neue ersetzt werden, d.h. im zuvor enefinFall, dass als Ersatz eine

Geldleistung entrichtet wird.

5.8.2.5 DieSahaba berlcksichtigten diemadgisid as-Saf a

Die Uberlieferung zeigt, dass auch dahazba den Uberlieferungen zufolge, haben sie stets
die Grinde und Ziele bzw. die Weisheiten, sowie Matzen fur die Menschen in ihre
Meinungsbildung und Erstellung véatwa einbezogen, wie in folgenden Beispielen deutlich

wird:

Beispiel 1:
Der Prophet sandtdu ‘ad als Lehrer, Richter bzw. Statthalter nach Jemehhafahl ihm, die

zalkah von den Reichen zu nehmen und den Armen zu geimbdabei auf eine mittlere

Qualitat der Guter zu achten. Und der Prophet shgtdolgendes:

,Nimm als zakah von Getreidekdrner wiederum Getreidekdrnern, von einer Ziegenherde Ziegen von

einer Schafherde Schafe, von einer Kuhherde eine Kwnd von einer Kamelherde ein Kamel.®55

Als er jedoch sein Amt austibte, hielt er sich naxidie literarische Aussage des Propheten,
sondern berlchsichtigte die hinter dekzh liegenden Ziele. Er sah, dass die Bewohner in
Jemen wohlhabend waren und es leichter fur sieduiazakzh in Form von Stoffen zu
entrichten und erkannte weiters, dass die BewohmeiMedina dringend Kleidung
bendtigten, so bestimmte er, dassadikih in Form von Stoffen zu entrichten, was beiden

Seiten nitzlich war.

365 Abi Dawid ff bab az-zakh, 1599.
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So sagte er: ,Bringt mir ein Stlick Stoff oder Kiend) alssadaga,weil das fur euch leichter

zu entrichten und fir die Bewohner der Medina nchalr ist*36°

Beispiel 2:Al- ‘4qila3®”

Im Koran hef3t es:

3. By o Y Adal ) dalca dgag Ala'ge A ) 4o jaid Likad Liaga J3 (pag Likad ) Ulaga Jib 0 cpa'gal ()lSLa o(}
» Keinem Glaubigen steht es zu, einen anderen Glaiden zu téten, es sei denn aus Versehen. Und wer
einen Glaubigen aus Versehen totet: so soll er eimglaubigen Sklaven befreien und Blutgeld an seine

Erben zahlen, es sei denn, sie erlassen es aus Mitihkeit...“ (4:92)

Es geht hier um unabsichtliches Toten, bei dentdrailie des Verstorbenen dennoch
Anspruch auf eine Entschadigurdiyfya) besitzt, wenn sie nicht von sich aus darauf
verzichtet. Im Koran gibt es keine Hinweise aiifiila. Vor dem Islam vollzogen die Araber
diesen Brauch untereinander wie ein Gesetz, walrebthmm des Taters die Entschadigung
solidarisch tibernahm und seine Mitglieder dieseegesam bezahlten. Der Prophet
Muhammad stimmte dem zu und zu seiner Zeit wurderlért Kamele oder deren
Gegenwert als Blutgeld flr einen Getoteten an dedsgehdrige bezahlAbi Huraira

sagte:

~Zwei Frauen aus dem StammHudail kdmpften gegeneinander. Eine hat die andere mit eém Stein
beworfen und sie damit samt ihrem ungeborenen Kindetotet. Die Menschen kamen zum Propheten und
ersuchten ihn um seinen Rechtsspruch. Der Prophehtschied folgendermaf3en: ,Das Blutgeld ist vom
Stamm der Taterin zweimal zu bezahlen: erstens fidas Ungeborene Kind so, als ob es ein Neugeborenes
ware, und zweitens fir die getotete Frau, wobei deBtamm der Taterin dafur haftet. 368

Die gewaltigen Eroberungen, unter dem Kalifatars,machten bald neue Regelungen
bezuglich der Organisation und Verwaltung des Rergtwendig.Umar fuhrte wahrend
seines Kalifats eine Verwaltungsreform durch unidhm&ine Registrierung der Soldaten, die

in eroberten Landern stationiert waren, nach Raimgorg bzw. nach Offiziersgraden gestuft,

366 Baiha(q f1 al-sunan al-Kula: 4/113.
367 Da sind diejenigen, die die Entschadigung tbermehund entrichten.
368 Buchari, 6910 und: Muslim, 1681.
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in Verwaltungsbiichern vof? Beim Treffen voral-Gabiyya'°® legte ‘Umar mit den
Heerfuhrern die Organisation des Reiches und dreeWieng der Kriegsbeute fest.

Er Gibertrugal- ‘4qila (Haftung fiir das Blutgeld) vom Stamm des Taters Riwan®’%,

Zuvor lag die Verpflichtung hierfir beim Stamm bZvei der Familie des Taters. Als spater
Soldaten in fremden, fernen Landern stationierewamd sie nicht mehr mit ihren Stammen
lebten, wurde eine Neuregelung notwendig.

‘Umar schuf in diesem Fall nicht eine Norm der Sunnaddr blockierte sie, sondern
betrachtete die neuen Gegebenheiten, sowie die d&lSari ‘a und beriicksichtigte diese bei

seinem Vorgehen.

So erliel3 aucaradawr, dem Hauptziel desar ‘a entsprechend eirfatwa, dass fur einen
Arzt die Arztekammer haftet und fir einen Ingeniseine Gewerkschaft zur Haftung

herangezogen werden k&

5.9 Die Denkschule al-mu ‘agrila®”® al-gudud’, die magasid haben absoluten

Vorrang vor jedem nass

Es lassen sich bei dieser Denkschule ganz untedicdie Vorgehensweisen erkennen. Ein

Teil der Vertreter dieser Schule lieR sich vondristhen Vorbildern inspirieréff, wahrend

369 \V/gl. http://de.wikipedia.org, Stand 18.10.13.

370 Es war ein Ort zwischen dHiauan-Ebene und den Golanhdhen, der den Stammesfigtssérassaniten als
Residenz diente. (Vgl. ebd.)

371 Die Leute de®iwanssind die Soldaten.

872 vgl. Qaralawi, 2006, S. 82.

373 Unter derKalambewegungst eine offene, politische und theologische Dishan zu verstehen, welche in der
Mitte des siebenten Jahrhunderts begann und zerannislamisch-religidsen, rechtlichen und poliesc
Streitfragen fihrte. In Bezug auf die Attribute als gab es ebenfalls unterschiedliche Auffassurgen. il
(Absetzung, Negation): Das sind jene, die die Exiatder Attribute Allahs weder vertreten noch verhleaben,
entweder indem sie sagten: Allah kann und darkeiiten Attributen beschrieben werden, mit denen die
anderen Geschopfe beschrieben werden kénnen, umittter Schdpfung nicht zu vergleichen. Sie stallt
fest, dass die Attribute Allahs und die Attributgit denen Er sich im Koran beschrieben hat, zwsttith

richtig sind, jedoch sind diese nicht sinnlich arstehen, weil sie iber dem menschlichen
Vorstellungsvermogen liegen. Demzufolge setztembgeAttribute Allahs textlich und sinnlich ab. falge
dieser Denkweise sind die Attribute Gottes nicldhnvallziehbar, sondern metaphorische und symbdatisch
Attribute und nicht mehr. (Vgl. Zakarigyal-Masr1, al-qadaya al-imaniyya fi al-‘agida al-islamiyyaBayit
2002, dr Baymt al-mariisa, S. 149ff).

374 \Wie zum Beispiel Al1 ‘Abd al-Raziq (1888-1966), Fa ar-Reéhman (1919- 1988), Mamiid Muhammad Tha
(1909-1984), sie versuchten, das islamische HEtlyé:{ durch eine eigenwillige Interpretation ihrerspgimit
der Moderne in Einklang zu bringen, deshalb kann sia als Modernisten, Moderate oder Liberale it
werden. Sie versuchten, eine Vereinigung der WamteAufklarung und jener des Islam zu ermdglicteben
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ein anderer Teil sich fur neuartige Zugange undubgsansatze hinsichtlich entstandener
Fragestellungen innerhalb neuzeitlicher Rahmenlgedigen Waqi ‘) entschied. Zu divers
sind die Denkansétze und Zugange, sodass man kaminer konkreten Denkschule mit
rationalistischen bzw. rationalen GemeinsamkeipFachen kann. Die angeflihrten Vertreter
kann man im weitesten Sinne als progressive Ktideichnen, didie grundlegenden
transzendenten Wahrheiten des islamischen Glawstasss nicht in Frage stellen, also
weder atheistische noch antireligiose oder agraystig hesen vorbringen und auch keine
Ruckkehr zu utopischen Gesellschaftsprojekten isieimen Ursprungs einfordern. Sie
versuchen vielmehr mittels Reflexion ihren Glaubekinklang mit den Anforderungen der

Moderne zu bringed’®

Die Haltung dieser Schule steht im klaren GegermatSchule der neuéfithiriten Die
Vertreter deal-mu‘agila al-gududversuchen, die Normen d&aui ‘a aul3er Kraft zu setzen
und begrinden dies damit, Nutzemglaza) fur die Menschen zu erzielen. Auf der anderen
Seite mdchten siiggh sowieusal al-figh abschaffen und stattdessen miagzsid as-Sar ‘a

nach ihrer eigenen Interpretation einsetZgaradaw: gemal’ bauen sie damit da7 aim
Namen deBar: ‘a selbst ab, verfolgen damit westliche, liberale 8wagen und setzen

Neuerungen in dejar a.

Der Philosophie dieser Gruppierung zufolge konmlierNormen degari ‘a zum Beispieim
Bereich der Familie geandert werden. Es ware midglie Scheidung zu verbieten, weiters
konnten muslimische Frauen dascht erhalten, Nichtmuslime zu heiraten und Satth u
Tochter kénnten gleiche Teile bei der Erbschafaken. Diese Anderungen kénnten unter
dem Namen des ,allgemeinen Nutzen“ durchgefuhrteuund der allgemeine Nutzen stelle
das urspringliche Ziel déar ‘a dar. Unter diesem Vorwand kdnnen sie etwa auch das
Strafrecht desar ‘a als ungultig erklaren, oder dem Staat das Reclergdbigentum und
Vermogen von Personen zu beschlagnahmen, um Giglesihtinter den Menschen zu

erreichen.

durch die Anwendung der kritischen Vernunft auf gdgamischen Glauben. (Vgl. Wolfgang Mihlberger:
Zeitgenossisches islamisches Reformdenken, RepOisti&rreich BMLvs, LVAK, IFK, 2010, S. 35f).
$5vgl. ebd., S. 52.
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Zu den bekanntesten Vertretendieser GruppierunigeziéhFrankreich unter anderem
Mukammad Arkn®’®. Arkin definiert in seinem umfassenden erkenntnistheatetis Projekt
die Islamwissenschaft neu und zwar auf postmodarfevelche methodologisch auf
selbstkritischen Uberlegungen und weiters auf eidenVernunft verpflichteten Diskurs
fufdt.

Den Anspruch der Traditionalisten, d. h. das vanislamischen Geistlichkeit beanspruchte
Auslegungsmonopol des Korans, sowie anderer Batstier islamischen Dogmatik,
bestreitet er konsequertrkizn aberkennt diesen Anspruch und fordert eine Entkopge

von Bedeutung und Autoritat. Seiner Ansicht nacid sler Inhalt des Korans bezuglich der
Bedeutung und die historisch verankerten Lesaxemesdie Auslegung desselben Textes (als
Autoritat) nicht identisch und er meint daher, ddiesdurch die Traditionalisten
herbeigefuhrte Vermischung bzw. die Sakralisieninngs Diskurses aufgehoben werden

musste, um neue vernunftorientierte Zugange zWkdemnischen Inhalten zu ermoglichen.

Arkizn sieht sich in seiner postmodernen Denkweise derztisischen Schule des
Poststrukturalismus verpflichtet. Seiner Ansichtaind Texte von politischer Relevanz,
was erklart, dass er bemunht ist, das Textverst&nam monopolistischen
Interpretierungsansprichen der Traditionalistetreronen. Er spricht sich fur die Auflésung
der gewohnten islamischen Denkweisen bzw. der soggan islamischen Vernunft aus,
ganz im Gegensatz zu den Fursprechern der ,Islaroisj des Wissens” (wldassan
Hanaf).3"’

376 |m Vorwort ihres Buches stellt sich Ursula Giintbier Frage, warumrkin von der deutschen Orientalistik
und Islamwissenschatft bislang wenig beachtet wwhephl er zu den bedeutendsten modernen Denkern de
islamischen Welt gehére®luzammad Arkn wird 1928 in Taourit Mimoun in der Gro3en KabyileiAlgerien
als Sohn einer Berberfamilie geboren und zieht iterAszon neun Jahren mit seinem Vater in ein Deif®ran,
in dem franzodsische Siedler leben. Es wird ihm Issiyudass er einer Minderheit angehért und nichtStatus
und die Rechte der Araber besitzt. Auch muss erArabisch und Franzdsisch erlernen, um sich vedagém

zu kdnnen. Durch seinen Onkel, der dem Sufismuswe&bunden ist, wirdArkzn stark beeinflusst. Mitte der
Fiunfzigerjahre schreibt sidhrkin an der Sorbonne in Paris ein. 1971 erhalt er alsdonne eine Anstellung
als Professor fur "Islamische Ideengeschichte"isnskeit 1993 Gastprofessor an zahlreichen Unitzesi und
Forschungsinstituten, vor allem am "Institute ahésli Studies" in London. 1999 schlieR3lich grindein Paris
das "Institut d'Etudes des Sociétés Musulmanesyd er sich bereits seit 1970 eingesetzt haeilmer Heimat
ist er ebenfalls nicht erwiinscht, da er als Vestrdes imperialistischen Westens und der européiskhltur,
ihrer Methoden und ihrer liberalen und feindseligermlikationen gilt. (Vgl. Ursula Ginther, "Muhamdha
Arkoun, Ein moderner Kritiker der islamischen Venfitl, Ergon Verlag, Wirzburg 2004).

S. Rachid Benzina, Islam und Moderne. Aus dem FEsiszhen von Hadiya Gurtmann. Verlag der Weltrefigi
Berlin 2012, S. 81.

S77 Er mochte der Rationalitat eine islamische Legttinverleihen, um das rational begriindete Konzejst
Kalam einer islamisch gerierten Moderne zu stellen Katiim-Tradition auf klassischem Textmaterial
wiederzubeleben. (Vgl. ebd., S. 60).
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Die Vertreter dieser Denkrichtung nehmen aussclitie@en Koran als Grundlage, legen ihn
nach ihrem Gutdinken aus und ignorieren volligAlislegung sowie die Anwendung des
Propheten und d&lahaba sowie der Gelehrten. Sie sehen sich selbst alandimeisten
befahigten Personen an, welche am qualifiziertesteth den Koran nach den Gegebenheiten

der heutigen Zeit zu interpretieren.

Qaradawr bt an dieser Gruppierung scharfe Kritik und siehd Handlungsweise unter
starkem westlichen Einfluss stehend. Seiner Meimawip hat sich diese Denkschule von der
Lehre der traditionellen islamischen Wissenschafemabschiedet und versucht das westlich-
europdaische Modell zu involvieren. Sie hat der $uihne Autoritat als zweite Hauptquelle
derSar ‘a aberkannt und betrachtet die Person des Prophistema arabische

Personlichkeit, die sich in ihrer Zeit und an ihr@m zurechtzufinden versuchte, wobei sie

dieses Ziel manchmal erreichte und ein anderesidht.

Sie meinen weiter, dass es eine grol3e Distanzdimen grof3en Graben zwischen Koran und
Sarr ‘a gebe, die nichts miteinander zu tun hatten undsdiehrten versuchten bis heute, diese
Distanz durch defigh zu Uberwinden bzw. aufzufillen. Die Vertreter dieBenkschule sind
der Ansicht, dass di&ar ‘a seit der Epoche des Propheten bis heute nichtdemitKoran zu

tun habe, vielmehr hatten die Gelehrten von sitbssaus dieserfunden.

Erneuerungtégdid) bedeutet fiir sie das Austreten aus dem Kreisaeia-Normen.lgtihad
bleibt fur sie immer unfahig Erneuerung zu vollaatunabhangig davon, ob sich dieser nur
auf die Hauptquellen stttzt, wie Koran und Sunmir@ndere Quellen, wie Konsengnia ),

Analogieschlussqiyas), maslaka odermadgisid mit einbezieht.

In Folge dessen haben sie nicht nur die Normesaleia und damitfigh undusal al-figh im
Namen demaqzsid stillgelegt, sondern sie haben die gesamte Idemdgisid abgeschafft,
weil sie dieSari ‘a als ungultig ansehen. Wenn fir sie abersdiga keine Gliltigkeit besitzt,

so fallen mit ihr auch dimagisid, das heil3t ihre Ziele.

5.9.1 Die Charakteristika bzw. Fundamente dieser $aile

Die Charakteristika dieser Schule beinhalten desihtspunkte:
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a) Qaradawr meint, dass fur die meisten Anhanger dieser Garppg, jedoch nicht bei allen,
Unwissenheit beziglich der Quellen, der Grunds@lzeNormen sowie dd&h dersar ‘a
herrsche. Auch im Bereich d&ladirwissenschaftind der arabischen Sprache, deren Kenntnis
wesentlich ist, um digar ‘a zu verstehen, weisen sie nicht mehr Wissen asifraBereich
dersari ‘a. Ein arabisches Sprichwort aber besagt, dass desdiater Feind dessen ist,

wovon er nicht umfassendes Wissen be¥ftzt

b) Sie ermutigen einander dazu etwas zu auRermmeie kein Wissen besitzen und tatigen
AuRerungen Uber diar ‘a groBen Gelehrten. Ein Vertreter dieser Gruppepnétierte den

Koranvers:

(D J 530 Lay agan a8 1502
,und du sollst zwischen ihnen nach dem richten, wagon Allah herab gesandt wurde...“(5:49),

indem er darauf verwies, dass mit , zwischen ihrdie“Leute der Schrifiahl al-Kitab)
gemeint seien, um mithilfe dieses Buches unterlmerichten. FiQaradawr war diese
Aussage aul3erst ungewdhnlich, er war erstaunt ttisidete diese Auslegung, denn wie
kénne ein Buch fur die Muslime herabgesandt werdenzwischen den Leuten der Schrift

zu richten und nicht zwischen den Muslimen selbst.

Qaradawr erwahnte als Gegenbeweis den folgenden Vers:

(D@ saliall aa clilgl g Uink g Uinans | 9398 () agry aSad Al guu g ) () 1900 130 (o shagall 8 S LaIEED
,Doch die Rede der Glaubigen, wenn sie zu Allah un8einem Gesandten gerufen werden, damit Er

zwischen ihnen richten moge, ist nichts anderes al§Vir héren und wir gehorchen.™ (24:51)

c) Die Abhangigkeit des Westens

Die Vertreter dieser Denkrichtung mdchten die Asdgiang bzw. die Ideologie des Westens
heranziehen bzw. imitiereQaradawi meint, dass sie bestrebt sind, Sehen und Denken de
Muslime nach westlichem Muster auszurichten. lheetiéter sind der Ansicht, dass die
westliche Philosophie fiir die Muslime obligatorissin sollte, wozu auch die
Lebensphilosophie des Westens zéahle, und dassalieeem Bereich der Religion
angenommen werden sollte, was zur Trennung vomgi@elund Staat fuhre, das heil3t, zum

Laizismus, sowie im Bereich der Soziologie, dentikolder Wirtschaft, usw.

378 Jeaa sae gl
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5.9.2 Die Grundpfeiler dieser Schule

5.9.2.1 Rationalitat vor demnass

Es besteht eine Rangordnung fur sie, die die Raitéhvor die Offenbarung stellt. Sie
vertreten die These, dass Allah seine Schopfurtg bienétigt und meinen, dass er den
Menschen Verstand und Vernunft gab, mit deren Hikenachdenken bzw. die sie
verwenden sollen, um daramsslasza zu ziehen. Wenn sie auf diesem Weg Nutzen erreicht
haben, so sollten sie - ihrer Ansicht nach - diesatie Tat umsetzen, unabhangig davon, ob
dies einem partiellenass widerspricht. Sie haben dies so argumentiert, dasker Koran

noch Sunna beabsichtigten, daeslaka des Menschen zu verhindern, denn im Koran heil3e

esd’

o 0l (b asile Jan Lag asbial ()
.Er hat euch erwéhlt und hat euch nichts auferlegtwas euch in der Religion bedriicken kdnnte.{22:78)

Qaradawr meint dazu, dass sie mithilfe dieser Logik die iden deSari ‘a aulder Kraft

gesetzt haben. Ihr Fehler liegt in der Behauptdags ausschlief3lich auf der Basis der
Rationalitdt und unabhangig vamass dermaslaza der Menschen erreicht werden kann. Er ist
der Ansicht, dass deass die Rechtleitung darstellt, und dass die Menschihilfe ihrer
Rationalitat alleine nicht immer Gerechtigkeit baneslasza erlangen kbnnen. Wenn wir die
Geschichte der Menschheit betrachten, so lasstestéiellen, dass auf der Basis der
Rationalitat allein schreckliche Dinge passiertlsiio gab es in der Zeit déahiliyya®®° zum
Beispiel Sklaverei, Gotzendienst, usw. Es wurdargeborene Madchen lebendig begraben,
wobei etwa deren Eltern dies als nitzlich ansahanh in unserer Zeit legen Ideologen, wie
etwa Kapitalisten, das Hauptaugenmerk auf den iddéllen Nutzenrhaslaza fardiyyg und
bevorzugen ihn vor dem allgemeinen Nutzesas{aza ‘ammg. Weiters agieren die
Kommunisten gerade gegenteilig, indem sie den Sghwt auf den Nutzenr(aslaza) fur

die Gesamtheit legen und dies stellt das Gegenieil Kapitalismus daQaradawi schliel3
daraus, dass, wenn einzig Rationalitat als Riclntscgenommen werde, Ungerechtigkeit

entstehe, weil die Menschen unvollkommen s@dradawr gemal benétigt die Rationalitat

379 Allah will es euch leicht, Er will es euch nickthwer machen® (2:185)

»Allah will eure Birde erleichtern; denn der Mengshschwach erschaffen” (4:28)

380 Die arabische Vorgeschichte erscheint in der imisthen Tradition als ,Zeit der Unwissenheitahiliyya),
als ,dunkles Zeitalter’, als Negativfolie, von dgch der Islam mit seinenission civlisatricestrahlend abhob.“
(Kramer, 2005, S. 14).
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die Rechtleitung der Offenbarung, um die Unvollkoemineit des Menschen zu korrigieren

und um Gerechtigkeit und Nutzen fur ihn auf Erdereeichen.

Die Normen deBar ‘a kdnnten dem Nutzemr(aslasza) der Menschen widersprechen. Nach
Qaradawr gibt es fir diese Aussage keine Beweise. Seinénivg nach kann der
Widerspruch zwischen dem Nutzengslaza) einesnass und der Meinung bestimmter
Gelehrter dartber darin liegen, dass die Meinurfgsiung eines Gelehrten immer an
bestimmte Umstande und an einen bestimmten Oringlspuist. Solche Meinungen bzw.
solche Ansichten aber kdnnen diskutiert und mit 8sen aus Koran und Sunna widerlegt
werden. Auf der anderen Seite stimmen die eindentigsiis mit dem Nutzenrfaslakza) der
Menschen immer Uberein, weil es das HauptzieBdera ist den Menschen Nutzen zu
bringen und Schaden von ihnen abzuwenden, in dger@eart und in der Zukunft, sowie im

Diesseits als auch im Jenseits, denn im Koran lesif3t

(ol Cohalll g g (318 e alay YI(SH
.Kennt Er den denn nicht, den Er erschaffen hat? Unl Er ist der Nachsichtige, der Allkundige.“(67:14),

Das heil3t, der Schopfer offenbarte dem Menschegadi@ und ihre Normen, weil Er die
Menschen am besten kennt und nicht, weil Er sietkiennt oder damit Er ihr Leben

erschwert und das ist fir einen Muslim nicht vdlisée.

5.9.2.2 Die Behauptung, das®Jmar im Namen dermasaliz dennugsiis aul3er Kraft

gesetzt hatte

Die Anhanger dieser Denkschule behaupten, das&r bestimmtenusis aul3er Kraft gesetzt
habe, weil sie demaslaza widersprochen hatten. Sie argumentieren dieswwet Beispielen

aus der Epoche des Kalifgdmar.

Erstes Beispiel:
Das erste Beispiel bezieht sich auf einen Koranwerdem es heilt, dass ein Teil dakih

(ein Achtel) fiiral-mu’allafatu qulubuhuri? verwendet werden sollte. Und zwar, dass geman
dem Koran, ein Tell fur ,diejenigen, die (fur dia@e des Islam) gewonnen werden sollen”,
verwendet wird. Es sollte dadurch ihre Sympathiatetstitzung und Hilfe gewonnen und

381 Siehe Kapitel 11, S. 170.
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ihre Feindseligkeit ausgerdumt werden. Da er d&iBenung dieser Abgabe an die
mu’allafatu quizbuhumdarin begriindet sah, dass dadurch dem Islam bewiVdislimen

Schutz vor den Feinden gewahrleistet wurde.

NachQaradawr wurde die Intention fur diese Bestimmung falschstenden bzw. falsch
interpretiert, denn diese Situation war damalsZair des Propheten und des Kalflz Bakr
vorherrschende, sodass die Herzen der kirzlichdaievten Muslime damit gewonnen und
Feindseligkeit ihrerseits vermieden werden so(taeradawi sah, dass diese Situation des
Islam und der Muslime nicht fir immer bestehen wliZurzeit Umarswar diese Bedrohung
des Islam nicht mehr aktuell, denn es waren dathalR6mer und Perser (von den
Muslimen) bereits unterworfen, und weiters steliée Islam fiir die neuen Muslime einen
festen Bestandteil in ihrem Leben dar. Wegen diesginderten Ausgangssituation ist fur
Qaradawr der Grund filla) dieser Norm gefallen und mit ihr ebenfalls die Mdfukm), denn
jedehukmist mit ihrerilla verbunden. Weiters wurd@aradawi gemal3 die Norm niemals
abgeschafft, denn der Kalfmar war hierfur nicht befahigt. Falls die vorigen Beglingen
bzw. &uReren Gegebenheiten wieder auftreten,vadetm die Grinde fur die Norm wieder

vorhanden sind, so wird auch die Norm wieder infkraten.

Zweites Beispiel:

Eine @hnliche Situation ergibt sich, wenn es ZwdBabha Uber eine begangene Tat gibt.
War es wirklich die Absicht der jeweiligen PersolteAs Grenzen zu tberschreiten oder war
er/sie in gewisser Hinsicht dazu gezwungen und teonicht anders? Im zweiten Fall werden
die ~udizd nicht angewendet. Wéahrend der Trockenperiogi®m ar-ramida), die wahrend des
Kalifat ‘Umarsim 18. Jahr deHigra herrschte, litten viele Menschen unter einer
Hungersnot®? und somit lieRUmar voriibergehend jenes Geseliadd) auBer Kraft setzen,
aufgrund dessen Diebe bestraft wurden, denn earigbdte Mdglichkeit, dass jemand aus

Not stahl und nicht etwa, weil die Person absichtllie Grenzen Allahs Uiberschreiten wollte.

5.9.2.3 Die Aussage voNagm ad-Din ar-Tifr (1259-1316%3

382\/gl. ebd., S. 171f.

383 Derhanbalitische fadp, a-Tiaf1, wurde imTif oderTafa in Irag geboren. Er blieb in Bagdad von 691-704
nach der hira, danach begab sich nach Damaskus und Agyptestagrim Jahr 716 nach degtd in alHall

in Palastina. (Vgl., http://de.wikipedia.org/wikitA %C5%ABf%C4%AB)
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Ar-Tift meinte beztiglich der Auslegung der folgenden Aussheg Propheten aus dem Buch

,al-Arba‘in an-Nawawiyyg 384

» Kein Schaden zufligen, und kein gegenseitiges Salen”,

dass es absurd sei, dass Allahrdalasza der Menschen in allen Bereichen bertcksichtigt
und sie dann im Bereich der Normen 8ar ‘a vernachlassigen oder ignorieren sollte, weil
sie gerade in diesem Bereich noch relevanter &s. i2deutet, dass Allah dreslaha fir die
Menschen beriicksichtigte und deswegen missteniege duch wahrnehmen. Fallass und
igma ‘ u.a. sowie dienaslaka Ubereinstimmen, dann ware das der Idealfall urid th
Beweise aus d&ar ‘a ihr widersprechen, dann suchen wir die Anpasswigchen ihnen
mittels Spezifizierungté/sis) oder stellen dienaslaha voran® Ar-Tufr meinte, dass die
maslaka - auBer im Bereichébadat undmugaddadt3®®- im nass verborgen sei und

Rationalitat und Gewohnheit uns zu ihr fihren kaniié

Die Vertreter dieser Schule begrinden ihr Argunmeitider Aussage voar-Tifz, der ihrer
Ansicht nach meinte, dass wenn einem eindeutigenmit maslasza widersprochen wird,
maslaka bevorzugt und derass wird gefroren, weil die Regel besagt, dasssadie a
gekommen ist, um fir die Menscheraslakza zu bringen und es ist nicht vorstellbar, dass die

Sarr ‘a dermaslaka widerspricht und sie fir ungltig erklart.

Was hattess-Tufi mit demnass in seiner Auslegung der Aussage des Propheten aber
gemeintQaradawi ist der Ansicht, dass die wortlich Lesart Auslegian Tifis darauf hin
deutet, dass enaslaka vor nass bevorzugen wirde€aradawi bemerkt jedoch weiter, dass
ein so bedeutender Gelehrter \&jeTifi mit demnass bestimmt nicht den eindeutigen,
sondern den mehrdeutigaass meinte und der Beweis daflr sei, dass er die Bleecibadat

undmugaddaidt davon ausnahm.

Im Allgemeinen ist es absurd, dass eine eindeutigéaza einem eindeutigenass

widersprechen sollte. Wenn angenommen wird, dassaaslasza einem eindeutigenass

384 Aus dem Arabischen von A. von Denffer: Al-Nawiawierzig Hadite, Hadit 32, islamisches Zentrum in
Minchen.
385\/gl. Suleinin a-Taft: at-ta‘yin fi Sam al-Arba‘in, 1998, mu’assasat ar-Ray Bairit, S. 246.
386 \Wie zum Beispiel imu‘amilat Erbschaftsrecht oder Strafrecht, die sind Sadtliersind Sachen, die genau
definiert.
387\/gl. a-Taff, 1998,S. 279f.
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widerspricht, dann ist der Grund daflr entwedessdiemaslasa eine nur scheinbare ist, wie
das Anbieten von Alkohol in Hotels islamischer L&ndm Touristen anzulocken, oder es
wird ein mehrdeutigenass als ein eindeutiger bezeichnet,Qaradawi.

Ein Beispiel:

Im Krieg verzichtete der Prophet Muhammad auf dsvAndung der Bestrafung von
Diebstah8 Um in einer solchen Situation richtig zu handskrzichtet man auf Strafen, die
normalerweise durchzuftihren sind, damit man letEedes einen hoherenmaslasa erzielt.
Al-mu‘arrila al-gududsehen in diesem Beispiel eine Unterstiitzung fie Ansicht, dass der
Prophet selbsnhaslaka vor nass bevorzugteQaradawi halt das fur falsch, werlass zwei
Hauptquellen, Koran und Sunna, hat und der Prdpbketennass nicht aul3er Kraft setzte,
sondern er durch sein Verhalteruiina filiyya) den Koran erklarte und das entspricht der

Rolle der Sunna als zweiter Hauptquelle des Islam.

5.9.2.4 Wo es dienaslaka gibt, findet man die Sarr ‘a®®®

Der Kern bzw. die innere Struktur d&ar7 ‘a basiert auf demaslasa der Menschen im
Diesseits und im Jenseits und sie bedeutet Geggelitti Barmherzigkeit, Weisheit und
Gemeinwohl. Und jede Angelegenheit, die von Gergkhit zu Ungerechtigkeit, von
Barmherzigkeit zu Unbarmherzigkeit, von WeisheitStonlosigkeit und vom Gemeinwohl
zu schadlichen Dingen fiihrt, gehort nicht gar ‘a.“3%° Sie haben angefiihrte Aussage von
Ibn al-Qaiyyimnur ungenau zusammengefasst, sodass man ihretBedewr schemenhaft

erkennen kann.

,Wo0 es diemaslaka gibt, findet man digar ‘a.” Diese Aussage kann man nur in jenem
Bereich akzeptieren bzw. umsetzen, wo es daflekeiass gibt. Wo in einem Bereich ein
mehrdeutigenass existiert, kann man dies auf mehrere Arten ausiegel eine davon wird
die maslaka abwagen. In den Bereichen, wo der eindeutgge vorhanden ist, muss man
sagen: ,Wo es digari ‘a gibt, findet man dienaslaka, soQaradawr.”

388\/gl. al-Gauziyya, 2006, S. 7.
389 haytu tuzad al- malaha faam Sar Allah.
3%0V\/gl. al-Gauziyya, 2006, S. 5.
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5.9.3 Folgende Haltung dieser Denkschule

5.9.3.1 Die eindeutigemusizs beseitigen und die mehrdeutigen als Richtschnur

verwenden

Die Vertreteral-mu‘arsila al-gududversuchen dartiber hinaus, die eindeutigais als
mehrdeutige zu interpretieren bzw. ihrer Meinungmau modernisieren und an die heutige
Zeit anzupassen, sodass der Islam in der Folge kieien Bestimmungen mehr aufweist, um
dann im Falle von der MeinungsverschiedenheitefVidiBstébe neu setzen zu kénnen. lhr
Ziel dabei ist, feststehende Normen als veranderlitarameter darzustellen und alle Normen
und Regeln als entwicklungsfahig zu betrachtenn®iehten den gesamten Islam ohne
Ausnahme fagida, Sarr ‘a oderaklag) modernisieren, bezweifeln die Authentizitat dana

und behaupten, dass es nicht moglich sei, darihexisches von nicht Authentischem

unterscheiden zu kdnnen.

Sie haben die eindeutige Norm vom Verbot des Wekens gamr),

ey galis aslal o gaiiald GUal) Jae o gy 2Y 3 g Glaiill g yonsall g sadd) Lai) ) gial cpdl) Lgaila(sh
,O ihr, die ihr glaubt! Berauschendes, GliicksspielOpfersteine und Lospfeile sind ein Grauel, das Wér

Satans. So meidet sie, auf dass ihr erfolgreich dei (5:90),

aul3er Kraft gesetzt, da sie das Wort ,meidet sgaqibizh) nicht als eindeutiges Verbot
ansehen, weil der Begriff ,verboten“ explizit nidifenannt werde. So interpretieren sie diese
als mehrdeutig, obwohl der Ausdruck ,meiden” eindassendere Bedeutung besitzt bzw.
ein noch starkeres Verbot darstellt, da dadurci allgenes als verboten inkludiert wird, was
zum vebotenem fuhrt, gemal dem GrundsatfiglkesWas zu Verbotenem fuhrkgram), ist

ebenfalls verbotemaram).3%

Das Zinsverbdf? (riba) setzen sie mit der Begriindung auRRer Kraft, des8ankzinsen der

heutigen Zeit aus Handel und Herstellung resulticned nicht wie in deGahiliyya

391 Es hat sich eine Minderheit der Theologen dafégasprochen, dass nur ein Ubermal? an Berauschendem
(hamr) verboten sei und andere argumentierten, dass iemges Koran das Wortiaram“ nicht vorkomme. Es
setzte sich die Auffassung durch, dass der Geraus$\ein fir Muslime verboten ist und alles auf asdé&/eise
Berauschende, wie zum Beispiel eine Droge, in g@idVeise verboten ist. (Vgl. Christine Schirrmache
Alkoholverbot im Islam, 2004, www. Islaminstitut,de. 2).

392 Dje fatawa von Mukammad Sayyidaniawr (1928-2010) sind allerdings umstritten. In dendatdie Zinsen
betreffend, wurde die Frage erdrtert, ob es im figiboten sei, Geld in InvestmentzertifikatéaHzidat al-
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ausschlief3lich aus Konsum. Eindeutig verboterissie nur mehrfache Verdoppelung,

gemal’ dem folgenden Vers:

{30y sali aslal 4 ) 585 g ddeLina Ulauial Ly 1) ) 5ISUY ) gial () Lgaile(o)
,Q ihr, die ihr glaubt, verschlingt nicht die Zinsen in mehrfacher Verdoppelung, sondern firchtet Alleh!
Vielleicht werdet ihr erfolgreich sein.” (3:130)

Sie betrachten das Tragen des Kopftughggib) fur die Frau im Islam - aufgrund des

Verses:

Dot o Gr sy (il leta sl ) 08l (¥,
»--.und ihren Schmuck nicht zur Schau tragen sollen -bis auf das, was davon sichtbar sein darf, und das
sie ihre Tucher..." (24:31),

als Tradition bzw. als entsprechend der Zeit uegl@rtes veranderliche Mentalitat.

Nicht zuletzt untersttitzten sie die Leitung destegsgebets durch die Amerikanerin
Wadid®*3 4dmina, hinter welcher Manner und Frauen nebeneinandetdreteas in der
bisherigen Geschichte des Islam noch nicht vorgekemist.Qaradawr meint dazu, dass
dies eine Neuerundpid ‘a)***im Islam darstelle, denn die Norm besagt, dassndemliche
Imam das Gebet leitet, wobei hinter ihm die Manner uimdeln diesen danach die Frauen das
gemeinsame Gebet verrichten, damit die Betendéresitdas Gebet konzentrieren kénnen

und keine Ablenkung erfolgt.

5.9.3.2 Die Ablehnung der fiinf Saulen des Islamsw@@ des Strafrechts

istizmar) anzulegen. Die Antwort lautet, dass es sich ura &ransaktion, die allen Beteiligten Nutzen unth&e
Nachteile bringe, handle. Damit seien die daramieken Gewinne keinba. Tanawi nennt die fat&@ Mahmud
Saliits Uber derandiq at-taufr, in der dieser Zinsen bzw. Gewinne aus den hiei B@stsparfonds
unterhaltenen Konten fur erlaubt erklart hatteegl@abei um kein Schuldverhaltnis handele und keich
Risikoelement enthalten sei. (Vgl. Rudiger Lohlk@as islamische Recht im Wandel, Berlin, Waxman®919
S. 65-69).

393 Aminah Wadd is an African-American woman who is known for B&ong engagement in Islamic
Feminism. However, she was raised as a Christiamebyather, a Methodist minister, and convertet$liam in
1972. Amnah Wadd studied Islamic Studies and later became a wofex Islamic Studies. In 2005, she
caused a great furor in Islamic circles when shedaas an I@m for a mixed-gender congregation in New York
as the role of the lam in Islam is traditionally reserved for mémww.arabwestreport.info/aminah-wadud,
15.12.2013).

3%4Bid ‘a bedeutet ,Neuerung“ und steht somit im WiderspraghSunna.
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Unter ihnen sind Vertreter, die das Gebet bzw.F#sden als Hinderungsgrund eine
Berufstatigkeit betrachten und diekih ermuntere ihrer Meinung nach viele Menschen zur
Arbeitslosigkeit, um diese Form der Abgabe zu Heee Weiters werde flr die Pilgerfahrt
(hagg) viel Geld ausgegeben, was ihrer Ansicht nachdrirah fur den inneren Aufschwung

der Wirtschaft sei.

Sie mochten das Strafrecht mit der Begrindungraglaza d.h. um Nutzen fir die
Menschen zu erzielen, auRer Kraft set?emla der Prophet sowie der Kaldmar dies

ebenfalls (vortibergehend) durchgefihrt haben.

5.9.3.3Farahats’**® Verdacht beziiglich der3arra

Farahat>®” meint, dass digar ‘a-Gelehrten dariminig sind, dass digari ‘a sowohl
veranderliche fawabit) als auch unveranderliche (die nicht von Zeit dddrabhangig sind,
Mutagayyirat) nusizs beinhalte. Uneinigkeit bzw. Meinungsverschiedenhéristiert lediglich

bezuglich des Inhalts verschiedener Normen.

Farakat meint, dass folgende Bereiche zu den unverantlerdidNormen z&hlen, die nicht von
Zeit und Ort abhangig sind:
‘aqda, Saulen des Islam unibadat. Die mehrdeutigen Normen sind jene, die nach it

Ort veranderlich sind.

Uneinigkeit in Bezug auf dimu‘amalit®® (Soziale Handlungen der Menschen):

Farajat stellt sich die Frage, ob ein eindeutigess eines (bestimmten) Bereiches umgesetzt
werden muss, falls dieser im Gegensatz zum Nutneyidia) der Menschen steht, oder falls
der geschichtliche Kontexivqi ‘) der Zeit der Offenbarung dieseass anders lautet als der

des heutigen Kontexts, oder ware es besser, wesenlisizs nicht so wahrgenommen

3% 35, die Behauptung, daddmarim Namen demasdliz dennusis auBer Kraft setzte in diesem Kapitel, S. 222.
3% Muhammad-Nir Fardat, Lecturer in the philosophy of law at the Facufyt aw of the University of

Zagazig (Egypt), lawyer at the court of Appeal gfyat, President of the Permanent Office for theedeé of
Author"s Rights, member of the legislative comegtbf the National Council for Women, and formeviser to
the United Nations on human rights.
(http://ar.wikipedia.org/wiki/%D9%85%D8%AD%D9%85%BAF_%D9%86%D9%88%D8%B1_%D9%81
%D8%B1%D8%AD%D8%A7%D8%AA, 15.10.13)

397vgl. Muhammad-Nir Faraat, al-bét ‘an al<Ag|, dar al-Hilal, Kairo 1997, S. 19-34.

3% At-Tift meinte, dass dimaslaha auRer im Bereichébadat undMugaddart®®® sich im demass verbergen,
Rationalitat und Gewohnheit kénnen uns jedoch dalaten. (Vgl. aTaft, 1998, S. 279f).
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werden, so wie ihre literarische Lesart darauf auidt. Weiters stellt er sich die Frage, ob es
nicht nutzlicher ware, statt der literarischen ltesar die dahinter stehenden Zieteagisid)
bzw. die Intentionen zu verfolgen, entsprechend Bemzip des Islam: ,Islam ist die

Religion der Erleichterung und nicht der Erschwssaf. Er fragt sich weiters, ob wir
eindeutigenusizs umsetzen mussen, weil diarr ‘a Vorrang hat, unabhangig von den
Ansichten der Menschen, abgesehen davon, auch adves® unserer unvollkommenen

Ansicht nach, nicht in die heutigen Zeit passen.

Er hat die Uneinigkeit auf zwei Bereiche beschrankt

Erstens auf die finanziellanu‘amalat gemar dem Vers?

U aag ad) ) Jal s
.--.Doch Allah hat den Handel erlaubt und das Zinsnelmen verboten.” (2:275)

Und zweitens im Bereich des Strafrechts- aufgruesl\derse$®

Lo ) sl i ) galeay ol ) gLy 0 1alud a1 (B G gmenn g A gmig A Cgaulag Gl ¢ S LI}
,Der Lohn derer, die gegen Allah und Seinen Gesandh Krieg fihren und Verderben im Lande zu
erregen trachten, soll sein, dass sie getotet odgekreuzigt werden oder dass ihnen Hande und Fil3e

wechselweise abgeschlagen werden oder dass siedama Lande vertrieben werden..."(5:33)

Er meint, dass in diesen zwei Bereichenrdigis bzw. Normen gegen menschlichen Nutzen
und in einem ganz anderen geschichtlichen Kontexgi() offenbart wurden. So ist das Ziel
des Verbotenen, etwa vaiba, dass das Geld nicht immer unter den Wohlhabehkudzst,
sondern dass die Kluft zwischen Arm und Reich \enidrt wird. Dies konne jedoch auch
durch zusétzliche Besteuerung der Reichen erfolgeim Strafrecht merkt er an, dass fruher
die Menschen vorwiegend vom Handel lebten, jed@hzutage das Handwerk, die
handische Tatigkeiten sowie die Landwirtschaft viegend als Lebensgrundlage dienen und
daher meint er, dass das Strafrecht umzuwandele, wilem die Schuldigen fur eine
bestimmte Zeit ins Gefangnis zu gehen haben. Sklearung nach gabe es geschichtlich

soziale Unterschiede.

399 Allah wird den Zins dahinschwinden lassen undMikltatigkeit vermehren.{2:276)
400 Dem Dieb und der Diebin schneidet ihr die HanHeals Vergeltung fur das, was sie begangen halneh,
als abschreckende Strafe von Allah.” (5:38)
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Qaradawr widerlegt die These voraraiat auf folgende Weise:

Erstens: Bisher gab es in allen islamischen Epochen uneratien Gelehrten Einigkeit
bezlglich desari ‘a-Bestimmungen im Bereich des eindeutigess. Dies galt als ein
unantastbarer Maf3stab bzw. ein Leitfaden an demdsecMuslime bisher orientierten.
Farahat jedoch stellt diesen eindeutigeass in den Bereichen des Strafrechts und der

Wirtschaft in Frage und widerspriht somit all dershier Dagewesenen.

Zweitens: Er interpretiert den Nutzen falsch, indem er ilmeawas Schadenbringendes und
umgekehrt, das Schadliche als etwas Nutzlichesediartend weiters unterschatzt er den
eindeutigemusis. Seiner Behauptung nach wird der eindeutiggzs aul3er Kraft gesetzt und
es wird unter demaslaza den Tourismus zu verstarken zum Beispiel das Wek&n als
erlaubt betrachtet werden, oder etwa Beten uncerg#badat) werde mit der Begrindung

abgeschafft, dass dies die Arbeit behindere urftbbere Produktivitat verhindere.

Wenn diese These der Veranderung bzw. der Aul3ésktating des eindeutigeass im

Namen demaslaka weitergefuhrt wird, dann wird schlie3lich der R@&in der Inhalt
entnommen. Es existieren unterschiedliche Gesetden verschiedenen Landern mit denen
nicht jeder Einzelne einverstanden ist, jedoch negssinen Mal3stab geben bzw. missen
allgemeine Bestimmungen vorhanden sein, die dezelie einzuhalten hat um eine Ordnung
aufrecht zu erhalten. Die eindeutigen Normendddra sind unabhangig von Zeit und Ort,

d.h. sie stehen uber ihnen.

Drittens: Er versucht zwischeiibadat undmu‘amalat zu unterscheiden, indem er die
eindeutigen Normen deibadat als unveranderlich und die Normen dau'amalit als
veranderlich bezeichnet. Das ist jedoch nicht m;iweil in beiden Bereichen veranderliche

sowie unveranderliche Normen existieren, wie eaétwKoran heifo!

{8l (A paluall aSle i | gial (a1 LallelSh
,O ihr, die ihr glaubt! Es ist euch die Wiedervergdtung vorgeschrieben fiir die Getodteten...“(2:178)

401 O ihr, die ihr glaubt! Das Fasten ist euch voeg&ben, so wie es denen vorgeschrieben war,atiensch
waren.“(2:183)
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Qaradawr meint, dass die erste der oben angefiitem das Strafrechtz(idizd) und die
zweite das Fasten behandelt, dilvzdat, und beide Bereiche gelten als eindeutig und
unveranderlich. Die Gultigkeit dieser Aussage beizssch lediglich auf islamische Lander,

welche dieSar ‘a-Normen als Staatsgesetz verwenden.

Viertens: Farakat meint, dass das Strafrecht bezuiglich DiebstatKamtext zu betrachten
sei. Wobei er anfuihrt, dass oben erwahiya (5:38) auf die Situation der Menschen in
Mekka abgestimmt war, die grof3teils vom Handeldebfedoch handelt es sich um eine
medinensischdya und viele Menschen betrieben dort Landwirtschaét die Menschen
fuhrten Verteidigungskampfe, wobei sie ihre Hanidsetzten.

Qaradawi meint dazu: Als sich der Islam verbreitete, labterschiedene hochentwickelte
Volker, wie Romer und Perser unter den Normersdera und es gab damals keine
Auflehnung dagegen. Es geht bei dieser Gesetzgetiohgdarum, viele Menschen zu
verstimmeln, sondern um den Schutz der Gemeindehaftum Abschreckung. D&ari ‘a
stellt eine universale, von Zeit und Ort unabhaedegoile dar

5.10 Diewasaiyya-Schule, die die partiellemusizs wahrnimmt, dies aber im
Lichte der magasid

Hier handelt es sich um eine Denkschule, die eileg der Mitte einnimmt zwischen den
zwei oben genannten Schulen déhiriten deren Vertreter sich auf den partiellen,
buchstablichemusis konzentrieren bzw. stlitzen und sich dabei abemgvitin denmaagzsid
isolieren und der zweiten Denkschule girmu ‘agzila al-gudud®, bei der der partiellausiis
mit der Behauptung geschlossen wird, dassndaqisid der absolute Vorrang vor jedemass

gegeben wird.

Diese dritte Schule nimmt einen Mittelweg ein zwise der Ubertreibung der ersten
Denkschule, deren Anhanger an den buchstéblicherarischemusiis festhalten bzw. sich
an ihnen orientieren und der zweiten Denkschuleerd&nhanger diausizs mit der
Behauptung, dass sie devaslakza widersprechen, vollig ablehnen. Diasaiyya-Schule
versucht die Verbindlichkeit zwischen den partielhesizs und den hdheren Zielen d&arr a
zu verknupfen und die partiellensizs im Zusammenhang der héheren Zieteafasid) zu

verstehen, um die richtigen Normen ableiten zu kdinn
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Die Anhénger dieser Schule gehen davon aus, dasgdrwiegende Anzahl der Normen der
Sarr ‘avon Gott begriindet sind und hinter der Norm einesWast steht. Die Griinde der
Normen basieren auf dem Nutzen fur die Menscherdimdeisten der Grinde sind fur die
Menschen verstandlich, wie etwa dass das Gebdtldaschen reinigt und von lblen Dingen
abhalt. Allah aber ist unabhéngig und braucht niedea, Er zieht keinen Nutzen, und so heil3

es im Koran,

Chamaad) LB ga a9 ) ) o) 88N At ulih) Liled
,O ihr Menschen, ihr seid arm und auf Allah angewiesen, Allah aber ist auf keinen angewiesen und ised
Lobes wurdig.” (35:15)

und auch in der Sunna, wie der Prophet in einefigbaiZ/adiz Uber Allah berichtet:

»-..O Meine Knechte, ihr vermdgt Mir nicht zu schaden und so schadet ihr Mir nicht, und ihr vermdgt

Mir nicht zu nutzen, und so nutzt ihr Mir nicht...* 402

Die angefiihrtefya sowie derZadiz deuten darauf hin, dass Allah keinen Nutzen bghoti
sondern dass aller Nutzen nur auf dem Nutzen giMd&inschen basiert, wikbn al-Qaiyyim
sagte, dass diar ‘a auf der Grundlage denasaliz der Menschen, sowohl im Diesseits als
auch im Jenseits, beruMaslaka ist voller Gerechtigkeit und Barmherzigkeit, sewbller
Weisheit und Nutzlichkeit. Jede Angelegenheit,\waie Gerechtigkeit zu Ungerechtigkeit,
von Barmherzigkeisich zum Gegenteil kehrt, vanaslaka (Nutzen) zu Schaden fuhrt und
sich von Weisheit zu Sinnlosigkeit wendet, gehdhinzu ihr, auch wenn sie sogar durch
Interpretation bzwigtihad von Gelehrten zusari ‘a gezahlt werden sollt®3

Diese Denkschule geht auch davon aus, dass diehitefdlahs deutlich hinter jeder Norm

zu erkennen ist, weil das ebenfalls eine Seinaibtte darstellt und so hei3t es im Kofdh:

G338 Gl oLl (3l
»und mit der Wahrheit haben wir (den Koran) herab gesandt, und mit der Wahrheit kam er hernieder.”
(17:105)

402 An-Nawawi, ,Vierzig Hadze", Nr. 24.
403 \/gl. al- Gauziyya, 2006, S. 13f.
404 Wir haben dich mit der Wahrheit gesandt als Vadér der frohen Botschaft und Warner,.(2:119)
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Sie gehen davon aus, dass die Behauptung unvbestadt, dass die eindeutigeosiis den
eindeutigermaslaka widersprechen. Der mehrdeutigass jedoch kann den eindeutigen
maslaka widersprechen und in diesem Fall missen die Gelelolemass danach
interpretieren, worauf dimaslaza hindeuten und er wird ihr guide sein. Der Wideuspr

eines eindeutigenass mit einem scheinbarem Nutzemdslasa) stellt das Problem der
Denkschule defal-mu ‘agrila al-gudud” dar. Die Anhanger dieser Schule moéchten damit die
eindeutigen Normen beseitigen und nach diesenrdoéy@nmaslaza alles erlauben, wie etwa

das Weintrinken wegen der Ankurbelung des Tourismsw., und das ist unvorstellbar.

Ich werde die Denkweise diesgasaiyya-Schule im nachfolgenden Kapitel noch ausfihrlich

erlautern.

5.11 Schlussfolgerung

Der Begriff dermaqgisid aS-Sart ‘aist kein neuer. Seit der Entstehung des Islam 3disgte
man sich mit der Frage der Absicht und des Zweibdsshinter einer bestimmten Norm steht,
mit der Frage nach der Weisheit, die in ihr grinBeinn die Beachtung und Wahrung der
maqzsid dient dem Schutz des Nutzens fir den Menschemmada/a, die das grundlegende
Ziel dersari ‘aist. Heute stellt sich die Frage, ob es - aufgnuerdinderter Umsténde - neben
den bisher beriicksichtigten Zielen, wie Leben, Eige, Religion, Nachkommenschatft,
Vernunft und Ehre noch weitere Gibergeordnete Zelbeachten gilt, wie etwa
Menschenrechte, Gleichberechtigung oder Geschwestieeit. Fur die Ableitung einer Norm
ist das Wissen um Absicht und Ziele, die damitelgtfiwerden, entscheideniéigh as-Saf ‘a
beschaftigt sich mit der Betrachtung einzelner G§ggungstexte im Lichte dieser
allgemeinemmadzsid. Hier unterscheidet man heute drei DenkschulennduerZahiriten,

die mu‘arrila al-gududund diewasaiyya-Schule. Wahrend die neugahiritenam auf3eren
Wortlaut der Offenbarungstexte festhalten und diendiegenden Ziele und Absichten vdllig
aul3er Acht lassen, raumen die Vertretermdeiayila al-gududvermeintlichen Absichten und
Zielen absoluten Vorrang vor dem eigentlichen Gfsemingstext ein, ignorieren die
Auslegung des Propheten und seiner Gefahrten etidrstlie menschliche Rationalitat Gber
die Offenbarung. Hier geht dveasaiyya-Schule den Weg der Mitte und sucht, die
Verbindlichkeit der Offenbarungstexte mit den ZretkerSari ‘a zu verbinden, um so richtige

Normen abzuleiten. Denn Ziel d&ari ‘a ist es, dem Menschen Nutzen im Diesseits und im
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Jenseits zu bringen. Der Nutzen eindeutiger Offamiggstexte und der daraus resultierenden
Normen sei stets erkennbar, wahrend bei mehrdeuligeten der mogliche Nutzen und die
dahinter liegende Absicht als Orientierungshilferdin. So steht diese Denkschule ganz im
Geiste des Propheten und seiner Gefahrten, diadeeiEntscheidungsfindung stets die Ziele
dersari ‘a, die Weisheit, die ein Offenbarungstext in siclgbund den Nutzen fir die

Menschen bertcksichtigten.
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6. Kapitel V: Al-wasaiyya'®®

wasatiyya

e Kraftzentrum

e Gleichgewicht
und Balance

Abbildung 5 ,wasayya“

Die wasaiyya-Schule versucht die Verbindlichkeit zwischen deriiglen nusizs und den
hoheren Zielen dejari ‘a zu verknipfen und die partielletsizs im Zusammenhang der
hoheren Zielerfagisid) zu verstehen, um die richtigen Normen ableitekdunen.
Wasaiyya steht zwischen Spiritualit&®f (al-rauszaniyya) und Materialismu®¥’ (al-maddiyyad),

zwischen Individualism{€® (al-fardiyya) und Kollektivismu$®® (al-gamyi iyya), zwischen

405 Insgesamt verfolgt der Islam bei Gehorsamslegtumund gottgefalligen Handlungen einen Mittelweg,
denn Gehorsam als solcher stellt fur ihn keineb$elveck dar, sondern er sieht in ihm ein Mittel lz&uterung
des Individiuums und der Gesellschaft.” (Krawig@02, S. 234)

406 Jeder Mensch durchlauft einen zweiphasigen Entungsprozess, bestehend aus Ich-Werdung und Selbst-
Werdung. Aus Sicht dieser Zweiteilung findet Spigiitat in der Selbst-Werdung statt.Spiritualitatspirituell
zu leben lasst sich ausgehend von einem grundlegeménschlichen Entwicklungskonzept her versteinein u
erlautern. C.G. Jung nannte sie Ich-Werdung unbds&&Verdung. Man kénnte z.B. auch von Abstieg und
Aufstieg, Involution und Evolution, Verwicklung uriehtwicklung sowie von Verkérperung und Vergeistigu
sprechen. Spiritualitat findet im jeweils letztganten statt. (http://www.der-weg-nach-hause.defsts-
spiritualitaet.html, 21.01.14).

407 In der Ich-Werdung baut der Mensch eine Ich-ldéhtind Personlichkeit auf, Spiritualitat spiet i
Allgemeinen keine Rolle. Er nimmt soziale Rollenward entdeckt seine individuellen Eigenschaften und
Interessen, die ihn von anderen unterscheidemtiaiekelt klare Vorstellungen vom Leben und sictbse Der
Ich-Mensch sucht, findet und verwirklicht seineat?lim Leben und in der Gesellschaft mehr oder gemni
erfolgreich. Eine solche Ich-Phase muss nicht zemdgegoistisch-aggressiv sein.” (http://www.der-vaagh-
hause.de/was-ist-spiritualitaet.html, 21.01.14).

408 Individualismus ist ein soziales Muster bestehand lose verbundenen Individuen, welche sich als
unabhangig von Kollektiven sehen, vorrangig motiviénd durch ihre eigenen Vorlieben, Bedurfnigdechte
und die Vertrage, welche sie mit anderen geschiosaben, ihren personlichen Zielen Prioritéat geliger die
Ziele anderer und rationale Analysen der Vorteild Machteile der Verbindung mit anderen nachdréhbkli
betonen.” (http://www.tobias-elze.de/vortr/indipdf, Vortrag von Tobias Elze, 2001, S. 1, 21.0).14

409 Kollektivismus ist ein soziales Muster bestehams eng verbundenen Individuen, welche sich salbst
Teil eines oder mehrerer Kollektive verstehen (RiamiKollegen, Stamm, Nation), vorrangig motivieibd
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Realitaf!? (al-waqi iyya) und Idealismu8? (al-mitaliyya) und zwischen Bestandigk&it (al-
tawabit) und Veranderunga{-mutazaiyyirat)*'3. Es gibt hier weder UbermaR noch
Mangelhaftigkeit, weder Ubertreibung noch Nachigissit.

Die Lehre demwasaiyya besagt, dass jede Sache zwei Extreme und eineéelpdibkt besitzt.
Der Mittelpunkt ist der sichere Bereich, wohingeg@nbeiden Extreme der Gefahr und dem
Verderben ausgesetzt sind. Der Mittelpunkt stelft Hraftzentrum sowie das Gleichgewicht
und die Balance flr jedes Extrem dar sowie dascGg¢giwicht und die Balance fir jedes
Extrem dar. Die Mittigkeit ist in jedem Bereich dekam zu suchen, wie im Bereich der

‘agida, ibadat, mu‘amalat undaklag. Abi Huraira tiberliefert, dasder Prophet sagté4

"Ubertreibt nicht und untertreibt nicht. Und verric htet (eure Gebete) morgens, abends und im letzten

Teil der Nacht. Nach und nach werdet ihr so an (eu€Ziel) gelangen."®

6.1 Al-wasgiyyaim Koran und in der Sunna

Und im Koran heif3t e&"6

() s 08 2% (3858 o) ) g2 ¥ g 0 gild Latiana o) s V30 (g (o3
,und dies ist Mein gerader Weg. So folgt ihm; und élgt nicht den (anderen) Wegen, damit sie euch von
Seinem Weg filhren.“(6:153)

durch die Normen und Pflichten dieser Kollektivewglt sind, den Zielen der Kollektive Prioritat peben tuber
ihre personlichen Ziele, und ihre Verbundenheitdeit Mitgliedern dieser Kollektive nachdricklichtdrenen.”
(Vgl. ebd., Elze, 2001, S. 1, 21.01.14).

410 Der Mensch ist eingebunden in die Widerspriiebe Normen und Realitat, von schopferischen und
zerstorerischen Verwirklichungsmdoglichkeiten dezikeit. Aus diesen Widersprichen resultiert Anget der
Versuch, durch Machterwerb Sicherheit zu gewinnémttp://reinhardmeyers.uni-muenster.de/docs/Ideals-
Realismus-Debatte.ppt, 2.02.14).

411 Der Mensch ist von Natur aus vernunftbegabt;régrdgiert sein Handeln an vernunftbegriindeten und
deshalb fur ihn einsehbaren Normen oder Idealensein Handeln auf den Fortschritt zum Besseren
verpflichten.” (Ebd.).

412 Dje eindeutigen Normen déar ‘a (Vgl. Salah as-Sawi: al-rawabit wa al-mutgaiyyirat fi masrat al- ‘amal
al-islamr, Sharia Academy of America, affiq Verlag, Kairo 2009, S. 61).

413vqgl. ebd., die mehrdeutigen Normen dar ‘a (Ebd., S .61).

414 In einer anderen Version von al4Bui heillt es: "Diese Religion (Islam) ist eine Erlééching; und niemals
wird jemand mit der Religion streiten, ohne dassitan obsiegt; so sucht darum die richtigen Mitt@indelt
entsprechend, seid zuversichtlich und sucht HitfeéGebet, morgens, abends und in einem Teil der tNa&i-
Buhari, Nr. 39 und Muslim, Nr. 2816).

415 Riyad as-Slihin Nr. 145.

416 Sprich: ,Allah gehort der Osten und der Westen|ditet, wen Er will, zu einem geraden Weg.“ (2)14ind
.FUhre uns den geraden Weg."“ (1.6)
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Ibn Masud erzéahlte:

.Der Prophet zeichnete eines Tages eine gerade Lénin die Erde und an die Seiten dieser Geraden
weitere Linien (von der Geraden ausgehend). Wahrensich sein Finger Gber die gerade Linie auf und ab
bewegte, las er die zuvor erwahntdya und sagte: ,Die sind die zerstreuten Wege, zu demge ein Satan

ruft.’ 417

»As-sirat al-mustagm’ ist der in der Mitte positionierte Weg, seine &ngchaften sind

gerade, deutlich und klar. Er stellt den kurzen \Z&@gschen Ziel und Taten dar. Das Ziel im
Diesseits ist Allahs Zufriedenheit zu erreichengweh die Muslime dann im Jenseits - durch
Allahs Gnade - ins Paradies gelangen dirfen. Ddietinbetung, in der die Muslime Allah
um Rechtleitung bitten, wird Allah sie recht leiteimd das stellt den Sinn des Lebens im

Diesseits als auch im Jenseits, dar.

So heifdt es im Koran:

(e a8l Jgmn ) (5839 Galil (Ao #1ageh | 95 980 Une g ] Sl cllis o}
» Und so machen Wir euch zu einer Gemeinde von reidher Gesinnung, auf dass ihr Zeugen seid tber die

Menschen und auf dass der Gesandte Zeuge sei Ubeck.” (2:143),

wobei hier erlautert wird, dass die mittlere, gergtdiPosition Wwasa) derUmmaaus der
MafRigung ihres Plans und ihres Systems resul8ertst darin weder Ubertriebene Strenge zu

finden, wobeilbn Mas7d Uberliefert, dass der Prophet sagte:

"Mo6gen die Ubertreibenden zugrunde gehen!*8

und er wiederholte dies dreimal, noch sorglose Kiabtigkeit.

Harzalah al-Usayd berichtete:

slch traf Abi Bakr und er fragte mich: 'Wie geht es dir, OHanzala?' Ich sagte:

A7 By ol o - sl ol Gl 8 - asale e - il 0l s - Ss e Laa < LG ale G 2 Whaa : Juis 0 deal (L) JU
o bt 5" Laine ) Jans 138 " JB Q5 ¢ pany Uad alis g adde ) Lo ) J gy dad 1 JB - i il oia ) ¢ 2 gmia ) g - il 2o (0 ¢
Sl 1525 Y 5 0 saild Lasinnn ol jom 138 (5 ) 18 &5 " ) sey ladh adle V) Jan Lt Gl ol 038 1 1 J8 5 ¢ alladi 5 daay
3674adia « IO alaall IS Gl | (Al oo oSy (388
418 Mit den Ubertreibenden sind jene gemeint, diengtrgind darin, wo sie nicht streng sein sollen. §lu,
Kitab al-ilm, Nr. 2670), Riyid as-Slihin Nr. 144.
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'"Hanzala ist ein Munafiq (Heuchler) geworden.' Er sagte!Subhana Allahl Was sagst du da?' Ich sagte:
'Wir sitzen mit dem Gesandten Allahs und er erzéhltuns von der Hoélle und dem Paradies, bis es so isls
ob wir diese sehen kdnnten. Dann wenn wir den Gesdten Allahs verlassen, sind wir mit unseren Frauen
und Kindern und dem Verdienen des Lebensunterhaltbeschaftigt und wir vergessen vielesAbi Bakr
sagte: 'Ich fuhle auf die gleiche Art.' So ginger\biz Bakr und ich zum Gesandten Allahs und ich sagte:
'Hanzala ist ein Heuchler geworden, O Gesandter Allahs.' DeGesandte Allahs fragte: 'Wie kommt das?"
Ich sagte: 'O Gesandter Allahs, wenn wir mit dir sizen, berichtest du uns tber die Hoélle und das
Paradies, bis es ist, als ob wir sie sehen kdnntddann, wenn wir dich verlassen, sind wir beschafjt mit
unseren Frauen und Kindern und dem Verdienen des Usensunterhalts und wir vergessen vieles.' Der
Gesandte Allahs sagte: ,Bei Dem, in Dessen Hand mei Seele ist, wenn ihr fortfahren wiirdet, so zu sej
wie ihr seid, wenn ihr mit mir seid und Dikr macht, wiirden die Engel eure Hande schitteln in ean
Betten und auf den StraBen. Aber, GHanzala, da ist eine Zeit fir dies und eine Zeit fir das.Und er sagte

dies dreimal."41°

,O Harnzala, da ist eine Zeit fur dies und eine Zeit fur dasier beschreibt der Prophet den

Weg (vasaiyya) zwischen den zwei Gegensatzen, Spiritualitatdemd Materialismus.

Das Wort al-wasa“ wird verstanden als Gerechtigkeit und diese Gargkeit steht stets in
der Mitte zweier streitender Kontrahenten. Dietanigssche Gemeinde soll der Menschheit
die ewigen Prinzipien Ubermitteln, wonach sie dageGom Bdsen zu unterscheiden vermag,
sowie alle Bereiche menschlichen Agierens richég/érten und sie richtig proportionieren

kann.

Die Aya deutet daraufhin, dass die islamisthmmaeine gerechte, rechtschaffeddmmaist
und Rechtschaffenheit eine der Bedingungen furZirigen im Islam darstellt. Alle
Ubertreibungen sollen dieser Gemeinde fremd seimp die férdern lediglich nur einen
Aspekt des menschlichen Lebens und dadurch hemimatiesanderen in ihrer Entwicklung.
Das Gleichgewicht sowie das Ebenmal} stellt dasvistne Ideal des Menschen dar, denn
nur auf diese Weise ist es dem Menschen moglictegeiifgaben hier erfolgreich zu I6sen

und sein jenseitiges Ziel zu erreichen. So heilfndsoran:

{pmdal) G i O G (B ladl) A g ) A Gl LaS a9 LSl (pa Slasaal (i W 5 5AYY 1A Al ST Lagd ) 5()
» Sondern suche in dem, was Allah dir gegeben hatje Wohnstatt des Jenseits; und vergiss deinen Teih
der Welt nicht; und tue Gutes, wie Allah dir Gutesgetan hat; und begehre kein Unheil auf Erden; denn
Allah liebt die Unheilstifter nicht.” (28:77)

419 §ahth Muslim, Nr. 2750.
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Die allgemeine Aussage diesfya*?° deutet auf das Konzept deasaiyya hin, das eine
Ausgewogenheit zwischen Jenseits und DiesseittetlarBie extremen Haltungen wie
Ubertreibung und Vernachlassigung sind zu vermeiddasaiyya stellt das Gleichgewicht
zwischen diesen beiden Komponenten dar, d. hssas Weg der Mitte zu betrachten, was

dem Konzept im Islam entspricht.

Diesedya legt dem Menschen nahe, seinen Besitz auf angeme¥%¥eise zu verwenden und
ihn nicht blo3 zu horten, denn das kann zu Geirgefiilind Schaden verursachen. Daraus
folgt, dass man den von Allah erhaltenen ReichtiimAfmosen und gute Handlungen
verwenden soll und dabei die eigenen legitimen Bedise, sowie die anderer Personen
nicht vernachlassigen darf. Man soll das Leben ¢twehmut geniel3en, doch mit der

standigen Vergegenwartigung und dem Blick auf @éasdits.

Mit ,begehe kein Unheil* wird darauf hingewiesendee geizig noch verschwenderisch,
ebenso weder stolz noch hochmiitig zu sein, wadvgrschen von Allahs Gedenken
abhalten kann. Im Bereich vtialal ist es den Muslimen erlaubt bzw. empfohlen dasheb
zu geniel3en, sie sollen aber dabei ihre religi®skchten erfullen, d. h. sie sollemkzh

bezahlen, sowie den Ubrigen Gottesdiefisza) verrichten. So heil3t es im Koran:

{ohlal g8 A1 s S g 19 58y alg ) 98 you Al ) BAHT 1) cpdl) oo}
,und die, die, wenn sie spenden (ausgeben), wedarschwenderisch noch geizig sind; dazwischen gibs e
einen Mittelweg.” (25:67)

Hier werden die zwei Extreme angesprochen, nandielverschwendunggraf) und der
Geiz taqgtir), und dazwischen ist eine Mitte und zwar ganzm. Das ist ein Beweis fir die
Mafigung beim Ausgebenks ist ein Zeichen von Weisheit, sich beziglich_eéegnsunterhaltes an den

goldenen Mittelweg zu haltéit?! Darauf verweist auch der folgende Vers:

L suna Lasla 20858 Jacid) S Lgdaueity g liie ) A glia dlay Juad ¥ ()
,und lass deine Hand nicht an deinen Hals gefessedein, aber strecke sie auch nicht zu weit gedffnats,

damit du nicht getadelt (und) zerschlagen nieder sien musst.” (L7:29)

420 Hier handelt es sich um ein wirtschaftliches Uhhédrah (Qiriin) war Jude und zuerst Anhanger Moses,
wurde sehr reich und hochmiitig und wechselte dafdia Seite Pharaos. Er war arrogant gegenibeeisei
eigenen Volk. Deshalb wurde Moses beauftragt, di@segschaftliche Unheil zu beseitigen. (S. KapitelS.
151).

421 Khafagy, 1996: Die Bedeutung des Korans, B4, 3517
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Es heil3t, sei weder geizig noch zu grof3ziigig. DarszKpt ermdglicht den Muslimen,
zwischen Grol3zugigkeit und Verschwendung sowie@ves Geiz und Sparsamkeit zu

unterscheiden.

6.1.1 Hinsichtlich des Essens und Trinkens heil3t @m Koran

(b pral) ing Y A) 1 58 paali N g ) 92 00 9 ) 918 9 dasa IS i oS30 5 1 934 o] Ay
,O Kinder Adams, habt eine gepflegte Erscheinung ajeder Gebetsstatte, und esst und trinkt, doch
Uberschreitet (dabei) das MalR nicht; wahrlich, Er lebt nicht diejenigen, die nicht Maf3 halten.”(7:31)

Es wurde berichtet, dassMigdam lbn Madiy-Karibsagte: ,Ich hérte den Propheten sagen:

.Der Mensch fullt kein schlimmeres Gefal? als den genen Magen. Dem Sohn Adams geniigen einige
(wenige) Bissen, um ihn am Leben zu erhalten. Doetenn es unbedingt sein soll, dann sollte ein Dritte
(des Magens) fir das Essen, ein Drittel fir das Tnken und ein Drittel fir sein freies Atmen vorbehaten
sein.” (berichtet vomAimad,B4, S.132 unat-Tirmidi, Nr. 2380)

Ebenso heif3t es im Koran:

L) ald 1 gl ¥ g Jaiily (35910 ) gl g ) mal) (B 1 gidad NI () ) a9 g L) slanall 553
,und den Himmel hat Er empor gehoben. Und Er hat da (richtige) Abwiegen zum Gebot gemacht auf
dass ihr euch in der Waage nicht vergeht; so setdas Gewicht in gerechter Weise und betriigt nicht ben
Wiegen." (55:7-9)

Die Waage der Gerechtigkeit angesprochen, womikdieschen sich gegeneinander gerecht
verhalten und ausgewogen handeln sollen, indemlesreMittelweg Wwasa) folgen und keine
Ausschreitungen begehen. Gerechtigkeit ist eingaenlTugend, und die Vermeidung von
Ubertreibung halt die menschliche Welt im Gleichiga?2

6.2 Die Gegner des Konzeptwasaiyya*?®

422\/gl. ebd., B. 5, S. 2598.

423\/gl. gefahrliche Konzeptionen, als Schlag gegamidam und zur Festigung der westlichen Kultizb al-
Tahrir, 1998. (die-einheit.org/.../index.php?...gefaehd-konzeptionen...1.., S. 48-58)

Hizb al-Tarir eine politische Partei, deren Ideologie die Wiedéchtung des Kalifats um die islamische
Botschaft in die gesamte Welt zu trag€aqi ad-On an-Nablanz, der ehemaligen Aktivisten der
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Diese vertreten die Meinung, dass der Begvdkaiyya ein dem Islam fremder Ausdruck sei,
der erst in neuerer Zeit bei den Muslimen auftaeict beruhe auf dem
Uberzeugungsfundament der Kompromisslosung undnséaaus dem Westen und dessen
kapitalistischer Ideologie. Die Kirchenvertreteelkén das Christentum flr ein universales
Lésungsmodell, wobei sie jedoch von Denkern undbBbphen der Unterdriickung und
Ruckstandigkeit bezichtigt wurden. Letztere hieNgrstand und Vernunft fir fahig, ein
System zu schaffen, welches die Angelegenheiteihel@sns zu regeln vermag. Nach einer
blutigen Auseinandersetzung zwischen beiden Koatrim einigte man sich auf eine
Kompromisslosungal-zall al-wasa), der Akzeptanz der Religion als Beziehung des
Menschen zum Schopfer, jedoch ohne Einfluss aut.dben des Menschen, dessen
Angelegenheiten ihm selbst Uberlassen sind. Esevauch Fundamentdgda) ihrer

Ideologie, aus dem das kapitalistische System Ingirvg, welches in Form des Kolonialismus
verbreitet wurde. Jede Gesetzgebung bzw. Handlurigewder Kapitalisten ist
gekennzeichnet vom Einfluss dieser Kompromisslosuegm Fall von Palastina. Die
westlich-kapitalistischen Lander vollzogen ihreltiergsplane in ahnlicher Weise in

Kaschmir, Zypern, Bosnien und anderen Landétn.

Die Gegner (dewasaiyya) bezichtigen ihre Politik der Hinterlist und Lugksnn es gehe
dabei grundsétzlich nur darum, eine Kompromisslgsaunfinden, unabhéngig davon, ob
jeder sein zustehendes Recht erhalt oder nichiieEsge nicht nach der gerechten Lésung
gesucht, sondern der Starke nitze seine Uberlégemezu eigenen Gunsten gegeniber dem
Schwacheren aus und nehme sich demnach allesywak@mmen kdnne. Aufgrund seiner
Ausgangsposition muss der Schwache auf seinerctéditdien Rechtsanspruch verzichten.

Muslimbruderschatft, hat sie 1953 im damals jordzmisontrollierten Ostjerusalem gegriindet. Sie gibtsich
als Teil der panislamistischen Bewegung. lhre Hettiist die "thma", die Ubernationale Gemeinschatft aller
Muslime, geleitet vom Kalifen, der geistliche undltiche Nachfolger des Propheten. Die nationatbtaee
Zersplitterung der islamischen Welt wird als Quétler Schwache gesehedein Ziel ist, die Muslime wieder
zu einer islamischen Lebensweisalim al-Islam zurlickzufihren, wo alle Angelegenheiten des Lelgensal
den islamischeBaria entschieden wird' Hizb al-Tarir " verscharft sie aber derart rigoros, dass derivere
schon in zahlreichen islamischen Staaten verboteden ist. Die Ablehnung des demokratischen Retaats
kollidiert selbstverstandlich auch mit dem deutsc@eundgesetz, ebenso die Forderung nach Einflldteng
"Scharia", des islamischen Recht#fizb al-Ta:rir " ist damit nach dem tirkischen "Kalifatsstaat" i
palastinensischen "Al Agq e.V." bereits die dritte islamistische Gruppigrugegen die nach der Aufthebung des
Religionsprivilegs fur Vereine eine Verbotsverfiiguam 10. Januar 2003 in Deutschland, ergangefVisi.
http://www.hizbu-ut-tahrir.org/DE, http://verfassgsshutz.brandenburg.de).

424\/gl. http://www.hizbu-ut-tahrir.org/DE
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Einige Muslime haben diese Idee angenommen unddodi@rbehauptet, sie (dveasaiyya—
Schule)sei ein Bestandteil des Islam und er baue sogautiauf, ohne die Fehler und die
Falschheit dieser Art des Kompromisses sowie diéserpromisslosung herauszustreichen.

Die Anhénger dewasaiyya-Schule, wie ihre Gegner meinen, sehen den Mittdp@asa)
als Kraftzentrum und als Gleichgewicht fur jedesr&mx. Da der Mittelpunkt und die Mitte
all diese Vorteile aufweisen, folgern sie, dasgilykeit ein Bestandteil des Islam sei und sie
betrachten den Islam als die Mitte im Glauben vmdear Anbetung, sowie in Gesetzgebung
und Ethik. Weiters setzten sie die Gesetze deslslad die Realitat der Dinge in rationale
Analogie und verdrehten die Bedeutung einiger Gesétxte und unterwarfen sie ihrem
Verstandnis, damit diese mit ihren neuen Ansiclitegreinstimmen. Sie behaupteten, dass
die mittlere, gemafgigte Positiowdsa) derUmmaaus der Maligung ihres Systems
resultiere, in der weder die Ubertriebene Stremgeldden noch die sorglose Nachsichtigkeit
der Christen inkludiert sei, meinen ihre Gegners Béort ,Mitte” setzten sie mital-wasa)
Gerechtigkeit gleich, die ihrer Meinung nach stetder Mitte zweier streitender
Kontrahenten stehe und setzten sie mit Verséhnleighg was ihre Idee des Kompromisses
unterstrich. Die Gegner derasaiyya-Schule meinen, dass sie im Islam - im Gegensatz zu

dieser Schule - dem Weg der Redlichkeit folgenh&8t es im Koran:

{ohlal g8 A1 s S g 19 58y alg ) 98 you Al ) BAHT 1) cpdl) oo}
,und diejenigen, wenn sie ausgeben, wedésraf nochtaqtr begehen; dazwischen ist die Redlichkeit
(Qawam)." (25:67),

Unter ,jsraf* und ,taqtr* versteht man Verschwendung bzw. Geiz. Dem gegersiblet

»gawam’, darunter versteht man das Ausgeben gemal} denigthen Gesetzen unabhangig
von der Grol3e bzw. der Menge, zum Beispiel darf marEhrung eines einzigen Gastes ein
Tier schlachten, wobei die Grof3e des Tieres kewmlkeRpielt (etwa ein Huhn, ein Schaf, ein

Kamel, u.a.).

In der oben erwahntefya hat Allah die Formulierunghainadalika“ (dazwischen)
verwendet, und dabei auf diese drei Arten des Ausge hingewiesen, namlich auf denif,
dentaqgtir und dermgawam, der islamrechtlich verlangt wird. Und Er hat nigesagt baina
dalikum' (zwischen den beiden), um die (mdgliche) Mittepimn zwischen zwei

Gegensatzen aufzuzeigen.
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Demnach existieren weder in den Gesetzen nochniOdienbarungstexten des Islam eine
Mittelposition und noch eine Kompromisslosung. Eiret das Leben des Menschen mit
einzigartiger Genauigkeit, sowie mit Klarheit undgkenzung, so dass Allah sie sogar als

hudid, als Grenzen bzw. Schranken, bezeichnet hat. Bo é®im Koran:

LORTIYPF VNP URPINTI o}
.Dies sind die Schranken Allahs, die Er den Wissereh klarmacht.” (2:230);

Ebenso heil3t es im Koran:

{Denga @lie Al lgad A | U Al 03 93a daly g Al gua g ) any a5
,und wer Allah und Seinem Gesandten den Gehorsam vgagt und Seine Schranken Ubertritt, den fuhrt

Er ins Feuer ein; worin er ewig verweilt." (4:14)

Weiters findet sich keine Kompromisslosung in detwort des Propheten als sein Onkel
Abiz Talib und sein Stamm ihn auffordern vom Islam abzulasseihdafiir ihm eine hohe

Stellung, Geld und Wirde anboten, wie folgt,

»Bei Allah, mein Onkel! Wenn sie mir die Sonne zu rainer Rechten und den Mond zu meiner Linken
setzen wirden, damit ich diese Sache sein lassewsarde ich es nicht tun, bis Allah sie zum Siege it

oder ich dabei untergehe*“%,

Die westlichen Staaten, sowie die ihnen loyalenlivhes haben die Idee der Mittigke#l¢
wasaiyya) und die Bereitschaft zur Kompromisslésung mit dslam verbunden, um dann
unter dem Deckmantel von MéaRigung und der Toleda@Muslime von den klar definierten

Schranken und Gesetzen des Islam wegzubringen.

6.3 Die Charakteristika der wasaiyya*?°

Diese Schule unterscheidet sich von den anderelet&enkschulen, den neuéghiriten

die sich auf den Literalismus sowie die partielhesizs konzentrieren und sich vollig von den

425 Sjrat Ibn Hi&m, B1, S. 284f.
426 \/gl. Qaralawi, 2006, S. 145.
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magqzsid abgrenzen und den Vertretern dar‘ayila al-gudud®, die demrmadisid absoluten

Vorrang vor jedermmass geben.

Die Vertreter der dritten Schule, wie et@aradawz, versuchen einen Weg zwischen
erwahnten Schulen zu gehen und ein Gleichgewichit bine Harmonie bezuglich der

Grundlagen der Normenfindungifhad) zu halten bzw. heranzuziehen.

6.3.1 Die Feststellung der Weisheit defarf ‘a und dass sie den Nutzen der

Menschen impliziert

Weil Allah der Normengeb&t’ ist, ist es unvorstellbar, dass Er Normen setetddn
Menschen Schaden bringen, oder ihnen das Lebemversen, weil dies im Widerspruch zu
Seinen Eigenschaften als, Allerbarmer, Barmherziglwissender, Allweiser, usw. steht.
Die wasaiyya -Schule bezeichnet die Weisheit dari ‘a als unverzichtbaren Faktor, sowohl

fur die Gelehrtenfgahi’) als auch fur die Verpflichtetemgkalafin).

Hinter all den Normen deyar ‘a steht unzweifelhaft ein Zieh{agid), das den Nutzen
(masaliz) und das Gut des Menschen impliziert, sowohl iresBeits als auch im Jenseits.
Aus diesem Grund ist es wichtig, die Wege zu erkanmd Uber dienadgisid derSar a
bessere Kenntnisse zu erlangen. iDgmha’ haben die Aufgabe, diese Ziele den
Verpflichteten (nukalafin) zu erlautern, damit sie bewusst Allah dienene Alaten der
Verpflichteten stellen nicht selbst das Ziel dandern sie sind nur Mittel, um das Ziel zu
erreichen. Bei der Normenfindung spielen mhiaqzsid flr das Verstandnis déugahi’ eine
wichtige Rolle Die Weisheit und die Ziele déari ‘a unterstitzen diugahz’, um die
Normen den Verpflichteten besser erklaren zu konpdadurch kénnen Letztere besser
unterscheiden zwischen Mittel und Ziel. Denn wermn\terpflichteten das Ziel kennen,
kénnen sie sich besser orientieren, es hebt dievktain und lasst die Glaubigen bewusst

leben.

427 Der Gesetzgeber beschrankt sich auf Gesetze uadr@phen, die aus dem Islam bloR eine Gesetagiereli
bzw. ein Gesetzbuch machen und ihm jegliche Spalitat nehmen. Betrachten wir den Islam in seiner
Gesamtheit, finden wir einen Anteil an Gesetzem, zvim Beispiel im Strafrecht, Zivilrecht oder Véikeht von
nicht mehr als 8%. Der Islam ist, so Kiing, an siciit keine Religion des Gesetzes, sondern eingiReldes
Ethos. In Bezug auf die Gesamtheit des Korans laétsghn sich nur wenige Verse mit Gesetzesfragenetwa
600 der 6666 (6632) und von diesen wiederum nutt aatntzig mit tatsachlicher juristischer Mater(&.
Kapitel I, S. 34).
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6.3.2 Die Normen und Texte degarr a sind als Ganzes zu betrachter?

Sowohl die Normenaf:kam) als auch die Texta(isizs) derSar ‘a durfen nicht voneinander
getrennt werden, sondern sie sind im Ganzen zadiggn. Die Gelehrten werfen einen
umfassenden Blick auf die gesamten Texte und Noromarden Zusammenhang, die
Verbindlichkeit sowie Unterschiede erkennen zu l@imand setzen sie in Relation
zueinander, um die richtige Normenfindung erreichekoénnen. Es ist dabei nicht notwendig
die Sar ‘a auf verschiedene Bereichi@agida, ibada, muamalat und alaq) aufzuteilen,
sondern sie soll im Ganzen betrachtet und erforsentden, um eine umfassende

Begreiflichkeit der Normen und Texte nachvollzielzenkonnen.

Zum Beispiel kann man das Gebet nicht als materigbttesdienstliche Handlung getrennt
von ihrer spirituellen Seite betrachten und dasenetbes Muslims insgesamt beinhaltet
sowohl materielle als auch spirituelle Elementes Babet ist Mittel zum Zweck und
beinhaltet verschiedene Faktoren: Es gibt dabendamalischen Aspekiaflaq), denn es halt
von Abscheulichefit®, Schandlichem ab, weiters beinhaltet es ein seziElement sowie

einen spirituellen Faktor.
6.3.3Nass mit waqi ‘ in Verbindung setzen

Fur diese Schule sind Zeit, Ort sowie die (Lebadnsigtande aul3erst relevant, um einasy
richtig umsetzen zu kénneNagss darf nicht von zwei Dingen getrennt werden, diedeener
Umsetzung eine gro3e Rolle spielen: So muss eieh@el zuerst alle Bedingungen zur Zeit
der Offenbarung diesewss genau studieren, um diesen im Lichte der Offenigsumstande
(ashib an-nuzl)*° gut verstehen zu kénnen. Ebenso muss er die némstandewaqi 9,

d.h. die Zeit, den Ort sowie die Lebensumstandeddtss, wo denass umgesetzt werden

soll, gleichfalls gut studieren, um dann dess richtig anwenden zu kénnen.

Der Islam entstand in einer kleinen GesellschalM@dina, spater begann er sich zu
verbreiten und kam mit neuen, unterschiedlicherik¢ah, neuen Umstadnden und

Lebensbedingungen in Berlhrung. Trotz der neuehafmisse in den verschiedenen

428 \Wie dem Koran zufolge:

,O die ihr glaubt verschreibt euch ganz und gar ddam.” (2:208)

429 Dem Koran zufolge: ,Verlies, was dir von dem Budffenbart wurde, und verrichte das Gebet. Wahylich
das Gebet halt von Schandlichkeiten und abscheuli€fingen ab.” (29:45)

4305, Kapitel 1, S. 155.
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Landern, konnte er dennoch die Bedurfnisse der bemserfillen und ihnen so Nutzen
bringen. Die Vertreter dieser Schule sind fest idegt, dass digari ‘a universalen Charakter
besitzt und keine lokalen bzw. zeitbedingten Begtkungen aufweist. Digari ‘a-Normen
sind geeignet die unterschiedlichen Probleme dersgleen zu I6sen, denn der islamische

figh betrachtet die Problemstellungen aus realistischémicht aus idealistischer Sicht.

Bezuglich der Diasporasituation der Muslime in Véasbpa wurde im Jahr 1997 ein Rat fur
figh-Beratung fir Eurogd* gegriindet, um die muslimische Minderheit &t ‘a-konformen
Sachverstandigengutachten zu unterstitzen. EdeitftMuslimen zentral in dégh-

Beratung und setzt sich insbesondere mit den Rrasiem Kontext\aqi ) auseinander, wie
bei der Legitimation des Aufenthaltes der Muslimé&uropa, beim Kauf von Hausern bzw.
Wohnungen mittels Bankkrediten und er unterstiizzdm Islam konvertierte Frau, die sich
von ihrem nichtmuslimischen Mann trennt. Dieser &aht der muslimischen Minderheit in
politischen, sozialen sowie in familiaren Angelelgeiten zur Seite, um ihr Leben zu

erleichtern und um sich aktiv in der Gesellschatigrieren zu kdnnen.

6.4 Fundamente dieser Schule

6.4.1 Die Feststellung des Zieles deass vor dem Erlass der Norm

Es ist nicht vorstellbar, dass eine Norm im Berelehnotwendigen Bedurfnissgafariyyat)
der Menschen als erwiinschidndib) oder erlaubt/(alal) gilt, oder eine Norm der
erganzendemfgiyyat) Bedurfnisse als Pflichtdrd) bezeichnet wird, wie zum Beispiel das

Vollbarttragen fur Manner. Folgende Aussage degliaten erlautert dies wie folgt:

Lunterscheidet euch von den Heiden - lasset den Bawvachsen und schneidet den Schnurrbart kurz*432

,Schneidet den Schnurbart kurz, und lasset den Barfrei wachsen.*“33

Gabir Ibn ‘Abd Allah berichtet, dass der Prophet sagte:

431ygl. Schlabach, 2009, S. 69.
32 Sahih al-Bubaryy”, Nr. 5892, S. 585.
433Ebd., Nr. 5893, S. 585.
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-Wabhrlich, weder die Juden noch die Christen farbensich ihre Haare, so unterscheidet euch von

ihnen*. 434

Ein anderei/adz lautet wie folgt:

»Abiz Umama al-Bahil7 erzahlte, dass der Prophet &lteren Mannern deansar begegnete, die weil3e Bérte
trugen und sagte: ,Oh Stamm derangar, farbt eure Béarte gelb und rot und unterscheidet ach vonabhl al-
Kitab. Dann sagten wir: ,Die Leute der Schrift ziehenSarawi*3 an und keinenlzar*®. Dann sagte der
Prophet: Zieht beides an und unterscheidet euch voahl al-Kitab. Dann sagten wir: ,Sie ziehen keine
Schuhe, sondern Pantoffel an. Zieht beides an undaterscheidet Euch vonahl al-Kit@b. Darauf sagten
wir: ,Oh Prophet, sie schneiden lhre Bérte kurz undlassen ihre Schnurrbarte wachsen. Darauf
antwortete der Prophet: ,Kirzt eure Schnurrbarte, lasst eure Barte wachsen und unterscheidet euch

damit von ahl al-Kitab.“ 437

Alle Ahadit haben den Grundilla) der Norm erklart und die gemeinsame Norm ists ahs
Muslime sich von den Nichtmuslimen unterscheiddlesoZu Beginn des Islam war das
notwendig, um nicht mit anderen Kulturen zu versela®n. Dieseilla ist mit der Norm
verbunden und falls diélla fallt, fallt mit ihr auch die Norm. Es stellt sichie Frage, wo
dieser Grund bzw. dieses Bedurfnis einzureihennsdiesem Fall lIasst sich der Grund den
notwendigen bzw. den bendtigten oder erganzenddiirBessen zuordne@aradawr meint,
dass sich hier dialla gut unter die ergdnzenden Bediirfnisse einordrsst, ldenn die Norm
ist erwiinschtrfandib) und beim Fall der Norm, fallt auch die PflichisAeispiel fur die
Beweisfuihrung dient dazu das AussehenSaé&iba und zwar haben einige von ihnen ihr
Haar gefarbt und einige nicht. NaQaradawi’'s Meinung sollen Muslime in der
Diasporasituation sich zwar von den Nichtmuslimetetscheiden, falls sie aber dadurch
Schaden erlangen und ihnen Nutzen verwehrt winah @&t es besser, darauf zu verzichten,
falls es ihnen hilft, sich in die tGbrige Geselldtheesser zu integrieren; so ist diese Norm
nicht mehr oder weniger als erwinscht und das HalgterSar ‘a ist von den Menschen

Schaden abzuwenden und ihnen Nutzen zu bringen.

Seiner Meinung nach gilt dies jedoch nicht im Behneder Pflichtenf(irizd undwagibat), wie
zum Beispiel hinsichtlich des Kopftuchtragens deishimischen Frau, weil dies im Islam

434 Muslim, Nr. 2103.

435 Singular: Sirvil, eine orientalische lange und weite Pluderh&saawil stammen nicht aus dem arabischen
Raum, sondern wahrscheinlich aus Persien. Sie &amien unteren Sdumen bestickt sein und wird siovesh
Frauen als auch von Mannern getragen.

436 Ungenahter Stoff, welcher als Bedeckung des K&rpem Nabel bis zu den Knien dient.

487 Musnad Imam Ahmad, Nr. 22283.
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eine Pflicht darstellt. Auf diesem Gebiet darf nomauf nicht verzichten, da man sonst auf
Grundpfeiler des Islam verzichten wirde und dastfigtztendlich dazu, dass die gesamte
Religion verloren geht. Dennoch M@aradawr der Frau im Westen empfohlen, vom Tragen
eines Gesichtsschleiers Abstand zu nehmen, ummgibhvon der Gesellschaft zu

distanzieren, weil die Bedeckung des Gesichts oar keine Pflicht im Islam darstellt.
6.4.2 Das Verstehen deasass im Lichte seiner Anlasse und Umsténde

Das Verstehen der Anlasse der Offenbarastyo an-nuzl)**®im Koran ist notwendig, um
dennass besser zu erfassen und um die Normen abzuleinMerstandnis der Anlasse und
der verschiedenen Umstande der Uberlieferung denist von noch groRerer Wichtigkeit,
weil die Sunna viele einzelne, aktuelle Angelegé@ehespezifisch und detailliert bzw. noch
ausfuhrlicher behandelt, als diese im Koran erghadind. Das bedeutet, dass die in einem
Hadit enthaltene Norm auf den erstéterarischen Blick als allgemeine Norraukm ‘am)
angesehen wird, aber wenn fligahz’ diese Norm vertiefend studieren und ehiagisid

sowie die Umstande mit einbeziehen, entdeckerdass sie sich auf einen bestimmten Grund

(‘illa) oder eine Gewohnheitdda) stutzt und ihre Gultigkeit hiervon abhéngig ist.

Der Prophet Ubte etwa scharfe Kritik gegenluberateggn, die einen déiazabi, der eine
tiefe Wunde am Kopf hatte udinubwurde, was durch eine Ganzkérperwaschung
aufzuheben ist, anhielten diese durchzufiihren, wiatar Sazabr dann am folgenden Tag
verstarb. DieSakaba befolgten in diesem Fall die literarische Lesaddurch jemandem ein

schwerer Schaden zugefiigt wurde. \(aibir wird berichtet:

~Wir waren auf Reisen, als ein Mann von uns von eieam Stein getroffen wurde und eine Kopfverletzung
erlitt. Er kam in den rituell unreinen Zustand (ganaba) und fragte seine Gefahrten: Ist es mir erlaubt, &
rituelle Reinigung mit Erde (Tayammunn) zu verrichten? Sie sagten: Nein, es ist dir nichgrlaubt, denn es
steht Wasser zur Verfligung. Dann hat er sich gewalsen und ist daraufhin gestorben. Nachdem wir zum
Propheten kamen und ihm Uber den Fall berichtetensagte er: ,Sie haben ihn getétet; so soll Allah sie
toten. Sollen sie nicht nachfragen, wenn sie kein Méen dartiber haben? Denn die Heilung der
Unwissenheit ist das Nachfragen. DeFayammumhatte ihm vollkommen ausgereicht; seine Verletzung
sollte mit einem Stoff verbunden werden, worauf ehatte magh machen kdnnen und den Rest seines

Korpers hatte er waschen konnen 43

438 g, Kapitel 1ll, S. 155.
439 Sunan Al Dawid, Nr. 336.
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In der Folge werden einige Beispiele angeflihrtzeigen, wie ein partiellerass unter
Berucksichtigung der allgemeinemagzsid (Schaden abzuwenden) im Bereich der Sunna
betrachtet wird, um die richtige Norm abzuleiten.

6.4.2.1 Beispiel 1: In der Sunna gibt es zwaisab**° fur zakah

Der Prophet hat zwei verschiedene Angaberzdigh betreffend fur die Wahrung bzw. fur
Geld gemacht, die eine ist 595 g Silber und dieeamdst 85 g Gold. Ein Gramm Gold war
zehn Gramm Silber wert. Diese Norm wird dem Bereiehibadat zugeordnet und in
diesem Bereich werden die Normen normalerweise hiegrindet, aber dealkzh ist nicht
eine im gleichen Sinne reine gottesdienstliche Harmgwie das Fasten und das Gebet,
welche korperliche Leistung erfordern, sonderrf@idert eine finanzielle Leistung. Sie ist
ein Teil des sozialen und finanziellen Systemsstan. Deshalb kann man die Normen, die
sich auf den Nutzen bzw. auf die Gewohnheit zut de$ Propheten stitzen und nicht mehr

erhalten geblieben sind, an die neuen Gegebentaifmssen.

Qaradawr meint, dass der Prophet nicht beabsichtigte, ressichiedene Malistabe fakih

zu setzen, die bei erreichen zakzh-Pflicht fihren. Damals hatten die Araber keine erege
Wahrung, sondern sie verwendeten den silbeDidram aus Persien, sowie den goldenen
Dinar aus Byzanz. In dieser Epoche war es Ublich, diegkeh Wahrungen zu verwenden.
Die Norm stltzte sich daher auf eine vorhandenedbatheit. Jetzt gibt es in den meisten
Landern verschiedene Wahrungen, daher kann man eineigen Mal3stab verwenden und
das ist Gold, denn der Goldpreis ist relativ stabiltsprechend der jeweiligen Wahrung eines
Landes wird nurzakzh nach dem Mal3stab von Gold entrichtet, da obenteriga

Gewohnheit nicht mehr vorhanden ist.

6.4.2.2 Beispiel 2: Ehemanner, die von einer langéteise zurickkehrten, durften ihre
Frauen in der Nacht nicht Gberraschen

Gabir berichtete, dass der Prophet sagte:

440 Der nisab definiert die Vermogensgrenze, ab der es Pflsthizialeh zu zahlen. Der i ist bei den
verschiedenen Vermdgenswerten unterschiedlich bodHur jede Vermogensart individuell festgelegt.
Ubersteigen die Einnahmen den aktuellen Wert vog 8®Id, ist man zakatpflichtig und muss 2,5 Proziem
Einnahmen als zak abgeben.
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»~Wenn jemand von euch fur lange Zeit abwesend waiso soll er nicht (nach seiner Ruickkehr) bei seiner

Familie nachts an die Tur klopfen.“4

Der Sinn liegt darin, dass das Vertrauensverhatticist gestort wird, indem die Ehefrau
annehmen konnte, er tue dies absichtlich, weileeverdéchtige. Der Prophet pflegte selbst
nach einer langen Reise nie des Nachts zu sein@fi€aurickzukommen, und sorgte im
Gegenteil dafir, dass er dort morgens oder nacigsitinkam.

Diese Norm basiert auf zwei Punkten, dass einsraéinlich der Ehemann vor der Situation
einer falschen Verdachtigung verschont wird bzvdeaearseits, dass der Frau Zeit eingeraumt
wird, sich auf die Ankunft vorzubereiten. Heutzdast diese Norm aul3er Kraft gesetzt, da
der Ehemann seiner Frau per Telefon oder Integieé $Ankunft meist sehr genau

ankundigen kann.

6.4.2.3 Beispiel 3: Diegmamemussten vonQuraischabstammen

DieserHadiz**? deutet darauf hin, dass émam vom Stamme deQuraischabstammen
musstelbn Haldiin**3 meinte, dass der Prophet diese Norm im Hinblickuaferlassen hat,
dass di€Quraischzahlreich und angesehen waren und weiters umenikin grof3es

Zusammengehdrigkeitsgefuhl bestand.

Qaradawr meint hierzu, dass sich heute kein Prasident aufesammengehorigkeitsgefuhl
stiitzen kann, sondern auf die Unterstlitzung derMst) daher ist der Grund nicht mehr

vorhanden und so ist auch die entsprechende Narinh mehr gegeben.

6.4.3 Die Unterscheidung zwischen den bestandigeragzsid und den

veranderbaren Mitteln

In densari ‘a-Normen sind deren Zielen@gisid) enthalten, ohne bestimmte Mittel zur
Umsetzung zu definieren bzw. zu fixieren, damisdispater nicht als obligatorisch
bezeichnet werden. Die Mittel kénnen sich daruns@meichend der Zeit und dem Ort &ndern,

denn Allah, der Normengeber, hat dies der mendanidRationalitat Uberlassen.

441 Auszlige auSahih al-Buhharyy, Nr. 5244, S. 507.
442 Fat al-Bari, B7, S. 32.
443\/gl. Ibn Haldiin ‘Abd ar-Raman, Al-mugadimalagnat al-bajyn al- Arabi, Kairo 1957, B2, S. 695f.
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Beispiel 1:

So heil’t es etwa im Kordft*

Cotin 54 aa 4l
....und deren Handlungsweise (eine Sache) gegensedtigderatung ist.” (42:38)

Hier geht es um dasura-Prinzip, d.h. um das Prinzip der gegenseitigen tBag das bei
allen politischen Entscheidungen anzuwenden isbendie Mittel hierfir nicht genau
definiert werden. Die vier rechtgeleiteten Kalifearden etwa auf verschiedene Arten
gewahlt und somit wurden unterschiedliche Mitted@mendet, aber das Ziel war stets das
Gleiche.

Beispiel 2:

{&3hr gebietet das, was rechtens ist, und ihr verbiett das Unrechiz*45,

die Mittel fur die Umsetzung wurden jedoch nichfitiert. Um diese Pflicht zu erfullen,
werden Mittel ben6tigt und sie betrifft zwei Ebenéwif der individuellen Ebene kann jeder
fur sich das Mittel entscheiden (Familie, Verwandeaf der kollektiven Ebene wird jeder

Staat die geeigneten Mittel dafiir einsetZ&n.

Falls im Koran neben dem Ziel auch das Mittel aneseErreichung erwahnt wird, so gilt

dieses nur fur die Zeit der Offenbarung, so wiegre&oran zum Beispiel heil3t:

{asgie g ) g3e 4y G ga i Sl Bl (a9 B 6B (e aladaialla agd | gas i 5{P

444 ..und ziehe sie in der Sache zu Rafg:159)

445 Dem Koran zufolge: ,lhr seid die beste Gemeinde fidr die Menschen entstand. lhr gebietet das, was
rechtens ist, und ihr verbietet das Unrecht®. (8)11

446 Hisba: Ist eine Institution, die fiir die Umsetzureg $ar7 ‘a sorgt Demnach werden beispielsweise Handler
bei ihrer Arbeit auf ihre Ehrlichkeit und Verlassikeit tberpruftDies dient dem Allgemeinwohl, denn
schlie3lich mochte man vermeiden, dass ein Kundietgangen wird und somit seine Rechte verletztierr
Muhtasib: Ist eine Person, die entweder vom Staathabet eines islamischen Staates eingestellt witer o
freiwillig diese Aufgabe Gibernimmt. Emuitasib gebietet seinen muslimischen Mitmenschen das (hde
verbietet ihnen das Bése. Man kann ihn mit der Bite& vergleichen. Folgende Voraussetzungen seilite
muitasib erfillen: Er sollte zurechnungsfahig, frei, gefteckif und eirfagih sein. Ihm steht es zu, Stellvertreter
zu wabhlen, die allerdings auch jene Voraussetzuegiifien missen, wie denuitasibselbst. (Vgl.'Abd al-
Karim Zaidin, wil ad-ddwa, maktabat al-quds, Bagii1992, S.174ff).
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,und ristet gegen sie auf, soviel ihr an Streitmadhund Schlachtrossen aufbieten kdnnt, damit ihr Alahs
Feind und euren Feind - und andere auf3er ihnen, didar nicht kennt — abschreckt.” (8:60)

Hier ist das Ziel die Abschreckung und damit Kreegverhindern, jedoch sind die Mittel
nicht mehr aktuell. Heutzutage werden statt Pfexian Beispiel Panzer, Raketen, Flugzeuge
etc. verwendet. Das Ziel ist somit fixiert, jedatie Mittel andern sich mit der Zeit und den

Umstanden.

Weiters heil3t es im Koran:

EHlasa 1588 &) OS5 s D8 8 o o) (A3l A1) gadla (e gle iy Ciasal) sl g iy g lal 38 B ) LD
,O Prophet! Sprich zu deinen Frauen und deinen Toctern und zu den Frauen der Glaubigen, sie sollen
ihre Ubergewander reichlich tber sich ziehen. Soti®s am ehesten gewahrleistet, dass sie (dann) enka

und nicht belastigt werden. Und Allah ist allverzelnend, barmherzig.” (33:59)

Das Ziel ist, dass sich die Frau nach den islameis¢tieidungsvorschriften in der
Offentlichkeit bedeckt. Damals, zur Zeit der Offaning trug man ein€alabiyya Das
Mittel ist hier wiederum verénderlich nach Zeiti@nd Gewohnheit, jedoch soll das Ziel als

fixe Norm erflllt werden.

Beispiel 3:

In der Sunna des Propheten heil3t es, es§Jmar berichtete, dass er den Propheten
Folgendes sagen horte:

»Wenn ihr (den Neumond) seht, dann fastet, und wenihr ihn wiederseht, dann beendet euer Fasten und

wenn eine Sichtung nicht moglich ist, dann schatatie Zeit dafir.“ 447

Es geht in der Aussage diegésdi um die Festlegung des Beginns und des Endes des
Fastens im Monat Ramadan, welche das Ziel darddelk Mittel damals war die Sichtung
des Neumondes mit den Augen, wohingegen heutzdige astronomische Geréte zur
Verfigung stehen und weiters gibt es astronomistétoden, mit deren Hilfe man das
Erscheinen des Neumondes bereits lange Zeit imigdrsarechnen kann. Mittels dieser

Methode lassen sich die verschiedenen Auseinartdenggen in den islamischen Landern

447 Auszlige auSahih al-Buhharyy, Nr. 1996, S. 266.
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aufgrund des Beginns sowie des Endes des Fastetsvausaaumen. In der Zeit des

Propheten war lediglich die Sichtung des Neumomdieslen Augen maglich.

6.4.4 Die Anpassung zwischen Bestandigked#r{rawabit) und Veranderung (@l-

mutagaiyyirat)

Die Bestandigkeitd-rawabit) derari ‘a sind diegar -Normerf*® die auf Grund eines
eindeutigen und unveranderbaren Hinweises aus daankoder aus der authentischen Sunna
als verbindlich feststehen, alger 7 sind, d. h. bestimmt, in der Beweisfihrung und
authentisch Uberliefers-rawabit stellen einen geschlossenen Kreis in&#at‘a dar, der
untastbar ist und es gibt in diesem Bereich wedsinélerungen noch Erneuerungegdid)
oder Normenfindung gtihad) bzw. Entwicklung {fazawwor). Alle Normen sind verénderlich,
ausgenommear-rawabit, nur Letztere bleiben konstant. Ihr Bereich umieildie
grundlegenderaqgza’id, d. h. die funf Saulen, die Hauptwerte dglaq wie Gerechtigkeit,
Barmherzigkeit, Geduld, Treue, Dankbarkeit u.awiealie eindeutigemuzarramat

(kakz'ir ) wie toten, stehlenjba u.&, die unsichtbarenuzarramat wie Arroganz, Neid,
Angeberei u.&. und die eindeutigen Normen im Bérd&s Essens und Trinkens, der
Kleidung und des Schmucks, sowie Kaufen und Veauthe und Scheidung, Erbschaft
und Testament u.A. betreffend.

Tawabit stellt im Bereich der gesamtéar ‘a zwar einen geringen, aber sehr relevanten Teill
der unveranderlichen Normen dar, weil sie die ld&ntind die Charaktereigenschaften der
Ummabewabhrt. Sie sind die Garantie fur den Zusammenmlealmma sodass sie nicht mit

anderen Kulturen assimiliert, mei@aradawi.

Im Gegensatz dazu stehen diatagsaiyyirat, das sind dieann-Normerf*°. Diese sind
unbestimmt in der Beweisfiihrung, oder unbestimnateénUberlieferung, oder unbestimmt in
beiden Bereichen. Sie stellen ein groRes Gebienhddgrsar a implizierten Normen dar. Sie

enthalten die veranderlichen Normen, d. hzd@i-Normen, und diese sind flr die

448 Eindeutige, nicht interpretationsbedurftige Norm.
449 Mehrdeutige, interpretationsbedurftige Norm.
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Normenfindungiigtihad), fir Erneuerungtégdid), sowie fur Entwicklungtarawwor)

geeignet.

Derwasaiyya-Schule stehen zwei extreme Haltungen gegeniber:

Die Schule der neuanu‘astela versucht die Unterschiede zwischen den bestandigere

den veranderbaren Bereichen dar ‘a-Normenabzuschaffen, d. h. ihr Ziel ist die
Bestandigkeit degar -Normen als veranderlich zu deklarieren und somitemcsie die
bestéandigen Normen erneuern, verandern bzw. mBeleauptung beseitigen, dass dadurch
das Leben fiir die Menschen erleichtert werde. limiention ist es, alle Normen des
bestandigen Kreises de#& --Normen aul3er dieagida, zu verandern, waQaradawr als ,al-

mu‘ ayrela algudud“4®® bezeichnet.

Eine gegensatzliche Haltung nehmen die nedbkiniten ein, die den kleinen Kreis der
bestandigen Normen zu erweitern trachten, d. thesgeichnen die veranderlichen Normen
als bestandig und damit erschweren sie die Relifjiodie Muslime und verhindern die
Weiterentwicklung bzw. die Erneuerung der Normenisalie Normenfindung. Diese

Gruppierung bezeichn&aradawr als,a z-Zahiriyya al-gudud*.*>*

6.4.5 Die Unterscheidung zwischefibadat und mu‘@malat in Bezug auf dieill at

und die magzisid, die dahinter stehen

Wenn man dienagzsid sowie die‘ilal der Normen betrachtet, muss man unterscheiden
zwischen dem Bereich débadat und dem demu‘amalat, deren Fundament darin besteht

die magisid sowie die‘ilal mit einzubeziehen bzw. sie zu beriicksichtigen| aui diesem
Gebiet die Griinde und die Ziele leicht zu erfassed. Die magisid und flal dermu‘amalat

sind meist deutlich und klar, wie zum Beispiel Ichdlich des Zinsverbotsiba), wobei das
Hauptziel die Gerechtigkeit zwischen den Menscerund dass die Guter bzw. das Geld
nicht nur in einem kleinen Kreis von Menschen veitiil Dennoch kann es sein, dass man fur
Normen demu‘amalat weder illa nochmagid feststellen kann, wie zum Beispiel bei der

Wartezeit( idda) der Witwe nach dem Tod ihres Mannes, die vier Menad zehn Tage

4805 Kapitel IV, S. 216.
451ygl. ebd., S. 206.
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betragt und fir die Schwangere bis zur Geburt iKiedes. Die geschiedene Frau hat drei
Menstruationsperioden abzuwarten (fur die FraucheeMenstruation hat) und fur die Frau
mit Menstruationspause betragt die Wartezeit drende. Dies ist ein Gebiet dau'amalait,
das zwar ein Fundament darstellt, dennoch gibtexsflusnahmen intaqdrat-Bereich, d. h.
im Bereich der Zahlen bei der Wartezeit der Witwe der Frau nach der Scheidung und
weiters bei der Erbschaft, wie zum Beispiel einriék ein Drittel, ein Sechstel, usw., woflr

man wederilla nochmagid feststellen kann.

Obwohl die ibadat zu erfullen sind, ohne unbedingt ihre Grinde ureleZzu betrachten,
bedeutet das jedoch nicht, dass keine Grinde gerlieder dass keine Ziele dahinter stehen.
Es besteht eine allgemeine Regel im Islam, dashAlem Menschen nichts ohne Grund und
Ziel auferlegt, wobei diese manchmal fir den Meesokrkennbar und manchmal nicht
unmittelbar erfassbar sind. Die hoheren Ziele derdat wurden im Koran generell erwahnt,

so wie es zum Beispiel bezuglich des Gebetes inafkbeil3t:

{3 sSiall g pliadll ¢ 44 33Ul ) B3al) aBl g Qlish) (e ) A gila JHIED
.Verlies, was dir von dem Buche offenbart wurde, ud verrichte das Gebet. Wahrlich, das Gebet hélt von

schandlichen und abscheulichen Dingen ab(29:45),

Und im Bereich derakih:

{H S 539 p gt BBsas gl gal (10 380}

»,Nimm Almosen von ihrem Vermdégen, auf dass du sieatiurch reinigen und lautern mogest.” (9:103),

Hinsichtlich des Fastens heil3t es im Koran:

{01585 il aSLE Oy (il (A S LaS ] aSle S ) gl 0l L0
,O ihr, die ihr glaubt! Das Fasten ist euch vorgesarieben, so wie es denen vorgeschrieben war, diervo
euch waren. Vielleicht werdet ihr (Allah) firchten.* (2:183),

Und uber die Pilgerfahrt:

{Deagina alil A ) anad )5S g agd dlia | gagdiad (Gaas ged JS (e Oy palia JS Ao g Yo iy ally uldl) A 3D
,und rufe die Menschen zur Pilgerfahrt auf. Sie weden zu Ful3 und auf jedem mageren Kamel aus allen
fernen Gegenden zu kommen, auf dass sie allerlei Meile wahrnehmen und wéhrend einer bestimmten

Anzahl von Tagen des Namens Allahs fir das gedenkemigen, ..."“(22: 27-28),
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Uber das Gedenken an Allah heil3t es:

I sl dyiaki &) JS3 YT ) S agu sl Cpladati g 1 gial CpANE)
,ES sind jene, die glauben und deren Herzen Trosirdden im Gedenken an Allah. Wabhrlich, im Gedenken
Allahs werden die Herzen ruhig.“(13: 28),

sowie Uber den Bereich der guten Taten undbdeiat im Allgemeinen.

{D0skeny | 5ilSle uunly pd sl agdy jadl s Ak Bl ddpailh (e 9h 9 (Al 51 83 (00 lalla Jae (a3}
,Dem, der recht handelt- ob Mann oder Frau- und gléaibig ist, wird Allah gewiss ein gutes Leben
gewahren; und Allah wird gewiss solchen (Leuten) iten Lohn nach der Besten ihrer Taten bemessen.”
(16: 97)

Das Verstandnis bzw. die Erfassung der dahintbesiden Weisheit und des Nutzens auf
dem Gebiet defibadat ist im Allgemeinen realistisch und erreichbarhierfassbar jedoch
ist die dahinterliegende Weisheit im Detail, wierzBeispiel bei der Anzahl der taglichen

Gebete, warum funf und nicht drei bzw. sechs omddres Gebete taglich zu verrichten sind.

Ebenso bleibt dem Menschen die dahinter liegendisWie beim genauen Ablauf des Gebets
oder bei der Anzahl deak ‘at verborgen bzw. lasst sie sich nicht genau im Detéassen.
Einen sehr wichtigen, grundlegenden Aspekt im Isséslit der Gehorsam des Menschen
gegeniber Allah dar, der auf die Probe gestelll yvabgleich der Verpflichteter{ukalla) die
dahinter verborgene Weisheit der genauen DetaiésirvFall deribadat, nicht erkennen

kann. Ware jedoch die Weisheit auch auf dem Geleieibadat erfassbar, dann wirde der
Verpflichtete im Islam seiner Rationalitat gegenigpehorsam sein und nicht Allah

gegendiber.

Weitere Beispiele dafir lassen sich im Bereichkiestens, dezakih, sowie fir andere
Bereiche deribadat heranziehen. UnQaradawi meint, dass die Ergebenheit gegentber
Allah zwei wesentliche Bestandteile aufweist unédgwdass man an das Verborgene glaubt,
ohne es sehen zu kdnnen und die Gehorsamkeit gagreAllah in Dingen, bei denen man

den dahinter liegenden Sinn bzw. die Weisheit recfassen kann.

Falls jedoch die Rationalitat des Menschen als Ratmur fir di€ibadat herangezogen

wiurde, so wirde daraus Uneinigkeit resultierensdib auch auf andere Bereiche ausweiten
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und Chaos hervorrufen wirde. Die Menschen wirden dafgrund ihrer verschiedenen
Meinungen die Religion so weit &ndern, bis schiahichts mehr von ihr tbrig bliebe. Aus
diesem Grund bedarf es einer hoheren Institution bmes Uber dem Menschen stehenden
Normengebers, und dieser ist Allah, der ein Regél\ig die verschiedenen Bereiche des
menschlichen Lebens vorgesehen hat, mit dessea dtif Zusammenleben der Menschen
geordnet bzw. erleichtert wird und welches auchBdisis flr eine gegenseitige Befruchtung
der verschiedenen Kulturen darstellt.

6.5 Folgeerscheinungen dieser Denkschule

Qaradawi*? der sich selbst als Reprasentant dieser Schuladhétt, beschreilwasaiyya
als einen Weg der Mitte und des Mafl3haltens im Gsagerbzw. in Abgrenzung zu extrem
erachteten Positionen anderer Stromungen. Siesamrért nicht nur eines der wichtigsten
Merkmale des Islam, sondern auch seine eigene Metttentrale Begriffe, die er auch
synonym mitwasaiyya verwendet, sindtidal (MaRigung)wasa (Mitte), tawassu
(Mittelstellung),tawazunundta ‘@adul (Balance).

Qaradawr ist auch Prasident des 1997 in Dublin gegrindetenpaischen Fatwa- und
Forschungsrates (ECFR). Der Rat, an dem n€laadawi mehr als 30 islamische
Religionsgelehrte aus Europa und islamischen Lanbleteiligt sind, mochte Regeln fur den
Alltag von Muslimen in nicht-islamischen Gesellsitba aufstellen. Diéatawa des Rates
lassen jedoch keinen Zweifel daran, dass ihm da#drezusammenhalt der islamischen
Gemeinschaft und die Durchsetzung seines eigef@nusrstandnisses wichtiger sind, als
die Interessen der einzelnen Muslime. Mitigsaiyya soll daher die Suche nach einer
globalen islamischen Autoritat erfolgen, es sall Rusgleich der Gegensatze stattfinden, was
durchQaradawis Bemiihen um die internationale Vernetzung mustings Gelehrter
verschiedener muslimischer Glaubensrichtungen wdidet wird. Qaradawz, als
Hauptinitiator und erster Prasident, der im Jub£2@egriindeten ,International Association
of Muslim Scholars* (IAMS), strebt die Bildung einglobalen islamischen Autoritat” &p3

452\/gl. Albrecht, 2010, S. 40ff.
453 y/gl. Carsten Polanz, Islam und christlicher Glauteitschrift des Instituts fur Islamfragen (IfNy. 2/2008
(8. Jg), Deutschland, Bonn, S. 23f.
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In Bezug auffigh-Fragen stelltvasaiyya eine gemaRigte Alternative zu Ubertreibung
einerseits, sowie zu Vernachlassigung andersaitsSStaist der Mittelweg zwischen Erbe
(turar) und Modernetégdid) und steht somit fur die Verbindung von Urspricigkeit

(asala) und Zeitgemalheit{u'asara). Sie liegt im Spannungsfeld zwischen Spiritualitad
Materialismus, zwischen Idealismus und Realismwisahen Rationalismus und
Empirismus, zwischen Individualismus und Kolleksivius sowie zwischen Permanenz und
der Evolution. Sie bezieht sich auf unterschiediéimsatze, welche danach suchen

muslimische Identitat mit modernen LebensformeRiimklang zu bringen.

Die wasaiyya-Schule nimmt eine auf Ausgleich bedachte Betraahtler partiellemusis
dersari‘aund ihrer allgemeinen Ziele und Zweckeggzsid) vor, weil jedemass nach
seinemmagid bewertet wird. Sie versucht ein Gleichgewicht eliedfen einerseits zwischen
denmasali #*** untereinander und andererseits zwischennafisid*>untereinander und
ebenso zwischen denasali 2 und demmafisid selbst®®. Sie beriicksichtigt sowohl den
Unterschied unserer Zeit gegentiber den vergangésian als auch zwischen Ort und Ort,
um flr die Muslime eine lokal- und zeitbedingte ubg zu finden. Sie berlcksichtigt das

muslimische Individuum und die muslimische Gemdia$c*>’

Sie Ubernimmt die Methode der Erleichterung, dséslie Methode des Islam, die dig:as
(Erleichterungsregeln) wie zum Beispiel bei Krankh&chwangerschatft, Stillen und Reisen
vorschrieb und das Verbotene bei Notwendigkeitubte. Sowohl die Ubertreibung als auch
die Vernachlassigung lehnt sie in der Religion2dx.figh ist die Billigkeit fussa), die von
vertrauterfigh-Gelehrten erlassen werden sollte, denn was didn&esnisse §iddg) betrifft,

so kann jeder Einzelne sie auRé&h.

Sie befreit sich von der Verpflichtung gegenibeeebestimmten Denkschule zugunsten des
weiten Raums defari ‘a und lehnt die Imitationtéaglid) ab, weil dieSar ‘a zur

Verwirklichung demaslaka der Menschen dient.

454 Das niedrigere von zwei Nutzen soll man sich emgdassen.
455 Der niedrigere Schaden tragt fur den hoheren Sohad
456 Abwendung des groReren Verderblichen ist bedeeteaid die Herbeifiihrung des Nutzens.
457 Privater Schaden kann zur Vermeidung offentlicBehadens hingenommen werden.
458 innama al-figh al-rthsa mintiga, fa’amma at-tagd faythsinahu kul ad“ (Al-Nawawi, mugadimat al-
magmi ‘, B1, S. 42).
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6.6 Fatawa der wasaiyya-Schule

6.6.1 Im Bereich der ibadat

6.6.1.1 Freitagsgebet vor dem Mittagsgebet und nactem Nachmittagsgebef®

Frage:
Wie lautet die religiose Norm fur die VerrichtungsdFreitagsgebets vor dem Mittagsgebet

oder nach dem Nachmittagsgebet, wenn die vorgesetmtspanne fur das Freitagsgebet,
besonders im Winter, in manchen Landern sehr kiggEin anderer Grund dafir kann sein,
dass fur viele Muslime zu dieser Zeit keine Modkielh besteht, am gemeinsamen Gebet
teilzunehmen, wegen der Arbeitszeit oder aufgrurdkeer Umsténde, wie zum Beispiel
wegen eines Studiums. Ist es daher erlaubt da§segebet vorzuverlegen oder spater zu

verrichten?

Antwort:

Die Uberwiegende Zahl vdigh-Gelehrten ist der Meinung, dass das Freitagsge luksr
vorgeschriebenen Zeitspanne des Mittagsgebetsraghten ist und dass es ist nicht erlaubt
sei, dieses vorzuverlegen oder spater durchzufuQaradawr hat die Beweisgriinde dafir
bzw. dagegen vorgelegt:

Falls die Muslime, die auf3erhalb eines muslimisdbeamdes leben, das Gebet in der richtigen
Zeit verrichten kénnen, so wird das bevorzugt urashsoll die Punkte, wo sich die Gelehrten

uneinig sind, vermeiden.

Falls die Verrichtung des gemeinsamen Freitagsgebeter vorgeschriebenen Zeit, an einem
bestimmten Ort, in einem bestimmten Zeitalter unttubestimmten Lebensumstanden nicht
maoglich ist, so durfen die Muslime die Meinung danbalitischerDenkschule annehmen,

die besagt, dass die Verrichtung dieses Gebetéala@uch vormittags, d. h. entsprechend
der Zeit des Festgebets maoglich ist, weil es inheFdgr Notwendigkeit speziell angepasste

Normen gibt.

459 \y/gl. Qaralawi, 2001, S. 72.
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Genauso konnen sie auch die MeinungrdalekitischerRechtsschule befolgen, die unter
diesen Umstanden, aufgrund der Betrachtung derrBesdsie der Muslime und um fur sie
religibsen Nutzen zu erreichen das spate VerrictesnFreitagsgebets auch nach dem
Nachmittagsgebet erlaubt, Beide Félle dirfen nterdiolgenden Bedingungen angewendet
werden: Diese Ausnahmeregelung muss den Muslinsesoédhe bekannt gegeben werden
und alle missen damit Ubereinstimmen, dass si€m#sgsgebet zur vereinbarten Zeit

gemeinsam verrichten.

6.6.1.2 Das zusammengelegte Abend- und Nachtgebat$Sommer®°

Frage:
Wie lautet die Norm des zusammengelegten AbendNauthtgebets im Sommer in jenen

Landern, in denen das Nachtgebet sehr spat, erMitiarnacht oder danach, beginnt oder
wo es an erkennbaren Zeichen fur den Beginn unédds der Zeit des Nachtgebets

mangelt?

Antwort:
Qaradawi verweist darauf, dass das Gebet eine der furdRén des Islam ist und die Zeiten

der Gebete definiert sind, wie dem Koran zufolge:

15850 LIS Cplasall (o s Ball )}
~Wabhrlich das Gebet zu bestimmten Zeiten ist fir de Glaubigen eine Pflicht.“(4: 103)

Jedes der funf Gebete muss zeitgerecht verrictegetem und im Allgemeinen darf man es
nicht vor der vorgegebenen Zeit durchfihren bzwhaucht nach der vorgeschriebenen Zeit
nachholen, aufRer aus einem bestimmten Grund, aesassdies als ein Vergehen zu
betrachten. Da aber der Islam die Religion deriérterung und der Realitat ist, erlaubt die
Sarr ‘a die Zusammenlegung der Gebete, des Mittags- ustiNidtagsgebets sowie des
Abend- und Nachtgebets, auf Reisen, bei schleckitemter, wie bei starkem Regen oder
Wind, vorausgesetzt, dass dadurch Schwierigkeitedié Muslime entstehen, falls das Gebet

in der vorgesehen Zeit verrichtet wird.

460y/gl. ebd., S. 77.
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Darunter fallt auch die Zusammenlegung des Gehstgjie Schwierigkeiten flur die Muslime

zu vermeiden, so wie es in einem Bericht Wtom ‘Abhzs heil3t:

.Der Prophet fasste das Mittags- und das Nachmittaggebet sowie das Abend- und Nachtgebet in Medina
zusammen, ohne dass es eine Gefahr gab und auchimiaufgrund von Regen."lbn ‘Abbas wurde danach
gefragt, was der Prophet damit beabsichtigte, worder antwortete: ,Er wollte keinerlei Bedrangnis fur

seine Gemeinde?%!

Ebenfalls wird inSakih Muslimder Bericht vorAbdullzh Ibn Sagy festgehalteri®?

Ibn ‘Ablyis erklarte, dass digar ‘a das Zusammenfassen zweier Gebete in einer ihiderbe
Zeiten erlaubt, um die Bedrangnis und Erschwemigermeiden.

Anhand dieseg/adizesmeint Qaradawi, dass die Zusammenlegung von Abend- und
Nachtgebet im Sommer, aufgrund der Verspatung dehtgebetszeit, die manchmal erst um
Mitternacht oder danach beginnt, wobei die Mensarardarauf folgenden Tag wieder
zeitgerecht mit ihrer Arbeit beginnen mussen, diaei. Die Norm der Verrichtung der
Gebete in der vorgeschriebenen Zeit bedeutet Bedid-all eine erhebliche Anstrengung
bzw. Einschrankung fur die Muslime, die entsprech@er Lehre des Korans zu vermeiden
ist.

Qaradawr geht weiter und sagt, dass es in Europa auch intéVerlaubt sei, das Mittags-
und das Nachmittagsgebet sowie das Abend- und tetlobt zusammenzulegen, weil der Tag
sehr kurz und es fur die Arbeiter und Angestelitehr schwierig sei, am Arbeitsplatz jedes
Gebet zur vorgegebenen Zeit zu verrichten. Diessvigcigkeiten sind nicht erwiinscht und
ihre Situation zu erleichtern. Jedoch weist er dfainan, dass der Muslim es nicht zur
Gewohnheit (@da) werden lassen solle, die Gebete zusammenzulegem keine
Notwendigkeit mehr dafur besteht.

6.6.1.3 Bau islamischer Zentren mittelgakah*®3

Frage:

461 Sahih Muslim, Kitab as-Salah, Buch 4, Kapitel 100 Zusammenlegen von Gehéfewit Nr. 1520.
462 Apdullah Ibn Safy tiberlieferte, dastbn ‘Abhis eines Tages nach dem Nachmittagsgebet einen ydriedt
bis die Dammerung bereits verstrich und die Stetngehen waren. Die Zuhoérer sagten ihm: ,Das Gelast,
Gebet!" Jemand aus dem StammeTm wiederholte immer wieder ,Das Gebet, das Gellbti"‘Abhyis sagte
ihm: ,Willst Du mich die Sunna lehren?" Mogest dahi geboren worden sein." Dann erklarte er: ,labé& den
Propheten gesehen, wie er das Mittags- und dasmltafsgebet sowie das Abend- und Nachtgebet
zusammenfasste." Abdullah Ibn S@éommentierte dies: ,Ich verspiirte eine Unruhdilgéizh seiner Worte in
meinem Herzen, also suchte ichtAduraira deswegen auf, der die Worte 1Bbbas bestatigte. (EbdHadit
Nr. 1523 und 1524).
463 \y/gl. Qaralawi, 2001, S. 80ff.
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Wir bitten Sie um eine religiose Norm bezlglich &asis von islamischen Zentren in
Amerika und anderen westlichen Landern, da es dbsrder Muslime unmittelbar betrifft.
Denn diese Zentren sind fur das Praktizieren damksin der Diaspora von enormer
Wichtigkeit. Wahrend wir also dabei sind, fur solh Projekt Spenden zu sammeln, stellt

sich die Frage, ob audakih-Gelder angenommen werden kénnen.

Antwort:
Hiermit méchte ichQaradawi) verdeutlichen, dass diegaha’ hinsichtlich dedafsr der

Aya

Craand) il g ) Qo Ay Gpaad) g LY A g aga ot8 Adlgall g Lgale Calalall g (aSlosall g o 588N cilBanal) Lail{}
~Wabhrlich, die Almosen sind nur fur die Armen und Bedurftigen und fur die mit der Verwaltung (die
Almosen) Beauftragten und fir die, deren Herzen geannen werden sollen, und fir die (Befreiung von)
Sklaven und fur die Schuldner, und fiir die Sache Ahhs.” (9:60)

verschiedene Meinungen vertreten. Die MehrheitGehrten gumhir) sieht in der
Bedeutung des Verses die Ausgaben lediglich fur@ead bestimmt. Andere wiederum
sehen darin jegliche Unterstiitzung von muslimischegelegenheiten, wie den Bau von
Moscheen, Schulen und andere Dienstleistungen tigliMe. Ich Qaradawi) personlich
sehe beide Interpretationen des Verses als zuiteie. Denn der Bau eines solchen
Zentrums ist vergleichbar mit dem Bau einer Festumgder versucht wird die Angriffe auf
den Islam abzuwehren, indem den Menschen die walaieren des Islams zuganglich
gemacht und der Glaube der Muslime gestarkt wighrbwéahrend sich in friheren Zeiten
der Gihad hauptsachlich auf das Schlachtfeld bezog, ist etzagage vor allem auf
Wissensaneignung, Erziehung und Einladuejwa) gerichtet.

6.6.1.4 Das Begraben eines Muslims auf einem chtishen Friedhof*¢*

Frage:
Was ist die religiose Norm des Begrabens einesimMasiuf einem christlichen Friedhof auf

Grund des Fehlens eines muslimischen FriedhofsaadeBrund der Tatsache, dass es zwar
einen muslimischen Friedhof gibt, dieser aber of3gr Entfernung von den Angehdrigen

liegt und es daher schwierig fiir sie ware, die Giéthe zu besuchen?

464\gl. ebd., S. 83f.
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Antwort:

Es gibt bestimmte Normen bezuglich des verstorbéhgsliims, wie etwa, seinen Leichnam
zu waschen, ihn in Leichentich&afan einzuhtllen und ein Totengebet fir ihn zu
verrichten. Weiters soll er auf einem muslimisckeiedhof in bescheidener, einfacher Form,
ohne Ubertreibung begraben werden und zwar in Gebletung. Bekanntlich hat jede
Religionsgemeinschaft eigene Friedhofe, wie dieeduehd Christen, und so ist es nicht
ungewdhnlich, dass auch Muslime eigene Friedhtdeédsn. Es stellt einen solidarischen
Beitrag dar, dass in nichtmuslimischen LandernKaoperation mit den staatlichen
Institutionen - fir die muslimische Minderheit engeFriedhdfe zur Verfligung gestellt
werden. Falls das fir die Muslime nicht erfullbsty 580 soll wenigstens ein Teil am Rande
eines christlichen Friedhofs als Grabstatte fustogbene Muslime dienen. Wenn das auch
nicht moglich ist, so muss der Verstorbene in eia@aeren Land, wo es einen muslimischen
Friedhof gibt, begraben werden. Falls alle dreigem Punkte nicht durchfihrbar sind, so
erlaubt die Notwendigkeit die Ausnahme und man darf Leichnam auf einem christlichen
Friedhof begraben. Damit wird dem verstorbenen Mukkin Schaden zugeflgt, weil der
Ort der Grabstatte irrelevant ist, denn es singlraeine Taten ausschlaggebend fur ihn, so

wie es im Koran heif3t:

Ehrnla W) et gl ¢l 0

.-..und dass dem Menschen nichts anderes zuteilwirdgdas, wonach er strebt.{53: 39)

Hinsichtlich der Frage bleibt noch zu sagen, das&dtfernung des Friedhofs vom Wohnort
der Familie keinen Grund darstellt um ihn auf eim@ohtmuslimischen Friedhof zu
begraben, weil das Begraben eines Muslims auf eislkamischen Friedhof dem Konsens der
Gelehrtenigma ) entsprechend eine Pflicht darstellt, wahrendBe=uch des Grabes des
Verstorbenen erwlinschh@ndib) ist. Es ist nicht erlaubt eine Pflicht zu verndsisigen, um
einemand:b zu erflllen. Und ichQaradawi) méchte hierzu noch gerne erklaren, dass der
Besuch des Friedhofs einen Nutzera{lasa) fur eine Person darstellt, indem sie an ihren
eigenen Tod und an das Jenseits gedenkt. ey zufolge:

Buraidaberichtet, dass der Prophet sagte:

"Ich hatte euch friiher gebeten, die Graber nicht afzusuchen; doch nun besucht sie!"

In einer anderen Version heildt es:
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"Wer die Graber besuchen will, soll dies tun, denrsie erinnern uns an das Jenseits*6®

Aber was den Verstorbenen anbelangt, so konneleltgmden Muslime fur die verstorbene
Person Firbitten aussprechen und diese werden esitovbenen erreichen, unabhéngig

davon, wo sich das Grab befindet.

6.6.2 Im Bereich der Familie

6.6.2.1 Die Legitimitat der Ehe eines Muslims mitiaer Nichtmuslimin #6®

Frage:
Es handelt sich um ein Thema, hinsichtlich desskemoffe, dass Sie Sich daflr Zeit nehmen

konnen um es zu erklaren und daruber zu entschditemeine mit Nichtmuslimen hier
christliche bzw. judische Frauen, die wir Muslimig ahl al-kitzb betrachten und fir die es
spezifische Normen gibt. Ich und andere sehen, @lasssolche Ehe meist ungeheuer grof3en
Schaden verursacht und zwar in Bezug auf die Kirtelerst sehr haufig der Fall, dass die
Frau die Kinder nach ihrer westlichen Art und Weaso nicht islamisch, erzieht und der
Mann dem machtlos gegenuber steht und kaum etwgsgansetzen kann. Ich habe schon
einige Gelehrte danach gefragt und sie antwortel@ss der Koran solche Ehen erlaubt habe,
und wir kénnten nicht verbieten, was Allah erlababe. Meiner Uberzeugung gemaR aber
erlaubt der Islam nicht etwas, das zu Schaden.fDietwegen habe ich Ihnen geschrieben,
um lhre Meinung bezuglich dieses Themas zu erfalweit es bekannt ist, dass Sie einen

umfassenden Blick in Betrachtung @ai ‘a-Texte im Lichte ihrer Ziele besitzen.

Antwort; 467

Ich habe schon viele europaische Lander, sowie &oedika besucht und traf einige
Muslime, die dort studieren und welche, die sich glortibergehend aufhalten bzw. die dort
ansassig sind. Sie haben Fragen gestellt, darantérjene bezlglich der Ehe mit einer
Ehefrau der Buchreligionemlil al-kitzb), besonders von den Juden oder Christen. Um die
Sari ‘a-Norm zu erklaren, mussen wir zuerst die verschiedexrten der Nicht-Muslime

erklaren, um die Haltung des Islam ihnen gegendaerustellen.

465 Riyad as-Salihin Nr. 581.
466 \/gl. Albrecht, 2010, B 17, S. 83f.
467 \/gl. Qaralawi, 2001, S. 91.
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Das Verbot der Ehe mit einer Polytheistin fnusrika)
Qaradawr meint dazu, dass dies verboten ist, entsprechemdktbran zufolge,

{hasiae| ol A8 pdia (e e Adase A g sy in QS ydiall ) gasis Y o{}
,und heiratet keine Gétzenanbeterinnen, ehe sie gldben. Und eine glaubige Dienerin ist besser als @n

Gotzenanbeterin, mag sie euch auch noch so gut giida.” (2:221)

Die Ehe mit einer Atheistin (mulkida)

Das sind Frauen, die keinen Gott anerkennen, sidemer Religion, zu keinem Propheten
und auch nicht ans Jenseits, die Auferstehung samvaen Jingsten Tag glauben.
Qaradawr’ s Meinung nach befindet sich diese Kategorie iememoch schlimmeren Lage als
die Polytheisten, weil Letztere zumindest einent@oéerkennen, ihm jedoch noch andere

Gotzen beigesellen.

Das Verbot der Ehe mit einer Apostatin (nurtaddg oder einer Bahai paha’'iyya)

Wenn eine Muslimin wahrend der Ehe vom Islam atiisso ist diese Ehe nicht mehr gultig,
unabhangig davon, ob sie zu einer anderen Religientritt (auch im Falle des Ubertritts
zum Juden- oder Christentum) oder sich zu keinégi®e mehr bekennt. Falls ein Muslim,
der dies in Erfahrung bringt, spater diese Frauchavenn sie zum Juden oder Christentum

Ubergetreten ist - heiraten mdchte, so ist didstmwglich, da sie Apostatin ist.

Was diebahz’iyya anbelangt, so entspricht ihre Norm entweder emataddaoder einer
musrika Murtadaist sie in dem Fall, wenn sie urspringlich Mushrgewesen ist und dann
zubah@'iyya Uibergetreten ist, und ihre Norm ist die Norm iherrtadda In einem anderen
Fall, wenn sie friher Judin oder Christin war, gsreldann zdahz'iyya Ubergetreten ist, so

ist es nicht mehr erlaubt sie zu heiraten, we# iNorm die, einer Polytheistin entspricht.

Die Ehe mit christlichen oder judischen Frauen
Die Mehrheit der Gelehrten ist der Ansicht, dasskhe mit derkitabiyyat erlaubt ist, wie

dem Koran zufolge,

Cra QLS ) g3 g (i) (e Cilianiall g cilia’gall (pa clivaaall g agd Ja aSaladag aS) Ja QUSY) | g gl Gl alada g Ciludal) At Jaf 2 g1}
DOIa) i Y g il e Cpiana G jsal o gaidila 13) astd
»Heute sind euch alle guten Dinge erlaubt. Und di&peise derer, denen die Schrift gegeben wurde, ist

euch erlaubt, wie euch eure Speise ihnen erlaubtidJnd ehrbare glaubige Frauen und ehrbare Frauen
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unter den Leuten, denen vor euch die Schrift gegebevurde, wenn ihr ihnen die Brautgabe gebt, und nur
fur eine Ehe und nicht fir Unzucht und heimliche Liebschaften.”(5:5)

Einer derSahaba, Ibn ‘Umar, wie inBukari berichtet, sagte folgendes, als er Uber die Elhe mi
kitabiyyat gefragt wurde: ,Und heiratet keine Gotzenanbetenrir{2:221), ,und unter den
Gotzenanbeterinnen kenne ich nichts Schlimmersslads jemand sagt, dass Jesus sein Gott
sei*, undimmaniten $ ‘a vertreten ebenfalls diese Meinung.

Qaradawr erachtet, dass die Ansicht der Mehrheit der G&ehfgma ‘) richtig ist, wobei die
Ehe mit einer Frau dexhl al-kitzb erlaubt ist, weil das Verbot der Heirat mit Politinnen

in Sure al-Baqaraals generelle Norm:(lkm ‘am) erwahnt wird, was isureal-Ma’ida, (5:5),
spezifiziert fusisa) ist. In der Sprache des Korans ist beim Wort ®elgten (usrikit) der

Begriff ahl al-kitzb nicht explizit enthalten.

6.6.2.2 Beschrankungen in Bezug dieser Ehe mit Fran derkitabiyyat

Erstens: Die Frau muss ihren Glauben praktiziesenmuss an Allah, an die Gesandten,
sowie an den Jungsten Tag glauben und nicht aksigtih, als Polytheistin leben, wobei die
Frau nur dem Namen nach sich zum Juden- oder €htish bekennt, jedoch ihre Religion

nicht praktiziert und ein ganz andere atheistidwhe. politheistische Einstellung besitzt.

Zweitens: Die Frau soll schamhaft sein und keinenatisch schlechten Ruf haben, wie dem

Koran zufolge:

hetaal cldiia ¥ g cladlus & cliaaa{c}

» Wenn sie schamhaft sind, weder Unzucht treiben nch insgeheim Liebhaber nehmen.(4:25)

Qaradawr meint dazu, dass solche Art von Frauen im Westeitzhitage selten geworden ist.

Drittens: Es ist dem Muslim nicht erlaubt eine Feaus einem Volk zu heiraten, das den
Muslimen gegenuber feindlich gesinnt ist oder sichihnen im Kampfzustand befindet.
Qaradawr stutzt sich auf die Meinung der Gelehrten, die ziveh einefharbiyya(einer Frau
aus einem Volk, das den Muslimen gegenuber im Kaagtand befindet) und einer
demmiyyaSchutzbefohlenen) unterscheiden. Er weist darauidass einem Muslim

prinzipiell nicht erlaubt ist dig@arbiyyazu heiraten, wie dem Koran zufolge,
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(DO sallal) b il b agl iy (a9 ab $155 (o aSal A) (Ao 158U g aS Jlua (s aS g2 AT g al) (B aSSIE ulll (o Al aSlgdy LaiI(ED
,Doch Allah verbietet euch, mit denen, die euch de&laubens wegen bekampft haben und euch aus euren
Hausern vertrieben und (anderen) geholfen haben, eh zu vertreiben, Freundschaft zu schlieRen. Und
wer mit ihnen Freundschaft schlief3t- das sind die Ndsetater.” (60:9)

Deswegen meinte er, dass in unserer heutigen Zeitht erlaubt ist eine Judin zu heiraten,

solange der Kriegszustand zwischen Israelis undiMas andauert.

Viertens: Falls diese Einschrankung bezuglich daradd mitkitabiyyagenerell keinen grof3en
Schaden bzw. Versuchuniifrfa) verursachen wird, so ist dies erlaubt. Es gib¢izw
verschiedene Arten von Schaden: Wenn diese Eldidiganze Gesellschaft zu Schaden
fuhrt, dann kann von den zustandigen (staatlicAemgritaten, eine solche Ehe allgemein als
verboten erklart werden. Und falls einzelne Peraatedurch zu Schaden kommen, so
kénnen die Autoritaten (z.B. Gelehrten) diese Hingokungen bezlglich der Ehe fur
einzelne Personen als verboten erklaren, wie Had zufolge, nactAbr Sa7d al-Hudr hat

der Prophegesagt:

.Keinen Schaden zufiigen, und kein gegenseitiges Saten!+68

DieserHadz stellt eine eindeutiggar ‘a-Bestimmung dar.

Der erwartete Schaden bildet sich in folgenden iBees:

a) Eine solche Ehe (zwischen Muslim und Nichtmusi)nvird negative Auswirkungen
gegenuber den anderen Musliminen in der Gesellshbben. Wenn viele muslimische
Méanner nichtmuslimische Frauen heiraten, so haieMdsliminnen daher keine

Madoglichkeit muslimische Manner zu heiraten, daMigslimin nur einen Muslim heiraten
darf. Qaradawr empfiehlt daher gerade in der DiasporasituatioMigsten, dass muslimische
Méanner Musliminnen heiraten, da sich so die Siaatler Musliminnen verscharft und es die
muslimische Gesellschaft insgesamt schwécht, dagini3e Zahl von Musliminnen nicht
heiraten kann. So sie@aradawi diese Angelegenheit als Notwendigkeit an um dielivhes

im Westen zu starken.

468 An-Nawavi: Vierzig Hadite, Nr. 32.
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b) Qaradawi meint, dass eine Ehe mit einer nichtmuslimischew Hir die die islamischen
Werte bzw. die islamische Kultur fremd ist, negatfdswirkungen auf neue Generationen
haben kann, da sie geneigt sein wird, sich vorwidgaehr zu ihrer westlichen Kultur zu
bekennen, was sich dann auf die Familie unvortiitheswirkt, besonders wenn sich ihre
nicht-islamische Einstellung auch auf die Kindeieang Gbertragt. Besonders in der
Diasporasituation der Muslime kdnnten dann komredgadnerationen mit der westlichen
Kultur verschmelzen und das stellt fir die muslohis Gesellschaft insgesamt eine

Bedrohung dar.

Zum Schluss stellt®aradawi fest, dass bei der Betrachtung der Hintergrindeldmdtande
sichfatawa dndern und dabei erwahnte er folgende Punkte:

1) Als der Islam die Ehe mkitabiyyat erlaubte, wurden zwei Faktoren berlicksichtigt:
Einerseits stellt die Religion dkitabiyyat eine Offenbarungsreligion dar und hat viele
Gemeinsamkeiten mit den Muslimen im Bereich desitdas, wie der Glaube an den
Jiingsten Tag, die Morallehre sowie die spiritueBeneiche im Allgemeinen, was die
Distanz zu dekkitabiyyat sehr gering macht. Der Islam hat diese urspringliRRéligion der
kitabiyyat anerkannt, vervollstandigt bzw. erganzt. Anderésseienn eine Frau der
kitabiyyat mit einem praktizierenden Muslim verheiratet istium einer islamischen
Gesellschaft die Werte des Islam wahrnimmt, dahoféirman, dass sie moglicherweise zum
Islam konvertiert, oder dass sie sich wenigstendieser Kultur bekennt und die Werte des
Islam in ihrer Familie umgesetzt werden. Diese angemenen Ausgangssituationen
anderten sich jedoch mit der Zeit. Heutzutage ichtdie Position des Mannes als
Familienoberhaupt, dem die letzte Entscheidungeghlverlagert bzw. ist die islamische
Gesellschaft insgesamt geschwacht, da&diga-Normen nicht allgemein akzeptiert werden
bzw. auch nicht tatsachlich nach ihnen gelebt wirdriiherer Zeit waren im
Rollenverhaltnis bzw. im Rollenverstandnis der Nas! die Rechte und Pflichten der
Ehepartner beider Geschlechter anerkannt und gésibt, was in der heutigen Gesellschaft
leider nicht mehr oft der Fall ist, was sich auer\Ebenen auswirkt:

a) Auswirkungen im gesellschaftlichen Bereich, ainchielen islamischen Landern,

b) sowie Auswirkungen auf die Familie, die alsnsisches Strukturelement bewahrt und

geschutzt werden soll, um Verbesserungen in deelSekaft zu erzielen.

Infolgedessen sollte die Ehe rkitabiyyat in der heutigen Zeit vermieden werden, da die

Schadensabwendung Prioritéat vor der Nutzbringusggzigdar’ al-mafzsid mugadamala
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galb al-maali ) und das von der Seite des Blockierens von Mitieldt Griinden, die zu
Schaden oder zur potenziellen Gesetzwidrigkeitdiitkann ¢add &-dara’i ). So sind bei
der Auswahl der Ehepartnerin fur einen Muslim oldtgmkte zu beriicksichtigen und es ist
ratsam die Ehe mit déqtabiyyat zu vermeiden, wenn keine zwingende Notwendigkeit.bz

ein dringendes Bedirfnis vorliegt.

Hierbei durfen wir nicht vergessen bzw. soll inriBerung gebracht werden, unabhangig
davon, wieweit die Gelehrten bei der ErlaubnisElee mitkitabiyyat gegangen sind, so hat
die Ehe eines Muslims mit einer Muslimin absolu#mrang (a kil afa ‘alaihi), weil so das
Ziel der Harmonie bezuglich der Religion am leisié® umzusetzen ist. Der Islam forderte
die Muslime zusétzlich auf, nicht lediglich eine 8fimin, sondern eine praktizierende,
glaubige Muslimin zu heiraten, da dies eine gutegamgsbasis fir die Ehe und die
Erziehung der Kinder sein wird. DelHadiz zufolge:

NachAbz Huraira hat der Prophegesagt:

.,Nimm also einen glicklichen Ausgang mit der Fraugdie religios ist, damit deine Hande zu einem

beachtlichen Gewinn gelange¥i“6°

6.6.2.3 Was ist digar‘a Norm in Bezug auf die sogenanntezawig al-maslaha“?4’°

Frage:
Was ist diesari ‘a Norm in Bezug auf die sogenanptawag al-maslaka“? Das Bild dieser

Ehe ist vielfaltig, wie in folgenden Beispielen beseben:

Erstens: Ein Mann, der keinen sicheren AufentimEuropa hat, vereinbart mit einer Frau,
die Staatsburgerin des Landes ist, dass er siegdmi&samt gegen einen bestimmten Betrag
heiratet, wobei das Geld sofort oder auf Rateneaagtit wird. Die Gegenleistung ist, dass sie
ihn jahrlich zur Behoérde begleitet, um sich alsedtrau auszuweisen, sodass dadurch seine
Aufenthaltsgenehmigung erneuert werden kann. Uratt salange bis er endguiltig einen
unbefristeten Aufenthalt erhalt. Dann soll die Sdbeg erfolgen. Bis dahin soll ein normales
Eheleben in einem gemeinsamen Haushalt gefiihrteneiiese Vereinbarung wird den

Behorden nicht bekannt gegeben, da sie gesetzegwidre.

469 Muslim, Nr. 1466.
410 Fatwa 17, min Fatiwa al-zwig wa a-zalag, min al-malis al- roki lil-buhiit wa al-ifta’ as-sadira fi dawratihi
al-ula wa a-taniyya, 10.03. 2009, Deblen, Irland. (http://wwwfe-arg).
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Zweitens: In einem anderen Fall lebt der Mann nichitseiner Frau gemeinsam und pflegt
keinerlei Kontakt zu ihr. Nur einmal im Jahr treffsie sich, um zusammen zu den Behdrden
zu gehen und die Aufenthaltsgenehmigung erneuelasaen. Zuletzt wird der vereinbarte
Geldbetrag noch ausbezahlt.

Diese Art von Ehe kann sowohl vom Mann, als auahder Frau angeworben werden.
Maglich ist, dass einer von ihnen Nichtmuslim eder beide Muslime sind.

Auf jeden Fall sind sie gesetzlich Ehefrau und Elem Wenn wir nun annehmen, dass die
Frau jedoch ein Kind von einem anderen Mann bekgmuintde das Kind den Namen des
Ehemanns bekommen und es als sein eheliches Kitahge

Und falls sie den Aufenthalt ben6tigt und der Mawon ihr die Eheverpflichtung verlangt,
kann sie nicht ablehnen, da sie seine gesetzlicheibt.

Drittens: ein Muslim heiratet eine einheimischeuAnait der Absicht, sich nach dem Erlangen
des unbefristeten Aufenthaltsbescheids scheiddsissen. Er verbirgt seine Absicht vor
seiner Frau um eine mogliche Trennung zu verhindachsein Ziel zu erreichen. Davon lasst

er lediglich seine Freunde und Bekannte wissen.

Antwort:

Das erste Bild der Ehe iBaram und beide Personen sind damit stindig, weil digselds
Ehevertrages dem Ziel dgari ‘a beztglich der Ehe widerspricht. Es handelt sidieda
lediglich um einen formellen Ehevertrag, da daleias anderes beabsichtigt wird als die Ehe
selbst. Obwohl der Vertrag die Voraussetzungerr éhe nach desar ‘a-Regel erfillen
wiurde, ist er aus diesem Grund ungtiltig. Eine Breeauf einer solchen Abmachung basiert,
ist sicherlich nicht mit den Gesetzen des Landesinear, worin die Gesetze mit den Zielen
dersari ‘a Ubereinstimmen. Diese Art von Ehe &hneltrdeta -Ehe, die vom Propheten als
verboten erklart wurdé?, da der erwahnte Fall die Dauer der Ehe schondnais zeitlich
beschrankt, bis er oder sie die unbefristete Abf#tggenehmigung erlangt.

Beim zweiten Fall ist eine Eheschlie3ung gendizsam wie beim ersten. Hinzu kommt, dass

diese Ehe auch ungultig ist, weil es sich dabedigrEhe einer Muslimin mit einem

41 Sabra lbn Méad tberlieferte, dass der Prophet sagte:
,O ihr Menschen, ich habe euch vorher die Zeit-EHaubt und Allah hat diese Ehe bis zum Jungsten Ta
verboten, wer von euch Frauen dieser Ehe hat, siarscheiden lassen und uberlass sie die Brautabgab
(Muslim, 1406)
O s coluil) (o pliatu¥) 8 oS) Endl i€ a8 ) o ulill Lol Ly W8 abus s adde ) im0l J g ) ao QS 4l cdma (538 s Cpan LS
225 (1406:28 ) alue 4 )3l i a el Laa 15380 Y 5 calaons Jalh 5 5 (pgia sie IS (b el o5y ) lld oy 35 D
elus e d) Lo ) e Alasall ge delen (e sute QL) 8 CualaYl
‘Al berichtet, dass der Prophet im Jahre haybar die Zeitehen verboten hat und ebenso emefad, sich
vom Fleisch der zahmen Esel fernzuhalt§ahih al-Bukhart, Hadit Nr. 5098).
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Nichtmuslim handelt. Dieser Ehevertrag ist sowiemhtig fasid), gleichgltig, ob ein
endgultig unbefristeter Aufenthalt oder nur die Bleabsichtigt wird.

Das dritte Bild einer Ehe ist trotz seiner formelRichtigkeit auch nichtig. Da der Mann
seine Ehefrau betrigt, indem er seine wahre Absimhihr verbirgt, dass er sich nach
bestimmter Zeit von ihr scheiden lassen will, ist Ehemann siindig. Die Ehe im Islam
bedeutet, dass man ewig in der Ehe bleibt und chei8ung nur eine Ausnahme ist, daher
wurde die Zeit-Ehe als verboten und nichtig erklBre Zustimmung und Annahme der
Ehepartner sind zwei Bedingungen fir die Richtigker Ehe im Islam und als die Frau dem
Mann als Ehemann zugestimmt und angenommen hathreafbsicht eine ewige und nicht
eine Zeit-Ehe. Denn wenn sie von seiner tatsaaickbsicht gewusst hatte, hatte sie die
Ehe bestimmt abgelehnt. Auch weil der Mann beiktezschlieRung die Scheidung nach
bestimmter Zeit beabsichtigt hat, ohne dabei eigidlimung vonseiten der Frau zu erhalten,

stellt das den Ehevertrag in Frage.

6.6.2.4 Eine nichtmuslimische Ehefrau ist allein,lme ihren nichtmuslimischen

Ehemann zum Islam konvertiert. Muss sie sich nun woihrem Gatten trennen?'2

Frage:
Im Westen ist zu bemerken, dass zahlenmallig mahkeRrals Manner zum Islam

konvertieren. Falls die Frau unverheiratet iststedlt dies kein Problem dar, auf3er dass sie
beziglich einer Heirat den Wunsch hat, einen Muglinehelichen. Ein Problem liegt jedoch
dann vor, wenn sie mit einem nichtmuslimischen El@mverheiratet ist und méglicherweise
schon langere Zeit eine harmonische Ehe mit Kindefiihrt hat. — Was macht diese
Ehefrau, wenn sie den Islam annehmen will und bisitig auch ihr Eheleben mit ihren

Kindern weiterfihren mochte?

Die Mehrheit demufts geben didatwa, dass die Frau ab dem Moment, wo sie zum Islam
konvertiert, sich von ihrem nichtmuslimischen Eheam&rennen soll, oder spatestens nach
der Wartezeit'{da). Diese Trennung vom Ehemann und der Familie d&it neuen
Musliminnen schwer, da sie diese sozusagen opfessniinige Ehefrauen wirden sehr

gerne zum Islam Ubertreten, aber der Verzicht aafmund Familie steht als Barriere auf

472\/gl. Qaralawi, 2001, S. 105.
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dem Weg zum Islam. Gibt es eine Losung fur diesesphizierte Problem im Lichte der

Sari‘a bzw. im Lichte von Koran und Sunna?

Antwort:

Qaradawr sagte, dass er jahrelang sd@igvw gab, dass eine zum Islam konvertierte Ehefrau
sich von ihrem Gatten trennen muss, weil der Idb@me trennt und es ist nicht erlaubt, dass
eine Muslimin einen Nichtmuslim heiratet, dannastfiir sie auch nicht erlaubt bei ihrem

nichtmuslimischen Ehemann zu bleiben.

Als wir (Qaradawi) vor finfundzwanzig Jahren bei einer Konferenzrdaslimischen

Studentenunion in Amerika gewesen waren und diesgdem diskutiert wurde, &ul3erte
Hassan at-Tufbz, dass er kein Problem darin sieht, dass eine &hefach inrem Ubertritt
zum Islam bei ihrem Mann bleibt. Das I6ste viel Aulir bzw. Diskussionen aus, da ihm

vorgeworfen wurde, dass es sich vom eindeutigea ‘ entfernte.

Qaradawr erwahnte, was er im Bu@#gkam ahl aldimmavon Ibn al-Qaiyyimdiesbezuglich
gelesen hat. Hier wurden neun AuRRerungen von ahgesrsahiba, Im@meund Gelehrten
aufgezahlt. Dann wahlte db( al-Qaiyyin) die sechste davon und meinte, dassdiafund
halaf (Vorfahren der Zeitgenossen) in dieser Angelegenidiig uneinig waren.

Qaradawi fuihrte die neun AuRRerungen Folgendes an:

Erstens: Der Ehevertrag wird automatisch mit derartitt der Ehefrau zum Islam aufgelost.
Zweitens: Ebenso wird der Ehevertrag aufgeldst,nngar nichtmuslimische Ehemann es
ablehnt zum Islam zu konvertieren.

Drittens: Der Ehevertrag wird mit dem Ablauf der Meézeit (idda) aufgelost.

Viertens: Wenn eine Frau zum Islam konvertiert immdMann nicht, dann muss die Trennung
sofort erfolgen. Wenn ein Mann zum Islam konvettigrd seine Frau wahrend der Wartezeit
zum Islam konvertiert dann bleibt die Ehe aufraaid wenn nicht, dann erfolgt die Trennung
sofort mit dem Ablauf der Wartezeit.

Funftens: Wenn Ehemann oder Ehefrau vor dem anderarislam konvertiert, falls das vor
dem Geschlechtsverkehr geschieht, dann wird devettrag aufgeldst, falls dies danach der
Fall ist, und einer von beiden wahrend der Wartezen Islam konvertiert, dann bleibt die
Ehe aufrecht und falls die Wartezeit abgelaufebesfor einer von ihnen zum Islam

konvertiert, dann ist der Ehevertrag aufgelost.
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Sechstens: Falls die Frau vor dem Ehemann zum letaavertiert, so kann die Frau auf
Wunsch warten, auch wenn dies jahrelang dauertfalisddann der Mann auch zum Islam
Ubertritt, so ist die Ehe wieder aufrecht.

Siebtens: Der Mann hat mehr Anspruch darauf, digsawin Islam konvertierte Ehefrau bei
ihm bleibt, falls sie ihr Heimatland nicht verlasdeat.

Achtens: Die Ehe bleibt aufrecht, falls das Stdassaupt die beiden nicht trennt.

Neuntens: Die Ehefrau bleibt bei ihrem nichtmussichen Ehemann, aber es ist nicht erlaubt

Geschlechtsverkehr zu haben.

6.6.2.4.1 Beweise, die die Trennung beflrworten

Fur die Trennung hdbn al-Qaiyyimfolgenden Beweis angefiihrt wie dem Koran zufolge,

Ol ab Vg agd da GAY JUSH ) 0 sra 5 3 Cllaga (R gallale (1B (8 giaald ol jalga ciliagall aSela 13) 1 sial () LILED
pSa aSld ) ghiiila ) glicul g aibdifla | slica g ) gSU) aaciry ) Suuad W g gl O 9l 1) (0 sasil () aSile LAY 5 1 sidiiLa ot il 9 Cigd
S prle A5 pSiy aSay 4
,O ihr, die ihr glaubt, wenn glaubige Frauen als Flichtlinge zu euch kommen, so prift sie. Allah wei@m
besten, wie ihr Glaube in Wirklichkeit ist. Wenn ihr sie dann glaubig findet, so schickt sie nicht zden
Unglaubigen zurlick. Diese (Frauen) sind ihnen nichérlaubt, noch sind sie (als Ehemanner) diesen
(Frauen) erlaubt. Jedoch zahlt (ihren unglaubigen Beméannern) das zurlick, was sie (fiir sie) ausgegeben
haben. Und es ist keine Siinde fiir euch, sie zu haien, wenn ihr ihnen ihre Brautgabe gegeben habt. udl
haltet nicht am Ehebund mit den ungldubigen Frauerfest, sondern verlangt das zurlck, was ihr (fur sie
ausgegeben habt, und lasst (die Unglaubigen) dasridokverlangen, was sie (fir sie) ausgegeben haben!
Das ist Allahs Gebot. Er richtet zwischen euch. Undllah ist Allwissend, Allweise."(60:10)

Die Beflurworter sagen, dass dies Allahs Gebotséiniemand darf sich dartber
hinwegsetzen. Allah hat das Zuriickschicken einéu@ben zu einem Nichtglaubigen
verboten und Er hat dem Muslim erlaubt, diese Erabeiraten. Falls es erlaubt sei in der
Wartezeit in der Ehe zu verbleiben, so hatte Atlait erlaubt solche Frauen zu heiraten.
Und die Wartezeit der ausgewanderten Muslimin lgéeéne Periode.

Diesedya hat deutlich geklart, dass durch die Auswandederg-rau die Ehe unguiltig wird.
Und diedya erklart:,Und haltet nicht am Ehebund mit den Unglaubigen fst*, ist ein deutliches
Gebot, dass wenn der Muslim mit einer unglaubigew erheiratet ist, so ist er verpflichtet,
diese Ehe aufzuldsen. Das heil3t, falls der Mareinar solchen Ehe zum Islam Ubertritt, so
ist damit diese Ehe aufgelost. Und diga:
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,Diese (Frauen) sind ihnen nicht erlaubt, noch singie (als Eneméanner) diesen (Frauen) erlaubt‘dies
ist ein zuséatzlicher Beweis, dass beide nicht fimeder erlaubt sind. Das sind die vier
Beweise fir die Trennung bzw. Auflosung einer seftkhe.

6.6.2.4.2 Die Beweise der Gegner der sofortigen Tmeung

Die Gegner der sofortigen Trennung sagen, dassig\Bebote zu héren und zu befolgen
sind, jedoch wurde digya nicht so richtig ausgelegt und sie deutet nicliteine sofortige
Trennung hin und keiner von déahaba oder dertabi %n hat darunter eine sofortige
Trennung verstanden. Difya:

,S0 schickt sie nicht zu den Unglaubigen zurick'deutet darauf hin, dass es verboten ist, die
glaubigen Frauen zu den Unglaubigen zurtick zu kehjadas beinhaltet aber nicht, dass die
Ehefrau nicht warten kann bis der Enemann zum I&lanvertiert. Und genauso diga:

,Diese (Frauen) sind ihnen nicht erlaubt, noch sindie (als Ehemanner) diesen (Frauen) erlaubt.‘cleutet
darauf hin, dass die Ehe zwischen Glaubigen unddubggen (Manner und Frauen) verboten
ist, aber man kann davon nicht ableiten, dass W&sam oder Frau zum Islam konvertiert,
dass er bzw. sie nicht warten darf, dass der arilegpartner zum Islam Ubertritt.

,und es ist keine Siinde fiir euch, sie zu heiratemwenn ihr innen ihre Brautgabe gegeben habt.Dies
deutet darauf hin, dass nach dem Ablauf der WattdmeFrau berechtigt ist entweder

jemand anderen zu heiraten oder warten kann, bisiheriger Mann zum Islam tbertritt.

Qaradawr erachtet, dasibn al-Qaiyyimsich nicht - wie versprochen - mit allen neun
AuRerungen beschaftigt hat, sondern nur mit dereAuttyen des sechsten Punktes, die von
ihm sowie voribn Taimiyyabefirwortet werden, und dieser lautet, dass divé&dierte Frau
bei ihrem Mann bleibt und wartet, dass er zum Idkamvertiert und sie ermdglicht ihm
keinen Geschlechtsverkehr mit ihm, falls dies gabhelang dauert.

Bezuglich dieser Meinung taucht hier fQaradawr ein praktisches Problem auf, und zwar
dass gegebenenfalls auch noch junge Ehepartnark&aschlechtsverkehr miteinander

haben sollen.

Deswegen hatt®aradawi gerne, daskn al-Qaiyyimden siebten Punkt in Betracht
genommen hatte, der besagt, dass wenn die Fraeikmmt/und sie bei ihrem
nichtmuslimischen Ehemann bleibt, d.h. sie ist nethmdar al-Islam ausgewandert, so
miissen alle ehelichen Pflichten aufrecht erhalterden. Diese AuRerung befiirwortete
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Qaradawr und sagte, dass dies die Bedurfnisse fur die nauektierten Musliminnen im
Westen abwiegen wird, die sich nicht von ihren E&ienern trennen méchten.

Das stellt eine grol3e Erleichterung fur die neuearslivhinnen dar, obwohl es einem Grol3teil
der Gelehrten schwer féllt dies zu akzeptieren| sieibisher traditioneller Weise stets die
sofortige Trennung der zum Islam konvertierten Edefon ihrem nichtmuslimischen

Ehemann beflrwortet haben.

Hier geht es um einfegh-Regel, wo unterschieden werden muss zwischen Gegetlbzw.
Ansatz und andererseits die Folgen. Bei den Geelgibt es den Ansatz bzw. eine
Grundregel auf dem Gebiet véigh, die besagt, dass eine muslimische Frau auf kéta#n
einen Nichtmuslim heiraten darf und in diesem B#dt es keinen Toleranzbereich. Beim
zweiten Fall, wo eine bereits mit einem Nichtmuslietheiratete Ehefrau zum Islam
konvertiert, handelt es sich um eine fortgeschré@t&ngelegenheit. Hier muss ein Abwiegen

zwischen Schaden und Nutzen fir die Frau stattfindwl es ist Toleranz anzuwenden.

6.6.2.4.3 Drei furQaradawr betrachtliche Lésungen

Um das Problem zu l6sen, welches fiir viele FraleBarriere gilt zum Islam zu

konvertieren, haQaradawi fir die folgende drei AuRerungen empfohlen:

Erste AuRerung Der Mann hat mehr Anspruch darauf, dass die zkaml konvertierte
Ehefrau bei ihm bleibt, falls sie ihr Heimatlandti verlassen hat.
Zweite AuRerung Falls die Frau vor dem Ehemann zum Islam konesrtso kann die Frau

auf Wunsch warten, auch wenn dies jahrelang dauwedtfalls dann der Mann auch zum
Islam Ubertritt, so ist die Ehe wieder aufrecht.

Dritte AuRerung: Die Ehe bleibt aufrecht, falls das Staatsoberhdigobeiden nicht trennt.

In unserer Zeit entspricht das einer gerichtlickatscheidung. So bleibt die Ehe aufrecht,

wenn die Ehepartner nicht durch ein Gericht vonsdea getrennt wurden.

6.6.2.5 Der Erbschaftsanspruch eines Muslims gegemér eines Nichtmuslim§’3

Frage:

473\/gl. Qaralawi, 2001, S. 126.
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Ich bin ein Mann, den Allah vor zehn Jahren zuraristechtgeleitet hat und meine Familie

ist eine christlich britische Familie, die ich $&it versuche zum Islam einzuladen und fur die
ich den Islam beliebt machen mochte, aber Allahhregn ihre Herzen noch nicht fur den
Islam geo6ffnet und sie blieben Christen. Meine Muist vor ein paar Jahren gestorben und
ich bekam von ihr eine kleine Erbschaft, die icgelbhnt habe, entsprechend der Norm, dass
der Muslim nicht von einerkafir erben darf und dass daifir nicht von einem Muslim erben
darf.

Jetzt ist mein Vater ebenfalls gestorben, er mvermdgen hinterlassen, ich bin der einzige
Erbe seiner Hinterlassenschaft und dem Gesetzlnacbh allein erbberechtigt.

Soll ich die Erbschatft jetzt ablehnen und diese®gVermdgen den Nichtmuslimen
Uberlassen um davon zu profitieren, wobei ich dasnédgen brauche, um fir mich und
meine Familie, meine Frau und meine Kinder, dawszageben, und damit auch
muslimische Geschwister zu unterstitzen, sowie miéinogemeinnutzige Projekte fur
Muslime zu spenden, wofur dringend Geld gebraudid und fiir die die nétigen Mittel

fehlen.

Die meisten Muslime sind wirtschaftlich schwach @sdst ihnen nicht unbekannt, dass das
Geld die Hauptader des Lebens ist und die Okonbeeinflusst heutzutage die Politik.
Warum wird nicht eine Moéglichkeit gegeben, wobei Bluslim von einem Nichtmuslim eine
okonomische Starkung erhalten darf, ohne dabechwirigkeiten zu geraten oder etwas
haram oder zweifelhafte Dinge zu begehen?

Ich bitte Sie um eine Lésung fur das Problem, wsihicht nur mich betrifft, sondern well

auch tausende oder zigtausende andere Muslimeenwsalben Problem stehen.

Antwort:

Gumhir al-fugah?’ ist der Meinung, dass der Muslim nicht von eineichinuslim kafir)
erben darf, sowie umgekehrt, ein Nichtmuslim dahnvon einem Muslim erben und die
Religionsunterschiede, d.h. die Glaubensuntersetsew ein Grund dafir, wie deHadi

zufolge,

»Ein Muslim darf nicht den Nichtmuslim beerben und ein Nichtmuslim darf nicht den Muslim

beerben.“™

474 Muslim, Kitab al-Fara’id, Nr. 1614.
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Ein anderei/adiz lautet wie folgt,

.Die Leute von zwei verschiedenen Religionen dirfeainander nicht beerben.“’®

Diese Meinung wurde von den rechtgeleiteten Kalifbarliefert und die vieimame
stimmten damit Uberein und die Mehrheit tiegah?’ ist dieser Meinung und Ublicherweise

wurde dies praktiziert, wikbn Qudimasagte.

Es wurde vonUmar, Mu ‘ad undMu ‘awiyya tiberliefert, dass sie gestatteten, dass ein Muslim
von einem Nichtmuslim erben darf; jedoch erlaulgiennicht, dass ein Nichtmuslim von
einem Muslim erben darf, wie das vbtuzammad Ibn alHanafiyya ‘Alr Ibn al-Hussainund
Safid Ibn al-Musaiyyibiiberliefert wurdé’® Und es wurde uberliefert, dass zwei Briider, ein
Muslim und ein Jude, wegen der Erbschaft ihrestodyanen, nichtmuslimischen Bruders
(kafir) beiYahya Ibn Yamar um Rechtsprechung ersucht¥azya Ibn Yamar sprach die
Hinterlassenschaft dem Muslim der beiden Briudesrmlirechtfertigte sein Urteil, indem er
erwahnte, das&biz al-Aswadihm erzéhlte, dass ein Mann ihm sagte, d&s& dem Mann

berichtete, dass der Prophet Folgendes sagte,

,Der Islam vermehrt sich und mindert sich nicht.*47”

Damit ist gemeint, dass der Islam Grund ist um nidaizen fir seine Anhanger zu erhalten
und der Islam ist auf keinen Fall ein Hinderungagrum Nutzen fur die Muslime zu

verhindern bzw. zu vermindern. Hierbei kann marhaotgendenHadiz erwahnen:

.Der Islam wird erh6hen und nichts wird tber ihn gestellt werden. 478

Und diesbezuglich sei erwéhnt, dass wir ihre (tiotsen und jidischen) Frauen heiraten,
jedoch sie heiraten nicht von unseren (muslimisckeauen. Deshalb durfen die Muslime
von den Nichtmuslimen erben, aber umgekehrt digferNichtmuslime nicht von den

Muslimen erben.

475 s cle Jaf &) Y Musnad Ifiam Ahmad, B2, Nr. 187.
476 vgl. Ibn Qudima, al-mgni, mabaat al-mair, 1922, B 9, S. 154.
AT e 5 3 5 2SI, Musnad al-lram Ahmad, 2/178.
4781 Loy 5 slay DY, Sahih al-gami al-sagir, Nr. 2778.
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Qaradawr sagte, dass er diese Meinung abwiegt, obwohl skd der Meinung der Mehrheit
der Gelehrtengumbhir) entspricht, denn fur ihn steht der Islam den hfash nicht im Weg

um mit dem Geld Nutzen erzielen zu kbnnen, sondsrstarkt die Glaubigen im Gehorsam
gegenuber Allah und unterstitzt den Islam (z.Bck@penden). Falls es die Gesetze
erlauben, dann sind die Muslime zu bevorzugen add & erhalten, und wir sollten sie nicht
daran hindern, denn vielleicht geben die Nichtnmisles auf verbotenem Weg aus oder
verwenden es um den Muslimen Schaden zuzufigenfoMenden/adiz anbelangt,

,Ein Muslim darf nicht den Nichtmuslim beerben und ein Nichtmuslim darf nicht den Muslim

beerben.“"®,

so werden wir ihn so auslegen, wie danaftenfolgendenHadiz ausgelegt haben:

Ein Muslim wird nicht als Vergeltung (Bestrafungtgtet, falls er einekafir umgebracht hat
und das Gewollte ist déarbr kafir (d.h. derkafir, dessen Land sich im Kriegszustand
gegenuber den Muslimen befindet). Deshalb wirdMieslim nicht vomaarbr kafir erben,

der tatséchlich gegen die Muslime kampft, weil dadie Beziehung zwischen ihnen

abgebrochen wurde.

Dann erwéhnt®aradawi, daslbn Taimiyyaundlbn al-Qaiyyimdie Meinung abwogen, dass

ein Muslim von einem Nichtmuslim erben darf und &nwte ihre Begrindung.

Zum Schluss ha@aradawi in seineffatwa bezuglich der Beantwortung obiger Frage gesagt,
dass man die Erbschaft des Vaters auch als Testdimeseinen Sohn betrachten kann. Und
das Testament von Muslim zu Nichtmuslikaf{r) und von Nichtmuslim zu Muslim ist
problemlos gestattet. Bei den Nichtmuslimen (im Weopa) ist es erlaubt, dass jemand sein
Vermogen auch seinem Hund testamentarisch tbeiigehrkann, deshalb ist der Sohn als

Erbe bevorzugt.

Falls wir die Meinung der Mehrheit der Gelehrtgarhir) vertreten, dass der Muslim nicht
vom kafir erben darf, dann missen wir dem Muslim, dessenr\étdeb, sagen, nimm das
Geld, welches dir das Gesetz erlaubt, von der Beassdeines Vaters, aber nimm nur das,
was du und deine Familie zum Lebensunterhalt bgaétind spende den Rest fur allgemeine

Angelegenheiten der Muslime, wie du dies in delrage erwahnt hast. Und Uberlasse das

479 Muslim, Kitab al-Fara’id, Nr. 1614.
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Geld nicht den Behdrden, welche es dann mdglichiees@rganisationen tbergeben, die es
zum missionieren verwenden werden. Das entspecigrfatwa, die wir und andere erlassen
haben in Bezug des Geldes, das karim verdient wurde, wie zum Beispiel von Bankzinsen
und Ahnlichem, wobei wir die Verpflichtung habersk Zinsen anzunehmen und sie nicht
den Banken zu Uberlassen, insbesondere in niemisthen Landern, und das Geld darf
nicht fur sich selbst verwendet werden um Nutzeeriangen, sondern der Nutzen soll den
Muslimen zugutekommen oder das Geld soll fur allgie, gute Zwecke ausgegeben

werden.
6.6.3 Soziale Beziehungen

6.6.3.1 Das Begliickwiinschen dehl al-kitab zu ihren Festen und Feiertaget®

Frage:
Ich bin ein muslimischer Student, der in Deutsctllabt und Gott sei Dank, ein

praktizierender Muslim. Ich kooperiere hier mit aneh Muslimen, um dem Islam zu dienen
und die islamische Minderheit zu wahren. Es komant gass Nichtmuslime zu unseren
muslimischen Festen alles Gute wiinschen und unsh@eke Uberreichen. Darauf reagieren
manche Muslime auf unfreundliche Weise, sodasdgeftessen dem Islam im Allgemeinen
Schaden zugefigt wird. Ich mdchte Ihnen folgendgé&istellen: Durfen wir Muslime die
Nichtmuslime zu deren nationalen und religioserefagen beglickwinschen oder nicht,

besonders zu ihren Festen Weihnachten und Neuegs Jah

Antwort:

Qaradawr sagte, dass diese Thematik eine sehr sensiblevichtige Angelegenheit sei.
Danach wurde er von vielen in Europa und Amerikeefelen Muslimen gefragt. Sie leben
mit den Christen in diesen Landern zusammen undchen ihnen gibt es viele soziale
Beziehungen, wie Nachbarschaft, Kollegialitat imbéitsbereich, sowie
Studienkameradschaft. Zum Beispiel steht der misstine Student seinem
nichtmuslimischen Betreuer mit Gite und Dankbargegentber, der ihn bei seiner
wissenschatftlichen Arbeit (wie etwa einer Dissétgthilfreich unterstitzt. Ein ahnliches
Verhaltnis besteht zwischen dem muslimischen P@ineand seinem nichtmuslimischen,

behandelnden Arzt usw.

480y/gl. Qaralawi, 2001, S. 145.
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Der Koran hat die Regel fur die Beziehungen zwiad#eslimen und Nichtmuslimen erstellt

und unterscheidet dabei zwei Arten:

CF A aStgdy Lal) Cplaniiall cong ) () pgal) ) shacdli g a g8 () aS JLd (e pS 5o g alg () (B aS gl o) cpdl ce Al aSLENES)
(D sallal) an il gld agd iy (a9 a0 5155 O pSal A (Ao 19 a9 aS JLd (14 pS g2 AT 5 ) (B aS UE cpdl)
»Allah verbietet euch nicht, gegen jene, die euchicht des Glaubens wegen bek&dmpft haben und euch
nicht aus euren Hausern vertrieben haben, gitigu sein und redlich mit ihnen zu verfahren; wahrlich,
Allah liebt die Gerechten. Doch Allah verbietet eulr, mit denen, die euch des Glaubens wegen bekdmpft
haben und euch aus euren Hausern vertrieben und (aeren) geholfen haben, euch zu vertreiben,

Freundschaft zu schlieBen. Und wer mit ihnen Freunsthaft schlie3t, das sind die Missetater.(60:8-9)

Hier wurden die Nichtmuslime in zwei Kategorienentilt: zum einen werden die
Nichtmuslime erwéhnt, die den Muslimen friedlictsgmt gegentber steheNi¢htmukarib)
und zum anderen jene Nichtmuslime, die die ReligienMuslime bekampfen, sie aus ihren
Hausern vertreiben bzw. anderen dabei heli@k{rib). Die Muslime sollen die
Nichtmukarib mit gist behandelnQist bedeutet Gerechtigkeilf ‘adl) undal-berr wird mit
al-ihsan undal-fadl Ubersetzt, das ,Wohl tun“ bzw. ,Gutes tun“ bedeuwté-berr steht tber
demgist (Gerechtigkeit), dengist ist, wenn man dem anderen sein uneingeschranktegs R
zuspricht, und durchl-berr gibt man dem anderen mehr als nur sein Recht:ishan

verpflichtet, dem andern gegeniiber Wohlwollendetinu

Die mukarib sind zum Beispiel der Stam@uraiSund die Polytheistem{usrikin) in Mekka,
die den Islam bekampften und die Muslime aus ilif@asern vertrieben haben.

Der Koran hat das Wort]-berr in dieserdya verwendet und das ist dasselbe Wort, das in
der Beziehung zu den Eltern verwendet wurde(, al-walidain®). Die Saikan (Bukarz und
Muslim) Gberlieferten, dasasni’ bint Abiz Bakr zum Propheten kam und sagte:

»O Prophet, meine Mutter ist Polytheistin (musrika) und sie kam zu mir, um mit mir Kontakt
aufzunehmen. Darf ich in gutem Kontakt mit ihr bleiben?* Er sagte: ,Bleib in gutem Kontakt und in

guter Beziehung mit ihr.“48,

und dies, obwohl ihre Muttenusrikaist.

481 |bn Hagar, al-Asqgahni: Fah al-Bar Sah sahih al-Buhari. Dar ar-Ragn, Kairo, 1986, Nr. 2477.
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Es ist bekannt, dass die Haltung des Islam gegemifibal-Kitzb toleranter ist als gegentuber
den Polytheisten. Beispielsweise erlaubt der Kal@hgemeinsame Essen mit dieser Gruppe,
sowie die Heirat mit deren Fraudt{biyyat). Der Sinn dieser Ehe ist die Zuneiguag; (

mawadda zwischen dem Ehepaar, dem Koran zufolge:

(a5 Baga alin Jran g L) 1 53Satl L) g aSauti] (o a8 (318 & AT (0 90D
,und unter Seinen Zeichen ist dies, dass Er Gattinen fiir euch aus euch selber erschuf, auf dass ihr
Frieden bei ihnen finden méget; und Er hat Zuneigug und Barmherzigkeit zwischen euch gesetzt.”
(30:21)

Es ist naturlich, dass der Mann Zuneigung zu sdinau hat, denn sie ist seine
Lebenspartnerin und die Mutter seiner Kinder. DidgE dieser Ehe ist die Verschwagerung
zwischen zwei Familien (einer muslimischen und eMiehtmuslimischen) und dies ist eine

der wesentlichen, natirlichen Bindnisse unter denddhen, die der Koran erwahnt:

CH oy Lo Alnad |y slal) (e (38 531 g o{
....und Er ist es, Der den Menschen aus Wasser erscifien hat und ihm Blutverwandtschaft und
Schwagerschaft gab.“(25:54)

Demzufolge ist die Ehefrau (dahkl al-Kitab) gleichzeitig auch die Mutter der aus dieser Ehe
entstandenen muslimischen Kinder. So ist es salsttindlich, dass diese Kinder ihrer
Mutter und auch ihren Verwandten mutterlichersaitshren Feierlichkeiten

beglickwinschen.

Die Muslime mussen natirlich einen guten Chardkden und gegentber den

Nichtmuslimen Toleranz zeigen, wie déadiz besagt:

.Furchte Allah, wo du immer bist, und lasse der béen Tat die gute Tat folgen, sie damit auszuléschen,

und begegne den Menschen mit gutem Charakter'®?

Der Prophet sagte: ,und begegne den Menschen“ante sicht: ,und begegne den
Muslimen* mit gutem Charakter. Der Prophet hatMigslime dazu ermutigt, dass sie einen
freundlichen und gitigen Umgang mit Nichtmuslimeén sollen und er warnte davor, dass

sie Gewalt oder Harte anwenden.

482 Termidi: 1988.
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Der Islam hat die Muslime dazu verpflichtet, das® gute Tat mit Gutem zu vergelten ist
und dass ein Grul3 in mindestens ebenso freundibleese zu erwidern ist und wenn die
Nichtmuslime den Muslimen zu ihren Festen begluaksehen (so der Fragende), dann sollte

diese Freundlichkeit auch ihnen zuteilwerden. Deral sagt diesbeziglich:

D, ol e Guaaly | gad duay alpa 13) 503
“Und wenn ihr mit einem Gruf3 gegrif3t werdet, so gri8t mit einem schéneren wieder oder erwidert ihn.”
(4:86)

Der Muslim sollte nicht weniger freundlich sein wweniger Toleranz zeigen, als ein
Nichtmuslim. Dies ist von groRer Wichtigkeit, umndelam den Nichtmuslimen néher zu

bringen und sie fur diese Religion zu gewinnen.

Qaradawr ist der Meinung, dass es fir einzelne Muslime oadleslimische Institutionen
gestattet ist, die Nichtmuslime zu ihren Festebegitiickwinschen, sei es mundlich oder
schriftlich, unter der Bedingung, dass die Glucksahe keine islam-widrigen, fremden und
religibsen Symbole, wie zum Beispiel das Kreuz raileh derartige Ausspriiche beinhalten.
Es ist ebenfalls gestattet von ihnen Geschenkenahzoen, die keinemuzaranit enthalten,
und diese Geschenke zu erwidern. Das ist jedodti ais Anerkennung anderer Religionen

zu verstehen.

Qaradawr sagte, dass ihm bekannt ist, dass eifugahi’ in dieser Hinsicht eine andere
Einstellung besitzen, wikn Taimiyya der in seinem Buchiqtida’ as-sir ar al-Mustagm’,
eine extreme Haltung gegenuber dem Beglickwiinsgeeahl al-Kitab vertrat.Qaradawi

ist auch derselben Meinung, dass es nicht erlatibdass die Muslime die Feste daxSrikin
und derahl al-Kitzb feiern. Denn manche Muslime feiern Weihnachtendeie Ramadanfest
und das Opferfest und das ist absolut unakzeptBieMuslime haben ihre eigenen Feste
und die Nichtmuslime ebenfalls, doch das Begliicksetien der Nichtmuslime zu ihren

Festen ist, seiner Meinung nach, erlaubt.

Qaradawr meinte, dastbn Taimiyya sein Urteil im Zuge der Verhéaltnisse seimes)i
gegeben hat. Denn hatte er in unserer Zeit deraBsirung der Welt gelebt, welche schon
einem Dorf entspricht, und hatte er von der grdRetwendigkeit der Muslime gewusst mit
den Nichtmuslimen zu interagieren (so sind sie docBereich der Wissenschaft und der

Technik heute Lehrmeister der Muslime), und hat@uerdem gesehen, dass der Islam in
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vielen Landern auf der Welt mit Terrorismus in Madung gebracht wird und dadurch eine
Islamophobie entstanden ist (das die Muslime aedlicher Weise &ndern sollten), und dass
die christlichen Feste im Westen ihre religiose &ddng verloren haben, hatte er seine

Meinung geandert, sag@@aradaw.

Qaradawr weist darauf hin, dass alles, was er vorher drkidt; nur die religibsen Feste und
Feiertage betrifft. In Bezug auf die nationalenegfi@ige, wie dem Unabhangigkeitsfest und
dem Tag der Arbeit oder den sozialen Feiertagerdesme Muttertag u.a., dirfen die Muslime
die Nichtmuslime dazu beglickwinschen und sogaliesen Feierlichkeiten teilnehmen,

unter der Bedingung, dass sie sich namkarramat fernhalten.

6.6.3.2 Die Beziehung zum nichtmuslimischen Nachhbain einem nichtislamischen

Land*®3

Frage:
Ich bin ein Student der Islamwissenschaften in leeinh und schreibe derzeit an einer

wissenschatftlichen Arbeit, welche sich mit dem \&dtris zwischen Muslimen und deren
nichtmuslimischen Nachbarn in einem nichtislamischand befasst. Dabei stellte sich in
folgender Situation eine Frage: Wenn ein Muslim gemem nichtmuslimischen Nachbarn
zu einem Essen eingeladen wird und es befindetnsidiicherweise eine Flasche mit
Alkohol auf dem Tisch, ist er trotzdem verpflichtdteser Einladung anzunehmen? Ist ein
maogliches Verbot mit dieseiadiz zu begrinden:

»Wer an Allah und den Jingsten Gericht glaubt, darfnicht an einem Tisch sitzen, an derhamr
getrunken wird.“ 484

Soll der Muslim seinen Nachbarn vor dem Besucheinagb Alkohol serviert wird, um sicher
zu gehen, dass dies vermieden wird, oder solcerigherraschen lassen, bis er zu ihm
kommt? Unter welchen Umstanden darf er an einerrhT3gzen, an deramr getrunken
wird? Konnte es maglicherweise unter dem Umstatadibt sein, dass der Muslim die
Einladung mit der Absicht annimmt, dem nichtmus$iohien Nachbar den Islam naher zu

bringen, besonders da dieser Interesse an dieigidR€lslam) zeigt, entsprechend der

483\/gl. Qaralawi, 2001, S. 151.
484 Musnad al-lmm Ahmad, Nr. 126.
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Regel im Islam, den minderen Schaden zu begehedeangroRen Schad®n (kufr des

Nachbarn) abzuwenden?

Antwort:
Erstens: Die Rechte des Nachbarn sind im Islam Bbfiio Muslime, als auch fir

Nichtmuslime gesichert, wie dem Koran zufolge:

Chauiall Jlallg Al 53 Jladlg ¢pSluall g (alill g ) 539 Ulua) Gatl) gl o{od
»-..und seid gut zu den Eltern und zu den Verwandtenden Waisen, den Armen, dem Nachbar, sei er

verwandt oder aus der Fremde.“(4:36)

Und demi/adiz zufolge:
.Ibn ‘Umar hat seinem Diener befohlen, seinem judischen Narchétwas von seinem
Opfertier ¢abika) zu schenken und bestand darauf. Der Diener fihgte Warum ist das so

wichtig?“ Ibn ‘Umar sagte, dass der Prophet sagte:

, Gibril empfahl mir so oft gute Behandlung des Nachbarn, & ich dachte, er wiirde ihn vielleicht zum

Erben erklaren.” 486

Zweitens: Grundsatzlich soll eine Einladung niamg@nommen werden, wenn der Muslim
weil3, dass dabei islamische Regeln gebrochen weirtter das nicht &ndern kann. Sonst
muss er sich wenigstens davon distanzieren.

Die fugahz’ sind sich einig dariiber, dass die Annahme einda#iing (aul3er der Einladung
zu einer Hochzeit, in der es keine einheitliche Meg gibt) keine Pflicht ist. Es ist jedoch
erwunschtihandib), dieser nachzugehen, um die menschlichen Bezggmpnu starken und
insbesondere die Beziehungen zwischen den Verwandike Kollegen und den Nachbarn.
Drittens: Das wichtigste an dieser Frage ist, oBfésht sei,die Einladung anzunehmen. Die

Antwort darauf lautet, dass es diesfadiz zufolge nicht erlaubt ist:

» Wer an Allah und den Jingsten Gericht glaubt, daf nicht an einem Tisch sitzen, an demhamr

getrunken wird. " 487

485 daf ahafi ad-dararain.
486 Buhari, Nr. 6015 und Muslim, Nr. 2625.
487 Musnad al-lmm Ahmad, Nr. 126.
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Zu den Regeln des Islams gehdrt, dass die Sitindeallm Seiten blockiert werden muissen,
um sie absolut zu vermeiden. Deswegen ist alles,anaaram fihrt ebenfalliaram.

Der Prophet hat in diesem Zusammenhang zehn Persenfducht, wie dent/adiz zufolge:

»2Allah hat den hamr verflucht und den, der ihn herstellt, den, fir denhergestellt wird, den, der ihn trinkt,
den, der ihn bringt, den, der ihn tragt, den, fir cen er getragen wird, den, der ihn verkauft, den, deam
Verkauf verdient, den, der ihn kauft und den, fur den er gekauft wird.“488

Die Aussage des Propheten ist eindeutig. Dahegesadblche Situationen unbedingt
vermieden werden.

Es wurde vonUmar Ibn ‘Abd al-‘Azz Uberliefert, dass ihm eine Gruppe von Weintrinkern
vorgebracht wurde, damit er Uber sie richtet. Esd&uhm dabei berichtet, dass es unter
ihnen ein Mann gab, der gefastet hat und keinem\yeirunken hatUmar lbn ‘Abd al-‘Azz
wandte die Bestrafung als Erstes bei diesem Mann an

Es kann jedoch eine Ausnahme erfolgen, falls dat@gjlicherweise ein gréRerer Schaden
verhindert werden kann. Wenn der nichtmuslimischehbar beispielsweise Interesse am
Islam zeigt, soll der Muslim seine Einladung annehprum eine mdgliche Abwendung vom

Islam zu verhindern.

Was die vorherige Fragestellung (Soll der Muslinmesie Nachbarn vor dem Besuch fragen,
ob Alkohol serviert wird?) betrifft, ist es besseéen Gastgeber vorher zu benachrichtigen,
dass die Muslime keinen Alkohol und kein Schweiistth zu sich nehmen duarfen, um eine

unangenehme Situation zu vermeiden und unnotigéekas sparen.

6.6.3.3 Das Kaufen von Wohnh&usern bzw. Wohnungenittels eines Bankkreditg®®

Es geht hier um eine Kollektivatwa des européischen Rates fé@zwa und Forschung
(ECFR), das im Oktober 1999 in seiner vierten mhsichen Sitzung in Dublin (Irland)

erlassen wurde.

Der Rat untersuchte das Problem des Kaufens denWéniser mittels Bankkredit, das in

Europa und im Westen sehr verbreitet ist. Dieshiezugrhielt der Rat mehrere

488 At-Termidi, Nr. 1295.
489 \/gl. Qaralawi, 2001, S. 174ff.
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Forschungspapiere, die gelesen und ausfuhrlichutieskwurden. Schlussendlich hat die
Mehrheit der Mitglieder des Rates folgendes bessao:

Erstens: Der Rat unterstiitzt die Ubereinstimmung3dehrten demmag(igma ), dass der
Umgang mitriba im Allgemeinenzaramist und zu einen der sieben Todstinden gehdort bzw.
zu den schwersten Stinden im Islam zahlt und zurel@mpf gegen Allah und seinem
Gesandten fiihréff. Der Rat unterstitzt die Beschlusse filgh-Gremien dass die
Bankzinsen zu der verbotenghba gehdren.

Zweitens: Der Rat appelliert an die Muslime im Véessich mit den Alternativen zu
beschaftigen, die mit d&arr‘a Ubereinstimmen. Dazu gehéren zum Beispiel die
murgbaka*®!in den islamischen Banken oder die Begriindungnisieher Firmen, die die
gewunschten Wohnhauser errichten und weiter aMd&ime Sar ‘a- konform verkaufen.
Drittens: Der Rat empfiehlt den muslimischen Mirdgten in Europa mit den verbreiteten
Zinsbanken zu verhandeln, um einen Kompromissdgrikbufen der Wohnhauser ohiiwz

zu schliel3en, wie die Moglichkeit, die Wohnhausegfristig in Raten zu bezahlen gegen
Aufschlage fur die Banken zu verlangen. Das wéamneatraktives Angebot fur die Banken,
weil das viele Kunden flr sie einbringen wirdeidgEsullerdem bekannt, dass viele
europaische und amerikanische Banken in vielemiskzhen Landern geéffnet haben, die
Sarr ‘a-konform sind. Hierbei kann der Rat eine Rolle Egrieindem er an diese Banken
appelliert, fur die muslimischen Minderheiten im $i&n zinsenfreie Kredite zu ermdglichen.
Viertens: Wenn das derzeit nicht moglich ist, dannen die Muslime die Wohnhauser per
Kredit kaufen unter der Bedingung, dass der Kakear anderes Wohnhaus besitzt und dass
er nicht genug Geld hat, um ein Haus zu kaufendasdunter zwei grundlegenden
Stutzpunkten:

1. Durch die RegelRie Notwendigkeiten erlauben Verbotends®? kann das Kaufen eines
Wohnhauses per Bankkredit in einer Diasporasitnajestattet sein. Diese

Ausnahmeregelung wird mit der folgendéyit begriindet:®3

490 \Vie dem Koran zufolge: ,O ihr, die ihr glaubt, éitet Allah und verzichtet auf das, was noch Ulstigin
Zinsen, wenn ihr Glaubig sind. Und wenn ihr dieshhbitut, ist euch Krieg ausgesagt von Allah unch&ei
Gesandten.” (2:278-279)

491 Die Bank agiert als Zwischenhandler, es handelt sm einen Geschéftsbesorgungsvertrag, den Kunde
Bank miteinander abschliel3en. Fir Risiken, wiegeisweise Preiserhohung oder Ruckzug des Kundem vo
Kauf, darf die Bank Aufschlage verlangen und vardatamit ihr Geld.” (KAS: Islamische Wirtschaftsorchg
und soziale Marktwirtschaft, Berlin 2010, S. 2).

»Murabaha wird im westlichen Kontext als ,Wiederverkauf r@iewinnangabe" (Schacht: Grundziige des
islamischen Recht, G. Bergstrasser’s, S. 63), pdeppeltes Kaufgeschaft mit Aufschlag” (Nienhaus|ker:
Islam und moderne Wirtschaft, Graz 1982, Styric26®).

492 Ad-dariirat tubth al-méahzirat.

493 Wenn aber jemand durch Not (dazu) getrieben wird dabei keine Ungehorsamkeit oder Ubertretung
begeht, damit ist dein Herr Allverzeihend, Barmigtz(98:145)
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) i) ol L Y) alile o jale oSl Juab 38 40}
.---WO Er euch bereits erklart hat, was Er euch verbden hat - das ausgenommen, wozu ihr gezwungen
werdet? “ (98:119)

Die fugahi’ sind sich einig dartber, dass ein individuellesisdollektives Bedurfnis eines
Menschen, im Zuge einer Notwendigkeit, erflllt werdlarf und dadurch ein Verbot
abgeschafft werden kann. Und wenn das Bedurf@ga) nicht erfullt wird, wird der Muslim
zu einer Unannehmlichkeikdrag) geraten. Dies steht im Gegensatz zu der Notwé&edig
(darara), dass ein unverzichtbares Element flr das Lebestellt. Das Kaufen eines
Wohnhauses wird zu den menschlichen GrundbedUgimigezahlt und als Schutz vor dem

harag bezeichnet, wie dem Koran zufolge:

G oo Gl B alile Jaalas(Sh
.--. und hat euch nichts auferlegt, was euch in der Bligion bedriicken kdnnte.”(22:78)

2. Der Rat hat auch eine andégih-Regel erwahnt, sodass diese Ausnahmeregelunggefir d
muslimischen Minderheiten nicht als Freibrief flleaMuslime verstanden werden darf. Sie
ist auf einer Notwendigkéit* erfiillendes Kriterium beschrankt. Das bedeutetsds nicht
gestattet ist, dass die Muslime Wohnh&user perikkadfen, um damit zu handeln. Diese
Ausnahmeregelung wird ihre Giltigkeit behaltenaagke keiné&ar ‘a kompatiblen

Alternativen existieren.

Das Wohnhaus stellt zweifellos fir Muslime eifagira dar. Das Miethaus wirde das
Bedurfnis der Muslime nicht erfiillen und ihnen ei®achteile bringen. Er bezahlt fir lange
Zeit eine hohe Miete, ohne eine Kaufoption zu halbmhaufgrund seines Kinderreichtums

und den vielen Besuchern wird ihm gedroht, das Haugerlassen.

Dadurch hat er auch die Wahl, in ein Haus in ddrd\giner Moschee oder einer islamischen
Schule oder eines islamischen Zentrums zu ziehmrsauin direkter Nachbarschaft mit
anderen Muslimen zu leb®R So kann eine kleine islamische Gesellschaft imadbrder

nichtislamischen Gemeinschaft entstehen und die @&mneration lernt sich gegenseitig

494 Ma’ubih li al-darira yugadar bigadariha.
4% Hier wird eine Parallel-Gesellschaft entstehen diedntegrationsprozess vielleicht verhindern.
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kennen und die sozialen Beziehungen unter ihndiestegen sich. Damit kann der Muslim

sein Eigenhaus, je nach seinen religiésen undlsozizedirfnissen, auswahlen.

Die Muslime werden mit dem Kauf eines Eigenhaukesni Lebensstandard erhdhen, ein
hoheres Ansehen bekommen, in besseren Wohnanlagerew und sich von dem
Okonomischen Druck befreien, um mehr Zeit fur didld&lung zum Islamda‘'wa) zu haben.
Damit wirden die Muslime als Minderheit ihrer Zugeagkeit zur besten Gemeinschaft

(Umm3 entsprechen und den Nichtmuslimen ein gutes @iklIslam vermitteli?®

6.6.3.4 ,Der Handel mit Zinsen imdar al-harb ist gestattet"

Diesefigh-Meinung, vonAbiz Hanifa und seinem Freunduzammadbn al-Hassangeauliert,
ist die herrschendiéh-Meinung derHanafiyya auchSufyin &-Tawri undlbrahim al-Na 7
vertraten diese Meinung und das wurde #é@mad IbnHanbal Giberliefert undbn Taimiyya
bevorzugte sie mittekargiiz. Grinde fur die Beflrwortung dieser Meinung sind:

Der Muslim ist in nichtislamischen Landern im Betedes Zivilrechts sowie in finanziellen
und politischen Fragen nicht verpflichtet e ‘a-Normen zu befolgen. Vielmehr muss er
sich den Bestimmungen des Landes unterordnen, migahgsn seiner Macht liegt, diese zu

beeinflussen. Denn dem Koran zufolge lautet es:

LG.I.HJ ) Leads &) uﬂS,N

LAllah fordert von keiner Seele etwas Uber das hinas, was sie zu leisten vermag(2:286)

Und das Zinsverbot ist eine dieser Normen.

Auf der anderen Seite ist der Muslim verpflich&tii ‘a-Normen in den Bereichen der
ibadat, Essen und Trinken, Kleidung, Ehe und Ehescheidbrgschaft und
Personenstandsangelegenheitdrafwal al-Sahsiyya) zu praktizieren. Falls der Muslim mit
Einschrankungen in diesen Bereichen konfrontiertiwwind deshalb seine Religion nicht
mehr praktizieren kann, dann ist er verpflichtet land zu verlassen und einen anderen Ort
zu suchen, wo er seine Religion frei ausiben kann.

Falls bei einem Muslim durch Ablehnen verwerflicMartrage( ‘uqud fasida), wie
beispielsweise dem Kreditwesen, die Gefahr bedfieanziellen Schaden oder langfristige

4% y/gl. Albrecht, 2010, S. 92ff.
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wirtschaftliche Schwache davonzutragen, so karthesem Fall eine Ausnahme gemacht
werden, um das zu verhindern. Das Ziel des Islatmss, die Muslime zu starken, ihr Kapital
zu vermehren, ihnen Nutzen zu bringen und Schadenhnen abzuwenden.

Das Argument deHanafiyyg dass der Muslim nur als Zinsnehmer ribz handeln darf, und
nicht als Zinsgeber, basiert darauf, dass mit detne@ die Verwirklichung des Nutzens fir
den Muslim nicht erfillt wird. Dié/anafiyyagestatten das Handeln mit den verwerflichen
Vertragen unter zwei Bedingungen:

1- Der Muslim muss dadurch einen bestimmten Nué&zalten

2- Die Vertrage durfen keinen Betrug fur Nichtmosti enthalten

Das gehort nicht zur Selbstverstandlichkeit, danb2insgeben meist kein Nutzen fir den
Muslim erzielt wird, was aber keinesfalls immergsib. Denn ausschlaggebend in diesem Fall
ist, dass auch wenn der Muslim Zinsgeber ist, &rek Nutzen fur ihn herausspringt, weil

das Haus nach bestimmter Zeit schlussendlich meadBesitz kommit.

Mundliche und schriftliche Berichte von Muslimen iWesten versichern, dass die Raten,
welche sie an die Bank zahlen, um ein Haus zu kagleich viel, oder manchmal sogar
weniger als die Miete eines Wohnhauses betragenbBdeutet, wenn wir den Hauskauf per
Kredit alskaram erklaren, wirden wir den Muslimen dadurch grof3eitezlBin vorenthalten.
Wohnungen und Hauser zu besitzen, sehefude:’ aul3erdenals Grundbedurfnis des
Menschen. Weiters kénnte der Muslim zwanzig oderdgeai3ig Jahre lang eine hohe Miete

zahlen, ohne dass dabei am Ende etwas in seinéz Bekangt.

Wenn Bankzinsen nach ddanafiyyaund denjenigen, die ihre Meinung vertreten, nicht
gestattet waren, ware sie jedoch bestimmt bei alheleren erlaubt gewesen. Denn das
Bedurfnis faga) ware in diesem Fall der Notwendigkeit(ira) gleichgesetzt. Und die
Notwendigkeit erlaubt wiederum Verbotenes.

Der Muslim wirde hier keinba nehmen, sondern geben. Und urspringlich ist nmit de
Zinsverbot das Verschlingen delsa gemeint und nicht das Geben dibsi. Im Koran lautet

es wie folgt:

{Pade Liaa Lladal ) 19180 Y 1 gial 0l gL}

,O ihr die ihr glaubt, verschlingt nicht die Zinsen in mehrfacher Verdoppelung.“ (3:130)
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Das Verschlingen von Zinsen sowie das AufsetzerZaes/ertrages und das Bezeugen des
Vertrages sind aufgrund dead a/-dara’ ‘ verboten. Dadurch sind nicht nur die Intentionen
und Ziele verboten, sondern auch die Mittel, dieudd@ihren.

Bekannt ist auch, dass das Verschlingenribesauf keinen Fall erlaubt ist, wéhrend
allerdings das Geben in der Bedeutung des Bankgins¢er bestimmten Bedingungen
erlaubt sein kann. Dazu darf ein Zugang zu einersfigien Kredit §ard sasar) nicht
vorhanden sein. Eine bekannte Regel lautet: Waschharam ist, kann nur wieder erlaubt
werden, wenn es eine Notwendigkefaiira) erfordert. Was hingegen alaram erklart

wurde, um die Wege des Verbotenen zu verhindsad &-dara’ ), kann auch aufgrund eines

Bedirfnissesiaga) wieder erlaubt werderiath ad-dara’ 9).4%’

6.7 Schlussfolgerung

Kerngedanke dewasaiyya-Schule ist, dass jede Angelegenheit zwei Extreesgzt und
einen Mittelpunkt, dieser Mittelpunkt aber ist deghere Bereich. Der Mittelpunkt verbindet
nicht nur beide Seiten, er halt sie dartber hirsauch im Gleichgewicht und sorgt fur
Balance. Er sorgt fur die nétige Balance zwischeast&ndigkeit und Veranderung, zwischen
Realitat und Idealismus, zwischen Individualismod Kollektivismus hinsichtlich der
Normenfindung in der islamischen Rechtslehre. Uas@iBalance zu erreichen und eine
Norm abzuleiten, ist es nicht nur notwendig, didd&se des jeweiligen Offenbarungstextes
(ashib an-nuzl) zu kennen, sondern auch die Ziele $at ‘a (magisid) sowie die genaue
Kenntnis der aktuell herrschenden Umstamwdeg(") zu bericksichtigen. Diawabit, die
feststehenden, unveranderbaren Normen, sind hiersgenommen, denn sie sind jener Teil
des islamischen Rechts, der, wenn er auch vongsgimgem Umfang, dennoch von
wesentlicher Bedeutung ist, nicht zuletzt fir demhrung der Identitat und des Charakters
der muslimischetumma All dies zu beriicksichtigen hat sich der 199Dublin gegriindete
Européaische Fatwa- und Forschungsrat (ECFR) uetePrisidentscha¥tisuf al-Qaralawis
zum Ziel gesetzt, dies, um den muslimischen Mineigéeh im Westen ein islamkonformes
Leben zu ermdglichen, ihre Fragen zu beantwortehien Alltag in einer mehrheitlich

nicht-muslimischen Gesellschaft zu erleichtern.sBiBerticksichtigung von Zeit, Ort,

497 Anna mahurima lidatih la yulah illa lil darira, wa mehurima lisad d-dara’ “ yubah lilhagah
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Umstanden und Zielen ist nicht etwa eine Neuersogdern wurde von den Gefahrten des
Propheten selbst bei ihrer Urteilsfindung praktizi€ext und Kontext stellten eine Einheit
dar und erst ab dem 4. Jahrhundert kam es zu®ieaenung und zu einem Zurtickdrangen
desigtihads der selbstandigen Urteilsfindung. Diese Flexiéildes islamischen Rechts und
seiner Rechtslehre gilt es heute zu niitzen, unddigitat der Muslime im Westen nicht nur
zu wahren, sondern auch zu starken und zu festigerein harmonisches Miteinander mit

einer mehrheitlich nicht-islamischen Bevélkerungezondglichen.
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7. AbschlielRende Worte

,und so haben Wir euch zu einer Gemeinschaft deteMjemacht” (2:143) Auf diesen
Worten aus dem Koran beruht der Kerngedankevdsaiyya -Schule. Es handelt sich bei ihr
darum nicht etwa um einen ,neuen Islam®, nicht unee ,aufgeklarten“ oder einen
~europaischen Islam®, sondern um die Rickkehr nefjé-orm der Entscheidungsfindung, die
vom Propheten selbst und seinen Gefahrten praktiziede. Die Berlcksichtigung der
Umstande, die Ursache einer bestimmten Offenbanargn, der allgemeinen Ziele des
Gesetzes Allahs an sich und der dahinter liegeldeisheit fand von der Zeit des Propheten
an statt. Dass die Grunde fur bestimmte Offenbamzg beachten sind, darauf verweist
allein bereits die Tatsache, dass der Koran nishBanzes, sondern im Laufe von 23 Jahren
herab gesandt wurde. Die Gefahrten des Propheteridiadie Anlasse fur bestimmte
Offenbarungenashib an-nuzl, und gaben diese in authentischen Uberlieferuagetie
folgenden Generationen weiter. Die OffenbarungKiasin selbst ist das beste Beispiel daflr,
dass das islamische Denken stets sowohl gegebegtihbhe als auch angestrebte Ziele
berticksichtigt. Angesichts der wachsenden muslimeisdinderheiten in westlichen
Landern und der sich ihnen stellenden Problentedigse Flexibilitat des islamischen
Denkens und damit des islamischen Rechts wiedestunand in den Vordergrund. Die
islamische Rechtslehre, degh, berlicksichtigte seit jeher Zeit, Ort und KonteéSo. bedarf es
keiner Erschaffung eines neuggh, sondern der Wiederbelebung jener Flexibilités, die
islamische Rechtslehre an sich kennzeichnet, unwém¢n auf Fragen zu finden, die sich
speziell muslimischen Minderheiten in nicht-musbohen Gesellschaften stellen. Der Islam
ist eine universelle Religion, er richtet sich #ie &Menschen zu allen Zeiten und so tragt auch
sein Gesetz die Moglichkeiten in sich, verschiedssteensumstande, kulturelle
Unterschiede, zeitliche und ortliche Bedingthetarberticksichtigen. Ziel ist es, das Leben
der muslimischen Minderheiten zu erleichtern, istamische Identitat zu wahren und zu
festigen und dartber hinaus und nicht zuletzt anmionisches Zusammenleben zwischen
Nichtmuslimen und Muslimen in den westlichen Lamdew férdern. Ebenso soll das Wissen
der Muslime Uber die islamische Rechtslehre enntesterden, das Wissen darum, was - in
Glaube und Praxis - zu den unabanderbaren Nornmselskden gehort und wo eine
Veranderung und Anpassung an gegebene Umstandemisgl Mal3stab jeglicher
Anderung islamischer Normen bleibt jedoch der Istaibst. Es ist die Aufgabe der
Gelehrten, auf der Grundlage von Koran und Suniithjlfa der Methoden der islamischen

Rechtslehre, unter Beriicksichtigung sowohl gegatidnestande und allgemeiner Ziele der
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Sar ‘a, als auch der Meinungen der anerkannten tberlgfdtechtsschulen, Normen
abzuleiten. Ziel dewasaiyya-Schule ist es darum nicht, eine neue Rechtslahszhaffen,
sondern die Mdglichkeiten und Instrumente der istahren Rechtslehre neu zu beleben, um
Fragen der Gegenwart zu beantworten. Das Prinzipragaiyya soll aber auch helfen, einen
Ausgleich der Gegensatze auf internationaler Ebeneustellen und eine globale
muslimische Autoritéat in Form der 2004 gegrunddgtamic Association of Muslim Scholars
(IAMS) aufzubauen, die sich um eine Vernetzung misther Gelehrter verschiedener
Glaubensrichtungen aus aller Welt bemuiht. Das sfiiagch den hohen Stellenwert wider,
der dem Wissen und damit den Gelehrten im Islanozuit. Denn der wahre Gelehrte ist
der, der sein Wissen in den Dienst der WahrheitderdRechtleitung ddsmmastellt, der
Wissen und entsprechendes Handeln nicht voneinareshert. Aufgabe der islamischen
Rechtslehre ist es, den Muslimen zu zeigen, wighsgeReligion auf der Grundlage des
Gesetzes Allahs, déari ‘a, praktizieren konnen. Das Ziel dabei aber istéatdlich, das
Wohlgefallen Allahs und somit Erfolg nicht nur imeBseits, sondern auch im Jenseits zu

erlangen.

293



8. ABSTRACT

8.1 Wasaiyyaim islamischenfigh

Heute unterscheidet man in der islamischen Redtfesien Wesentlichen drei Denkschulen:
Die neuerZahiriten, die dem auf3eren Wortlaut des Offenbarungstexadsaitet sind, ohne

auf die dahinter stehenden Absichten und Zielesdefa zu achten, dienu‘arila al-gudud

die den Zielen absoluten Vorrang vor dem Offenbgstext gibt und dievasaiyya, den Weg
der Mitte, der Thema dieser Arbeit ist und der\dgebindlichkeit der Offenbarungstexte mit
den Zielen degar ‘a und dem jeweils gegebenen Kontext zu verbindehtsum so richtige
Normen abzuleiten. Angesichts wachsender muslirarsitinderheiten in den westlichen,
mehrheitlich nicht-muslimischen Landern und dehdia sie erdffnenden neuen Fragen an
das islamische Recht wird gezeigt, dassfid@reinen Weg zwischen den beiden extremen
Haltungen - der Abkapselung von der Mehrheitsgssiedift einerseits und der Assimilierung
andererseits - ermoglicht und der muslimischen Kiihdit hilft, bei gleichzeitiger Wahrung
und Festigung ihrer islamischen Identitét, sich et in die Gesellschaft zu integrieren.
Anhand von Beispielen der Urteilsfindung des Proghend seiner Gefahrten zeigt der
Autor, dass das islamische Denken seit jeher dieijigen Ortlichen und zeitlichen
Gegebenheiten ebenso bericksichtigte, wie dierabbgeen Ziele degari ‘a an sich. Ziel der
wasaiyya-Schule ist es darum nicht, eine neue Rechtslahselzaffen, sondern die
vorhandenen Mdglichkeiten und Instrumente der idahen Rechtslehre neu zu beleben, um
Fragen der Gegenwart zu beantworten. Diskutied wicht nur das Problem der reinen
Textbezogenheit unter AulR3erachtlassung des jewailipntextes einerseits und der reinen
Bezugnahme auf den Kontext und der dabei erfolgeAagpassung der Offenbarungstexte an
denselben andererseits, sondern es werden audiotralle Konzepte, wie jenes des
offentlichen Interessemaslasza, und der/arira, Notwendigkeitdie Ziele und Absichten der
Sarr ‘a an sich und die unterschiedlichen Positionengdidazu gibt, dargestellt. Bekanntester
Vertreter der Denkschule demasaiyyaist der agyptische Gelehr¥@suf al-Qaralawr, der

die Rolle dewasaiyya nicht nur in Hinblick auf die muslimischen Mindeiten betont. Das
Prinzip demwasaiyya soll dartber hinaus auch helfen, einen AusgleeahGegenséatze auf
internationaler Ebene herzustellen und eine glofmalslimische Autoritat in Form der 2004
gegriundeten Islamic Association of Muslim Scho(@#$/1S) aufzubauen, die sich um eine

Vernetzung muslimischer Gelehrter verschiedeneul@&asrichtungen aus aller Welt bemtiht.
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Abschliel3end werden beispielhafte, die Minderhesiteation der Muslime im Westen

bertcksichtigend&atawa angefuhrt.
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8.2Wasaiyyain Islamic figh

Today there are three main schools of Islafigie: The newzahiriyya that concentrates on the
text of the revelation ignoring its aims and intens, themu‘agsila al-gududthat places the
aims and intentions in the foreground leaving aidetext and thevasaiyya — the middle

path — that this work deals with and that triesttike the right balance between the extremes
and to combine the obligations of revelation with aims ofari ‘a and given circumstances.
It opens a way to deal withe daily problems that arise for millions of Muslindividuals
living in the West from within the framework of #&hic jurisprudence and at the same time
helps to maintain and straighten their Islamic tdgnReferring to examples of decision
making by the prophet himself and his companiorsatiithor shows that Islamic thought has
always been taking into account conditions of tand place as well as the aimsSafi ‘a.

The goal is to reform legal theory in a manner shaicessfully synthesizes the basic religious
values of Islam with substantive law able to adsltee needs of a modern changing
society.Thereforewasaiyya does not intend to promote a new Islamic legal rolgt to

make use of the possibilities and methods of tiawhd Islamicfigh, like igtihad, the right of

a learned scholar to make rulings, not only onbii@s of precedents, but also on his own
understanding of the texts. This work also defiestraditional concepts ofiaslasza (public
welfare) unddarira (necessity) and discusses the main aingaofa and the positions hold
towards it by the different schools. A leading figwf thewasaiyya is the Egyptian scholar
Yusuf al-Qaralawi who stresses the importance of this concept ngtinrderiving legal

rules for Muslim minorities, known dgjh al-aqalliyyat, but also in promoting unity and
international cooperation between scholars of dfieschools of thought throughout the
world. This is also the aim of the 2004 foundednsikc Association of Muslim Scholars
(IAMS). The author also gives exampledatfiwa addressing Muslim minorities. So this
work points out the flexibility of Islamic legal dhught in theory and praxis, giving examples

from the Sunna of the prophet and from our days.
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