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Vorwort

Fir zehn Jahre hat mich die Vorsehung Gottes nach Istanbul gefiihrt, eine der faszinierendsten
Stadte der Welt, die wie nur wenige andere den Glanz vergangener Epochen widerspiegelt.
Gottes Vorsehung hat mich mittlerweile wieder nach Wien gebracht, die Begeisterung fir und
die Verbundenheit mit Istanbul bleibt — dank Familie und Freunden — bestehen, ein
,Htirkisches Thema“ fur meine theologische Diplomarbeit war daher ein erklartes Wunschziel.

Die Eckpunkte — Kirchengeschichte, Turkei, 20. Jahrhundert — waren von Anfang an klar, die
Themenfindung gestaltete sich etwas schwieriger: Das Unterfangen, einen geschichtlichen
Uberblick der katholischen Préasenz in der Tiirkei des 20. Jahrhunderts zu verfassen, erwies
sich aufgrund seiner Allgemeinheit als schwer durchfiihrbar. Ein gutes halbes Jahr vor der
Heiligsprechung von Johannes XXIII., der als Angelo Roncalli zehn Jahre lang im Dienst des
HI. Stuhls in Istanbul wirkte, schien mir die Idee, sich mit seinen Istanbuler Jahren
néhergehend zu beschaftigen zwar verlockend, in der Sorge, ob sich genligend Quellen und
Literatur auftreiben lassen wiirden, jedoch etwas riskant.

Acht Monate spater darf ich nun das Ergebnis einer spannenden Reise in die Istanbuler Jahre
Angelo Giuseppe Roncallis vorlegen, einer Reise, die vordergriindig in die Vergangenheit
fuhrt, deren Tiefenschichten, dank der enormen Weitsicht Roncallis, auch heute noch in die
Zukunft weisen.

Mein Dank gilt den zahlreichen Unterstutzern dieser Arbeit, ohne die die Erstellung der
folgenden hundert Seiten nur schwer moglich gewesen ware: Ein besonderer Dank gilt meinen
Eltern flr ihre zahlreichen Anregungen, ihre wertvollen Helfersdienste bei der Beschaffung
von Quellen in Istanbul und fleiBiges Korrekturlesen. Bezlglich der Quellenbeschaffung geht
ein aufrichtiger Dank an HR Franz Kangler CM, Superior der Osterreichischen Lazaristen in
Istanbul, dessen Bibliothek dieser Arbeit wertvolle Beitrége lieferte. Moralische und geistliche
Unterstutzung gewahrten mir die Seminaristen und Formatoren meines Priesterseminares, des
,,Redemptoris Mater* der Erzdiozese Wien.

Ein besonderer Dank gilt dem Betreuer dieser Arbeit, Prof. Dr. Thomas Prigl, der mir in den
Seminaren, die diese Diplomarbeit begleiteten, einen neuen historischen Blick 6ffnete: Eine
Sympathie zum zu untersuchenden Objekt, die trotzdem kritische Anfragen an die Quellen
erlaubt, und das Bewusstsein, dass die Geschichte als Blick der Gegenwart auf die
Vergangenheit sich immer auf unterschiedlichen, jedoch nicht véllig unabhangig aneinander
vorbeischwebenden Ebenen abspielt; insbesondere aber der Mut, auch theologische Texte oder
Quellen zum Gegenstand der Forschung zu machen, und zwar in einer Form, die ihrem
theologischen Charakter gerecht werden kann.

Eine dankerflllte Erinnerung gilt schlieBlich noch meiner Vergangenheit und ihrer
Auswirkungen auf die Gegenwart: Die solide Grundausbildung am Osterreichischen St.
Georgs Kolleg in Istanbul und das feste theologische Fundament, das mir in den ersten Jahren
meines Theologiestudium an der Phil.-Theol. Hochschule Benedikt XVI. Heiligenkreuz zuteil
wurde, bilden die Grundbasis dieser Arbeit.
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Prolog

Ein ganz gewohnlicher Wintertag im Januar 1935. Leicht chaotisches Treiben am
Bahnhof in Sirkeci, zu FifRen des ehemaligen Sultanspalastes in der Altstadt Istanbuls.
Strallenhandler, die laut schreiend ihre Waren feilbieten; einige Straflenkinder, die sich
die Zeit vertreiben; ein alter Bettler in Lumpen; Teeverkaufer, die sich mit ihren
vollgeladenen Tabletts kunstvoll durch die Menge schlangeln; Schuhputzer, die auf
Kundschaft warten.

Einige Chauffeure, die leicht ungeduldig der Ankunft ihrer Herrschaften harren;
vereinzelte Gruppchen, vielleicht Familien, die sehnsiichtig nach dem Zug Ausschau
halten; unter die tlrkischen Gesprache mischen sich griechische Tone, auch franzésische,
englische und italienische Gespréachsfetzen lassen sich erhaschen.

Und da, endlich: Laut schnaubend fahrt der Zug aus Sofia in den Bahnhof ein, kommt zum
Stillstand. Endlich ist er da! Die Tlren 6ffnen sich, die Reisenden quellen heraus und
werden von den Wartenden in Empfang genommen: Manche freudig und liebevoll,
manche routiniert oder sogar gelangweilt.

Ein recht junger Mann, in seinem langen schwarzen Talar gut erkenntlich als Priester,
mustert voller Spannung die an ihm vorbei schreitenden Reisenden, schaut nach links,
schaut nach rechts, doch scheint nicht flndig zu werden. Plotzlich setzt er sich in
Bewegung, eilt einige Schritte zum nachsten Waggon: ,, Herzlich Willkommen in Istanbul,
Exzellenz. Mége Gott ihr Wirken der nachsten Jahre begleiten und fruchtbar machen!
begruft er einen nicht mehr ganz jungen, leicht beleibten Mann, dessen Gesichtszlige trotz
der Mudigkeit eine tiefe Freundlichkeit ausstrahlen: Es ist Angelo Giuseppe Roncalli,
Apostolischer Delegat fiir die Tlrkei und Griechenland und Apostolischer Vikar von
Istanbul, der soeben an seiner neuen Wirkungsstatte eingetroffen ist.



1. Einleitung

Angelo Giuseppe Roncalli, der spatere Papst Johannes XXIII., wird am 17. November
1934 zum Apostolischen Delegaten fur die Tirkei und Griechenland ernannt, gleichzeitig
soll er die Aufgaben eines Apostolischen Vikars flr Istanbul Gbernehmen. Wenige
Wochen spéter Ubersiedelt Roncalli in sein neues Einsatzgebiet nach Istanbul.

Gegenstand dieser Arbeit sind die ,,Istanbuler Jahre Roncallis®, die mit seiner Ankunft in
Istanbul am 5. Januar 1935 offiziell beginnen und knapp zehn Jahre spater, am 27.
Dezember 1944, mit seiner Abreise Richtung Paris, an ihr Ende kommen. Ereignisarm
sind diese Istanbuler Jahre nicht, dafiir sorgen einerseits Roncallis doppelter oder
eigentlich sogar dreifacher Aufgabenbereich als auch die weltpolitischen Entwicklungen:
Als Apostolischer Delegat fir die Turkei und Griechenland soll Roncalli Kontakte zur
jeweiligen Landesregierung kniipfen: Die sich ihm bietende Situation ist in ihrer
Ausgangslage grundverschieden, in ihren Auswirkungen jedoch &uRerst ahnlich: Das
orthodoxe Griechenland und die muslimisch geprégte laizistische Turkei lehnen — sowohl
auf politischer als auch auf religiéser Ebene — einen offiziellen katholischen Delegaten ab.
Als Apostolischer Delegat soll sich Roncalli auBerdem um die Lage der Katholischen
Kirche in den betreffenden L&ndern kimmern, erneut bieten ihm die Tirkei und
Griechenland ein dhnliches Bild: Die Katholische Kirche befindet sich in beiden L&ndern
in einer absoluten Minderheitensituation.

Intensiver mit dem katholischen Leben vor Ort kann sich Roncalli in seiner Funktion als
Apostolischer Vikar von Istanbul auseinandersetzen. Hier bietet sich ein vielféltiges Bild:
Glaubige und Priester unterschiedlichster Herkunft; nicht wenige Orden, die in Schulen
und Krankenhdusern wirken; einheimische und ausléandische Katholiken...

Das wichtigste weltpolitische Ereignis, das Roncalli in Istanbul erlebt, ist der Zweite
Weltkrieg. Die neutrale Turkei wird wahrend des Krieges zu einem wichtigen
Umschlagspunkt diplomatischer Aktivitaten, Roncallis Kontakte zu zahlreichen
auslandischen Gesandten gewinnen an Bedeutung. Mehrfach verhilft Roncallis
Unterstlitzung européischen Juden zur Flucht, bedeutend sind auch seine Bemihungen,
dem Hunger der Bevolkerung des besetzten Griechenlands Abhilfe zu schaffen.

Die vorliegende Arbeit beabsichtigt nicht, den gesamten Reichtum der Istanbuler Jahre
darzustellen, dies wiurde selbst in einer grob allgemeinen Form den Rahmen einer
Diplomarbeit sprengen. So gilt es zundchst in einem ersten Schritt eine konkretere
Fragestellung auszuarbeiten, um dann die VVorgehensweise dieser Arbeit naher erlautern
zu koénnen.



Angelo Roncalli und die Tirkei — Gegenseitige Sympathie?

1.1 Fragestellung

,Ich schitze das tiirkische Volk, zu dem mich der Herr gesandt hat*!, schreibt Roncalli
wihrend seiner Exerzitien im Jahr 1936, einige Jahre spiter heilit es sogar ,,Ich liebe die
Tirken!«?

Gleich zu Beginn dieser Arbeit muss auf eine wichtige Differenzierung hingewiesen
werden: Mit der Bezeichnung ,, Tiirke* meint Roncalli — bis auf sehr seltene Ausnahmen —
ausschlieflich die muslimischen Turken. Er entspricht damit dem géngigen
Sprachgebrauch, geméalR dem sich die einheimischen Istanbuler Christen trotz ihrer meist
tirkischen Staatsbirgerschaft fast nie als ,,Tiirken” bezeichnen, sondern als Griechen,
Armenier, Italiener, Franzosen, Levantiner etc.

Wenn Roncalli also in seinem Tagebuch den ,,Tirken® Sympathie bekundet, meint er
damit ausdricklich die nichtchristlichen, muslimisch gepréagten Tirken, was angesichts
der schwierigen Lage der Christen in der damaligen Tirkei durchaus Verwunderung
auslost. Ist eine Sympathie Roncallis zur Tirkei Uberhaupt denkbar? Empfindet er
tatséchlich, was er schreibt? Kann er tatsachlich eine Nation sympathisch finden, deren
Regierung zahlreiche MalRnahmen erlésst, die das Leben der Christen in der Turkei nicht
gerade einfacher machen?

Vom Istanbuler Gouverneur General Refik Tulga ist eine Aussage aus dem Jahr 1960
iiberliefert, wonach Roncalli ,,der erste tiirkische Papst* sei®, im Dezember 2000 wird eine
Gasse in Istanbul nach Roncalli benannt: Eine Ehrerbietung fiir einen katholischen
Geistlichen, die in einem streng laizistischen, aber muslimisch gepragtem Land durchaus
ungewdhnlich ist. Sympathie fiir Roncalli von tiirkischer Seite?*

Doch kann wirklich von einer Freundschaft zwischen Angelo Roncalli und der Turkei
gesprochen werden? Gab es damals nicht viel zu grofRe Schwierigkeiten zwischen der
Turkei und ihren christlichen Minderheiten? Weisen Begriffe wie Liebe, Freundschaft
oder Sympathie nicht eher auf eine harmonische Beziehung hin, die jedoch im Fall
Roncalli-Tirkei nur schwer vorstellbar ist? Ist eine derart harmonische Darstellung
Roncallis nicht viel eher ein Produkt der Rezeptionsgeschichte?

Die vorliegende Arbeit beabsichtigt daher, Roncallis Verhdltnis zur Turkei genauer zu
durchleuchten. Kann man tatsachlich von einer Beziehung der Freundschaft oder der

1 GdA, 13.-16.10.1936. Die Ubersetzungen innerhalb dieser Arbeit sind, wenn nicht anders angegeben,
eigene Ubersetzungen, die sich moglichst am Originalwortlaut orientieren. Fiir die verschiedenen
Abkurzungen der Quellen vgl. das Abkirzungsverzeichnis am Ende dieser Arbeit.

2 GdA, 12.-18.11.1939, zitiert nach: JOHANNES XXIII., Geistliches Tagebuch und andere geistliche
Schriften, Freiburg im Breisgau 1964, 257.

3 Vgl. MARMARA Rinaldo, Turk Dostu Papa XXIII. Jean, istanbul 2000, 20.

4 Das einzige turkischsprachige Buch Gber Roncalli, das im Jahr 2000 mit Unterstiitzung der tirkischen
Bischofskonferenz erschien, folgt unter dem Titel ,,Der Freund der Tiirken — Johannes XXIIL.“ dieser Linie,
vgl. MARMARA Rinaldo, Tiirk Dostu Papa XXIII. Jean, Istanbul 2000.
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1. Kapitel — Einleitung

Sympathie sprechen? Oder sind die oben zitierten Worte Roncallis frommes
Wunschdenken oder leere Worthtilsen? Der Fokus liegt auf der Beziehung Roncallis zur
Tarkei und zu den Turken. Dabei gilt es einerseits herauszuarbeiten, worauf eine etwaige
Sympathie Roncallis beruht, wie sie entstand, was ihr genauer Inhalt ist. Da zu einer
Beziehung immer zwei Seiten gehoéren, soll andererseits auch der ,tiirkische Teil
beleuchtet werden: Wie wird sein Wirken von tlrkischer Seite beurteilt? Gibt es
tatsachlich so etwas wie Wohlwollen oder Sympathie? Hat diese Sympathie konkrete
Folgen?

Die Arbeit widmet sich somit ausschlielRlich Roncallis Beziehung zu den Turken wahrend
seiner Istanbuler Jahre von 1935-1944. Die Rezeptionsgeschichte, die, wie die obigen
Begebenheiten aus dem tirkischen Umfeld vermuten lassen, ebenso interessant waére, ist
dezidiert kein Gegenstand dieser Arbeit, dasselbe gilt fur die zahlreichen Ereignisse der
Istanbuler Zeit, die weder direkt noch indirekt zu der beabsichtigen Fragestellung passen.
Wie lasst sich Roncallis Beziehung zur Tirkei nun am sinnvollsten herausarbeiten?
Unerl&sslich ist ein Blick auf die Quellenlage und eine kurze Skizze des historischen
Kontextes, die beide noch in diesem ersten Einleitungskapitel beheimatet sind.
Anschlielend bietet sich eine Trennung in zwei Hauptteile an, zunéchst wird im zweiten
Kapitel Roncallis Verhéltnis zur Tilrkei aus seiner personlichen Perspektive dargestellt,
anschlieBend folgt im dritten Kapitel ein Blick durch die Gegenperspektive der tirkischen
Sicht. In einem abschliefenden vierten Kapitel soll unter dem Rickbezug auf die
urspringliche Fragestellung eine kurze Zusammenschau erfolgen.

1.2 Quellen

Der folgende Abschnitt soll einen knappen Uberblick auf die fir diese Arbeit
herangezogenen Quellen bieten. Wie sind sie aus historisch-methodologischer Sicht zu
beurteilen? Gibt es Hinweise zu ihrem Entstehungsprozess? Wer war das Zielpublikum
oder der Adressatenkreis? Was sind besondere Spezifika der jeweiligen Quelle? Was gilt
es fur ihre Auswertung zu beachten?

1.2.1 Quellen fur die Roncalli-Perspektive

Angelo Giuseppe Roncalli steht als Papst Johannes XXIIl. im Fokus der
Weltoffentlichkeit, der ,,Papa buono* und seine Neuerungen stof3en auf grof’en Widerhall.
Schon wéhrend des Pontifikats beginnt der Sekretar Johannes™ XXIII., Loris Capovilla,
eine erste Sammlung von Schriften und Reden Angelo Roncallis zu verdffentlichen, die
allgemeinen Titel der Bande gehen auf Vorschlage Johannes™ XXIII. zuriick.>

5 Vgl. CAPOVILLA Loris, Geleitwort, in: JOHANNES XXIII., Geistliches Tagebuch und andere geistliche
Schriften, Freiburg im Breisgau, 1964, 5-14, hier: 6. Veroffentlicht wurden in vier Banden die Reden

9



Angelo Roncalli und die Tirkei — Gegenseitige Sympathie?

Nach dem Tod des Papstes entfalteten sich die Bemihungen, sein geistiges Erbe zu
erhalten und einer méglichst breiten Offentlichkeit zuganglich zu machen. So wurde schon
im Januar 1964, also knapp acht Monate nach dem Tod Johannes™ XXIII. das ,,Giornale
dell’Anima*, das ,,Geistliche Tagebuch“ veréffentlicht.® Fir Loris Capovilla wird die
Archivierung und Veroffentlichung von Schriften Roncallis zur Lebensaufgabe.

Auf Seite der Kirchenhistoriker besteht ebenso ein reges Interesse an Johannes XXIII.,
insbesondere im Zusammenhang mit der Konzilsforschung. Die Vorreiterrolle nimmt
dabei das ,Istituto per le Scienze Religiose* in Bologna ein, das das gréfite Roncalli-
Archiv beheimatet. In den letzten Jahrzehnten entstanden hier unzahlige wissenschaftliche
Veroffentlichungen, die sich mit dem Leben und Wirken Roncallis auseinandersetzen, und
zahlreiche kommentierte Druckausgaben seiner schriftlichen Hinterlassenschaft.”

Angelo Roncalli ist fur Historiker zugegebenermalien eine duferst reichhaltige Quelle.
Denn neben seinem geistlichen Tagebuch fiihrte er Zeit seines Lebens ein Tagebuch im
herkdbmmlichen Sinne, ebenso erhalten sind tausende von Briefen an seine Familie, seine
Bischofskollegen, Freunde etc., zahlreiche Homilien, Abschriften seiner diplomatischen
Berichte... Da er jahrzehntelang im Dienst des Apostolischen Stuhls unterwegs war,
beherbergen schlielflich die Archive des Vatikans eine rege Korrespondenz Roncallis mit
den verschiedenen Kongregationen der Kurie.

Im Anschluss sollen nun die fur die vorliegende Arbeit benutzten Primérquellen kurz
vorgestellt werden, wobei es neben den bereits allgemein zu den Quellen formulierten
Fragen um den mdglichen Ertrag betreffend der Istanbuler Jahre und insbesondere der
Darstellung der Beziehung Roncallis zu den Tirken geht.

a. Tagebucher

Giornale dell” Anima

Das Geistliche Tagebuch ist eine Sammlung der Aufzeichnungen, die Roncalli zeit seines
Lebens (ber sein geistliches und spirituelles Leben geflihrt hat. Die Aufzeichnungen
beginnen im Alter von vierzehn Jahren und enden wenige Monate vor seinem Tod. Sie
enthalten Betrachtungen und Kommentare Roncallis (iber sein Leben als Seminarist,
Priester und Bischof. In den ersten Jahren (bis 1904) finden sich oft tagliche Eintrdge,

Roncallis aus seiner Zeit als Patriarch von Venedig: RONCALLI Angelo Giuseppe, Scritti e discorsi 1953-
1958, Roma 1959.

® Die aktuellste, kritisch editierte italienische Ausgabe, die fiir diese Arbeit herangezogen wurde: RONCALLI
Angelo Giuseppe — GIOVANNI XXIII, 1l Giornale dell’Anima — Soliloqui, note e diari spirituali, MELLONI
Alberto (Hg.), Bologna 2003. Deutsche Version: Johannes XXIII., Geistliches Tagebuch und andere
geistliche Schriften, Freiburg im Breisgau 1964. Zur Entstehung des Giornale dell’Anima vgl. CAPOVILLA
Loris, Geleitwort, in: Johannes XXIII., Geistliches Tagebuch, 5-14. Fir eine detaillierte Untersuchung des
Geistlichen Tagebuchs als Quelle sei verwiesen auf: MELLONI Alberto, Le Fonti di A.G. Roncalli: Il giornale
dell’anima, in: CrSt 4(1983/1), 103-172.

" Website des Istituto per le Scienze Religiose: www.fscire.it, 6.7.2014.
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spater sind es mal ausfihrlichere, mal summarischere Bemerkungen und Notizen zu den
mindestens jahrlich durchgeflhrten Exerzitien.

Im Frihling 1961 ubergibt Johannes XXIII. seinem Sekretér die zahlreichen Heftchen
dieser Aufzeichnungen. Auf die Frage Capovillas, ob er diese verdffentlichen konne, habe
der Papst geantwortet: ,,Meinetwegen. Zuerst widerstrebte es mir, dass meine personlichen
Aufzeichnungen verdffentlicht und gedruckt wirden... Ich verstehe gut, dass man von
einem Papst alles wissen will und dass alles fir die Geschichte verwertbar ist. Aber meine
Seele, das, was mehr als jede andere Schrift mein Eigenstes ist, ist in diesen Blattern.*
Dies ist wohl der entscheidende Zugang und hermeneutische Schliissel, den es bei einer
Verwendung des ,,Giornale* als historische Quelle zu beachten gilt.

Im Zeitraum der Istanbuler Jahre finden sich im Geistlichen Tagebuch die
Aufzeichnungen Roncallis zu seinen jahrlichen Exerzitien, die in den Kriegsjahren nur
noch selten stattfinden (1939, 1940, 1942). Die Notizen betreffen zwar primar sein
inneres, geistliches Leben, doch auch einzelne Kommentare zu Erlebnissen des jeweiligen
Jahres bleiben nicht aus, da Roncalli die ruhige Zeit der Exerzitien nutzt, um Uber das
vergangene Jahr zu reflektieren. Ebenso finden sich einige Uberlegungen zu seiner
tlrkischen Umwelt.

Das Geistliche Tagebuch vermag fir die vorliegende Arbeit daher nicht nur einen Beitrag
zur spirituellen Dimension des Denken und Handeln Roncallis zu leisten, sondern bietet
auch einige Hinweise zu den Herausforderungen, vor die ihn seine ihm zunachst eher
fremde Umwelt stellt. Bezuglich der Aussagen aus dem ,,Giornale* ist der besondere,
geistliche Kontext der Exerzitien stets mit einzubeziehen, andererseits gilt es in Erwégung
zu ziehen, dass im gefestigten Glaubensleben Roncallis keine wesentliche Unterscheidung
von geistlichem Leben und Alltagsleben besteht.®

,,La mia vita in Oriente — Agende del delegato apostolico

Eine umfangreiche Quelle fur das Leben und Wirken Angelo Roncallis sind seine
personlichen Tagebiicher. Die Notizen Roncallis, der ein eifriger Tagebuchschreiber war,
setzen im Jahr 1905 ein und enden erst wenige Tage vor seinem Tod. Erlauben es die
auBeren Umstande, schreibt er tdglich einen Eintrag, der im allgemeinen zwischen zehn
und zwanzig Zeilen umfasst. Der Stil der Eintrage ist wéhrend all der Jahre nicht vollig
gleich bleibend, Roncalli notiert manchmal nur einige Namen, Begegnungen und Termine,

8 CAPOVILLA Loris, Geleitwort, in: JOHANNES XXII1., Geistliches Tagebuch, 5-14, hier: 6.

9 Zum Thema Einheit von Alltagsleben und Glauben bei Roncalli vgl. MELLONI Alberto, L anima di
Roncalli, in: CrSt 25(2004/2), 333-351 und ALBERIGO Giuseppe, Roncalli privato? in: CrSt 25(2004/2), 457-
479.
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oft auch seine Gedanken und Beobachtungen zum jeweiligen Tag. Enthalten sind die
Aufzeichnungen in handelsiiblichen Terminkalendern.*®

Wenige Wochen vor der Heiligsprechung Johannes XXIII. konnte die Fertigstellung der
gedruckten Gesamtausgabe der Tageblcher Roncallis vermeldet werden, die unter der
Leitung des ,,Istituto per le Scienze Religiose* entstand: Neun umfangreiche Béande,
versehen mit zahlreichen Anmerkungen zu den genannten Personen und Orten bieten dem
Leser einen umfassenden Einblick in das Leben Roncallis.'!

Die — auBer einer Liicke im Dezember 1935 und einer krankheitsbedingten Unterbrechung
im Dezember 1936 — taglichen Eintrage zu den Istanbuler Jahren wurden in zwei Bénden
unter dem Titel ,,La mia vita in Oriente — Agende del delegato apostolico* veroffentlicht.!2
Die Notizen des Jahres 1935 sind eher kurze Vermerke zu den wichtigsten Begegnungen
des Tages, manchmal auch nur eine Ansammlung von Namen. Ab dem Jahr 1936 werden
die Eintrdge langer und ausfiihrlicher: Roncalli erwahnt stets die wichtigsten
Begebenheiten seines Tagesprogrammes, meist mit einer Kkurzen, einordnenden
Bemerkung. Wichtige und stets wiederkehrende Bestandteile sind auRerdem die Namen
derer, mit denen er zusammentrifft und ein kurzer Satz zu seiner Predigt oder Ansprache
sowie Anmerkungen zur Liturgie; auBerdem Bemerkungen zu seiner Schreibtischarbeit
und zu aktuellen Sorgen. Nicht unerwéhnt bleiben sollen auch die zahlreichen kurzen
Zitate aus der Bibel und den Kirchenvatern, so wie kurze StoRgebete, die dem téglichen
Eintrag eine geistliche Note geben und so erneut zeigen, dass Roncallis Leben und seine
Spiritualitat nicht voneinander zu trennen sind.*®

Die detailreichen Eintrdge der Tagebiicher lassen leicht vergessen, dass sie trotz ihrer
Ausfuhrlichkeit immer nur summarische Zusammenfassungen des Tages sind. Der innere
Befund deutet darauf hin, dass die Tagebucheintrage aus einer kurzen Reflexion Roncallis

10Vvgl. ALBERIGO Giuseppe, Premessa, in: RONCALLI Angelo Giuseppe, La mia vita in Oriente — Agende del
delegato apostolico 1: 1935-1939, MARTANO Valeria (Hg.), Bologna 2006.

11 Die in der Reihe ,Edizione nazionale dei diari di Angelo Giuseppe Roncalli — Giovanni XXIII”
herausgegebenen Bénde lauten: RONCALLI Angelo Giuseppe, Nelle mani di Dio a servizio dell’'uvomo — |
diari di don Roncalli, 1905-1925, BUTTURINI Lucia (Hg.), Bologna 2008; RONCALLI Angelo Giuseppe,
Tener da conto — Agendine di Bulgaria, 1925-1934, FAGGIOLI Massimo (Hg.), Bologna 2008; RONCALLI
Angelo Giuseppe, La mia vita in Oriente, Agende del delegato apostolico 1: 1935-1939, MARTANO Valeria
(Hg.), Bologna 2006; RoNCALLI Angelo Giuseppe, La mia vita in Oriente, Agende del delegato apostolico 2:
1940-1944, MARTANO Valeria (Hg.), Bologna 2008; RONCALLI Angelo Giuseppe, Anni di Francia — 1:
Agende del nunzio, 1945-1948, FoulLLoux Etienne (Hg.), Bologna 2004; RONCALLI Angelo Giuseppe,
Anni di Francia — 2: Agende del nunzio, 1949-1953, FouiLLoux Etienne (Hg.), Bologha 2006; RONCALLI
Angelo Giuseppe, Pace e Vangelo — Agende del patriarca 1, 1953-1955, GALAVOTTI Enrico (Hg.), Bologna
2008; RoNcALLl Angelo Giuseppe, Pace e Vangelo — Agende del patriarca 2, 1956-1958, GALAVOTTI
Enrico (Hg.), Bologna 2008; GiovaNNI XXIII, Pater amabilis — Agende del pontefice, 1958-1963, VELATI
Mauro (Hg.), Bologna 2007.

Zu einem Uberblick (iber die Istanbuler Tagebiicher als Quelle vgl. MARTANO Valeria, Roncalli nella
quotidianita a Istanbul e Atene, in: CrSt 25(2004/2), 387-414, hier: 387.

2 vgl. Fuknote 11.

13'vgl. Fuknote 9.
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uber den jeweiligen Tag hervorgehen: Roncalli geht am Ende des Tages die wichtigsten
Tagesereignisse nochmals durch und notiert in knapper Form die ihm bedeutend
erscheinenden Punkte mit einem kurzen Kommentar.

Neben diesem Aspekt des personlichen Rickblicks scheinen die Tagebucheintrége
Roncalli vor allem als Gedachtnisstiitze zu dienen.!* Roncalli habe sein Tagebuch
konsultiert, um Wiederholungen in seinen Predigten zu vermeiden, berichtet der damalige
Pfarrer von St. Antuan in Istanbul.’®> Die Ahnlichkeit der Tagebucheintrige und des
offiziellen Berichts nach Rom iiber einen Besuch in Ankara'® stirken ebenso diese These
wie die Tatsache, dass Roncalli inshesondere Personennamen notiert.!’

Nichtsdestotrotz gilt es im Auge zu behalten, dass die Tagebucheintrége, so regelmafiig sie
auch erfolgen, nicht das gesamte Leben und Wirken Roncallis umfassen kénnen. Dies
liegt einerseits in der Natur der Sache, da ein Eintrag von zehn oder zwanzig Zeilen
niemals den gesamten Tag wiedergeben kann, andrerseits schreibt Roncalli selbst, dass es
Ereignisse gibt, tiber die man besser nichts berichte, er bezieht dies auf seine Kontakte im
Rahmen von HilfsmaBnahmen fr verfolgte Juden.8

b. Briefe

Eine weitere Quelle neben den Tagebuichern sind die zahlreichen Briefe, die Roncalli
hinterlassen hat. Aus der groBen Fille von bisher veroffentlichten Briefsammlungen®®
wurden fur diese Arbeit zwei Quellensammlungen herangezogen, dabei gab es kein
spezielles Auswahlkriterium.

Lettere ai familiari

Roncallis reger Briefwechsel mit seiner Verwandtschaft wurde 1968 unter dem Titel
,Lettere ai familiari in zwei Béanden veroffentlicht.?® Die zwei Bénde enthalten 727
Briefe aus den Jahren 1901 bis 1962 und sind ein lebendiges Zeugnis der engen
Beziehung Roncallis zu seiner Familie und seinen Wurzeln.?

4 ygl. VIO, 27.10.1944.

15 vgl. Testimonianza di P. Gaetano Ferro ofm.conv., in: RIGHI Vittore Ugo, Papa Giovanni XXII1 sulle rive
del Bosforo, Padova 1971, 277.

16vgl. ViO, 11.4.-14.4.1942 und Roncalli an Maglione, 14.4.1942, in: ADSS, V, Nr. 342.

1750 wird z.B. der Name P. Descuffis mehrfach mit positiven Anmerkungen genannt, eine Zeit spater wird
er auf Vorschlag Roncallis zum Erzbischof von Izmir ernannt, vgl. ViO, 3.12.1937.

18vgl. ViO, 15.1.1943, beziglich seiner Hilfe fir Juden vgl. FuBnote 39 dieser Arbeit.

19vql. z.B. die Literaturliste in: GiovANNI XXI1I, Il Giornale dell’Anima, MELLONI Alberto (Hg.), Bologna
2003, XXXII.

20 GIoVANNI XXIII, Lettere ai familiari, Volume primo: 1901-1944, CAPOVILLA Loris (Hg.), Roma 1968
und GIOVANNI XXIII, Lettere ai familiari, Volume secondo: 1945-1962, CAPOVILLA Loris (Hg.), Roma
1968. Loris Capovilla berichtet in seinem Vorwort, dass schon 1961, zum achtzigsten Geburtstag Johannes®
XXIII., die Idee entstanden war, die Briefe Roncallis -in einer limitierten Edition- seiner Verwandtschaft
zugénglich zu machen, dies sei jedoch am Zeitmangel gescheitert.

2L CAPOVILLA Loris, Prefazione, in: GIovANNI XXIII, Lettere ai familiari I, VII-XXV.
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Aus der Istanbuler Zeit sind 186 Briefe Roncallis an seine Verwandtschaft enthalten.
Inhaltlich geht es in den Briefen primar um familiare Themen, Roncalli zeigt reges
Interesse fur das Leben seiner engeren Verwandtschaft, er scheint Gber die wesentlichen
Vorgange im Leben seiner Geschwister und ihrer Familien gut informiert zu sein und
versucht sie in ihren Schwierigkeiten geistlich, aber auch finanziell zu unterstiitzen.??
Neben den familidren Angelegenheiten enthalten die Briefe Roncallis Beobachtungen zu
seiner Istanbuler Umgebung und kurze Bemerkungen zu seinem Leben in der Turkei, Gber
seine Aufgabe als Bischof und Delegat in der Tirkei schreibt Roncalli vergleichsweise
selten und wenn, dann in duBerst vereinfachten Zusammenhangen. Dies liegt sicherlich am
dorflichen Umfeld seiner Familie, denen die Welt der Diplomatie und eines Bischofs
fremd ist, vielleicht auch daran, dass Roncalli seine Familie nicht mit seinen eigenen
Sorgen belasten mdchte. AuRerdem ist sich Roncalli wohl bewusst, dass seine Briefe, als
willkommene Abwechslung im Alltag des Dorflebens, von seinen Verwandten
bereitwillig anderen Verwandten oder Freunden gezeigt wurden. Diese Besonderheit der
Briefe gilt es zu beachten, wenn sie als historische Quelle herangezogen werden.?

Lettere ai vescovi di Bergamo

Roncallis Verbundenheit zu seinen Wurzeln beschrankt sich nicht auf den familidren
Bereich, sondern umfasst ebenso seine kirchlichen Wurzeln, die Didzese Bergamo.
Roncalli steht mit dem jeweiligen Bischof in einem stetigen Briefwechsel, er bezieht die
Didzesanzeitschrift, hat Kontakt zu Priestern und nimmt so aus der Ferne am Leben seiner
Heimatdiozese teil.

Der Briefwechsel Roncallis mit den Bischdfen Bergamos wurde unter dem Titel ,,Questa
Chiesa che tanto amo* 2002 veroffentlicht. Aus der Istanbuler Zeit sind 63 Briefe aus dem
Briefwechsel zwischen Roncalli und dem damaligen Bischof Adriano Bernareggi®*
erhalten. Roncalli berichtet Erlebnisse aus Istanbul, Bernareggi halt ihm auf den Stand der
Dinge beziglich seiner Heimatditzese. Ein weiteres wichtiges Thema sind die
kirchenhistorischen Arbeiten Roncallis Uber die Bischofsvisitationen des Heiligen Karl
Borromaus und eine Schrift iber die Anfinge des Seminars von Bergamo.

22\/gl. z.B. Lf, 26.6.1936, 20.7.1936, 17.2.1937, 21.11.1938 oder ViO, 6.11.1939, 7.11.1939. Fir eine kurze
Zusammenfassung der Beziehung Roncallis zu seiner Familie vgl. MARTANO, Roncalli nella quotidianita,
403f.

23 Vgl. ALBERIGO Giuseppe, Johannes XXIII. - Leben und Wirken des Konzilspapstes, Mainz 2000, 101;
TRINCHESE Stefano, Roncalli diplomatico in Grecia e in Turchia, in: RICCARDI Andrea (Hg.), Pio XII, 1985,
231-264, hier: 231.

24 Adriano Bernareggi (1884-1953), von 1936 bis zu seinem Tod Bischof der Dizese Bergamo.

%5 RONCALLI Angelo Giuseppe, Gli Atti della Visita Apostolica di S. Carlo Borromeo a Bergamo (1575), 2
Bd., Firenze 1936-1958; RoONCALLI Angelo Giuseppe, Gli inizi del seminario di Bergamo e S. Carlo
Borromeo, Bergamo 1939.
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Der Charakter der Briefe hebt sich von den Briefen an die Verwandtschaft deutlich ab, da
Roncalli in seinen Briefen an den Mitbruder im Bischofsamt seine Sorgen nicht
ausklammert. Allerdings enthalten die Briefe nur selten Bemerkungen Uber Roncallis
Beziehungen zur Turkei.

c. Predigten und Ansprachen

Zu den wesentlichen Formen, in denen ein Bischof seine Gedanken einer breiten
Offentlichkeit anvertraut, zahlen vor allem seine Predigten. Aus den Tagebiichern
Roncallis wird deutlich, wie wichtig ihm diese Aufgabe des Predigens ist: in den taglichen
Eintragen notiert er oft kurze Stichworter zu seinen Predigten, ebenso vermerkt er,
insbesondere vor wichtigen Festen, dass er sich mit der Predigtvorbereitung beschéaftigt
habe.?®

Ein Teil der Istanbuler Predigten ist in den Roncalli-Archiven erhalten und wurde 1993
von Alberto Melloni?” unter dem Titel: ,,La predicazione a Istanbul“?® veroffentlicht.

% vgl. z.B. ViO, 8.6.1935, 9.6.1935, 23.1.1936, 1.11.1936, 7.3.1937, 31.12.1937, 20.2.1938, 5.6.1938,
29.1.1939, 17.2.1939, 19.5.1940, 25.12.1941, 13.9.1942, 25.4.1943, 31.5.1943, 25.1.1944, 13.6.1944.

27 Alberto Melloni (geb. 1959, zahlreiche Publikationen tber Roncalli) verfasste das ausfiihrlichste Werk
uber die Istanbuler Jahre Roncallis. Melloni bietet in seinem Werk auf dreihundert Seiten einen
ausfuhrlichen Blick auf das zehnjahrige Wirken Roncallis in Istanbul, seine wichtigsten Quellen sind neben
dem Roncalli-Archiv zahlreiche diplomatische Akten der franzésischen und italienischen Archive,
insbesondere die Berichte der Vertretungen in Istanbul und Ankara. Mellonis Fokus liegt, auch wenn er
versucht, alle relevanten Aspekte zu erwdhnen, primér auf dem innerkirchlichen und christlichen Umfeld
Roncallis und seinem diesbeziiglichem Wirken, ebenso wird seinen diplomatischen Aktivitaten breiter Raum
gewdhrt. Roncallis Kontakte zu seiner turkischen Umwelt werden dabei eher spérlich behandelt (MELLONI
Alberto, Fra Istanbul, Atene e la guerra — La missione di A.G. Roncalli (1935-1944), Genova 1992).
Weitere, direkt die Istanbuler Jahre Roncallis betreffende Sekundérliteratur ist nur spérlich aufzufinden. Ein
auf Tirkisch veroffentlichtes Buch mit dem Titel ,,Der Freund der Tiirken — Johannes XXIII* behandelt
zwar Roncallis Blickwinkel auf die Turkei, ist aber durchgehend so positiv geschrieben, dass der Verdacht
naheliegt, wonach etwaige negative Aspekte dieser Beziehung bewusst oder unbewusst ausgeblendet
werden. Als Quellen benutzt das Buch hauptsachlich das Giornale dell” Anima und die géngigen Roncalli-
Biographien (MARMARA Rinaldo, Tiirk Dostu Papa XXI1I. Jean, Istanbul 2000).

Neben diesen Biichern sind noch einige Zeitschriftenartikel zu erwahnen, die sich mit Aspekten des Wirken
Roncallis in der Tlrkei beschéaftigen. Stefano Trinchese untersucht anhand der verdffentlichten Akten des
HI. Stuhls zum Zweiten Weltkrieg insbesondere das diplomatische Wirken Roncallis, einige Bemerkungen
aus dem Giornale und der Briefe Roncallis an seine Familie runden das Bild ab (TRINCHESE Stefano,
Roncalli diplomatico in Grecia e in Turchia, in: Riccardi Andrea (Hg.), Pio XII, Bari 1985, 231-264).
Roberto Morozzo della Roccas Artikel beschaftigt sich der Uberschrift zufogle ebenfalls primar mit den
diplomatischen Aktivitdten Roncallis, allerdings wird auch der , tlirkische* Kontext thematisiert, ebenso das
innerkirchliche Wirken Roncallis in Istanbul. Als Quellen dienen diplomatische Archive Italiens,
Frankreichs und des Vatikans, auRerdem werden das Giornale und zahlreiche Briefe Roncallis hinzugezogen
(MoRrozzo DELLA RoccA Roberto, Roncalli diplomatico in Turchia e Grecia, in: CrSt 8(1987/2), 33-72).
Valeria Martano, Herausgeberin der Tagebuchbénde der Istanbuler Jahre Roncallis, bietet in ihrem Artikel
aus dem Jahr 2004 eine inhaltlich strukturierte Zusammenfassung der Tagebuchaufzeichnungen des
Istanbuler Roncallis, und fokusiert dabei insbesondere das Alltagsleben Roncallis. Der Artikel kann den
Einstieg in das umfangreiche Tagebuch Roncallis erleichtern (MARTANO Valeria, Roncalli nella quotidianita
a Istanbul e Atene, in: CrSt 25(2004/2), 387-414).

Neben diesen direkt die Istanbuler Jahre betreffende Literatur sind zahlreiche Gesamtbiographien Roncallis
im Umlauf, die klarerweise Roncallis Wirken in der Turkei nicht unerwahnt lassen. In ihrer Eigenschaft als
umfassende Lebensbiographien behandeln sie zumeist die wesentlichen Grundlinien des Wirken Roncallis in
Istanbul: Die innerkirchliche Perspektive als Apostolischer Vikar von Istanbul, die diplomatische Dimension

15



Angelo Roncalli und die Tirkei — Gegenseitige Sympathie?

Neben den Predigten enthélt der Band auch einige Schreiben Roncallis an seine Istanbuler
Glaubigen und einen Vortrag Uber die Lage der katholischen Kirche im Orient, den er
1936 in Bergamo hielt.

Die Predigten Roncallis in Istanbul sind dem Ton nach lebendig, bauen meist auf den
Tageslesungen auf und enthalten zahlreiche Schriftzitate, auch auf die Kirchenvater greift
Roncalli gerne zuriick. Dabei gelingt es Roncalli, oft in erstaunlicher Weise, den
inhaltlichen Bezug zur Gegenwart herauszustreichen. Haufig wiederkehrende Themen in
den veroffentlichten Predigten sind neben den zentralen Inhalten des christlichen Glaubens
Gedanken Uber die Lage der Christen in der Turkei, die Einheit der Christen, die Gefahren
eines zu starken, ausgrenzenden Patriotismus innerhalb der Katholischen Kirche Istanbuls,
und in den Kriegsjahren der Aufruf zum Gebet fiir den Frieden.?®

Primdre Adressaten der Predigten sind klarerweise seine christlichen Hérer, die Roncalli
teilweise durchaus energisch anspricht und ermahnt. Doch in seinen Predigten finden sich
interessanterweise immer wieder auch Bemerkungen (ber die Turkei, auch Uber die
offizielle Tirkei. Die meist positiven Formulierungen Roncallis in diesem Zusammenhang
lassen darauf schlieBen, dass er sich der Offentlichkeit seiner Predigten bewusst war und
mdoglicherweise davon ausging, dass sie auch an die zustdndigen offiziellen Stellen
weitergeleitet wurden.

d. Sekundarquellen

Aufgrund der Bekanntheit Johannes™ XXIII. und seiner Bedeutung fiir das Leben der
Kirche veréffentlichten einige seiner Wegbegleiter ihre Erinnerungen an Roncalli.*
Beziiglich der Istanbuler Jahre ist das Werk von Vittore Ugo Righi®! mit dem Titel ,,Papa
Giovanni XXIII sulle rive del Bosoforo“ zu erwahnen.®? Righi, der von 1939-1943 als
Sekretdr Roncallis tatig war, berichtet nicht nur Uber seine Erinnerungen an Roncalli,

als Delegat fur die Turkei und Griechenland. Die Werke greifen auf das umfangreiche Quellenmaterial der
Roncalli Jahre zurtick, sind jedoch zur vereinfachenden Synthese verpflichtet, da es sich ja nur um einen
Abschnitt des langen und vielfaltigen Lebens Roncallis handelt. Die Beziehung Roncallis zur Turkei wird
daher nur am Rande und meist oberfléchlich erwdhnt (ALBERIGO Giuseppe, Johannes XXIII. — Leben und
Wirken des Konzilspapstes, Mainz 2000. BENIGNI Mario, ZANCHI Goffredo, Giovanni XXIIlI — Biografia
ufficiale a cura della diocesi di Bergamo, Cinisello Balsamo 2000. BUHLMANN Walbert, Johannes XXIII.:
der schmerzliche Weg eines Papstes, Mainz 1996, 42. GALAVOTTI Enrico, Processo a Papa Giovanni — La
causa di canonizzazione di A.G. Roncalli (1965-2000), Bologna 2005. HEBBLETHWAITE Peter, Johannes
XXII1.: Das Leben des Angelo Roncalli, Zirich-Einsiedlen-Kdln, 1986.)

28 RONCALLI Angelo Giuseppe, La predicazione a Istanbul — Omelie, discorsi e note pastorali (1935-1944),
MELLONI Alberto (Hg.), Firenze 1993.

29 Fir eine genauere inhaltliche Bestimmung der Istanbuler Predigten vgl. MELLONI Alberto, Introduzione,
in: RONCALLI Angelo Giuseppe, La predicazione a Istanbul, 7-38.

30 Zu nennen sind insbesondere die zahlreichen Erinnerungshande von Loris Capovilla, vgl. dazu die
Literaturliste in der kritischen Ausgabe des GdA: RONCALLI Angelo, Il Giornale dell” Anima, XXXIIIf.

31 Vittore Ugo Righi (1910-1980), in spateren Jahren Titularbischof von Bilta (1961), Internuntius im Iran
und Nuntius in Paraguay, bis zu seinem Tod 1980 im Dienst des Staatssekretariats.

32 RIGHI Vittore Ugo, Papa Giovanni XXI11 sulle rive del Bosforo, Padova 1971.
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sondern versucht, eine Gesamtdarstellung der Istanbuler Jahre Roncallis zu bieten, am
Ende des Buches sind einige Predigten Roncallis sowie Zeugnisse von Istanbuler
Weggefahrten enthalten.

Righi selbst kommt in den Tagebucheintrdgen Roncallis nicht so gut weg, Roncalli
kritisiert Righis Charakter und Verhaltensweise einige Male recht scharf, er vermisst wohl
die harmonische Zusammenarbeit mit seinem langjéhrigen Sekretar Giacomo Testa. Auch
Righi scheint — aus der Sicht Roncallis — nicht so gut mit seinem neuen Vorgesetzten
zurechtzukommen.®

Im Buch Righis werden diese Spannungen allerdings nicht erwéhnt, im Gegenteil, das
Buch tragt auffallend verklérende Zlge, wie auch einige der Roncalli Biographen
vermerken.®* Trotzdem sind die Berichte Righis eine wichtige erginzende Quelle,
immerhin hat er vier Jahre lang im engsten Umfeld Roncallis gewirkt und kennt die
Istanbuler Situation aus eigener Erfahrung.

e. Romische Quellen

In seinen Aufgaben als Apostolischer Delegat fiir die Turkei und Griechenland und als
Apostolischer Vikar von Istanbul untersteht Roncalli drei Kongregationen der Romischen
Kurie: Dem Staatssekretariat, der Kongregation fir die Ostkirchen und der Propaganda
Fide.®® Roncalli steht mit ihren Prafekten und Mitarbeitern in regem schriftlichen Kontakt,
im Tagebuch finden sich wiederholt Hinweise auf die lange Schreibtischarbeit bezliglich
der umfangreichen Korrespondenz mit Rom.3®

Die Berichte Roncallis nach Rom, die klarerweise einen wichtigen Beitrag zum
Verstandnis der Beziehung Roncallis zur Turkei bieten kdnnten, sind bis dato noch nicht
in ihrem vollem Umfang veroffentlicht worden. Allerdings enthélt die elf-béndige
Ausgabe der ,,Actes et documents du Saint Siége relatifs & la Seconde Guerre Mondiale« %’
einige diplomatische Berichte Roncallis.

Die vorliegende Arbeit konnte die unverdffentlichten Dokumente der rémischen Archive
nicht berlcksichtigen, ebenso wurde aus methodologischen Grinden auf indirekte Zitate
aus Mellonis ,,Fra Istanbul, Atene e la guerra“ oder dem FuBnotenapparat von ,La mia

3 vgl. z.B. ViO, 20.9.1939, 2.11.1939, 23.12.1939, 4.2.1941, 5.2.1941, 23.3.1941, 17.5.1941, 30.5.1941,
17.2.1943, 22.3.1943, 13.8.1943.

3 Morozzo della Rocca spricht von einem ,diffusen Hagiographismus®, vgl. MOR0OZzzO DELLA RoOCCA
Roberto, Roncalli diplomatico in Turchia e Grecia, in: CrSt 8(1987/2), 33-72, hier: 39.

% Laut Melloni war die Propaganda Fide Roncallis Referenzpunkt fir finanzielle Note der Kirche in der
Tirkei, die Ostkirchenkongregation fur Fragen beziglich der Unierten Kirchen Istanbuls und die Beziehung
zur Orthodoxie, das Staatssekretariat fur alle diplomatischen Angelegenheiten mit der Turkei und den dort
wirkenden ausléandischen Abgesandten. Vgl. MELLONI, Fra Istanbul, 80.

% vgl. z.B. VIO, 27.2.1935, 26.3.1935, 31.3.1936, 13.2.1937, 3.8.1937, 27.11.1938, 30.6.1939, 17.9.1940,
17.4.1941,7.1.1943, 24.4.1943, 14.6.1943, 28.1.1944, 28.4.1944.

57 Abgekirzt mit ADSS, die elf Bande sind im Internet frei zuganglich unter:
http://www.vatican.va/archive/actes/index_fr.htm.

17


http://www.vatican.va/archive/actes

Angelo Roncalli und die Tirkei — Gegenseitige Sympathie?

vita in oriente“ verzichtet, da fur eine einwandfreie Zitierung der Gesamtkontext
berilcksichtigt werden musste.

Untersucht wurden aber die Berichte Roncallis, die in den ADSS zuganglich sind:
Inhaltlich beschéaftigen sie sich primar mit diplomatischen Themen, die neutrale Turkei
war zu einem bedeutenden Ort der Kriegsdiplomatie geworden und Roncalli unterhielt
gute Kontakte zu den verschiedensten Botschaftern.®® Eine betrachtliche Anzahl der
Dokumente zeigt Roncallis Bemihen, verfolgten Juden zur Flucht aus Europa zu
verhelfen.®® Doch finden sich in den Berichten auch Abschnitte, die explizit seine
Beziehung zur offiziellen Tirkei sowie seine diesbeziiglichen Schwierigkeiten und
Hoffnungen behandeln und somit einen wertvollen Beitrag zur vorliegenden Arbeit leisten
kdnnen.

Dabei gilt es, den offiziellen Charakter dieser Schreiben zu beachten. Roncalli wendet fir
die Abfassung seiner Berichte, so verdeutlicht das Tagebuch, viel Zeit und Mihe auf. Die
Berichte sind also im Normalfall nicht spontane Reaktionen Roncallis auf bestimmte
Ereignisse, sondern genau durchdachte Stellungnahmen zu einem bestimmten Thema oder
eine Zusammenfassung der — aus der Perspektive Roncallis nach Rom berichtenswert
erscheinenden — wichtigsten Ereignisse der letzten Zeit.*

Bei der Heranziehung der Berichte als historische Quelle darf die Beziehung Roncallis zur
Romischen Kurie, bzw. zu den einzelnen Ansprechpartnern nicht ganzlich auller acht
gelassen werden. Roncallis Verhalten zu seinen Vorgesetzten ist von seinem
Bischofsmotto ,,oboedientia et pax“ gepragt, allerdings notiert er im Tagebuch einige
Male auch grébere Differenzen, die ihm nahe gehen.*! Von vatikanischer Seite her wird
Roncallis Diplomatie manchmal etwas belachelt,*? andererseits werden Roncallis
Fahigkeiten durchaus anerkannt, so sei er z.B. der geeignete Mann, um den sowjetischen
Botschafter in der Turkei zu bewegen, Informationen tber Kriegsgefangene in Russland
zur Verfiigung zu stellen.*

38 Zu den diplomatischen Aktivititen Roncallis wahrend des zweiten Weltkriegs vgl. u.a. TRINCHESE,
Roncalli diplomatico, 231-264; BENIGNI Mario, ZANCHI Goffredo, Giovanni XXIII — Biografia ufficiale a
cura della diocesi di Bergamo, Cinisello Balsamo 2000, 211-215; MELLONI, Fra Istanbul, 203-244.

3 Zu den verschiedenen Hilfeleistungen Roncallis fir verfolgte Juden vgl. u.a. TRINCHESE, Roncalli
diplomatico, 236 ff.; BENIGNI, ZANCHI, Giovanni XXIII, 218-222; MELLONI, Fra Istanbul, 287-291. Vgl.
z.B. VIO, 20.1.1943, 22.5.1943, 31.3.1944, 27.6.1944, 11.7.1944.

40Vgl. FuRnote 36 dieser Arbeit.

41Vgl. FuRnote 174 dieser Arbeit.

42 So notiert Tardini zu einem Bericht Roncallis: ,,.Die Informationen S.E. Mons. Roncalli sind oft ...
erstaunlich!” vgl. Roncalli an Maglione, 8.9.1942, ADSS, V, Nr. 463.

43 Vgl. Notizen des Staatssekretariats, 16.3.1943, ADSS, IX, Nr. 100. Zum Verhaltnis Roncallis zur
rémischen Kurie vgl. MARTANO, Roncalli nella quotidianita, 401-402; TRINCHESE, Roncalli diplomatico,
238-240. Vgl. auch MELLONI, Fra Istanbul, 80f., 110, 165ff., 240 ff., 285 f., 308f.
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1.2.2 Quellen fir die ttrkische Perspektive

Die wechselseitige Beziehung zweier Handlungssubjekte kann nur verstanden werden,
wenn die Betrachtungsweisen beider Seiten in die Uberlegungen einbezogen werden. So
reichhaltig die Quellenlage zu Roncalli auch ist, fir eine Darstellung seiner Beziehung zur
Tirkei gilt es ebenso einen Blick auf die Gegenperspektive zu werfen. Dass dies
angesichts der Quellenlage nicht gerade einfach ist, wird das dritte Kapitel dieser Arbeit
noch genauer verdeutlichen. Um jedoch den obigen Abschnitt Giber die Roncalli-Quellen
abzurunden, soll aus systematischen Griinden bereits hier ein kurzer Uberblick auf die im
Laufe dieser Arbeit herangezogenen tirkischen Quellen gebracht werden.

a. Zeitungen

Cumhuriyet Gazetesi

Die ,,Cumhuriyet Gazetesi* erscheint erstmals am 7. Mai 1924. Ihr Titel verpflichtet sich
der neu entstandenen Republik, allerdings ist die Cumhuriyet nicht ausschlieBlich ein
Propagandablatt der Regierung, im Juli 1940 wird sie aufgrund regierungskritischer
Berichterstattung fir drei Monate verboten.**

Die Zeitung enthdlt die grundlegenden Elemente einer damaligen Tageszeitung: Berichte
aus In- und Ausland, Kommentare, Fortsetzungsgeschichten, Werbeanzeigen... Politisch
liegt sie im allgemeinen auf der Linie der damaligen kemalistischen Reformpolitik.*®
Nicht tduschen darf man sich beztglich der Frage, inwiefern die Cumhuriyet die Meinung
der turkischen Offentlichkeit reprasentiert oder diese formt: Eine Auflage von 62.000
Stiick bei einer Gesamteinwohnerzahl der Turkei von runf 17 Millionen, die
geographische Reichweite und die hohe Analphabetenrate*® lassen darauf schlieRen, dass
die Zeitung primar in Istanbul, und dort hauptsachlich von der gebildeten Ober- und
Mittelschicht gelesen wurde.*’

Das dritte Kapitel der vorliegenden Arbeit wird der Frage nachgehen, inwiefern Roncalli
in der Berichterstattung der Zeitung vorkommt.

b. Zeitzeugen

., Bir Zamanlar Hariciye: eski bir diplomatin anilar1**®

Der tirkische Diplomat Oguz Gokmen verdffentlicht im Jahr 1999 unter dem Titel
,ZAuswartiger Dienst ehedem: Die Erinnerungen eines alten Diplomaten‘ seine Memoiren.

4 Cumhuriyet bedeutet auf Turkisch Republik.

45 Zum historischen Kontext vgl. Kapitel 1.3 dieser Arbeit.

46 Die Analphabetenrate lag 1935 bei ca. 80%, zehn Jahre spéter bei ca. 70%, vgl. Statistiken des Turkischen
Amts fur Statistik, abgerufen unter: http://www.tuik.gov.tr/PreTablo.do?alt_id=1047, 12.6.2014.

47 Fiir die Geschichte der Zeitung vgl. KOKTENER Aysun, Bir gazetenin tarihi: Cumhuriyet, Istanbul 2004.

8 GOKMEN Oguz, Bir zamanlar hariciye: eski bir diplomatin anilari, istanbul 1999. Oguz Gékmen (1916-
2007) wirkte von 1940 bis 1981 im Dienst des turkischen AuBenministeriums.
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Die in dem Band vorgelegten Erinnerungen sind spannend erzahlt, ihr anekdotenhafter
Charakter lasst allerdings an der historischen Genauigkeit zweifeln.

Fur die vorliegende Arbeit vermag Gokmens Buch eventuell einen Beitrag zu liefern, da er
nach dem zweiten Weltkrieg einige Jahre flr die Tlrkische Botschaft in Paris arbeitete,
und im Zuge dessen den damaligen Doyen des in Paris wirkenden Diplomatischen Corps,
Nuntius Angelo Roncalli kennenlernte.

,, Istanbul’da kayip zamanlar

Die vorliegenden Quelle, ein 2010 auf Turkisch verdffentlichter Erinnerungsband einer
Istanbuler Armenierin, passt als Werk einer Istanbuler Katholikin nicht ganz in die
Kategorie der turkischen Quellen, die ja die Gegenseite zur Roncalli Perspektive darstellen
sollen. Wegen des Sprachkriteriums soll sie trotzdem im Rahmen der turkischen Quellen
behandelt werden.*

Die 1924 geborene Liji Pulcu Cizmeciyan besuchte ab ihrem siebten Lebensjahr die
Médchenschule Notre Dame de Sion, die direkt neben der Kathedralkirche St. Esprit liegt
und von der gleichnamigen Ordensgemeinschaft gefiihrt wird.>

Roncalli betont in seinen Tagebuichern wiederholt die Bedeutung der katholischen Schulen
in der Turkei, an denen eine groRe Anzahl von Tirken und einheimischen Christen
unterrichtet werden. Da Roncalli auBerdem in seinem Tagebuch immer wieder von
Besuchen in Notre Dame de Sion berichtet, lohnt es sich, einen Blick auf die Erinnerungen
einer damaligen Schiilerin zu werfen.>

Aus methodologischer Sicht ist zu beachten, dass es sich dabei um Kindheits- bzw.
Jugenderinnerungen handelt, die zur Zeit ihrer Abfassung schon eine langere Zeit
zurlckliegen.

c. Staatliche Quellen

AbschlieBend sei noch kurz auf die 6ffentlich zuganglichen Quellen aus dem staatlichen
Bereich hingewiesen. Dazu z&hlen einerseits Protokollsammlungen des tirkischen
Parlaments, andererseits die ,,Resmi Gazete“, das offizielle Amtsblatt der tirkischen
Republik. Diese im Internet frei zuganglichen Quellen wurden fiir die vorliegende Arbeit

9 Fur die Arbeit wurde das Buch in der zweiten Auflage beniitzt, vgl. CIzMECIYAN Liji Pulcu, istanbul’da
kayip zamanlar, Istanbul 22010.

%0 Congregatio Nostrae Dominae de Sion (NDS), gegriindet 1843 von Théodore Ratisbonne. Die Schule in
Istanbul besteht seit 1856, vgl. http://www.nds.k12.tr/?lang=tr, 20.6.2014.

1 vgl. z.B. ViO, 1.7.1935, 26.6.1936, 28.6.1937, 19.6.1939 (Teilnahme an Abschlussfeier, ,,meine kleine
Schule von St. Esprit*), 18.12.1938, 22.12.1940, 27.12.1942, 17.12.1944 (Weihnachtsfeier); vgl. auch
11.2.1935, 4.12.1938, 11.5.1941, 12.6.1943, 21.6.1944. Die Kathedralschule sei ,,der Augstern Roncallis
gewesen, so Fratel Humbert Stanislas. Roncalli habe sich persénlich um die armen Kinder gekimmert, und
nahm voll Freude an den kleinen Feierlichkeiten der Absolventen teil, vgl. Testimonianza di Fratel Humbert
Stanislas, in: RIGHI, Papa Giovanni, 279-280, hier: 279.
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beziiglich Gesetzesinitiativen, die die Kirche in der Turkei betreffen sowie fiir einige
Detailfragen des historischen Kontexts herangezogen.>

Die Quellen spiegeln die Entwicklung der Gesetzeslage in der Tirkei wider, allerdings
muss die gesetzliche Lage nicht immer der faktischen Lage entsprechen. Ebenso ist die
Rolle des Parlaments differenziert zu betrachten, es handelt sich um ein Ein-Parteien-
Parlament, politischer Widerspruch wurde nach den Anfangsjahren nicht mehr geduldet.®
Gibt es in den staatlichen tirkischen Archiven Dokumente zum Wirken Roncallis in der
Tirkei? In einer Antwort des tirkischen AuBenministeriums auf eine diesbezigliche
Anfrage Mellonis wird ein Vorhandensein von Akten (ber Roncalli ausgeschlossen, was
laut Melloni den Schluss nahelegt, dass diese Akten, die existiert haben mussen, entweder
zerstort wurden oder verloren gingen.>*

1.3 Historischer Kontext - ,,Republiksjahre®: Die Entstehung
der Turkischen Republik

Klarerweise spielt bei einer Darstellung der gegenseitigen Beziehung Roncallis zur Trkei
auch der historische Kontext eine bedeutende Rolle. Der folgende Abschnitt beabsichtigt
daher, einige historisch relevante Grundlinien dieses Umfelds, in dem Roncalli zehn Jahre
lang wirkt, aufzuzeigen, versteht sich aber keineswegs als umfassende Darstellung der
Turkei zur Zeit Roncallis.

Roncalli kommt 1935 in eine Turkei, die in den vergangenen zwanzig Jahren einen
enormen Wandlungsprozess durchlaufen hat: Eine junge, dynamische Republik hatte das
alte und ehrwirdige Osmanische Reich abgeltst. So gilt es zundchst einen kurzen Blick
auf die ,,Cumhuriyet Yi/lari“>®, wie diese Zeit gemeinhin bezeichnet wird, zu werfen: Die
wichtigsten Fakten der Ereignisgeschichte dienen dem Ziel, den Wandel der jungen Tiirkei
zumindest schemenhaft erahnen zu lassen. AnschlieBend soll mit der damaligen
Religionspolitik der Turkei ein fiir diese Arbeit relevantes Thema angeschnitten werden.
Die Republiksjahre stehen im Zentrum des tlrkischen Geschichtsinteresses und sind fir
das turkische Nationalbewusstsein konstitutiv, bergen daher aus historisch-
methodologischer Sicht die Gefahr einer Vereinseitigung oder Verklarung der Fakten in
sich. Beziiglich der Republiksjahre besteht in der Turkei eine Art ,offizielle”

52 Internet-Suchmaske fiir die Protokolle des Turkischen Parlaments: http://www.tbmm.gov.tr/
kutuphane/tutanak sorgu.html; fir die Ausgaben des Amitsblatt: http://www.resmigazete.gov.tr/
default.aspx#, beide Quellen sind bis zur Einfiihrung des lateinischen Alphabets 1928 ausschliellich in
arabischer Schrift erhalten.

%3 Vvgl. dazu Kapitel 1.3.2.a dieser Arbeit.

5 Vgl. MELLONI, Fra Istanbul, 117. So ist es auch nicht verwunderlich, dass bei einer Suche auf der im
Internet zugénglichen Datenbank des Nationalarchives (http://katalog.devletarsivleri.gov.tr/Giris.aspx
?ReturnUrl=%2f) keine Ergebnisse zu Roncalli zu finden sind. Suchstichworter wie ,,Christen* oder
,,Kirche liefern einige Ergebnisse, die aber fir die vorliegende Arbeit nicht relevant erscheinen.

55 Republiksjahre
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Geschichtsschreibung, an der nur in geringem MaRe Kritik geiibt wird.>® Trotzdem ist es
m.E. vertretbar, im Rahmen dieser Arbeit den historischen Kontext der damaligen Zeit
anhand turkischer Literatur darzustellen: Es geht nicht um Detailfragen, sondern um einen
Grobuberblick der damaligen Lage, den die Innenperspektive wohl besser zu erfassen
vermag als eine ,,neutralere AulRenperspektive. Die folgenden Abschnitte stlitzen sich
daher im allgemeinen auf ein Standardwerk von Gencer und Ozel.>” Dabei soll jedoch eine
vorsichtig kritische Perspektive eingenommen werden.

1.3.1 Befreiungskrieg

Die Geschichte der Turkischen Republik beginnt mit dem wirtschaftlichen, militarischen
und politischen Niedergang des Osmanischen Reichs, der durch die Niederlage im Ersten
Weltkrieg besiegelt wird. Der Waffenstillstand von Moudros am 30. Oktober 1918
ermoglichte den Siegerméchten die Besetzung strategischer Gebiete, Griechenland wurde
die Besetzung Westanatoliens erlaubt, das osmanische Heer aufgeldst, das Transport- und
Kommunikationswesen den Siegerméachten unterstellt.>®

Das weiterhin bestehende Osmanische Reich in Person des Sultans hatte dem wenig
entgegenzusetzen, der Sultan ist wohl froh, im Gegensatz zu einigen seiner européischen
Kollegen immerhin seinen Thron gerettet zu haben. Doch unter der Bevélkerung beginnt
sich, insbesondere in den besetzen Gebieten, lokaler Widerstand zu regen. Einem jungen
General der osmanischen Armee namens Mustafa Kemal® gelingt es im Sommer 1919
durch mehrere Versammlungen in Zentralanatolien diese regionalen Widerstandsgruppen
zu einen und ihrem primar militarischen Charakter auch eine politische Dimension zu
verleihen. Grundlegend ist dabei ein neu erwachendes Nationalbewusstsein, zu dem eine
deutliche Abgrenzung zu den nichtmuslimischen Minderheiten gehort.®°

5 Als wichtigste Vertreter und Vorantreiber dieser offiziellen Linie waren zu nennen: ,,Tiirk Tarih Kurumu<
(Amt fur Turkische Geschichte); die nach dem Staatsgriinder benannten Atatirk-Institute der Universitaten;
und schliellich die gangigen Schullehrwerke fiir Geschichte.

57 \V/gl. GENCER Ihsan Ali, OzEL Sabahattin, Turk Inkilap Tarihi, Istanbul *22008.

58 Vgl. GENCER, OzEL, Inkilap Tarihi, 69-72.

% Mustafa Kemal, geboren 1881 in Saloniki, militarische Karriere in der Armee des Osmanischen Reichs,
Staatsgriinder der Turkischen Republik, als deren erster Président er einen rasanten Modernisierungskurs
verfolgt. 1934 wird ihm im Zuge der Einfilhrung von Nachnamen der Name Ataturk (Vater der Tirken)
verliehen. Gestorben am 10. November 1938 in Istanbul.

6 Hier einige der Versammlungen und ihre Beschlisse: Erklarung von Amasya (22.6.1919): 1. Die Ganzheit
des Vaterlandes und die Unabhéngigkeit der Nation sind in Gefahr. 3. Die Unabh&ngigkeit der Nation kann
nur durch die Nation selbst gerettet werden. 4. Damit die Nation sich in Bewegung setze und ihre Rechte mit
lauter Stimme der Welt verkiinde, muss eine Nationalvertretung gegriindet werden. Kongress von Erzurum
(23.6.-7.8.1919): 1. Innerhalb der nationalen Grenzen ist das Vaterland ein Ganzes und kann nicht aufgeteilt
werden. 2. Gegen jede Art von auslandischer Besetzung wird die Nation verteidigt und Widerstand geleistet.
5. Den christlichen Minderheiten werden keine Privilegien gestattet, die unsere politische Macht oder das
soziale Geflige beeintrachtigen konnten. 7. Es wird versucht, maglichst schnell eine Nationalversammlung
zu versammeln und ihr die Regierungsaufgaben zu lbertragen. Kongress von Sivas (4.-11.9.1919): 1. Die
innerhalb der vom Waffenstillstand von Moudros festgelegten Grenzen liegenden Gebiete sind ein
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Die osmanische Abgeordnetenkammer in Istanbul kann sich den Entwicklungen im fernen
Anatolien nicht mehr ganzlich entziehen, im Herbst 1919 kommt es zu einer
zwischenzeitlichen Einigung mit den Widerstandsgruppen unter der Fuhrung Mustafa
Kemals, im Janner 1920 beschliel3t die Versammlung, die nach Neuwahlen im Herbst
groftenteils aus der Widerstandsbewegung nahe stehenden Abgeordneten besteht, eine an
die Alliierten gerichtete Erklarung mit der Aufforderung, die volle Unabhéngigkeit zu
gewahren und alle politischen, rechtlichen und wirtschaftlichen Einschrankungen
aufzuheben. %!

Als im Februar 1920 bei Ké&mpfen in den Sidprovinzen gegen franzosische
Besatzungstruppen auch noch erste militarische Erfolge gefeiert werden, mussen die
Alliierten reagieren: Istanbul wird nun offiziell besetzt, die Abgeordnetenkammer
aufgeldst. Mustafa Kemal reagiert mit der Ausrufung eines neuen Parlaments in Ankara,
er Gbernimmt den Vorsitz des Parlaments und der zu griindenden Regierung, die sich als
einzig legitime gesetzgebende Versammlung der Tirkei betrachtet.®?

In den folgenden Monaten sto3t die Widerstandsbewegung Mustafa Kemals jedoch
ihrerseits auf starke innertlirkische Opposition, es kommt zu gewalttatigen
Auseinandersetzungen, die schlieflich zugunsten der von Mustafa Kemal geeinten
Widerstandsgruppen entschieden werden.5

Am 10. August unterzeichneten Vertreter des Sultans den Friedensvertrag von Sevres®,
das Parlament von Ankara wendet sich mit scharfem Protest gegen den Vertrag. In den
folgenden eineinhalb Jahren wird der Unabhéngigkeitskrieg ausgetragen, dessen
kriegerische Auseinandersetzungen nach der vernichtenden Niederlage der Griechen im
August/September 1922 mit dem Waffenstillstand von Mudanya enden.®®

untrennbares Ganzes. 3. Gegen jede Art von Besetzung oder ein Eingreifen von auRen, insbesondere gegen
jene, die griechische oder armenische Formationen beabsichtigen, wird das Prinzip der gemeinsamen
Verteidigung und des Widerstands festgelegt. 4. Den gayrimuslim [géngige Bezeichnung fur die Nicht-
Muslime] werden, da ihnen die Staatsblirgerschaft Uberreicht wird, keinerlei Privilegien gewéhrt, die unsere
politische Macht oder unser soziales Geflige beeintrachtigen kdnnten. 9. Alle nationalen Vereinigungen, die
aus dem nationalen Gewissen heraus entstanden sind, werden unter dem Namen , Anadolu ve Rumeli
Miudafaa-i Hukuk Cemiyeti vereinigt. Vgl. GENCER, OZEL, Inkilap Tarihi, 100-114.

61| Misak-1 Milli* Erklarung (28.1.1920), vgl. GENCER, OzEL, Inkilap Tarihi, 120-122.

62 Besetzung Istanbuls 16.3.1920; Ausrufung der Nationalversammlung in Ankara am 23.4.1920, vgl.
GENCER, OZEL, inkilap Tarihi, 123 und 125-129.

83 \/gl. GENCER, OZEL, Inkilap Tarihi, 129-137.

5 Die wichtigsten Bestimmungen des Friedensvertrag von Sevres (10.8.1920): 1. Gebietsverluste an
Griechenland und Syrien. 2. Istanbul und die Meerengen werden zu entmilitarisierten Zonen. 3. Eine
autonome Kurdenprovinz im Siidosten der Turkei. 4. VVolksentscheid Uber politische Zukunft von lzmir. 5.
Armenien wird anerkannt, einige Ostprovinzen des Osmanischen Reichs gehen an Armenien. 6.
Umfangreiche Gleichstellung der Minderheiten. 7. Die Marine wird aufgeldst, das stehende Heer auf 50.000
beschrankt, schwere Waffenausrustung verboten. 8. Die ,Kapitulationen“ (d.h. wirtschaftliche
Begiinstigungen fiir die europadischen GroRmichte) werden weitergefiihrt. (vgl. GENCER, OzEL, Inkilap
Tarihi, 137-141.)

8 Vgl. GENCER, OzEL, Inkilap Tarihi, 141-193.
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In den Folgemonaten gilt es, den neuen Umstanden Rechnung zu tragen und auch eine
politische Losung fur die neue Turkei zu finden, die Verhandlungen zwischen den
Alliierten und der Tirkei werden mit dem Friedensvertrag von Lausanne® abgeschlossen:
Die Grenzen werden endgiiltig festgelegt;®” die sogenannten Kapitulationen, weit
reichende wirtschaftliche Privilegien, die das Osmanische Reich den europdischen
GroBmachten gewahrt hatte, werden vollstdndig aufgehoben; die Schulden des
osmanischen Reichs unter den Nachfolgestaaten aufgeteilt; die Meerengen zur
entmilitarisierten Zone ernannt; bezuglich der Minderheitenfrage wurde ein
Bevdlkerungsaustausch zwischen der Tiirkei und Griechenland vereinbart,%® den in der
Turkei verbleibenden Minderheiten gewisse Rechte zugestanden.®®

Auch wenn bei Roncallis Ankunft der Befreiungskrieg schon um die funfzehn Jahre
zurlckliegt, ist er fur das Verstandnis des historischen Kontexts der Turkei der dreiBiger
Jahre unerlésslich, da er das Fundament des modernen tlrkischen Nationalbewusstseins
bildet. Nicht mehr das Osmanische Reich, der kranke Mann am Bosporus, der immer
starker unter die Abhangigkeit der wirtschaftlichen und politischen Interessen der
europdischen GroRméchte gerét, sondern eine junge, dynamische und selbstbewusste
Turkei, die sich unter groflen Mihen die Unabhéngigkeit von europdischen Interessen
erworben hat, so konnte aus turkischer Sicht das neue Selbstverstdndnis etwas plakativ
ausgedriickt werden.

Das neue tirkische Nationalgefuihl wendet sich gegen jeglichen auf3eren Einfluss, wendet
sich aber vor allem auch gegen all jene Minderheiten, die entweder mit ausldndischen
Machten in Verbindung gebracht werden (Griechen, Armenier) oder nicht in das
Einheitsschema des echten Tirken passen. Mit den Worten ,,Ne mutlu Tlrk im diyene!*,
,Glucklich, wer sich Tirke nennt!*, bringt Mustafa Kemal anlasslich des zehnten
Jahrestages der Republiksgrindung das neue turkische Nationalbewusstsein auf den
Punkt.”™

% Friedensvertrag von Lausanne, 24.7.1923. Eine englische Ausgabe des Vertragstextes findet sich unter:
http://www.mfa. gov.tr/lausanne-peace-treaty.en.mfa, 23.6.2014.

67 Bis auf die Provinz Hatay, die 1939 zur Tirkei kommen wird, sind es die Grenzen der heutigen Tirkei.

8 Das entsprechende Abkommen wurde schon im Januar 1923 zwischen der Turkei und Griechenland
unterzeichnet, und sieht die gegenseitige Umsiedlung aller in der Tirkei lebenden Griechen und der in
Griechenland lebenden Tirken vor, ausgenommen sind die in Istanbul ansdssigen Griechen sowie die
Turken Westthrakiens. Der Text des Abkommens findet sich auf Englisch unter: http://www.mfa.gov.tr/
lausanne-peace-treaty-vi_-convention-concerning-the-exchange-of-greek-and turkish-populations-signed-at-
lausanne_.en.mfa.

89 Art. 37-48 des Friedensvertrags regeln detailliert die Rechte der nicht-muslimischen Minderheiten, betont
wird inshesondere das Recht auf freie Religionsaustibung, auf Sprachfreiheit und auf Minderheitenschulen.
Die tirkische Regierung verpflichtet sich, jegliche Diskriminierung auf politischer und juristischer Ebene zu
unterlassen.

0 \/gl. Tiirk Inkilap Tarihi Enstitiisii (Hg.), Atatiirk"iin Soylev ve Demegleri, Bd. 2, istanbul 52006, 319.
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1.3.2 Reformen

Der Wandel zur neuen Tiurkei ist mit dem Befreiungskrieg nicht abgeschlossen, im
Gegenteil. Unter der Flihrung Mustafa Kemals beginnt ein rasanter Modernisierungskurs,
Ziel ist die im Vergleich zu den europdischen Staaten offensichtliche Riickstandigkeit des
Osmanischen Reiches, die sich insbesondere in der Wirtschaft niederschlagt, zu
Uberwinden, und der Tirkei einen Platz unter den fiihrenden Nationen zu sichern: ,,Wir
werden alles tun, unsere Nation auf den klrzesten Weg zur Teilhabe an den Gaben der
Zivilisation zu fiihren, dies ist unsere Pflicht* verkiindet Mustafa Kemal 1925.”* Die
Reformen sind keineswegs nur politischer Natur, sondern oftmals tiefe Eingriffe in das
gesellschaftliche, kulturelle, religidse und wirtschaftliche Leben. Im folgenden sollen die
wichtigsten Reformen mit ihren Auswirkungen kurz vorgestellt werden, nach einer kurzen
interpretativen Bewertung der Reformen und ihrer Relevanz fir die vorliegende Arbeit
sollen schlie8lich noch einige Worte uber die tlrkische Religionspolitik in den
betreffenden Jahren erwéhnt werden:

a. Reformen des politischen Systems

Als die Alliierten zu den Friedensverhandlungen von Lausanne neben der neuen
Regierung auch das Kabinett des Sultans einladen, beschlief3t die Nationalversammlung
mit 1. November 1922 die Abschaffung des Sultanats. Dem Gesetzesbeschluss gehen
heftige Diskussionen voran, denn der Sultan ist nicht nur eine politische, sondern als Kalif
auch eine religidse Institution. Hauptstreitpunkt ist die Frage, ob die Abschaffung beide
Machtbereiche des Sultans umfassen solle bzw. ob die religidse Macht von der politischen
Macht getrennt werden konne. Mustafa Kemal gelingt es, die Abgeordneten zu
Uberzeugen, das Sultanat abzuschaffen, das Kalifat bleibt jedoch als rein religiose
Institution erhalten.”

Am 29. Oktober 1923 wird die Republik ausgerufen. Mustafa Kemal l&sst sich zum ersten
Préasidenten wéhlen. Der Schritt scheint einerseits eine logische Konsequenz der
bisherigen Entwicklungen zu sein, andererseits konnen die langen Diskussionen in der
Nationalversammlung als Hinweis interpretiert werden, dass der Schritt nicht génzlich
unumstritten ist.”®

In den folgenden Monaten scheinen die Gegner Mustafa Kemals ihre Hoffnungen immer
mehr auf die noch verbleibende Institution des Kalifen als Gegenpol zu setzen, doch im

" \v/gl. Tiirk Inkilap Tarihi Enstitiisii (Hg.), Atatirk’in Demegleri 2, 217.

2 \/gl. GENCER, OZEL, inkilap Tarihi, 205-209.

8 GENCER, OZEL, Inkilap Tarihi, 209 f. Der von Mustafa Kemal vorangetriebene Modernisierungskurs stoRt
nicht bei allen Abgeordneten auf unumschrankte Zustimmung, dabei dirfte vorallem die antiislamische
Dimension der Reformen eine Rolle gespielt haben. Die Oppositionspartei wird allerdings im Juni 1925 mit
einem Beschluss der Regierung verboten (vgl. GENCER, OzEL, Inkilap Tarihi, 220 ff)). Insofern ist die
Bezeichnung ,,Republik“ etwas irrefiihrend, ein Mehrparteiensystem entsteht (nach einem gescheiterten
Versuch 1930) erst 1945,
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Marz 1924 beschlieBt die Nationalversammlung die Abschaffung des Kalifats, die
Republik musse vor jeder Gefahr geschitzt werden, insbesondere vor der Bedrohung eines
politisch aktiven Islams.”

Mit der 1924 beschlossenen Verfassung findet die Reform der staatlichen Institutionen ein
vorlaufiges Ende.

b. Gesellschaftliche Reformen

Der Reformeifer Mustafa Kemals beschrankt sich nicht auf die politischen Institutionen.
Wichtige gesellschaftliche Reformen betreffen das Bildungssystem, die Rechte der Frau,
die Wirtschaft, die Kalenderordnung...

Das Gesetz zur Einflihrung eines einheitlichen Schulsystem féllt auf den gleichen Tag wie
die Abschaffung des Kalifats: Alle Schulen werden dem Bildungsministerium unterstellt,
die Medresen”™ geschlossen. Ziel ist ein fortschrittliches Bildungssystem, das auferdem
das Entstehen einer nationalen Kultur fordert.”® Ein entscheidender Schritt ist die
Einflhrung des lateinischen Alphabets im November 1928 als wirkvollste Malinahme
gegen den weit verbreiteten Analphabetismus.”” Mit der 1932 gegriindeten Vereinigung
zur Forderung der Turkischen Sprache soll eine reine Sprache geférdert werden, denn ,,die
tirkische Nation, der es gelungen war, die eigene Unabhangigkeit zu verteidigen, misse
auch ihre Sprache vom Joch der ausléandischen Sprachen [gemeint sind arabische und
persische Einfliisse] befreien.«®

Die Grundung des Amtes zur Forderung der Turkischen Geschichte verfolgt die gleiche
Absicht, die turkische Nationalidentitat soll gestarkt werden.”

Eine entscheidende Reform ist das neue Burgerliche Gesetzbuch, das zusammen mit
einigen anderen Justizreformen das islamische Rechtssystem des Osmanischen Reichs
ablost. Dabei wird mit geringfligigen Anpassungen das Schweizer Zivilrecht des Jahres
1912 tbernommen, das als das fortschrittlichste der damaligen Zeit galt. Dies bedeutet
insbesondere eine starke Verbesserung im Bereich der Gleichstellung und der

" vgl. Gesetze Nr. 431 vom 3.3.1924: , Art. 1. Der Kalif ist abgelost. Da das Kalifat dem Wesen nach in der
Regierung und der Republik enthalten ist, ist die Institution des Kalifats aufgehoben®, vgl. Amtsblatt der
Tarkischen Republik, T.C. Resmi Gazete, Nr. 63, 6.3.1924.

s Medrese* ist der Sammelbegriff fir islamische Schulen.

6 Mustafa Kemal hat das traditionellen Bildungssystem als einen der Hauptgriinde der Riickstandigkeit der
Tirkei ausgemacht, vgl. dazu GENCER, OzEL, Inkilap Tarihi, 235-283, sowie AYTAC KEMAL, Atatiirk’iin
Egitim Goriigii, in: Genelkurmay Bagkanlhigi (Hg.), Atatiirkgiilik. Atatiirk’iin goriis ve direktifleri, II,
Istanbul 1984, 103f.

" Die Analphabetenrate lag 1935 bei ca. 80%, zehn Jahre spéter bei ca. 70%, vgl. Statistiken des TUrkischen
Amts fur Statistik, abgerufen unter: http://www.tuik.gov.tr/PreTablo.do?alt id=1047, 12.6.2014.

8 MUSTAFA KEMAL, zitiert nach GENCER, OzEL, Inkilap Tarihi, 246.

" Vgl. GENCER, OzEL, Inkilap Tarihi, 242ff.
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Frauenrechte, u.a. wird die Polygamie verboten und die Zivilehe eingefiinrt.2® 1934
erlangen Frauen das volle passive und aktive Wahlrecht.5!

Schliel3lich gibt es noch eine Reihe von Reformen, die auf den ersten Blick klein und
nebensachlich erscheinen, deren Auswirkungen auf das Alltagsleben jedoch nicht zu
unterschatzen sind: Dazu gehort eine Reihe von Anpassungen an die westliche Welt, wie
z.B. die Einfihrung des gregorianischen Kalenders (1926) und die Festsetzung des
Sonntags als freien Tag der Woche (1935) oder die Einfuhrung der gel&ufigen
MaRsysteme (1928 und 1931).8?

Aus heutiger Sicht kurios ist das ,,Hut-Gesetz*“ des Jahres 1925, allerdings ist der
Symbolwert nicht zu unterschétzen: Die durch die traditionelle Kleidung symbolisierte
Ruckstandigkeit wird durch den modernen Hut ersetzt, der in muslimischen Kreisen stets
als Zeichen der Unglaubigkeit galt.®®

c. Wirtschaftsreformen

Der Wirtschaftsbereich wird von den Reformen nicht ausgenommen, die desolate
Wirtschaftslage des Osmanischen Reichs und die wirtschaftliche Abhéngigkeit vom
Ausland sollen Gberwunden werden, um die neu erlangte Unabhangigkeit zu festigen.
Wichtige Schritte gelten der Industrialisierung und der Reform der landwirtschaftlichen
Produktion, ebenso wird in die Infrastruktur (insbesondere in neue Eisenbahnlinien)
investiert, allerdings lasst der wirtschaftliche Aufschwung (auch aufgrund der
Weltwirtschaftslage) auf sich warten.

In den dreiBiger Jahren entschlie3t man sich zu starkerer staatlicher Kontrolle tber die
Wirtschaft, mit Finf-Jahres-Pl&nen soll insbesondere der Aufbau einer konkurrenzféhigen
Industrie ermdglicht werden. Die Wirtschaftsreformen der dreifiger Jahre werden durch
den Ausbruch des Zweiten Weltkriegs jah unterbrochen.®

Inwiefern sind die hier dargestellten Reformen, die bis auf einzelne Ausnahmen alle vor
den Istanbuler Jahren Roncallis beschlossen wurden, fur die Istanbuler Zeit Roncallis von
Bedeutung? Muss eine Beschreibung des historischen Kontexts der Roncalli Jahre nicht
gerade dort einsetzen, wo die bisherigen Ausfiihrungen zu Ende gehen?

Zwei Aspekte sind hervorzustreichen: Ein Groliteil der verordneten Reformen bricht mit
uber Jahrhunderte hinweg entstandenen Traditionen und Gewohnheiten, ihre Umsetzung
benotigt daher mehr Zeit, als manch eifriger Reformer es sich wiinscht. Spétestens mit

80 Annahme des Zivilrechts im ,,Tlirk Medeni Kanunu*“ am 17.2.1926, vgl. TURAN Serafettin, Kendine 6zgi
bir yasam ve kisilik: Mustafa Kemal Atatiirk, Ankara 2004, 475-478.

81 Vgl. GENCER, OzEL, Inkilap Tarihi, 258.

8 Vgl. GENCER, OzEL, Inkilap Tarihi, 256.

8 Vgl. TURAN Serafettin, Atatuirk, 474f.

8 Vgl. GENCER, OzEL, Inkilap Tarihi, 259-269.
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dem Tod Atatirks 1938 werden daher grofle Reformgesetze selten, es geht vielmehr
darum, das bisher Erlangte zu verwalten, zu bewahren und zur Entfaltung zu bringen. Der
Nachfolger Ataturks im Prasidentenamt, Ismet Indnd, fuhrt Ataturks Kurs mit leichten
Korrekturen fort, wahrend des Zweiten Weltkriegs liegt der politische Schwerpunkt auf
der Aulenpolitik: Der Tirkei gelingt es durch eine geschickte Hinhaltetaktik neutral zu
bleiben,®® den wirtschaftlichen Auswirkungen kann sie sich jedoch klarerweise nicht
entziehen.%®

Doch fiir den gesellschaftlichen Kontext der Istanbuler Jahre Roncallis sind die Reformen
der vorangegangenen Jahre nicht nebenséchlich, sondern das konstituierende Element. Die
Turkei, der Roncalli in den spaten dreiRiger und frihen vierziger Jahren begegnet, ist eine
Turkei, die sich in einem tiefgehenden gesellschaftlichen Wandel befindet. Besonders
deutlich werden die umstiirzenden Ausmalie dieses Wandels aus der religios (islamischen)
Perspektive, die im folgenden Abschnitt behandelt wird.

1.3.3 Religionspolitik

Die unter Mustafa Kemal unternommenen Reformen sind also als tiefgreifender Einschnitt
in die turkische Gesellschaft zu verstehen. Doch nur einzelne Reformen scheinen direkt
den Islam und das muslimische Glaubensleben zu betreffen, wie z.B. die Abschaffung des
Kalifats (1924), die SchlieBung der Derwischkldster und Grabmaler (1925) oder die
Verordnung, den Muezzin auf Tirkisch zum Gebet rufen zu lassen.8” Allerdings wiirden
schon diese drei MaRnahmen genligen, um einen gewissen anti-islamischen Zug der
Reformen auszumachen.

In den heutigen Darstellungen Mustafa Kemals wird jedoch im allgemeinen versucht,
seine Haltung nicht als explizit religionsfeindlich darzustellen, in seinen zahlreichen
Reden finden sich diesbeziglich einige Anhaltspunkte. Ein Zitat aus dem Jahr 1930
vermag trotz seiner Kirze vielleicht am ehesten Mustafa Kemals Blick auf den Islam
verdeutlichen: ,,Die Religion ist eine notwendige Einrichtung. Religionslose Nationen
konnen nicht fortbestehen. Doch so viel ist klar: Die Religion ist die Bindung zwischen
Gott und dem Menschen. Die von bigotten Islamisten vorangetriebene religiose Maklerei

8 Erst am 23.2.1945 tritt die Turkei auf Seite der Alliierten in den Krieg ein.

8 \/gl. DERINGIL Selim, Denge oyunu: ikinci diinya savasi' nda Tirkiye'nin dis politikasi, Istanbul 1994, 48-
56.

87 Die einzig erlaubte Gebetssprache des Islam ist Arabisch. Im Sommer 1932 erlieB jedoch die tiirkische
Religionsbehorde die Anordnung, dass der Muezzin von nun an auf Turkisch zum Gebet rufen solle, im
Februar 1933 wird dieser Erlass durch Strafandrohung bei Zuwiderhandeln verschérft. Doch erst 1941
werden konkrete Strafen festgelegt, Paragraph 526 des Strafgesetzbuches setzt ein StrafausmaR von bis zu
drei Monaten Gefangnis, vgl. Amtsblatt der Turkischen Republik, T.C. Resmi Gazete, Nr. 4827, 6.6.1941.
Erst im Juni 1950 darf der Muezzin wieder auf Arabisch erklingen.
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kann nicht erlaubt werden. Jene, die aus der Religion finanziellen Nutzen ziehen, sind
ekelhaft. Wir stellen uns gegen diesen Zustand und erlauben dies nicht.«®

Mustafa Kemal bejaht also, wie auch an anderen Aussagen deutlich wird, einerseits die
Bedeutung der Religion sowohl auf einer personlichen Ebene als auch eine
identitatsstiftende Funktion des Islams, und sieht ihn als eine wichtige Komponente des
tirkischen Nationalbewusstseins. Gleichzeitig wendet er sich aber mit aller
Entschiedenheit gegen ,.religiose Geschéftetreiberei“. Denn dieses rickstandige und
falsche Verstandnis des Islams sei daran schuld, dass die gesamte islamische Welt unter
der Kontrolle der europaischen GroRméchte steht. Zur Uberwindung dieser Abhangigkeit
und der daraus resultierenden Rickstandigkeit gilt es, den religiosen Einfluss des Islams
zurtickzudrangen.®

Und so weisen die meisten der bisher behandelten Reformen stets einen religiosen Aspekt
auf: Das neue Unterrichtsgesetz vom 3. Marz 1924 zwingt alle Medresen, ihre Pforten zu
schlieBen, oberstes Prinzip der Erziehung ist nicht mehr der Islam, sondern das
Nationaldenken. Die Abschaffung des arabischen Alphabets war aus technischer Sicht
vernunftig, bedenkt man aber die islamische Perspektive, nach der der Koran eigentlich
nur auf Arabisch gelesen werden darf, ist erneut eine Stofrichtung gegen den Islam
auszumachen.

Besonders schwerwiegend aus muslimischer Sicht ist wohl das neue Zivilrecht: Das an der
islamischen Scharia und Rechtstradition ausgerichtete Rechtssystem des osmanischen
Reichs wird abgelést, die Einflhrung der Zivilehe und die Abschaffung der Polygamie ist
dem damaligen islamischen Eheverstandnis vollkommen kontrdr. Ahnliches gilt fiir den
Bereich der Frauenrechte.

Und auch die so unscheinbar wirkende Kalenderreform und die Einfliihrung der
,.europdischen Woche* konnen aus islamisch-religiéser Sicht eigentlich nur als Attacke
auf die Religion interpretiert werden: Zeitrechnung nicht mehr nach Mohammed, und der
freie Tag der Woche der christliche Sonntag.*

Die kemalistischen Reformen drangen also den Einfluss des Islams auf das
gesellschaftliche und politische Leben zurick, und diese Verdrdngung in den

8 vgl. KiLig Ali, Atattirk’tn Hususiyetleri, Ankara 1930, 116, zitiert in: FIGLALI Ethem Ruhi, Ataturk, din
ve laiklik, in: Atatirk Kdltdr, Dil ve Tarih Yiksek Kurumu (Hg.), Atatlirkcu diistince el kitabi, Ankara 1998,
91-103, hier: 94.

8 Wir beobachten wie dringend es ist, die muslimische Religion, der wir angehdren, von ihrem politischen
Einfluss, den sie jahrhundertelang ausiibte, zu reinigen. (...) Dies so schnell wie moglich und endgiiltig
durchzufiihren ist eine Notwendigkeit, die das weltliche und jenseitige Wohl der Nation befiehlt.“ Vgl.
Eroéffnungsansprache Mustafa Kemals zur 2. Legislaturperiode des tiirkischen Parlaments, in: Tiirk Inkilap
Tarihi Enstitisi (Hg.), Atatirk tn Demecleri 1, 344-350, hier: 348.

91924 war der Freitag zum offiziellen freien Tag ernannt worden, der Sonntag wird erst am 27.5.1935 zum
freien Tag, vgl. Amtsblatt der Tirkischen Republik, T.C. Resmi Gazete, Nr. 3017, 1.6.1935.
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Privatbereich ist bewusst intendiert. Der Laizismus, definiert als Trennung von staatlichen
und religiosen Angelegenheiten, wird zum Leitprinzip der Reformbewegung.®

Mit der Zeit wird immer deutlicher, dass es dabei nicht nur um eine strikte Trennung von
Staat und Religion geht, Laizismus bedeutet in der Lesart der Reformer vielmehr die
Kontrolle des Staates tber die Religion. In diesem Sinne wird schon im Marz 1924 unter
dem Namen ,,Diyanet Jsleri Baskanligi“%? eine Religionsbehorde gegriindet, die fir alle
innerislamischen Angelegenheiten in der Turkei zustandig ist und direkt dem turkischen
Ministerprasidenten untersteht.®®

Kritik an der antireligiosen Ausrichtung der Reformen gehért zu den wichtigsten
Argumenten der einzelnen Oppositions- oder Widerstandsbewegungen, die der Macht
Mustafa Kemals und seiner Gefahrten aber nicht beikommen konnten.®* Der religios
begriindete Widerstand habe aber — so die von vielen vertretene Linie — zu einer
Verscharfung der ohnedies schon strikten Laizitatspolitik gefiihrt.%

Dabei l&sst sich eine gewisse Widerspriichlichkeit nicht leugnen. Denn so sehr der Islam
vor allem politisch, aber auch gesellschaftlich unterdriickt wird, dient er gleichzeitig als
Merkmal der Nationalidentitat: ,,Unsere Nation besitzt in Religion und Sprache zwei
machtvolle Eigenschaften, die keine Macht aus dem Herzen und Gewissen unserer Nation
herauszureifen vermochte und vermag.*%

So wird der unterdriickte Islam gleichzeitig zum Abgrenzungsmerkmal gegeniiber den
christlichen Minderheiten, die im Grunde genommen zwei standigen Anschuldigungen
ausgesetzt sind: Sie sind Mitarbeiter oder Verblndete der auslandischen Abhéngigkeit, aus
der sich die neue Tirkei endlich befreien konnte; und sie gehoren aufgrund ihrer
Religionszugehdrigkeit nicht so richtig zur turkischen Nation dazu.

Rein gesetzlich ist die Lage der Christen gar nicht so schlecht: Die Gewissensfreiheit und
Religionsfreiheit wird eingefiihrt, die Minderheitenrechte der Griechen und Armenier

% Mit der Verfassungsanderung vom 10.4.1928 verliert der Islam seinen Rang als Staatsreligion, der
betreffende 2. Artikel der Verfassung verankert ab dem 10.2.1937 das Laizitatsprinzip, vgl. Amtsblatt der
Tarkischen Republik, T.C. Resmi Gazete, Nr. 3533, 13.2.1937, http://www.tbmm.gov.tr/anayasa/
anayasa24.htm, 23.6.2014, und Gencer, Ozel, Inkilap Tarihi, 215ff.

92 Amt fiir Religionsangelegenheiten”

% Mit Gesetzesbeschluss 429 vom 3.3.1924 wird die Aufgabe dieser Behorde folgendermaRen formuliert:
»(-..) Alle Angelegenheiten, die den Islam beziiglich Glauben und Kult betreffen, durchzufiihren und die
religiésen Einrichtungen zu verwalten.” Die Behorde ist fiir alle Moscheen und Gebetshéuser sowie fur die
dort Wirkenden zusténdig, vgl. http://www.diyanet.gov.tr/tr/kategori/kurumsal/1, 23.6.2014.

% So z.B. die im November 1924 gegriindete ,, Terakkiperver Cumhuriyet Firkasi* (dt.: Fortschrittliche-
Republiks-Partei), oder die 1930 gegriindete ,,Serbest Cumhuriyet Firkasi (dt.: Freie-Republiks-Partei), und
der ,,Menemen-Vorfall“ im Dezember des gleichen Jahres. Vgl. Gencer, Ozel, Inkilap Tarihi, 220f., 225-
229.

% vgl. FIGLALI, Atatiirk, 98.

% Tiirk Inkilap Tarihi Enstitiisii (Hg.), Atatirk tn Demegleri 2, 69f.
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durch den Vertrag von Lausanne einigermalen gesichert, die europdischen Katholiken
stehen unter dem Schutz der jeweiligen Landesvertretung.®’

Andrerseits gibt es dann doch einige Gesetzesinitiativen, die sich gezielt gegen die
christlichen Minderheiten richten: 1935 wird den Stiftungen und Vereinen der
Minderheiten der Erwerb von Eigentum untersagt, in den selben Jahren kommt es zu
zahlreichen Enteignungen.®® 1942 wird zur Linderung der durch den Zweiten Weltkrieg
entstandenen finanziellen Engpdsse mit der sogenannten ,varlik vergisi“ eine
Vermdogenssteuer eingefiihrt, die sich in der Ausfiihrung dezidiert gegen die Minderheiten
richtet.*

Die Zahlen sprechen eine klare Sprache: Zahlreiche Christen verlassen in diesen ersten
Jahren der Republik die Turkei fur immer. Griinde mag es zahlreiche gegeben haben, doch
insbesondere der gesellschaftliche Druck des neuen tirkischen Nationalbewusstseins, das
die Bildung eines Einheitsstaates forciert, sowie die schmerzreiche Vergangenheit der
Kriegsjahre sollen hier exemplarisch herausgestrichen werden.%

Die Entstehung der turkischen Republik hat somit stark negative Auswirkungen auf die
Christen der Tirkei. Trotzdem scheint mir eine Charakterisierung der kemalistischen
Religionspolitik als antichristlich vorschnell, da man hier unbewusst verschiedene Ebenen
verwechselt. Auch wenn schlussendlich die Religion das trennende Merkmal darstellt, so
ist die Unterdriickung der christlichen Minderheiten doch priméar auf ihr
Minderheitendasein zurtickzufiihren: Sie passen, ebenso wie die Kurden, nicht in das
Einheitsschema einer homogenen tirkischen Nation.

Bleibt abschlieBend die Frage, ob die kemalistische Reformpolitik als antiislamisch
bezeichnet werden kann? Auf der hier dargestellten politisch-gesellschaftlichen Ebene
lasst sich aus der Aufllenperspektive ein antiislamischer Charakter schwer leugnen: der
jahrhundertelange Einfluss des Islams auf das politische und gesellschaftliche Leben des
Osmanischen Reichs wird in der neuen Turkei stark eingeschrankt. Andererseits betrachtet
auch Mustafa Kemal den Islam als Merkmal der tlrkischen Nation. Fir eine genauere
Beantwortung der Frage musste man die Auswirkungen auf das religiése Alltagsleben

% Artikel 70 der Verfassung von 1924 sichert die Gewissensfreiheit zu, Artikel 75 verbietet religios
begrindete Diskriminierungen, vgl. http://www.tbmm.gov.tr/anayasa/ anayasa24.htm, 23.6.2014. Mit einer
Gesetzesanderung vom 5.2.1937 wird sogar eigens festgelegt, dass jegliche religidsen Kulthandlungen,
sofern sie nicht der 6ffentlichen Ordnung widersprechen, frei durchgefihrt werden kénnen, vgl. Amtsblatt
der Turkischen Republik, T.C. Resmi Gazete, Nr. 3533, 13.2.1937.

% vgl. Amtsblatt der Ttirkischen Republik, T.C. Resmi Gazete, Nr. 3027, 13.6.1935.

% Das zu besteuernde Vermdgen wird von eigens gebildeten Kommissionen festgelegt, vgl. Amtsblatt der
Tirkischen Republik, T.C. Resmi Gazete, Nr. 5255, 12.11.1935, dabei scheint verbreitet Willkiir zu
herrschen, vgl. FuBnote 320 dieser Arbeit.

100 Zuverlassige Statistiken zu dem Thema sind schwer zu finden, einem Artikel von Murat Cano zufolge
betraf der griechisch-tirkische Bevolkerungsaustausch in etwa 1,6 Millionen Griechen und 350.000 Trken.
Nach dem Austausch lebten 1927 in der Tirkei knapp 260.000 Christen, 1945 waren es nur noch etwas mehr
als 200.000, vgl. CANO Murat, Istanbul ve tilkenen azinlik hayatlari, in: TMH — Tirkiye Mihendislik
Haberleri 413(2001/3), 44-47, hier: 45. VVgl. dazu auch Fullnote 205 dieser Arbeit.
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detaillierter untersuchen, zumindest auf dem ersten Blick scheint sich die Reformpolitik
nicht gegen die private Ausiibung des Islams zu wenden.’®! Eine strikt antiislamische
Politik ware wohl noch einige Schritte weitergegangen.

101 Eine oberflachliche Untersuchung der Berichterstattung der Cumhuriyet (vgl. Kapitel 1.2.2.a) zu den
religidsen Festen scheint diesem Eindruck zu entsprechen: Wéhrend des Ramadans sind die Gebetszeiten in
der Zeitung abgedruckt (4.12.1935), uber die Vorbereitungen zu den Feiertagen wird berichtet (26.12.1935),
anlasslich des Festes gibt es Gutscheinaktionen (26.12.1935), lber das Kurbanfest (Opferfest) wird
ausfiihrlich berichtet (22.2.1937). Der Islam scheint also, laut diesen Stichproben, trotz aller politischen
Zuriickdrangung weiterhin eine gesellschaftliche Rolle zu spielen.
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2. Angelo Roncalli und die Turken — Eine Geschichte
aus der Perspektive Angelo Roncallis

Roncalli lebt gut zehn Jahre lang in der sich wandelnden Trkei, er hat also ausgiebige
Maglichkeiten, sich ein differenziertes Bild uber sein Gastgeberland zu bilden. Andrerseits
kann jeder, der schon eine langere Zeitspanne seines Lebens fern der Heimat verbracht
hat, bestatigen, dass einige kulturelle und gesellschaftliche Eigenheiten aus der
AuRenperspektive schlichtweg unverstandlich bleiben, selbst wenn dies vorurteilsfrei und
unter bestem Vorsatz geschieht.

Absicht der nun folgenden Seiten ist es, Angelo Roncallis Beziehung zu den Turken aus
seiner personlichen Perspektive darzustellen. Was denkt Roncalli Uber sein
Gastgeberland? Wie begegnet er den Tirken? Empfindet er Sympathie, Abneigung? Fuhlt
er sich ihnen tiberlegen? Beschaftigt er sich eingehend mit dem Thema Tirkei, oder ist das
auBerkirchliche Umfeld eher eine Nebensachlichkeit? Gibt es im Lauf der Zeit in
Roncallis Auffassung oder Verstandnis der Tirkei Entwicklungen?

Als Einstieg drei Episoden aus den ersten Monaten Roncallis in Istanbul:

5. Januar 1935, Erster Tag in Istanbul: Direkt nach der HI. Messe, nur zwei Stunden nach
seiner Ankunft am Bahnhof in Sirkeci im Zentrum Istanbuls, begibt sich Roncalli zum
Valil®2, dem Istanbuler Stadtgouverneur, um die Einreiseformalitaiten zu erledigen.
Roncalli wird mit der typischen turkisch-orientalischen Hoflichkeit zuvorkommend
empfangen und hat einen &uf3erst guten Eindruck. Im Gesprach mit dem Vali bekréftigt
Roncalli seinen Wunsch, die Geschichte, die Sprache und das Leben dieser so grof3en
Nation in der Tiefe kennenlernen zu wollen. 1%

25. November 1935, ein Herbsttag: Am Nachmittag dieses Montags spaziert Roncalli, er
ist mittlerweile schon fast ein Jahr in Istanbul, in Begleitung seines italienischen Gasts
Mgr. Dieci durch die Altstadt Istanbuls. Vorbei am alten Sultanspalast und dem
majestatischen Kuppelbau der im 6. Jahrhundert unter Kaiser Justinian errichteten Hagia
Sophia, nahern sie sich der Sultan Ahmet Moschee mit ihren sechs Minaretten. Es ist die
Zeit des Abendgebets und die Muslime eilen in die Moschee. Auch Roncalli und Dieci
legen ihre Schuhe ab und reihen sich in die Menge der Glaubigen ein. Ihnen bietet sich ein
imposanter Anblick: Hunderte Méanner verrichten die fur das islamische Gebet typischen
Verneigungen. Roncalli staunt tber das eindrucksvolle ,,Spektakel*, gleichzeitig wird er

102 Der von der Zentralregierung ernannte und mit umfassenden Befugnissen ausgestattete Vali ist als
Regierungsvertreter in seiner Region daftr verantwortlich, die Durchfilhrung von Regierungsbeschlissen zu
gewahrleisten. 1935 ist Muhittin Ustiindag (1884-1953) Vali von Istanbul.

103 vgl. ViO, 5.1.1935 und Relation von Angelo Roncalli an Staatssekretar Eugenio Pacelli Nr. 79 vom
14.1.1935, in: MARMARA Rinaldo (Hg.), Vatikan Gizli Arsiv Belgeleri Isiginda Tirkiye ile Vatikan
Diplomatik Iligkilere Dogru, Istanbul 2012, 188-194, sowie die Darstellung bei HEBBLETHWAITE Peter,
Johannes XXIII.: Das Leben des Angelo Roncalli, Zirich — Einsiedlen — Kéln, 1986, 188.



Angelo Roncalli und die Tirkei — Gegenseitige Sympathie?

jedoch nachdenklich, ja sogar traurig. In seinem Tagebuch zitiert er Lk 1,79: ,.Illuminare
his qui in tenebris sedent.«1%4

14. Juli 1935: Es ist ein heiRer Sommertag, Roncalli predigt in einer Kirche in Uskidar,
am asiatischen Ufer des Bosporus, tber Ezechiel. Die Worte des groRen Propheten, die er
im Auftrag Gottes ber die ausgetrockneten Gebeine spricht (Ez 37), begleiten Roncalli
noch auf seinem Heimweg, als er sich am 0berfullten Schiff unvermittelt fragt: ,,Wem
werden all diese Seelen gehdren?<1%®

Ausgewahlt wurden diese kurzen Einblicke, um die einzelnen Dimensionen der Beziehung
Roncallis zur Turkei und zu den Turken bildhaft zu verdeutlichen, handelt es sich doch um
ein duBerst vielschichtiges Verhéltnis.

Da ist zunachst die Beziehung zur turkischen Gesellschaft und ihren offiziellen Vertretern,
exemplarisch festgemacht am Antrittsbesuch beim Vali. Das zweite Ereignis, das bewusst
aus der chronologischen Abfolge herausgenommen wurde, veranschaulicht eine ebenso
wichtige Dimension, den Kontakt mit dem Islam. Das dritte Erlebnis steht beispielhaft flr
den christlich-existentiellen Blick, der Roncallis Alltagsleben durchzieht und ihn auch in
seinen Beziehungen zu den Turken stets begleitet.

Im Folgenden sollen nun diese einzelnen Schichten sorgfaltiger freigelegt werden.
Zunéchst geht es um die Beziehung Roncallis zur tirkischen Gesellschaft und zur
offiziellen Turkei; anschlieBend um seine Begegnung mit dem Islam. Der christlich-
existentielle Blick, der schon die einzelnen Aspekte trankt, wird abschlieBend in einem
eigenen Punkt nochmals vertiefend verdeutlicht.

Die beabsichtigte Aufteilung in thematische Hauptpunkte tragt der Verzweigtheit des
Themas Rechnung und soll der Ubersichtlichkeit dienen. Es muss jedoch prasent bleiben,
dass Roncalli in seinen Handlungen und Meinungen sehr ,,ganzheitlich® gepragt ist.
Insofern ist der christlich-existentielle Blick Roncallis auf die Tirkei als Querschicht zu
verstehen, die die vorhergehenden Aspekte immer schon durchdringt und dadurch das
Wesen des Denkens Roncallis beziiglich der Tiirkei ausmacht.'%

2.1 Roncallis Beziehung zur ttrkischen Gesellschaft

2.1.1 Kontakte zur offiziellen Turkei
Roncallis erster Kontakt mit den turkischen Behdrden ist der oben dargestellte Besuch
beim Istanbuler Stadtgouverneur. Der betreffende Tagebucheintrag vermerkt kurz und

104 \/gl. ViO, 25.11.1935.
%5 Vi0, 14.7.1935.
106 Zur ganzheitlichen Spiritualitat Roncallis vgl. Funote 9 dieser Arbeit.
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knapp ,.hervorragender Eindruck“!%’, aufschlussreicher ist der offizielle Bericht Roncallis
an Staatssekretar Kardinal Pacelli:!® Roncalli wird vom Vali duRerst zuvorkommend
empfangen, sogar Zigaretten und Kaffee werden angeboten. Roncalli nutzt die
Gelegenheit, seine Wertschatzung flr die Turkei auszudricken. Er werde alles
unternehmen, um die Kultur, Sprache und Geschichte dieser ,,groen Nation* besser
kennenzulernen. Gleichzeitig versichert er dem Vali den Respekt der Kirche vor den
staatlichen Autoritaten und drickt seine Hoffnung auf eine gute Beziehung zur Regierung
aus.

Der Vali erklart Roncalli in hoflichen Worten die offizielle tirkische Position, wonach die
Religion eine personliche Gewissensfrage ist und die turkische Verfassung daher alle
Religionen gleichermaRen respektiere. Auf Anfrage des Ubersetzers Roncallis, dem
Kanoniker der Kathedrale, Della Tolla, wird Roncalli ohne Umstdnde die sogenannte
,,Griine Karte“!%® gewdhrt. Das Dokument wird auf seinen Namen ausgestellt, interessant
ist der Zusatz ,,papalik miimessili* (dt.: ,,Vertreter des Papstes*).11°

Roncalli wird also nicht nur auf personlicher Ebene hoflich empfangen, sondern seine
Rolle als Vertreter des Papstes wird, zumindest von der hdchsten Lokalbehérde Istanbuls,
in einem offiziellen Dokument anerkannt. Da der Vali direkt der Regierung unterstellt ist,
darf davon ausgegangen werden, dass er dieser tUber den Besuch Roncallis Bericht
erstattet.

Roncalli scheint gerade in seinen ersten Tagen in Istanbul der offiziellen Turkei in
gewisser Weise Respekt bezeugen zu wollen, auch seine erste Predigt in der
Kathedralkirche enthélt einige Passagen, die in diese Richtung gedeutet werden kdnnen.
Roncallis ausdruckliche Betonung, dass seine Aufgaben in Istanbul nicht politisch,
sondern absolut und ausschliellich religiéser Natur sind, kénnte auch einer Rede Mustafa
Kemals tber den Laizismus entstammen. Ebenso musste Roncallis Aufforderung an seine
neuen Gléaubigen, ihren Pflichten als Staatsblrgern nachzugehen, auf tirkischer Seite
Anklang gefunden haben.

Weniger begeistert reagieren wohl die Glaubigen selbst, Roncalli argumentiert zwar
theologisch (,,Gebt dem Kaiser, was des Kaisers ist“, vgl. Lk 20,25), doch einem Staat
gegentiber seine Pflichten zu erfullen, dessen Selbstbewusstsein sich — nicht ausschlieRlich

107Vi0, 5.1.1935.

108 Dieser ist in einem tiirkisch-italienischen Sammelband enthalten, der zahlreiche Dokumente vatikanischer
Archive Uber die Beziehungen zur Turkei enthélt, allerdings mit diesem Bericht Roncallis endet: vgl.
MARMARA Rinaldo (Hg.), Vatikan Gizli Arsiv Belgeleri Isiginda Tirkiye ile Vatikan Diplomatik Iliskilere
Dogru, Istanbul 2012.

109 Mit diesen Worten bezeichnet Roncalli seine besondere Aufenthaltsbewilligung, ,.ein seltenes und
bedeutendes Dokument, das mir eine bevorzugte Behandlung durch die Polizei zugesteht, und zwar in jeder
Situation“, vgl. Roncalli an Pacelli, 14.1.1935, Nr. 79, in: MARMARA Rinaldo (Hg.), Vatikan, 188-194, hier:
190. Auch nach langeren Recherchen in der tiirkischen Literatur iber Auslander konnten diesbeziiglich
keine weiterfihrenden Informationen gefunden werden.

110vgl. Roncalli an Pacelli, 14.1.1935, Nr. 79, in: MARMARA Rinaldo (Hg.), Vatikan, 188-194.
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aber doch — auf eine Abgrenzung zu den Minderheiten stiitzt, muss in den Ohren vieler
Christen befremdlich klingen.!!

Ist sich der soeben in Istanbul angekommene Roncalli der schwierigen Lage der Christen
nicht bewusst? Der Nachdruck, mit dem Roncalli das Thema der staatsbiirgerlichen Pflicht
betont, lasst darauf schlieRen, dass Roncalli seine Worte bewusst wahlt, immerhin kennt er
das Ambiente Istanbuls schon von zahlreichen friheren Besuchen, die Aufforderung an
die Christen scheint also durchaus beabsichtigt.!!2

Roncallis Verhalten in diesen ersten zwei Tagen seines neuen Dienstes in Istanbul l&asst
auf eine — zumindest teilweise — schon im voraus mit Rom abgesprochene
Vorgehensweise schliefen, die im brigen auch dem Naturell Roncallis entspricht: Eine
hofliche, behutsame Kontaktaufnahme zur tlrkischen Autoritdt, mit der besonderen
Betonung, die politischen Umsténde des Laizitatsprinzips in keinster Weise missachten zu
wollen 13

a. Direkte Kontakte mit der Regierung

So hoflich Roncalli auf Lokalebene auch empfangen wird, so respektvoll er die Angste der
Turkei bezuglich einer Verletzung des Laizitatsprinzips von Beginn an zu zerstreuen
versucht, eine direkte Beziehung zur tirkischen Regierung kommt in den ersten Istanbuler
Jahren Roncallis nicht zustande, obwohl die Kontaktaufnahme zur Regierung zu seinen
Aufgaben als Apostolischer Delegat gehort. 14

Der erste im Tagebuch erwéhnte Kontaktversuch — eine zufallige Begegnung mit zwei
trkischen Ministern auf dem Passagierschiff Richtung Italien — im September 1935
scheitert: Es kommt nur zu einem kurzen Handeschditteln im Speisesaal. Immerhin habe er
zeigen koénnen, dass es ihm nicht an Hoflichkeit und Respekt fehle, so Roncalli in seinem
Tagebuch.®

Erst im Januar 1937, also zwei Jahre nach seiner Ankunft in Istanbul, trifft Roncalli das
erste Mal einen ranghohen Vertreter der offiziellen Tirkei. Wie ist Roncallis langes
Zuwarten zu erklaren?

Einerseits ist sich Roncalli der ablehnenden Haltung der Regierung gegentber jeglicher
religiésen Institution bewusst, schon in den ersten Monaten seines Aufenthalts war er mit
zahlreichen gesetzlichen Malinahmen konfrontiert, die die Religionen, und insbesondere
die christlichen Minderheiten, hart treffen, wie z.B. das Verbot des Tragens religioser

11 vgl. Pal, 6.1.1935.

112 \/gl. MELLONI, Fra Istanbul, 56-60.

113 \v/gl. MELLONI, 62f.

114 | ... schwere inharente Aufgabe meiner Apostolischen Sendung, die Beziehungen zwischen dem HI. Stuhl
und der tarkischen Regierung zu stérken zu halten im Hinblick auf zu erhoffende gréRere Vorteile...“ Vgl.
Roncalli an Maglione, 22.5.1942, ADSS, V, Nr. 373.

15 vgl. ViO, 13.9.1936.
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Kleidung in der Offentlichkeit, das Verbot religioser Zeitschriften oder auch gerichtliche
MaRnahmen gegen kirchliche Liegenschaften.!

Andererseits entspricht es dem personlichen Stil Roncallis, gerade in komplizierten und
delikaten Angelegenheiten behutsam und langsam vorzugehen. Diese Verhaltensweise ist
nicht so sehr als diplomatische Taktik des Herantastens zu verstehen, sondern entspringt
dem Charakter Roncallis, der sein Gegenuber stets mit tiefem Respekt behandelt: ,,Ich
mdochte langsam vorgehen, wer weif3, ob es mir nicht gelingen sollte, weit zu kommen,
trotz aller Schwierigkeiten“!’, schreibt er dem Bischof von Bergamo. In einem
Tagebucheintrag vom Dezember 1936 erinnert er sich an die Worte Pius XI., der gemeint
habe, es ware schon ein groRBer Erfolg, tberhaupt in Griechenland einreisen zu durfen.
Nicht ganz ohne Genugtuung Uber seinen nun bereits sechsten Aufenthalt in Athen sieht
Roncalli sein VVorgehen bestatigt: ,,Demiitig, geduldig, in Wiirde und Zuriickhaltung.«*8
Nun, am Ende seines zweiten Jahres in der Turkei, der erste ernsthafte Kontaktversuch mit
der offiziellen Turkei: Das Ansuchen um eine Audienz bei Numan Rifat
Menemencioglu'®, dem Untersekretar des tirkischen AuBenministers, ist erfolgreich. Das
Gesprach am 4. Januar 1937 verlduft freundlich, Menemencioglu ist duBerst hoflich. Doch
neue Hoffnungen fir die Lage der Katholiken in der Turkei mag es, wie Roncalli im
Tagebuch kommentiert, nicht zu erwecken. Der Minister habe Roncalli héflich daran
erinnert, ,,dass die Laizitit des Staates das fundamentale Prinzip und die Garantie fiir die
Freiheit der Tiirkei darstelle.“*?° Roncallis Resiimee im Tagebuch: Man miisse lernen, in
der Tiefe zu arbeiten; mit Klugheit vor Ort bleiben, ausdauernd und im Vertrauen auf
Gott. Insgesamt ist er mit seinem ersten Ankara-Besuch zufrieden: Er hat einen ersten
Schritt getan, dies ldsst fiir die Zukunft hoffen.1?

116 7y den ersten Monaten Roncallis in Istanbul vgl. MELLONI, Fra Istanbul, 60-89, zur Kleiderfrage und den
GerichtsmaRnahmen vgl. Kapitel 2.1.1.b dieser Arbeit.

117.QuCh, 30.12.1934.

118 vgl. ViO, 3.12.1936. Bei Exerzitien notiert Roncalli: ,,Ich soll kein Lehrer der Politik, der Strategie, der
menschlichen Wissenschaften sein, es gibt genug Meister fiir diese Dinge. Ich bin Lehrer der Barmherzigkeit
und der Wahrheit. Und auf diese Weise wird es mir gelingen, mich flr die gesellschaftliche Ordnung
verdient zu machen.“, GdA, 25.11.-1.12.1940. Seine Arbeit in Athen beschreibt Roncalli mit dem
Sprichwort ,,gutta cavat lapidem”, vgl. QuCh, 8.9.1936. ,,Was ist zu tun? Fortfahren zu schweigen, zu leiden
und die Stunde Gottes zu akzeptieren®, vgl. ViO, 24.9.1942. Dies fdllt ihm manchmal duBerst schwer: ,,Mir
geféllt es nicht, fir dumm gehalten zu werden (...). Und doch muss man hier alles im Blick auf den Herrn
ertragen, der frither oder spéter den Lohn der gegenwirtigen Demiitigung schenken wird.”, vgl. ViO,
14.3.1939. Zum ,,Roncalli-Stil“ vgl. z.B. ViO, 22.6.1937, 15.4.1939, 25.4.1939, 4.6.1943, 9.9.1943,
19.6.1944, 29.7.1944; TRINCHESE, Roncalli diplomatico, 233; MELLONI, Fra Istanbul, 69.

119 Numan Rifat Menemencioglu (1893-1958), schon im Osmanischen Reich im diplomatischem Dienst tatig
(seit 1914), spater im Dienst der neuen Turkischen Republik, von 1928 an wichtiger Mitarbeiter im
tirkischen AuBenministerium, von 1942-1944 Aufenminister, 1935-1944 und 1957-1958 Mitglied des
tirkischen Parlaments, 1944-1956 Botschafter in Paris. Roncalli zufolge hélt er ,,als Generaldirektor fiir das
AuBere seit den Tagen von Mustafa Kemal stets alle Faden in der Hand“, vgl. Roncalli an Maglione,
14.4.1942, ADSS, V, Nr. 342. Laut Deringil ist Menemencioglu das Mastermind der tiirkischen
AuBenpolitik unter Inénii, vgl. DERINGIL, Denge Oyunu, 49f.

120 \/gl. RIGHI, Papa Giovanni, 193-194.

121 vgl. ViO, 4.1.1937.
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Doch die in einem Nebensatz ausgedriickte Hoffnung Roncallis, die im Ubrigen im
Widerspruch zum wenige Zeilen friher gemachten Kommentar stehen, wonach keine
neuen Hoffnungen geweckt wurden, wird nicht erfullt. Direkte Kontakte zu
Regierungsvertretern bleiben eine aulerste Raritat:

Im Dezember 1937 informiert Roncalli die Regierung personlich Uber eine
Bischofsernennung fir lzmir, Ansprechpartner ist dieses Mal ein Vertreter
Menemencioglus, Nebil Bat1.}?? Roncalli beschreibt das halbstiindige Gesprach als
hoflich, klar und zufriedenstellend.?

Im Mai 1938 ist Roncalli erneut in Ankara, dieses Mal kommt es, auRer durch das
Hinterlegen von Visitenkarten, zu keinerlei Kontakt mit Vertretern der tirkischen
Regierung. Righi zufolge geschah dies bei jedem seiner Ankaraaufenthalte, die
Visitenkarten mit ,,Ausdriicken ehrerbietender Hochachtung* sollten seinen guten Willen
gegentiiber der tirkischen Regierung hervorstreichen.'*

Né&chster Besuch in Ankara ist im April 1942, erneut zieht es Roncalli vor, nur
Visitenkarten zu hinterlassen, da er keine offizielle Ablehnung wvon Seiten
Menemencioglus riskieren mochte.?

Auch im April 1944 hinterlasst Roncalli nur seine Visitenkarte, allerdings kommt es bei
seiner Ruckreise nach Istanbul im Zug zu einer zufélligen Begegnung mit
Menemencioglu. Roncalli griilt ihn, ist sich allerdings nicht sicher, ob Menemencioglu
ihn erkannt hat, ihr einziges Treffen liegt schon mehr als sieben Jahre zuriick. Im Ubrigen
hat er in Ankara erfahren, dass Menemencioglu ein Audienzansuchen von Grofrabbiner
Herzog'?® mit der Begriindung abgelehnt habe, er empfange grundsatzlich keine
Oberhaupter religioser Gemeinschaften.?’

Die indirekt Uberlieferte Aussage Menemencioglus fasst die tlirkische Argumentationslinie
zusammen, die unter Berufung auf die klare Trennung von Staat und Religion gemall dem
Prinzip des Laizismus Kontakte mit religiosen Vertretern ablehnt. In den Berichten
Roncallis nach Rom stellt er die Lage folgendermaRen dar: Der Heilige Stuhl sowie der

122 Nebil Bati, Diplomat der neuen Tiirkischen Republik, 1937 ist er als Substitut von Menemencioglu im
AuBenministerium tétig, vgl. ViO, 20.12.1937.

123 ygl. ViO, 20.12.1937. Zu diesem zweiten Ankara Aufenthalt Roncallis vgl. ViO, 20.12.1937, 21.12.1937
und MELLONI, Fra Istanbul, 140f. Zur Bischofsernennung vgl. Kapitel 2.1.1.b dieser Arbeit und MELLONI,
Fra Istanbul, 115-120 und 129-146.

124 \/gl. RIGHI, Papa Giovanni, 194.

125 \/gl. Roncalli an Maglione, 14.4.1942, ADSS, V, Nr. 342 und ViO, 13.4.1942.

126 Rabbi Yitzhak Halevi Herzog (1889-1959), Aschkenasim, von 1937 an GroRrabbiner von Palastina,
Roncalli trifft ihn personlich, vgl. ViO, 23.2.1944, 24.2.1944.

127 vgl. ViO, 22.4.1944. Dies ist somit auch ein eindeutiges Argument, dass in den Istanbuler Jahren
Roncallis zwischen ihm und Menemencioglu kein freundschaftlicher Kontakt bestanden haben kann, wie
z.B. ein Artikel von Osman Streater voraussetzt (Vgl. STREATER Osman, The Monsignor and the Minister,
in: Cornucopia 24(2001/4), 68-75. Anhaltspunkte fir eine freundschaftliche Beziehung finden sich erst in
den Pariser Jahren Roncallis, als Menemencioglu Botschafter in Paris ist, vgl. Kapitel 3.2 und FuBnote 367
dieser Arbeit.
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Apostolische Delegat und seine Aufgaben werden weder offiziell noch inoffiziell
anerkannt, es gebe auch keinen Grund, sich diesbeziliglich Illusionen zu machen.
Gleichzeitig werde ihm jedoch als ,,Erzbischof Monseigneur Roncalli, dem grofen
Ehrengast aus Istanbul“ Respekt bekundet; das Visum — auch wenn es Kkein
Diplomatenvisum ist — wird ihm stets ohne Probleme gewéhrt.*?8

Diese Zweigleisigkeit wird in den personlichen Begegnungen Roncallis mit Vertretern der
tlrkischen Obrigkeit deutlich sichtbar: Der Stadtgouverneur von Istanbul behandle ihn
zwar hoflich, doch sei bei solchen Treffen stets ein gewisses Unbehagen des Gouverneurs
greifbar, der Angst hat, das fundamentale Prinzip seiner Verfassung zu verletzen.'?°

Die Reaktion auf Roncallis Visitenkarten folgt ebenso dieser doppelten Linie: Eine
offizielle Antwort gibt es nicht, aber Menemenciolgu spricht ,zufillig® mit dem
spanischen Konsul tber den respektvollen Roncalli, der stets um hofliche Diskretion
bemiht sei, und niitzt die Gelegenheit, Roncalli seine besten GriiRe zu Ubermitteln. Im
gleichen Gesprich erkldart Menemencioglu jedoch erneut, dass die laizistische Regierung
niemals Beziehungen zu einer ausschlieBlich religiosen Macht wie dem HI. Stuhl
aufnehmen koénnen werde,**°

Roncalli, der sich dieser Haltung des ,offiziellen Ignorierens und personlichen
Respektierens® bewusst ist, vermeidet daher Kontakte zur Regierung, ,,denn ich weil3, dass
sie [die Regierung] diese nicht wiinscht.*13!

Er fugt sich — zumindest auferlich — in das turkische Laizitdtsschema ein, indem er
versucht, die diplomatischen Aspekte seiner Aufgaben im Hintergrund zu halten. Als er
z.B. im Mérz 1943 vom HI. Stuhl gebeten wird, beim sowjetischen Botschafter in Ankara
Informationen Uber Kriegsgefangene in Russland einzuholen, zieht er es vor, diesen uber
den russischen Konsul in Istanbul zu kontaktieren, da er furchtet, ein personlicher Besuch
in der Hauptstadt Ankara wiirde aufgrund eines fehlenden religiésen bzw. pastoralen
Zwecks einer solchen Reise unnétig Aufmerksamkeit erwecken. '3

Seinen geistlichen Tatigkeiten als Oberhaupt der lateinischen Katholiken Istanbuls kann er
jedoch meist problemlos nachgehen, diesbeziiglich sei ein gewisses ,,lasciar fare* der
Regierung zu beobachten. !

128 \/gl. Roncalli an Maglione, 22.5. 1942, ADSS, V, Nr. 373.

129 Die Sorge, gegen das Laizitatsprinzip zu verstoRen, wird in weiteren Episoden deutlich: So wird z.B. der
offizielle Brief des Vatikans, der die Wahl Pius™ XII. verkiindet, nicht beantwortet, vgl. ViO, 5.7.1939. Der
deutsche Botschafter von Papen erzéhlt Roncalli, dass der Parlamentsprasident, sobald in ihrem Gespréch
der Name des Papstes gefallen ist, zu zittern begonnen habe. VVgl. Roncalli an Maglione, 22.5.1942, ADSS,
V, Nr. 373.

130vgl. Roncalli an Maglione, 22.5.1942, ADSS, V, Nr. 373.

131 Roncalli an Maglione, 17.4.1941, ADSS, IV, Nr. 321.

132 vgl. Roncalli an Maglione, 7.4.1943, ADSS, IX, Nr. 138. Vgl. Notizen des Staatssekretariats, 16.3.1943,
ADSS, IX, Nr. 100; ViO, 22.3.1943.

133 vgl. Roncalli an Maglione, 22.5. 1942, ADSS, V, Nr. 373; vgl. Pal, 24.9.1936.
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Im Kontakt mit der offiziellen Turkei bleibe ihm nichts anderes Ubrig, als aufmerksam zu
bleiben; Vorfélle, die ihn als Vertreter des Papstes diskreditieren kénnten, zu vermeiden,
und vor allem gute Beziehungen zu allen zu suchen, und im direkten Kontakt mit den
Seelen die Zukunft vorzubereiten.®®* | Alle hier sind der Meinung, dass dies das beste
System ist, um hier zu leben und ein bisschen Gutes verwirklichen zu kénnen. 1%

Direkte und personliche Kontakte Roncallis mit der turkischen Regierung sind laut
Tagebuch also &uRerst selten, der hochrangigste Kontakt ist jener mit Menemencioglu,
doch dieser beschrankt sich auf ein kurzes Treffen im Januar 1937 und einige auf
indirektem Wege Ubermittelte Botschaften. Der Hauptgrund ist, wie Roncalli in seinen
Berichten an Kardinal Maglione verdeutlicht, die ablehnende Haltung der offiziellen
Turkei, die mit dem Laizitatsprinzip begrindet wird. Etwas h&ufiger scheinen Kontakte
zur Istanbuler Lokalverwaltung zu sein, allerdings werden diese Begegnungen von
Roncalli im Tagebuch nur vermerkt, nicht aber kommentiert.**

Morozzo della Rocca sieht eine gute personliche Beziehung Roncallis zu Vertretern der
trkischen Regierung, diese hétte aber nicht ausgereicht, die Lage der Christen in der
Turkei zu verbessern. Allerdings relativiert er sofort anschlieBend in einer FuRnote,
wonach diese Darstellung moglicherweise aus einer voreiligen Sichtweise der ersten
Roncallibiographen entstanden sei, die etwaige diplomatische Misserfolge Roncallis
unbewusst Gberspielen wollten.’*” Anhand der dieser Arbeit vorliegenden Quellen kann
eine echte personliche Beziehung Roncallis zu tirkischen Regierungsvertretern in den
Istanbuler Jahren ausgeschlossen werden, Roncalli hétte derartige Begegnungen mit
Sicherheit im Tagebuch vermerkt und nach Rom berichtet.

Uberdeutlich wird die praktisch kaum existierende Beziehung Roncallis zur tiirkischen
Regierung im Fall eines in Istanbul wirkenden georgischen Priesters, der aufgrund von
Spionagetéatigkeiten zum Tod verurteilt wurde. In seinem Bericht nach Rom hélt Roncalli
eine personliche Intervention zugunsten des Priesters flr nicht zielfuhrend, da er von der
Regierung weiterhin nicht anerkannt werde, er schlagt stattdessen vor, der Vatikan mdge
uber den Apostolischen Nuntius Italiens den tiirkischen Botschafter in Rom mit der Sache
befassen.®

134 \v/gl. Roncalli an Maglione, 22.5. 1942, ADSS, V, Nr. 373.

135 Roncalli an Maglione, 17.4.1941, ADSS, 1V, Nr. 321.

136 Der Kontakt zum Istanbuler Vali bzw. zu seinem Vertreter lauft meist Gber Roncallis Sekretar und einem
Istanbuler Priester, der ihn als Ubersetzer begleitet, vgl. z.B. 2.2.1935, 23.3.1935, 10.3.1939. Erwihnenswert
sind noch zwei Besuche Roncallis beim Birgermeister von Buyiikada, jener Insel, auf der er die
Sommermonate verbringt, vgl. ViO, 12.8.1935, 19.7.1938.

187 \V/gl. MOROZZ0 DELLA Rocca, Roncalli in Turchia, 41.

138 \Vgl. Roncalli an Maglione, 27.8.1943, ADSS, IX, Nr. 315. Vgl. ViO, 5.11.1941, 19.1.1942, 3.8.1942,
5.5.1943, 25.8.1943, 19.4.1944, 9.11.1944, 10.11.1944, P. Vardize kommt schlussendlich frei, wird aber des
Landes verwiesen.

Anders verhalt Roncalli sich im Fall der in Zentralanatolien internierten Deutschen, die nach dem Abbruch
der diplomatischen Beziehungen zwischen dem Deutschen Reich und der Turkei im August 1944 vor die
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b. Indirekte Kontakte

Die &ulerst seltenen direkten Kontakte zu Vertretern der offiziellen Turkei bedeuten aber
nicht, dass Roncalli in seinem taglichen Wirken die Regierung beiseiteschieben kann, im
Gegenteil: Die tirkische Gesetzgebung stellt die Kirche immer wieder vor neue
Herausforderungen, denen sich Roncalli stellen muss. Wie reagiert Roncalli auf diese
Schwierigkeiten? Wie entwickelt er Losungen? Gibt es charakteristische Merkmale seiner
Herangehensweise oder seiner Losungsansatze? Inwiefern vermdgen diese Charakteristika
Roncallis Beziehung zur offiziellen Turkei zu beschreiben?

Im folgenden sollen einige dieser Herausforderungen vorgestellt werden, der Fokus bleibt
dabei aber weiterhin auf der Beziehung Roncallis zur offiziellen Tirkei.

Das Gesetz uber das Tragen von religiéser Kleidung

Am 3. Dezember 1934, also einen Monat vor der Ankunft Roncallis in Istanbul, erlasst das
tlrkische Parlament ein neues Gesetz, mit dem das Tragen jeglicher religidser Kleidung in
der Offentlichkeit verboten wird: ,.Es ist verboten, dass Geistliche, welcher Religion sie
auch angehéren mogen, aulRerhalb des Gotteshauses und des Kultes geistliche Kleidung
tragen. 1%

Zu den Betroffenen des Gesetzes z&hlen neben den muslimischen Imamen also auch die
Priester und Ordensleute der christlichen Kirchen. Wie soll man auf das
religionsverachtende Verhalten der Regierung reagieren: Das Gesetz ignorieren? Die
Regierung kontaktieren und Einspruch erheben? Das Gesetz stillschweigend akzeptieren?
Roncalli, der erst wenige Wochen zuvor in die Tuarkei gekommen ist, trifft seine
Entscheidung recht rasch, wobei im Tagebuch die Entwicklung dieser
Entscheidungsfindung kaum erwahnt wird. Einige Rickschliisse lassen sich jedoch
ziehen: Roncalli thematisiert die Kleidungsfrage immer wieder in Gesprachen mit
auslandischen Diplomaten, insbesondere den Vertretern Italiens, dabei scheint es Roncalli
vor allem um die Frage zu gehen, warum die Tulrkei dieses Gesetz erlassen hat, was die

Wahl gestellt werden, die Tlrkei zu verlassen oder sich in Internierungslager zu begeben. Roncalli versucht
die Situation der Betroffenen, unter denen sich auch einige Ordensschwestern und Priester der
Osterreichischen Schule Istanbuls befinden, zu verfolgen (vgl. u.a ViO, 2.8.1944, 4.8.1944, 5.8.1944,
8.8.1944, 12.8.1944, 13.8.1944, 14.8.1944, 19.8.1944, 23.8.1944, 10.9.1944). Als er (ber die
unmenschlichen Bedingungen in den Lagern informiert wird, verfasst er einen Brief an den turkischen
Staatsprésidenten (vgl. ViO, 29.9.1944, 30.9.1944), den Tagebuchnotizen Roncallis zufolge bessert sich die
Lage nur sehr allmahlich (vgl. ViO, 20.10.1944, 27.10.1944, 20.11.1944). Das unterschiedliche Verhalten
Roncallis liegt wohl darin begriindet, dass im Fall der internierten Deutschen kaum eine andere Hilfs- oder
Einflussmdglichkeit besteht.

139 vgl. Amtsblatt der Turkischen Republik, T.C. Resmi Gazete, Nr. 2879, 13.12.1934, eine
Arbeitsubersetzung findet sich im Anhang. Zur ,Kleiderfrage“ in der Roncalliliteratur vgl. GALAVOTTI
Enrico, Processo a Papa Giovanni — La causa di canonizzazione di A.G. Roncalli (1965-2000), Bologna
2005, 192-193, MELLONI, Fra Istanbul, 77-79.
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zugrunde liegende Intention darstelle: Die Diplomaten bestétigen die Sicht Roncallis,
wonach das Gesetz priméar gegen die Imame und Popen gerichtet sei.4

Das andert aber nichts am Faktum, dass ab 13. Juni des Jahres die Kleriker des Vikariats
sowie alle mannlichen und weiblichen Ordensleute sich nicht mehr in der flr sie tblichen
Kleidung auf der StraBe blicken lassen dirfen. Ein Zuwiderhandeln wirde von den
tirkischen Behorden wohl kaum geduldet werden, die antireligiosen Gesetze der
vorhergehenden Jahre waren alle rigoros umgesetzt worden, und eine allgemeine
Ausnahme fur christliche Geistliche war, im Anbetracht dessen, dass die Religionsgesetze
auch auf die muslimische Mehrheitsreligion mit ganzer Harte angewandt wurden,
vollkommen undenkbar.4

Genauso undenkbar ist es fir viele Ordensleute, auf ihren Habit zu verzichten. Die
zustandigen Ordensgremien befassen sich mit der Frage, einige beschlieRen, ihre Prasenz
in der Turkei zu beenden, andere stellen es ihren Ordensleuten frei, zu bleiben oder zu
gehen.14?

Roncalli nimmt die Entscheidung der Orden zur Kenntnis, ist aber nicht gerade glucklich
dartiber. Personlich ist er der Meinung, dass Aufgeben nicht die richtige Antwort auf das
Gesetz ist. Seine Linie ist eine andere: Die christliche Prasenz im Land muss trotz aller
Schwierigkeiten gewahrt bleiben, wenn dies nur unter der Bedingung mdglich ist, dem
neuen Gesetz zu entsprechen, dann musse man eben auf den Habit verzichten. ,,Wenn ihr
die Stadt verlasst, entfernt ihr die Nachstenliebe aus diesem Winkel der Erde, der die
Anwesenheit Christi so bitter nétig hat!“!*® erklart Roncalli den Petites sceurs von
Bomonti.}44

140 \/gl. Gesprach mit dem englischen Botschafter, ViO, 29.4.1935; mit dem italienischen Konsul Salerno
Mele, ViO, 17.2.1935 und dem italienischen Botschafter Carlo Galli, ViO, 10.4.1935.

Die offizielle Begriindung des Gesetzes beruft sich auf das Laizitatsprinzip, und versucht in kunstvoller
Argumentation, etwaigen Einwinden beziiglich der Gewissensfreiheit entgegenzutreten: ,,.Die Regierung der
Republik hat die Trennung von Religion und Staat, und den bloRen Gewissenscharakter von religidsen
Glaubenssatzen, die daher auflerhalb des staatlichen Lebens bleiben, und die Nichteinflussnahme der
Religion auf das Staatsleben des Landes, also das Prinzip der Laizitét, als Hauptprinzip der Revolution und
der Staatsform anerkannt. Als Ergebnis und Fortfihrung der bisherigen Schritte auf diesem Weg sieht es die
Regierung als notwendig an, dass Geistliche ihre religidse Kleidung nur wahrend des Kultes tragen und sich
auBerhalb des Kultes so kleiden, wie jeder andere Burger es darf. (...) Die Annahme dieses Vorschlags stellt
keinen Eingriff in das Recht der Gewissensfreiheit dar, die ein Grundprinzip der turkischen Revolution ist.
Die Absicht, die mit diesem Gesetz verfolgt wird, ist eigentlich eine Ergadnzung zur Gewissensfreiheit, denn
es beabsichtigt, in Situationen, die durch bedeutungslose Ungleichheiten in der Kleidung die 6ffentliche
Ordnung des Landes storen konnten, die Ruhe und den Frieden des Volkes zu schiitzen (...) «, vgl. Protokoll
des Tiirkischen Parlaments: T.B.M.M Zabit Ceridesi, 3.12.1934, Devre: IV, Cilt: 25, i¢tima 4.

141 \v/gl. Kapitel 1.3.3 dieser Arbeit.

142 vgl. z.B. ViO, 22.5.1935, 8.6.1935, 11.6.1935.

143 \/gl. Testimonianza di Suor Aldina di S. Giacomo, in Righi, Papa Giovanni: 291-293, hier: 292.

144 Die 1879 vom Papst endgiltig anerkannte Kongregation der Petites sceurs des pauvres (PSDP) widmet
sich in spezieller Weise der Pflege von Alten, in Istanbul besteht bis heute eine Niederlassung. Roncalli ist
hier regelmaRig auf Besuch und verbringt mit den Alten Zeit, seine Kommentare im Tagebuch driicken eine
grofRe Wertschatzung fur das Werk aus. vgl. z.B. ViO, 24.1.1935, 1.6.1935, 28.3.1936, 26.1.1937, 2.2.1937,
14.4.1937, 18.4.1938, 25.1.1939, 26.4.1939, 6.10.1942, 7.1.1943, 24.6.1943, 26.4.1944.
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Roncalli versucht in diesen ersten Monaten seines Istanbulaufenthalts, die Geistlichen
seines Vikariats von dieser Linie zu Uberzeugen, er besucht regelméaRig die bestehenden
Ordensniederlassungen und ermutigt alle, den Widrigkeiten standzuhalten, sich nicht
entmutigen zu lassen und auf Gott zu vertrauen. So sei es Roncalli schlieRlich gelungen,
die Geistlichen abzuhalten, in einer (berzogenen Reaktion ihre Wirkungsstéatte zu
verlassen.!#®

Roncalli verzichtet also auf Widerstand gegen das Gesetz, der ohnehin kaum Aussicht auf
Erfolg gehabt hatte. Flr den 13. Juli 1935, an dem das neue Gesetz in Kraft tritt, hat er
jedoch einen besonderen Einfall: Zu den Feierlichkeiten zu Ehren des HI. Antonius, die
der Apostolische Vikar traditionellerweise in der Franziskaner-Kirche St. Antuan begeht,
kommen alle Priester des Vikariats gemeinsam zu der Pfarre, alle in Zivil gekleidet. Eine
Aktion, die auf der belebten StraRe, an der St. Antuan liegt, sicherlich nicht unbemerkt
bleibt. Ein Kleiner Protest gegen die Regierung, oder demonstratives Zuschaustellen des
Gehorsams gegentiber staatlicher Gesetze?

Am ehesten wohl beides: Dass Roncalli sich dem Thema trotz der gebuhrenden
Ernsthaftigkeit durchaus mit einer gewissen Portion (Galgen-)Humor nahert, zeigt ein
spateres Kommentar zu einem Foto, das er seiner Familie Gbermittelt: ,,Ich schicke zweli
Kartchen mit, auf denen ihr euren Bischofssohn suchen werdet, in der Offentlichkeit so
gekleidet, wie es das neue Gesetz von hier will.“!%® Bezieht man in die Uberlegungen
jedoch den Besuch Roncallis beim Istanbuler Vize-vali ein, den er diesem noch am selben
Tag abstattet, geht es ihm wohl wirklich darum, zu zeigen, dass man sich als Katholische
Kirche an die staatlichen Gesetze halt.14’

Zu Gute kommt Roncalli dabei der Wortlaut des Gesetzes, wonach das Tragen religitser
Kleidung auBerhalb ,,des Gotteshauses und des Kultes* verboten ist. In kirchlichen
Raumen bestehen somit keinerlei Einschrankungen, anderenfalls ware ein Einhalten des
Gesetzes kirchlicherseits wohl auch nur schwer denkbar gewesen. Wie wichtig ihm diese
Unterscheidung ist, lebt Roncalli seinen Klerikern in den folgenden Monaten vor: der
schwarze Anzug, mit dem er auf der StralRe gekleidet ist, weicht beim Betreten einer
kirchlichen Einrichtung so schnell wie méglich dem Talar.248

145 vgl. DELL"ACQUA Angelo, Relazione del card. Angelo Dell’Acqua (22 maggio 1970), in: Galavotti,
Processo, 473-482, hier: 475. Eine Ordensschwester erinnert sich an so einen Ermutigungsbesuch Roncallis
in ihrem Ordenshaus: Das entscheidende sei, so Roncalli, dem Herrn in Treue und GroRzlgigkeit zu dienen.
Auch die frommen Frauen, die Jesus folgten, waren seinem Dienst geweiht und hatten doch keinen Habit:
Ihr Unterscheidungsmerkmal war die Frommigkeit, mit der sie dem Herrn folgten, nichts anderes!, vgl.
Testimonianza di Suor Maria Valentina, in: RIGHI, Papa Giovanni, 285-286, hier: 286. Vgl. auch ViO,
29.3.1935, 15.5.1935, 1.6.1935, 2.6.1935, 11.6.1935,

146 \gl. Lf, 20.7.1935.

147 Zu den Begebenheiten des 13. Juni vgl. ViO, 13.6.1935 und 14.6.1935. Vgl. auch MOROZZO DELLA
Rocca, Roncalli in Turchia, 52f.

148 vgl. z.B. ViO, 13.6.1935, 12.8.1936, 13.8.1936. Im geistlichen Tagebuch schreibt er zur Kleidungsfrage:
,,Jch muss immer mit gutem Beispiel vorangehen, Wiirde und Erbauung verbreitend.”, GdA, 15.-22.12.1935.
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Roncalli fallt der Verzicht auf den Talar nicht leicht, wie ein Tagebucheintrag aus spateren
Jahren verdeutlicht: Voll Freude vermerkt er bei seiner Reise nach Griechenland, dass er
nach dem Verlassen der tiirkischen Hoheitsgewidsser wieder seine ,,geliebte und gesegnete
Soutane* trage.'*° Einige der Istanbuler Priester scheinen den Talar weniger zu vermissen:
Roncalli trifft sie in Athen in Zivilkleidung, er ist schmerzlich berihrt und denkt
ernsthafte Konsequenzen an, denn ,,Laien-Kleidung auf3erhalb des tlrkischen Staates ist
eine schwere Ubertretung des Kanonischen Rechts, und es gibt keine Entschuldigungen
dafiir. Ich gebe das Beispiel: alle miissen mir folgen.“'*® Bei einem gemeinsamen
Weihnachtsessen am Ende des Jahres bietet sich ihm die Gelegenheit, das Thema vor dem
versammelten Klerus der Stadt anzusprechen, er habe dies ,,in Liebe und Besonnenheit
getan®, so Roncalli.'®

Als Roncalli einige Tage nach Inkrafttreten des Gesetzes aus der Zeitung erfahrt, dass er
nicht zu jenen Religionsoberhduptern zahlt, denen eine Ausnahmegenehmigung zum
Tragen religioser Kleidung in der Offentlichkeit gewahrt wird, reagiert er sichtlich
enttauscht.’® Die Reaktion verwundert, war es doch Roncalli, der sich vehement fur die
Befolgung des Gesetzes eingesetzt hatte. Erklarbar wird sie, wenn man Roncallis
Enttduschung, mit der er die Nachricht als Demitigung bezeichnet, nicht als ein
personliches Gekranktsein auffasst, sondern, wie Roncalli bei &hnlichen Situationen in
seinem Tagebuch vermerkt, als Enttduschung tber einen Akt der Beleidigung des HI.
Stuhls, den er als Apostolischer Delegat in der Tiirkei reprasentiert.*>

Wie wirkten sich die Auseinandersetzungen um das Kleidungsgesetz auf Roncallis
Beziehung zur offiziellen Tirkei aus? Roncallis Linie, das Gesetz voll und ganz zu
akzeptieren, ist — auch wenn hierzu letztendlich keine expliziten Belege gefunden werden

Seiner Mutter erklért er: ,,So werden wir verpflichtet, uns auf der Strae zu kleiden, in der Kirche und zu
Hause kleidet man sich wie bisher. Vgl. Lf, 20.7.1935.

149 Vi0, 7.8.1937.

150 vgl. ViO, 15.11.1938. Die damaligen kirchenrechtlichen Bestimmungen des CIC 1917: Can. 136. § 1.
Omnes clerici decentem habitum ecclesiasticum, secundum legitimas locorum consuetudines et Ordinarii
loci praescripta, deferant, tonsuram seu coronam clericalem, nisi recepti populorum mores aliter ferant,
gestent, et capillorum simplicem cultum adhibeant. Can. 2379. Clerici, contra praescriptum can. 136,
habitum ecclesiasticum et tonsuram clericalem non gestantes, graviter moneantur (...)

151 vgl. ViO, 27.12.1938, das Thema findet auch Eingang in den Dicdzesankalender, vgl. ViO, 28.12.1938.
Vor der Sommerferienzeit ermahnt er die Priester erneut, auferhalb der Tirkei den Talar zu tragen, vgl.
VIO, 15.6.1939. Wie wichtig Roncalli das Kleidungsthema nimmt, besagt auch folgende Anekdote: Als
Roncalli von einem Priester besucht wird, dessen Kleidung eher einen Lastwagenfahrer vermuten I&sst,
beauftragt Roncalli den Oberen des besagten Priesters, ihm — mit der Unterstiitzung eines anonymen
Spenders — angemessene Kleidung zukommen zu lassen. VVgl. Testimonianza di Fra Fedele Ranzato ofm.
Conv., in RIGHI, Papa Giovanni, 280-281, hier: 281, vgl. auch ViO, 18.8.1944.

152 vgl. ViO, 23.6.1935. Die Ausnahmeregelung gewdhrt folgenden Personen das Tragen religioser
Kleidung in der Offentlichkeit: ,,1. Prisident der Religionsbehdrde, 2. Griechisch-Orthodoxer Patriarch, 3.
Fahrer der Turkisch-Orthodoxen, 4. Armenisch-Gregorianischer Patriarch, 5. Flhrer der Armenisch-
Katholischen, 6. Vertreter des Oberrabbiner, 7. Fihrer der armenischen Protestanten, 8. Griechisch-
Katholisch®, vgl. Bescheid Nr. 2787, 12.6.1935, in: T.C. Resmi Gazete, Nr. 3035, 22.6.1935.

153 ygl. ViO, 24.5.1936, 25.5.1936, 31.12.1937.
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konnten — der tlrkischen Regierung mit Sicherheit nicht verborgen geblieben, wohl sogar
genaustens beobachtet worden.® Unklar bleibt, ob diese Vorgehensweise als Zeichen
einer respektvollen Haltung gegeniiber dem tirkischen Staat billigend wahrgenommen
wurde, oder doch negativ, als schlitzohriges Einlenken zur Gewéhrleistung der
christlichen Anwesenheit in der Tirkei, verstanden wurde.

Aus Roncallis Blickwinkel ist die Sache Klar: Sich als Kirche gegen das Gesetz zu stellen
ist ebenso unmaglich wie die christliche Prasenz in der Tilrkei komplett aufzugeben. Seine
Losung, das Gesetz getreu zu befolgen, fallt ihm zwar nicht leicht, doch scheint sie ihm
der einzig gangbare Weg. Dieses uberlegte und ruhige Handeln Roncallis hat in
entscheidender Weise den Fortbestand der katholischen Prasenz in der Tiirkei gesichert.'®®
Eine positive Auswirkung des neuen Gesetzes nennt Roncalli in einen Brief an
Bernareggi: Bei der Grindonnerstagsliturgie in der Kathedrale seien auch einige
orthodoxe Geistliche anwesend gewesen. Die Zivilkleidung ermdgliche so Kontakte, die
friher unvorstellbar gewesen seien. ,,So bleibt der Teufel, der es [das Kleidungsgesetz]

vorgeschlagen hatte, bedient und verspottet!”>

Schulgesetze

Eines der Hauptbetatigungsfelder der in Istanbul anséssigen Orden war das Schulwesen.
Ab der Mitte des 19. Jahrhunderts wurden zahlreiche Schulen gedffnet, die sich im
Allgemeinen, vor allem wegen ihrer Bildung nach européischem Standard, grofer
Beliebtheit erfreuten. Zu den Schilern zéhlten nicht nur die einheimischen Christen,
sondern oft auch muslimische Tuirken.*’

Mit der Entstehung der neuen tiirkischen Republik, die das neu erwachende tirkische
Nationalbewusstsein gezielt fordert, kam es aber zu einem Umdenken gegenlber
Auslandern und den von ihnen gefiihrten Institutionen. Die Schulen, von denen im Ubrigen
viele bis heute bestehen, wurden zwar vom Staat nie verboten, doch wurden — mit dem
Ziel, eine Erziehung im Sinne der Tiirkei zu erreichen®®® — einige GesetzesmaRnahmen
erlassen, die den Betrieb der Schulen durch die Orden deutlich erschwerten.>®

Die Schulfrage bzw. wie der turkische Staat mit den Schulen umgeht war fir die
katholischen Orden in Istanbul keine nebensachliche Frage, sondern betraf in direkter

154 stiitzende Indizien liefert die Berichterstattung der Cumhuriyet, vgl. dazu Kapitel 3.1.1 dieser Arbeit.

155 Vgl. DELL'ACQUA, Relazione, 475.

156 QuCh, 14.4.1938. Bezuiglich Roncallis Beziehung zur Orthodoxie vgl. FuBnote 266 dieser Arbeit.

157 Roncalli notiert z.B. im Tagebuch, das die Schule der Oblatenschwestern von St. Eufemia in Haydarpasa
200 Schiiler hatte, darunter 170 ,,Tiirken®, vgl. ViO, 22.5.1935. Unter den 550 Schiilern der Schulbriider
finden sich 400 muslimische Turken, vgl. ViO, 9.7.1944.

18 vgl. Pal, 24.9.1936. Vgl. dazu auch die in Kapitel 1.3.2.b beschriebenen Neuerungen im
Unterrichtssystem.

159 Mit Gesetzesbeschluss vom 23.3.1931 durfen tirkische Staatsbiirger keine auslandischen Grundschulen
mehr besuchen, die Ordensschulen missen daher die meisten ihrer Volksschulen schlieBen. Bedeutend sind
insbesondere die am 7.11.1935 erlassenen Richtlinien fir ausléandische Schulen, vgl. FuBnote 163.
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Form ihren Existenzgrund in Istanbul. Mussen aufgrund &uRerer Umstande die Schulen
geschlossen werden, so bedeutet dies oft die gleichzeitige SchlieBung der
Ordensniederlassung.1®

Auch wenn die Orden aus kirchenrechtlicher Perspektive nicht direkt an den
Apostolischen Vikar Roncalli gebunden waren, so will er gegeniiber der Schulfrage
trotzdem nicht teilnahmslos bleiben. Bedenkt man, dass ein Grofteil des katholischen
Wirkens in Istanbul auf den Orden ruht,'®! ist dies bereits verstindlich, dariiber hinaus
liegen die christlich gefuhrten Schulen Roncalli sehr am Herzen, wie Eintrédge aus seinem
Tagebuch verdeutlichen.6?

Um den Fokus auf die Beziehung Roncallis zur offiziellen Turkei nicht zu verlieren, mag
dies als kurze Skizze der Schulthematik gentigen. Der folgende Abschnitt beschéftigt sich
mit den Antworten Roncallis, die er in seinen Istanbuler Jahren auf konkrete Ereignisse in
der Schulfrage gibt und seine Haltung zum tlrkischen Gesetzgeber verdeutlichen.

Im November 1935 ver0ffentlicht das Unterrichtsministerium neue Richtlinien fur
auslandische Schulen, die die zahlreichen Verordnungen der vergangenen Jahre ausweiten
und insbesondere eine verstirkte Kontrollfunktion des Ministeriums festlegen.'®®
Zusétzlich zu den gesetzlichen Einschrankungen werden zu Beginn des Jahres 1936 die
finanziellen Schwierigkeiten der Ordensschulen immer bedriickender. Eine neu
eingefuhrte Steuer fir Schulen stellt viele Ordensniederlassungen vor grof3e Probleme.
Roncalli versteht einerseits die Note, ist aber andererseits dagegen, voreilig zu handeln:
,,man durfe sich nicht schon geschlagen geben, bevor die Schlacht tberhaupt begonnen
habe“, notiert er in seinem Tagebuch.1%*

Kurze Zeit spater ergreift er innerkirchliche Malinahmen und beruft eine Kommission
,,Pro Scola“ ein, die aus den Oberen der betroffenen Orden besteht. Ein erstes Treffen
Ende Janner hat zum Ziel, die aktuelle Gesetzeslage nach der Neuregelung zu priifen, man
kommt zum Schluss, dass es ,,sich auch mit dem neuen Gesetz leben ldsst: doch die

160 Diese gesetzlichen MaRnahmen sowie die geringer werdende Anzahl von christlichen Schiilern trugen
dazu bei, dass in den ersten Jahren Roncallis in Istanbul die Schulbriider vier ihrer acht, die Schwestern von
Notre Dame de Sion zwei ihrer drei Schulen schlossen, vgl. HEBBLETHWAITE, 191. Zu den
SchulschlieBungen vgl. z.B. ViO, 22.5.1935, 13.4.1936, 31.8.1936, 17.2.1937, 10.11.19309.

161 1937 wirken den Notizen Roncallis zufolge in Istanbul acht Weltpriester, 79 Ordenspriester, 109
Ordensbrider und 245 Ordensschwestern, vgl. ViO, Giugno 1937.

162 ygl. z.B. ViO, 3.1.1936, 23.12.1936, 18.3.1937, 22.6.1937, 22.12.1937, 6.3.1938, 18.12.1938,
30.12.1939, 22.12.1940, 20.3.1944, 28.4.1944, 20.9.1944, 12.10.1944.

163 Der Lehrplan wird den tlrkischen Schulen angepasst, verpflichtende tiirkische Facher werden eingefhrt
(Tarkisch, Geschichte, Geographie), diese mussen von tirkische Lehrern unterrichtet werden, jegliche
religiose und antiturkische Propaganda wird strengstens verboten, die Kontrollfunktion des
Unterrichtsministeriums verstarkt, die Klassenzahlen eingeschrankt und Ferientage aufRerhalb der offiziellen
tirkischen Feiertage verboten (dies betrifft insbesondere die christlichen Feiertage, an denen die von den
Orden gefuhrten Schulen bisher frei hatten), schlieBlich wird jede Schule verpflichtet, mindestens ein
Atatlirk Portrat aufzuhdngen, vgl. VAHAPOGLU Mehmet Hidayet, Osmanli'dan giiniimiize azinlik ve yabanci
okullar, Istanbul 1997, 143-166.

184 vgl. ViO, 10.1.1936.
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Steuern werden erdriickend. Es ist sinnvoll aufmerksam zu sein, um Eingriffe der
Inspektoren zu vermeiden. ¢

Roncallis VVorgehen gleicht auffallend jenem bei der Kleiderordnung: Bei Gesprachen mit
seinen Priestern argumentiert er stets, man musse die Schwierigkeiten ertragen, um die
Préasenz in der Turkei aufrechtzuerhalten. Man bespricht die Lage, doch im Grunde weif3
man, dass realistisch nur zwei Moglichkeiten bestehen: Sich an das Gesetz zu halten oder
die Schulen zu schliel3en. Die Bemerkung, dass man aufpassen solle, um den Inspektoren
keine Interventionsmoglichkeiten zu bieten, ist kein Aufruf zum versteckten
Gesetzesbruch, der nicht entdeckt werden soll, er kann jedoch als leichte Verschiebung in
der Vorgehensweise aufgefasst werden: In der Kleiderfrage achtet Roncalli stets darauf,
dem Gesetz in allen Punkten zu entsprechen, mehr noch, er stellt die Gesetzeseinhaltung
teilweise richtiggehend 6ffentlich zur Schau. Beziiglich der Schulen wird ein eher stiller
Weg gewidhlt.

Im Marz 1937 erfahrt Roncalli, dass von nun an jede auslandische Schule einen tirkischen
Vizedirektor anstellen muss, diese Anderung betrifft auch das interrituale Knabenseminar
des Vikariats. Die Schulen stehen damit unter stdndiger Beobachtung der tirkischen
Obrigkeit, da die Vizedirektoren selbstverstandlich dem Unterrichtsministerium Bericht
erstatten, dazu kommt die zusatzliche finanzielle Belastung, da das Gehalt von der
jeweiligen Schule bezahlt werden muss. Roncalli bzw. die christlichen Schultrager
scheinen sich an das Gesetz zu halten, wieder iibt man sich in Zuriickhaltung.*6®

Dieser Weg der Zurtickhaltung ist ein weiterer Wesenszug der Beziehung Roncallis zur
offiziellen Tirkei. Ist dies ein angstbedingtes Schweigen, um den Christen in der Turkei ja
nicht zu schaden? Ein Kleinbeigeben aus Furcht vor harteren Konsequenzen? Oder ein
Gebot der Klugheit, die auf falsches Heldentum verzichtet? Ist die Zurtickhaltung
Roncallis eine aktiv gewollte, oder blieb ihm gar nichts andres Gbrig? Fragen, die im
vorliegenden Kontext nicht so einfach zu beantworten sind.

Roncalli vertraut seinem Tagebuch beziiglich der Schulfrage an: ,,Ich weil3 weder, was ich
davon halten soll, noch, was ich tun soll. Der Herr helfe standzuhalten.”*®” Bei einem
Besuch der Knabenschule der Kathedrale, die von Schulbridern gefiihrt wird, stellt er
ernuchtert fest, wie stark die Schiilerzahlen in den letzten Jahren zurlickgegangen sind.
Doch ,,ich werde bis zum Ende standhalten: In der Hoffnung, dass in der Zwischenzeit die
Vorsehung eingreife. 168

Deutlich wird, dass Roncalli die Schulfrage nicht als Nebensache betrachtet. Deutlich wird
aber auch, dass er kein fertiges Konzept hat, wie er damit umgehen soll, weder
innerkirchlich, noch in etwaigen Kontakten zur Regierung. Insofern scheint es nicht ganz

165 \/gl. ViO, 3.1.1936 und ViO, 27.1.1936.
166 \/gl. ViO, 9.3.1937.

167 \/j0, 9.3.1937.

168 \/gl. ViO, 10.11.1939.
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abwegig, Roncallis Zuriickhaltung auch mit einer gewissen Alternativlosigkeit zu
begriinden.'®® Nicht vergessen darf man aber die christlich-existentielle Herangehensweise
Roncalli, die noch n&her behandelt werden wird.

Bischofsernennungen

Zu einer indirekten Auseinandersetzung mit der tiirkischen Regierung kommt es beziiglich
zweier Bischofsernennungen des HI. Stuhls, fir deren Durchfihrung Roncalli als
Apostolischer  Delegat  zustdndig ist.  Die  Entstehungsgeschichte  dieser
Auseinandersetzung ist jedoch, im Gegensatz zu den bisher behandelten, rein
innerkirchlich.

Am 7. Méarz 1936 wird Roncalli per Telegramm die Ernennung von Mgr. Paul Kiredjan'"
zum Koadjutor des armenischen Erzbischofs von Istanbul mit Nachfolgerecht mitgeteilt.
Roncalli scheint zufrieden und ist Uberzeugt, dass die Ernennung dem Wohl der
armenisch-katholischen Kirche diene. Am 24. Méarz erhélt Roncalli die offizielle
Ernennungsurkunde, die er am gleichen Tag Kiredjan Ubergibt. Mit Kiredjan wird
vereinbart, die Ernennung am folgenden Sonntag in der Kirche dem Volk zu verkiinden.!"
Soweit lauft alles im tblichen Rahmen einer Bischofsernennung. Doch schon zwei Tage
spater steht Roncalli vor einem echten Problem. Er erféhrt, dass die tlirkische Regierung
nicht bereit ist, die Ernennung aus Rom zu akzeptieren. Sie fordert stattdessen, dass die
armenischen Priester ihren Bischof selbst wahlen sollten, ahnlich der Vorgehensweise bei
der Wahl des griechisch-orthodoxen Patriarchen.'’2

Wieso mischt sich die tiirkische Regierung in diese kirchliche Angelegenheit ein? Roncalli
lasst im Tagebuch durchblicken, dass das Grundproblem an der Sache die Ernennung
durch  Rom sei. Diese wird als Einmischung auslandischer Institutionen in
Angelegenheiten der Tirkei aufgefasst, ein &uBerst heikles Thema fiir das tirkische
Selbstverstandnis, da der Niedergang des Osmanischen Reichs in der tirkischen
Geschichtsschreibung im allgemeinen als Resultat der aktiven und aggressiven
auslandischen Einmischungspolitik gedeutet wird.1"®

Wie verhdlt sich Roncalli dieses Mal zur tirkischen Regierung? Es geht um eine rein
kirchliche Angelegenheit, die die Regierung, wenn uberhaupt, nur am Rande betrifft.

169 \/gl. HEBBLETHWAITE, Johannes XXII1., 191.

170 paul Kiredijan (1895-1965), von 1936 bis zu seinem Tod armenisch-katholischer Erzbischof von
Istanbul.

171 vgl. ViO, 7.3.1936 und 24.3.1936.

172 vgl. ViO, 26.3.1936. Aus den der Arbeit vorliegenden Quellen bleibt unklar, wie Roncalli Gber die
Ablehnung der Regierung in Kenntnis gesetzt wird, vgl. MELLONI, Fra Istanbul, 117.

173 vgl. ViO, 26.3.1936. Zum historischen Kontext vgl. Kapitel 1.3 dieser Arbeit. Auch Righi weist auf die
Problematik beziiglich der Sorge vor auslandischem Einfluss hin, vgl. RIGHI, Papa Giovanni, 188f.
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Ware es nicht an der Zeit, der Regierung ihre Grenzen aufzuzeigen, und den Einspruch,
der ihm ja nicht einmal personlich mitgeteilt wird, zu ignorieren?

Roncallis Ldsungsweg, der ihm laut Melloni von den tirkischen Autoritaten
vorgeschlagen wird, ist unkonventionell, fiihrt aber zum gewilinschten Ergebnis: Der
armenische Klerus hélt eine (Schein)wahl ab, und teilt der Regierung offiziell die Wahl
Kiredjans mit. Nach einer Wartezeit, um die Wogen etwas zu glatten, wird Kiredjan Ende
Februar 1937 in Beirut zum Bischof geweiht.1™

Roncallis Zugang kann am ehesten als pragmatisch oder ergebnisorientiert beschrieben
werden. War diese Verhaltensweise in der Frage, wie man mit den neuen tirkischen
Gesetzen umgehen konne, in gewisser Weise naheliegend, da kaum auf ein Einlenken der
Regierung gehofft werden konnte, so ist es bezuglich einer Bischofsernennung doch etwas
verwunderlich, da diese nicht im Zustandigkeitsbereich der tlrkischen Regierung liegen
sollte. Licht in die Angelegenheit bringt ein Blick auf die zweite Bischofsernennung.
Dieses Mal geht es um die Erzdidzese Izmir, deren Bischof Mgr. Tonnal” so groRe
Spannungen unter den Glaubigen der Ditzese ausgelost hatte, dass sich Roncalli zu einem
Austausch gezwungen sah.'’® Die Wahl des HI. Stuhls fallt auf den Lazaristen P. Giuseppe
Descuffi.!”” Roncalli setzt groRe Hoffnungen auf den schon langere Zeit in Istanbul tatigen
Geistlichen und teilt ihm am 12. Dezember 1937 seine Ernennung mit. Roncalli mochte
jedoch Aufregungen wie im Fall Kiredjan vermeiden. So entschlief3t er sich zu einer Reise
nach Ankara, mit der Absicht, die tirkische Regierung personlich (ber die
Bischofsernennung zu informieren. Die Initiative scheint mit der Propaganda Fide
abgesprochen zu sein, geht aber auf eine Idee Roncallis zurtick.!"®

Am 20. Dezember wird Roncalli vom Vertreter Menemencioglus, dem Generaldirektor fir
politische Angelegenheiten im AuBenministerium, Nebil Bati empfangen. Roncalli ist mit

174 vgl. MELLONI, 117ff. Im Zuge der Bischofsernennung Kiredjans kommt es zu erheblichen Differenzen in
der Auffassung Roncallis und der rdmischen Kurie, ihm wird wiederholt vorgeworfen, Kiredjan nicht sofort
geweiht zu haben (vgl. ViO, 16.8.1936). Roncalli lassen diese Anschuldigungen nicht unberihrt: ,,Dass aber
ein so grofRer Unterschied maoglich ist zwischen meiner Beurteilung der Situation hier und der Art und
Weise, wie Rom dieselben Dinge einschatzt, das schmerzt mich; es ist dies mein einziges wirkliches Kreuz.
Ich will es in Demut tragen, bereit, meine obersten Vorgesetzten zu befriedigen, denn dies — und nichts
anders — liegt mir am Herzen. Ich werde stets die Wahrheit sagen, aber mit Milde, und Uber alles schweigen,
was ich meiner Meinung nach an Unrecht oder Krankungen erlitten habe. (...) Vor allem will ich fortfahren,
stets Boses mit Gutem zu vergelten und mich bemihen, in allem das Evangelium den Kinsten der
menschlichen Politik vorzuziehen. GdA, 13.-16.10.1936, zitiert nach: JOHANNES XXIII., Geistliches
Tagebuch und andere geistliche Schriften, Freiburg im Breisgau 1964, 251; vgl. auch ViO, 17.8.1936 und
20.8.1936; GdA, 12.-18.11.1939. Allerdings beruhigt sich die Lage wieder, bei seinem Romaufenthalt im
Herbst 1936 notiert Roncalli {iber ein Treffen in der Ostkirchenkongregation: ,,Wir sind in vollem Frieden,
ich habe den Eindruck, dass einige Sachen nun verstanden werden. Das ist der Vorteil, auf gewisse Briefe
nicht schlecht geantwortet und geschwiegen zu haben®, vgl. ViO, 13.11.1936.

175 Edoardo Tonna (1891-1963), von 1929 bis 1937 Erzbischof von Izmir (Smyrna).

176 Zu den Ereignissen rund um Tonna und Izmir vgl. MELLONI, Fra Istanbul, 129-146.

17 Joseph Emmanuel Descuffi (1884-1972), von 1938 bis zu seiner Emeritierung 1965 Erzbischof von Izmir
(Smyrna).

178 \/gl. MELLONI, Fra Istanbul, 140f.
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dem halbstiindigen Gesprach, das in hoflicher Atmosphére ablauft, zufrieden, er habe die
verschiedenen Punkte angemessen darlegen konnen.!”

Roncallis Verhalten in der Bischofsfrage ist somit nicht unbedingt als Einknicken vor der
tirkischen Regierung in kirchlichen Angelegenheiten zu verstehen. Doch er scheint die
Befindlichkeiten der Regierung ernst zu nehmen: Dieses Eingehen auf die Sorge der
Regierung, dass es hier zu auslandischen Einmischungen oder Fremdbestimmung
kommen konnte, zeigt sich schon bei der Losung der Probleme rund um die Kiredjan-
Frage, wird aber vor allem im Fall Descuffi deutlich. Roncalli méchte nicht denselben
Fehler wiederholen, und wahlt dazu ein personliches Gesprach mit der Regierung. Indem
er sie von Anfang an informiert, vermeidet er den Anschein, dass hier im Geheimen etwas
ausgeheckt wird. Seine hofliche Art verhindert damit neuerliche Schwierigkeiten und
ermdglicht, dass schlussendlich der Wille des HI. Stuhls durchgefiihrt werden kann.

Gerichtsprozesse

Neben den Auseinandersetzungen, die zumindest indirekt bis in Regierungskreise
hineinwirken, sind auch die Querelen mit den tlirkischen Behdrden und Roncallis Umgang
damit zu behandeln. Hierzu gehért insbesondere ein Gerichtsprozess, der die
Grundbuchrechte der Niederlassung der Apostolischen Delegatur betrifft. Das
diesbeziigliche Gerichtsverfahren zieht sich durch die ganzen Istanbuler Jahre Roncallis
und kostet ihn nicht nur viele Nerven, sondern der Delegatur auch viel Geld.

In den Istanbuler Jahren Roncallis gehdren die Schwierigkeiten mit der Justiz bezlglich
der kirchlichen Liegenschaften zu den grofiten Herausforderungen der kirchlichen
Einrichtungen in der Tirkei. Aufgrund der gesetzlichen Neuordnung des
Grundbuchwesens im Dezember 1934 war jeder Grundeigentimer verpflichtet, seinen
Besitzanspruch geltend zu machen. In der Regel war dies ein Routineverfahren, doch
wurde das Gesetz fur die Minderheiten besonders eng ausgelegt. Zusétzlich wird 1935 den
Stiftungen und Vereinen der Minderheiten der Erwerb von Eigentum untersagt, in den
selben Jahren kommt es zu zahlreichen Enteignungen.

Auch wenn das Gerichtsverfahren keine direkte Auseinandersetzung mit der turkischen
Regierung ist, so geben einige Kommentare Roncallis doch Aufschluss (iber seine Haltung
gegenuber der offiziellen Turkei. Interessanterweise lassen die Bemerkungen Roncallis

179 vgl. ViO, 20.12.1937, 21.12.1937, zu Nebil Bat1 vgl. FuRnote 122 dieser Arbeit.
180 Grundbuchgesetz vom 22.12.1934, vgl. T.C. Resmi Gazete, 29.12.1934, Nr. 2892 und Stiftungsgesetz
vom 5.6.1935, vgl. Amtsblatt der Tirkischen Republik, T.C. Resmi Gazete, Nr. 3027, 13.6.1935.
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darauf schlielRen, dass ihn das sich so lang hinziehende Gerichtsverfahren ziemlich auf die
Nerven geht, was doch im Kontrast zum meist geduldigen Ausharren Roncallis steht.!8!
So misse man z.B. Zeugen auftreiben, die ,,doch nur das wiederholen missen, was klar
wie das Licht der Sonne ist, ndmlich dass hier verschiedene Personen als Apostolische
Vikare gewirkt haben, dass daher der Apostolische Vikar niemals gestorben ist, weil er
eine juristische und keine nattrliche Person ist. Dies ist eine der lastigen Plagen
Istanbuls. 182

Wenig Verstdndnis hat Roncalli auch bezlglich der Bestechungsgelder, ohne die der
Prozess noch schleppender fortgefiihrt wird als er ohnehin schon ist, es geht ihm dabei
sowohl um den Aspekt der Gerechtigkeit als auch um die finanzielle Seite. Die Ausgaben
fir das Gerichtsverfahren verbrauchen einen nicht geringen Teil des Budgets der
Delegatur auf, Mittel, die anderenfalls fiir die Armen verwendet werden konnten.*

Die Gerichtsverfahren sind teuer, doch fiir diesen ,,Akt der Gerechtigkeit* lohne sich jedes
Opfer, so Roncalli. Schon an dieser Aussage wird ersichtlich, dass Roncallis Ansatz in der
Immobilienfrage im Gegensatz zu anderen Auseinandersetzungen mit den tirkischen
Behorden offensiver ist. Roncalli sieht sich, bzw. die Kirche, im Recht und mdchte alles
tun, damit diesem Recht auch entsprochen wird. Im selben Tagebucheintrag berlegt er,
ob mit dem Kassationsprozess ,,die Krone des endgiltigen Sieges* erlangt werden
konne.84

Roncallis unterschiedliche Herangehensweise ist offenkundig, die Frage ist, ob sich dazu
auch Grunde finden lassen. Denn etwas verwunderlich ist es schon, dass derselbe
Roncalli, der in der Kleiderfrage auf ein aus kirchlicher Sicht nicht unbedeutendes Recht
verzichtet und auch bezlglich der Bischofsernennungen eine &uf3erst weiche Linie verfolgt
hatte, in der gerichtlichen Auseinandersetzung um das Grundeigentum plétzlich auf stur
schaltet. Roncalli scheint zu keinerlei Kompromissen bereit, die eventuell den turkischen
Behorden entgegenkommen und als Zeichen des guten Willens interpretiert werden
konnten. Naturlich gibt es von rechtlicher Seite auch keinen Grund dazu, doch war das in
den anderen Fragen, bei denen er schliellich doch weitgehende Zugestandnisse machte,
etwa anders?

Sichtbar wird hier Roncallis situationsangepasstes Verhalten, das nicht immer so einfach
zu verstehen ist. Einige Konvenienzgrinde fir den unnachgiebigen Kurs in der
Immobilienfrage lassen sich trotzdem finden: Roncalli legt Wert auf eine standesgemaRe
Représentation des HI. Stuhls, dies wird sowohl beim Erwerb eines neuen Hauses fir die

181 Diese Plage der Prozesse zu iiberstehen ist schwierig. Wird der Kopf der einen Seite abgeschlagen (...)

entsteht ein neuer (...), man braucht Geduld, und groBen Langmut®, vgl. ViO, 24.2.1941. Vgl. auch ViO,
16.12.1937, 31.12.1937, 29.4.1939, 27.11.1943, 27.11.1944.

182 V/i0, 23.6.1939, vgl. auch ViO, 23.3.1940.

18 vgl. ViO, 17.6.1937, vgl. auch ViO, 13.5.1937, 4.1.1938, 1.2.1938, 4.2.1938, 13.8.1941, 12.5.1943.

18 vgl. ViO, 20.5.1938.
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Athener Niederlassung als auch an den RenovierungsmaBnahmen in der Istanbuler
Delegation deutlich.'® Bereits erwahnt wurde, dass Roncalli sich dieses Mal von der
gesetzlichen Lage her im Recht wusste, und keinen Grund sah, auf dieses Recht zu
verzichten. Und schlielich ging es auch nicht nur um die Delegation, zahlreiche
kirchliche Einrichtungen waren in gerichtliche Auseinandersetzungen um ihr Eigentum
verwickelt. Ein Einlenken oder ein Verzicht von Seiten Roncallis hétte moglicherweise
einen Prazedenzfall geschaffen, dessen etwaige negativen Folgen nicht vorhergesehen
werden konnten.

Fassen wir die bisher gewonnenen Erkenntnisse Uber die Beziehung Roncallis zur
offiziellen Tirkei noch kurz zusammen: Roncalli ist in seinem Wirken als Apostolischer
Delegat und Bischof mit zahlreichen Herausforderungen konfrontiert, die ihm auf die eine
oder andere Weise durch die offizielle Turkei gestellt werden. Roncalli, dem es primar
darum geht, den Fortbestand der Katholischen Kirche in der Turkei zu wahren, reagiert
meistens pragmatisch: zur Aufrechterhaltung des christlichen Lebens in der Tirkei bleibt
der Kirche nichts anderes (brig, als sich an die neuen Gesetze zu halten, auch wenn es
nicht immer angenehm ist. Eine gewisse Alternativlosigkeit kann nicht geleugnet werden,
doch Roncalli scheint durchaus ein Gespur fir die Sorgen oder Befindlichkeiten der
tirkischen Regierung zu haben, wie insbesondere sein Vorgehen im Rahmen der
Bischofsernennungen zeigt.

Unmittelbare Kontakte mit Vertretern der Regierung sind jedoch &uferst selten, Roncalli
muss die Ablehnung der turkischen Regierung, die mit dem Laizismusprinzip begriindet
wird, akzeptieren, hofft aber durch geduldige Hoflichkeit eventuell doch noch eine Tire
offnen zu konnen. Diese Hoffnung begleitet ihn bis zum letzten Tag seiner Istanbuler
Jahre: Als ihn Ende Dezember 1944 die durch die Kriegsumstidnde etwas komplizierte
Reise an seine neue Wirkungsstatte Paris ein letztes Mal nach Ankara flhrt, schreibt
Roncalli: ,,Diskretion und Nachgiebigkeit bis zum Ende. Die beste Weise um zur
gegebenen Zeit zu gewinnen. 18

185 Zur Niederlassung in Griechenland vgl. ViO, 11.9.1941, 23.9.1941, 25.9.1941, 26.9.1941, 27.9.1941,
28.9.1941. ,,Mir geniigt ein Zelt und eine Hiitte. Aber fiir den pépstlichen Gesandten sind die vier hisslichen
Kammern meines Parterres untragbar geworden.” QuCh, 15.9.1941. Zur Renovierung der Istanbuler
Delegatur vgl. z.B. ViO, 5.8.1940, 8.8.1940, 21.8.1940, 12.10.1940, 2.12.1940, 14.12.1940, 29.12.1940,
6.3.1941. Roncalli schickt Bischof Bernareggi einige Fotos der Renovierungsmafinahmen und erklart: ,,Ein
schdnes Haus, aber mit einer Stiege, die eines Dorfpfarrers unwirdig ware, und einem noch schlimmeren
Eingangsbereich®, vgl. QuCh, Palmsonntag 1941.

186 V{0, 24.12.1944.
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2.1.2 Kontakte zur turkischen Gesellschaft

Unmittelbare Kontakte zur Regierung sind also dufRerst selten, doch wie verhalt es sich mit
Kontakten zur tirkischen Gesellschaft? Hat Roncalli turkische Bekannte oder
Ansprechpersonen? Kennt er einige einheimische Turken oder bewegt er sich fast
ausschlieBlich in seinem binnenkirchlichen Umfeld? Hat er Kontakt zu seiner tlirkischen
Umwelt, oder dient diese eher als undurchdringliche Abgrenzung seines
Tatigkeitsbereiches? Wie verwirklicht Roncalli den bei seinem Antrittsbesuch beim
Stadtgouverneur ausgedriickten Wunsch, in das Leben und die Kultur seiner Gastnation
eintauchen zu wollen?

Ein erster Blick auf das Tagebuch bezeugt deutlich, dass es nicht Roncallis Charakter
entspricht, still in seinem Kammerlein zu sitzen und Berichte zu verfassen oder nur unter
auslandischen Diplomaten zu weilen. Tagtéglich notiert er in seinen Aufzeichnungen
Gesprache mit zahlreichen Personen — meist sogar mit Namen —, die verschiedenen
Begegnungen und Besuche nehmen einen wichtigen Teil seines Tagesablaufs ein, oft
bleibt nur noch der Abend und die Nacht fiir die intensive Schreibtischarbeit tibrig.®’

Eine genauere Durchsicht des Tagebuchs betreffend Kontakte zu Tirken bringt ein
differenziertes Ergebnis zutage: Betrachtet man die unzahligen Begegnungen Roncallis, so
fallt auf, dass sich darunter relativ selten Gesprache mit einheimischen Turken finden. In
den zehn Jahren sammelt sich jedoch trotzdem eine betrdachtliche Anzahl von Kontakten
zu Vertretern der tirkischen Gesellschaft: Dazu gehdren Kontakte zu Journalisten oder
Verlegern®® genauso wie ein Gesprach mit dem ortlichen Polizeikommissar des Bezirks
iiber die bevorstehende Papstwahl'® oder ein Mittagessen beim tiirkischen Hausmeister
der katholischen Pfarre in Bursa!®. Unter den Gesprachspartnern Roncallis finden sich so
schillernde Personlichkeiten wie ein ehemaliges Mitglied der Abgeordnetenversammlung
des Osmanischen Reichs!® oder einer der Leibérzte Atatiirks.’®> Roncalli begegnet
Vertretern der ,,alten” Tiirkei'®® genauso wie Anhéangern der neuen tiirkischen Politik%*,
Auf gleicher Weise trifft Roncalli einfache Leute: zwei tiirkische Verlobte,® oder einen
Studenten, der sich fiir das Christentum interessiert.!®® Allerdings geben Roncallis
Tagebicher inhaltlich nur geringen Aufschluss Gber diese Begegnungen, hin und wieder

187 Vgl dazu z.B. ViO, 13.5.1935, 15.5.1935, 6.7.1935, 10.2.1937, 28.12.1937, 6.2.1939, 8.3.1939,
29.4.1943, 11.8.1943, 10.2.1944, 29.9.1944, 21.12.1944.

188 \/gl. z.B. ViO, 24.8.1936, 26.5.1937, 12.7.1938, 9.4.1940, 9.9.1944, 11.9.1944.
189 \/gl. ViO, 12.2.1939.

190 \/gl. ViO, 7.5.1937.

191 \/gl. ViO, 7.3.1941.

192 \/gl. ViO, 6.6.1941.

193 \/gl. ViO, 18.10.1943.

194 \/gl. ViO, 1.11.1943, 27.11.1943.

195 \/gl. ViO, 19.9.1942.

196 \/gl. ViO, 10.2.1943, 23.10.1943.
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findet sich eine kurze Bemerkung, wonach das Gesprach interessant gewesen sei, doch in
der Regel wird nur der Name des Gesprachspartners verzeichnet.!%’

In den verschiedenen Gesamtbiografien tber Roncalli finden sich keine Hinweise auf
direkte Kontakte zu einheimischen Tirken. Einzig Bihlmann berichtet, Roncalli sei von
den einfachen Leuten ,,vogliamoci bene* (,,Lasst uns einander wohlgesinnt sein“ oder ,,wir
haben uns gern®) genannt worden, da er diesen Satz sooft wiederholt habe. Allerdings
wird keine Quelle angegeben. 1%

Ein gewisser Anhaltspunkt l&sst sich jedoch unter den Zeugnissen im Anhang des Buches
von Righi finden: Eine kleine Episode bezeugt Kontakte zu Leuten auf der Strafe.
Roncalli habe hin und wieder einige Worte mit einem Gemiiseverkdufer namens Yonus
gewechselt, Yonus habe Roncalli stets den Ring gekiisst und ihn ,,Mann Allah's*
genannt.'%°

Und doch kdnnen diese zahlreichen Begegnungen Roncallis nur schwer darlber
hinwegtduschen, dass keiner dieser Kontakte langer andauert. Es sind in aller Regel
einmalige Bekanntschaften: ein kurzes, oder sogar ausfuhrlicheres Gespréch, jedoch meist
ohne Wiederaufnahme des Kontakts.

Etwas aus der Reihe fillt diesbeziiglich Resit Saffet Atabinen, Mitglied des Amts fiir
Turkische Geschichte.?% In dieser Eigenschaft kontaktiert ihn Roncalli im Marz 1944, es
geht um eine eventuelle Renovierung einer Kirchenruine in der Altstadt Istanbuls. Doch es
bleibt nicht bei diesem einmaligen Kontakt: Im November ist Roncalli zu Gast bei
Atabinen, Roncalli berichtet von angeregten Gesprachen und kommentiert die Begegnung
mit einem Zitat, das uns im Zusammenhang mit dem Apostolat noch begegnen wird:
Bonus odor christi in omni loco. Einen Monat spéter folgt ein Gegenbesuch Atabinens,
maoglicherweise will er sich vom scheidenden Roncalli verabschieden.?%

Trotz dieser Ausnahme bleibt das Fehlen von etwas dauerhafteren Kontakten direkter Art
zu einheimischen Tirken auffallig. Notiert Roncalli sie nur nicht im Tagebuch, oder
fehlen sie wirklich? Am ehesten kénnte man sie im Zusammenhang mit verschiedenen
Arbeiten im Bereich der Delegatur erwarten, doch den Haushalt der Delegation besorgen

197 vgl. z.B. ViO, 20.6.1936, 15.1.1938, 31.5.1938, 10.2.1943, 13.4.1943, 5.5.1943, 10.8.1943, 23.10.1943,
1.11.1943, 8.1.1944.

1% BUHLMANN Walbert, Johannes XXII1.: der schmerzliche Weg eines Papstes, Mainz 1996, 42.

199 \V/gl. Testimonianza della Signora Colette Petroff, in: RIGHI, Papa Giovanni, 297. Eine dhnliche Aussage
findet sich, aus einer anderen Quelle, auch in Galavottis Werk (ber den Kanonisationsprozess Roncallis:
Dieser sei nicht nur von den Glaubigen geschétzt gewesen, sondern auch von den Tirken, die ihn als ,,Mann
Allahs®, Gottesmann, bezeichneten. vgl. GALAVOTTI, Processo, 192.

20 Resit Saffet Atabinen (1884-1965), Parlamentarier des tiirkischen Parlaments (1927-1935),
Griindungsmitglied der ,,Tirk Tarih Kurumu“ (Amt fur Tirkische Geschichte), erster Prasident des
Turkischen Touring und Automobil Clubs.

201 \v/gl. VIO, 16.3.1944, 12.11.1944, 16.12.1944. Knapp zwanzig Jahre spater wird auf Initiative Atabinens,
eine Vatikanische Delegation in die Turkei eingeladen, der Besuch erfolgt im Oktober 1962 und fiihrt nach
Istanbul, Ankara, Izmir, Ephesus und Nicéa, vgl. MARMARA Rinaldo, Sisli Arrondissement d’ Istanbul Hote
de 3 Papes et de Monseigneur Angelo Roncalli, istanbul 2012, 32f.
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Ordensschwestern, Hausmeister ist ein Italiener,2%? anfallende Arbeiten in Haus und

Garten werden von einheimischen Christen verrichtet, ebenso die Reparaturen.?®® Auch
die Arzte, die Roncalli im Bedarfsfall aufsucht, sind einheimische Christen, die
Antiquariate und Buchhandlungen, die Roncalli durchstdbert, gehtren ebenfalls Christen
oder Juden.?%

Im Istanbul der dreilliger Jahre machen die Christen noch ein gutes Viertel der
Gesamtbevolkerung aus, so ist es nicht ungewdhnlich, dass Roncalli sich auch im
auBerreligiosen Bereich meist im christlichen Umfeld bewegt.?%®

Der Hauptgrund fir die wenigen Kontakte Roncallis zu einheimischen Tulrken durfte
jedoch recht banal sein: Die fehlenden Turkischkenntnisse Roncallis sind wohl die
naheliegendste Antwort, warum Kontakte zu Turken eher selten waren. Roncalli beginnt
zwar schon wenige Wochen nach seiner Ankunft in Istanbul, Turkisch zu lernen, und
scheint am Anfang recht gute Fortschritte zu machen, so dass er schon zu Pfingsten die
Einleitung seiner Predigt auf Tirkisch vorliest.2% Mit dem Verlauf der Jahre mehren sich
jedoch Andeutungen, dass es mit seinem Tuirkisch nicht allzu gut steht: Roncallis erste
zumindest teilweise auf Tulrkisch gehaltene Predigt scheint ein einmaliger Versuch
gewesen zu sein, allerdings liest er bei vielen Messen das Evangelium auf Trkisch vor. In
regelmaRigen Abstdnden ermahnt Roncalli sich in seinem Tagebuch, mehr Mihe fir das
Sprachstudium aufzuwenden, doch die Ergebnisse scheinen eher diirftig zu sein.2’” Ab und
zu vermerkt er in seinem Tagebuch Situationen, in denen ihm der Mangel der Sprache
unangenehm bewusst wird, so z.B. bei einem Besuch des Biirgermeisters von Biiyiikada?®®
oder bei einem Gesprachsversuch mit einem Tirken wéhrend einer Zugfahrt nach

202 |_uigi Bresciani, seit 1930 Roncallis Begleiter, vgl. ViO, 4.1.1935.

208 \/gl. z.B. ViO, 23.8.1935, 8.6.1937, 15.2.1938, 6.8.1938, 28.3.1940, 23.9.1941, allerdings wird 1944 ein
tirkischer Gartner erwéhnt, vgl. ViO, 18.9.1944.

204 vgl. z.B. ViO, 14.3.1935, 3.2.1936, 18.2.1937, 4.12.1939, 20.6.1940, 15.4.1941, 10.5.1943, 12.11.1943,
8.7.1944,21.7.1944.

205 Verlassliche Statistiken zu dem Thema sind schwer auffindbar. Die Gesamteinwohnerzahl der Turkei
betrdgt 1935 etwa 16 Millionen, 1940 ca. 17,8 Millionen und 1945 um die 18,8 Millionen. Die
Einwohnerzahl Istanbuls erhdhte sich in den selben Jahren von etwa 740.000 auf 790.000 und schlieBlich
860.000. (vgl. http://www.tuik.gov.tr/PreTablo.do?alt_id=1047, 15.6.2014) Einem Artikel von Murat Cano
zufolge waren zu Beginn der dreiliger Jahre etwa 65 % der Einwohner Istanbuls muslimisch, 28 %
christlich und 7% judisch. In der gesamten Tiirkei lebten 1935 etwa 226.000 Christen, 1945 202.000, so
Cano, vgl. CANO Murat, Istanbul, 45.

206 \gl. ViO, 21.1.1935, ein Verzeichnis der ersten Tirkischstunden findet sich als Anhang zum Monat
Februar in ViO, 28.2.1935. Die Pfingstpredigt ist erwéhnt in ViO, 9.6.1935. Im von Melloni vertffentlichten
Text in Pal, 9.6.1935 findet sich kein Hinweis auf eine tirkische Einleitung.

27 vgl. GdA, 13.-16.10.1936, 12.-18.11.1939, 25.11.-1.12.1940, 25.-31.10.1942. ViO, 14.7.1943,
29.10.1943,11.10.1944.

208 Eine der vor lIstanbul liegenden Inseln im Marmarameer und beliebtes Sommererholungsgebiet der
Istanbuler. Roncalli verbringt jeden Sommer mehrere Wochen auf Bliylikada, das ruhige Ambiente gibt ihm
Maglichkeit zu konzentrierter Arbeit, lasst aber auch freie Zeit fiir spirituelle Reflexionen, vgl. z.B. ViO,
7.7.1935, 30.6.1937, 5.7.1939, 2.7.1940, 9.7.1943.
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Ankara,®® bei wichtigen Treffen lasst er sich jedoch stets von einem Ubersetzer
begleiten.1°

Am tiirkischen Nationalfeiertag vertraut er seinem Tagebuch an: , Tirkisch sollte ich
schon langst sprechen konnen. Stattdessen gelingt mir gerade Mal das Lesen. Das gereicht
mir nicht zur Ehre.“?!! Griinde, warum er die Sprache nie wirklich erlernt, obwohl er sich
der Wichtigkeit des Unternehmens bewusst ist und insbesondere die in der Turkei tatigen
Geistlichen wiederholt ermahnt, Turkisch zu lernen,?'? gibt es mehrere, das Grundproblem
aber ist der Zeitmangel, Roncalli findet bei all seinen taglichen Aufgaben nur selten einen
langeren, freien Zeitraum. Aullerdem ist Turkisch vollig anders aufgebaut als die Roncalli
bekannten Sprachen. SchlieBlich besteht in vieler Hinsicht kein unmittelbarer praktischer
Grund, warum er die Sprache unbedingt erlernen mdisste, denn, wie oben bereits
beschrieben, kommt er in seinem taglichen Umfeld problemlos ohne Tirkisch aus.
Insofern sind die fehlenden Sprachkenntnisse zwar der augenscheinlichste Grund, warum
Roncalli kaum tiefere Kontakte zu tlirkischen Einheimischen hatte, jedoch vielleicht nicht
der einzige.

Fakt ist, dass sich Roncalli weder von der eher schwierigen Beziehung zur offiziellen
Turkei noch von seinen Sprachschwierigkeiten entmutigen lasst, und den Kontakt zu
Turken sucht, selbst wenn keine dauerhaften Beziehungen entstehen.

2.1.3 Roncallis Ttrkeibild

Zurick zur Eingangsepisode: Roncalli versichert dem Stadtgouverneur, er werde sich
grolRe Muhe geben, die Sprache, die Kultur und das Leben dieser groen Nation besser
kennenzulernen, ja, in sie geistig einzutauchen.?'® In den vorangegangenen Kapiteln
wurde deutlich, welche Hindernisse sich diesem Wunsch entgegenstellen: VVonseiten der
offiziellen Tirkei besteht wenig Interesse an einer Beziehung zu Roncalli, und ein
intensiverer unmittelbarer Gedankenaustausch mit einheimischen Tirken, welcher
Gesellschaftsschicht sie  auch entstammen modgen, scheitert letztendlich am
Sprachproblem.

Doch trotz dieser Schwierigkeiten interessiert sich Roncalli lebhaft fur seine neue
,turkische® Welt: Bei einem Besuch einer der vielen Ordensschulen erkundigt er sich nach
der tirkischen Hymne, er beobachtet die Feierlichkeiten zum Jahrestag der Griindung des

29 Vgl. ViO, 19.7.1938, ,Eine weitere Ermahnung, Tiirkisch zu lernen!* und ViO, 19.12.1937.

210 Insbesondere Pietro Cialian, ein Istanbuler Armenier, vgl. z.B. ViO, 27.11.1937, 5.6.1941, 6.6.1941,
30.12.1942, 5.10.1944.

21 Vj0, 29.10.1943.

212 \/gl. Testimonianza del P. Gauthier Dubois ofm. Cap. in: RIGHI, Papa Giovanni, 266-269, hier: 267, vgl.
z.B. ViO, 14.7.1937, 8.12.1938, 16.2.1939.

213 Relation von Angelo Roncalli an Staatssekretar Eugenio Pacelli Nr. 79 vom 14.1.1935, in: MARMARA,
Vatikan Gizli Arsiv, 189.
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214 215

tirkischen Parlaments=** und kauft sich eine Sammelausgabe der tirkischen Gesetze,
immer wieder besucht er Vortrage zur tiirkischen Geschichte.?!® Seine ausgedehnten
Spaziergénge durch Istanbul, die der korperlichen Ertiichtigung dienen, sind nicht nur
Reisen in die christliche Vergangenheit der Stadt, sondern 6ffnen Roncalli einen Blick auf
seine tiirkische Umwelt. 2!’

Bemerkungen zu Ereignissen der turkischen Tagespolitik finden sich jedoch, sofern sie
nicht die Kirche betreffen, duRerst selten. Ein fiir die Turkei einschneidendes Ereignis, den
Tod des Staatsgriinders Atatlrk, kann Roncalli nur aus der Ferne beobachten, da er den
Herbst 1938 aufgrund der dortigen Schwierigkeiten in Griechenland verbringen muss.?8
Die Montreaux-Konferenz wird kurz erwihnt, ebenso die Hatay-Frage.?'® Wihrend des
Zweiten Weltkriegs sind Eintrage tber die tirkische Politik etwas h&ufiger, doch diese
betreffen hauptsachlich die auRenpolitische Perspektive.??°

Nichtsdestotrotz hat ein Interesse Roncallis fur die Tirkei, fir Land und Leute bestanden,
trotz aller Verstandigungsschwierigkeiten. Doch welche Meinung bildet sich Roncalli im
Lauf der Jahre? Wie beurteilt er seine Beobachtungen? Was denkt er (ber den
gesellschaftlichen und politischen Wandlungsprozess, in dem sich die Tirkei gerade
befindet?

Die folgenden Absétze beabsichtigen anhand dieser Fragen Roncallis Turkeibild
darzustellen. Die Grundstruktur liefert ein Vortrag Roncallis Uber die Lage der Kirche im
Orient, den er anlasslich der Eroffnung des Studienjahres der VVolksuniversitat in Bergamo
hielt. Der Vortrag stammt zwar aus der friihen Istanbuler Zeit Roncallis, eignet sich jedoch
aufgrund seiner systematischen Darstellung das Tirkeibild Roncallis zu verdeutlichen.??:
Zur Illustration einiger Aspekte werden zusétzlich noch spétere Beobachtungen und
Notizen Roncallis aus seinen Tagebtichern hinzugezogen. Abschlieend wird kurz auf die
Frage einzugehen sein, auf welchem Wege sich Roncalli seine Meinung gebildet hat.
Roncalli beginnt seinen Vortrag mit einer kurzen Beschreibung der landschaftlichen
Schoénheiten des Orients, die Umgebung, die er bei seinen Spaziergangen kennenlernen

24 vgl. ViO, 23.4.1937.

215 \/gl. ViO, 13.4.1937.

216 vgl. z.B. Vi0, 29.12.1936, 5.4.1937, 2.2.1938, 3.3.1938.

27 vgl. z.B. ViO, 22.2.1935, 7.3.1935, 10.4.1935, 15.4.1936, 23.8.1936, 3.2.1937, 8.3.1937, 1.8.1937,
14.6.1938, 1.4.1939, 19.4.1939, 22.1.1943, 20.2.1943.

218 \/gl. ViO, 19.10.1938, 14.11.1938 und Lf, 21.11.1938,

219 vgl. ViO, 9.7.1936 und 2.12.1937, 27.6.1939, 20.7.1939. Mit dem Vertrag von Montreux werden die
Nutzungsrechte der Meerengen zwischen Agais, Marmarameer und Schwarzem Meer vertraglich geregelt
(1936), die Hatay-Frage betrifft einen Grenzkonflikt zwischen Syrien und der Tirkei um die Provinz Hatay,
Hatay wird 1939 tiirkisch.

220 \/gl. z.B. VIO, 3.9.1942, 13.11.1943, 16.6.1944.

221 Vgl. ViO, 24.10.1936. Der Vortrag findet sich — unter einem falschen Datum — in: Pal, 24.9.1936.
Roncalli hat damals schon einige grobere Herausforderungen wie die Kleidungsfrage oder die Probleme um
die Bischofsernennung von Kiredjan hinter sich: Mangelnde Erfahrung im Umgang mit der Tirkei kann ihm
also selbst zu diesem friihen Zeitpunkt seines Wirkens in der Tiirkei nicht vorgeworfen werden. Zur besseren
Einordnung der Ausfiihrungen Roncallis sei noch auf Kapitel 1.3 dieser Arbeit verwiesen.
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konnte. Oft miisse er feststellen, dass der Orient noch nicht Italien sei, und doch, ,,wie oft
verstummt das Wort auf den Lippen, in der Betrachtung des Orients, eines bestimmten
Panoramas oder gewisser Horizonte, die nie langweilig werden.“??? Diese scheinbar
nebensachlichen Einleitungsworte sind einerseits ein Hinweis, wie fasziniert Roncalli von
den ihm fremden Eindricken ist, verdeutlichen gleichzeitig aber Roncallis Blickwinkel als
Italiener, dem er sich klarerweise nicht entziehen kann.

AnschlieBend geht Roncalli kurz auf die Lage der katholischen Kirche in der Turkei ein:
Eine Minderheitenkirche, die ein intaktes Bild bietet, aber vor einer ungewissen Zukunft
steht, da sehr viele Christen die Tiirkei verlassen. Die Situation in der Tiirkei ist zwar ,,in
besonderer Weise heikel”, doch gebe es drei hoffnungsvolle Aspekte zu beobachten: die
von den Gesetzen des neuen Staates zugesicherte Gewissensfreiheit, die Anstrengungen
der Regierung, den ,,Mussulmanismus® zu iiberwinden, und der zu einer Leidenschaft
gewordene Sehnsucht eines Volkes, die Héhen der Zivilisation erreichen zu wollen.??
Seine Aussagen uber die Gewissensfreiheit, die von Roncalli im Vortrag nicht n&her
ausgefuhrt werden, muss er wenige Jahre spater deutlich revidieren. In einem Bericht an
Kardinal Maglione nennt Roncalli die mangelhafte Gewahrleistung der Gewissensfreiheit
als eines der groRten Probleme der Christen in der Tirkei: In der Theorie wird die
individuelle Gewissensfreiheit respektiert, in der Praxis wendet der Staat sich gegen jede
Form von Propaganda, das Zugangsrecht aller Staatsburger zu religiésen Veranstaltungen
werde in keinster Weise anerkannt, es sei denn es handle sich um als tirkisch und
muslimisch qualifizierte Veranstaltungen. 2%

Vom Reformeifer der Tirkei zeigt sich Roncalli wiederholt beeindruckt: ,,Wir leben
inmitten eines starken und kraftvollen Volkes, das die Wege zu seinem Aufstieg sucht,*
formuliert Roncalli schon in seinem Rundschreiben zur Fastenzeit 1935.22° Nach dem
Besuch einer Ausstellung, die preisgekronte Produkte der tirkischen Industrie zeigt,
vermerkt er im Tagebuch, dass die Stoffindustrie schon weit sei, die Anstrengungen dieses
kraftvollen Volkes seien bewundernswert. Ahnlich &uRert er sich wahrend einer Reise
nach Ankara, das als Hauptstadt der neuen Tiirkei ein Sinnbild des Fortschritts ist.2?®

Dass die Tirkei beziglich der wirtschaftlichen Entwicklung noch einen langen Weg vor
sich hat, bekommt Roncalli nicht nur bei seinen zahlreichen Spaziergangen durch Istanbul
vor Augen gefuhrt. Die finanziellen Schwierigkeiten sind Gberall zu spiren, die
Teilnehmer einer Studentendemonstration scheinen abgemagert und untererndhrt zu sein.
Das tlrkische Dampfschiff Mersin, mit dem er nach Izmir reist, ist sehr einfach

222 pg|, 24.9.1936.

223'\gl. Pal, 24.9.1936.

224 Roncalli an Maglione, 13.8.1940, ADSS, 1V, Nr. 45.
225 \/gl. Pal, 5.3.1935.

226 \/gl. ViO, 2.8.1937, vgl. auch ViO, 21.5.1938.
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ausgestattet, diese Turken gaben ihr bestes, bis auf eine freundliche Hoflichkeit mangle es
aber an allem, so Roncalli.??’

Aus der Sicht Roncallis steht der tirkische Reformprozess jedoch trotz aller
Herausforderungen auf einem festen Fundament, dem Nationalbewusstsein. Es herrsche
ein &uRBerst leidenschaftlicher und lebendiger patriotischer und nationaler Geist. Der
Vertrag von Lausanne schlieBe fiir die Tiirkei ,,indem er die Zerstorung der Kapitulationen
beendet, eine neue Welt auf. Die Nachbeben zerstoren — fur uns auf schmerzhafte Weise —
heilige Rechte, Privilegien und religiose Traditionen, die wir liebgewonnen hatten.”??
Diese aus christlicher Sicht schwierigen Auswirkungen des Nationalbewusstseins wird
Roncalli am Ende seines Vortrags weiter ausfiihren, zunéchst setzt er seinen Vortrag mit
einem kurzen Uberblick zur turkischen Reformbewegung fort: Der fez??® sei
verschwunden; das Arabische aus der Landessprache entfernt, das lateinische Alphabet
ermdgliche das leichtere Erlernen der Sprache; der muslimische Freitag wird unterdriickt,
der Sonntag ist Feiertag fiir alle; jegliche religiose Kundgebung in der Offentlichkeit und
das Tragen von religioser Kleidung ist verboten,?°

Das Beachtenswerte an dieser Aufzahlung Roncallis sind nicht die Fakten, sondern die
Grundperspektive, aus der er die Reformen interpretiert: Sie seien ganz klar gegen den
Islam gerichtet, da ,,die Religion von Mohamed als grofites Hindernis fiir den Fortschritt
des Volkes ausgemacht worden sei“, so Roncalli. Die Interpretation Roncallis ist insofern
beachtenswert, als die Frage, inwiefern die Reformpolitik Atatlirks als antiislamisch
aufgefasst werden kann, nicht nur in der modernen tlrkischen Geschichtsschreibung,
sondern auch unter den Zeitgenossen Atatiirks heftig umstritten war.?!

Allerdings muss Roncallis Meinung Uber die Ausrichtung der Reformpolitik etwas
differenzierter betrachtet werden, es geht ihm nicht um einen plumpen Antiislamismus. So
vermerkt er nach einem Gesprach mit dem franzosischen Botschafter Henry Ponsont
primér politische Uberlegungen als Hauptbeweggrund des tiirkischen Laizismus. Der
Tirkei ginge es darum, sich aus der Umklammerung anderer VVolker zu befreien, daher
miissen auch alle religiosen Fesseln abgeworfen werden.?3?

Und doch scheint der Vortrag von Bergamo eine gewisse Genugtuung Uber den
Niedergang des Islams zu vermitteln. Auch im Tagebuch lassen sich Aussagen finden, die
diese Sicht stltzen, Roncalli erwéhnt mehrmals die Hoffnung, dass an die Stelle des durch

227 vgl. ViO, 8.3.1937, 2.12.1937. Vgl. auch ViO, 24.1.1938. Eineinhalb Jahre spéter, bei der Riickreise
eines erneuten Izmir Besuches beschreibt er begeistert das neue, elegante Schiff, vgl. ViO, 23.10.1939.

228 \/gl. Pal, 24.9.1936.

229 Die bisher traditionelle Kopfbedeckung.

230vgl. Pal, 24.9.1936.

231Vvgl. Pal, 24.9.1936. Zur Kontroverse vgl. FIGLALI, Atatlrk, 98; vgl. Kapitel 1.3.3 dieser Arbeit.

232 Der Botschafter, der als Franzose das Konzept eines strengen Laizismus gut kennt, merkt kritisch an, dass
die Turken bei Combes stehen bleiben. Doch dessen systematischer Laizismus habe nie so funktioniert, wie
beabsichtigt, denn die katholische Kirche in Frankreich ist lebendiger denn je, wie zahlreiche Kirchenbauten
in der Peripherie von Paris eindrucksvoll beweisen wiirden, vgl. ViO, 23.1.1937.
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den Laizismus unterdriickten Islams das Christentum treten konne.?®® Ist Roncalli vom
tirkischen Reformeifer deswegen so begeistert, weil durch die Reformpolitik der Islam
unterdruckt wird und er darin eine Chance fur das Christentum sieht?

Andere Tagebuchnotizen Roncallis, die indirekt die Unterdriickung der Religion
kritisieren, scheinen dieser Sichtweise nicht zu entsprechen: Nach einem
Altstadtspaziergang notiert er, dass der technische und materielle Fortschritt durchaus
beachtenswert und bedeutend sei, doch fir die Seele der Menschen werde nichts getan, ja
mehr noch, jegliche Form von Gotteskult werde ausgeschlossen. Kritisch konstatiert
Roncalli, dass dies kein Aufbauen, sondern ein Aushéhlen sei.”®* Bei einem seiner
Ankara-Besuche kritisiert er im Tagebuch die Auffassung der Regierung, die glaube,
durch die Zerstorung jeglicher Religion die Freiheit oder Unabhangigkeit erobert zu
haben.?® Beziiglich der Auswirkungen der Reformpolitik auf den Islam scheint Roncalli
also keine einheitliche Meinung zu vertreten.?%

Wichtig fir sein Verstandnis der Turkei ist eine andere Beobachtung: Die Anstrengungen
der Reform, die Vergangenheit zu ,,demolieren®, sei begleitet von einem geduldigen und
peniblem Aufbau einer neuen Staatsmoral: Besonders deutlich werde dies in der
Gesetzgebung zum Unterrichtswesen, die auf eine nationale Erziehung der neuen
Generationen abzielt.?*’

Die Entstehung eines neuen Nationalbewusstseins und seine Auswirkungen beobachtet
Roncalli in unterschiedlichen Bereichen der Gesellschaft: So berichtet er Uber mehrere
Geschichtsvortrage, die sich unter anderem mit der Entstehung des tirkischen Volkes und
dessen antiken Wurzeln beschéaftigt. Roncalli ist leicht belustigt, auf welche Themen sich
die turkischen Wissenschaftler konzentrieren, doch das Phdnomen l&sst sich mit dem Eifer
erklaren, mit dem sich dieses Volk erheben will. Und als Eifer sei dieser, so Roncalli,
schon und lobenswert, auch wenn einige Ausdrucksformen dieses Eifers etwas belustigend
seien.?®

Fur die Minderheiten weniger belustigend sind die Auswirkungen des tlrkischen
Selbstbewusstseins auf den wirtschaftlichen Bereich: die Eigentumsrechte werden nach
neuen Kriterien geordnet, gleiches geschieht im gesamten Berufsleben. Durch das
langsame, aber unerbittliche AusschlieRen von jeglichen nicht tirkischen Elementen sehen
sich viele gezwungen, das Land fir immer zu verlassen: Noch vor einigen Jahren lebten
uber 100.000 Griechen in Istanbul, nun seien es noch knapp die Halfte. VVon den Uber
zwanzigtausend lateinischen Christen sind nach vierzig Jahren etwas mehr als

23 Vvqgl. Vi0, 3.2.1937, 26.11.1937.

234 \gl. ViO, 3.2.1937.

23 \/gl. ViO, 21.5.1938.

236 \/gl. dazu auch Kapitel 2.3.4 dieser Arbeit.

237 \/gl. Pal, 24.9.1936.

238 \/gl. ViO, 5.4.1937, vgl. auch FuBnote 216 dieser Arbeit.
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sechstausend ubrig, nicht zu vergessen seien schlieflich die wenigen Armenier, die noch
in der Turkei bleiben, so Roncalli.?*°

Zum Ende seiner Ausfuhrungen wirft er noch kurz die Frage auf, was die Tlrken tber die
Katholische Kirche in der Turkei meinen. In seinem Vortrag begnugt er sich darzulegen,
dass sie in ihrer derzeitigen Lage Uberhaupt zu keiner Antwort fahig seien, da sie viel zu
sehr beschéftigt seien, den Einfluss und die Spuren ihrer eigenen Religion vergessen zu
machen.?*® Im Tagebuch finden sich jedoch Hinweise fiir eine Antwort:

Zunéchst eine etwas aufruttelnde Szenerie, die sich wahrend eines Spaziergangs ereignet:
Einige Jugendliche malten ein Kreuz auf die StralRe, so dass jeder Passant darauf treten
musste, anschlielend machten sie sich einen Spal3 daraus, das Kreuz anzuspucken.
Roncalli kommentiert eher schockiert: ,,Was fiir ein Zeichen der Perversion! Arme
Tiirken! Und die wollen sich zum Bankett der Zivilisation begeben!*?4!

Maoglicherweise kann diese Begebenheit als dummer Jungenstreich heruntergespielt
werden, vielleicht ist sie aber auch der Niederschlag einer diffusen feindseligen Haltung
gegentber den christlichen Minderheiten. Die politisch-gesellschaftliche Makroebene
bietet geniigend Indizien fir eine derartige Haltung, die in den vorangegangenen Kapiteln
dieser Arbeit schon durchscheinen konnte.?4?

Die christlichen Minderheiten passen nicht in das neue Schema der tirkischen
Einheitsnation, sie sind zwar einheimisch, aber eigentlich gehéren sie nicht dazu. Dies gilt
ebenso fir die Meinung Uber die Katholische Kirche: Das alte Vorurteil, wonach die
Christen Auslander sind und bleiben, sei, so Roncalli, weiterhin spiirbar.24®

Roncalli erkennt also — so ist zusammenfassend festzustellen — den Eifer der Tirkei an,
sich weiterentwickeln zu wollen, beobachtet die Entwicklungen aber mit einem kritischen
Blick, dem negative Auswirkungen nicht ganzlich entgehen. Teilweise widersprichlich
sind seine Meinungen zur Frage, wie die Unterdriickung des Islams beurteilt werden soll.
Roncallis Turkeibild durfte damit in etwa mit den Meinungen der damals in der Turkei
wirkenden ausléandischen Diplomaten Ubereinstimmen: Roncalli steht wéhrend seiner
gesamten Istanbuler Zeit in regem Austausch mit den verschiedenen Diplomaten,
Gespréache Uber die Turkei vermerkt er dabei zwar hauptsachlich in den Anfangsjahren,

239 \v/gl. Pal, 24.9.1936, beziiglich der Einwohnerzahlen vgl. FuBnote 205 dieser Arbeit.

240vgl. Pal, 24.9.1936.

21vgl. ViO, 19.4.1939.

242 Vgl. insbesondere Kapitel 1.3.3 dieser Arbeit. ,,Die Aktionen der tiirkischen Regierung spiegeln eine
diffuse fremdenfeindliche Tendenz wider, verbunden mit der lIdee, dass ein wahres Tirkensein die
Zugehorigkeit zum Islam voraussetzt (wenn nicht im religidsen, so wenigstens im kulturellen Sinn).“, vgl.
MOR0Zzz0 DELLA RoccA, Roncalli in Turchia, 69.

23 \vgl. ViO, 21.7.1938. Allerdings muss man ehrlicher Weise anmerken, dass dies — mindestens aus der
AuRenperspektive — nur schwer anders aufgefasst werden konnte: Der Klerus und die Ordensgemeinschaften
setzten sich groftenteils aus Auslandern zusammen, die einheimischen Katholiken selbst vermieden es
tunlichst, sich selbst als Tirken zu bezeichnen, Umgangssprache war Franzésisch oder Italienisch. Roncalli
wird versuchen, diesem Eindruck entgegenzuwirken, vgl. Kapitel 2.3.3 dieser Arbeit und FulRnote 286.
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doch ist davon auszugehen, dass der Austausch Uber die Lage des Gastgeberlandes ein
stdndiges Gesprachsthema bleibt.

Ein weiterer unterstutzender Faktor fiir Roncallis Meinungsbildung bezuglich der Turkei
ist neben seinen personlichen Beobachtungen von Spaziergangen und den eher seltenen
Kontakten zu einheimischen Turken wohl primér der innerkirchliche Gedankenaustausch
mit seinem Klerus und den Istanbuler Christen, es ist davon auszugehen, dass bei den
tagtaglichen Gespréchen das Thema ,,Tiirkei* nicht unerwéhnt bleibt.

SchlieRlich gilt es noch anzumerken, dass die Bemerkungen Uber die Lage der tiirkischen
Gesellschaft im Tagebuch, gemessen am Gesamtumfang, eher nur Randnotizen darstellen.

Am Ende dieses langen ersten Abschnitts lohnt sich ein zusammenfassender Riickblick:
Roncallis vielschichtiges Verhéltnis zur tlrkischen Gesellschaft ist nicht konfliktfrei.
Personliche  Kontakte mit der offiziellen Tlrkei sind selten, indirekte
Auseinandersetzungen bezuglich verschiedenster Herausforderungen fiir das kirchliche
Leben zeigen jedoch Roncallis Grundverhaltnis zur offiziellen Turkei: Durch seinen
pragmatisch-ergebnisorientierten Zugang, der die Gegebenheiten seines Gastgeberlandes
zu respektieren versucht, gelingt es Roncalli, die Prasenz der Katholischen Kirche in der
Turkei aufrechtzuerhalten. Fir langer wahrende Kontakte zu Vertretern der tirkischen
Gesellschaft finden sich kaum Hinweise, dies ist wohl insbesondere dem Sprachproblem
geschuldet. Roncalli zeigt aber ein reges Interesse an der Tlrkei und ihrer Kultur. Den
Wandlungsprozess, den die Tlrkei gerade durchmacht, beurteilt er prinzipiell positiv,
verschlieRt seine Augen jedoch nicht vor den negativen Auswirkungen.

2.2 Roncalli und der Islam

Nachdem im vorangegangenen Kapitel Uber Roncallis Tirkeibild im Rahmen seiner
Beurteilung der tirkischen Reformbewegung schon kurz auf den Islam eingegangen
werden musste, versucht der folgende Abschnitt nun, Roncallis Beziehung zum Islam
genauer darzustellen. Das ,versuchen“ ist hier nicht so sehr als Ausdruck
wissenschaftlicher Bescheidenheit zu verstehen, sondern soll die Schwierigkeit
ausdriicken, die mit dem Thema verbunden ist. Denn die Definition des Islam als
Religion, die an den Glauben an Gott als den Einzigen und Mohammed als seinen
Propheten gebunden ist, ist zwar vollig korrekt — ihr Bekenntnis reicht nach muslimischem
Verstandnis aus, um Muslim zu werden — und dennoch vermag sie es kaum, das komplexe
Phanomen des Islam auch nur ansatzweise zu erfassen. Es ist einsichtig, dass ein einzelner
Begriff nur schwerlich dazu taugt, einer Weltreligion und ihren kulturellen Auswirkungen
in ihrer Vielfalt gerecht zu werden, daher soll hier mit Nachdruck erwéhnt werden, dass
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der Ausdruck ,,der Islam* immer nur ein Sammelbegriff ist. Im Kontext dieser Arbeit
bezieht er sich immer auf den Islam als religiése und kulturelle Institution in der Turkei.
Worum geht es nun also in den folgenden Ausfiihrungen, die ja schlieflich Roncallis
Beziehung zum Islam verdeutlichen wollen? Roncalli lebt in Istanbul — trotz des grofRen
christlichen Bevdlkerungsanteils — in einer Umgebung, die Jahrhunderte lang muslimisch
gepréagt worden war, sowohl religios, als auch kulturell. Auch wenn die junge turkische
Republik die Religion in den Privatbereich verdrangen mochte, kann sie das islamische
Erbe nicht von einem Tag auf den anderen abschaffen. Und so ist es fur das Verstandnis
von Roncallis Tirkeibild oder seiner Beziehung zur Turkei unerlésslich, auch einen Blick
auf seine Beziehungen zum Islam zu werfen. Es geht dabei nicht um eine theoretisch-
theologische Abhandlung, was Roncalli tber den Islam als Religion gedacht haben
konnte, sondern um seine Begegnungen mit, so kdnnte man vielleicht formulieren, dem
ihm fremden Element ,Islam*. Besucht Roncalli Moscheen? Ist er bei muslimischen
Gebeten dabei? Hat er Kontakt zu muslimischen Geistlichen? Finden sich in seinen
Aufzeichnungen theologische Uberlegungen zum Islam?

Zunéchst ein Ruckblick auf die am Beginn dieser Arbeit erwéhnte Episode: An einem
Herbsttag im November 1935 flihrt Roncalli einen guten Freund aus Italien, Mgr. Dieci
durch die Istanbuler Altstadt. Ziel ist dieses Mal jedoch nicht die Hagia Sophia,
majestatisches Zeichen der christlichen Vergangenheit der Stadt, sondern die wenige
hundert Meter entfernt liegende Sultan Ahmet Moschee, architektonisch wohl ebenso
imposant, aber um etliche Jahrhunderte jiinger.?** Laut ertont der Gesang des Muezzins,
der die Glaubigen zum Abendgebet ruft. Roncalli und Dieci mischen sich unter die Menge
und betreten mit ihnen die Moschee. Im Innenraum der groRen Moschee, der zur Génze
mit Teppichen ausgelegt ist, bietet sich ihnen ein Anblick, der beim erstmaligen
Beobachten einen tiefen Eindruck hinterlasst: Die zahlreichen Glaubigen verrichten die fur
das muslimische Gebet typischen rhythmischen Verneigungen.

Roncalli beschreibt das Geschehen als ,,Spektakel“, doch beim Anblick der Szene
empfinde er Traurigkeit. Den Uberlegungen in seinem Tagebuch fiigt er ein Zitat aus dem
Lukas Evangelium an: ,,Illuminare his qui in tenebris sedent.« (Lk 1,79)%*°

Der Moscheebesuch Roncallis bietet viel Raum flr historische Interpretationen oder
Bemerkungen. Auffallend ist aus heutigem Verstandnis, in dem Moscheebesuche eines
Papstes mediale GrolRereignisse sind, schon die reine Tatsache, dass Roncalli eine
Moschee betritt. Sicher, er war nicht der Papst, aber immerhin ein Erzbischof im Dienst
des Heiligen Stuhls. Sicher, sein Moscheebesuch hatte keinerlei offiziellen Charakter.
Sicher, er war nach Vorschrift des tirkischen Kleidungsgesetzes in Zivilkleidung

244 Der machtige Kuppelbau der Hagia Sophia stammt aus dem 6. Jahrhundert, die Sultan Ahmet Moschee
mit ihren sechs Minaretten wurde im 17. Jahrhundert errichtet.
25vgl. ViO, 25.11.1935. Zum ,,illuminare* vgl. Kapitel 2.3.2 dieser Arbeit.
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unterwegs, also nicht direkt als katholischer Bischof erkenntlich. Und doch bleibt der
Moscheebesuch erstaunlich. Zu einer besseren historischen Einordnung misste man
untersuchen, ob auch andere in muslimischen L&ndern tatige Bischtfe Moscheen
besuchten. Aus der Sicht des Tagebuchs scheint Roncalli den Moscheebesuch jedoch nicht
als ein speziell auf3ergewohnliches Ereignis einzuordnen.

Noch erstaunlicher mutet jedoch das Faktum an, dass er — fir ihn sichtlich ebenso
selbstverstandlich — beim Gebet dabei ist. Eine Einladung des anglikanischen Priesters der
englischen Botschaft anlasslich der Krénung von Georg VI. lehnt Roncalli ab, mit der
Begriindung, er kénne nicht an akatholischen liturgischen Handlungen teilnehmen.?*¢ Bei
einem muslimischen Gebet scheint dies kein Hinderungsgrund zu sein. Fasst Roncalli das
muslimische Gebet gar nicht als Gebet auf? Sieht er in seiner Anwesenheit kein Problem,
weil er ja nur Zuseher ist? Fragen, die aus den vorliegenden Quellen schwer beantwortbar
sind. Der knappe und niichterne Bericht Roncallis im Tagebuch legt nahe, dass Roncalli
keinerlei Bedenken hat, eine Moschee zu betreten, in der gerade das Abendgebet
abgehalten wird. Der Besuch mag zwar inkognito gewesen sein, doch diese Erklarung
begriindet das Verhalten Roncallis nur bedingt. Hatte Roncalli, der insbesondere in
liturgischen Dingen stets auf absolute Korrektheit bedacht ist, in irgendeiner Form
Bedenken tber die Angemessenheit seiner Anwesenheit bei einem muslimischen Gebet
gespdrt, so hatte ihm auch der Gedanke an seine Anonymitat niemals genigt, um seine
Bedenken zu entkréften.

Der erste Eintrag Roncallis Uber eine Moscheebesichtigung liegt dabei schon einige
Monate zurlick: Anfang April 1935 besucht er in Begleitung von Mgr. Dell’Acqua bei
einem Altstadtspaziergang die Beyazit Moschee sowie die Silleymaniye Moschee des
beriihmten osmanischen Architekten Sinan. Auch hier Gberrascht die Nichternheit, in der
Roncalli den Besuch verzeichnet. Obwohl es hochstwahrscheinlich sein erster
Moscheebesuch der Istanbuler Zeit ist, fehlt jeglicher Kommentar. Roncalli berichtet in
seinem ersten Istanbuler Jahr immerhin tber den Besuch von fiinf Moscheen, doch werden
die Besuche, zumindest im Tagebuch, nicht als besonders auBergewohnliche Ereignisse
eingeordnet.?*’

Ein bisschen detaillierter kommentiert Roncalli den Ausflug zu einem wichtigen
islamischen Wallfahrtsort im Dezember: Eyip liegt am Goldenen Horn etwas auf3erhalb
des damaligen Stadtgebietes. Die Muslime begehen gerade den Fastenmonat Ramadan.
Beim Kanonenschuss, der bei Anbruch der Dunkelheit das Ende des taglichen Fastens
signalisiert, befinden sich Roncalli und sein Begleiter gerade vor der Moschee. Der Ruf

246 \/gl. ViO, 10.5.1937. Nichtsdestotrotz unterhélt Roncalli freundschaftlichen Kontakt zum anglikanischen
Priester der Botschaft, Rev. Oakley, vgl. z.B. ViO, 4.4.1939, 16.2.1943, 20.4.1943.

247 \/gl. Siileymaniye und Beyazit Moschee, ViO, 15.4.1935; Moschee auf Bliyiikada, ViO, 12.7.1935; Sultan
Ahmet Moschee, ViO, 25.11.1935 und Ausflug zum Wallfahrtsort Eyip, ViO, 6.12.1935.
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des Muezzins pflanzt sich von Moschee zu Moschee fort, doch Roncalli sieht nur wenige
Glaubige, die zum Gebet kommen. Die Ruckfahrt mit dem Schiff auf dem abendlichen
Goldenen Horn empfindet Roncalli als traurig. Und wieder notiert er das Lukas-Zitat aus
dem Benediktus.?*

Aus dem Tagebuch geht nicht ganz eindeutig hervor, ob Roncalli nur von auf3en
beobachtet oder die Moschee betritt, unabhdngig davon ist die Bemerkung Uber die
geringe Anzahl der Glaubigen interessant. Ist sie nur eine einfache Feststellung, oder der
kurze sichtbare Niederschlag einer langeren Reflexion Roncallis Gber den Islam? Er selber
deutet ja an, dass ihn das Thema auf seiner Rickfahrt von Eylp beschéftigt,
maoglicherweise geht es ihm dabei auch um die Frage, warum nur wenige Glaubige dem
Ruf des Muezzins folgen. Deutet Roncalli die wenigen Glaubigen als ein Zeichen des
Bedeutungsverlustes des Islam, den dieser durch die tlrkischen Reformbemihungen
erfahrt? Als Glaubensverlust der Gesellschaft? Oder weil3 Roncalli einfach nicht, dass mit
dem erwdhnten Kanonenschuss das feierliche Fastenbrechen beginnt und daher die
meisten Glaubigen bei Tisch sitzen und nicht in der Moschee beten.

Ein gutes Jahr spater finden sich erneut Gedanken zu diesem Thema: Roncalli notiert
seine Beobachtungen wahrend eines Spaziergangs durch Istanbul: Es ist Zeit zum
Abendgebet, doch der ,,arme Muezzin®“ ruft vergeblich, die Moscheen sind leer und
drauf3en finde sich nichts als ,,Indifferenz*. Bemerkenswert ist schon mal die Bezeichnung
,,der arme Muezzin®, fuhlt Roncalli etwa Mitleid mit dem Islam? Der Eintrag stutzt auf
jeden Fall die oben noch als Frage vorgestellte These, wonach Roncalli einen Niedergang
oder Bedeutungsverlust des Islam in der turkischen Gesellschaft auszumachen scheint.
Ebenso interessant ist eine weitere Bemerkung Roncallis: Sein Spaziergang sei zwar sehr
schén gewesen, doch auch voller Wehmut: So viele Leute, die in gutem Glauben leben
und dennoch im Irrtum sind. Roncalli bezieht Irrtum hier wohl auf den Irrtum des
muslimischen Glaubens, vielleicht auch auf den Irrtum, ohne Religion auskommen zu
wollen. Auf die Wichtigkeit dieser Aussage wird im Rahmen des nachsten Abschnitts Gber
Roncallis christliche Herangehensweise noch genauer eingegangen werden, doch sei
schon hier auf eine zentrale Bedeutung hingewiesen, die den Kontext der Uberlegungen
Roncallis zum Islam herausstreicht: Es geht ihm in erster Linie um den Gldaubigen selbst,
nicht so sehr um die Religion als Institution. Primér im Blick steht die Frage nach dem
Seelenheil der einzelnen Person.?4

Roncalli verzeichnet in den folgenden Jahren noch oft Moscheebesuche, meist geschehen
diese wihrend der Spazierginge.?> Allerdings erwihnt er im Tagebuch im Regelfall nur

28 \/gl. ViO, 6.12.1935.
29 \vgl. VIO, 22.2.1937.
20 vgl. z.B. ViO, 22.2.1936, 27.3.1939 (Mihrimah); 6.5.1937 (,, Griine Moschee* in Bursa); 7.5.1937
(Yildirim Moschee in Bursa); 18.2.1938 (Sinan Pasa); 31.5.1938 (Kili¢ Ali Pasa); 27.3.1939, 19.1.1943,
11.2.1944, 11.11.1944, 28.11.1944 (Fatih); 8.2.1939, 12.4.1944 (Yeni Valide); 14.4.1939 (Arap); 27.9.1939,
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noch den Namen der Moschee. Dem Zusammenhang nach zu schlieBen handelt es sich um
Besichtigungen mit touristischem Charakter: Einer der diesbeziglich seltenen
Kommentare Roncallis im Tagebuch findet sich im Zuge seines Pastoralbesuchs nach
Edirne, bei dem er sich die Zeit nimmt, die Moscheen der Stadt zu besichtigen: Sie
bestatigen den alten islamischen Glanz der Tirkei. Nicht ausgesprochen, aber wohl
inkludiert der Nebensatz, dass dieser Glanz der Vergangenheit angehort. 2

Roncalli besichtigt in seinen Istanbuler Jahren also oftmals Moscheen, eine Anwesenheit
beim Gebet verzeichnet er jedoch nie mehr. So ist es fraglich, ob Roncalli, auBer beim
Gebet in der Sultan Ahmet Moschee im November 1935 und eventuell einige Tage spéater
in Eyup, noch einmal bei einem muslimischen Gebet dabei war. Auszuschlielen ist das
nicht, doch der unmittelbare Kontext der Moscheebesuche legt eher die These der
touristischen Besichtigung nahe. Zu bedenken ist, dass Roncalli sowohl nach dem Gebet
in der Sultan Ahmet Moschee als auch nach den Beobachtungen in Eyup das Gesehene aus
seiner christlichen Perspektive reflektiert. Diese Uberlegungen, die er mit dem
Benediktus-Zitat verdichtend ausdriickt, finden sich bei seinen weiteren Besuchen jedoch
nicht mehr, was wiederum ein Hinweis auf den touristischen Charakter ware.
Madoglicherweise tragen selbst die zwei aus dem Gesamtaspekt herausfallenden
Moscheebesuche im Herbst 1935 einen primér touristischen Aspekt: Roncalli wollte
einmal beim muslimischen Gebet dabei sein, aber das eine Mal reichte aus, um sein
Interesse zu befriedigen. Die vage ldee, er sei moglicherweise durch einen seiner Priester
oder Glaubigen darauf hingewiesen worden, dass seine Anwesenheit beim Gebet nicht
passend sei, ist nicht ganzlich abwegig, doch ware davon auszugehen, dass er eine solche
Kritik an seinem Verhalten im Tagebuch vermerkt hatte, umso mehr, als diese Kiritik einen
absoluten Kontrast zu seiner bisherigen Unbekiimmertheit im Umgang mit dem Thema
darstellen wiirde.

Roncallis Moscheebesuche sind, unabhéngig von den oben beschriebenen vielfaltigen
Theorien, auf jedem Fall rein privater Natur, es kommt zu keinem Kontakt mit
muslimischen Geistlichen. Auch wenn das Fehlen eines solchen Gespréaches im Tagebuch
noch kein Beweis ist, darf man davon ausgehen, dass ein Gesprédch mit einem Imam
berichtenswert gewesen ware, seine Kontakte mit orthodoxen Priestern oder Bischofen
notiert Roncalli schlieRlich auch gewissenhatft.

Roncalli scheint sich personlich nicht ndher mit den Inhalten des Islams zu beschéftigen,
sonst wére es nur schwer moglich, dass er den Fastenmonat Ramadan vermerkt, obwohl

22.6.1940, 21.10.1944, 28.11.1944 (Sultan Ahmet); 7.6.1941 (Sokullu Mehmed Pasa); 7.6.1941 (Kuguk
Ayasofya); 11.11.1944, 28.11.1944 (Sileymaniye).
21 vgl. ViO, 22.6.1938.
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dieser schon zwei Monate vergangen ist.?>? Ein Fliichtigkeitsfehler? Oder hat Roncalli so
wenig von seiner turkischen Umgebung mitbekommen? Kann der Fastenmonat unbemerkt
bleiben? Oder haben die S&kularisierungsbestrebungen Atatlirks so schnell gefruchtet,
dass der Fastenmonat in der Offentlichkeit keine Bedeutung mehr hatte?2>

Morozzo della Rocca, der sich als einziger Vertreter der Sekundarliteratur etwas nédher mit
Roncallis Verhaltnis zum Islam beschéftigt, sieht ein generelles Desinteresse Roncallis am
Islam. Eine gewisse Neugierde flr die ihm unbekannte Welt ist vorhanden, doch ein
tieferer Wunsch, die religiosen und kulturellen Horizonte des Islams zu durchdringen
fehlt. Roncallis Moscheebesuch wahrend des Abendgebetes scheint Morozzo della Rocca
nicht zu kennen.?*

Das Tagebuch enthélt einen einzigen Hinweis auf ein explizites Gespréch Uber Inhalte des
Islams: Im Februar 1940 wird Roncalli von Prof. Louis Massignon®*® besucht. Roncalli
beschreibt ihn als Experten flir Fragen tber das muslimische Leben, er sei ein Freund von
Charles de Foucauld und all jener, die ihre muslimischen Freunde zu Christus fihren
maochten. Roncallis zufriedene Anmerkung uber die Starkung durch die groRere Erfahrung
Massignons bezuglich der muslimischen Welt vermag zu verdeutlichen, dass sich Roncalli
seiner geringen Kenntnisse bewusst ist.>®

Kirchlicherseits gibt es anscheinend kein spezielles Bestreben, Kontakt zu interessierten
Muslimen aufzunehmen. Einzige kirchliche Veranstaltung, die sich wenigstens indirekt
auch an Muslime zu richten scheint, ist eine Art Weihnachtskonzert, das P. Atanasio, der
fiir die Kirchenmusik in der Kathedrale St. Esprit zustandig ist, in der Weihnachtswoche
1936 organisiert. Unter der grofen Menge von Zuhorern finden sich zahlreiche Orthodoxe
Christen und viele Muslime: Zugunsten dieser verzichtet Roncalli auf den eucharistischen
Segen, denn man konne nicht Angehdrige von allen Religionen einladen, und sie dann zu
katholischen Kulthandlungen zwingen. Die Initiative des Konzerts beurteilt Roncalli als
AuBerst positiv.2>’

Ab und zu erwahnt Roncalli im Tagebuch die Anwesenheit von Muslimen bei
katholischen Gottesdiensten, besonders auffallend ist dies in der winzigen Diaspora-

22 \/gl. ViO, 22.2.1937, der letzte Fastenmonat war im November 1936. Die islamischen Feste verschieben
sich Jahr fur Jahr um etwa 10 Tage, da sie nach dem Mondkalender berechnet werden. Die drei wichtigsten
Ereignis des islamischen Jahres, den Ramadan, das Ramadanfest und das Opferfest verzeichnet Roncalli
wahrend seiner Istanbuler Jahre insgesamt nur sechs Mal (vgl. ViO, 6.12.1935, 6.3.1936, 23.2.1937,
31.1.1939, 18.10.1939 und GdA, 12.-18.11.1939) allerdings hielt er sich bei einem guten Drittel der Feste
aus dienstlichen Griinden gerade nicht in Istanbul, sondern in Athen oder Rom auf.

Die Daten der Feste sind abrufbar auf der Website der tirkischen Religionsbehorde, vgl.
http://www?2.diyanet.gov.tr/DinHizmetleriGenelMudurlugu/Sayfalar/RamazanveKurban.aspx

3 Die muslimische Mehrheitsreligion hatte — wie eine stichprobenartige Untersuchung von
Zeitungsberichten vermuten lasst — trotz ihrer politischen Unterdriickung durchaus einen Platz in der
turkischen Offentlichkeit, vgl. FuBnote 101 dieser Arbeit.

254 Vgl. MOROZZz0 DELLA RoccA, Roncalli in Turchia, 64-68.

25 |_ouis Massignon (1883-1962), franzosischer Orientalist und Islamwissenschaftler.

26 \v/gl. ViO, 10.2.1940.

27 \Vgl. ViO, 27.12.1936.
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Gemeinde von Canakkale. Ein Brief an Bischof Bernareggi, in dem Roncalli schreibt,
unter seinen Zuhorern seien stets auch Hebréer, Orthodoxe und Muslime zu finden, legt
den Schluss nahe, dass dies 6fters vorkommt.2%

Roncallis Haltung zum Islam ist nicht so einfach zu beschreiben: Kontakténgste hat er,
wie seine zahlreichen Moscheebesuche bezeugen, eigentlich nicht. Doch zu einer tieferen
Auseinandersetzung mit theologischen Inhalten des Islams kommt es ebenso nicht, die
Moscheebesuche tragen primar touristischen Charakter. Etwas mehr scheint Roncalli Giber
die sozio-kulturelle Situation des Islams in der Tirkei nachzudenken, der sich aufgrund
der laizistischen Reformbewegung im Niedergang befindet. Doch Roncallis eigentlicher
Zugang zum Thema Islam wird durch die ,,illuminare* Zitate verdeutlicht, die er im Zuge
der zwei Moscheebesuche im Herbst 1935 anfiigt. Dieser christlich-existentielle Blick
Roncallis, der nicht nur fiir das Verstandnis seiner Haltung zum Islam, sondern fir seine
gesamte Beziehung zur Tirkei wesentlich ist, wird nun im anschliefenden Kapitel
bearbeitet.

2.3. Der christlich-existentielle Blick Roncallis

Roncalli lernt also die Tirkei mit ihren vielfaltigen Dimensionen kennen, macht unzéhlige
Beobachtungen und bildet sich im Lauf der Jahre eine durchaus differenzierte Meinung.
Doch Roncallis Beziehung zur Turkei, die in den vorangegangenen Abschnitten
dargestellt wurde, beschrankt sich nicht nur auf ein interessiertes Beobachten seiner
Umgebung. Vielleicht ist in Ansédtzen schon deutlich geworden, dass ihn das Gesehene
nicht kalt lasst, im Gegenteil, er beschéaftigt sich damit, oder vielleicht besser, es
beschaftigt ihn, in einigen Fallen Gber lange Zeitraume hinweg. Diese Uberlegungen zur
Turkei spielen sich jedoch primér nicht auf einer intellektuell-kulturellen Ebene ab,
sondern beschéftigen ihn in seiner Tiefe: So wie Roncalli nicht zwischen seinem
Alltagsleben und seinem spirituellen Leben unterscheidet, sondern sein tagliches Leben,
seine Aufgaben und Entscheidungen immer von seiner Gottesbeziehung durchzogen sind,
so sind auch seine Uberlegungen zur Tirkei immer von seinem christlichen Glauben
getrankt. Roncallis Blickwinkel auf die Tirkei ist zutiefst von seinem christlichen
Glauben und Leben gepréagt. Fir ein ganzheitliches Verstandnis der Beziehung Roncallis
zur Turkei und zu den Turken ist das Gewahrwerden dieses christlich-existentiellen Blicks
daher unerl&sslich.

Dieser Aspekt, der in den vorangehenden Abschnitten eher ausgeklammert wurde, steht
nun im Fokus. Wie beeinflusst Roncallis Glauben seine Beziehung zur Tirkei? Wie prégt

2% \/gl. ViO, 21.6.1936, 31.10.1943; QuCh, 14.4.1938. Vgl. ebenso Kapitel 3.2 dieser Arbeit tber die
Erinnerung eines tlrkischen Diplomaten, der in seiner Jugend ab und zu bei katholischen Messen
vorbeischaute.
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seine Spiritualitit seine Reflexionen Uber den Islam oder den Laizismus? Die Darstellung
des christlich-existentiellen Blickwinkels Roncallis bietet, da sie sein ganzes Denken
durchzieht, auBerdem die Madoglichkeit, die in ihren Einzelaspekten abgehandelten
Dimensionen seines Turkeibilds nun wieder in ihrer urspringlichen Gesamtheit
zusammenzufuhren und sich abschlieBend um die Frage zu kimmern, wie Roncalli selbst
nun sein Verhaltnis zu den Tlrken beschreiben wiirde.

2.3.1 Seelenfrage

Zunachst sei nochmals an jene Episode erinnert, die in der Einleitung gebracht wurde:
Nach dem Besuch der kleinen katholischen Gemeinde von Uskiidar ist Roncalli auf dem
Nachhauseweg. Seine Gedanken sind wohl noch ganz bei seiner Predigt zum
Prophetenwort des Ezechiel Uber die ausgetrockneten Gebeine. Auf dem Uberfillten
Passagierschiff fragt sich Roncalli spontan: ,,Wem werden all diese Seelen angehéren?2>°
Dieser Tagebucheintrag vom 14. Juli 1935 ist der erste dieser Art im Tagebuch und
kommt spontan, unerwartet, Uberraschend. In gewisser Weise ist er jedoch der
Niederschlag einer naturliche Entwicklung der ersten Monate Roncallis in Istanbul: Er
scheint sich langsam in seine neue Mission eingelebt zu haben und findet nun, in diesen
Sommermonaten, nach den schwierigen Herausforderungen der Anfangszeit, etwas Ruhe.
Gelegenheit dazu bietet ein mehrwdchiger Aufenthalt auf der Insel Blyikada, ein bei den
Istanbulern beliebtes Sommerriickzugsgebiet. Trotz der konstanten Arbeit hat Roncalli
nun mehr Zeit fir seine personliche Spiritualitat, Zeit, um die Geschehnisse des ersten
halben Jahres in Istanbul zu verarbeiten und dariiber zu reflektieren.%

Dass Roncalli dabei vor allem die Frage nach dem Seelenheil beschaftigt, ist eigentlich
nicht so verwunderlich. Sie entspringt einerseits seiner tiefen Gottesbeziehung, aus der
heraus ihm schon allein die Vorstellung einer Trennung von Gott Schmerzen bereitet,
andrerseits seinem Verstandnis als Priester und Bischof, dessen Aufgabe es ist, fr die ihm
anvertrauten Seelen Sorge zu tragen. An diesem Julitag ist sich Roncalli mdglicherweise
das erste Mal bewusst, dass sein Dienst noch viel umfassender sein kdnnte, als er bisher
gedacht hatte. Die Frage, was mit all diesen Anderen passieren wird, mit all jenen, denen
er tagtaglich auf der StraRe begegnet, scheint ihn tief ergriffen zu haben und wird ihn in
den folgenden Jahren stets begleiten.?!

Der Fokus auf die Frage nach dem Seelenheil hat sich in der theologischen Reflexion der
letzten Jahrzehnte verschoben und wohl etwas an Dringlichkeit eingeblRt. Fur Roncalli
und viele seiner Zeitgenossen steht die Frage jedoch in einer unmittelbaren Verbindung
zum zentralen Inhalt seines Glaubens, dem Leben nach dem Tod. Dass es ihm dabei nicht

9 Vi0, 14.7.1935.
260 ygl. FuRnote 208 dieser Arbeit.
%61 \/gl. z.B. ViO, 23.8.1936, 27.8.1936, 31.3.1937, 1.8.1937, 2.12.1937, vgl. auch ViO, 14.4.1939.
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um philosophische Uberlegungen zum Seelenbegriff oder um theologische Abhandlungen
zur Eschatologie geht, tritt immer dann deutlich hervor, wenn er im Tagebuch ber die
Todesnachricht eines seiner Verwandten oder Bekannten reflektiert: Es geht ihm immer
um die konkrete Person, und die Frage, wie es dieser nun gehe.26?

Wie geht Roncalli mit der Frage um? Erster und wichtigster Zugang ist fur ihn das Gebet.
Er schliel3t die verstorbene Person in sein Gebet ein und vertraut sie der Barmherzigkeit
Gottes an. Spricht daher Roncalli Uber die Seele, so ist sie fir ihn nie ein abstrakter
Begriff, sondern immer eine Person. So hat Roncallis Frage nach dem Seelenheil, auch
wenn sie vielleicht in einem allgemeinen Kontext ausgedruckt wird, immer den Menschen
als konkrete, einzelne Person im Blick. Der Inhalt der Frage ist fir Roncalli daher nicht
theoretischer Natur. Die Frage ist keine nebensachliche Frage, lber die ein theologisch
denkender Mensch ab und zu reflektieren muss, sondern entspringt der Sorge um jeden
einzelnen Menschen. Sein Glaube an ein durch die Auferstehung Christi gewahrleistetes
Leben nach dem Tod ist fir Roncalli so prédgend, dass er auch andere Menschen unterwegs
zu diesem neuen Leben wissen mdchte, seine Verwandten, Freunde, Kollegen, sein
kirchliches Umfeld... Und aus diesem Kontext heraus entsteht die Frage, was denn nun mit
all den anderen sei, vor allem eben mit den Seelen, die nicht an Christus als den Erldser
glauben.

Auffallend ist dabei das tiefe Vertrauen Roncallis auf Gott als gnadigen und barmherzigen
Richter, selbst in Situationen, in denen aus einer rein theoretischen Sichtweise heraus
wenig Hoffnung zu erwarten wére. Roncalli scheint diese Spannung aber nicht zu stéren,
oder nicht so zu beeinflussen, dass er seine Hoffnung relativieren wiirde. So meint er
wenige Tage vor dem Tod des turkischen Staatgruinders Ataturk, er bete fiir ihn, denn das
Urteil Gottes werde milder und wohlwollender als das unsere ausfallen. Denn wer kenne
schon die Tiefen des Herzen? Es kann gut sein, dass der laizistische Reformator Atatiirk
dem Hdochsten Richter einige spirituelle Giter darbieten kdnnen wird, die ausreichen, um
in die Wogen der heilenden Gnade eintauchen zu konnen.?%

Dieser Eintrag aus dem Tagebuch verdeutlicht exemplarisch die zum Verstandnis von
Roncallis Frage nach dem Seelenheil entscheidenden Punkte: Erstens geht es ihm immer
um die einzelne Person, nicht um die theologische Fragestellung, ob Anhédngern der
nichtchristlichen Religionen Heil zuteilwerden kann. Zweitens gilt es hervorzuheben, dass
Roncalli seine Frage, die im Lauf des Tagebuchs immer mehr den Charakter einer

262 \/g]. z.B. ViO, 30.7.1935, 7.2.1936, 14.11.1937, 20.11.1938, 20.2.1939, 21.2.1939, 22.2.1939, 1.4.1943,
8.8.1944; Lf, 29.7.1935, 2.8.1935, 21.11.1938, 28.2.1939.
263 \/gl. ViO, 19.10.1938.
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suchenden Anfrage bekommt, schlussendlich unter das Vertrauen auf Gott als den
barmherzigen Richter stellt.?64

2.3.2 Das ,,llluminare* Zitat

Die Frage nach dem Seelenheil, ein erster Aspekt seines christlich-existentiellen Blicks
auf die Turkei, wird Roncalli in all seinen Istanbuler Jahren stets begleiten, mal leise, mal
Uberdeutlich. Oft bewirkt sie in Roncalli ein Gefuhl der Wehmut, oft ist sie Quelle
weitergehender Uberlegungen. Inhaltlich verbindet sie Roncalli mit einem Bibelvers aus
dem Benediktus, den er nach dem Besuch der Sultan Ahmet Moschee im November 1935
erstmals zitiert: ,,Illuminare his qui in tenebris sedent.” (Lk 1,79) Wenige Tage spéter
findet sich der gleiche Vers im Kontext der Reflexionen iber seinen Besuch in Eyiip.2%
Unter dem Blickwinkel des heutigen Toleranzverstdndnisses scheint dieses Zitat, das
Roncalli auf die Muslime bezieht, mindestens respektlos und herablassend, wenn nicht
sogar grob abwertend. Wie kann man auch nur zu behaupten wagen, jemand sitze in der
Dunkelheit, sei verblendet, und misse erleuchtet werden? Will man verstehen, warum
Roncalli bei seinen Uberlegungen zu den Tiirken gerade diesen Bibelvers zitiert, muss
man diesen Filter der Gegenwart ablegen. In Roncallis tagtédglichem Verhalten finden sich
keinerlei Anhaltspunkte fur Respektlosigkeit gegentiber Andersdenkenden.

Das Herausarbeiten der Bedeutung oder der Reflexionen, die Roncalli in diesem Zitat
auszudriicken versucht, gestaltet sich aber nicht einfach, selbst der allgemeine Kontext ist
nicht ganz eindeutig: Roncalli bezieht das Zitat ndmlich nicht nur auf die Nichtchristen,
sondern gar nicht so selten auch auf die Orthodoxen Glaubigen, eine indirekte
Gleichsetzung, die gewagt scheint und verwundert. Einziger gemeinsamer Schnittpunkt ist
die Nichtzugehdrigkeit zur Katholischen Kirche, ein Kriterium, dass fir die damalige
katholische Ekklesiologie sicher von Bedeutung war, bei Roncalli aber — nach seinen
Kontakten mit der Orthodoxie in Bulgarien — doch etwas verwundert.?5®

264 \/gl. dazu z.B.: ,,Jesus: Die heilige Kirche, die Seelen, auch die Seelen der Tirken, nicht weniger als die
der armen orthodoxen Briider: “Salvum fac populum tuum, Domine, et benedic hereditati tuae™, GdA, 13.-
16.10.1936.

265 \/gl. ViO, 25.11.1935 und ViO, 6.12.1935. vgl. auch Kapitel 2.2 dieser Arbeit.

266 Fir ein tieferes Verstandnis misste man sich ausfuhrlich der Beziehung Roncallis zur Orthodoxie
widmen, was im Rahmen dieser Arbeit nicht méglich ist. Ein schneller Blick auf die Aussagen des
Tagebuchs suggeriert, dass sich unter den Bemerkungen Roncallis, der bei verschiedenen Gelegenheiten
Kontakte direkter und indirekter Art zu Gl&ubigen und Priestern der Orthodoxen Kirche hat, einige Male
durchaus kritische Anmerkungen zur Orthodoxie finden. Seine diesbeziiglichen Reflexionen legen jedoch
nahe, dass sich seine Kritik nicht so sehr gegen den orthodoxen Glauben an sich richtet, sondern die
Missstédnde in der Orthodoxen Kirche im Blick hat. Die parallele Verwendung des Benediktuszitates sowohl
fur Muslime als auch fur orthodoxe Glaubige wére dann mdglicherweise auf die Missstande im jeweiligen
Glauben zuriickzufuihren, die Roncalli vielleicht als Finsternis interpretiert, die erleuchtet werden misse, so
z.B. QuCh, 5.1.1936.

Im dbrigen ist jedoch auf Roncallis Vorreiter-Rolle in der Beziehung der Katholischen Kirche zum
griechisch-orthodoxen Patriarchen von Konstantinopel zu verweisen, deren Hohepunkt mit dem Besuch
Roncallis im Patriarchat am 27. Mai 1939 erreicht wird, vgl. ViO, 27.5.1939. Fiur Roncallis Beziehung zur
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Lasst man den Bezug auf die Orthodoxie ausgeklammert, ergdbe sich wenigstens eine
auch auf den ersten Blick einheitliche Adressatengruppe, namlich die Muslime.
Konsequente Schlussfolgerung: Das Zitat driicke Roncallis Hoffnung aus, dass die
Ungléubigen endlich erleuchtet wirden und den wahren Glauben finden kénnen. Diese
Schlussfolgerung mag im Wesenskern nicht ganzlich am Denken Roncallis vorbeigehen,
scheint mir aber doch etwas zu vereinfachend.

Was meint dann aber Roncalli mit dem Zitat, das er in seinem Tagebuch sooft auf die
Muslime bezieht? Er zitiert auf Latein, meist ist es der Abschluss des jeweiligen Eintrags,
es steht zwar im Kontext des Geschriebenen, hebt sich aber doch vom Text ab. Ob das
Zitat auf eine spontane Eingebung zuriickgeht, oder schon beim ersten Mal bewusst
ausgewahlt wurde ist nicht feststellbar, ist aber nebenséchlich, da die mehrmalige
Wiederholung im Lauf der Zeit auf jedem Fall Ausdruck eines absichtlich und bewusst
gebrauchten Zitates ist. Roncalli erklart nirgends, was er mit dem Zitat genau meint, da er
es aber relativ regelmaRig bringt, scheint es fur ihn offensichtlich eine tiefere Bedeutung
zu haben. Nach diesem inneren Befund deutet alles darauf hin, dass das Zitat als
verdichtete Form der Reflexion Roncallis zum Thema der Andersglédubigen aufgefasst
werden kann.2®’

Erkldrend wirkt hier ein ,illuminare® Zitat, das sich von den meisten anderen etwas
abhebt, da es nicht aus einer Uberlegung zum Islam heraus entsteht, sondern sich in einem
zutiefst christlichen Kontext findet: Nach einem Ausflug am Ostersonntag 1937 schreibt
Roncalli: ,,Beeindruckende Schonheit der Natur, im Herzen die Schonheit von Ostern.
Illuminare his qui sunt in tenebris et in umbra mortis.*?%®® Schon ein Jahr friiher bewegen
Roncalli zu Ostern &hnliche Gedanken: Eine groRe innere Freude, doch gleichzeitig eine
gewisse Wehmut, wenn er an die vielen denkt, die dem Tod und der Auferstehung Jesu
unberiihrt gegeniiberstehen.?%®

Ausgangspunkt ist hier also die Osterfreude, die Freude der Auferstehung Christi. Roncalli
kennt diese Freude der erlésenden Osterbotschaft, und die Hoffnung, die aus ihr entsteht.
Und er sieht in seiner Umwelt Tag um Tag viele Leute, die diese befreiende Nachricht

Orthodoxie wéhrend seiner turkisch-griechischen Jahre, die insbesondere auf der personalen Ebene ablauft,
sei auf folgende Quellen und Werke verwiesen: ViO, 11.2.1939, 12.3.1939, 13.3.1939, 15.7.1939,
18.7.1939, 23.7.1939, 28.7.1939, 2.8.1939, 7.8.1939, 15.12.1939, 25.1.1940, 13.4.1941, 30.7.1943,
2.6.1944, 21.8.1944, 21.9.1944, 18.12.1944. Pal, 25.1.1935, 12.4.1936. ALBERIGO, Johannes XXIII., 92-96;
BENIGNI, ZANCHI, Giovanni XXIII, 208-211; GALAVOTTI, Processo 202ff.; HEBBLETHWAITE, Johannes
XXIIl., 207; MARTANO, Roncalli nella quotidianita, 405-408; MELLONI, Fra Istanbul, 108ff., 182-193;
MOR0zz0 DELLA Rocca, Roncalli in Turchia, 59-64; RIGHI, Papa Giovanni, 271; TRINCHESE, Roncalli
diplomatico, 240-245.

27 Der Eindruck, dass es sich um ein Zitat fiir den personlichen ,,Gebrauch handelt, wird durch die
Istanbuler Homilien Roncallis gestiitzt, in denen das Zitat nicht ein einziges Mal vorkommt, vgl. Pal. Das
Zitat scheint Spiegel seiner personlichen Spiritualitat zu sein, und tragt eventuell einen gewissen Gebets-
oder Flrbittcharakter.

268 \/gl. ViO, 28.3.1937.

269 \/gl. ViO, 11.4.1936.
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nicht kennen, die mit der Auferstehung nichts anfangen konnen. Das Schicksal dieser
Leute I&sst ihn nicht unberiihrt, er empfindet den tiefen Wunsch, dass auch sie die Freude
von Ostern erleben konnen, die Freude der Befreiung aus dem ,,Schatten des Todes*, wie
es im zitierten Benediktusvers heiflt. Den zu Ostern zitierten ,,umbra mortis* lidsst Roncalli
zwar meist aus, doch schwingt er schon im ,tenebris“ zur Geniige mit. Aus dem
oOsterlichen Kontext wird deutlich, dass Roncalli die Finsternis nicht abwertend als
Verblendung der Nichtchristen interpretiert, sondern als Finsternis, in der der Mensch sich
befindet, solange er nicht das Licht der Auferstehung Christi erfahrt, in dem sich die
vollkommene Liebe Gottes zu den Menschen offenbart.?”

Einen Kontrast zu dieser Interpretation bilden einige Aussagen Roncallis im Tagebuch, die
unmissverstandlich von einem ,,Irrtum® der Nichtglaubigen sprechen. Doch erneut lohnt
sich ein genauerer Blick: Wiahrend eines Spaziergangs empfindet Roncalli ,,... innere
Wehmut beim Gedanken an so viele brave Leute, die im Irrtum leben und doch in gutem
Glauben sind.“?"* Naturlich fallt die Bezeichnung Irrtum auf, doch die Charakterisierung
der Leute als brav, gut und der Hinweis auf ihre Gutglaubigkeit verdeutlichen Roncallis
Zugang: Es geht ihm nicht darum, den Muslimen ihren Irrtum anzulasten oder sie
diesbezuglich zu verurteilen, sondern er leidet aus seiner christlichen Innerlichkeit heraus
darunter, dass so viele Leute Christus nicht kennen und sich dadurch im Irrtum befinden.
So ergibt sich zusammen mit der Frage nach dem Seelenheil meines Erachtens ein recht
schlussiges Bild, insbesondere wenn man davon ausgeht, dass Roncalli trotz der
allgemeinen Formulierung eher die einzelne Person im Blick hat, als die Religion als
Ganzes: ,,So viele Leute zu sehen, die nicht zu wissen scheinen, woher sie kommen und
wohin sie gehen floRt mir stets schwere Gedanken ein. Jesus, du Retter aller: illuminare,
illuminare. 272

Das ,,illuminare Zitat ist also Ausdruck des tiefen Wunsches und der Hoffnung
Roncallis, dass die Nichtglaubigen Christus kennen lernen mdgen. Ein gewisser
abwertender Beiklang kann speziell von der heutigen Sichtweise her aus dem Zitat
abgeleitet werden, muss aber nicht unbedingt der Intention Roncallis entspringen, wie die
vorangegangene Argumentation hoffentlich einsichtig verdeutlichen konnte.

2.3.3 Apostolat

Quelle des Verhaltens Roncallis ist seine immense Aufmerksamkeit fir die Menschen,
denen er begegnet. Es mag nicht weiter verwundern, wenn er an den Sorgen seines
engeren Umfelds regen Anteil nimmt, sich um die unterschiedlichsten Schwierigkeiten

20 In eine ahnliche Richtung weist die Charakterisierung der Geburt Christi als ,wichtigster und
leuchtendster Punkt der Menschheitsgeschichte*, vgl. Pal, 25.12.1937; oder die Beschreibung des
fleischgewordenen Wortes Gottes als unerschépfliche Quelle des Lichts, vgl. Pal, 25.12.1939.

21 Vi0, 22.2.1937.

22 \gl. ViO, 27.8.1936.
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seiner Priester kimmert, oder in engem Austausch mit seinen Verwandten steht. Doch die
Fulle seiner tagtiglichen Kontakte und Besuche weisen darauf hin, dass diese
Aufmerksamkeit Roncallis allen Menschen gilt. Diese Menschenliebe entsteht aus der
Tiefe seines christlichen Glaubens, fallt ihm aber mitnichten immer leicht, da ihm seine
zahlreichen persénlichen Begegnungen selten eine freie Minute lassen.?”

Die Nachstenliebe Roncallis begrenzt sich jedoch nicht nur auf geduldiges Zuhdren,
starkendes Ermuntern oder materielle Unterstiitzungen; seiner Aufmerksamkeit und Sorge
um die Mitmenschen ist — so wie seinem ganzen Leben — immer eine geistliche, eine
spirituelle Zielrichtung zu eigen: Es geht darum, den Menschen den Weg zu Gott zu
Offnen, da Christus allen Menschen erschienen ist und niemanden von seiner Gnade
ausschlieRt.2* Denn die Wahrheit des Kreuzestodes Christi und seiner Auferstehung
betrifft alle Seelen, auch jene, die fern von seinem Geist leben, ihn nicht kennen oder
ablehnen, denn Christus ist flr alle am Kreuz gestorben und fur jene, die ihn kreuzigten,
ruft er das Erbarmen Gottes herab, verkiindet Roncalli in seiner Osterpredigt 1942.27

Der universale Charakter des Wunsches Roncallis, die Seelen zu Gott zu fuhren, trat
bereits in der Frage nach dem Seelenheil und in der Auseinandersetzung mit der
Bedeutung des Benediktuszitates zu Tage, allerdings eher im Kontext seiner personlichen
Uberlegungen. Der folgende Abschnitt steht nun auf einer konkreteren, Praxis bezogenen
Ebene, die jedoch auf dem bisher gesagtem aufbaut. Denn wenn Roncalli den tiefen
Wunsch empfindet, dass allen Seelen Heil zuteilwerde, wenn er allen jenes Licht wiinscht,
das in der Begegnung mit Christus geschenkt wird, dann kann es, aus seiner Sicht, nur
eine logische Konsequenz geben: Die Verkiindigung, das Apostolat.

Roncalli ist sich der gesellschaftlichen und politischen Lage bewusst: Eine muslimisch
gepragte Gesellschaft und ein alles umgreifender politischer Laizismus sind nicht die
besten VVoraussetzungen fiir groR angelegte Evangelisierungsinitiativen. Roncalli hat auch
nicht die Absicht, massenwirksame WerbemalRnahmen fir das Christentum zu setzen.
Doch die Frage, was die Kirche und die Christen tun kénnen, um ihren reichen Schatz
auch Auflenstehenden anzubieten, beschaftigt ihn Gber die gesamten Istanbuler Jahre
hinweg:

Schon bei einer seiner ersten Zusammenkunfte mit einigen Ordensleuten in St. Maria
spricht er, so vermerkt er im Tagebuch, mit harten Worten die Notwendigkeit der

213 ygl. FuRnote 187 dieser Arbeit.

214 pg|, 25.12.1937.

275 pal, 5.4.1942. Vgl. auch Pal, 9.4.1944 und Roncallis Kommentar bei Exerzitien zu Ps 50,15: ,,"Stinder
werden sich zu dir bekehren”: Das Problem der gottlosen und verderbten Welt ist eines der Mysterien, die
meinen Geist am meisten beschaftigen. Ich bin nicht berufen, dieses Problem zu l6sen, es ist das Geheimnis
des Herrn. Auf mir, auf allen Priestern, allen Katholiken, lastet die schwere Aufgabe, mitzuwirken an der
Bekehrung der unglaubigen Welt, an der Ruckkehr der Abgefallenen und Irrglaubigen in die Einheit der
Kirche, an der Verkindigung Christi auch bei den Juden, die ihn getdtet haben.«, GdA, 25.11.-1.12.1940,
zitiert nach: JOHANNES XXII1., Geistliches Tagebuch, 274-275.
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Verbreitung unter die Turken an. Der Eintrag zeigt Roncallis Eifer fir das Ansinnen der
Evangelisierung, der sich nicht durch die schwierigen Umstande einschiichtern Iasst und
der ihn sichtlich vom ersten Anfang seiner Istanbuler Jahre an bewegt.2’®

Auffallend ist jedoch vor allem Roncallis persénliche Beschreibung seiner Worte als hart
oder schwer. Gebraucht er diese nur, weil ihm das Thema der Evangelisierung prinzipiell
so wichtig und bedeutend ist, oder gibt es einen konkreten Anlass, das Thema in all seiner
Klarheit anzusprechen? Hat Roncalli schon in seinen ersten Wochen in Istanbul einen
grundlegenden ,Mangel“ der Katholischen Kirche und der Christen in Istanbul
ausgemacht? Ist ihm schon nach den ersten Kontakten bewusst, dass die Christen sich —
oft aus verstandlichen Grinden — von ihrer nichtchristlichen Umgebung stark abgrenzen,
ja geradezu abschotten? Der Eintrag scheint ein deutliches Indiz daftr zu sein, und kénnte
auch erklaren, warum Roncalli schon in seinem ersten Istanbuler Jahr einige Akzente
setzt, die unter vielen seiner Priester und christlichen Glaubigen auf groRen Widerstand
stoRen.?’’

Der vom Staat durchgesetzte Verzicht auf den Talar oder die Ordenskleidung in der
Offentlichkeit musste zwar schlussendlich von den meisten akzeptiert werden, doch
Roncallis pragmatische Herangehensweise stoRt nicht bei allen auf Gegenliebe, Roncalli
hat einiges an Uberzeugungsarbeit zu leisten.

Viel grolierer Widerstand regt sich gegen zwei andere Neuerungen, die den meisten vollig
unnétig scheinen: Bei seiner ersten Weihnachtsmette in Istanbul lasst Roncalli ein damals
iibliches Gebet am Ende der Messfeier, das ,,Dio sia benedetto”,2’® auf Tirkisch rezitieren
und bittet, dieses auch in den anderen Kirchen nach Mdglichkeit so zu halten. Zum
Hochfest der Epiphanie liest er das Evangelium nicht nur auf Latein, sondern anschlieRend
auch auf Turkisch vor, in den folgenden Jahren wird dies zur stdndigen Gewohnheit
Roncallis.?"

Die Ablehnung der Glaubigen scheint ziemlich tief sitzend, das ,,Tanri miibarek olsun*
und das ,,Tirkische Evangelium® erhalten in den Aufzeichnungen Roncallis in den
néchsten Monaten und Jahren einen fixen Platz, die Diskussionen scheinen also nicht so
schnell abzuklingen. Die heftigen Reaktionen gehen Roncalli zu Herzen; wie nahe ihm das
Thema geht, ist in einigen Tagebucheintrdgen ersichtlich, die er in einer fur ihn absolut
ungewohnlichen Schérfe formuliert:

276 \/gl. ViO, 30.1.1935.

217 Allerdings kennt Roncalli Aspekte der Istanbuler Situation schon von friiheren Istanbulaufenthalten, vgl.
MELLONI, Fra Istanbul, 56-60.

28 Die sogenannten Laudes Divinae werden auch heute noch in Sakramentsandachten gebetet, vgl.
http://www.preces-latinae.org/thesaurus/Euch/Laudes.html, 19.6.2014.

2% Zzum ,,Tanri miibarek olsun* vgl. z.B. ViO, 4.2.1936, 19.6.1936, 2.8.1936, 25.12.1936, 30.11.1937,
2.6.1938, 4.4.1939, 5.12.1939, 10.1.1943, 19.9.1943. Zum Evangelium vgl. z.B. ViO, 6.1.1936, 12.4.1936,
25.12.1936, 1.1.1937, 28.3.1937, 29.1.1939, 7.3.1939, 13.4.1941, 31.10.1943, 6.1.1944, 28.5.1944. Roncalli
unterstiitzt spater auch eine Initiative, die eine gedruckte Ausgabe der Sonntagsevangelien auf Tirkisch
herausgeben méchte, vgl. ViO, 11.3.1937, 7.3.1939, 25.9.1939, 28.7.1940, 6.10.1942, 10.10.1942.
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So meint er im Janner 1936, die tief sitzende Abneigung gegen die Verwendung des
Turkischen im Gottesdienst lasse ihn leiden, sei sie doch ein Beleg der Oberflachlichkeit
des christlichen Glaubens der einheimischen Katholiken.?® Ein halbes Jahr spéter
scheinen sich die Reaktionen keineswegs beruhigt zu haben, bei einer Messe in St. Maria
zeigen zahlreiche Glaubige ihren Unmut, unter den ,,Querulanten* vor allem Italiener.
Roncallis Kommentar ist bissig: ,,Ich bin recht zufrieden. Am Sonntag das Evangelium auf
Turkisch in Anwesenheit der franzosischen Botschaft, heute diese kleine Anrufung auf
Turkisch in Anwesenheit der italienischen Botschaft.«?! Bei der Vesper zum Antonius
Fest wenige Tage spater in St. Antuan gibt es vereinzelte Proteste, dieses Mal meint
Roncalli: ,,Geduld und reden lassen. 282

Roncalli scheint von den ablehnenden Reaktionen etwas (iberrascht zu sein, lasst sich aber
nicht einschiichtern und hélt an den Neuerungen fest.?®® Doch was mochte er mit der
Einfuhrung tlrkischer Elemente im Gottesdienst erreichen? Warum erscheinen ihm diese
Innovationen so bedeutend, dass er sie trotz der starken Gegenreaktionen beharrlich
beibehélt?

Grinde gibt es vielféltige, als Hauptbeweggrund lasst sich — etwas plakativ formuliert —
der Wunsch nach einer Offnung zur tiirkischen Gesellschaft ausmachen. Roncalli selbst
nennt es ,,einen Akt der Hochachtung® gegeniiber seinem Gastland.?®* Die Verwendung
des Turkischen im Gottesdienst ist sicher als ein Zeichen fir die Tirken gedacht: Die
Anwesenheit von Turken bei Messen ist zwar im Tagebuch nur selten erwéhnt, es scheint
aber doch immer wieder vorgekommen zu sein.?® Ein tiirkisches Gebet in der Messe ist
ein kleines Zeichen der Aufmerksamkeit gegentiber Besuchern, signalisiert aber vor allem,
dass die Kirche keine rein auslandische Vereinigung ist und nicht zwangslaufig einen
Widerspruch zum tiirkischen Nationalbewusstsein darstellt.?

Das ,,Tanri miibarek olsun* hat aber vor allem eine Signalwirkung nach innen: die
einheimischen Katholiken Istanbuls sind keineswegs eine homogene Gruppe, es gibt
zahlreiche Unterscheidungskriterien, die oft genug gegeneinander ausgespielt werden:

280 \/gl. ViO, 14.1.1936.

281 vgl. ViO, 3.6.1936.

282 vgl. ViO, 12.6.1936.

283 \/gl. z.B. QuCh, 5.1.1936.

284 \/gl. Pal, 1.7.1941.

285 Vgl. Kapitel 2.2 dieser Arbeit und Funote 258.

286 Zu den Auswirkungen des tlrkischen Nationalbewusstsein vgl. Kapitel 2.1.3. Einige Notizen in Roncallis
Tagebuch verdeutlichen, dass Roncalli sich der Einwénde patriotischer Turken bewusst ist, in deren Augen
die Kirche in der Turkei einen auslédndischen Charakter trage und den europdischen GroRméchten oftmals als
Vorwand gedient habe und diene, sich in turkische Angelegenheiten einzumischen, vgl. ViO, 8.4.1935,
13.5.1937, 26.11.1937, 23.5.1938, 21.7.1938, 12.2.1943. Zu Maria Namen schreibt Roncalli: ,Die
Erinnerung an den Papst als Organisator des christlichen Widerstands gegen die Eroberungen der
muslimischen Tirken ist noch lebendig und wie ein Schwert in der Seele des tiirkischen Volkes. Dies erklart
manche Haltungen und Schwierigkeiten, die dem katholischen und apostolischen Dienst in der Tirkei
begegnen®, vgl. ViO, 12.9.1942.
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Familien franzosischer und italienischer Abstammung, Ordenspriester, Weltpriester,
italienische Messe, franzosische Messe, Osterreichische Lazaristen, franzdsische
Kapuziner... Unter Roncallis Vorganger Bischof Carlo Margotti?®” war es zu erheblichen
innerkirchlichen ~ Spannungen  zwischen  diesen  verschiedenen  Gruppierungen
gekommen.2%8

Roncallis Vorschlag, am Ende jeder Messe ein turkisches Gebet zu sprechen, ist daher
auch als Impuls zu einer sichtbaren Einheit unter den Katholiken zu verstehen: Die
Katholische Kirche respektiere alle gleichermaBen und mache keinerlei Bevorzugungen
fiir irgendjemanden, so Roncalli. Er sei der Bischof aller und folge darin dem Evangelium,
das keine nationalen Monopole zulésst und immer in die Zukunft blickt.28

Die Signalwirkung eines tirkischen Gebets im Gottesdienst hat jedoch vor allem das
schon erwahnte Problemfeld der Abgrenzung im Blick. Die heftigen Reaktionen der
Glaubigen verdeutlichen, wie unvorstellbar und unannehmbar es fiir die meisten ist, in
einer Messfeier Turkisch zu beten. Tlrkisch ist die Sprache der Ungl&ubigen, Turkisch ist
Sinnbild einer Kultur, mit der die Christen nichts zu tun haben wollen, Sinnbild eines
Staates, unter dem die Christen in den vergangenen Jahrzehnten oft genug zu leiden
hatten, Sinnbild der aktuellen Politik Atatirks, die zwar unter dem Stichwort der
Modernisierung ablauft, den Christen aber groRe Schwierigkeiten bringt. Die Reaktion
vieler Christen auf diese Einschiichterungspolitik scheint in einer noch starkeren
Abgrenzung zu bestehen.?®

Die Einflihrung eines turkischen Gebets in der Messe ist ein erster sichtbarer Ausdruck
des Ringen Roncallis, diese, man kann es nicht oft genug erwahnen, aus sehr

27 Carlo Margotti (1891-1951), von 1930-1941 Apostolischer Delegat in Istanbul, anschlieRend bis zu
seinem Tod Erzbischof von Gorizia. Interessanterweise hat bereits Margotti, der in den meisten Roncalli
Biographien als absoluter Gegensatz zu Roncalli dargestellt wird, immer wieder betont, wie wichtig es flr
die in der Turkei wirkenden Geistlichen sei, die Sprache und Kultur des Landes zu kennen, vgl. MELLONI,
Fra Istanbul, 104-107 und GALAVOTTI, Processo, 194. Kardinal Angelo Dell’Acqua, der den Ubergang von
Margotti zu Roncalli als damaliger Sekretdr der Istanbuler Delegatur miterlebte, betont in seiner
Stellungnahme zum Kanonisierungsprozess von Johannes XXIII. die Kontinuitat zwischen den beiden
Delegaten. Roncalli habe die Linie seines Vorgangers fortgesetzt, sei jedoch von ,,andrem Temperament*
gewesen und sei daher auf geringeren Widerstand unter den Geistlichen Istanbuls gestoen als sein
Vorgéanger. Die Einfiuhrung des tirkischen Gebets sei ein Aufgreifen der Direktiven Margottis gewesen, so
Dell’'Acqua, vgl. dazu Dell’Acqua, Relazione, 474. Roncalli kennt Margotti bereits von seinen
vorhergehenden Istanbul-Besuchen; vor seinem Amtsantritt besucht er ihn in Gorizia (November 1934, vgl.
MOR0Zzz0 DELLA RoccA, Roncalli in Turchia 37), ebenso im Sommer 1939, vgl. ViO, 17.9.1939, 18.9.1939.
Zum Verhaltnis Roncalli-Margotti vgl. auch QuCh, 3.2.1935.

288 \/gl. dazu z.B. MOR0OZzZzO DELLA RoccA, Roncalli in Turchia, 34-39, MELLONI, Fra Istanbul, 39-43.
Roncalli wendet sich sehr oft gegen diese ,,nationalistischen* oder ,,patriotischen* Abgrenzungen, vgl. z.B.
ViO, 3.6.1936, 16.6.1937, 2.11.1938, 27.1.1939, 5.3.1939, 30.5.1940, 12.6.1940, 24.10.1940, 1.11.1940,
2.8.1943, 23.7.1944, 27.8.1944, 10.12.1944 und macht sie sogar als Grund fur den Misserfolg in der Mission
aus: ,,Doch was fiir ein Elend in diesen nationalistischen Streitigkeiten! Ich befiirchte, dass diese einer der
Griinde sind, warum der Herr diese Missionen des Orients nicht segnet. Man sundigte und siindigt zu oft im
Nationalismus.*, ViO, 24.10.1939. Vgl. auch MOR0OZz0 DELLA ROCCA, Roncalli in Turchia, 48f.

29 Vvgl. ViO, 3.6.1936.

290 v/gl. MOROZZO DELLA RoccA, Roncalli in Turchia, 56f. vgl. z.B. ViO, 8.1.1936, 26.7.1936, 18.5.1937.
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verstandlichen Motiven vorgenommene, teilweise von den duReren Umstanden
aufgezwungene, teilweise selbst gewéhlte Abschottung zu tberwinden, oder zumindest zu
lockern. Nichtern betrachtet ist es eine Symbolhandlung, doch angesichts der harschen
Reaktionen wird deutlich, dass auch Symbolhandlungen starke Wirkungen entfalten
kénnen.2%

Roncalli verfolgt mit dem ,,7anr mubarek olsun‘ also ein dreifaches Ziel: Es geht darum,
ein Klares Zeichen an die Tirken zu setzen, dass die Kirche keine auslandische Macht ist.
AuRerdem soll die innerkirchliche Einheit gestérkt und schlieBlich zum Apostolat ermutigt
werden. Die harschen Reaktionen scheinen ihn etwas (berrascht zu haben, doch seine
Uberzeugungsarbeit der ersten Monate fruchtet mit der Zeit, in spéteren Jahren kann er bei
Pfarrbesuchen einige Male voll Freude vermerken, dass das tlrkische Gebet rezitiert
wurde.?%2

Seine Predigt zum Antoniusfest, bei der er auch das ,,7anr mibarek olsun“ anspricht,
stellt Roncalli unter den Leitsatz: Odor Christi sumus in omni loco (vgl. 2 Kor 2,15). Er
greift anldsslich des ersten Jahrestages des Kleidergesetzes das Thema der
Priesterkleidung auf und lobt diesbeziiglich seine Priester. Sie und alle Glaubigen ruft er
auf, den guten Geruch Christi zu verbreiten: denn dies sei das wahrhaft christliche
Apostolat, das tberall, in omni loco geschehe und durch keine Widrigkeit, welcher Art
auch immer, gefesselt werden konne. Den odor Christi entfaltet Roncalli mithilfe von drei
Stichwortern: Bescheidenheit, Néchstenliebe und Gebet.2%

Die Predigt ist eine ausgezeichnete Erklarung dessen, was Roncalli unter den gegeben
Umsténden in Istanbul als Apostolat versteht. Es geht ihm nicht darum, laute 6ffentliche
Werbung fur das Christentum zu machen, was die politische und gesellschaftliche Lage
auch kaum ermdoglichen wirde, doch der ,,angenehme Geruch Christi muss verbreitet
werden, nicht durch Worte, sondern in Taten. Durch Bescheidenheit, N&chstenliebe und
Gebet.

Roncalli selbst geht in den folgenden Jahren diesen Weg des indirekten Apostolats: Als er
im April 1944 von einem turkischen Schulinspektor besucht wird, der einen guten
Eindruck hinterlasst, notiert Roncalli: ,,Das Apostolat hat oft keine Normen oder feste
Regeln. Der Herr kennt die Wege der Herzen, Christi bonus odor summus.2%

Roncalli folgt den drei erwéhnten Leitgedanken, die wohl auch Grundziige seiner
personlichen Spiritualitdt und Lebensweise sind. Seine Beziehung zur offiziellen Turkei
ist von einer freundlichen Bescheidenheit gepragt, die sich sowohl in den seltenen direkten

291 \/gl. dazu auch HEBBLETHWAITE, 195.

292 \/gl. z.B. ViO, 23.3.1937, 30.11.1937. Besondere Freude bereitet ihm eine gesungene Version, die der
Obere der Franziskanerkonventualen von St. Antuan komponiert hatte, vgl. ViO, 13.6.1937. Allerdings
scheint das Gebet kontrovers zu bleiben, vgl. z.B. ViO, 3.6.1938, 19.9.1943.

293 \v/gl. ViO, 13.6.1936.

24 \v/gl. VIO, 11.4.1944.
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Begegnungen, als auch in seinem pragmatischen Umgang mit neuen Gesetzen ausdriickt.
Seine Néchstenliebe wird in seinen zahlreichen personlichen Kontakten, konkret aber auch
in der finanziellen Unterstiitzung von vielen Bedirftigen greifbar.?®® Dass Roncalli als
Mann des Gebets auch fiir das Apostolat betet, braucht nicht ausdriicklich erwéhnt zu
werden, hingewiesen sei auf die Graberbesuche am Grindonnerstag, bei denen er stets
auch fir die Muslime betet, oder auf die Bemerkung, dass er den im Sterben liegenden
Atatiirk in sein Gebet einschlieft.?%

Roncalli geht mit gutem Beispiel voran und ermutigt die gesamte Kirche Istanbuls, ihm
darin zu folgen. Lebendiges Zeichen der Néchstenliebe seien vor allem die zahlreichen
Orden, die in Krankenhdusern und Schulen wirken. lhre Néchstenliebe, die sie in ihrem
taglichen Wirken in Istanbul entfalten, sei wahrhaft dem Apostolat geweiht, sagt Roncalli
den Barmherzigen Schwestern in seiner Predigt bei den Feierlichkeiten aus Anlass des
hundertjahrigen Jubildums ihrer Ankunft in Istanbul.?®’

Das Wirken der Orden — insbesondere in den Schulen — wird von vielen Tirken positiv
anerkannt, wie die Anwesenheit zahlreicher aktueller und ehemaliger Schiler bei
Begrabnissen von in der Schule tédtigen Ordensleuten oder die tranenreiche
Verabschiedung von Ordensleuten, die die Tirkei im Zuge der Kleidungsfrage verlassen,
bezeugen. Wie sehr die Schulen der Ordensleute geschatzt sind ist allein an der Tatsache
ablesbar, dass sie trotz des turkischen Bestrebens nach einem nationalen und einheitlichen
Erziehungswesen — abgesehen von einigen Schikanen — fortbestehen diirfen.%®

In der Praxis schwieriger zu fassen ist der Leitgedanke der Bescheidenheit, Roncalli
scheint darunter, neben der personlichen Bescheidenheit im Kontakt mit Tirken, wohl vor
allem ein respektvolles Verhalten zu den Tirken und ihrer Nation zu verstehen, ein
Gedanke, den Roncalli hin und wieder bei Uberlegungen Uber bessere Kontakte mit der
tiirkischen Gesellschaft notiert. So berichtet er tiber ein Gesprach mit Prof. Aydin,?*® der
drei Kriterien fur den Umgang mit Turken nennt: Sprache, Geschichte und Respekt fir die
nationalistische Empfindlichkeit, wichtig sei zu zeigen, dass sie vom Katholizismus nichts
zu befiirchten haben.®® In einem langen Gespriach mit dem franzdsischen Botschafter
Ponsot Uber die Katholische Kirche in der Turkei geht es um grundlegende Kriterien flr
die Verbreitung des Katholizismus unter den Muslimen, die national und sozial sein

2% \/gl. z.B. ViO, 11.2.1935, 17.3.1935, 11.4.1935, 4.12.1935, 2.4.1939, 8.7.1939, 31.12.1939, 1.10.1942,
28.2.1943, 19.4.1943, 9.1.1944, 23.4.1944, 8.5.1944, 10.9.1944, 5.10.1944, 27.10.1944, vgl. Pal, 23.9.1939.
2% \/gl. ViO 18.4.1935 und ViO, 19.10.1938.

297 vgl. Pal, 10.12.1939 und ViO, 10.12.1939, vgl. auch Pal, 20.6.1937. Zu Roncallis Sicht auf die Schulen
als Apostolat vgl. ViO, 9.7.1944.

2% \/gl. z.B. Begrabnis von P. Osmetz CM, ViO, 31.10.1939; oder das Begrabnis von Sr. Elvira, ViO,
18.2.1939. Zur Verabschiedung vgl. Kapitel 3.1.1 dieser Arbeit, zum Erziehungswesen vgl. Kapitel 1.3.2.b
und 2.1.1.b dieser Arbeit.

2% Roncalli stellt Prof. Dr. Murad Rami Aydin im Tagebuch als Professor fiir Augenheilkunde vor. Er sei
,»ein authentischer Tiirke und glithender Katholik®, vgl. ViO, 8.4.1935.

300 \/gl. ViO, 8.4.1935.

79



Angelo Roncalli und die Tirkei — Gegenseitige Sympathie?

miisse.®! Das Leitwort Bescheidenheit steht somit fiir ein ruhiges Zugehen auf die Tiirken
unter Beachtung ihres nationalen Selbstbewusstseins.3%

Dritter Leitgedanke fiir das Apostolat in der Turkei ist das Gebet: Bei einer Messe bei den
Karmelitinnen in Kadikdy bittet Roncalli um die Gnade, dass durch ihr Gebet das Reich
Christi zuriickkehre auf diesen asiatischen Boden, der einst so stark von christlicher
Herrlichkeit getrankt war.3% In der gleichen Intention zitiert er zu Pfingsten aus dem Veni
creator: ,, Veni, Sancte Spiritus: flecte quod est rigidum, fove quod est frigidum, rege quod
est devium.“3% In seinem Schreiben zur Fastenzeit 1935 erinnert Roncalli die Glaubigen,
in ihren Gebeten auch der tiirkischen Nation zu gedenken, ,der wir Gréfe und
Aufschwung erflehen.“3% Zu Christkénig 1944 bittet er seine Zuhorer, fur die Freiheit der
Kirche und der Evangelisation auf der ganzen Welt zu beten: ,,Beten wir mit Glauben,
unsere Stimmen werden erhdrt werden, denn der Herr ist treu in seinen VerheiBungen. 3%
Roncallis Apostolatsverstandnis ist wesentlich, um seine Beziehung zu den Turken
verstehen zu konnen. Er empfindet den tiefen Wunsch und die Hoffnung, dass die Tirken
Christus kennen lernen konnen. Bei seinen Jahresexerzitien im November 1939
beobachtet er den ndchtlichen Fischfang am Bosporus: ,,Wie viele Seelen, die es zu
gewinnen gilt, die in diesem Meer des Islams, des Judentums, der Orthodoxie umherirren!
Den Fischern des Bosporus nachahmen, Tag und Nacht arbeiten, mit brennender Fackel,
jeder auf seinem kleinen Boot, nach den Anordnungen der geistlichen Fihrer: Dies ist
unsere schwere und heilige Pflicht.“*” Roncalli sucht Wege, dies zu ermdglichen, ist sich
aber auch der schwierigen gesellschaftlichen Lage bewusst, und wahlt daher, wie
dargestellt, eine eher indirekte Art der Verkiindigung, und ermuntert die Istanbuler
Christen, seinem Beispiel zu folgen.

Nicht unerwahnt bleiben darf diesbezuglich die Pfingstpredigt aus dem Jahr 1944, die sich
aulerst intensiv mit dem Thema des Apostolats beschéftigt und in besonderer Weise
erkennen lasst, welche Bedeutung Roncalli dem Apostolat beimisst: Ausgehend vom
Pfingstereignis der Herabsendung des Geistes, der die Herzen aller Christen mit
apostolischem Eifer erftllt, halt Roncalli einen flammenden Appell fur das Apostolat, den
er, so sagt er zu Beginn der Predigt, schon einige Zeit im Herzen trage. Man konne sich als
Christ nicht von der Umwelt abgrenzen oder absondern, dies entspreche nicht der Logik
des Evangeliums. Ja, es gibt historisch gewachsene Barrieren, aber Christus ist

301 vgl. ViO, 23.5.1938.

302'\v/gl. auch FuBnote 286 dieser Arbeit.

303 vgl. ViO, 16.7.1936.

304 vgl. VIO, 31.5.1936. Kadikdy, wie das antike Chalzedon heute genannt wird, ist ein Stadtteil am
asiatischen Ufer Istanbuls.

305 pal, 5.3.1935. Vgl. auch ViO, 19.6.1936.

306 \/gl. Pal, 29.10.1944.

307 GdA, 12.-18.11.1939.
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gekommen, diese Schranken niederzureien, denn das Zentrum seiner Lehre ist die
Néachstenliebe, die alle Menschen miteinander verbindet.3%

,Liebe Briider und S6éhne: Glaubt ihr wirklich (...) ihr konnt euch eurer Verantwortung als
Katholiken entledigen, an diesem apostolischem Eifer teilzuhaben? (...) Glaubt ihr, ihr
konnt euch in eure Hauser hinter verschlossene Tiren einschlieen und sagen: Ich bin
katholisch, ich denke an mich selbst, ich sorge mich nicht um die anderen, das Heil der
anderen interessiert mich berhaupt nicht? Meine heutigen Worte sollten genau zu diesem
Punkt fiihren: (...) Wir reprisentieren Christus tiberall. Wir sollen, gemal der Einladung
des Apostels, auf jedem Platz der Geruch Christi sein: bonus odor Christi in omni
loco.*3%

Roncalli faltet nun den bereits beschriebenen Gedanken des indirekten Apostolats aus,
betont dabei vor allem die Bedeutung einer gut gelebten Religiositat, die auf
Effekthascherei verzichtet, doch in Treue ausgeiibt wird und so die Anwesenheit des
Heiligen Geistes bezeugt.31°

AnschlieRend bringt Roncalli aber — etwas Uberraschend — einen neuen Aspekt: Das
Apostolat im Wort. Er sei sich bewusst, dass es nun sofort heilRen werde, die gegebenen
Umsténde wirden eine solch freie MeinungsauRerung nicht erlauben, doch misse man
klar unterscheiden: Die offizielle, staatliche Linie verbietet 6ffentliche Kundgebungen zur
Verkindigung, und ein guter Katholik wird sich hiten, diese Linie zu (iberschreiten. Doch
dies sei kein Grund, auf jegliches Apostolat im Wort zu verzichten. Denn die tagtaglichen
personlichen Kontakte und Beziehungen bieten, so Roncalli, unendlich viele
Maoglichkeiten, die Botschaft Jesu Christi zu verbreiten, und stehen in vollstem Einklang
mit den Gesetzen des Landes, die die individuelle Freiheit eines jeden schiitzen.3!

Eine ,visiondre” oder ,utopische” Predigt, wie Hebblethwaite meint?3'? FUr seine
damaligen Horer scheint ,utopisch durchaus zuzutreffen, die flammende und
leidenschaftliche Sprache der Predigt, die selbst fur Roncallis Verhaltnisse
auflergewohnlich ist, legen nahe, dass unter den damaligen Istanbuler Christen von
Apostolat nicht viel zu bemerken ist. Utopisch, weil Verkiindigung in einem muslimisch
geprégten, laizisierten Staat einfach unmdglich ist?

Ist Roncallis eindringliche Aufforderung zum Apostolat nicht eher einfach nur naiv? Kann
er angesichts einer Regierung, die nichts, aber auch gar nichts tut, um die christlichen

308 \/gl. Pal, 28.5.1944.

309 pal, 28.5.1944.

310'vgl. Pal, 28.5.1944. Roncalli berichtet im Tagebuch ab und zu von positiven Reaktionen von Trken, die
zufallig Augenzeugen einer katholischen Liturgie geworden waren, vgl. ViO, 12.2.1939, 29.6.1943,
16.5.1944, 13.6.1944.

311 vgl. Pal, 28.5.1944.

312 vgl. HEBBLETHWAITE, Johannes XXIII., 255. Fir eine Interpretation der Predigt vgl. auch ALBERIGO,
Johannes XXII1., 103f.
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Minderheiten in die tlrkische Gesellschaft einzubinden, von seinen Glaubigen eine offene
Grundhaltung erwarten, die fur das Apostolat unverzichtbar ist?31

Doch Roncallis tiefer Wunsch nach dem Apostolat entspringt weder einer Naivitat, noch
ist er eine Utopie, er ist, wie die theologische Argumentation seiner Predigt verdeutlicht,
vielmehr die Frucht und das Zentrum des christlichen Glaubens: Christus ruft die seinen
zur Verkundigung, weil ihnen, die die Liebe Christi erfahren haben, die Umwelt nicht egal
sein kann. ,,So, und nur auf diesem Wege, wird die Freude am Leben zu uns kommen,
auch die Freude am Leiden; nur so wird ein solider Frieden entstehen, als einer der
besonderen Geistesgaben: Pax et gaudium in Spiritu Sancto!* verkiindet Roncalli am Ende
seiner Homilie.

In diesem Sinne passt vielleicht am ehesten die Bezeichnung als eine ,,visiondre™ Predigt:
Roncalli scheint, trotz aller Widrigkeiten, denen die Katholische Kirche in der Turkei
ausgesetzt ist, die Hoffnung auf eine bessere Zukunft nicht verloren zu haben. Seine
leidenschaftliche Pfingstpredigt verdeutlicht eine Grundvoraussetzung dieser Zukunft, die
fr Roncalli in einer groReren Offenheit gegeniiber der tirkischen Umwelt gegeben ist.34
Der Wunsch nach einem Durchbrechen der Barrieren, nach einer Offnung scheint
Roncallis Verstandnis vom Apostolat zu entsprechen, darf aber nicht einseitig ausgelegt
werden. Ein besseres Verhéltnis der Christen zu ihrer tirkischen Umwelt ist sicher
winschenswert, doch Roncalli geht es um mehr: Seine Sicht auf das Apostolat ist immer
primédr von der Hoffnung getragen, Christus, der flr alle Menschen ohne Unterschied
gestorben ist, zu den Menschen zu bringen.3%°

313 \Vgl. MOROZZz0 DELLA RoccaA, Roncalli in Turchia, 56f.

3l4vgl. Pal, 28.5.1944. , Hat denn das christliche Volk (...) keine andere Pflicht, als auf die géttliche Lehre
zu horen, daran Gefallen zu finden und ihr flr seinen eigenen Gebrauch Rechnung zu tragen und sich nicht
oder nur wenig um die Interessen anderer zu kiimmern, so als ob der katholische Glaube ein Geschenk ware,
das der Himmel uns gemacht hat und das wir im Geist verschlossen halten sollen, ohne unseren Néachsten
Anteil an diesen Schatzen und Schénheiten zu geben? Hier liegt das brennende Problem. Ich spreche in
Einfachheit und Freimut, als katholischer Bischof zu seinen katholischen Glaubigen. Sollten andere mich
hoéren, bitte ich nur, meine Worte, die die Freiheit eines jeden achten, zu respektieren. Wir lateinischen
Katholiken von Istanbul, die Katholiken des armenischen, griechischen, chalddischen und syrischen Ritus,
wir sind hier eine bescheidene Minderheit, die an der Oberflache einer groRen Welt lebt, mit der wir nur
auBerlich Kontakt haben. Wir lieben es, uns von all denen zu unterscheiden, die nicht unseren Glauben
bekennen: orthodoxe Brider, Protestanten, lIsraeliten, Muslime, Glaubige und Nichtglaubige anderer
Religionen: unsere Kirchen, unsere traditionellen Kult- und Liturgieformen. Ich verstehe gut, dass die
Verschiedenheit der Rassen, Sprachen, Erziehung, schmerzhafte Kontraste einer schwierigen VVergangenheit
uns noch auf Distanz halten, die gegenseitig, nicht sympathisch, oft erschiitternd ist. Es scheint logisch, dass
sich jeder um sich selbst kiimmert, um seine eigene Familien- oder Nationaltradition, indem man sich in den
begrenzten Kreis der eigenen Gruppe verschlielt, so wie von den Bewohnern vieler Stédte der Eisenzeit
behauptet wird, wo jedes Haus eine undurchdringliche Burg war, und man in Festungen (...) wohnte. Meine
lieben Brider und Séhne: Ich muss euch sagen, dass im Licht des Evangeliums und des katholischen
Prinzips diese Logik falsch ist. Jesus ist ggkommen, um alle Schranken niederzureif3en; er ist gestorben, um
die allumfassende Briiderlichkeit zu verkinden; der Kern seiner Lehre ist die Néchstenliebe, die Liebe, die
alle Menschen an ihn als den dlteren Bruder und uns alle mit ihm an den Vater bindet.“ Zu den Reaktionen
auf die Pfingstpredigt vgl. ViO, 28.5.1944 und 30.5.1944.

315 vgl. Pal, 25.12.1937 und Pal, 5.4.1942.
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2.3.4 Der turkische Laizismus aus einer christlichen Perspektive

In den bisherigen Teilkapiteln zu Roncallis christlich-existentiellem Turkeibild tritt ein
Grundzug hervor, den es noch kritisch zu hinterfragen gilt: Roncalli fordert, ausgehend
von seiner Sorge um die einzelnen Seelen der Ungldubigen und der Hoffnung, dass auch
ihnen die befreiende Erfahrung des Lichtes Christi zu teil werden moge, eine grolere
Offenheit der einheimischen Christen zu ihrem muslimischen Umfeld, eine Offenheit, die
in den unterschiedlichen Formen des Apostolats ausgedruckt wird. Zu hinterfragen gilt
jedoch, ob Roncallis Ansinnen nicht etwas an der damaligen gesellschaftlichen Realitét
der Tirkei, die insbesondere durch das Stichwort ,,Laizismus* geprégt ist, vorbeigeht?
Ware es nicht sinnvoller, die laizistische Religionspolitik zu akzeptieren und auf jegliche
offentliche Verkiindigung zu verzichten?

Roncallis christliche Sicht auf den Laizismus vertritt eine andere Meinung, auch wenn er
sich in seiner Beurteilung der turkischen Laizisierungsbestrebungen wahrend der
Istanbuler Jahre nicht immer im Klaren zu sein scheint: Einerseits erscheint ihm der
Laizismus bzw. der Bedeutungsverlust des Islams aus christlicher Perspektive eine Chance
fir ein ,,Kommen Christi“ zu bieten, andererseits kritisiert er die religionsfeindliche
Ausrichtung der Reformen. 3¢

Klarheit bezeugt aber seine Linie in der Frage, wie man sich als (einheimischer) Christ
gegeniiber der laizistischen Turkei verhalten solle. Er orientiert sich am Grundsatz des
,,Gebt dem Kaiser, was des Kaisers ist und Gott, was Gottes ist“ (vgl. Lk 20,25), den er
schon bei seiner Antrittspredigt in Istanbul erwéhnt: Das christliche Leben entzieht sich
nicht seiner sozialen Dimension und beinhaltet daher die Pflichten als Staatsbiirger.3t
Sichtbar wird dies in der Haltung Roncallis bezuglich der Steuern: So bezeichnet er die
Beschwerden von armenischen Ordensschwestern Uber die Steuerlast als kurios, da sie
schon seit drei Jahren ihre Steuern nicht entrichten. Sie hétten keinerlei Recht, sich zu
beschweren, so Roncalli. Nichtsdestotrotz unterstiitzt er sie mit einem finanziellen
Vorschuss.®!® Roncalli besteht nachdriicklich darauf, dass die religidsen Institutionen sich
nicht durch verschiedene Tricks ihrer Steuerpflicht entziehen diirfen.3%°

Roncallis Verhalten bezlglich der varlik vergisi, einer wéhrend des Zweiten Weltkriegs
eingeflihrten Vermoégenssteuer, die insbesondere gegen die Minderheiten gerichtet ist, fallt
eventuell unter den selben Grundsatz der Pflichterfiillung, doch muss ehrlicher Weise
angemerkt werden, dass Roncalli kaum andere Mdoglichkeiten der Einflussnahme auf das
Gesetz hat: So lasst er den betroffenen christlichen Familien finanzielle Unterstiitzung

316 \gl. ViO, 3.2.1937, 26.11.1937, 21.5.1938.

817 vgl. Pal, 6.1.1935, Roncalli verdeutlicht dies mit seinem eigenem Beispiel: Nur wenige Stunden nach
seiner Ankunft in Istanbul macht er den turkischen Behérden seine erste Aufwartung, Vgl. ViO, 5.1.1935.
318 vgl. ViO, 21.5.1937.

319 vgl. Galavotti, Processo, 198.
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zukommen, damit sie die Steuerforderungen begleichen und so juristischen
StrafmaBnahmen entgehen kénnen.32°

Den Respekt der Christen fur die Gesetze eines jeden Landes, selbst wenn dies schwierig
oder unangenehm sei, betont Roncalli erneut in einer Predigt zu Christkdnig 1944. Doch
der Christ sei sich gleichzeitig immer bewusst, dass der wahre Konig dieser Welt ein
anderer ist: ,,Mir ist alle Macht gegeben, im Himmel und auf Erden” (Mt 22,18), erinnert
Roncalli an die Worte Jesu, in denen Roncalli die Freiheit begriindet sieht, allen Volkern
der Erde dieses neue Konigtum zu verkiindigen.3?!

Die Christen sind gerufen, dass Kénigreich Christi zu verkindigen. Roncalli blendet dabei
die Schwierigkeiten nicht aus: ,,Wir erleben zwar keine blutige Verfolgung, doch tiberall
gibt es verschleierte oder offensichtliche Formen der Bedrangnis, die das freie Bekenntnis
unseres religiosen Glaubens behindern. Doch gerade in diesen Schwierigkeiten sei die
Gewissheit des Konigtums Christi eine enorme Stiitze.3?

Wie um die Bedenken der offiziellen Tirkei zu zerstreuen, fugt Roncalli an, dass diese
Freiheit der Verkindigung niemanden bedrohe, weder den Patriotismus, noch eine
Regierungsform: ,,Sie kann sich mit jeder Regierungsform arrangieren, die nicht nur mit
Worten, sondern mit Fakten sowohl die individuelle als auch die kollektive religiose
Gewissensfreiheit respektiert™, denn Christus ist zwar der Konig, aber sein Konigreich ist
nicht von dieser Welt (vgl. Joh 18,36), er mischt sich, so Roncalli, nicht in politische
Angelegenheiten ein.3?3

»Wire es nicht sinnvoller, die laizistische Religionspolitik zu akzeptieren und auf jegliche
oOffentliche Verkindigung zu verzichten?*, lautete die eingangs gestellte Frage. Roncalli
scheint eine differenzierte Auffassung zu vertreten, wie sich ein Christ gegentber der
laizistischen Turkei verhalten soll: Im weltlichen Bereich ist er verpflichtet, dem Staat zu
gehorchen und seine Pflichten zu erflllen. In Glaubensfragen verweist Roncalli jedoch auf
die Religionsfreiheit, die fir ihn nicht nur auf die Kultusfreiheit beschrénkt ist, sondern
die Mdoglichkeit zur Verkindigung einschlieBen sollte. Dass sich Roncalli der
gesellschaftlichen und politischen Realitat der Tirkei jedoch bewusst ist, verdeutlicht der
bereits beschriebene Weg des ,,indirekten* Apostolats.

2.3.5 ,,Ich liebe die Tiirken“ — Eine Zusammenfassung
So koénnen wir nun allmahlich die Ausfihrungen Uber Roncallis Beziehung zur Turkei
abschliellen. Das bisherige Bild wurde aus zahlreichen Bemerkungen Roncallis tber die

320 Zur Vermogenssteur vgl. auch FuRnote 99 dieser Arbeit, ebenso ViO, 29.12.1942, 25.2.1943, 29.7.1943.
Vgl. auch GALAVOTTI, Processo, 198; MELLONI, Fra Istanbul, 296; MOR0OZz0 DELLA RoccCA, Roncalli in
Turchia, 57.

321 \/gl. Pal, 29.10.1944.

322 \/gl. Pal, 29.10.1944, vgl. ViO, 7.10.1942.

323 vgl. Pal, 29.10.1944.
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Tdrkei, die Tirken und die tirkische Gesellschaft zusammengestellt. Verdeutlicht wurde,
dass Roncalli trotz diverser Schwierigkeiten nicht in Pessimismus verféallt: Seine
Beziehung zur offiziellen Turkei ist durch eine respektvolle Haltung gepréagt, die
zahlreichen Herausforderungen versucht er ergebnisorientiert zu lésen, Ziel ist die
Gewihrleistung der katholischen Prasenz in der Tirkei. Dauerhafte Kontakte zu
Vertretern der turkischen Gesellschaft entstehen eher nicht, doch Roncalli bildet sich aus
seinen eigenen Beobachtungen und den Kontakten in seinem christlichen und
diplomatischen Umfeld eine differenzierte Meinung Uber die Turkei. Fur den Islam
empfindet er zwar eine Art von ,touristischem® Interesse, mit theologischen Inhalten
beschéftigt er sich jedoch gar nicht.

Wesentlich fur ein Verstandnis der Beziehung Roncallis zur Turkei ist sein christlich-
existentieller Blick, der ausgehend von seiner Sorge um das Seelenheil eines jeden
Menschen vom tiefen Wunsch getragen ist, allen die erlésende Botschaft Christi zu
verkiindigen. Dieser Wunsch Roncallis macht vor dem religionsfeindlichen laizistischen
Umfeld der damaligen Turkei nicht halt: Im Rahmen des gesetzlich Mdglichen wahlt er
einen Weg des indirekten Apostolats in Wort und Tat, das er unter die Leitworter
Bescheidenheit, Gebet und Né&chstenliebe stellt.

Roncallis Beziehung zu den Tirken und zu seinem Gastgeberland spielt sich allerdings
nicht auf einer rein rational-logisch oder theologisch begriindbaren Ebene ab, wie die
vorangegangen Seiten dieser Arbeit moglicherweise vortauschen konnten.

Dazu noch eine Episode, die zwar aus der Anfangszeit Roncallis in Istanbul stammt, und
doch Roncallis Beziehung zu den Turken sehr gut zu verdeutlichen vermag: An einem
Sonntag besucht er die Gemeinde in Uskiidar. Das Dach der Kapelle ist so kaputt, dass der
Boden voll Wasser ist. Roncalli bittet in seiner Predigt die wenigen Anwesenden um ihr
Gebet fir die Rickkehr Christi in dieses desolate Land. Am Nachhauseweg fuhlt sich
Roncalli niedergeschlagen, nicht nur wegen der baufélligen Kapelle in Uskiidar, sondern
auch wegen der Atmosphare dieser tirkischen Welt, die, so Roncalli, noch soweit entfernt
sei von den Quellen der Zivilisation.3?*

,,und doch liebe ich im gekreuzigten Jesus diese lieben Tlrken und kann nicht ertragen,
dass die Christen so schlecht (ber sie sprechen und so beweisen, wie wenig das
Evangelium in ihre Herzen eingetreten ist. Ich liebe sie, weil es zu meinem Dienst als
Vater, Bischof und Apostolischer Delegat gehort. Ich liebe sie, weil ich glaube, dass sie
bereit sind, gerufen sind zur Erlésung. Ich wei3, dass der Geist vieler meiner
“levantinischen” katholischen Kinder gegen mich ist. Aber das stért und entmutigt mich

nicht «325

24 \/gl. ViO, 26.7.1936.
325 \/gl. ViO, 26.7.1936.
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Diese flammende, emotionale Sympathiebekundung Roncallis soll dieses Kapitel
beschlielen. Seine Beziehung zur Turkei und zu den Tirken ist von seiner Seite her trotz
aller Schwierigkeiten von einer starken Sympathie gepragt.>*®® Roncallis Sympathie ist
jedoch weder eine naive ,,wir-haben-uns-alle-lieb*“ Mentalitdt, noch geschieht sic aus
berechnender Freundlichkeit oder einer selbstverstandlichen Hoflichkeit. Sie blendet sein
durchaus differenziertes Turkeibild nicht aus, das er sich durch seine Erlebnisse und
Beobachtungen bilden konnte, und baut auf seinem christlich-existentiellen Blick auf, mit
dem er die gewonnenen Erkenntnisse beurteilt.

Erst aus dieser christlichen Herangehensweise ist Roncallis Sympathie zu den Turken
verstandlich. Seine tiefe christliche Spiritualitat fihrt ihn zu der starken Formulierung, er
liebe die Turken im gekreuzigten Christus. Sein tiefer christlicher Glaube Iasst ihn hoffen,
dass eines Tages auch die Turken die erlésende Liebe dieses Gottes kennen lernen kénnen.
In seiner tiefen christlichen N&chstenliebe erkennt er sich als Hirt und Diener aller, nicht
nur der Christen. In seiner tiefen Schriftverbundenheit weil er um den Auftrag der
christlichen Verkundigung und leidet daher unter der verschlossenen Haltung der
einheimischen Christen. In seiner christlichen Beharrlichkeit 1&sst er sich dadurch nicht
beirren und geht mit gutem Beispiel auf dem Weg des indirekten Apostolats voran, in
Bescheidenheit, Nachstenliebe und Gebet.

326 \/gl. dazu u.a. GdA, 13.-16.10.1936, 12.-18.11.1939; ViO, 24.9.1942.
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3. Aus turkischer Sicht

Im vorangegangenen Kapitel wurde Roncallis Verhaltnis zur Tirkei und zu den Turken
aus seiner personlichen Perspektive dargestellt. Es ergab sich ein differenziertes Bild einer
Beziehung, die trotz diverser Herausforderungen durchaus unter das Schlagwort
,,Sympathie* gestellt werden kann, wobei Roncallis spezifisch christlicher Blickwinkel fiir
das richtige Verstandnis dieser Beziehung wesentlich ist.

Im folgenden Kapitel geht es nun um die Gegenseite dieser Beziehung, nd&mlich um die
tirkische Sicht auf Roncalli. Fragen gibt es viele: Wie wird Roncalli von der turkischen
Regierung beurteilt? Was denken die Tirken tber ihn? Wurde seine Sympathie auch als
solche aufgefasst und eventuell sogar erwidert? Wie wird Roncallis indirektes Apostolat
von tlrkischer Seite aufgenommen?

Bei der Suche nach Antworten steht man jedoch sehr rasch vor einem groen Hindernis:
Bestand im vorigen Kapitel die Herausforderung darin, aus einer Fille von Quellen die
relevanten Informationen herauszufiltern und in einer ansprechenden und verstéandlichen
Form darzulegen, ist die Ausgangslage nun grundlegend anders: Es scheint keine
bekannten tiirkischen Quellen oder tiirkische Sekundérliteratur iiber Roncalli zu geben.%?’
Sehr Giberraschend ist diese Tatsache nicht, die Christen in der Tlrkei waren und sind eine
kleine Minderheit, und ein katholischer Bischof, der von der Regierung nicht einmal
offiziell anerkannt ist, findet wenig Interesse, das turkische Interesse orientiert sich —
soweit Uberhaupt vorhanden — eher am Griechisch-Orthodoxen Patriarchat von Istanbul.
So gilt es sich den Umstanden anzupassen. Konkret bedeutet das, die anfangs gestellten
Forschungsfragen fiir den Augenblick auszuklammern, und eine viel wesentlichere Frage
zu stellen: Hat Roncallis Wirken sich in irgendeiner Form auch in schriftlichen Zeugnissen
seiner Zeit niedergeschlagen? Oder bleibt sein Wirken in der Offentlichkeit so unbemerkt,
dass es keinerlei Berichte dariiber gibt? Wurde er einfach nur ignoriert?

Der folgende Abschnitt erhebt daher nicht den Anspruch, eine inhaltlich-systematische
Darstellung der tlrkischen Sicht auf Roncalli zu bieten. Er ist die interpretative
Zusammenschau einer Quellensuche, die dem Leser nicht vorenthalten bleiben soll.
AbschlieRend gilt es spater erneut zu versuchen, ob die eingangs erwahnten, dann aber
ausgeklammerten Fragen nicht doch zumindest in einigen Grundziigen beantwortet
werden konnten.

Jetziger Ausgangspunkt ist die Frage, ob Roncallis Tatigkeit in Istanbul sich in irgendeiner
Weise auch in zeitgenossischen tlrkischen Quellen bemerkbar macht. Der erste

327 Eine Ausnahme stellt ein Werk von Rinaldo Marmara dar, das sich allerdings ausschlieBlich auf die
bekannten Quellen aus dem kirchlichen Umfeld stitzt und somit keinen Beitrag zur turkischen Perspektive
zu leisten vermag, vgl. MARMARA Rinaldo, Tiirk Dostu Papa XXIII. Jean, Istanbul 2000.
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Recherche-Schritt ist naheliegend: Wird Roncalli in Zeitungsberichten seiner Zeit
erwéhnt?

3.1. Cumhuriyet Gazetesi®?®

Beziiglich Roncalli wurde der gesamte infrage kommende Zeitraum vom Januar 1935 bis
zum Dezember 1944 genauer durchsucht. Im Folgenden werden die Funde dieser
Recherche kurz dargestellt. Der Fokus liegt klarerweise darauf, wie Roncalli dargestellt
wird, doch sollen so weit moglich alle auffallenden Details erwahnt werden.

3.1.1 Kleidungsfrage

Das Gesetz iiber das ,, Tragen von religioser Kleidung in der Offentlichkeit, die Konflikte
und Herausforderungen, die seine Einfuhrung begleiteten und Roncallis
ergebnisorientiertes VVorgehen waren schon Thema des 2. Kapitels dieser Arbeit. Doch wie
schaut es aus der Perspektive der tiirkischen Offentlichkeit aus? Gibt es Zeitungsberichte?
Wird Roncalli oder sein Umgang mit dem Gesetz thematisiert? Wie wird Roncalli und die
Katholische Kirche dargestellt?

Uber das in Kraft treten des Kleidungsgesetzes berichtet die Cumhuriyet recht ausfiihrlich,
vom 12. bis 15. Juni 1935 finden sich taglich Berichte, die es teilweise sogar auf die
Titelseite schaffen, auch zahlreiche Fotos werden gebracht. Die Leser werden tber das
neue Gesetz informiert, besonderes Interesse wird jedoch den praktischen Auswirkungen
des Gesetzes, also der neuen Kleidung der Betroffenen entgegengebracht. Dabei wird den
christlichen Geistlichen in der Berichterstattung ein breiter Raum gewahrt, die
muslimischen Geistlichen werden ebenfalls erwahnt.

Der Name Roncalli wird nirgends ausdrtcklich, in einem Bericht jedoch implizit genannt:
Sichtlich steht er als katholischer Bischof unter der Beobachtung der Journalisten, die
schlieBlich berichten kénnen, dass er sich, ebenso wie der Griechisch-Orthodoxe und der
Armenische Patriarch an das Gesetz halten und Zivilkleidung tragen. Sein Besuch beim
Vize-Vali, den er ja auch im Tagebuch vermerkt, wird ebenso erwihnt.32®

Roncallis Namen wird zwar nicht genannt, allerdings werden in der gesamten
Berichterstattung zum Kleidungsgesetz nur &ul3erst selten Namen erwahnt. Auffallend ist
jedoch seine Benennung als , katholischer Oberpriester<*%, die etwas degradierend wirkt.
Roncalli ist schlieBlich Bischof und Gesandter des Vatikans. Méglicherweise schlégt sich
in der Bezeichnung nieder, dass Roncallis Rolle von tlrkischer Seite nicht anerkannt wird:
Er ist ein wichtiger katholischer Priester, nicht mehr, und nicht weniger. Trotzdem muss

328 Arbeitsubersetzungen der entsprechenden Berichte finden sich im Anhang, ebenso die genauen
Quellenangaben, eine Kurzinformation zur Cumhuriyet als Quelle vgl. Kapitel 1.2.2.a.

329 \/gl. Cumhuriyet, 14.6.1935, 2 und ViO, 13.6.1935.

330 Cumhuriyet, 14.6.1935, 2.
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man mit derlei Interpretationen vorsichtig umgehen: Mdglicherweise sind den Journalisten
die verschiedenen kirchlichen Titel zu fremd, um hier bewusste Akzentuierungen
vornehmen zu kdnnen.

Auch wenn Roncalli in keinem weiteren Bericht vorkommt, so ist es doch hilfreich, die
Zeitungsberichte der Cumhuriyet zum Kleidungsgesetz noch etwas néher zu untersuchen,
und zwar im Hinblick auf Roncalli und das Verhalten der Katholischen Kirche bezlglich
der Kleiderfrage. Roncallis Herangehensweise, die im vorangegangenen Kapitel als
pragmatisch orientiert charakterisiert wird, beruht auf zwei bedeutenden Grundannahmen:
Das Gesetz richte sich in erster Linie gegen den Islam und die Orthodoxie, so Roncallis
Meinung, die er sich im Austausch mit auslandischen Diplomaten bildet; und es gelte, die
Prasenz der katholischen Kirche in der Tirkei zu wahren. Koénnen die Berichte der
Cumbhuriyet einen Beitrag zu diesem Verstandnis leisten?

Die erste Grundannahme, die aus dem politisch-historischen Umfeld der tirkischen
Laizismuspolitik heraus absolut einleuchtend erscheint, ist im Kontext der
Zeitungsberichte nur teilweise verifizierbar, da von der Quantitdt her der Fokus der
Berichterstattung deutlich auf den christlichen Kirchen liegt. Dabei wird die Orthodoxe
Kirche zwar ofters erwahnt, doch auch Beobachtungen zur Katholischen Kirche,
insbesondere den Ordensschwestern, bleiben kaum dahinter zurlick. Die Mehrheitsreligion
des Islam, bzw. muslimische Geistliche werden eher nur am Rande erwahnt. Die Frage, ob
das Gesetz also nicht doch vor allem eine Schwachung der christlichen Minderheiten
beabsichtigt, ist berechtigt. Glaubt man der offiziellen Begrindung des Gesetzes im
Protokoll des tirkischen Parlaments, ist das Gesetz jedoch definitiv als eine der vielen
MaRnahmen zur Durchsetzung des strengen Laizismus und der Zurlickdrangung des
Religi6sen in den Privatbereich zu betrachten.®3!

So scheint Roncallis Meinung also doch nicht vollig an der Wirklichkeit vorbeizugehen.
Erklarungen, warum in der Berichterstattung der Cumhuriyet die Auswirkungen auf den
Islam weniger bertcksichtigt werden, lie3en sich viele finden: Die christlichen Geistlichen
sind als Minderheit in einer ,,Exoten-Situation* und daher fir die Journalisten einfach
interessanter; die Aufmerksamkeit soll auf die Einschrankungen fur die Christen gelenkt
werden, um etwaige Einwande von der muslimischen Seite schon im Vornherein zu
unterbinden; der Islam ist in den letzten Jahren so beiseite gedrédngt worden, dass tber ihn
maoglichst wenig berichtet werden soll...

Zweiter und wohl wichtigster Beweggrund Roncallis in der Kleidungsfrage ist das
Aufrechterhalten der katholischen Présenz in der Tlrkei. Vom Denken Roncallis her wird
klar, wie wichtig es ihm ist, diese Anwesenheit zu halten, selbst wenn damit der Verlust

331 vgl. Protokoll des Turkischen Parlaments vom 3.12.1934: T.B.M.M Zabit Ceridesi, 3.12.1934, Devre:
IV, Cilt: 25, ictima 4, eine auszugsweise Arbeitsilbersetzung findet sich in FuBnote 140 dieser Arbeit.
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der kirchlichen Kleidung verbunden ist. Doch wird diese Prasenz von der trkischen
Offentlichkeit Gberhaupt wahrgenommen?

Die Berichterstattung der Cumhuriyet beziiglich der Kleiderfrage bietet Hinweise fir die
Beantwortung dieser Frage und vermag zu verdeutlichen, dass auch jenseits des aktuellen
Ereignisses ,,Kleidungsgesetz* die Katholische Kirche in der Turkei, bzw. ihr Wirken,
nicht ganzlich unbemerkt bleibt: Priester und Ordensleute in ihren ,.typischen Kleidungen*
scheinen in Istanbuls Straen kein ungewohnter Anblick gewesen zu sein, ebenso bekannt
sind die ,,unter dem Namen “sor” arbeitenden Frauen.«33 lhre Tatigkeit in Schulen oder
Krankenhdusern bleibt nicht verborgen: Die Ordensschwestern, die aufgrund der
Kleiderreform die Turkei verlassen, werden nicht nur von ihren Mitschwestern, sondern —
laut Cumhuriyet — auch von einigen ihrer Schiiler(innen) unter Tranen verabschiedet.®*?
Uber die Ordensschwestern wird in den folgenden Tagen noch weiter berichtet werden,
neugieriges Interesse herrscht bezuglich ihrer Frisur, doch auch die Schultétigkeit wird
erneut erwihnt, 334

SchlieRlich gilt es noch einige Einzelaussagen in den Berichten genauer unter die Lupe zu
nehmen. Die Aussage, wonach das Gesetz von allen Geistlichen mit Zufriedenheit
angenommen wird, kann mit dem Wissen, wie viel Uberzeugungsarbeit Roncalli zu leisten
hatte, bestenfalls als grob vereinfachend bezeichnet werden.>® Sie spiegelt jedoch eine
Grundlinie der Berichterstattung wieder: Das Gesetz werde ohne Probleme angenommen,
die Geistlichen ,.erfiillen ihre Pflicht mit Anstand“3®, es gabe nur sehr vereinzelte
Ausnahmen. 3%

Auf derselben Linie bewegt sich auch die Aussage, wonach alle Geistlichen der Regierung
dankbar seien, dass auch ihnen das Recht gewéhrt wurde, in Zivilkleidung
umherzugehen.*® Auch wenn die Aussage in ihrer Allgemeinheit wohl eher Propaganda
ist, enthalt sie, bedenkt man Notizen Roncallis Uber einige seiner Priester, die auch
aullerhalb der Turkei die Zivilkleidung dem Talar vorziehen, eventuell doch ein Kérnchen
Wahrheit.3*

Definitiv falsch ist die — allerdings in sehr abgeschwéchter Form vorgebrachte —
Behauptung, keiner der Geistlichen Oberhdupter strebe nach der vom Gesetz ermdglichten
Ausnahmeregelung. Roncalli hatte sich diesbeziiglich schon im Mérz an den Vali gewandt
und fasst die Nichtannahme seines Gesuchs als Demiitigung auf.3*® Auch diese Aussage

332 \/gl. Cumhuriyet, 12.6.1935, 7.

333 \V/gl. Cumhuriyet, 12.6.1935, 7.

334 \V/gl. Cumhuriyet, 13.6.1935, 5 und Cumhuriyet, 14.6.1935, 2.

335 Vgl. Cumhuriyet, 15.6.1935, 1, vgl. dazu Kapitel 2.1.1.b dieser Arbeit.

3% Cumhuriyet, 14.6.1935, 2.

337 vgl. Cumhuriyet, 14.6.1935, 2 und Cumhuriyet, 15.6.1935, 1 und 8.

338 \gl. Cumhuriyet, 15.6.1935, 1.

339 vgl. ViO, 15.10.1938 und 15.11.1938.

340 v/gl. ViO, 20.3.1935, 23.3.1935 und 23.6.1935, vgl. dazu auch Kapitel 2.1.1.b dieser Arbeit.
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lasst sich jedoch auf eine Grundtendenz der Berichterstattung zuriickbeziehen: Die
Geistlichen sind nun endlich zu normalen Birgern wie jeder andere auch geworden,
niemand beantragt Ausnahmen.3*!

Trotz dieser teilweise tendenzitsen Aussagen versucht die Cumhuriyet in ihrer
Berichterstattung objektiv zu bleiben, so wird z.B. einem Rundschreiben des Griechisch-
Orthodoxen Patriarchats ein langerer Absatz gewidmet.®*? Ein gewisser Neugierdefaktor
spielt in den Passagen (ber das Rasieren der Priesterbarte und Uber die Frisuren der
Ordensschwestern eine Rolle, doch im allgemeinen versuchen die Berichte serids zu
bleiben.343

Aus kirchengeschichtlicher Sicht bleibt zu vermerken, dass die Katholische Kirche zu
jener Zeit in der tiirkischen Offentlichkeit nicht so verborgen ist, wie man manchmal
meinen mdochte, und auch ihr Bischof Roncalli steht, obwohl ,,nur* als ,,Oberpriester
bezeichnet, zumindest in der Kleidungsfrage unter genauerer Beobachtung dieser
Offentlichkeit.

3.1.2 Todesanzeige des Vaters

Am Abend des 29. Juli 1935 erhalt Roncalli die Todesnachricht seines Vaters, der am
Vorabend verstorben ist. Noch am gleichen Abend schreibt er einen langen Brief an seine
Mutter und Geschwister, und berichtet unter anderem auch, dass schon am néchsten Tag
im L Osservatore Romano und in vier Istanbuler Zeitungen eine Todesanzeige abgedruckt
werden wird. 344

In der Cumhuriyet findet sich die Anzeige am 30. Juli 1935 auf der vierten Seite. Die mit
,,Todesfall* betitelte Anzeige ist im Namen des Komitees der Hauptkirche gezeichnet, und
ist inhaltlich eine Einladung zu der Gedenkmesse anldsslich der Begrabnisfeierlichkeiten
des Vaters Roncallis, die fur den folgenden Donnerstag in der Kathedrale angesetzt ist.
Eingeladen sind alle in Istanbul anwesenden Priester, Ordensleute und alle katholischen
Glaubigen.3%

Sofort ins Auge fallt das ganzlich in GroRbuchstaben geschriebene Wort ,,Serpiskopos®,
die tiirkische Bezeichnung fur Erzbischof. Die GrolRbuchstaben, die wohl die besondere
Betonung oder Unterstreichung des Wortes bekraftigen sollen, sind nicht der einzige
Grund, die das Wort auffallig machen: Vor eineinhalb Monaten wurde Roncalli in der
Cumhuriyet als , Katholischer Oberpriester bezeichnet.3*¢ Ob die besondere

341 \/gl. dazu die Uberschrift des Berichts in Cumhuriyet, 14.6.1935, 2, oder die Beschreibung, wonach die
Imame nach dem Gebet die Moschee so wie alle anderen in Zivil verlassen werden, vgl. Cumhuriyet,
13.6.1935, 5.

342 vgl. Cumhuriyet, 15.6.1935, 8.

343 vgl. Cumhuriyet, 13.6.1935, 5 und Cumhuriyet, 15.6.1935, 8.

34 vgl. ViO, 29.7.1935 und Lf, 29.7.1935.

345 v/gl. Cumhuriyet, 30.7.1935, 4.

346 Cumhuriyet, 14.6.1935, 2.
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Heraushebung des Titels Erzbischof nun bewusst darauf abzielt oder nicht, bleibt
letztendlich Spekulation, ausgeschlossen ist es nicht. Wobei dann die Frage zu stellen
waére, ob es Uberhaupt irgendjemanden aufgefallen ist.

Zielpublikum scheinen, dem Text der Anzeige zufolge, die katholischen Christen Istanbuls
zu sein. Da aus dem erwahnten Brief Roncallis an seine Familie auf eine sehr rasche
Verbreitung der Todesnachricht unter den Istanbuler Glaubigen zu schlieRen ist, er
berichtet von ersten Kondolenzbesuchen noch am selben Abend, scheint die Todesanzeige
aber eher symbolischen Wert zu tragen.

3.1.3 Tod von Pius XI.

Der Tod von Pius XI. am 10. Februar 1939 bleibt als bedeutendes Ereignis der
Weltgeschichte auch von den tlrkischen Zeitungen nicht unbemerkt. Die Cumhuriyet
berichtet regelmaRig Uber die Ereignisse aus Rom. Zumeist sind es Mitteilungen, die die
Geschehnisse kurz und ohne Kommentar berichten.3*’

Doch nicht nur Rom steht im Fokus, auch die Feier in Istanbul, die die Katholische Kirche
zu Ehren des Papstes veranstaltet, findet einen Platz in der Cumhuriyet: Unter einem Foto,
das mehrere Botschafter in Festuniform zeigt, finden sich einige Zeilen Uber die
Festmesse, betont wird die groBe Anzahl von Glaubigen und die Anwesenheit der
Vertreter der katholischen Lander. Roncalli wird jedoch weder direkt noch indirekt
erwahnt 34

Besonders interessant ist ein Beitrag vom 22. Februar 1939, der sich unter dem Titel ,,Aus
Anlass des Todes von Papst Pius XI. — Die Rolle des Papstes im herkdmmlichen und
gesellschaftlichen Leben* auf zwei ganzseitigen Spalten mit der Geschichte des Papsttums
beschaftigt. Der historische Uberblick von Zeynel Akkog beschreibt zunachst die
etymologische Herkunft des Titels Papst und behandelt anschliefend die politischen
Entwicklungen des Papsttums im Mittelalter. Der zweite Teil des Artikels geht auf das
geistlich-religidse Erbe des Papsttums ein und widmet sich dem Leben des hl. Petrus und
der Ausbreitung der Urkirche. Abschlielend geht es um das Grab des hl. Petrus und den
Petersdom. Der Artikel lasst auf eine gewissenhafte Beschéftigung des Journalisten mit
dem Thema schlieBen und scheint gut recherchiert.34

Obwonhl der Artikel vordergriindig mit Roncalli nichts zu tun hat, ist er fir das Verstandnis
der tirkischen Wahrnehmung von Roncalli nicht unwesentlich, insofern er einen Einblick
gewahrt, wie die tiirkische Offentlichkeit iber den Papst oder das Papsttum gedacht haben
mag. Natirlich bildet ein einzelner Zeitungsartikel niemals die gesamte offentliche

347 vgl. Cumhuriyet, 15.2.1939, 3; Cumhuriyet, 20.2.1939, 2; Cumhuriyet, 22.2.1939, 7; Cumhuriyet,
3.3.1939, 5.

348 \/gl. Cumhuriyet, 20.2.1939, 2; vgl. ViO, 19.2.1939.

349 \/gl. Cumhuriyet, 22.2.1939, 7.
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Meinung ab, selbst wenn er in der fur die damalige Tulrkei bedeutendsten Tageszeitung
erscheint, aber er lasst zumindest auf gewisse Tendenzen schlielRen.

So enthalten schon die Uberschrift des Berichts und ihr Untertitel richtungweisende
Botschaften: ,,Die Rolle des Papstes im herkdmmlichen und gesellschaftlichen Leben*
klingt noch sachlich-neutral, doch der Zusatz ,,Die Pdapste, die sich im Mittelalter Kaiser
und Konige figsam machten, bten jahrelang Einfluss auf das politische Leben der
Nationen aus“ tragt einen Klar interpretierenden Charakter: Der Papst als politischer
Machtfaktor.

Die Uberschrift ist fir den vorliegenden Artikel nicht schlecht gewdhlt, sie ist eine
passende Kurzzusammenfassung des Beitrages, der das Papsttum unter zwei Aspekten
behandelt: Die politische und die religiose Rolle des Papstes. Gleichzeitig unterstreicht der
Untertitel fir den Leser, worauf besonders zu achten ist, namlich auf den politischen
Einfluss der Papste. Diese politische Macht des Papstes wird anschlieBend im Beitrag
anhand der historischen Entwicklungen im Mittelalter aufgezeigt, wobei dem Artikel die
sachliche Korrektheit schwer abgesprochen werden kann, auch wenn es zu gewissen
Vereinfachungen kommt, die aber im Rahmen eines so kurzen Uberblicks unvermeidbar
sind.

Mit der Betonung der politischen Rolle des Papstes lasst der Beitrag eine gewisse Tendenz
der tlrkischen Beurteilung des Papsttums durchscheinen. Die geistliche Rolle des Papstes
bleibt nicht unerwahnt, aber deutlich untergeordnet. Gerade dieser Spannungsbogen
zwischen den politischen und religidsen Aspekten vermag auszudriicken, wie misstrauisch
die laizistische Tirkei den Papst und den Vatikan beurteilt. Ein religioses Oberhaupt, das
offensichtlich auch politischen Einfluss hat, kann den Vorantreibern des Laizismus nur
suspekt erscheinen.

Auch das Verhdltnis der Turkei zu Roncalli ist in diesem Spannungsbogen angesiedelt.
Inwieweit in der Tulrkei seine Aufgaben tatsachlich verstanden wurde, entzieht sich
unserer genaueren Erkenntnis: Er wurde, wie die bisherigen Zeitungsausschnitte
verdeutlichen, definitiv als katholischer Geistlicher angesehen, gleichzeitig ist es nur
schwer vorstellbar, dass seine diplomatischen Kontakte unbemerkt blieben. In den Augen
der laizistischen Elite der Turkei also eine eindeutige Vermischung von Politik und
Religion, die der von ihnen geforderten Trennung von Staat und Religion zuwiderlauft.
Ein zweiter das Verhéltnis zu Roncalli erschwerender Aspekt ist das turkische Misstrauen
gegen den Einfluss ,,auslandischer Machte* in der Tirkei. Der Papst wird, wie der Artikel
in der Cumhuriyet bezeugt, als einflussreiche politische Macht wahrgenommen. Diesen
Einfluss mochte die Turkei flr sich nicht zulassen, selbst wenn es sich, wie bei den
Bischofsernennungen, um rein kirchliche Angelegenheiten handelt.®*

350 vgl. Kapitel 2.1.1.b dieser Arbeit.
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Die tirkische Haltung zum Papsttum ist daher nicht unwesentlich fir das Verstandnis des
Verhaltens der Turkei zu Roncalli. Der Artikel der Cumhuriyet liefert gewisse Hinweise
und Tendenzen fir dieses Verstandnis, allerdings besteht immer auch die Gefahr einer
Uberinterpretierung dieser Indizien.

3.1.4 Der Besuch von Kardinal Spellman

Im Mai 1943 besucht der New Yorker Erzbischof Mons. Spellman®! in seiner Funktion
als amerikanischer Militarbischof die Tlrkei. Er weilt einige Tage bei Roncalli in Istanbul,
anschlieRend begibt er sich nach Ankara, wo er am 18. Mai vom Staatsprasidenten Inéni
empfangen wird. Im Folgenden sollen kurz die Zeitungsmeldungen der Cumhuriyet tber
diese Episode behandelt werden, der Fokus soll aber weiterhin auf Roncalli gerichtet
bleiben, auch wenn die kurzen Berichte diesbeziiglich wenig Erkenntniszuwachs bieten.%?
Hinzuweisen ist zunéchst darauf, dass fast acht Jahre nach der Bezeichnung Roncallis als
,.katholischer Oberpriester die kirchliche Titulatur nun korrekt widergegeben ist,
Spellman wird als Oberbischof von New York bezeichnet. Da die Artikel in der
Cumhuriyet aber im Allgemeinen nicht ihren Verfasser nennen, bleibt die Frage, ob die
bisherige fehlerhafte Bezeichnung nur auf die Unwissenheit eines Journalisten zuriickgeht
oder bewusst intendiert war, weiterhin offen.

Der Besuch Spellmans verhilft Roncalli nicht nur zu einer namentlichen Nennung in der
Cumhuriyet, sondern auch zu einer ndheren Angabe tber seine Aufgabe in der Turkei: in
einer improvisierten Pressekonferenz verlautbart Spellman, er sei ein guter Freund des
Papstes, und sein Besuch in Istanbul gelte eben dem Abgesandten seines Freundes. Die
Reise sei also rein privater Natur.3>3

Das Interesse an Spellman reif3t nicht ab; da die Journalisten sichtlich keine Informationen
auftreiben konnen, was ihn denn nun tatsachlich in die Tirkei gefuhrt haben mag, wird
eben Uber die katholische Friihmesse in der Kathedralkirche berichtet, an der Spellman
teilnimmt, eine groRe Menge von Glaubigen und Orgelmusik werden erwéhnt.34

%1 Francis Joseph Spellman (1889-1967), von 1939 bis zu seinem Tod Erzbischof von New York und
Militarbischof, 1946 Kardinal.

%2 Die Episode bietet gentigend Anlass fiir weitere historische Forschungen, da der eigentliche Anlass dieser
Reise eher im Dunkeln liegt. Uber den Besuch vgl. MELLONI, Fra Istanbul, 281-284; RIGHI, Papa Giovanni,
193. Einen guten Uberblick bietet HEBBLETHWAITE, Johannes XXIII., 245, ihm zufolge ist Spellmans
Audienz beim Staatsprasidenten Inoni, auch wenn es der erste Empfang eines katholischen Prélaten durch
einen tirkischen Présidenten ist, primdr Spellmans Rolle als Amerikaner geschuldet, schlieflich sei der
Besuch vom amerikanischen Botschafter eingefadelt worden. Verwiesen sei aulerdem auf Roncallis Bericht
Uber den Besuch: Roncalli an Maglione, 20. Mai 1943, ADSS, VII, Nr. 201 sowie auf ViO, 11.5.1943,
13.5.1943, 14.5.1943, 15.5.1943, 16.5.1943, 17.5.1943, 21.5.1943.

358 \Vgl. Cumhuriyet, 16.5.1943, 3.

354 \V/gl. Cumhuriyet, 17.5.1943, 2.
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Am 18. Mai schafft es Spellman gar auf die Titelseite, der turkische Président Inoni bittet
ihn zur Audienz in den Prasidentenpalast.®** Roncalli waren Kontakte zur tirkischen
Regierungs- oder Staatsspitze wéhrend seines Aufenthaltes stets verwehrt geblieben, als
Begriindung dient das Laizismusprinzip des tiirkischen Staates.3>®

Doch scheint die Umsetzung dieses Prinzips nicht immer so starr zu sein, wie es der
Umgang der Regierung mit Roncalli vermuten lieRe: Denn der Besuch Spellmans bei
Roncalli mag ein Privatbesuch sein, doch der Besuch des Militarbischofs einer Krieg
fuhrenden Partei beim Prasidenten der neutralen, aber damals noch eher
deutschlandfreundlichen Turkei ist nicht mehr so einfach als Privatbesuch zu erkldren.
Interessanterweise finden sich am Folgetag in der Cumhuriyet keinerlei Berichte Uber
etwaige Inhalte des Gesprachs.

Festzuhalten bleibt, dass einem hohen katholischen Geistlichen eine politische Audienz
gewahrt wurde, was die Ablehnung der tirkischen Staatsspitze von Kontakten zu Roncalli
und ihre Begrindung mit dem Laizitatsprinzip als eher fadenscheinig bzw. willkurlich
erscheinen lasst. Das rege offentliche Interesse an Spellman ist ebenso zu beachten, auch
dieses gilt jedoch wahrscheinlich nicht so sehr seiner Person als katholischer Bischof,
sondern seiner Rolle als Amerikaner. Immerhin ermdglicht der Besuch Spellmans eine
Erwéhnung in der Cumhuriyet bezuglich der Aufgabe Roncallis als Vertreter des Papstes.

3.1.5 Friedensgebet

Nicht unbemerkt bleiben von der Cumhuriyet die Gebetsinitiativen der Kirche fur den
Frieden, die Roncalli, ein Anliegen des Papstes aufgreifend, wéhrend der Kriegsjahre
immer wieder vorantreibt.®®’

Die zwei Berichte vom 16. August 1943 und 1. November 1943 sind zwar kurz, finden
sich aber einmal sogar auf der Titelseite. Es geht jeweils um ein Friedensgebet in der
Kathedralkirche unter der Leitung von Roncalli, anwesend sind Vertreter der
diplomatischen Vertretungen Deutschlands, Ungarns, Ruméniens und Italiens sowie
zahlreiche Glaubige.3%8

Interessant bezuglich der 6ffentlichen Wahrnehmung des Wirken Roncallis ist einerseits
die Tatsache, dass uber jene Friedensgebete lberhaupt berichtet wird, es handelt sich
schlieBlich um innerkirchliche Angelegenheiten, die die tiirkische Offentlichkeit nicht in
direkter Weise interessieren mussten. Zwei Details sind des weiteren erwédhnenswert:
Roncalli wird erneut als Turkei-Vertreter des Papstes bezeichnet, eine Funktion, die von
der offiziellen Turkei, wie schon mehrmals erwahnt, de facto nicht anerkannt wird, in den

35 Vvgl. Cumhuriyet, 18.5.1943, 1.

36 Vgl. Kapitel 2.1.1 dieser Arbeit.

37 vgl. u.a. ViO, 1.10.1939, 24.11.1940, 20.5.1941 und Roncalli an Montini, ADSS, VII, Nr. 282, 8.7.1943.
3% Cumhuriyet, 16.8.1943, 2; Cumhuriyet, 1.11.1943, 1; vgl. dazu ViO, 15.8.1943 und ViO, 31.10.1943.
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Berichten der Cumhuriyet jedoch, auBer bei der Kleiderfrage, zur Kenntnis genommen
wird. Im zweiten Bericht stechen besonders die Formulierungen ,,Katholiken unserer
Stadt* bzw. ,,Kirchen unserer Stadt“ hervor.>®

Die katholischen Christen werden also in irgendeiner Weise doch als dazugehdrig, als
Bestandteil der gesellschaftlichen Wirklichkeit Istanbuls angesehen. Die Aussagen kénnen
als Hinweis verstanden werden, dass ein Verstandnis der Katholiken als totaler
Fremdkorper eventuell nicht ganz den Tatsachen entspricht. Die Christen waren in der
Minderheit, aber eine Minderheit, die schon aufgrund ihrer zahlenmaRigen Stérke nicht
vollig unbeachtet bleiben konnte.®® Zwei kurze Formulierungen dieser Art reichen sicher
nicht aus, um diese These hinreichend zu verifizieren, und es besteht immer die Gefahr,
diese relativ kurzen Zeitungsartikel Uberzubewerten. Daher soll nun noch eine kurze
Zusammenschau der hier behandelten Berichterstattung der Cumhuriyet Gazetesi den
ersten Abschnitt tber die tirkische Sicht auf Roncalli zu einem Ende bringen.

3.1.6 Gesamtuberblick

Die Berichterstattung der Cumhuriyet wartet doch mit einigen Uberraschungen auf: Uber
die Katholische Kirche und Roncalli wird 6fter berichtet, als am Anfang dieser Recherche
zu erhoffen war. Besonders auffallend ist dabei der neutrale, in keinster Weise negative
Ton der Berichterstattung. AuBer der einmaligen Degradierung Roncallis zum
Oberpriester, die wohl eher der Unkenntnis der kirchlichen Titulatur anzulasten ist, finden
sich keinerlei abwertende oder abschétzige Bemerkungen.

Vor allem verdeutlichen die Zeitungsartikel, dass die Katholische Kirche und ihr Wirken
der turkischen Offentlichkeit nicht verborgen bleiben. In abgeschwachter Form gilt dies
auch fur Roncalli, der einige Male namentlich, teils sogar mit seiner offiziellen Aufgabe
als Vertreter des Papstes erwahnt wird.

Die Cumhuriyet kann mit ihrer geringen Reichweite natiirlich nicht die gesamte Turkei
reprasentieren,®®! doch die gar nicht so seltenen Zeitungsberichte iiber Begebenheiten der
christlichen Minderheiten scheinen ein deutliches Indiz, dass die christlichen Minderheiten
nicht ganzlich ignoriert werden.

3.2 ,,Bir Zamanlar Hariciye* — Erinnerungen eines Diplomaten

Schon in der Einleitung zu diesem ,tiirkischen® Kapitel wurde die Warnung
ausgesprochen, dass das vorliegende Kapitel eher eine Suche beschreibt, als handfeste

39 Vvgl. Cumhuriyet, 1.11.1943, 1.
360 Zu den Zahlen vgl. Kapitel 2.1.2 und FuBnote 205 dieser Arbeit.
361 \Vgl. Kapitel 1.2.2.a dieser Arbeit.
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Ergebnisse zu bringen. Im Rahmen dieser Suche sei dem Verfasser dieser Arbeit nun ein
kurzer personlicher Abschnitt gewéhrt:

Bei einer tirkischsprachigen Internet-Recherche zum Thema Roncalli-Turkei in den ersten
Wochen meiner Arbeit stoRe ich unzahlige Male auf eine kleine Anekdote, wonach
Staatsgrinder Atatiirk im Zuge der Kleiderreform seinen persénlichen Schneider zu
Roncalli geschickt habe, um dem Bischof Anziige anfertigen zu lassen.®®? Die
Begebenheit wird von Roncalli nirgends erwéhnt, und kann daher — bedenkt man die
ausfihrlichen Tagebucheintrdge Roncallis — als frei erfunden betrachtet werden. Die
dahinter stehende Absicht ist wohl relativ leicht zu durchschauen.

Und doch wére es interessant, die Herkunft dieser zundchst anonymen Anekdote ausfindig
zu machen. Nach langerem Suchen st63t man doch noch auf einen Namen: Oguz Gokmen,
ein tiirkischer Diplomat, der von 1944 an in Paris wirkte.®3 In seinen Memoiren findet
sich ein Kapitel, dessen Uberschrift, trotz der wohl frei erfundenen Anekdote, einladt,
einen genaueren Blick darauf zu werfen: ,,Ein Bekannter in Paris — Papst Jean XXIII. —
Der Schneider Atatiirks (Mon Seigneur Roncalli) — Ein geschenktes Evangelium. 364

Beim Lesen stellt sich jedoch rasch Enttauschung ein: Die erfundene Anekdote steht in
guter Gesellschaft: Fakten werden falsch gebracht (Roncalli habe in St. Antuan gelebt, er
sei vierzehn Jahre lang in Istanbul gewesen), eine Schulerinnerung wird — ohne
ersichtlichem Grund — doppelt erzahlt, und auch der Sprachstil verstarkt den Eindruck,
dass hier ein Diplomat, ahnlich einem Seemann, in seinen Erinnerungen schwelgt und
grole Mengen Seemannsgarn produziert. Unter einer historisch vertrauenswirdigen
Quelle stellt man sich etwas anderes vor, der Text bietet fur die vorliegende Arbeit wohl
wenig Erkenntnisgewinn, flr eine Studie zur Rezeptionsgeschichte des Wirkens Roncallis
in der Turkei ware er geeignet, doch darum geht es dieser Arbeit ja ausdriicklich nicht...
Also zur Seite legen und abhaken.

In den folgenden Wochen entstanden die ersten langeren Abschnitte dieser Arbeit, und ein
erster Entwurf der Roncallischen Sicht auf die Tirkei. SchlieBlich galt es sich wieder
vermehrt der tirkischen Seite zu widmen. Aufgrund der relativ geringen Anzahl an
Quellen, die ich auftreiben konnte, war es unvermeidlich, einen erneuten Blick auf das
verschméhte Kapitel zu werfen. Und dieser Blick, so viel sei schon im Voraus verraten,
hat sich durchaus gelohnt!

Gleich zu Beginn soll eine Passage des Textes behandelt werden, die im Gegensatz zu den
meisten anderen Begebenheiten den Ruhm des Erzéhlers nicht mehrt und diesbeziglich
aus dem Sammelsurium von Anekdoten herausragt. Zuvor sei noch kurz an den Kontext
erinnert: Der Verfasser, Oguz Gokmen, ist in den spéten vierziger Jahren Mitarbeiter an

362 \/gl. z.B. http://www.turkiyegazetesi.com.tr/Genel/a71109.aspx, oder http://www.sabah.com.tr/fotohaber/
yasam/ataturkun-bilinmeyenleri?tc=29&page=13, 16.6.2014.

363 \gl. Kapitel 1.2.2.b dieser Arbeit.

364 \/gl. GOKMEN Oguz, Bir zamanlar hariciye: eski bir diplomatin anilari, Istanbul 1999, 111-118.
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der turkischen Botschaft von Paris, der Botschafter ist der ehemalige AuRenminister
Numan Menemencioglu.>® Doyen des Diplomatischen Corps ist in seiner Funktion als
Apostolischer Nuntius niemand anderer als Angelo Giuseppe Roncalli.

Folgendes berichtet Gokmen: Menemencioglu habe in seinen Bemuhungen, der noch
jungen tirkischen Republik zu groReren Ansehen zu verhelfen, Roncalli in seiner
Funktion als Doyen auferst zuvorkommend behandelt. Roncalli, dem dieses Werben nicht
verborgen geblieben sei, habe dem Botschafter mehrmals leicht spéttelnd vorgeworfen:
,Jahrelang war ich in der Turkei, und nicht ein einziges Mal hast du mich eines Blickes
gewdrdigt...“ Doch anschlieBend habe Roncalli stets eine kurze Anekdote Uber seine
Turkeijahre und die Tiirken zum Besten gegeben und so ihre Herzen gewonnen.>®

Schon die Tatsache, dass in dieser Erzdhlung Menemencioglu im Gegensatz zum
restlichen Buch recht schlecht wegkommt, scheint ein deutliches Indiz fir den
Wabhrheitsgehalt dieser Erzéhlung, die im Tagebuch Roncallis wéhrend seiner Frankreich-
Jahre verzeichneten Kontakte zwischen dem Nuntius und dem Botschafter bringen die
letzten Zweifel zum Schweigen.3¢’

Der Bericht ist bedeutend, da er in seiner Eigenschaft als Quelle der tirkischen
Perspektive wichtige Hinweise Uber die Beziehung der offiziellen Tirkei zu Roncalli
liefert: Gokmen zufolge hat der langjahrige Aufenminister Menemencioglu Roncalli
wahrend seines Wirkens in der Tlrkei mehr oder weniger vollig ignoriert.

Gokmen fuhrt diese demonstrative Ignoranz auf ein stures Festhalten am Laizitatsprinzip
zurlick, an ein Aufnehmen diplomatischer Beziehungen zwischen der Turkei und dem

365 Vvgl. FuRnote 119 dieser Arbeit.

366 \/gl. GOKMEN, Bir zamanlar, 115.

37 Schon beim Neujahrsempfang des Diplomatischen Corps bei Prasident de Gaulle treffen die beiden
zusammen (vgl. AdF, 1.1.1945), vier Tage spater wird Roncalli in der Turkischen Botschaft empfangen,
Menemencioglu versichert Roncalli, er sei hochst erfreut, dem Apostolischen Nuntius Mgr. Roncalli jene
Ehrerbietung zu erweisen, die fliir den Apostolischen Delegaten der Tirkei aus bekannten Griinden nicht
erlaubt waren. Weiter erzéhlt Menemencioglu, er habe dem franzosischen Aufenminister berichtet, dass
Roncalli wahrend seiner zehn Jahre in der Trkei, in denen er von der Regierung nicht offiziell anerkannt
wurde, in den heiklen Umsténden stets seine Weisheit, sein Verstandnis und sein Mal3 gezeigt habe, ohne
auch nur einen Kkleinen Zwischenfall auszuldsen, so dass die Regierung ihn nur loben kénne. Roncalli ist im
Tagebuch allerdings nicht so sicher, was er von diesen Worten halten soll (vgl. AdF, 5.1.1945). Am 8.
Januar folgt ein Gegenbesuch Menemencioglus (vgl. AdF, 8.1.1945). Zwischen Roncalli und
Menemencioglu entsteht in den folgenden Jahren eine kontinuierliche Beziehung: zuféllige Gespréche (vgl.
AdF, 23.7.1945, 7.9.1945, 21.8.1946, 30.11.1946, 24.1.1948, 4.1.1949), Empfange in der Turkischen
Botschaft inklusive tirkischer Speisenabfolge (vgl. AdF, 5.5.1945, 14.12.1945, 29.10.1947, 7.5.1948,
23.1.1951; 22.11.1951), Gegenbesuche in der Nuntiatur (vgl. AdF 11.1.1950; 17.8.1950). Die
entsprechenden Kommentare Roncallis lassen auf ein durchaus freundschaftliches Verhaltnis schlieRen.
Dabei bleibt die Tiirkei nicht ausgeklammert: Auf Roncallis Bitte hin hilft Menemencioglu in der leidigen
Immobilienangelegenheit der Delegatur in Istanbul (vgl. AdF, 17.9.1945, 27.1.1950, 31.1.1950), Roncalli
fadelt ein Treffen mit dem damaligen Apostolischen Delegaten fiir die Tirkei, Mgr. Paolo Bertoli und
Menemencioglu ein (vgl. AdF, 4.4.1952), in einem Gesprich mit Menemencioglu geht es sogar um die
Maoglichkeit der Aufnahme von diplomatischen Beziehungen zwischen der Tirkei und dem Vatikan (vgl.
AdF, 21.6.1950), bei einem Essen in der tirkischen Botschaft ist ein turkischer Minister anwesend (vgl.
AdF, 22.11.1951). Vgl. dazu auch RIGHI, Papa Giovanni, 100-101; HEBBLETHWAITE, Johannes XXIII., 262;
LARDONE Francesco, Relazione di mons. Francesco Lardone, in: GALAVOTTI, Processo, 483-490, hier: 488.
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Vatikan sei gar nicht zu denken gewesen: Roncalli sei mehrmals nach Ankara gefahren,
um dem AuBenminister wenigstens einen Hoflichkeitsbesuch abzustatten, doch sein
Ansinnen sei im stets verwehrt geblieben.3®8

Gokmens Ausflihrungen, die die einmalige Audienz von Roncalli bei Menemencioglu
nicht kennen,®® bezeugen aus der tirkischen Perspektive, dass Beziehungen zum
Abgesandten des Papstes von offiziell turkischer Seite her peinlichst vermieden wurden,
als Hauptgrund wird das schon so oft erwahnte Laizitatsprinzip benannt.

Der effektive Erkenntniszuwachs mag sich in Grenzen halten, da die distanzierte Haltung
der tlrkischen Regierung zu Roncalli schon aus seinen Tagebichern bekannt ist. Der
Bericht von Gokmen ist jedoch in seiner Eigenschaft als Quelle der Gegenseite nicht zu
unterschatzen. Seine Erzahlung ist zwar gewiss keine Primérquelle aus tlrkischen
Regierungskreisen, doch das von Gokmen berichtete Ereignis liegt erstens zeitlich sehr
nahe an den Istanbuler Jahren Roncallis und betrifft zweitens mit Menemencioglu eine
Person, die zundchst Zugang zu hdéchsten Kreisen der Regierung hatte und spéater selbst
Minister war. An dieser zeitlichen und personalen Nahe der Quelle zum Turkei Aufenthalt
Roncallis vermag auch die spate Abfassungszeit des Berichts nicht zu ritteln.

Auffallend aus tlrkischer Perspektive ist, dass im Hintergrund von Gokmens
Ausfiihrungen ein Hauch von Kiritik an der Politik der damaligen Turkei, insbesondere am
absurde Ausmalie annehmenden Festhalten am Laizitatsprinzip spurbar ist. Angesichts der
allgemeinen tlrkischen Verkladrung der frihen Republikszeit ist dies durchaus
beachtenswert. Gleichzeitig erscheint es so plausibler, warum Go6kmen direkt
anschlieBend an diese Passage die als Einstiegspunkt erwéhnte Anekdote (ber den
Schneider Atatiirks einbettet, und als Erzahler dieser Anekdote ausgerechnet Roncalli
nennt.

Geht man davon aus, dass die Anekdote nicht den historischen Tatsachen entspricht,
bleiben mehrere Moglichkeiten: Entweder sie geht wirklich auf Roncalli zuriick, und dient
ihm nach seiner Kritik am Verhalten Menemencioglus als Mittel, um den Turken seine
Wohlgesinntheit zu versichern, doch eine frei erfundene Anekdote scheint der
menschlichen und spirituellen Reife Roncallis doch zu stark zu widersprechen. So ist der
Ursprung der Anekdote wohl eher auf tirkischer Seite zu suchen.

Ob Gokmen der Erfinder der Anekdote ist, bleibt unklar, seine Intention, diese zu erzéhlen
scheint klarer: Abfederung seiner eigenen, indirekten Kritik am Laizismus (,,s0 schlecht
war es gar nicht, Atatlirk hat sich personlich darum gekiimmert®) und Abmilderung der
negativen turkischen Haltung zu Roncalli.

Nun gilt es noch einen kurzen Blick auf den Rest des Kapitels zu werfen. Gokmen
berichtet zunéchst allgemein Uber das Botschaftsleben in Paris, Uber Ausflige des

368 \/gl. GOKMEN, Bir zamanlar, 111.
369 vgl. ViO, 4.1.1937, vgl. Kapitel 2.1.1.a dieser Arbeit
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gesamten Botschaftspersonals durch das Pariser Umland, Uber Mittagessen in Pariser
Restaurants, bei denen Menemencioglu versuchte, seine jungeren Mitarbeiter in die
Feinheiten der Diplomatie einzufiihren.3"

Als Einstiegspunkt fur seine Erzahlungen tber Roncalli wéhlt Gokmen schliellich ein
Mittagessen in der tirkischen Botschaft, zu dem Roncalli als Ehrengast eingeladen wurde.
Dies war wohl Teil der Bemihungen Menemencioglus, das Ansehen der Turkei zu
starken, eine gute Beziehung zum Doyen des Diplomatischen Corps konnte da nur
hilfreich sein.

Gokmen berichtet allerdings nichts ber den Verlauf dieses Mittagessens, nutzt aber die
Gelegenheit, um Roncalli seinem Leser vorzustellen. Er sei vom Papst als inoffizieller
Vertreter nach Istanbul gesandt worden, da das damalige ,,hértere* Verstandnis von
Laizitat keine offiziellen Beziehungen zwischen dem Vatikan und der Turkei erlaubt habe.
Hier findet sich auch die Falschinformation, wonach Roncalli in St. Antuan gelebt habe.
Weiters berichtet Gokmen, Roncalli sei 6fter bei Stadtspaziergangen gesehen worden. 3t
Nach dieser kurzen Vorstellung Roncallis, hingewiesen sei auf die erneute Kritik am
damaligen Laizitatsverstandnis, schwenkt Gokmen auf eine Begebenheit aus seiner
Schulzeit um, die trotz ihres privaten Charakters erwahnenswert ist: Gokmen, zu jener Zeit
Internatsschiiler der angesehenen Galatasaray-Schule®’?, erzahlt, dass einige neugierige
Schdiler sich hin und wieder unter die christlichen Glaubigen mischen, um einen Blick in
die Sonntagsmesse der direkt neben der Schule befindlichen Kirche zu erhaschen. Eines
Sonntags steht Gokmen mit einem Schulfreund hinten in der Kirche, als ihn plétzlich auf
Franzosisch ein Priester anspricht: Willkommen im Haus Gottes! Der Priester schenkt
ithnen ein Buch, ermuntert sie, es zu lesen und bietet ihnen an, bei
Verstandnisschwierigkeiten am néchsten Sonntag zu Verfligung zu stehen. Gokmen weild
noch nicht, dass es sich um ein Evangelium handelt, liest das franzdsische Buch aber voll
Interesse, es sei leichter verstandlich und spannender als ihre Lektirebucher. Er liest auch
seinen Verwandten daraus vor, die ihm daraufhin eine franzésische Ausgabe des Korans
schenkten (eine tiirkische Ausgabe existierte damals noch nicht, so Gokmen).3"

Die Episode wére in der heutigen Tirkei undenkbar: Ein Priester, der Jugendlichen
Bibelausgaben schenkt, hatte mit groter Sicherheit mit dem Entzug der
Aufenthaltsbewilligung zu rechnen. Gokmens Einschatzung, wonach der Laizismus in der
damaligen Politik der Turkei strenger ausgelegt wurde, entspricht den historischen
Gegebenheiten, um so interessanter ist jedoch, dass der christliche Glauben im Istanbul
der frihen dreiRBiger Jahre scheinbar offener gelebt werden konnte, als dies heute der Fall

370 \v/gl. GOKMEN, Bir zamanlar, 111-113.

371 Vgl. GOKMEN, Bir zamanlar, 113.

372 Eine der altesten Schulen Istanbuls, Unterrichtssprache ist bis heute Franzdsisch.
373 Vgl. GOKMEN, Bir zamanlar, 113-114.
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ist. Ein Fragezeichen bleibt dabei die Glaubwirdigkeit der Quelle, die durch die
Schneideranekdote doch etwas erschttert ist.

Andrerseits finden sich auch bei Roncalli Tagebucheintrage uber die Anwesenheit
nichtchristlicher Tiirken bei Sonntagsmessen,®’* ebenso lassen die Zeitungsberichte der
Cumbhuriyet Uber verschiedene Messen zu besonderen Anldssen eine gewisse Offenheit
gegeniiber Ausdrucksformen des christlichen Lebens in Istanbul plausibel erscheinen.3™
Beztglich des Verteilens von Bibelausgaben fehlen bisher stiitzende Argumente. Doch
selbst wenn man dieses nicht unwesentliche Detail mit einem Fragezeichen versieht,
vermag die Episode zu bezeugen, dass gelegentliche Begegnungen von Turken mit
Aktivitaten der Katholischen Kirche im Istanbul der drei3iger Jahre nicht unmdglich sind.
Nach dieser Schulerinnerung kommt Gokmen in seinen Erzahlungen erneut auf Roncalli
zurlick. Roncalli wird nochmals vorgestellt, Fehlinformationen und Dubletten bleiben
nicht aus: Roncalli habe vierzehn Jahre in der Tiirkei gelebt, und zwar in St.Antuan.3"®
AnschlieRend findet sich die bereits erwdhnte Episode mit Menemencioglu und die
Schneideranekdote, und der Hinweis, dass dieser Roncalli spater Papst wurde. Bevor
Gokmen das Kapitel mit einer zweiten Version seiner Schulerinnerung abschlief3t, die im
wesentlichen dem ersten Bericht folgt, im Detail jedoch erhebliche Abweichungen
aufweist, folgt noch ein Sprung zur Kleidungsfrage, es geht um das innerkirchliche
Verhalten Roncallis, der die katholischen Ordensleute Uberzeugt habe, trotz des neuen
Gesetzes in Istanbul zu bleiben. 3"’

Die etwas vereinfachende Darstellung der Kleidungsfrage deckt sich zwar im GrolRen und
Ganzen mit den Notizen Roncallis und den Forschungsergebnissen zum Thema,3’®
interessant ware aber, wie Gokmen sich diese Auffassung aneignete, es kann sich ja nur
schwerlich um eine personliche Beobachtung halten: in irgendeiner Form scheint er sich
uber die Istanbuler Jahre Roncallis informiert zu haben. Die vorliegende Arbeit
beabsichtigt nicht, sich auf das weite Feld der Rezeptionsgeschichte zu begeben, dennoch
muss hier auf die Problematik des Ineinander von angeeigneter Information und
personlicher Erinnerung hingewiesen werden.

Aus geschichtswissenschaftlicher Sicht ebenso problematisch sind der anekdotenhafte
Charakter sowie die zahlreichen und offensichtlichen Falschinformationen. Die
Schneideranekdote und die im Detail voneinander abweichenden Doppelungen tragen
wenig zur historischen Glaubwirdigkeit bei. Das Kapitel von Gékmen Uber seinen Paris
Aufenthalt ist also mit Vorsicht zu behandeln, ist jedoch als turkischsprachige Quelle zu
Roncalli wertvoll.

374 Vvgl. FuBnote 258 dieser Arbeit.

375 Vgl. Kapitel 3.1 dieser Arbeit.

376 \/gl. GOKMEN, Bir zamanlar, 114-115.
377 \/gl. GOKMEN, Bir zamanlar, 115-118.
378 \/gl. Kapitel 2.1.1.b dieser Arbeit.
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Aufgrund der gebotenen Vorsicht kann die Quelle weder als alleinstehender Erstbeweis
noch als Gegenbeweis herangezogen werden, doch vermag sie stiitzende Indizien zu
Grundaussagen (ber die Beziehung Turkei-Roncalli zu geben: Dazu z&hlt einerseits die
Tatsache, dass der Istanbuler Roncalli vom damaligen AuRenministers Menemencioglu
ganzlich ignoriert wurde. Die Episode Gokmens uber das Treffen Roncallis mit
Menemencioglu in Paris bestatigt diese Sicht von tlrkischer Seite her. Nicht weniger
wichtig ist Gokmens Erzéhlung seines Kirchenbesuchs in seiner Jugendzeit, die ein
weiteres Indiz beziglich der Wahrnehmung der Kirche im Istanbul der dreifiger Jahre
liefert.

3.3 ,istanbul’da kayip zamanlar“ — Erinnerungen einer

Armenierin

Die Frage, inwieweit die Erinnerungen einer Istanbuler Armenierin (berhaupt als
tirkische Quelle bezeichnet werden koénnen, wurde bereits im Anfangskapitel dieser
Arbeit behandelt.3”® Im folgenden geht es nun darum, inwiefern Roncalli eine Rolle in
diesen Erinnerungen spielt.

Die erste Erwdhnung Roncallis findet sich im Kapitel Gber Schulfeiern. Ein Mal pro Jahr
wird eine Schulauffihrung fur Bischof Roncalli vorbereitet, ,,denn die Schule gehort der
Kathedrale, und wir sind ihre Kinder“.*® Das wenige Seiten spater unter dem Titel
,Monseigneur Roncalli (Bischof Roncalli)“ stehende Kapitel Uber die Erinnerungen
Cizmeciyans an Roncalli beginnt mit einer &hnlichen Formulierung: Roncalli habe als
erstes ihre Schule besucht, ,,sind wir nicht schlieRlich die Kinder der Kirche?<38!

Ob dies ein allgemeines Motto der Schulerinnen von Notre Dame war, oder nur auf
Cizmeciyan zurlckgeht, misste anhand von Vergleichsmaterial Uberprift werden. Die
Formulierung weist auf jeden Fall auf ein relativ enges Verhaltnis von Kathedralkirche
und Schule hin und tragt somit zur Glaubwirdigkeit der Aussagen Cizmeciyans bei: Sie
besucht nicht irgendeine Einrichtung, die Roncalli irgendwann einmal zuféllig aufgesucht
hat, sondern sie ist Schilerin der Kathedralschule und streicht ihr Selbstverstandnis
heraus, ein Kind dieser Kathedrale zu sein. Das enge Verhéltnis Roncallis zur Schule wird
im Gbrigen durch Aussagen des Roncalli-Tagebuchs gestiitzt.>82

Der neue Bischof sehe ganz gewohnlich aus, wie jeder herkommliche Mann des Viertels.
Klein, ein bisschen dick, eine etwas groRere Nase, klare Augen. Sein warmes Lacheln
erwecke sofort Sympathie, man konne sich ihm ohne Angst nahern, so Cizmeciyan.

379 ygl. Kapitel 1.2.2.b dieser Arbeit.

%80 Vgl. CIzMECIYAN Liji Pulcu, Istanbul’da kayip zamanlar, istanbul 22010, 52.
381 CIZMECIYAN, Istanbul'da, 58.

382 ygl. FuRnote 51 dieser Arbeit.
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Roncalli weil}, wie man Kindern eine Freude bereitet: Er kommt mit vollen Handen. Sein
Franzosisch klinge komisch, stellt die Schilerin Cizmeciyan fest. Auch der Sekretar
Roncallis und der Hauswart Luigi werden beschrieben, dieser habe begonnen, das Haus
der Delegatur zu renovieren. &

Was ist von diesen Beschreibungen zu halten? Sind es die Beobachtungen einer
jugendlichen Schiilerin? Die Erinnerungen einer alten Frau an ihre Schulzeit, wahrend der
sie einige Male von Ferne einen Bischof sah, der etliche Jahre spater ein berihmter Papst
werden sollte? Cizmeciyans Beschreibung von Roncalli enthélt keine besonderen
Auffalligkeiten, insofern kénnte man die genannten Fragen fiir unbedeutend erkléren. Sie
sind nicht so einfach zu beantworten, sollen aber auf die Problematik von Berichten
hinweisen, die erst Jahrzehnte nach dem erzéhlten Ereignis verfasst wurden.

Andrerseits kdnnen gerade kleine Fehler dahingehend gedeutet werden, dass es sich
tatsdchlich um Kindheitserinnerungen handelt, die manchmal eben auch Irrtimer
aufweisen: so meint Cizmeciyan z.B. dass Roncallis irischer Sekretdr Ryan durch Righi
ersetzt wurde, in Wirklichkeit war es genau umgekehrt.384

Cizmeciyan berichtet weiter: Monseigneur Roncalli sei ein Erneuerer gewesen: Die
Weihnachtspredigt habe er auf Turkisch vorgelesen, die Aussprache sei natirlich schlecht
gewesen. Den Alten habe diese Initiative Uberhaupt nicht gefallen, einige seien sogar aus
der Kirche hinausgegangen. Doch der Bischof folgt seinem Weg, sein Turkisch verbessert
sich etwas, die Priester beginnen, einige Gebete auf Tlrkisch zu verlesen. Doch die alten
Frauen sind immer noch dagegen, kaum beginnt das tlirkische Gebet am Ende der Messe,
verlassen sie die Kirche.3%

Cizmeciyans Aussagen sind ein weiterer Beleg fur den Widerstand gegen die Einfiihrung
des Turkischen in der Messe. Das stérkste Missfallen ortet sie unter den alten Christen,
die, so Cizmeciyan, immer noch nicht ordentlich Turkisch kénnen, obwohl sie in Istanbul
geboren und aufgewachsen sind.38®

Im darauf folgenden Absatz wagt Cizmeciyan einen kurzen Abstecher zum zweiten
Vatikanum und der Einfiihrung der Volkssprache in die Liturgie. Gerade dieser Absatz
gibt wieder dem Argument Nahrung, dass es sich hier nicht ausschlieBlich um
urspriingliche  Erinnerungen  handelt. Kann Cizmeciyan als Schulerin  die
Auseinandersetzungen um die tirkischen Gebete in der Messe wirklich mitbekommen
haben? War sie Uberhaupt bei Gottesdiensten von Roncalli anwesend? Oder entstanden
diese Zeilen erst als Frucht einer spateren Beschaftigung mit Roncalli?

383 \/gl. CIZMECIYAN, Istanbul da, 58-59.

384 \gl. CIZMECIYAN, Istanbul'da, 60. Righi wirkt von 1939 bis 1943 als Sekretér in Istanbul, am 3.7.1943
wird Roncalli die Ernennung Ryans zum neuen Sekretar mitgeteilt, vgl. ViO, 3.7.1943.

35 Vgl. CIZMECIYAN, Istanbul da, 59-60.

36 \/gl. CIZMECIYAN, Istanbul'da, 60.
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Cizmeciyan war damals allerdings immerhin zwolf Jahre alt und Roncallis Initiative war
wohl eine Zeit lang ein Hauptgespréchsthema unter den christlichen Familien der Stadt.
Insofern misste Cizmeciyan die Diskussionen rund um das Thema zumindest teilweise
miterlebt haben. Von etwaigen Teilnahmen an Messen unter dem Vorsitz Roncallis
berichtet sie jedoch nichts.

AuRerhalb der Schule werden nur gelegentliche Begegnungen am Schulweg berichtet, der
an der Delegatur vorbeifuhrt. Cizmeciyan und ihre Schwester griifien freundlich Roncalli
und seinen Sekretar, der Bischof habe ihnen stets zwei, drei freundliche Worte gesagt.>®’
SchlieBlich berichtet Cizmeciyan noch eine Episode Uber Righi, den Sekretér Roncallis.
Dieser habe sie und ihre Schwester als kleine Aufmerksamkeit zur Jause in die Delegatur
eingeladen. Er serviert den jugendlichen Madchen Cognac und Kaffee, sie sind etwas
verwundert, trinken aber aus Hoflichkeit. Wenn Bischof Roncalli dies gesehen hatte, hatte
er seinen Sekretar wohl getadelt, meint Cizmeciyan.®® Beeindruckt ist sie vom schén
renovierten Inneren der Delegatur.3°

Die Episode mutet etwas seltsam an: ein um die dreilig Jahre alter Priester, der zwei
jugendliche Méadchen zu Cognac und Kaffee einladt? Cizmeciyans Bericht enthélt sich, bis
auf die Verwunderung Uber den Cognac, weiterer Kommentare, insofern ist schwer
durchschaubar, was sie von der ganzen Aktion h&lt. Allerdings scheint mir das Fehlen
jeglicher Deutungsversuche ein Indiz dafir, dass die Episode wohl nicht frei erfunden ist,
da eine dahinterstehende Absicht fehlt. Der in eine é&hnliche Richtung gehende
Tagebucheintrag Roncallis zerstreut die letzten Zweifel.

Die Begebenheit mag zur Glaubwurdigkeit der Quelle beitragen, allerdings ist auch klar,
dass die vorliegende Quelle wenig Erkenntniszuwachs zur Beziehung Turkei-Roncalli
liefert. Sie vermag einige Fakten aus dem Roncalli Tagebuch, insbesondere die
Renovierung der Delegatur oder seine wohlwollende Haltung zu den Ordensschulen, zu
verifizieren und stitzt die Darstellung der Diskussionen unter den Istanbuler Christen rund
um die Frage des Turkischen im Gottesdienst. SchlieRlich bestétigt sie die maRigen
Turkischkenntnisse Roncallis.

3.4 Zusammenfassung

In der Einleitung wurde die Absicht des vorliegenden Kapitels als ,,interpretative

Zusammenschau einer Quellensuche* beschrieben, die nun im begrenzten Rahmen dieser

387 \/gl. CIZMECIYAN, Istanbul'da, 60.

388 Mit dieser Vermutung darfte sie richtig liegen. Am 30. Mai 1941 vermerkt Roncalli im Tagebuch: ,,Am
Abend ermahne ich meinen Mgr. Righi, der im Garten mit Jugendlichen Ball spielt. Schon gestern Abend
habe ich ihm deutlich zu verstehen gegeben, dass ich keine Jugendlichen in der Delegation wiinsche und ich
weill, warum ich dies verflige (...), die Sache gefillt mir tiberhaupt nicht.*, ViO, 30.5.1941.

389 Vgl. CizMECIYAN, Istanbul'da, 84-85. Zur Renovierung vgl. FuBnote 185 dieser Arbeit.
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Arbeit an ihr Ende gelangt ist. Die Grundfrage, ob Roncallis Tétigkeit in Istanbul sich in
irgendeiner Form in den zeitgendssischen turkischen Quellen bemerkbar macht, muss mit
einem klaren ,Ja* beantwortet werden. Das Wirken der katholischen Kirche bleibt —
mindestens dem zeitungslesendem Teil — der tirkischen Offentlichkeit nicht géinzlich
verborgen, und dies gilt auch beziglich Roncalli.

Abschlielend soll noch ein Blick auf die anfangs in Klammer gesetzten Fragen geworfen
werden: Wie wird Roncalli von der turkischen Regierung beurteilt? Was denken die
Tirken Uber ihn? Wurde seine Sympathie auch als solche aufgefasst und eventuell sogar
erwidert? Wie wird Roncallis indirektes Apostolat von turkischer Seite aufgenommen?
Die Erinnerungen von Oguz Gokmen, der sich auf den Auflenminister der Roncalli-Zeit
stiitzen kann, bestatigen das Haupthindernis in der Beziehung der Regierung zu Roncalli:
Aus der Sicht der Regierung ist ein engerer Kontakt zu Roncalli als dem Vertreter des
Papstes nicht erstrebenswert, da eine derartige Beziehung dem Laizitatsprinzip
widersprechen wirde. Dass diese Prinzipientreue schlussendlich trotzdem von politischen
Uberlegungen geleitet ist, verdeutlicht das eindeutige Abweichen wvon dieser
unumstollichen Linie im Fall Spellman. Doch Uber diesen allgemeinen Rahmen hinaus
bleibt unklar, wie die Regierung Roncalli und sein Wirken in der Tlrkei beurteilt haben
mag.3%

Aus den vorliegenden Quellen noch schwieriger zu beantworten ist die Frage, ob und wie
Roncallis Sympathie tirkischerseits aufgefasst wurde. Gokmen scheint eine gewisse
Sympathie Roncallis zur Tiirkei zu sehen,** allerdings bezieht sich diese Beobachtung auf
den Pariser Roncalli. Einen indirekten Beitrag liefern eventuell die Cumhuriyet Berichte,
die rund um die Kleiderfrage verdeutlichen, dass Roncalli und sein Verhalten unter
Beobachtung standen: Allerdings wird das Einhalten des Gesetzes nicht nahergehend
kommentiert, so bleibt selbst in der gut dokumentierten Kleidungsfrage schlussendlich
unklar, wie Roncallis Verhalten beurteilt wird: Eine vorsichtig wohlwollende
Anerkennung seiner Haltung kann eventuell herausgelesen werden, doch auch eine
Interpretation, wonach die Befolgung des Gesetzes aus turkischer Sicht selbstverstandlich
ist, kann ohne weiters vertreten werden.

Inwiefern Roncallis Weg des indirekten Apostolats von tlrkischer Seite berhaupt als
solches aufgefasst wird, bleibt aus den vorliegenden Quellen fraglich, einziger Vermerk,
der eventuell in diese Richtung gedeutet werden konnte sind die Friedensgebetsinitiativen,
die in der Cumhuriyet-Berichterstattung Erwahnung finden. Doch ob diese tatséchlich als
Gebetsapostolat aufgefasst wurden, darf bezweifelt werden.

3% Beziiglich etwaiger Quellen aus Regierungskreisen sei verwiesen auf Kapitel 1.2.2.d dieser Arbeit.
391 Roncalli habe stets Anekdoten aus seiner Tiirkeizeit erzahlt und so versucht, ihre Herzen [d.h. die der
Muitarbeiter der tiirkischen Botschaft von Paris] zu gewinnen, vgl. GOKMEN, Bir zamanlar, 115.

105



Angelo Roncalli und die Tirkei — Gegenseitige Sympathie?

So bleibt abschlieRend festzustellen, dass die tlrkischen Quellen durchaus einen Beitrag
zum Verstandnis der Beziehung Roncallis zur Tirkei leisten kénnen, allerdings in erster
Linie als stiitzende Argumente der aus den Roncalli-Quellen gewonnenen Einsichten. Eine
eigenstandige Darstellung des Verhéltnisses der Tirkei zu Roncalli ist aus den bisher
vorliegenden Quellen nicht erstellbar.
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4. Zusammenschau

Diesem abschlieBenden Kapitel gehort nun die mihsame aber ehrenvolle Aufgabe, die
unterschiedlichen Faden der vorangegangenen Kapitel zu einem harmonischen Ganzen zu
verknipfen.

Der Ausgangspunkt dieser Arbeit war die Frage nach der Beziehung Roncallis zur Tirkei
unter dem Aspekt einer moglicherweise bestehenden Sympathie, die einige Aussagen
seines Geistlichen Tagebuches vermuten lassen. Dazu sollten sowohl die Perspektive
Roncallis als auch die turkische Gegenperspektive beriicksichtigt werden.

Eines sei schon am Beginn dieses Schlusskapitels angemerkt: Die Darstellung der
Beziehung Roncallis zur Turkei gestaltet sich vielfaltiger, reichhaltiger und differenzierter,
als am Anfang zu erwarten gewesen ware. Dieser Reichtum in der Darstellung verdankt
sich zwar dem groRen Quellenreichtum der Roncalliperspektive, ist aber insbesondere der
Niederschlag der unglaublich vielfaltigen Beziehungen Roncallis: Tag fir Tag trifft er
unzéhlige Leute aus den unterschiedlichsten Schichten und Kontexten, Tag fur Tag halt er
viele seiner Begegnungen in seinem Tagebuch fest. Der tagliche Kontakt mit
Mitmenschen war fiir Roncalli als Person, Christ und Bischof unverzichtbar, selbst wenn
er hin und wieder darunter stohnt, dass dadurch fur die mihevolle Schreibtischarbeit nur
die Abend- oder Nachtstunden ubrig bleiben.

Gerade diese Kontaktfreudigkeit Roncallis erlaubt jedoch nun, da die Fakten seiner
Beziehung zur Turkei ausgebreitet vor uns liegen, eine kritische Anfrage, die die Funktion
eines Kontrastmittels erfillen soll: Ist Roncallis Beziehung zu den Tirken nicht primér
vom Scheitern gepragt?

Seinen Wunsch und Anspruch bekréftigt er schon bei seinem Antrittsbesuch beim
Istanbuler Stadtgouverneur: Er werde alles unternehmen, um in das Leben, die Sprache
und die Kultur seiner Gastnation einzutauchen, diese Kultur zu durchdringen. Doch
gelingt ihm dies? Ein kurzer Blick auf die im Laufe dieser Arbeit ausgefalteten Facetten
seiner Beziehung zur Turkei sei gestattet.

Die direkten Kontakte Roncallis zur offiziellen Tirkei beschréanken sich wéhrend der
gesamten Istanbuler Jahre auf zwei kurze Treffen mit Vertretern des AuRenministeriums
und einige Besuche bei den Lokalbehdrden Istanbuls. Eine Aufnahme von wenigstens
informellen Beziehungen zur offiziellen Tirkei, die zu den Grundaufgaben Roncallis in
der Turkei z&hlt, scheitert schon in ihren Ansétzen: Die Regierung lehnt Beziehungen zum
Vertreter des Vatikans ab und begrindet dies mit dem Laizitatsprinzip.

Kontakte zu Vertretern der turkischen Gesellschaft sind haufiger, tber die Jahre hinweg
sammelt sich eine betréchtliche Anzahl derartiger Begegnungen, doch handelt es sich
zumeist um einmalige Begegnungen. Roncallis Ansinnen, in das Leben und die Kultur der
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Turkei einzudringen, scheint also ebenso schon in den Ansatzpunkten zu scheitern, da
tiefergenende Kontakte zu dieser ihm fremden Kultur nicht dauerhaft sind.

Als Hauptgrund dieses Mangels an direkten Begegnungen wurde das Sprachproblem
ausgemacht, ein weiterer Punkt, der als Scheitern bezeichnet werden muss: Roncalli zeigt
zwar betrachtlichen Eifer, Turkisch zu lernen, seine Fertigkeiten werden jedoch nie tber
das Lesen hinausgehen.

Und wenn schon vom Scheitern die Rede ist: Auch Roncallis Ansinnen des Apostolats ist
von Anfang an zum Scheitern verurteilt: Bekehrungen bleiben aus, und die einheimischen
Christen scheinen wenig gewillt zu sein, sich auf die wenig geliebten Tirken einzulassen.
Roncallis Blickwinkel ist, wie im Laufe dieser Arbeit hoffentlich verdeutlicht werden
konnte, ein anderer: Seine Beurteilung der Situation ist meist von einem hoffnungsvollem
Optimismus gepragt, Frucht einer tiefen Spiritualitat, die durch ein enormes Gottvertrauen
gepragt ist. Roncalli unterscheidet nicht zwischen Alltagsleben und spirituellem Leben,
und gerade diese ganzheitliche Sicht Roncallis, die im Laufe dieser Arbeit als ,,christlich-
existentieller” Blick bezeichnet wurde, ermoglicht eine neue Perspektive auf die tiglichen
Ereignisse und Begebenheiten seines von zahlreichen Herausforderungen gepragten
Lebens in der Turkei.

Roncalli Gbersieht die Schwierigkeiten nicht, doch er beurteilt sie anders: Schwierigkeiten
und Leiden gehdren dazu,®®? doch im Vertrauen auf Gottes Vorsehung, die aus jeder
Situation Gutes zu schaffen vermag und im dbrigen auch in Istanbul wirke,*® konnen
diese Schwierigkeiten getragen werden, denn die Zukunft lasse bereits erahnen, was der
HI. Augustinus mit den Worten ,,Die Menschheit handelt und Gott fiihrt!“ beschreibt.>%*
Seine Arbeit in der Turkei beurteilt er trotz seines Optimismus nicht unrealistisch: Sie ist
nicht leicht, mache ihm aber Freude. Die politische Situation lasse zwar vieles nicht zu,
doch ,,es scheint mir schon verdienstvoll, wenn sie sich nicht durch meine Schuld noch
verschlimmert.«3%

Ahnlich Roncallis Beurteilung der Bemiihungen fiir das Apostolat: Die Christen haben die
Pflicht zum Apostolat, zum Mitwirken an der Bekehrung der Seelen, doch ,....fir das

392 ygl. Pal, 5.4.1942. vgl. ebenso Pal, 10.12.1939. Roncallis Sicht auf die Schwierigkeiten driicken auch
folgende Zeilen aus: ,,Was soll ich besseres erhoffen? Vollig ohne Schwierigkeiten zu leben? Keine Motive
zu haben, ein bisschen zu leiden? Naturlich bin ich angesichts des langsamen und fatalen Niedergang vieler
Dinge, die das Geschmeide des Katholizismus (...) waren, traurig: Vielleicht erwarten mich héssliche oder
miihselige Situationen, doch ich werde nicht davon ablassen, nach Oben und in die Ferne zu schauen!* vgl.
QuCh, 3.2.1935. Roncalli wehrt sich angesichts der schwierigen Lage oder eines gewissen Scheiterns in
Pessimismus zu verfallen. Er ziehe es vor, in die Zukunft zu blicken: ,JIch weine nicht und wiinsche
keineswegs zuriickzukehren, um etwas zu verbessern. Was ich getan habe, das Gute wie das weniger Gute.
vertraue ich der Barmherzigkeit Gottes an, und schaue in die Zukunft, wie kurz oder lange sie hier unten
noch sein moge, sie moge geheiligt und heilig machend sein®, vgl. GdA, 26.3.-2.4.1945.

3% ygl. ViO, 11.7.1936.

894 vgl. Pal, 24.9.1936.

35 vgl. GdA, 12.-18.11.1939.
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Ergebnis sind wir nicht verantwortlich. Der einzige Trost, der zu unserer inneren Ruhe
genugt, ist das Wissen, dass Jesus der Retter weit mehr als wir um das Heil der Seelen
besorgt ist; er will sie retten durch unsere Mitarbeit, doch was sie in der Tiefe rettet, ist
seine Gnade: und seine Gnade wird im richtigen Moment nicht fehlen. Diese Stunde wird
eine der freudigsten Uberraschungen des verherrlichten Geistes im Himmel sein.“3% Es
gelte, nicht auf AuBerlichkeiten wert zu legen,®” sondern, mit den Worten des
Romerbriefes in spem contra spem (vgl. Rém 4,18) zu arbeiten.3%

Insofern wiirde sich Roncalli wehren, seine Beziehung zur Tulrkei unter den Begriff des
Scheiterns zu stellen. Um sein Ansehen geht es ihm dabei weniger, doch ein Abweichen
von seiner grundoptimistischen Haltung des Vertrauens auf Gott, dem die Zeiten gehdren,
wirde fir ihn einem Gottesverrat gleichkommen. Gibt es nicht schon hoffnungsvolle
Anzeichen?

Direkte Kontakte zur Regierung bestehen keine, aber ist es nicht immerhin gelungen, die
durch zahlreiche Gesetzesanderungen bedrohte Prasenz der Katholischen Kirche in der
Tirkei aufrechtzuerhalten? Ist Roncallis langsamer und behutsamer Weg des
respektvollen Herantastens tatsachlich unwiderruflich gescheitert, oder nur noch nicht an
sein Ziel gelangt?

Waren die zahlreichen Gespréche mit Vertretern der turkischen Gesellschaft, auch wenn
es sich meist um einmalige Begegnungen handelt, tatsachlich sinnlos? Konnte nicht
gerade Roncalli mit seiner freundlichen und bescheidenen Art die tirkischen Bedenken
bezlglich der Katholischen Kirche etwas zerstreuen?

Seinem Turkischstudium war kein grof3er Erfolg beschieden, doch sein Einsatz fir die
tirkische Sprache im Gottesdienst als Zeichen der Offnung gegeniiber der Tiirkei bleibt
bis in die heutige Zeit hinein verdienstvoll.

Und der Einsatz Roncallis fiir das Apostolat? Gerade aus den tiirkischsprachigen Quellen
dieser Arbeit geht hervor, dass das Wirken der Katholischen Kirche in der tlrkischen
Offentlichkeit der dreiRiger und vierziger Jahre nicht unbemerkt bleibt. Sicher, Roncallis
Streben geht dariiber hinaus, und eine allmahliche Offnung der inneren Verschlossenheit
der einheimischen Christen hétte er wohl gerne miterlebt.

Eine Beurteilung der Istanbuler Jahre Roncallis anhand des Erfolgskriteriums liefert also,
je nach dem Blickwinkel, unterschiedliche Ergebnisse.

So bleibt abschliefend nur noch die Riickbesinnung auf die zu Beginn dieser Arbeit
gestellten Fragen: Kann man die Beziehung zwischen Roncalli und der Tirkei unter die
Begriffe der Freundschaft oder der Sympathie stellen?

39 GdA, 25.11-1.12.1940.
397 vgl. GdA, 25.11-1.12.1940.
398 vgl. ViO, 23.10.1939.
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Auf der textlichen Ebene gibt es wenig Zweifel: Im Tagebuch Roncallis finden sich so
viele Aussagen, die eine Sympathie, ja sogar eine Liebe zur Turkei und zur turkischen
Nation bezeugen, dass man den Tagebuchern Roncallis jegliche Ernsthaftigkeit
absprechen oder schwere Bedenken beziglich seiner personalen Integritdt anmelden
misste, um die Aussagen irgendwie relativieren zu kénnen.

Wie schaut es also auf der Handlungsebene aus? Wie druckt sich die Sympathie Roncallis
konkret aus? Wie ist sein Handeln im direkten Kontakt mit Tlrken zu beschreiben?

Fur seine Beziehung zur offiziellen Turkei passt der Begriff Sympathie nur bedingt, daftr
sind die Begegnungen viel zu selten. Roncallis Haltung zur offiziellen Tirkei kann am
ehestens als respektvoll beschrieben werden. Er kennt die tlrkische Position, die keine
Kontakte zu ihm wiinscht, und scheint sich sogar in gewisser Weise dem tiirkischem
Laizismusschema zu fugen: Seine pastoralen Dienste als Oberhaupt der Katholiken des
Vikariats kann er ziemlich frei ausuben, die Nichtanerkennung seines offiziellen Status als
Apostolischer Delegat lasst ihn den Kontakt zur offiziellen Tiirkei meiden, er mdchte sich
nicht aufzwingen und keine Abfuhr riskieren.

Bezliglich der Herausforderungen, die durch neue GesetzesmalRnahmen der Regierung
entstehen, scheint Roncallis Ziel klar: Die katholische Présenz in der Turkei soll erhalten
bleiben, insofern gilt es, sich in irgendeiner Form mit den neuen Gesetzen der Regierung
zu arrangieren. Roncallis konziliante Haltung gegeniiber der Regierung stof3t in der
Kleiderfrage auf starken Widerstand des Istanbuler Klerus, bei der Frage um die
Bischofsernennungen auf erhebliche Kritik aus Rom, war also nicht unbedingt
selbstverstandlich. Gleichzeitig ist in der Beziehung zur Regierung eine gewisse
Alternativlosigkeit Roncallis nicht zu leugnen.

Das Wesen oder die Qualitat seiner Kontakte zur turkischen Gesellschaft sind schwierig
zu erortern, diesbezlglich mangelt es den Quellen an Details. Roncallis seltenen
Kommentare zu Begegnungen mit Tirken lassen teilweise Sympathie erahnen. Allerdings
findet sich im Tagebuch einige Male teils versteckte, teils deutliche Kritik an gewissen
Grundhaltungen der tirkischen Gesellschaft, wobei Roncalli, wie der Abschnitt tber sein
Turkeibild verdeutlicht, die tlirkische Gesellschaft und insbesondere ihr Fortschrittsstreben
trotz gelegentlicher Kritik grundsatzlich positiv zu beurteilen scheint.

Roncalli eine Sympathie fir den tirkischen Islam zuzusprechen scheint auf dem ersten
Blick absurd, insbesondere da er keinerlei Kontakte zu islamischen Geistlichen oder
Theologen sucht und sich sein Interesse fiir den Islam primar auf touristische
Besichtigungen der Moscheen beschrédnkt. Doch einige kurze Reflexionen in den
Tagebiichern Roncallis und Ausdriicke wie ,,der arme Muezzin schreit vergeblich®
erwecken den Eindruck, dass er ein gewisses Mitgefuhl mit dem Niedergang des Islams
empfindet.
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Wesentlich fiir das richtige Verstdndnis der Sympathiebekundungen Roncallis an die
Turken ist jedoch sein christlich-existentieller Blick. Wenn Roncalli seine Beziehung zu
den Turken unter den Begriff der Liebe stellt, versteht er darunter mehr als eine
emotionale Liebe oder Sympathie. Roncallis Verstandnis der Liebe ist tiefer, wenn man so
will theologischer oder spiritueller. Seine Liebe zu den Turken ist das Ergebnis eines
geistlichen Reflexionsprozesses, der sich, ausgehend von seiner Sorge um die einzelne
Person, mit dem Seelenheil aller Menschen beschéaftigt und zum tiefen Wunsch fihrt, dass
allen Menschen das rettende Licht und die heilende Kraft der Auferstehung Christi
zuteilwerde. Christus ist fur das Heil aller Menschen gestorben, betont Roncalli immer
wieder, doch die meisten Leute, denen er tagtéglich auf Istanbuls Stralen begegnet,
kennen weder diesen Christus noch das von ihm ausgehende Heil.

Der Wunsch Roncallis nach einem verstarkten Apostolat ist daher ein wesentlicher
Bestandteil seiner Liebe zu den Turken: er méchte den Schatz, den er fir sich personlich
in seinem Glauben gefunden hat, moglichst vielen Menschen bekannt machen. Angesichts
der gesellschaftlichen und politischen Umstédnde schlédgt Roncalli eine Art indirektes
Apostolat vor, das er unter die Leitwdrter Gebet, Nachstenliebe und Bescheidenheit stellt.
Gerade der Leitbegriff der Bescheidenheit verdeutlicht den respektvollen Zugang
Roncallis, der die Sorgen der Tirken bezuglich einer auslandischen Einflussnahme nicht
als unbegrindet zurtickweist, sondern ernst nimmt.

Aus der gut dokumentierten Perspektive Roncallis ist ein klares Ergebnis ableitbar: Seine
Sympathie ist ein ehrliches, aufrichtiges Empfinden der Zuneigung, das von seinem tiefen
christlichen Glauben gepragt ist.

Wie sieht es aus der turkischen Perspektive aus, die ja ebenso Gegenstand dieser Arbeit
sein sollte? Handfeste Argumente sind angesichts der schwierigen Quellenlage rar. Auf
der allgemeinen Ebene lasst sich positiv feststellen, dass die christlichen Minderheiten und
die Katholische Kirche in der Offentlichkeit des Istanbuls der dreiRiger Jahre nicht
ganzlich unbemerkt bleiben, wie die neutrale, keineswegs abschétzige Berichterstattung
der Cumhuriyet und die Schulerinnerungen eines Diplomaten und einer Istanbuler
Armenierin verdeutlichen.

Doch Aussagen, die sich konkret auf das Wirken Roncallis beziehen und so bezeugen
konnten, ob seine Sympathie auch von tirkischer Seite als solche bemerkt wurde, sind in
den vorliegenden Quellen &uRerst selten. Die Cumhuriyet erwahnt ihn hin und wieder
namentlich, nennt sogar seinen offiziell nicht anerkannten Titel als Vertreter des Papstes,
doch enthalt sie sich wertender Kommentare bezuglich der Person Roncallis.

Die Erinnerungen Oguz Gokmens sind zwar wertvoll, da sie die ablehnende Haltung der
tirkischen Regierung als Quelle der Gegenperspektive bestatigen, die personlichen
Erinnerungen Gokmens an Roncalli beziehen sich jedoch ausschlief3lich auf die Pariser
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Jahre Roncallis, die aus dem zeitlichen Rahmen dieser Arbeit herausfallen. Allerdings,
Gokmen bemerkt tatsachlich eine Sympathie des Pariser Roncallis zur Tirkei.

Die Erinnerungen Cizmeciyans vermogen ebenso einige Fakten der Roncalliquellen
bestatigend stiitzen, doch die Frage, wie Roncalli von tirkischer Seite her aufgefasst
wurde, sind nicht Gegenstand ihrer Erzéahlungen.

Die turkische Perspektive auf Roncalli konnte aus den vorliegenden Quellen also nicht
zufriedenstellend herausgearbeitet werden. Mdéglicherweise kdnnte eine detaillierte Studie
zur Rezeptionsgeschichte Roncallis in der spateren Turkei auch Hinweise zu seiner
Beurteilung durch seine damaligen Zeitgenossen liefern.

Die Frage, ob die Beziehung Roncalli-Turkei plakativ unter das Stichwort der
gegenseitigen Sympathie gestellt werden kann, bleibt daher, wie schon im Titel dieser
Arbeit, mit einem Fragezeichen versehen.
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Epilog

Ein ganz gewohnlicher Sommertag im Juni 1959. Leicht chaotisches Treiben am
Petersplatz, zu FuRen der machtigen Kuppel des Petersdoms. Verkaufer, die
Erfrischungsgetranke anbieten, einige Kinder, die sich spielend die Zeit vertreiben; ein
alter Bettler in Lumpen; gelangweilte Einheimische und erwartungsvolle Pilger, die diese
wichtige Statte des Christentums besuchen.

Vereinzelte Griuppchen, vielleicht Touristen, die sich untereinander austauschen.
Italienisch, Franzosisch, Deutsch, Englisch, einzelne Japaner, die ganze Welt ist
vertreten.

Nicht weit entfernt, in einem der papstlichen Empfangsrdume, lauscht wahrenddessen an
der Spitze einer kleinen Delegation ein etwas alterer Herr, dem Gehabe nach mindestens
ein Minister, wenn nicht sogar ein Staatsprasident den Worten eines anderen alten
Mannes, dessen Gesichtsziige in seiner weillen Kleidung trotz einer gewissen Midigkeit
eine groRe Giite ausstrahlen.

Die Rede zieht sich in die Lange, das franzosisch des Papstes ist dem etwas alteren Herrn
nicht so einfach verstandlich, auerlich hort er zu, innerlich ist er langst abgeschweift.
Doch plétzlich ist Celal Bayar, der Staatsprasident der Turkei, hellwach. Der Papst
spricht Tiirkisch: ,, Tanri miibarek olsun, onun aziz adi miibarek olsun! Allah tan, Tiirk
Milletini muhafaza etmesini diler, gerek halki, gerekse devletin idare makaminda bulunan

biiyiiklerini takdis etmesini biitiin kalbimizle arzu ederiz. %

**k*

., 12 aprile [1960], martedi

Il grande avvenimento di ieri fu la presentazione delle credenziali del primo Ambasciatore
della Turchia presso il Vaticano, sigr. Vergin. C"é chi ama salutare in questo fatto ancora
un frutto dei miei 10 anni di Delegaz. Apostolica a Istanbul. lo preferisco ringraziare il
Signore che tutto condusse a buon termine, e che vuole da nostra parte due cose
importanti in pratica, cioé sempre pazienza e buon garbo. Da nostra parte tener sempre il

nostro vaso mondo e aperto all’azione divina. E questa che ottiene tutto. %

39 Gesegnet sei der Name des Herrn! Gesegnet sei sein Heiliger Name! Wir bitten Gott, er moge die
tirkische Nation beschiitzen, und wiinschen mit unserem ganzen Herzen, dass er sowohl das Volk als auch
die Regierenden segne. “ vgl. Acta Apostolicae sedis, Commentarium Olfficiale, Annus LI, Series III, Vol. I,
Typis Polyglottis Vaticanis, 1959, 427-429, zitiert nach: Marmara Rinaldo, Sisli Arrondissement d’ Istanbul
Hote de 3 Papes et de Monseigneur Angelo Roncalli, Istanbul 2012.

40 Ein grofes Ereignis war gestern die Uberreichung der Beglaubigungsschreiben des ersten tiirkischen
Botschafters beim Vatikan, Herr Vergin. Einige begriiien darin eine Frucht meiner zehn Jahre als
Apostolischer Delegat in Istanbul. Ich ziehe es vor dem Herrn zu danken, der alles zu einem guten Ausgang
geflihrt hat und der von unserer Seite zwei wichtige Sachen in der Praxis verlangt, namlich stetige Geduld
und Anstand. Von unserer Seite gilt es, immer unser Gefal3 rein und offen zu haben fiir das géttliche Wirken.
Dies vermag alles zu erreichen. “, PaA, 12.4.1960.
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Anhang

Anhang

Die folgenden Texte sind Arbeitsiibersetzungen der flr diese Arbeit herangezogenen
Zeitungsartikel.

T.C. Resmi Gazete, Nr. 2879, 13.12.1934

Gesetz Uber einige Kleidungen, die nicht getragen werden durfen

Gesetz Nr. 2596, Beschluss vom 3.12.1934

Paragraph 1 — Es ist verboten, dass Geistliche, welcher Religion sie auch angehéren mdgen,
auBerhalb des Gotteshauses und des Kultes geistliche Kleidung tragen. Die Regierung kann nur
einem Geistlichen jeder Religion und Konfession eine temporédre Erlaubnis gewahren, auch
auflerhalb des Gotteshauses und des Kultes geistliche Kleidung zu tragen. Beim Ablauf dieser
Erlaubnis kann diese fir den selben Geistlichen erneuert werden oder einem anderen Geistlichen
gegeben werden. (...)

Cumhurivyet, Jg. 11, Nr. 3977, 12. Juni 1935, Seite 7

Kleidungsgesetz tritt morgen in Kraft

Viele mannliche und weibliche Ordensleute, die die Zivilkleidung nicht akzeptieren wollen, fuhren
gestern aus Istanbul ab.

[Bilduntertitel] Ein nachdenklich vom Schiff blickender Priester; Ordensschwestern, die sich
weinend verabschieden; Letzter GruRR von der Hinterseite des Schiffs.

Ab morgen tritt das neue Kleidungsgesetz in Kraft. Priester in ihrer geistlichen Kleidung und die
typische Kleidung der unter dem Namen ,,s6r* arbeitenden Frauen werden wir nicht mehr auf den
StralBen sehen. In Istanbul wird nur der Mufti, sowie die Patriarchen der Griechen (Rum) und
Armenier und der Rabbiner ihre eigene Kleidung tragen konnen. Unklarheit herrschte, ob sie bei
Begrébnissen oder anderen Messen religiose Kleidung tragen dirfen. Der Innenminister teilte auf
Anfrage mit, dass Begrabnisse mit religioser Kleidung begleitet werden dirfen und diese Feiern
geistlich durchgefuhrt werden diirfen. Die Verwaltung hat gestern an die Regionaldamter eine
Erklarung verschickt, in der das Inkrafttreten des Kleidungsgesetzes mitgeteilt wird, mit der
Kundgabe, beziiglich der Ausfiihrung des Paragraphen achtsam und behutsam vorzugehen. Auch
das Istanbuler Mufti-Amt und die Vakif haben fiir die Hodschas schwarze Anzige als Model
vorgelegt. Einige Priester und Ordensschwestern unserer Stadt haben gestern die Stadt verlassen.
Die Schwestern wurden von ihren Kolleg(inn)en, die hier bleiben, und von einigen ihrer Schiler
unter Trénen verabschiedet!

Wer wird religidse Kleidung tragen?

Ankara 11 (per Telefon) — Die Bestimmungen des am 13. Dezember 1934 erlassenen Gesetzes mit
der Nummer 2596 bezuglich der Kleidung von Geistlichen tritt ab 13. Juni in Kraft. Der erste
Paragraph des Gesetzes erlaubt nur einem Geistlichen jeder Religion oder Konfession, der von der
Regierung bestimmt wird, auch auRerhalb des Gotteshauses oder der Messe geistliche Kleidung zu
tragen. Diesem Paragraphen zufolge darf in der Turkei von den muslimischen Religionsleuten nur
der Prasident der Religionsbehdrde in der Offentlichkeit geistliche Kleidung tragen, alle anderen
Geistlichen werden in Zivilkleidung umhergehen.

Cumhurivyet, Jg. 11, Nr. 3978, 13. Juni 1935, Seite 1

Auch die religidse Kleidung gehort nun der Vergangenheit an! Ab heute werden alle
Religionsleute Zivilkleidung tragen

Mit heutigem Tag tritt das Kleidungsgesetz in Kraft. Von nun an werden wir auf den Stral3en
niemanden mehr in religioser Kleidung sehen. Mit dem Kleidergesetz wird nur ein Vertreter von
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jeder Religionsabteilung ausnahmsweise religiose Kleidung tragen kénnen. Wer diese Personen
sind ist noch nicht bekannt. Die Regierung wird diese Befugnis der von ihr gewiinschten Person
geben. Wem diese Befugnis gegeben wurde, ist gestern bis in die spaten Abendstunden hinein den
betroffenen Stellen nicht mitgeteilt worden. (Fortsetzung auf Seite 5)

Cumhurivet, Jg. 11, Nr. 3978, 13. Juni 1935, Seite 5

Auch die religiose Kleidung gehdrt nun der Vergangenheit an! Ab heute werden alle
Religionsleute Zivilkleidung tragen

[Bilduntertitel] Rechts Priester Eftim in seiner neuen Kleidung, links ein ziviler Rum [griechisch-
orthodoxer] Priester, in der Mitte eine SOr [Ordenschwester] im Gesprdch mit einem unserer
Mitarbeiter, unten die religidse Kleidung der Armenier, die nun zur Vergangenheit gehort.
(Anfangsteil auf Seite 1)

Doch es wird gesagt, dass keiner der Religionsleute diese Ausnahme beanspruchen will, nicht
einmal die geistlichen Fihrer. Das Ergebnis ist noch nicht bekannt.

Die Kleidung der Hodschas

Das Muftuliik von Istanbul hat fur die Religionsleute sehr schicke Kleidung vorbereitet. Diese
Kleidung unterscheidet sich nicht von weltlicher Kleidung. Die Hodschas werden wahrend des
Gebets ciippe [Gebetsmantel] und sarik [Turban] anziehen, doch nach dem Ende des Gebets
werden sie, so wie alle anderen, die Moschee in Zivil verlassen. Die Bezirksimame werden bei
Begrabnissen ihren clippe und sarik bereithalten, und nach der religitsen Feier sofort ausziehen.
Christliche Geistliche

Da das Kleidungsgesetz heute in Kraft tritt, kam es gestern unter den Priestern zu geschéftigem
Treiben. Die in unserem Land lebenden katholischen Priester und Ordensschwestern haben, da sie
ab heute auf den Stralen mit Zivil Kleidung umhergehen werden, schon gestern ihre Kleidung
vorbereitet. Die von den Priestern vorbereiteten Anzilige haben vier verschiedene Farben: Schwarz,
Dunkelblau, Braun und Grau. Passend zur Farbe der Kleider wurden Hite gekauft. Die
griechischen Priester lieen gestern ihre Haare schneiden.

Die Kleidung der Ordensschwestern und ihre Frisur

Bezliglich der Schwestern: Diese beschlossen, sich in lange Damenkostiime zu kleiden und néhten
ihre neuen Kleider selbst. Als sie friiher noch mit ihrer geistlichen Kleidung umhergingen, hatten
sie ihre Haare, damit sie unter ihre weillen engen Kopfbedeckungen hineinpassten, kahlrasiert.
Doch da sie seit dem Erlass des Kleidunggesetzes ihre Haare nicht mehr geschnitten haben, sind
ihre Haare in den sechs Monaten recht lang gewachsen. Da sie noch 15 Tage in ihren Schulen
beschaftigt sein werden, hoffen die Schwestern, dass ihre Haare bis dahin noch ein bisschen langer
werden. Doch schon heute hat die Frisur der Schwestern die Form, die sie als ,,ddmigarson*
bezeichnen. Bezliglich der armenischen Priester: Auch ihre geistliche Kleidung gehért nun der
Vergangenheit an.

Cumbhurivet, Jg. 11, Nr. 3979, 14. Juni 1935, Seite 2

Auch die Geistlichen sind zivil/burgerlich geworden

Gestern trat das Kleidungsgesetz in Kraft, alle Religionsleute lieRen ihre religidse Kleidung.

Seit gestern gilt das Kleidungsgesetz. Die Polizei beaufsichtigte die Einhaltung der Gebote des
Gesetzes, doch alle Geistlichen haben die von ihnen erwartete Pflicht mit Anstand erfillt. Nur in
Fener wurde ein Rum [griechisch-orthodoxer] Priester im Kleid gesehen, dieses wurde untersagt,
doch man kam zur Einsicht, dass dieser Mann eigentlich verriickt sei und kein aktiver Geistlicher
ist.

Gestern trugen der griechisch-orthodoxe und der armenische Patriarch so wie der katholische
Oberpriester im Einklang mit Gesetz der Regierung zivile Kleidung. Auch das Muftuliik liel fur
die Hodschas neue Kleidungen anfertigen. Der Vertreter des griechisch-orthodoxen Patriarchen
und der katholische Oberpriester besuchten gestern den Vize-Vali, um die Kleidungsangelegenheit
zu besprechen. Seit gestern anderten auch die in den auslandischen Schulen tatigen Schwestern
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ihre alten Kleidungen. Doch da sie mit ihren neuen Kleidern nicht gesehen werden wollten,
zeigten sie sich nicht auf den Platzen.

Cumhurivet, Jg. 11, Nr. 3980, 15. Juni 1935, Seite 1

Bedeutsamer Rundbrief des Fener-Patriarchats

Die Geistlichen werden ihren Schnurbart und Backenbart nicht rasieren lassen, sich nicht an
weltlichen Orten aufhalten — Priester Eftim liel3 gestern sein Haar und Bart schneiden

Das Kleidungsgesetz ist ohne Auftreten von Problemen in die Anwendungsphase gelangt. Dieses
Gesetz wird von allen Geistlichen mit Zufriedenheit angenommen. Sie seien der Regierung der
Republik dankbar, dass sie auch ihnen das Recht gegeben hat, in Zivilkleidung umherzugehen.
Gestern friih lies der geistliche Fihrer der Turkisch-Orthodoxen seinen Bart rasieren und seine
Haare wellen. Auch alle Priester begannen, ihre Frisur und ihren Bart der weltlichen Kleidung
anzupassen. Nur der Priester der Aya Nikola Kirche in Galata - (Fortsetzung auf Seite 8)

Cumbhurivet, Jg. 11, Nr. 3980, 15. Juni 1935, Seite 8

Bedeutsamer Rundbrief des Fener-Patriarchats

(Fortsetzung von Seite 1) Priester Yorgi hat sich zu Hause eingeschlossen, um nicht weltliche
Kleidung anziehen zu miissen.

Ein Rundbrief des Fener-Patriarchats

Zwei Tage vor der Einfuhrung des Kleidungsgesetzes sandte das Fener-Rum Patriarchat seinen
Geistlichen eine Ausgabe des Kleidungsgesetzes und ein Rundbrief. In dem Rundbrief wird den
Priestern empfohlen, den hohen Pflichten, die sie ausfiihren, entsprechend sich mit guter Kleidung
zu zeigen, anschlieBend wird erwihnt, dass die Anderung der Kleidung an ihrem bisherigen
geistlichen Leben keinen Wechsel darstelle; die Rasur des Backen- und Schnurbartes mit dem
Rasurmesser wird mit Nachdruck verboten. Es wird gesagt, den Backenbart geordnet und die
Haare so zu schneiden, dass sie den Nacken bedecken, und es wird gesagt, dass die Geistlichen
sich nicht an weltlichen Orten aufhalten sollen.

Cumhurivyet, Jg. 11, Nr. 4025, 30. Juli 1935, Seite 4

Todesfall

Zur groRen Begrabnisfeier flr den ehrwirdigen Vater unseres ERZBISCHOFS [Serpiskopos], der
am Sonntagabend, dem 28. Juli in Bergamo im Alter von 81 Jahren verstorben ist, das am
Donnerstag, dem 1. August um 10 Uhr in der Friih gemacht wird, werden alle Priester,
Ordensleute und alle katholischen Glaubigen eingeladen.

Covani Batista Roncalli

Komitee der Hauptkirche

Cumbhurivet, Jg. 15, Nr. 5300, 15. Februar 1939, Seite 3

Der Papst wurde gestern begraben
Rom 14 — Die Begrabnisfeier des Papstes wurde heute in der Sen Piyer Kirche gemacht und der
Leichnam des Papstes im Untergeschoss der Kirche bestattet.

Cumbhurivet, Jg. 15, Nr. 5305, 20. Februar 1939, Seite 2

Die gestrige Messe fur den verstorbenen Papst

Gestern wurde fur die Seelenruhe von Papst Pi dem Elften in der Sent Isperi Kirche in Beyoglu
eine geistliche Messe gemacht. Bei dieser geistlichen Messe, an der inshesondere auch die
Konsuln der katholischen Lander teilgenommen haben, herrschte grofRer Andrang. Das obige Bild
zeigt die auslandischen Botschafter und bei der Messe anwesende [Leute].

119



Angelo Roncalli und die Tirkei — Gegenseitige Sympathie?

Cumhurivet, Jg. 15, Nr. 5307, 22. Februar 1939, Seite 7

Aus Anlass des Todes von Papst Pius XI.

Die Rolle des Papstes im herkdmmlichen und gesellschaftlichen Leben

Die Pépste, die sich im Mittelalter Kaiser und Konige fugbar machten, lbten jahrelang Einfluss
auf das politische Leben der Nationen aus.

[Bilduntertitel] Die Sen Piyer Kirche in Rom

In der alten griechischen Sprache bedeutet ,,pappas“ Vater, Ahn. Nachdem die Lateiner dieses
Wort in ihre Sprache aufgenommen hatten, fuhren sie fort, ihm die Bedeutung Greis, Wachter oder
Lehrer zu geben. Als das Christentum nach Rom tbergegangen war, in der Epoche, als es im
Verborgenen leben musste, wurden in den Katakomben (unterirdische Gréber) geheime religitse
Feiern abgehalten. Nach der Annahme des Christentums durch die Regierung begann man, das
Wort Papst als Titel zu verwenden, meistens wurden Bischdfe mit dem Namen Papst benannt.
Jetzt wird dieser Name noch den Geistlichen der Orthodoxen Kirche und der Katholiken (nur im
stidlichen Italien) gegeben.

Im Westen beginnt im Jahr 400 nach der Zeitenwende dieser Name nur noch der Titel des
Bischofs von Rom zu sein und der im Jahr 475 verstorbene Papst Ennodius verwendet in seinen
Schriften und Befehlen diesen Titel nicht nur in der Bedeutung des Bischofs von Rom, sondern als
Patriarch des ganzen christlichen Westens. Die im Jahr 1073 von Papst Gregorius dem Siebenten
versammelte Synode erlésst ein Gesetz, und diesem Gesetz zufolge erhélt der Papst den Titel des
Anfunhrers aller auf der Erde befindlichen Christen (Pontifex Maximum [sic!]).

Der Papst flihrt diesen Gedanken nicht nur im Rahmen geistlicher Tatigkeiten aus, er beginnt eine
Staatsregierung zu griinden und eine immense monarchische Politik vorzubereiten. Gerade wegen
dieser Taten hat Papst Gregorius der Siebente in der Geschichte einen wichtigen Platz und wegen
dieser Bestrebungen geht er mit dem germanischen Kaiser Anri dem Vierten ein furchterregendes
Ringen ein. Obwohl dieses Ringen auf beiden Seiten bittere Erinnerungen und tiefe Wunden
hinterlieB, zahlen diese Begebenheiten in der Entfaltungsgeschichte des Papsttums als groRer
politischer Schritt. Nach diesem Ereignis hielt das Papsttum die eigene geistliche Starke hoher als
alles andere und hat mit einer eigenen Politk soweit mdglich andere Regierungen beeinflusst. Das
Papsttum erhebt sich bis zum héchsten Grad in monarchische Angelegenheiten, und spielt eine
grolRe Rolle beim Wechsel von Konigen und in der Politik der Reiche. Vor allem in Spanien,
Osterreich und Frankreich stieg durch die Katholiken der politische Einfluss der Papste deutlich.
Jetzt mdchte ich lhnen kurz erkléaren, von wem und wie die Pépste ihr geistliches Erbe nehmen:
Unter den ersten Nachfolgern des Heiligen Jesus war auch ein Fischer aus Betsaida namens Petrus.
Als Jesus unter seinen Anhéngern sich zwolf Helfer und Flhrer auswahlte (spater werden diese die
zwolf Junger), setzt er als ihren Anfiihrer Simon ein und macht ihn zum Simini Cefa (kefa). Auf
aramaisch bedeutet dieses Wort Fels, Stein. Dieser Name ist auf Latein Petrus, auf Italienisch
Pietro und auf Franzosisch Piyer. Nach der Kreuzigung Jesu lebt Sen Piyer einige Zeit verborgen
in Jerusalem, spéater geht er, mit der Uberzeugung von Jesus, auf die Platze. Weil er nicht lesen
und schreiben konnte, lasst er seine Erinnerungen der Worte Jesu von Sen Mark aufschreiben.
Etwas spéater geht Sen Piyer nach Syrien, und noch spéter nach Iskenderun; schlie3lich vereint er
sich in Rom mit einem anderen Jiinger namens Sen Pol und hélt geheime Versammlungen ab, um
die Religion zu verbreiten. Auf Befehl von Kaiser Neron wird wéhrend einer geheimen religidsen
Feier zusammen mit vielen Christen auch Sen Piyer gefangen genommen und bestraft. Sen Piyer
wird auf ein umgedrehtes Kreuz genagelt. Nach seinem Tod wird der Leichnam in einem
geheimen Friedhof begraben, (ber diesem Ort l&sst Kaiser Konstantin, nachdem er das
Christentum angenommen hatte, eine kleine Kirche errichten; sechshundert Jahre spater wird diese
kleine Kirche durch Bramante und Mikelanj zum jetzigen berihmten Sen Piyer
Tempel/Gotteshaus. Nach dem Verlust von Sen Piyer kiimmern sich seine Anhdnger um die
religiésen Feiern. Sie wéhlen unter sich einen Anfiihrer und wie ich oben gesagt habe, beginnen
sie ihn Papst zu nennen. Dieser Wahlvorgang wird als Tradition fortgefthrt.
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Das Grab von Sen Piyer ist der Uberlieferung nach in der Mitte seines Tempels. In der ersten Zeit
des Christentums kamen die Bauern und gingen vor dem Grab umher, es wird sogar erzahlt, dass
Uber das Grab ein grofles Kreuz gelegt wurde, das Kaiser Konstantin aus reinem Gold anfertigen
lassen hatte. Auch sollen angeblich 846 die Araber, als sie Rom besetzten, das Gold des Grabs
genommen und weggebracht haben. Als die Araber in Rom waren, war das Grab ganz im
Erdgeschoss der Kirche. Als der grofle Tempel erbaut und die Fundamente gefestigt wurden,
tauchte das Grab wieder auf: Der Geschichtsschreibung zufolge kam der Papst beim Erhalt der
Nachricht sofort in die Kirche und beaufsichtigte, dass die Urne als ganzes mit Steinen bedeckt
werde, und liel das Datum darauf schreiben, dies geschah im Jahr 1598.

In der Sen Piyer Kirche gibt es eine ziemlich alte, bronzene Statue von diesem Apostel. Die Statue
sei im vierten Jahrhundert gemacht worden. Einer anderen Erzahlung gemaR sei die Statue im
dritten Jahrhundert aus Gold gebildet worden sein. Tatséchlich ist die Statue von ihrer Art her ein
ganzlich romisches Werk, einigen Historikern zufolge stelle sie den heidnischen Kaiser Andian
dar. Weil die Statue einen Bart trug und ein bisschen Sen Piyer dhnelte, wurde sie fur eine Statue
des Sen Piyer gehalten und in die Kirche gestellt. Die Statue ist sitzend, in ihrer linken Hand halt
sie den Schlussel des Himmelreichs. Mit ihrer rechten Hand betet sie. Der rechte Ful} ist ein
bisschen weiter vorne. Seit Jahrhunderten kiissen Besucher diesen FuR. Seit tausendfiinfhundert
Jahren wird dieser Ful dauernd gekusst. Da viele der neuzeitlichen Glaubigen die Stelle, die sie
kissen wollen, vorher mit einem Tuch abwischen, hat der FuR der Statue heute einige Locher.
Zeynel Akkog

Cumhurivet, Jg. 15, Nr. 5316, 3. Méarz 1939, Seite 5

Der neue Papst wurde gestern gewahlt

[Bilduntertitel] Der neue Papst Pius der Zwolfte

Roma, 2 (Wichtig) — Die Kardinals Versammlung traf sich heute zur Wahl des neuen Papstes. Da
bei der ersten und zweiten Wahl die geforderte Zweidrittelmehrheit nicht erreicht wurde, wurde
um 16 Uhr das dritte Mal abgestimmt, und als Ergebnis der vatikanische AulRenminister Kardinal
Pacelli zum Papst gewahlt. Das Ergebnis der Wahl wurde durch Radio Vatikan der ganzen Welt
auf Latein verkiindet. Der neue Papst kam auf den Balkon heraus und segnete das Volk. Pius der
Zwolfte ist 63 Jahre alt.

Cumbhurivet, Jg. 20, Nr. 6734, 16. Mai 1943, Seite 3

Der New Yorker Erzbischof ist in unserer Stadt

Der Erzbischof von New York Spellman, der einige Besuche in Europa gemacht hatte und sich
einige Male mit dem Papst traf, ist in unsere Stadt gekommen und empfing gestern in der privaten
Wohnung der Kirche St. Esprit Journalisten. Er hielt dabei eine Rede und sagte: ,,Ich kenne die
Tirkei schon lange. Vor dreizehn Jahren war ich schon hier. Ich werde zwei Wochen in der Tiirkei
bleiben. Von hier werde ich nach Ankara fahren. Ich werde den amerikanischen Botschafter
Steinhard treffen. Danach werde ich nach Syrien, Agypten und Indien fahren. Ich werde mich mit
den dortigen amerikanischen Soldaten und Truppen aus der Nahe beschéftigen. Meine Reise ist
ganzlich privat. Ich besuche Rumkalley [sic!], den Turkei-Vertreter meines Freundes, des Papstes,
der seit 20 Jahren mein Freund ist.

Cumbhurivet, Jg. 20, Nr. 6735, 17. Mai 1943, Seite 2

Geistlicher Kult/Messe

Der in unserer Stadt weilende Erzbischof von New York Spellman hat eine geistlichen Messe
geleitet, die gestern Fruh in der St. Esprit Kirche in Harbiye gemacht wurde. Bei der ungefahr zwei
Stunden dauernden Messe war eine groRe Gruppe anwesend, auch der Chor der Schiler von Notre
Dame de Sion nahm unter Orgelbegleitung an der Feier teil.
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Angelo Roncalli und die Tirkei — Gegenseitige Sympathie?

Cumbhurivet, Jg. 20, Nr. 6736, 18. Mai 1943, Seite 1

Unser Republiksprasident empféangt den Erzbischof von New York
Ankara, 17— Der Republiksprésident Ismet Indni wird heute um 6.30 im Cankaya Kosk den
Erzbischof von New-York Monsignore Spellman empfangen.

Cumbhurivet, Jg. 20, Nr. 6826, 16. August 1943, Seite 2

Gebet fur den Frieden

Gestern frih wurde um 10 Uhr in der Sent Espri Kirche in Harbiye unter Leitung vom Turkei-
Vertreter des Papstes, Mon Sinyor Roncalli, eine Messe fir die Wiederherstellung des
Weltfriedens gefeiert. An der Messe nahmen auch der deutsche Botschafter von Papen und sein
Gefolge teil, der italienische Attaché, der rumanische und der ungarische Konsul sowie ihr
Gefolge und zahlreiches Volk. Die Messe dauerte bis 12 Uhr und es wurde fir den Frieden
gebetet.

Cumbhurivet, Jg. 20, Nr. 6901, 1. November 1943, Seite 1

Gebet fur den Frieden

Gestern frih wurde um 10 Uhr in der Saint-Esprit Kirche in Harbiye unter Leitung des Turkei-
Vertreter des Papstes, Monsinyor Roncalli, ein Friedensgebet gemacht. An dieser geistlichen
Messe nahmen der Oberpriester der armenischen Katholiken Kirecyan, der geistliche Flhrer der
griechischen Katholiken Varuhas, der ungarische, italienische und deutsche Konsul und eine groRe
Gruppe der Katholiken unserer Stadt teil. Monsinydr Roncalli hielt eine Rede, die Feier leitete der
Fihrer der armenischen Gemeinde. Ein Chor, der aus den verschiedenen Kirchen unserer Stadt
zusammengestellt wurde, hat Lieder gesungen.

Die Feier wurde am Nachmittag um 16.30 Uhr wiederholt und in der Nacht wurde die Botschaft
des Papstes in Radio Vatikan angehort. Diese Feier wurde in allen katholischen Kirchen unserer
Stadt durchgefiihrt.

122



LEBENSLAUF

Name: Severin Hormann
Geburtsdatum: 19. August 1988
Geburtsort: Wien

Nationalitat: Osterreich

Adresse: Wolfrathplatz 2, 1130 Wien

Ausbildung

Mai 2006 Matura am Osterreichischen St. Georgskolleg — Istanbul.

September 2006 — Juni 2007 Geschichtsstudium an der Bogazici Universitesi — Istanbul.

September 2007 — Juli 2009 Theologiestudium an der Phil.-Theol. Hochschule Benedikt
XVI. Heiligenkreuz, 1. Diplomprufung.

September 2009 — Theologiestudium an der Universitat Wien.

Sprachkenntnisse

Deutsch, Turkisch, Englisch, Italienisch, Spanisch






Abstract

Die vorliegende kirchengeschichtliche Diplomarbeit beschéftigt sich mit den Istanbuler
Jahren Angelo Giuseppe Roncallis, der von 1935 bis 1944 zehn Jahre lang als
Apostolischer Delegat fiir die Turkei und Griechenland in Istanbul lebte.

Einige Bemerkungen aus seinem Tagebuch bekunden eine Sympathie Roncallis fur sein
Gastgeberland, auch von tirkischer Seite sind Aussagen uberliefert, die ein Wohlwollen
gegentiber Roncalli erkennen lassen. Die vorliegende Arbeit méchte der Frage nachgehen,
inwiefern tatsachlich eine gegenseitige Sympathie zwischen Roncalli und der Tdrkei
bestanden haben kann.

Anhand der zu Beginn des ersten Kapitels genauer ausformulierten Fragestellung werden
zunachst die der Arbeit zugrundeliegenden Quellen vorgestellt, anschlielend folgt eine
knappe Darstellung des historischen Kontexts der damaligen Turkei mit einem Fokus auf
die Religionspolitik.

Im zweiten Kapitel geht es um die Beziehung Roncallis zur Tirkei aus seiner personlichen
Perspektive, als Hauptquellen dienen seine Tageblicher, seine Predigten und Teile seiner
umfangreichen Korrespondenz. Zundchst wird Roncallis Beziehung zur tirkischen
Gesellschaft behandelt: Direkte Kontakte mit Vertretern der offiziellen Turkei sind sehr
selten, doch die durch neue Gesetzesinitiativen entstehenden Herausforderungen, denen
sich Roncalli in seinem Wirken stellen muss, vermdgen einen indirekten Beitrag zum
Verstandnis der Beziehung Roncallis zur offiziellen Turkei liefern. Mit der Zeit begegnet
Roncalli jedoch zahlreichen Vertretern der turkischen Gesellschaft, langer wahrende
Kontakte entstehen allerdings nicht. Interessanterweise beurteilt Roncallis Turkeibild den
gesellschaftlichen Wandel der damaligen Turkei erstaunlich positiv, trotz der damit
verbundenen Schwierigkeiten fur die christlichen Minderheiten.

AnschlieBend geht es um die Beziehung Roncallis zum Islam, die primér durch ein
,touristisches* Interesse geprégt ist.

Entscheidend fiir das Verstandnis der Beziehung Roncallis zur Turkei ist der
abschlieBende Abschnitt des zweiten Kapitels Uber den christlich-existentiellen Blick
Roncallis: Ausgehend von seinem tiefen christlichen Glauben und seiner Sorge um alle
Menschen empfindet er den Wunsch, das Licht der Auferstehung Christi weiterzugeben.
Den gegebenen Umstanden der muslimisch geprégten laizistischen Tirkei entsprechend
verfolgt er dabei den Weg eines indirekten Apostolats. Diese christliche
Herangehensweise Roncallis ist ein wesentlicher Bestandteil seiner Sympathie zur Turkei,
die mehr als ein bloRRes Gefihl ist.

Im dritten Kapitel wird die Beziehung Roncalli-Tlrkei aus der tirkischen
Gegenperspektive betrachtet. Tirkischsprachige Zeitungsartikel und Erinnerungen von
Zeitgenossen Roncallis sollen aufzeigen, inwiefern Roncallis Wirken in der damaligen
Trkei bemerkt wird.

Das letzte Kapitel der Arbeit bringt eine abschlieRende Zusammenschau und verdeutlicht
Roncallis grundlegendes Gottvertrauen, das ihm hilft, selbst im Fall von Misserfolgen
nicht am Wirken Gottes zu zweifeln.



