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Einleitung

In den ersten christlichen Jahrhunderten ist vor dem historisch-politischen Hintergrund
des Romischen Reiches eine religiose Auseinandersetzung zwischen zwei
verschiedenen Welten zu beobachten. Zum einen halten die Rémer am Paganismus, d.h.
dem griechisch-romischen Polytheismus, fest und zum anderen vertreten die Christen
den neuen monotheistischen Glauben, das Christentum. Der ,,Atheismus® der Christen,
also ihre Anpassungsverweigerung an den paganen Kult (Fox 1986: bes. 425-426; de
Ste. Croix 1963: bes. 24) sowie das Anliegen der romischen Gouverneure, den Frieden
in den Provinzen, der wegen der religiosen Konflikte leicht zu erschiittern ist, auf jede
Weise zu bewahren (Fox 1986: 424, 428; Musurillo 1972: Ixii),* erweisen sich als die
Hauptgriinde, die zu den frithen Christenverfolgungen fiihrten. Die ersten
systematischen Verfolgungen werden allerdings erst in das 3. Jh. unter der Herrschaft
Decius’ (249-251 n.Chr.) datiert (Hopkins 1998: 198), wahrend das Toleranzedikt im
Jahr 313 das endgiiltige Ende der Verfolgungen markiert.? Die Christen, die bei den
Verfolgungen durch Folter und Tod ihren Glauben bezeugten, wurden als pdptopeg
(Martyrer) bezeichnet (Straw 2000; Musurillo 1954: 236). Wihrend das Wort pdptug
urspriinglich ,,Zeuge* bedeutet, erscheint es mit der neuen Bedeutung seit der zweiten
Halfte des 2. Jh. in der christlichen Literatur (Bowersock 1995: 5). Zum ersten Mal ist,
gemal Bowersock (1995: 13), das genannte Wort mit der christlichen Bedeutung im
Martyrium des Polykarp (PPolyc BHG 1556-1560) anzutreffen, dessen Handlung sich

um 150 n.Chr. in Kleinasien abspielt.

Im Romischen Reich, und vor allem in Kleinasien (Bowersock 1995: 18), fanden
vielfaltige Spektakel zur 6ffentlichen Unterhaltung statt (Potter 2010a: 387-392). In
diesem Rahmen verwandelte sich sogar die Bestrafung von Haftlingen in eine
offentliche Veranstaltung, die oft mit dem grausamen Tod des Angeklagten im
Amphitheater endete (Potter 2010a: 401). Ein dhnliches Spektakel stellte das Martyrium

dar, dessen Ende ebenfalls durch den Tod des Mirtyrers signalisiert wurde.®> Beim

! Diesbeziiglich weist Musurillo (1972: Ixii) auf Folgendes hin: ,,From the days of Augustus and Claudius
we know that no such action [d.h. persecution] could be purely religious, and that Rome’s ultimate
control of the provinces, the pax et ordo of the commonwealth, were the real reason for the governors’
scrupulous attention to matters of worship and cult*.

2 Fiir weitere Informationen in Bezug auf die Christenverfolgungen und ihren Hintergrund s. Fox 1986:
419-492; Christou 1978: 7-18; Musurillo 1972: Ivii—Ixii.

3 Potter (2010a und 1996) verwendet den Begriff . spectacle®, das sich auch im Kontext des Martyriums
auf das lateinische Wort ,,spectaculum® im Sinne von ,,Schauspiel®, dem viele Zuschauer beiwohnen,
bezieht. In dieser Bedeutung ist das Wort ,,Spektakel* auch in dieser Arbeit zu verstehen.
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Martyrium handelt es sich insbesondere um die Gerichtsverhandlung sowie die
Bestrafung eines Martyrers, die auf jeden Fall, egal ob in der Arena oder im
Gerichtssaal, vor einer Volksmenge durchgefiihrt wurden. Der Bericht, der vom ganzen
Vorgang der Gerichtsverhandlung des Martyrers bis zu seinem Tod erzdhlt, wird
ebenfalls als Martyrium bezeichnet. Die Martyrer erwarben durch ihre mutige Haltung
Im genannten Prozess aus christlicher Sicht posthume Anerkennung und wurden fiir
andere ein Vorbild zur Nachahmung (Bowersock 1995: 4-5), wihrend ihnen der
Miartyrertod das Paradies gewéhrleistete (Fox 1986: 419). Hervorzuheben ist, dass das
Publikum bei solchen Spektakeln eine entscheidende Rolle spielte. Zum Beispiel war
das Publikum nicht nur beim Gerichtsverfahren und der Hinrichtung anwesend, sondern
es dringte geradezu auf die Vollstreckung der Strafe (Potter 2010a: 402, 1999: 147-155
und 1996: 53). Die Rolle des Publikums in den Martyrien stellt den Gegenstand der
vorliegenden Arbeit dar.

Tatsache ist, dass die meisten Mirtyrerakten viel spater verfasst wurden, als die
Martyrien tatsachlich stattfanden. Dies fiihrte insbesondere dazu, dass die Byzantinisten
lange Zeit die Beschiftigung mit solchen Texten vermieden, da sie vorwiegend als
unglaubwiirdige historische Quellen und ihre Protagonisten als fiktive Figuren galten
(wie z.B. Delehaye 1966: 171-226; Beck 1959: 270).* Deswegen beschriinkte sich die
Forschung zu den Martyrerakten bis vor kurzem auf die Kategorisierung des Materials,
etwa durch eine Vergleichsanalyse (wie z.B. Delehaye 1955: bes. 1-11; vgl. Musurillo
1972: li-lii) oder durch eine Formanalyse (wie z.B. Musurillo 1972: lii-lvii). In beiden
Féillen wird trotzdem die Beziehung der christlichen Mairtyrerakten zu den
Gerichtsprotokollen festgestellt, was den genannten Texten zumindest eine historische
Nuance verleihen kann.’> Hierbei ist festzuhalten, dass die Dialogform der
Mirtyrerakten von den damaligen Gerichtsverhandlungen inspiriert sein muss, die in
den romischen Gerichtsprotokollen erhalten sind. Hinzuzufiigen ist, dass sich diese
Dialogform der christlichen Martyrerakten auf die sogenannten heidnischen
Mirtyrerakten zuriickfiihren lisst.® Die christlichen Mirtyrerakten sind auf jeden Fall
von grofer Bedeutung, obwohl sie grundsitzlich der fiktiven Literatur angehoren.

Einerseits konnen die Martyrerakten als Indiz fiir die Existenz des Kultes der Mértyrer

* Fiir eine kurze Darstellung des Themas s. Constantinou 2005: 18—19. Vgl. Hinterberger 2014: 26.

® Fiir eine Ubersicht zum Verhiltnis der Mirtyrerakten zu den offiziellen Gerichtsprotokollen s. auch
Bowersock 1995: 23-39.

® Fiir die kritische Edition der heidnischen Mirtyrerakten s. Musurillo 1954: 1-82.
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gewertet werden, andererseits treiben die Martyrerakten diesen Kult voran. Wie
Constantinou (2005: 20) beobachtet hat, kann die Untersuchung der Martyrerlegenden
zu wichtigen Ergebnissen in Bezug auf den Kult und die Popularitidt der Mértyrer in
Byzanz sowie das auBlertextuelle Publikum fiihren, das sich fiir solche Erzdhlungen
interessierte. Um das zu erreichen, muss meines Erachtens vorausgesetzt werden, dass
die Untersuchung nicht nur den Inhalt und die Form der Acta, sondern auch die

Rezeption beriicksichtigt, welche in dieser Arbeit die zentrale Fragestellung einnimmt.

Im Folgenden werde ich mich mit sechs Martyrien der vormetaphrastischen Zeit, d.h.
aus der Zeit vor der Abfassung des Menologiums Symeons des Metaphrasten (10. Jh.),’
befassen: Die Martyrien der Pistis, Elpis, Agape und ihrer Mutter Sophia (PPisEIAg
BHG 1637z), der zehn Martyrer von Kreta (PMarCr BHG 1196), der vierzig Martyrer
von Sebaste (PMarSeb BHG 1201), von Eulampios und Eulampia (PEulEul BHG 616),
Sergios und Bakchos (PSerBac BHG 1624) und schlieBlich das Martyrium der Juliana
von Nikomedien (PJulNic BHG 962z). Bei der Textauswahl habe ich zwei
Hauptkriterien angelegt. Erstens stellen alle hier behandelten Martyrien die Vorlagen
der entsprechenden Fassungen des Menologiums Symeons des Metaphrasten dar:® das
heilt, dass diese Martyrien entweder in ihrer urspriinglichen Form in Sammlungen mit
vormetaphrastischem Material oder in {iiberarbeiteter Form im metaphrastischen
Menologium, das groBe Verbreitung erfahren hat (Schiffer 1996: 22)° weiter
fortwirkten. Laut Rapp (1995: 36) ersetzte das metaphrastische Menologium sogar
friihere Sammlungen &hnlicher Natur. Dariiber hinaus gibt es von fast allen hier
behandelten Martyrien nicht nur die Vorlage des metaphrastischen Menologiums und
ihre metaphrastische Version, sondern auch weitere Fassungen. Aus der Sicht der
Rezeption sind daher diese Texte von besonderem Interesse.'® Zweitens wurden aus der
Reihe der metaphrastischen Vorlagen Texte ausgewdhlt, die auch in inhaltlicher

Hinsicht groen Wert auf das Publikum legen.

" Fiir allgemeine Informationen zur griechischen Hagiographie vor Symeon dem Metaphrasten s. Hogel
2002: 20-61.

8 Fiir PPISEIAg (BHG 1637z) s. Hogel 2002: 175; Halkin 1973: 181. Fiir PMarCr (BHG 1196) s. Hogel
2002: 193; Franchi de’ Cavalieri 1962: 387. Fiir PMarSeb (BHG 1201) s. Hegel 2002: 201; Ehrhard
1937-1952: 11.608, mit Anm. 7. Fir PEulEul (BHG 616) s. Hegel 2002: 179; Ehrhard 1937-1952:
11.390-391. Fiir PSerBac (BHG 1624) s. Hogel 2002: 179; Ehrhard 1937-1952: 11.390-391. Fiir PJulNic
(BHG 962z) s. Hogel 2002: 193; Angelide 1977: 147-148. Im Allgemeinen liegen die hier analysierten
Texte dem Menologium von Symeon dem Metaphrasten zugrunde.

% Umfassend zur handschriftlichen Uberlieferung des metaphrastischen Menologiums s. Ehrhard 1937—
1952: 11.306-709.

% Dije Untersuchung der metaphrastischen Vorlagen wird eine gute Basis fiir kiinftige Vergleiche
zwischen den metaphrastischen und vormetaphrastischen Fassungen bilden.
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Bei meiner Auslegung wird das Gewicht jeweils auf das Publikum sowohl auf textueller
als auch auf auBertextueller Ebene gelegt, dem man bisher fast keine Aufmerksamkeit
geschenkt hat. Die Notwendigkeit der Abfassung einer Literaturgeschichte, die auch die
Rezeption eines literarischen Textes durch die Byzantiner selbst beriicksichtigt, ist
unbestritten (vgl. z.B. Agapitos 2008: 78). Die Wichtigkeit der Beriicksichtigung des
Publikums bei der Literaturforschung wird auch von den deutschen
Literaturwissenschaftlern Hans Robert Jaul (s. Jau8 1970) und Wolfgang Iser (s. Iser
1994; 1972) hervorgehoben. Die vorliegende Arbeit leistet in dieser Hinsicht einen
Beitrag zur Untersuchung der Rezeption der Martyrerakten. Ich ziele also darauf ab, das
textuelle und auflertextuelle Publikum zu betrachten. Die Unterscheidung zwischen dem
textuellen und dem auBertextuellen Publikum hat Constantinou (2005: bes. 20) in die
byzantinistische Literaturforschung eingefiihrt. An dieser Stelle sollte klargestellt
werden, was unter den beiden obigen Begriffen zu verstehen ist. Das textuelle bzw.
narrative Publikum in den Martyrerakten bilden die Zuschauer des Spektakels, die in
der Erzéhlung dargestellt sind, wihrend das auBlertextuelle Publikum die tatséchlichen
Rezipienten jedes einzelnen Textes bilden. Auf der einen Seite wird die Performance
des narrativen Publikums als Reaktion auf den Prozess des ganzen Martyriums
interpretiert. Auf der anderen Seite werden die moglichen Einfliisse der genannten
Texte auf das damalige auBlertextuelle Publikum, d.h. Leser/Zuhorer, erfasst. Auf der
zweiten, der auktorialen Ebene wird auch die Absicht des Autors in Verbindung mit

seinem zeitgendssischen Publikum untersucht werden.

Im ersten Kapitel der Arbeit ,,Schauplatz des Martyriums: Raum, Zeit, Figuren“ wird
anhand der Erzédhltechnik der Martyrien der Schauplatz des genannten Spektakels
beschrieben, auf dem das textuelle Publikum erscheint. Als Schauplatz der Erzdhlung
werden hier der Raum, die Zeit und die Figuren, nimlich die Protagonisten und das
Publikum des Spektakels, aufgefasst. Ich konzentriere mich aber vorwiegend auf die
Rolle, die das textuelle Publikum im Verlauf des ganzen Martyriums einnimmt. In
diesem Zusammenhang ist ein weiterer Aspekt der Theatralitdt der Martyrerakten zu
erortern, den ich ,,interaktive Performance® nenne. Die theatralische Dimension der
hagiographischen Texte hat schon Constantinou (2005) herausgearbeitet, um die
korperliche Performance der heiligen Frauen zu interpretieren. Das zweite Kapitel
,»Schauplatz der handschriftlichen Uberlieferung: Ort, Datum, Publikum“ soll die

Rezeption der oben erwahnten Martyrien in den Augen der Byzantiner aufzeigen. Die



Untersuchung sowohl der handschriftlichen Uberlieferung der genannten Martyrien und
ihres Kontextes im jeweiligen Kodex als auch der verschiedenen mit den Heiligen
verbundenen Kultpraktiken dient diesem Ziel. Als Schauplatz der handschriftlichen
Uberlieferung werden hier der Ort, das Datum und das auBertextuelle Publikum der
Handschriften verstanden, welche zusammen die Verwendungsverhéltnisse der
dazugehorigen Martyrerakten bilden. Wie diese Analyse zeigt, besteht das
auflertextuelle Publikum aus Monchen, Klerikern und Laien. Am Ende der Arbeit sind
in einer Tabelle die wichtigsten Informationen zur handschriftlichen Uberlieferung
sowie dem dazugehdrigen auBlertextuellen Publikum zu finden. Im letzten Kapitel ,,Das
Martyrium als Spektakel — Der Text als Spektakel versuche ich anhand eines
Vergleiches zwischen der textuellen und auBertextuellen Dimension des Martyriums das
textuelle Publikum mit dem auBlertextuellen Publikum in Verbindung zu bringen. Fiir
diese Analyse berufe ich mich auf Rezeptionstheorien, die uns ermdglichen, den
sogenannten , Erwartungshorizont® (Jaul 1970: bes. 144-207) des damaligen

auBlertextuellen Publikums zu verdeutlichen.

Alle hier untersuchten Martyrien werden anhand eines inhaltlichen Kriteriums, ndmlich
des textuellen Publikums, in drei Kategorien eingeteilt, die auch die drei einschldgigen
Abschnitte des ersten Kapitels ausmachen. Die erste Kategorie, die zugleich das
umfangreichste Unterkapitel fiillt, bilden die Gruppenmartyrien: Das Martyrium der
Pistis, Elpis, Agape und ihrer Mutter Sophia (PPisEIAg BHG 1637z), das Martyrium
der zehn Mirtyrer von Kreta (PMarCr BHG 1196) und das Martyrium der vierzig
Mirtyrer von Sebaste (PMarSeb BHG 1201). Die Besonderheit der Gruppenmartyrien
im Vergleich zu den Einzelmartyrien besteht darin, dass die Rolle des Zuschauers nicht
nur auf die umstehende Volksmenge beschrinkt ist, die dem Spektakel beiwohnt,
sondern auch von den Mairtyrern selbst bei den Folterungen ihrer Gefdhrten
eingenommen wird. Diese Besonderheit gilt natiirlich auch fiir die zweite Kategorie,
d.h. die Doppelmartyrien: Das Martyrium von Eulampios und Eulampia (PEulEul BHG
616) und das Martyrium von Sergios und Bakchos (PSerBac BHG 1624). Bei den
Doppelmartyrien wird aber auch ein zusitzliches Interpretationskriterium eingefiihrt,
namlich das Gender-Kriterium. Aus diesem Grund erhalten die Doppelmartyrien hier
ein eigenes Unterkapitel. SchlieBlich gehort das Einzelmartyrium der Juliana von
Nikomedien (PJulNic BHG 962z) zur dritten Kategorie, da das textuelle Publikum nur

von der Volksmenge gebildet wird. Festzuhalten ist aber auch, dass hdufig einige



Mitglieder der Menge beim Anblick des Martyriums des jeweiligen christlichen
Mairtyrers dem Paganismus abschworen und zum Christentum konvertieren. Das fiihrt
dazu, dass sie ebenfalls ein Martyrium erleiden. In solchen Fillen kann der Mértyrer als
potenzieller Zuschauer der zum Christentum iibergetretenen Umstehenden betrachtet
werden. Die Erzdhlung ist aber an diesen Stellen sehr kurz gefasst und fokussiert in der
Regel iiberhaupt nicht auf die Reaktionen des Mairtyrers. Deswegen wird diese

Moglichkeit hier nicht weiter kommentiert.

Die Originalitdt der vorliegenden Arbeit besteht somit in der Kombination mehrerer
Methoden, d.h. der Analyse der Textgeschichte, der Wirkungsgeschichte und des
Mirtyrerkultes sowie der literarischen Dimension der Mértyrerakten, um die besagten
Texte und die Beliebtheit der betroffenenen Martyrer zu untersuchen. Die hier
gewiahlten Methoden lassen sich auch bei Studien anderer Textgattungen anwenden, die
sich mit der Rezeption sowie dem auBlertextuellen Publikum befassen. Eine solche
Interpretation kann zum besseren Verstindnis der Texte selbst und ihres historischen

Kontextes beitragen.
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l. Kapitel

Schauplatz des Martyriums: Raum, Zeit, Figuren

In den vorliegenden Acta wird ein Konflikt zwischen zwei verschiedenen Welten
geschildert, die durch die Christen und die Paganen reprisentiert werden. Um den
Schauplatz zu rekonstruieren, auf dem dieser Konflikt stattfindet, sollte man jeweils die
drei folgenden Bestandteile der Erzidhlung beriicksichtigen: den Raum, die Zeit und die
Figuren. Der Vorgang des Martyriums besteht im Allgemeinen aus zwei Teilen,
namlich der Interrogation und den korperlichen Folterungen, die sich bis zur
Hinrichtung gegenseitig mehrmals abwechseln (Constantinou 2005: 33-35, 48-49 und
2005a: 19-20). Beide Teile des Martyriums werden, zumindest in den hier untersuchten
Acta, grundsitzlich im Gerichtssaal durchgefiihrt, der so grof3 ist, dass er eine
betrachtliche Anzahl von Zuschauern aufnehmen kann. Der Gerichtssaal ist in der
Erzdhlung entweder direkt durch das Wort dwootpiov, d.h. Gericht, (PMarCr
S.391.20, S.393.6) oder indirekt durch das Wort Biuoa (PMarCr S.391.7; PPisEIAg
Kap.5; PJulNic S.152.9) angegeben. Bfjua ist ein Podest im Gerichtssaal, auf dem der
romische Richter sitzt, wihrend der Angeklagte dem Richter gegeniiber auf einer
weniger erhohten Plattform bzw. ,,gradus steht (Lieberman 1944-1945: 13-14; Potter
1999: 147). Die Platzierung des Richters sowie des Angeklagten erlaubt dem Publikum
die Hauptfiguren gut zu sehen, was auf die theatralische Anordnung im Raum verweist.
Eine lebhafte Beschreibung des Anfangs der Gerichtsverhandlung ist beim Martyrium
der vierzig Mértyrer von Sebaste zu finden: mapeyévero kai 6 dovE ano Katcapeiag.
Kot éA0ov eic v Zefaoteiav, kol kabicog €mi tod Prpotog PeTd ToD 1YEUOVOS TH
0yoom Muépa ékélevaey dyBfvon Tovg ayiovg (PMarSeb S.174.1-4). Der Gerichtssaal ist
ein Ort von grofer Bedeutung, weil sich dort das Schicksal des Angeklagten
entscheiden wird. Laut Potter (2010a: 385) setzte ein erfolgreiches Spektakel im
Romischen Reich eine Handlung radikaler Wendungen des Schicksals voraus. Der
gesamte Vorgang des Martyriums erweist sich in dieser Hinsicht als ein ideales
Spektakel.

Anhand der Darstellung des Raumes in der Erzéhlung, d.h. des Gerichtssaals, ist von
vorneherein das Krifteungleichgewicht zwischen den zwei Welten festzustellen.
Einerseits vertritt der christliche Martyrer, der sich in der Position des Angeklagten
befindet, eine Menschengruppe ohne politische Macht. Andererseits deutet die Position
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des rémischen Richters die Uberlegenheit der Paganen an, da er durch seine Titigkeit
die offizielle Staatsreligion unterstiitzt. AuBerdem wird die vorteilhafte und machtvolle
Stellung des Richters, dessen Rolle oft der romische Statthalter iibernimmt, durch die
Anwesenheit seiner Anhidnger unter dem im Raum befindlichen Publikum noch mehr
gestarkt. Dieser ladt auch selbst seine Anhdnger zur Gerichtsverhandlung ein:
MetokaAiesauevog 6& O Myepmv mAvTog Tovg GiAovg awTod €KEAELGEV AYOTivol TOVG
ayiovg (PMarSeb S.173.3-4). Im Martyrium von Eulampios und Eulampia ist noch eine
Dimension des Raumes im Verhiltnis zwischen den Christen und den Paganen zu
erkennen. Die Christen sind wegen ihrer Furcht in den Bergen versteckt (dmeAO6vtec
opoBupadov oi dodrot Tiig evcePeiog &v Opet ayim, ebPOVTEC GIRAALOV drekpL YOV [SIC]
gowtovg o1 tod eoPov. PEUIEUI Kap.2), wihrend die Paganen in der Stadt wohnen
(PEulEul Kap.2). Die tiefe Kluft, die zwischen diesen zwei Menschengruppen besteht,

wird vor allem raumlich deutlich.

Das erwihnte Krifteungleichgewicht zwischen Christen und Paganen ldsst sich auch
durch die Zeit, inshesondere die Tageszeit, verdeutlichen, in der die Mitglieder jeder
Gruppe handeln. Die romische Behorde handelt in der Regel bei Tageslicht, da es sich
hierbei nicht um eine verdngstigte und bedrohte Menschengruppe handelt. Die
Interrogation und die Folter der zehn Martyrer von Kreta dauerten zum Beispiel viele
Tage: kol éni mieiotog Nuépos TAPIGTAUEVOL T@ Prpott Tod avBvmdrov dvekpivovto,
drapopoig aiktopoic otpefrovuevol (PMarCr S.391.6—7, Hervorhebung hinzugefiigt).
Der Vorgang der Gerichtsverhandlungen und Folterungen muss spitestens am Abend
abgeschlossen sein, denn die Mértyrer befinden sich nachts schon im Geféngnis und
preisen Gott (PMarCr S.392.8-14; PMarSeb S.172.15-29, S.176.10-21). Dariiber
hinaus werden die vierzig Mairtyrer von Sebaste in den Morgenstunden zur letzten
Phase ihres Martyriums, d.h. zur Enthauptung, gefiihrt: Ilpwiog 0¢ yevouévyg T €varn
NUEPQ, EkElevoay EkPANOTvar adtodc €k Thg eLAaKig Kol dydfvat. [...] épdvn &€ xai 6
dwaforog th 0e&ld yepi KotéYOV payoupav, T O0¢ dplotepd dpakovta (PMarSeb
S.176.27-31, Hervorhebung hinzugefiigt). Eine &dhnliche Beschreibung ist auch im

Martyrium von Sergios und Bakchos anzutreffen (PSerBac Kap.16).

Auf der anderen Seite handeln die Anhénger des Christentums, ausgenommen natiirlich
die wagemutigen Martyrer, vorwiegend in der Nacht, weil sie eine verdngstigte
Menschengruppe bilden. Die Angst der Christen besteht darin, dass ihre Taten bei

Tageslicht ihre religiose Identitdt offenbaren und zur Gefahr fiir sie werden konnten.
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Nach dem Martyrium der vierzig Mértyrer von Sebaste werfen die Paganen deren
Uberreste in einen See, damit sie nicht von den Christen gefunden und zur Bekehrung
der Heiden zum Christentum verwendet werden kénnen (PMarSeb S.180.25-28). Die
Miartyrer, die dem Bischof von Sebaste, Petros, in einer Vision erscheinen, empfehlen
ihm ihre Uberreste in der Nacht aus dem Gewisser zu holen: éA0¢ odv di vokrog kai
ExPare Nuag ano tod motapod (PMarSeb S.181.3-4, Hervorhebung hinzugefiigt). Im
Martyrium von Sergios und Bakchos holen die Christen spdt abends (oyiog 6¢
yevouévnc) die Leiche des Bakchos, um ihn in ihren Hohlen zu begraben (PSerBac
Kap.19)." Eine noch deutlichere Darstellung der Angst der Christen im Zusammenhang
mit dem Gegensatz ,Licht — Dunkelheit“ bzw. ,Tag — Nacht“ ist im
vormetaphrastischen Martyrium des Hieron und seiner Gefdhrten von Melitene
(PHierMel BHG 749) zu beobachten. In dieser Erzahlung treten die Christen erst nach
der Vollendung des Martyriums zum ersten Mal auf, um die Korper der Heiligen in der
Finsternis zu sammeln, da sich sie sich vorher aus Furcht vor dem Kaiser nicht zu

nihern wagten:

Obto 6¢ 1@V aylov tedelwbéviav, and dpag tpitng uéypt Pabeiog Eomépag, Epevay ta
chpaTo, ATV &l oYNUATOG, UNOEVOS TAV YPLoTIOVAY TANCIAGHL TOAUAGAVTOG, i
TOV T0D Apyovrog eoPov. Emeidn 6¢ oxotiag émiyevouévyg, 10 60OV T Kol Eppofov
GLVESTEALETO Ti] AmpPig KOAVTTOUEVOV, YPLOTLOVOL TIVEG TIOTOL TOPUYEVOLEVOL KOL T,
TOV HOpTOP®V AVEADUIEVOL COMOTA, LV T kol do&oroyia Tfi deodon, Kol A v O
Kopdg évedidov, év tome EmoNue T 00ig TapaddVTES, lepompends katéBevto.

(PHierMel Kap.14, Hervorhebung hinzugefiigt)

Das Bild des Schauplatzes wird schlieBlich durch die Darsteller der Erzdhlung
abgeschlossen, die am ganzen Vorgang des Martyriums mitwirken. Die Texte selbst
erlauben uns alle wichtigen Figuren in zwei Kategorien zu gliedern: die Protagonisten
und das textuelle Publikum. Die Anwesenheit eines Performers, beispielsweise des
Mairtyrers, und eines Publikums verleiht den Martyrerakten in Bezug auf die
Darstellung des Martyriums eine theatralische Form (Constantinou 2005: 32), zu der
zweifellos die dramatischen Elemente des Raumes und der Zeit beitragen. Die Rolle des
Protagonisten spielen sowohl der christliche Martyrer als auch sein Gegenspieler,
nadmlich der pagane Richter. Der Richter ist oft der romische Kaiser selbst oder einer

seiner Vertreter, d.h. der Statthalter (nyeu®v), der Prokonsul (av6vmatoc), der Eparch

11 Boswell iibersetzt den Ausdruck oyiog 8¢ yevopévng uniiberlegt als ,,in the morning® (s. Boswell 1994:
385).
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(Emapyog) bzw. der Provinzgouverneur (8o0&). Hier ist festzuhalten, dass die Martyrer
in Gruppenmartyrien meistens nacheinander den Verhéren und den Folterungen
unterzogen werden. Infolgedessen ist der Martyrer-Protagonist nur derjenige, der
jeweils das Martyrium erleidet, wihrend seine Gefahrten, wie weiter unten ausgefiihrt,
in die Zuschauer des Martyriums mit einbezogen werden. Im GroBlen und Ganzen
konnen die Protagonisten in Téter und Opfer oder, anders gesagt, in Bose und Gute
eingeteilt werden.*? Die stereotype Darstellung der Figuren sowie des Raumes, die in
den Mirtyrerakten anzutreffen ist, bildet einen Baustein der Trivialliteratur, deren
Hauptanliegen in der Unterhaltung des auflertextuellen Publikums, d.h. der Zielgruppe
(Leser/Zuhérer), besteht.™

Die Beziehung zwischen den Protagonisten, ndmlich dem Mértyrer-Protagonisten und
dem Richter, ist besonders angespannt. Diese Beziehung kann nur anhand der
Beschreibung der Interrogation und der Folter erfasst werden, in deren Rahmen beide
Hauptfiguren eng verbunden sind. In der ersten Phase der Interrogation, d.h. sofort nach
der Festnahme der Martyrer, versucht der Richter alle Angeklagten zunichst einmal
einmiitig zu {iberzeugen (meicOnte opobvpadov, PMarSeb S.172.2), zum Heidentum
tiberzutreten. In diesem Fall sollen sie den Gottern opfern und Opferfleisch essen
(mapoeayeiv). Um sein Ziel zu erreichen, bietet der Richter schmeichelhafte Worte und
Versprechungen, Ermahnungen und letzten Endes Drohungen auf. Nachdem zum
Beispiel Kaiser Hadrian die Schonheit, die Personlichkeit und die Jugend der drei
Schwestern bewundert hat, verspricht er ihnen, sie nach ihrer Konversion zum
Paganismus als seine Tochter anzunehmen. Sollten sie ihm allerdings nicht gehorchen,

wiirden sie grausame Folterungen erleiden:

EiceMBovodv 8& avtdv, Epn 6 Pactiede mpdg ovtdc: ,, Q mondia iepd, PAEmmY VUGV 1O
KEALOC Kai TOV yopoxTiipo ovK dn’ avOpomivig ovoiog fyoduot slvat, 6AN dmd S6Eng
Bel0tépag Kol kpeitTovog: kol AANO®OG dktivav NAoKk®V ooV 10 KAAAOG DU®V: TV
1€ Moy 6pd vnmidlovsay &v 10ig ypovolc. Iapavd ovv Vpiv d¢ tékva yvicto
oiktelpat kol 1O pPNTPOOV Yipag Kol TO OALYOoTOV TOD XpOVOL Kol TO avOnpov tiig
evpopoiag kol meshijvai pot d¢ matpi koi Bdcar toig Oeoig toig deomdTONg THC

oikovpévng: Kol €0v ToDTo TOow|oNTE, TEKVA YVNOlo DUAS GvOyopevom kol €ml Thg

2 Die Bezeichnung der Figuren als ,,Bose und Gute™ iibernehme ich von Hunger (1978: 258), der die
byzantinischen Kaiser in der Chronistik auf diese Weise charakterisiert.

¥ Hunger (1978: 257) bemerkt im Hinblick auf die Chronisten Folgendes: ,,Triviale Motivwahl, Sprache
und Handlungsfiihrung, schablonenhafte Zeichnung von Figuren und Umwelt und leichte Lesbarkeit
zeichnen dieses Genos aus. Werke der Trivialliteratur wollen in erster Linie Unterhaltung fiir ein ,breites®
Publikum bieten®.
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Baotleiog pov tpuenonte kol kavynoeche Buyatépeg Paciiémg dkovcacal. Koiéom
YOp Kol EMAPYOVG KOi TYOUUEVOLG Kol TOTAPYOS Koi TNV oOyKAnTov mioov Koi 1o
otpdtevpo Slov €mi Tolg €v VvOop® teAécpoct TG dlyvacewg vudv. Edav 8¢
ameldnonté pot koi Tff mopokAnost pov pn eiénte, moAloig kol mowkilong Vudg
VmoPfoid Twwwpiong Kol obTtmg TO KOAAOG VUDY TO VnmidOEg Kol GmadOv KoK®DG
AvoAdo® Kol O TEPLTTELOVTO HEAN €K TAV TOALTPOT®V CIKIGUAV Kol TU®PLDV
aipofoporg kveiv dmoppiyopat. Awd meichnté pot Tpo 1od dp&achai pe TV kab’ dVUdV
Bacdvav- éyd yap dux 0 peyictov yévoug VUG Tuyxavewy PovAopor VUG YEVEGDAL

TéEKVAL POV, &l dpa ye Thig €pfig mapakinosmg vmakovonte.“ (PPISEIAg Kap.5)

Die drei Schwestern bringen trotzdem einstimmig (g éx wag eoviic, PPISEIAg Kap.6)
ihre Weigerung zum Ausdruck, dem Wunsch des Kaisers zu entsprechen. Erst ab
diesem Zeitpunkt werden die Foltern zur Interrogation hinzugefiigt. Auffallig ist, dass
der Autor des Martyriums der zehn Martyrer von Kreta darauf hinweist, dass der
Prokonsul Platimaios als Ausnahmefall die erste Phase der Interrogation nicht erledigt
und stattdessen die Maértyrer sofort nach ihrer Festnahme ins Geféngnis bringt: oig
Oeacdpevog, ovk i Kolakeioy 0VdE EIAAVOpmTOV AdYyoV £TPAmn, 0VOE TO KOOV O
TOVTO TTPOGETPEYATO, KoBAmeP o1 Aowmol mdvteg, €ig TO popoPayficor GAAL TOLEl pev
avTovg avti EkkAnoiag oikfjoat t0 decumtiprov (PMarCr S.391.1-4). Auf diese Weise
wird vom Autor die Grausamkeit des Prokonsuls betont.

Nach dem ersten Teil der Interrogation wird der VVorgang des Martyriums in der Regel
einzeln fortgesetzt. Das heif3t, dass jeweils ein Angeklagter aus der Mértyrergruppe vor
dem Publikum verhort, gefoltert und schlieBlich gettet wird. Den individuellen
Charakter der Interrogation verrét die Erzdhlung selbst durch kurze Aussagen, die die
Worte jedes Angeklagten getrennt anfiihren: Kévdidog Aéyer (PMarSeb S.173.11-12), 6
dryrtog Kvpiov Aéyer (PMarSeb S.173.21) usw. Bei den zehn Mirtyrern von Kreta wird
in individueller Form nur das Verhor des Anfiihrers der Gruppe, Theodoulos,
wiedergegeben (PMarCr S.392.21-23, S.393.1-17). In diesem Fall fiihren aber die
Mitangeklagten, also die Martyrer-Zuschauer, beim Psalmengesang des Theodoulos das
Ephymnion aus (PMarCr S.395.25, S.394.1).* Alle Mirtyrer-Zuschauer vertreten,
gemél der Erzéhlung, den gleichen Standpunkt wie Theodoulos: tdv 8¢ Aeyoviov piov
Kol Ty ad TV Exewv mioTy O@£0d00Aov Kol KooV eivar TOV ap’ adtod eipnuévov Adyov
(PMarCr S.393.20-21). Deshalb werden ihre Worte, die sie nun mehr als Protagonisten
duBern, in der Erzdhlung nur einmal wiedergegeben (z.B. PMarCr S.394.1-6). Aus

1% Fiir einen Kommentar hierzu s. Franchi de’ Cavalieri 1962: 378, Anm. 3.
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Griinden der Erzéhlokonomie sowie der Verstirkung des Kollektivgeistes der Martyrer
wird ndmlich hier die Erzéhltechnik ,,einmal (oder besser: ein einziges Mal) erzéhlen,
was n-mal passiert ist (LE/NG)* bzw. ,,iterative Erzdhlung® in Anspruch genommen,
gemall der die Wiederholung des gleichen Ereignisses in der Geschichte auf der

Erzihlebene nur ein einziges Mal dargestellt wird (Genette 1994: 83-91).

Das Verhor besteht im Wesentlichen in einem Dialog, der zwischen dem Martyrer-
Protagonisten und dem Richter gefiihrt wird. Wie weiter oben dargelegt, verweist die —
wenn auch ziemlich lange — Dialogform des Textes auf die offiziellen und in
Wirklichkeit kiirzeren Gerichtsprotokolle. Jede unangemessene Antwort des Mértyrers
auf die Fragen des Richters fiihrt zum zweiten Teil des Martyriums, d.h. demjenigen der
Folter, die schlieBlich durch den gewaltsamen Tod des Angeklagten beendet wird. Die
zehn Martyrer von Kreta werden zur Enthauptung zum Ort Alonion (Aldviov) gefiihrt.
Auffallend ist, dass sich die Martyrer dartiber streiten, wer zuerst den Tod erleidet und
somit die Aufnahme ins Himmelreich erhélt (PMarCr S.396.16-18). Der gesamte
Verlauf des Martyriums wird auf dhnliche Weise drei Mal in der Erzédhlung der drei
Schwestern wiederholt (PPisEIAg Kap.7-9 [Pistis], Kap.10-11 [Elpis], Kap.12-14
[Agape]). Dieser Text erbringt an dieser Stelle ein ideales Beispiel der Erzéhltechnik
»N-mal erzdhlen, was n-mal passiert ist (nE/nG)“, da ,die Wiederholungen der
Erzahlung darin — im Zuge einer Korrespondenz, die Jakobson ,ikonisch® nennen wiirde

— einfach den Wiederholungen der Geschichte entsprechen® (Genette 1994: 82).
I.1. Die Rolle des textuellen Publikums

Im Folgenden werde ich die Haltung des textuellen Publikums den Martyrern gegeniiber
zu interpretieren versuchen. Um das zu erreichen, werde ich den Begriff ,,interaktive
Performance” einfithren. Der genannte Begriff wird uns helfen, eine ausfiihrliche
Schilderung des Vorgangs des Martyriums in den Acta zu erstellen, die die
Aussagekraft der Reaktionen nicht nur der Protagonisten, sondern auch des jeweiligen
narrativen Publikums im Ablauf der Handlung berticksichtigen wird. Zunichst ist zu
beachten, dass der Begriff ,,Performance® (d.h. Darbietung) zur Beschreibung der
Prozesse im Ritual und im Theater verwendet wird, die sich hauptséchlich durch die

Offentlichkeit und einen Handlungsablauf an einem bestimmten Ort und in einer
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begrenzten Zeit auszeichnen.'> Auch die Hagiographen selbst verwenden, wie
Constantinou (2005: 20) gezeigt hat, sehr haufig theatralische Terminologie (0éatpov,
0eotai), um auf den Ort des Martyriums und seine Zuschauer zu sprechen zu kommen.
Mit dem Begriff ,,interaktive Performance® mochte ich mich also auf das Theaterstiick
oder die theatralische Performance beziehen, in der in groBem Malle die sogenannte
Technik ,,Breaking the Fourth Wall*“ (Durchbrechen der vierten Wand) angewendet
wird. Bell (2008: 203) beschreibt diese theatralische Technik wie folgt:

Performers ,,break the fourth wall* between themselves and the audience when they
address the audience directly, making observers aware they are being watched and
that performers, in turn, are watching their own behavior. [...] the audience is directly

addressed and involved in the performance

Die ,,vierte Wand* bildet die imagindre Wand vor der Biihne bei einer von drei Winden
umfassten Guckkastenbithne (vgl. Wallis und Shepherd 1998: 114). Folglich
durchbricht die ,,interaktive Performance* die vierte Wand, die traditionell sowohl
korperlich als auch verbal den Schauspieler (Performer) vom Publikum trennt. Das
Martyrium als 6ffentliche Handlung, die raumlich und zeitlich begrenzt ist, ist einer
solchen interaktiven Performance vergleichbar. Das textuelle Publikum ist kein passiver
Beobachter, sondern nimmt wesentlich an dieser spektakelhaften Performance teil. Mit
anderen Worten iibernimmt das Publikum eine aktive Rolle im Spektakel des
Martyriums, wiahrend gleichzeitig die Protagonisten gegen die Reaktionen des
Publikums nicht gleichgiiltig zu sein scheinen. Das textuelle Publikum setzt sich hier
aus zwei Schliisselfiguren zusammen: der umstehenden Menschenmenge, die sowohl
aus Paganen als auch Christen besteht, und den Gefahrten des Martyrer-Protagonisten,
die hier als Martyrer-Zuschauer bezeichnet werden. Als zusitzliche Figuren konnen

auch die jeweilige Mutter jiingerer Martyrer und sogar Tiere betrachtet werden, die

> Fiir einen Uberblick zur Entwicklung der Bedeutung sowie des Gebrauchs des vorliegenden Begriffes s.
Velten 2002. Laut Velten (2002: 220-221) bedeutet der deutsche Begriff ,Perfomanz“ nur den
»Sprechakt als Handeln® bzw. den ,Handlungscharakter von Sprache” und wird deswegen hier
vermieden.

16 Beispielsweise 1| Evgnuia yapiev 10 mpdoenov £ovoa, oepvi] 76 KoTaoTAoTt VTP TEvTaS ToOG GOV
avtf], eotitovoa tf] doknost To Tpdcwna t@v Heardv [d.h. Zuschauer] (PEuph Kap.2, Hervorhebung
hinzugefiigt); 1 0¢ @ékAa mpofjke eV 00d’ OA®G POVIV, OVTE YOVAIKIKTG g0KOGHING, 0VTE TOPOEVIKTG
aidodg a&ov kpivovoa dnpociede SAmG pmviy, Kol Tpotévar yYAdTTOY TapBevikny mavonue fedpe
[d.h. Zuschauer] (VThec 12.2-5, Hervorhebung hinzugefiigt); Mépog yap kol avtai 00 Gedzpov [d.h.
Zuschauer] yeyovaot (VThec 19.5, Hervorhebung hinzugefiigt); kot mévonudv pe npotébeucag Géazpov
[d.h. Zuschauer] (VThec 20.13-14, Hervorhebung hinzugefiigt); koi t® peyébet g €ml tfj Oéxhq aviag
Mmoyouynoaca 1€ kal AMmavynooca, afpoov Kotaeépetol tod Hedrpov [d.h. Amphitheater] mopd ToUG
"ABaxag (VThec 21.34, Hervorhebung hinzugefiigt).
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gelegentlich in der Erzdhlung eines Martyriums erscheinen. Schlielich kann dem
textuellen Publikum auch Gott angehoren, dessen Gegenwart auf direkte oder indirekte

Weise immer in der Erzédhlung spiirbar ist.
1.1.1. Gruppenmartyrien

Drei Gruppenmartyrien (PPisElAg, PMarCr, PMarSeb) stellen hier das grofBite
Unterkapitel dar, weil iiber die gewohnliche umstehende Volksmenge hinaus die
Miartyrer-Zuschauer zum textuellen Publikum hinzugefiigt werden kénnen. Der Grund
dafiir ist, dass sie wihrend des Martyriums des vorherigen Martyrers irgendwie in der
»Warteschlange* stehen, bis sie nacheinander auf die erhohte Plattform der Arena oder
des Gerichtssaales kommen und selbst das Martyrium erleiden. Das Konzept der
Gruppenmartyrien ist auch in den jiidischen Erzdhlungen der Makkabéer (II. und IV.
Buch) anzutreffen, deren Protagonisten (Eleazar und eine Mutter mit sieben S6hnen) im
2. Jh. v.Chr. vom Monarchen Antiochos 1V. gefoltert wurden.'” Vorneweg mége die
Handlung der drei hier untersuchten Erzdhlungen kurz zusammengefasst werden. Die
Acta von Pistis, Elpis und Agape, deren Abfassung nach dem 6. Jh., und genauer gesagt
zwischen dem 7. und 8. Jh. datiert wird (Halkin 1973: 180, 185), behandelt den
Mirtyrertod der drei genannten Schwestern. Diese Méadchen werden, gemall den Acta,
von den Soldaten des Kaisers Hadrian zusammen mit ihrer Mutter festgenommen, da sie
romischen Frauen die christliche Lehre beigebracht haben. Dann werden die drei
Schwestern nacheinander von der dltesten bis zur jiingsten, ndmlich von Pistis bis zu
Agape, verhort und bis zum Zeitpunkt ihrer Enthauptung gefoltert. Ihre Mutter Sophia,
die von der romischen Behorde nicht gefoltert und getotet wurde, stirbt nach drei Tagen
und wird im selben Grab mit ihren T6chtern beerdigt. Die Acta der zehn Mértyrer von
Kreta wurden wohl spétestens im 8. Jh. in Gortyn auf Kreta verfasst und basieren
moglicherweise auf einer viel fritheren und eher ,,niichternen” Erzéhlung (Franchi de’
Cavalieri 1962: 368, 377). Unter der Herrschaft des Decius fordert der Prokonsul
Platimaios alle Bewohner von Kreta auf, an der Einweihung des Fortuna-Tempels
teilzunehmen. In der Mitte der versammelten Menschenmenge beginnen zehn
christliche Manner, das Himmelreich zu verkiinden. Sie werden sofort von der Menge

entfernt. Im Anschluss daran werden sie vor einem blindwiitigen Pdbel verhort,

Y Uber die Abfassungszeit der zwei erwihnten jiidischen Erzihlungen gibt es eine lange Diskussion, die
Bowersock (1995: 1-21) zusammenfasst. Er kommt zu dem Schluss, dass die genannten Erzidhlungen
wohl erst im 1. Jh. n.Chr. geschrieben worden seien und somit das Konzept des Martyriums in jeder
Hinsicht rein christlich sei.
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gefoltert und schlieBlich auBlerhalb von Gortyn durch das Schwert hingerichtet. lhre
Reliquien werden, den Acta nach, nach einiger Zeit vom Bischof von Gortyn, Paulos,
zum Friedhof der Stadt tiberfiihrt. Die Acta der vierzig Martyrer von Sebaste wurden
wahrscheinlich schon in der frithbyzantinischen Zeit geschrieben, ndmlich nach den
einschldgigen Reden der Kirchenlehrer Basileios’ des Groflen, Gregors von Nyssa und
Ephrams des Syrers (4. Jh.) und vor dem Martyrologium Hieronymianum (6. Jh.) (vgl.
Amore 1968a: 768, 770). Unter der Herrschaft des Licinius werden vierzig tapfere
Soldaten festgenommen und zum Statthalter Agrikolaos von Sebaste gebracht, weil sie
sich geweigert haben, den paganen Goéttern zu opfern. Sie werden fiir einige Tage
verhort und danach nackt in einen gefrorenen See geworfen. Am néchsten Tag
verbrennen die Folterer die Leichen der Mirtyrer und werfen die Uberreste in den See,

die der Bischof der Stadt, Petros, nach einer Vision wieder auffindet.

Eine versammelte Menschenmenge ist in der Erzédhlung im Gerichtssaal oder in anderen
Fallen auf den Rangen der Arena anzutreffen. Dieser Teil des textuellen Publikums wird
in den Acta entweder &ylog, d.h. Pobel, (z.B. PPiSEIAg Kap.7, PMarCr S.391.11,
S.393.3 usw.) oder ofjpog, d.h. Volk/Volksmenge, (z.B. PMarCr S.393.18, S.395.3
usw.) genannt. Wir kénnen davon ausgehen, dass diese Menge in erster Linie aus
Paganen besteht, die am ganzen Vorgang des Martyriums sehr aktiv, mit Taten und
Worten, mitwirken. Einmal werden die zehn Martyrer von Kreta, nach der Zustimmung
des Richters, mit Gewalt in alle Tempel der Stadt geschleift, wobei sie dreilig Tage
lang vom wutschnaubenden Pdobel verspottet, geschlagen, mit Steinen beworfen,

bespuckt und mit Exkrementen {ibergossen werden:

Kol GUYY®PNGEMS TOD SIKAGTOD TEPIYOVTO UEV KAKOVYOVUEVOL KB’ EKACTOV TV €V
] mOAeL igp@dv, EAkopevorl Big éml Tovg Popovg omévoey te kal papopayeiv. "Egepov
0¢ kol éml Mpépag OAog Tprakovta TOV ApBRoOV ToLG Amd Tod dnuddovg dyiov
gumatypovg, tuntopevol, AbBoievotovpevol, Eumtudpevol, Kompiolg mattopevol. Kai

towadta mdoyovieg vmépevov (PMarCr S.391.8-13).

Im obigen Ausschnitt ist festzustellen, dass der Kontakt der Volksmenge mit den

Mirtyrern in diesem Fall nicht nur verbal, sondern auch korperlich ist.

Als die Martyrer vor Gericht geladen werden, verursachen die paganen Zuschauer viel
Larm, um die Angeklagten einzuschiichtern. Trotzdem bewahren die Maértyrer ihre
Ruhe: moAlod 1e BopOPov mopd tdV EAMvev ywouévov mpodg 10 O¢ movnpov
katolvesHar Opnokeiav, ovk Etapdydncav Tdv eDAoPdV Ekeivov Kol OoPIADY AvOpdY
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at yoyoi (PMarCr S.392.17-19). Obwohl die Paganen im vorliegenden Fall ihren
Zweck nicht erreichen, stellt der Larm eine wirkungsvolle Waffe in ihren Héanden dar,
mit der sie spéter auch den Prokonsul um die Erlaubnis bieten, die Angeklagten selbst
zu toten: Tadta dxodoovieg ol TV EAMvov ool civ 1@ dNue afpdwg dpuncav
kpalovreg AvBOmate, 00¢ MUiv éEovciov avtoyeipmg yprioacbot toig dcePeotdrolg
tovtorg (PMarCr S.395.3-5, Hervorhebung hinzugefiigt). Die Reaktion der
blindwiitigen Menge zwingt den Prokonsul, unmittelbare Gewaltmainahmen gegen die
Mirtyrer zu ergreifen.® Dadurch wird die romische Behorde von ihren
Staatsangehorigen in Frage gestellt, was beim Staatsvertreter, d.h. dem Prokonsul,
groles Missfallen erregt. An diesem Punkt befiehlt er den Wachen, die Folter
vorzubereiten (PMarCr S.395.5-9). Jedenfalls leistet der Klang, also der Larm der
Volksmenge, der das Bild der Erzdhlung begleitet, einen Beitrag zur theatralischen
Dimension des Spektakels.'® Es besteht kein Zweifel daran, dass die Haltung der
paganen Zuschauer den Mairtyrern gegeniiber herausfordernd ist. Das heilit, die
Mehrheit des Publikums verlésst die bloe Beobachtung des Spektakels und beeinflusst

den Handlungsablauf.

Auf die Herausforderung der paganen Zuschauer reagiert der Martyrer-Protagonist
unmittelbar. Theodoulos erhebt die Hand gegen die wiitende Menge und zwingt sie, mit
dem Larm aufzuhoren. Er weist darauf hin, dass der Liarm und die Unruhe im
Gerichtssaal (BopvBov xai zapayiic, PMarCr S.393.5, Hervorhebung hinzugefiigt) die
Mirtyrer tiberhaupt nicht aus der Fassung bringen konnen (PMarCr S.393.4-8). Dann
erschiittert er mit seinen Worten die ganze Menge (ézapdy6n pev 6 dipog drag, PMarCr
S.393.18, Hervorhebung hinzugefiigt). Hier ist zu beachten, dass das Ergebnis der Tat
des Publikums, d.h. die Unruhe, durch die Reaktion des Protagonisten wieder zum
Publikum selbst zuriickkehrt. Im Wesentlichen unterbricht Theodoulos die Interrogation
mit dem Richter, um einen neuen Kommunikationskanal mit seinem Publikum zu
eroffnen. Auf diese Art und Weise durchbricht der Martyrer-Protagonist die imaginédre
Wand, die ihn von seinem Publikum trennt. Beim Martyrium handelt es sich im
Allgemeinen um eine ,interaktive Performance, in der das Publikum eine

entscheidende Rolle spielt. Die Entwicklung des Verfahrens sowie das Schicksal des

8 Der Lirm des Pobels fithrt meistens zum von ihm gewiinschten Ergebnis. Fiir einen dazugehérigen
Kommentar s. Potter 1999: 150-152.

19 Vgl. Constantinou (2005: 49): ,Image and sound are two important elements of a theatrical
performance*.
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jeweiligen Angeklagten werden oft von der Einstellung des Publikums dem
Angeklagten gegeniiber beeinflusst. Allerdings muss klargestellt werden, dass die
Martyrerakten immer mit dem Tod des Martyrers enden, da der christliche Martyrer-
Protagonist keinen Kompromiss mit dem paganen Richter schlieBen mochte. Das Ende

des Vorgangs wird somit nicht vom Publikum, sondern vom Martyrer selbst bestimmt.

Die Haltung des paganen Publikums dem Mirtyrer gegeniiber ist nicht immer feindlich.
Manchmal empfindet das Publikum Mitgefiihl fiir den Martyrer-Protagonisten, weil es
selbst die Grausamkeit der Folter erkennt. Zum Beispiel brechen die Zuschauer des
Martyriums der Pistis, sowohl Manner als auch Frauen, wegen des Befehls des Kaisers
zum Abschneiden der Briiste der Mértyrerin, in lautes und heftiges Weinen aus und

bezweifeln aulerdem die Richtigkeit der kaiserlichen Entscheidung:

0 Pooiredg [...] ékéhevoey Elpetl dmoTundfvor avtiig Tovg pocbovg. Ol 08 mapdvTeg
énmi v Bav Gvopeg Opod Kol yovaikeg, 0pdvTeg T0 vEOV THG NAKiG oOThg Kol TO
TOOVTOV KAAAOG TTOTE gV TANYis Pacavilopevoy, Tote 8¢ cdnp® TdV dyimv peAdv
amokontopevov, EkAatov dAoAv ovTes kal Aéyovtes: ,, T1 yap kaxov Expagav T vimia,
tva towtong tipopiog vmofdrimvtar; Kok kpiowc, Pociied, kol ddwko Ta

npoothypatd cov.“ (PPISEIAg Kap.7)

Die vorliegende Reaktion des Publikums fiihrt trotzdem nicht zum gewiinschten
Ergebnis. Beim gewaltsamen Entfernen der Briiste flieBt jedoch, gemil3 den Acta, kein
Blut heraus, sondern Milch. (évti oipotog kpovol ydhoktog améppeov, PPISEIAgQ
Kap.7). Daraufhin preist die gesamte Menschenmenge Gott wegen dieses Wunders: Kai
nic 6 dyhog Poung €56Ealov toV Oedv émi toic peydroig Oavpocty oig EBAemov
(PPisEIAg Kap.7). In anderen Fillen konvertieren viele pagane Zuschauer wegen ihrer
Bewunderung fiir den Korper des Mértyrers, an dem sie das Wunder erkennen kénnen,
zum Christentum (vgl. Constantinou 2005: 31). Die Feststellung der wundersamen
Fahigkeiten des Martyrerkorpers vom textuellen Publikum vor Ort dient als sichtbarer
Beweis der Heiligkeit des Mértyrers zunichst fiir die Augenzeugen selbst und dann fiir
das auBertextuelle Publikum. Der Grund dafiir ist, dass das auBertextuelle Publikum
durch die Meinung des unparteiischen Betrachters leichter iiberzeugt werden kann. Das
ist, meiner Ansicht nach, der Hauptgrund fiir die ausfiihrliche Darstellung der

Reaktionen des Publikums in den Mértyrerakten.

Bei ndherer Betrachtung der Acta ist zu vermuten, dass sich in der Menge, neben den

Paganen, auch Christen befinden. Tatsdchlich informiert uns die Erzédhlung selten oder
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nur indirekt iiber die Anwesenheit der Christen beim Spektakel. Um dieses Thema
ndher zu beleuchten, wire zunichst die Episode der Festnahme der zehn Martyrer von

Kreta zu betrachten:

Zuveloviov toivov oxedov TAVIOV TOV 0IKOOVIOV TNV VijooV Kol €mITEAOVUEVIG
Tavonuov €optig, ol dylol papTupeg €k PEGOL TOoD TANOoVG AvEKpayov AEYOVTEQ
Mavdchs, @ &vOpomol, TPOC OAYOV AMUTOUEVOL DIOUEIVOTE TOV Katpdv TodTOV, 8T
Xp1otoc €otl Pached@v TOV aidvov kol Oyeobe Tty 60&av avtov pet’ dAlyov VUiV
GTEPYOUEVIV. GVOVAWmUIEY 0DV Kod oTtdpey Aciémpey S8 Thg Mudv avdpsiog Ty @V
un 6vtov Bedv acbévewav. 'O 8¢ avBdmatog IMhatipaiog, ammvig pev v tpdmov,
apeidiktog 8¢ TNV Tpoaipecty, @G oOTO TO TPAyUE OEEEISY, AKOVGAG EKEAEVGEV

anTovg £k 10D dMuov dprayéviag &v 1@ pécw otivorl. (PMarCr S.390.12-20)

Fast alle Einwohner der Insel sind versammelt, um die Einweihung des Fortuna-
Tempels zu feiern und den Befehl des Kaisers Decius auszufiihren, geméfl dem alle
Staatsangehorigen des Romischen Reiches den Gottern Opfer darbringen miissen
(PMarCr S.389.18, S.390.1-5; vgl. Franchi de’ Cavalieri 1962: 368-373). Die zehn
Mirtyrer erscheinen dann in der Mitte der Menge und beginnen mit der christlichen
Verkiindigung.?® Sofort entschlieBt sich der Prokonsul Platimaios zur Verhaftung der
christlichen Gesetzestibertreter. Aus der obigen Episode ergibt sich, dass die Christen
bei offentlichen Auftritten eine maBvolle Haltung eingenommen haben mussten, wobei
sie wohl ihre religiose Identitdt geheim gehalten haben. Dazu halt de Ste. Croix (1954:
104) fest: ,, The ordinary Christian who did not insist on openly parading his confession

of faith [...] was most unlikely to become a victim of the persecution at all*.

Diesbeziiglich sei an die oben im Zusammenhang mit dem Gegensatz ,,Tag und Nacht*
angefiihrte Darstellung des Einsammelns der Korper des Mértyrers Hieron und seines
Gefihrten durch eine Gruppe von Christen erinnert, die aus Angst vor dem Kaiser erst
nach dem Ende des Spektakels, d.h. in der Nacht, ihren Plan ausfiihren.”* Dies deutet
auf ein Gefiihl der Unsicherheit innerhalb der christlichen Gemeinde in den Acta (vgl.

Sevéenko 1995: 15). Solange die christlichen Zuschauer beim Martyrium zuriickhaltend

2 Die Entscheidung dieser Gruppe von Christen, in aller Offentlichkeit aufzutreten und ihre christliche
Identitét preiszugeben, scheint, gemdfl dem Herausgeber, P. Franchi de’ Cavalieri (1962: 369, Anm. 1),
bei den Christenverfolgungen nicht unwahrscheinlich gewesen zu sein. Dieses Bild in der Erzdhlung
verweist auf die freiwillige Auslieferung der Martyrer an die rdmische Behorde und somit auf das
freiwillige Martyrium, wie es sich in den ersten christlichen Jahrhunderten ereignete. Das genannte
Thema werde ich allerdings in dieser Arbeit nicht weiter verfolgen. Fiir eine griindliche Untersuchung des
Hfreiwilligen Martyriums® (voluntary martyrdom) der ersten Christen s. Bowersock 1995: 1-21.

2! Diese Darstellung wurde weiter oben (S.13) angefiihrt.
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waren, wurden sie nicht bedroht, aber zugleich stellten sie auch fiir den Romischen
Staat, trotz ihrer religiosen Verschiedenheit, keine Bedrohung dar. Jedes Mal, wenn ihre
christliche Identitat aufgedeckt wurde, hatten sie keinen Platz mehr auf den Réingen der
Arena oder im Gerichtssaal als Zuschauer, sondern in der Arena bzw. im ,,gradus® des
Angeklagten als Protagonisten eines Martyriums. Dies bestitigt eine Episode aus dem
vormetaphrastischen Martyrium der heiligen Barbara (PBar BHG 213): Eine bereits
zum Christentum tibergetretene Frau namens Juliana bricht in Weinen aus, als sie der
schrecklichen an Barbara vollzogenen Folter zusieht, wodurch ihre christliche Identitét
von den Paganen erkannt wird, was zu ihrer Festnahme und Enthauptung fiihrt (PBar
S.95-S.99). Vorausgesetzt, dass die Identitdt der Christen offenbar wird, ist der einzige
Treffpunkt der zwei Welten, ndmlich der Christen und Paganen, die Arena oder der
Gerichtssaal. In diesem Fall tibernchmen die Figuren die entsprechenden Rollen des

Protagonisten und des Zuschauers.

Zum textuellen Publikum gehoéren ebenfalls die Gefdhrten des jeweiligen Mirtyrer-
Protagonisten. Der Martyrer-Protagonist des jlidischen Gruppenmartyriums in den
Erzdhlungen der Makkabaer, Eleazar, erwartet von den jungen Leuten, dass sie ihn als
Beispiel zur Nachahmung ansehen: toic 8¢ véoig vmOdeya YEVWOIOV KATOAEAOITMOG
(Macc Il 6.28, s. auch 24-28; vgl. Macc IV 6.16-22). Genau das erwartet auch der
christliche Mértyrer-Protagonist von seinen Geféhrten. Dass die Haltung der {ibrigen
Martyrer, d.h. der Mértyrer-Zuschauer, von derjenigen des Martyrer-Protagonisten, aber
auch umgekehrt, beeinflusst wird, demonstriert noch einmal den interaktiven Charakter
des Vorgangs des Martyriums. An dieser Stelle sind die Worte des Altesten der vierzig
Martyrer von Sebaste, Kyrion (Kvpimv), anzufiihren, mit denen er sich — wenn auch vor

dem Richter — an seine jiingeren Gefahrten wendet:

ayouévav 8¢ adt®v Tapnvel avtoig 0 dyloc Kupimv Aéyov: Adeheoi, un pofnlducy.
Ovyl Otav év moAéuolg evpébnuev émexalovucOa tOv OedOv Kol éfonbel Auiv wai
svikauev;, Mvnuovevete 6te ovvijyoauey &v 1@ PeYOA® TOAEU®, Kol TavTeg EQuyov Kol
juelc pPOVOlL Ol TECCUPAKOVIO HECOV OVTAV elpébnuev, Kol HETA OaKPOOV
émexaleoauebo Tov Bedv, kol &dwrev Huiv 0 Be0g duvapy, kol Tovg HEV odTOV
amexteivouey, 100G 88 édiwauey, Kol €1g judv ovk nhfyn £k tod TocovTov TAR0OG.
Nov odv Tpeic sicty ol modepodvieg Hudc 6 cotavéc kol 6 Sové kai 6 yeumv. dhwg 8¢
gic 80TV Kol 0VTOC BOPUTOC 6 OLV Eic, Tva TOVC TEGCUPAKOVTA VIKNGT; M1 yévotto,
. Hopoxod®d ovv Oudc, éntkaisodusdo d¢ mévtote ki vOv 1OV Ogdv, Kai ov ui

Au@v Gyntal kohootplo ovte Paoavol obte deopd. Ovyl navtote dtav fplduebo
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TOAEUETY, éA&pouey TOV Yarpov todtov ‘O 0gdg, €v T@ OVOUATL GOV GMOGOV g, Kol €V
Tf] dvvdapel cov kpweig pe. O Bgdg, gichovoov TG TPOCEVYTS LoV, EvATIoaL TO
puazo tod otopatdc pov; Kai ta vov todtov eirmuey 1OV Wolpov, Kot AKoVEL Judv O

0e0g kai Pon0el Auiv. (PMarSeb S.174.4-26, Hervorhebung hinzugefiigt)

Kyrion beruft sich auf die gemeinsame heroische Vergangenheit der fritheren Soldaten
und ermutigt sie gegen die neuen Feinde, d.h. die Paganen, zu kdmpfen. Bemerkenswert
ist aber auch, dass er stdndig Personalpronomen (nueic) und Verben (wie z.B. un
eoPnOduev) in der ersten Person Plural verwendet. Auf diese Weise erwartet er, dass
seine Worte bei seinem direkt betroffenen Publikum, ndmlich seinen Gefdhrten, die er
auch als Briider (ddelpoi) bezeichnet, Anklang finden. Durch die direkte Anrede der
Geféhrten betont der Sprecher das Gefiihl der Einheit und der Zusammengehdrigkeit,
durch das sich ihre Gruppe bisher auszeichnet. Dies sollten die Gefdhrten Iim
vorliegenden Fall noch einmal mit Taten beweisen. Die Bereitwilligkeit der iibrigen
Mairtyrer, dem Beispiel des Martyrer-Protagonisten zu folgen, ist besonders anhand
ihrer unmittelbaren Ausfithrung der Aufforderung des Kyrion, den Psalm zu singen,
ersichtlich: kol dyopevotr mpog tovg Tupdvvovg todtov Eleyov TOv yoruov (PMarSeb
S.174.26-27). Der systematische Einsatz von Personalpronomen und Verben in der
ersten Person Plural sowie die allgemeine Atmosphdre der Einheit, die diese Szene
pragt, lassen die Zuhorer/Leser, die so indirekt zur Unterstiitzung und Stirkung des
Christentums aufgerufen werden, wohl nicht gleichgiiltig. Der Autor erwartet, dass die
beispielhafte Haltung der Martyrer, die durch die lebendige Erzdhlung erkennbar

werden soll, als Vorbild auch fiir das au3ertextuelle Publikum dient.

Kurz vor ihrer Enthauptung ermuntert Pistis, die dltere Martyrerin, ihre jlingeren
Schwestern, dem Martyrium mit Entschlossenheit entgegenzugehen. Sie sollen namlich
in die FuBstapfen der élteren Schwester treten, da sie dieselbe Mutter geboren und
erzogen habe. Die Schwestern sowie die Mutter der Pistis preisen ihrerseits die
Martyrer-Protagonistin fiir ihre mutige Tat und ermutigen sie noch, sich nicht vor dem

Schwert zu fiirchten, damit sie selbst ihrem guten Beispiel folgen kénnen:

"Eheyév e 1 aoidyog Iliotig mpodg t0¢ €avtig adedpds: ,,0idate, opdlvyai pov
adehoai, tivi cvveta&aueba kol mopd Tivog EogpayicBnuev kol Tivi Oel MG
napaoctivol. Ao Beloate Euueivol Tf) Opoloyig Tii €ig TOV ToTéPO Kl VIOV Kol Gylov
vedpa &v yap Toig avTod dOYHOoY AVETPAQNUEY Kol 1) adT UNTnp €yévvnoev Mudg,
fiv viv PAémopev ayodlMopévny €mi T Muetépe  VTOUOVE] Kol edyouévmv

tetelelopévag 10l fiudg. M odv Avmfioopey T téheto omidyyvae Incod Xpiotod
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10D cOTHPOC NUAV UNdE TV ayioy MUAV untépa, fTIg €l EKAGTNY UV Ave unvav 6’
®divag kai Tévoug drveyKey, i Kol YéAa 4nd pocddv silqeapey, fi kol énaidevoev
Nuag v évbeov copiav v €ig Vv aidviov {env Mudg Tpockarovpuévny. 'Eyd yap
amépyopon Ty 080V Ekeivnv TNV kaAny, fivep gdyopol Kol vudg 6dedoat cepvdg Kol
mpobipms. To Aowmdv, opoydlakto Kol OUOTIoTO GTIAGYY Ve Kol Telelol adedpai pov,
kat® Tyvog éuod Podicote kol pn £€ovdevoonté pov TV TOTV pnde TNV TG
adelpotTog gvyévelay, Tva T peyiomng €xeivng kol dyabiig  €mayyeAiog
amoAavomuey Gua €v i) Tdv o0pav@dv Pactreie.” [...] H 8¢ pip kol ol adeloai Tiig
Eleyov Tpo¢ avTiv- ,,Edye, Séomova Nudv, edys: mpobupmg Kai yoipovsa mépyov éml
Tf] Tedewdoel pun eoPnoiic o &Elpog, GAAA Teleimg TV KaAnV 630V dvvoov, va Kol
Nueilg edmpodupor yevopevar €mi tf] of] KoAf] Avod® Avtiotduev @ TUPAVVE Kod
EKVIKNCOUEV TNV TPOGKApoV dOvapy Kol pataiov ioydv antod kol KotoAdfouév oe
KaA®g mpoPadilovcav. Aowmov edyov MUV kol UERVNCO MU®Y, Otav gig Tty TV

ovpavdv Pactieiav eicéAdnc.« (PPISEIAg Kap.8)

Das Gefiihl der Einheit und der Zusammengehorigkeit ist, wie oben erklért, hier in
gleicher Weise durch Personalpronomen und Verben in der ersten Person Plural
wiederzufinden. Dariiber hinaus geht aus dem obigen Zitat hervor, dass es von einer
Beziehung gegenseitiger Unterstiitzung handelt: Die Mairtyrer-Protagonistin ermutigt
andere, wird aber auch selbst ermutigt; genau dasselbe gilt auch fiir die Martyrer-
Zuschauer, im vorliegenden Fall die Schwestern von Pistis. Diese Szene wird von der
jeweils niachsten Mértyrer-Protagonistin wiederholt (vgl. PPisEIAg Kap.10-11 [Elpis],
PPisEIAg Kap.11-13 [Agape]). Die Jiingste, d.h. Agape, wird ermutigt, ihrerseits aber
spricht sie keinem anderen Mut zu. Die Mutter iibernimmt bereits seit dem Beginn des
Vorgangs des Martyriums durch die stindige Ermutigung und Anleitung ihrer Kinder
eine sehr aktive Rolle. Die Mutter ist namlich dariiber besorgt, dass ihre Téchter wegen
ihres jungen Alters beim Martyrium Angst bekommen werden: Mr obv 10 véov Tiig
NAiag YUdvV Tpoooyfte, GALL TNV ioxOV kol TavomAiay Tod kKoAobvtog Vg Ogod

neplldoacte (PPISEIAg Kap.4).

Die Mutter als Zuschauerin erweist sich als besonders bedeutsame Figur, denn sie
beeinflusst die Entwicklung und den Ausgang des Martyriums. In den Acta der vierzig
Mirtyrer von Sebaste nimmt die Mutter des jiingsten Mannes namens Meliton
(MeAitwv) nicht nur mit Worten, sondern auch mit Taten am Martyrium teil. Sie
beobachtet ihren Sohn im gefrorenen See und ermuntert ihn, sich nicht zu fiirchten:

EVOC 88 1) TN TPOCEKUPTEPEL ADTOIC TV YOP O VIOG oTHiC VedTEPOG VIEP MAVTAC,

Kol €pofeito unmeg dethavopion, kol gic avtov maviote Ntévilev, €kteivovoa gig
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avTov 10 xeipag kol Aéyovoa Tékvov yAvkOtoTov, £Tt HIKPOV DTTOUEVOV, Vo TELELOG
vévn U @oPod, 160D yap 6 Xpiotog mapéotnkey fondadv cot. (PMarSeb S.179.30-31,
S.180.1-5)

Die Vertreter der romischen Behorde entscheiden sich dafiir, die Korper der Martyrer an
einen anderen Ort zu tiberfithren, um sie in Brand zu stecken. Der jiingste Martyrer wird
aber zurtickgelassen, weil er noch lebte. Seine Mutter handelt an dieser Stelle auf
bemerkenswerte Weise. Sie tragt ihren Sohn auf den Schultern bis zum letzten Ort des
Martyriums. Wéhrenddessen stirbt ihr Sohn, sodass sie am Ort angekommen, seinen
Leichnam auf die Korper seiner Gefdhrten legt, welche anschlieBend von den Henkern

angeziindet werden:

Kai ékéhevoav ot thpavvor dybijvar apa&ag kol émredijvor ta copoto TdV ayiov, Kol
fiveykav mopd 10 YeIAog 10D TOTAHOD APEVTEG TOV VEMDTEPOV, TPOcdoKMVTEG iV
avtov. 1 6¢ pnmp Oeacopévn poévov avtov KOTOAEWPOEVTO, Amopwyapévn TV
yovaukeioy dacOévelav kai avarafodoa avopeiov epoévnua Kol ioydv, apapévn tov
VIOV avTiig &nl TV dpov yevvaing toilg apatog énnkolovdel. Baotalopevog 6& Hmo
TG UNTPOG O veavicokog GmES®KEV TNV Yoynv ovtod yaip@v. £véykaco 0& avtov 1
puinp avtod Eppryev Endve avT®dv, Kol EEAWAVTES TUPAV KOTEKAVGOV TO CMLLOTO TOV

&yiwv. (PMarSeb S.180.13-24)

Die Tat der Mutter bestimmt in diesem Fall das dramatische Ende der Handlung. Die
lebhafte Darstellung dieser Episode kann zudem dem aufertextuellen Publikum die
christliche Botschaft vermitteln, dass zur Vorherrschaft des Christentums die Einheit
und die Selbstaufopferung der Christen vorausgesetzt werden. Das Gefiihl der Einheit
und der Zusammengehorigkeit der Mairtyrer ist noch einmal hervorzuheben. Die
urspriingliche Zahl der Mértyrer muss bis zum Ende des Vorgangs des Martyriums
unverandert fortbestehen. Sonst gefdhrdet der Verlust eines Einzigen sowohl die Einheit
als auch die einflussreiche Wirksamkeit der Martyrergruppe auf das textuelle und, im
weiteren Sinne, das auBertextuelle Publikum, wie beispielsweise ebenso bei der Menge
der Monche in einer Klostergemeinschaft (Koinobion), wo die Einheitlichkeit der
Zielgruppe von entscheidender Bedeutung ist.?? Die Wichtigkeit der Beibehaltung der
Zahl der Mértyrer im Martyrium beweist eine frithere Episode der vorliegenden Acta,
gemal der sich die Martyrer wegen der Konversion eines Gefiahrten zum Paganismus

besorgt dariiber duBerten, ob Gott an diesem Ereignis Anstol nehme (PMarSeb

22 Unter dem Begriff ,,Koinobion* versteht man, dass alle Monche des Klosters eine gemeinsame und
einheitliche Lebensweise fiihren miissen. Fiir weitere Informationen in Bezug auf das Koinobion s. Talbot
1991: 1136.
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S.177.13-32, S.178.1-14). Das vorhergehende Gleichgewicht und die Ordnung werden
erst durch die Teilnahme eines Soldaten der paganen Wachen am Martyrium
wiederhergestellt, womit die urspriingliche Anzahl der christlichen Martyrer wieder
erreicht wird (PMarSeb S.178.15-30, S.179.1-4). Hier gewihrleistet die Mutter des
Meliton als eine dramatische Figur der Acta durch die Opferung ihres Sohnes das

urspriingliche Gleichgewicht.

In den hier untersuchten Acta singen alle Martyrer Psalmen bzw. beten sie immer vor
oder wihrend des Vorgangs des Martyriums zu Gott. Natiirlich erwarten sie, dass Gott
auf ihre Gebete und Psalmen hort und ihre frommen Handlungen erkennt, um ihnen
einerseits beim Erdulden des Martyriums zu helfen und sie andererseits zu sich ins
Paradies zu fiihren.” Pistis bittet Christus, sie bei den Folterungen des Hadrian zu
starken: "Emde, kOpie Incod Xpioté, éni v doOANV Gov kai pun ddng pe nrndijvor Ko
g 10D Tupdvvov AmEfiG: GAAL GomTAGV pe Kol GOV datnpnoov, tva mpog Tdg
Kakopnyoaviog 6g Sokel Eyetv SuvnO® avtioTival Kol Kataioyhve avtod o péya 0pdcog
(PPisEIAg Kap.7). Elpis ersucht Gott kurz vor der Enthauptung darum, ihre Seele bei
sich aufzunehmen: Kvopie 6 0g6¢g pov, 0 téAe10¢ Kol YVNG10G TOTNP, TEAEI®GOV KAUE TNV
S00ANV Gov Kai pet’ gipnvng kol ayorlidoemg dé€on pov v yoynv (PPISEIAg Kap.11).
Die Anwesenheit Gottes wahrend des Ablaufs des Martyriums ist laut den Texten
entweder auf indirekte Weise, namlich durch die gesteigerte Kraft und die
Unverwundbarkeit der Hauptfiguren beim Erleiden des Martyriums, oder auf direkte
Weise, d.h. durch seine Gestalt und Stimme, zu erkennen. Christus erscheint den vierzig

Mirtyrern von Sebaste, als sie sich im Gefangnis befinden, um sie aufzumuntern:

Kol peta mv mpoceuynv mept Gpav EKTNV THS VOKTOG MG €YEveTo Tepl anTONG,
gnoaviobévtog avtolg Tod cwtiipog Kai Aéyovtog ‘O miotedav €ig €ue kav amnobdvn
{foetal. Bapoeite, pn eofeiche avt®dV TaC Pacdvovg, mpockalpol Yhp siow

vropeivate pikpov, vopipmg adincate, tva otepovodite. (PMarSeb S.176.19-25)

Infolgedessen tibernimmt Christus durch die Ermutigung der Maértyrer auf narrativer
Ebene eine aktive Rolle, weil er zur Ausfilhrung des Auftrags der Martyrer
entscheidend beitrdgt. AuBBerdem macht die Erzéhlung Christus nicht nur auf textueller,
sondern auch auf auBertextueller Ebene moglichst greifbar, zumal seine Worte in

direkter Rede wiedergegeben werden. Wenn man noch die Moglichkeit in Betracht

23 vgl. hier die Aufforderung zum Singen in den Worten des Kyrion, des Altesten der vierzig Mirtyrer
von Sebaste, die weiter oben (S.23-24) zitiert wird.

27



zieht, dass der vorliegende Ausschnitt dieser Acta im Gottesdienst vorgelesen worden
sein kann, dann gewinnt die oben erwihnte Stimme Gottes groflere Bedeutung. Dies
liegt daran, dass sie den Christen beim Gottesdienst in der Kirche die Gegenwart Gottes
nicht nur stark wahrnehmbar, sondern auch leichter zugénglich machen und dadurch zu
einer direkten Kommunikation der Glaubigen mit Gott fiihren kann. Es zeigt sich, dass
moglicherweise die Acta iiber eine spirituelle Funktion, wie die Evangelien bzw. die

heilige Schrift, verfiigten, namlich zur geistigen Erbauung der Zuhorer beizusteuern.

Das gesamte Spektakel des Martyriums erweist sich als Idealfall der sogenannten
»interaktiven Performance®, da sich alle Figuren der Erzdhlung, sowohl die
Protagonisten als auch das textuelle Publikum, gegenseitig beeinflussen. Dieses
Argument wird gestarkt, wenn man die Darstellung der Folterungen in der Erzdhlung
bedenkt. Wihrend die Folterungen ausschlieBlich an den Martyrern auf Veranlassung
des romischen Richters, insbesondere durch den Henker, vollzogen werden, beriihren
ihre Auswirkungen oft auch das Publikum des Spektakels. Als zum Beispiel die Diener
des Hadrian Elpis in einen brennenden Kessel zu werfen versuchen, zerfallt der Kessel
und die kochende Fliissigkeit verbrennt einige pagane Zuschauer zum Teil: Todv 6¢
VINPETOV TO TPOCTETAYUEVOV TON TEAOVVI®V Kol Emoupoéviev TV KOpnv mpog 1o
guPaifijvor avtnyv év @ AEPNTL, €VBEMG O AEPNG domep KNPOG Tpoceyyicag mupl dtedvdn
Kol EPAOYIGEY TO &V OOTQ KOYAAGHO €K TAOV TopeoT®tV amniotovg vag (PPISEIAg
Kap.11, Hervorhebung hinzugefiigt).”* Eine #hnliche Episode spielt sich im Fall der
jungsten Schwester Agape ab, welche auch die gleichen Folgen fiir den paganen Teil
der umstehenden Volksmenge hat (t0 mdp évemvpioey mAfj0og avdpdV eid@AoAOTP@V.
PPisEIAg Kap.13). In dieser Episode treffen die Flammen auch den Kaiser Hadrian
(@AOE yap OXiyn €€elboboa kai ayapévn avtod Eninéev avtov. PPISEIAg Kap.13), der
nach einiger Zeit infolge der Brandverletzungen qualvoll stirbt (PPisEIAg Kap.14). Ein
anderes einschldgiges Beispiel gibt es in den Acta der vierzig Martyrer von Sebaste. Die
Steine des Provinzgouverneurs und seiner Soldaten dndern ihre Richtung mit der Folge,
dass sie selbst, anstatt der Martyrer, verletzt werden (PMarSeb S.175.8-19). Jedenfalls
erhilt die narrative Darstellung der 6ffentlichen Bestrafung der Paganen eine interaktive
Dimension, die auch das oben erklarte Krifteungleichgewicht zwischen den zwei

verschiedenen Welten zugunsten der Christen modifiziert.

 Alle anderen Fassungen des Textes weisen ,,tavtoce statt ,,tvéc™ auf (Halkin 1973: 181, mit Anm. 6,
224, Anm. 1).

28



1.1.2. Doppelmartyrien

Anhand zweier Doppelmartyrien (PEulEul, PSerBac) werden wir im Folgenden aus der
Nihe die Beziehung zwischen den zwei Mértyrern betrachten, die hier deutlicher als in
den Gruppenmartyrien mehrerer Mértyrer nachzuvollziehen ist. Eine genderorientierte
Analyse vermag meines Erachtens die Beziehung der Martyrer ndher zu beleuchten.
Auf jeden Fall beeinflusst das Verhidltnis der Martyrer nicht nur den Verlauf des
Martyriums, sondern auch die Rezeption des Martyriums durch das Publikum auf
textueller und auBertextueller Ebene. Die Handlung des Martyriums von Eulampios und
Eulampia und desjenigen von Sergios und Bakchos spielt sich unter der Herrschaft von
Maximian ab. Im ersten Fall brauchen die Christen, die, den Acta nach, in den Bergen
wohnen, Lebensmittel aus der Stadt und schicken den Jiingsten, d.h. Eulampios, den
Auftrag auszufiihren. Eulampios wird festgenommen und zum Eparch von Nikomedien,
Maximos, gefiihrt. Daraufhin versammelt sich die Volksmenge in einem Tempel, um
Eulampios zu sehen, der den Gottern ein Opfer darbringen soll. Aus der Menge
erscheint Eulampia, die Schwester des Eulampios, die das Martyrium mit ihm erleiden
mochte. Sie werden schlieBBlich verhort, gefoltert und getotet. Die Maértyrerakten von
Sergios und Bakchos wurden von Fowden (1999: 26-28) auf Grundlage literarischer,
epigraphischer und archiologischer Belege in die Mitte des 5. Jh. datiert. Bei Sergios
und Bakchos handelt es sich um zwei Armeeoffiziere, die mit dem Kaiser sehr
befreundet waren. Trotzdem befiehlt er ihnen, als er erfahrt, dass sie Christen sind, den
Gottern zu opfern und vom Opferfleisch zu essen. lhre Weigerung, dem Befehl des
Kaisers zu gehorchen, fithrt zu ihren Interrogationen und Folterungen. Der Kaiser
schickt dem Provinzgouverneur Antiochos beide Ménner mit dem Auftrag, sie
umzustimmen oder zum Tode zu verurteilen. Bei den Foltern wird Bakchos zuerst
getotet, wihrend Sergios zu einem spéteren Zeitpunkt durch das Schwert hingerichtet
wird. Der Korper des ersten Mirtyrers, Bakchos, wird gemiafl den Acta von den
Christen in einer Hohle beerdigt, wobei fiir den Korper des Sergios von den Christen ein
Denkmal am Ort der Hinrichtung in Syrien aufgestellt wird.

Ab dem Moment der Festnahme des Eulampios durch die paganen Soldaten beweist er
seine Tapferkeit. Vor dem Eparch hat er keine Bedenken, die Stirke der paganen Gotter

anzuzweifeln. Eulampios ertriagt die Folterungen schweigend und antwortet dann auf

% Fiir die Datierung der Abfassung des genannten Martyriums s. auch Boswell 1994: 147, Anm. 172.
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die dahingehende Frage des Eparchen, dass die paganen Gotter noch schlimmer seien
als jener oder jener ihnen sogar gleich geworden sei. Die Worte des Eulampios sind

jedenfalls sehr provokativ:

Mootilopévov 8¢ avtod, koi pndev diwmg [sic] dmokpivopévov, O Tfyepdv Aéyer
Evldpmie, éneicOne, nd¢ oikiovow ol Beol; Eyvawe, omoia [Sic] 7 opyn tdv Oedv
VIAPYEL, TOVGAUEVOC 0DV THi¢ pmpiog Ekeivig opoddysl Buety [Sic] avtoic, kol cwbion
€k 1@V Pacavav. O dyloc EdAGumog Aéyer MoMg Enelsdg pot, 6Tt oi Beoi cov yeipmv
oov giolv, pdilov 8¢ €xovoimg dpotog [Sic] avtdv éyévov: €rvermbnoav yop ol
opOaipol Tiig dwvoiag €ig 0 pun Prémew tic €otiv 0 Bgdg O dnovpynoag TA

ovumavta. (PEUIEUl Kap.7)

Diese Zurschaustellung der Kraft Eulampios’ wird auch weiter durch seine korperlichen
und verbalen Reaktionen unterstrichen. Auf der anderen Seite versucht der Eparch
mittels verschiedener Folterungen allen Zuschauern des Spektakels den Irrtum der
Worte Eulampios’ aufzudecken (PEulEul Kap.7). Die Anwesenden bewundern
trotzdem die Widerstandsfahigkeit des Eulampios (PEulEul Kap.8). Im Anschluss daran
betet der Mirtyrer zu Gott und die Statue des Zeus wird vor den Augen der Zuschauer
zerstort (PEUIEuUl Kap.11), was die Stiarke Gottes sowie das Verhiltnis des Eulampios
zu Gott bezeugt. Hier wird noch einmal die Gegenwart Gottes im Verlauf des
Martyriums betont. Die Zuschauer des Spektakels konnen fiir die Leser/Zuhorer die

Wahrheit des Ereignisses bestatigen:

Kai gindvrog tod dyiov EvAdumiov [sic] tadta, e08éme £ppayn 10 &yaipo oD 610¢,
Kol £yéveto moel kovioptog [Sic], kai tveg [Sic] 1@V mapestdtmv dvikpaav peydin
T ooVl Méyag 6 @gog Evdaumriov, 6 momoag tolodto onueio 81” avtod. (PEUIEUI

Kap.11)

Beachtenswert ist hier zudem, dass die Zuschauer trotz der Anerkennung der gottlichen

Stiarke noch nicht zum Christentum konvertieren.

Nach der Zerstérung der paganen Statue tritt die Schwester Eulampios’, Eulampia, aus
der Menge hervor und dufBert ihren Wunsch, zur Ehre Gottes das Martyrium gemeinsam
mit ihrem Bruder zu erdulden (PEulEul Kap.12). Ihre Loslosung von der Volksmenge
und ihre Annidherung an den Mirtyrer-Protagonisten zeigen ihren Ubergang von der
Rolle der Zuschauerin zu derjenigen der Protagonistin. Allerdings scheint sich ihre
Haltung dem Martyrium gegeniiber zumindest zu Beginn sehr von der des Eulampios zu

unterscheiden. Eulampia ersucht ihren Bruder darum, fiir sie zu beten, da sie sich vor
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den Folterungen fiirchtet: ASeA@é pov, [...] defdntt ovv vmép duod, 8t poPodpot TC
Bacdvovg, dmwg vmopeivod kol KoTaSwbd petd cod teAslwOBfval, kol AoPeiv TOV
otépavov (PEUIEuUl Kap.12). Beim Verhor iiberkommt Eulampia, laut dem
Hagiographen, Angst (¢6eihiacev, PEUIEUl Kap.14) und sie bittet ihren Bruder um Hilfe
(BonBer pot, PEUIEUI Kap.14). Dann taucht Eulampios aus dem heiflen Kessel auf, um
Eulampia zu ermutigen. Beim bloBen Horen der Stimme ihres Bruders nimmt sie

sogleich eine mutige Haltung an (PEulEul Kap.14).

Die unsichere Haltung der Mirtyrer-Protagonistin kann man aus der Genderperspektive
auch in anderen Doppelmartyrien beobachten, deren Protagonisten beiden
Geschlechtern angehdren. Im vormetaphrastischen Martyrium von Galaktion und
Episteme (PGalEp BHG 665) ist das Gespriach zwischen den zwei Ehepartnern vor ihrer
Enthauptung sehr wichtig. Galaktion ermuntert seine Frau vor den Strafen und
Drohungen des paganen Statthalters keine Angst zu bekommen (Kvpio pov kai adekon,
un eoPnbiic tag tpmpiog Kol tag dmethag tod tupdvvov. PGalEp Kap.13), wobei
Episteme erwidhnt, dass sie dem Beispiel des Galaktion treu folgen wird (Kvpie, xat’
iyvog cov mopevoopar kol € TL Opd og mpattovta, momow kay®. PGalEp Kap.13). Ein
noch deutlicheres Beispiel erbringt das metaphrastische Martyrium von Kyprianos und
Justina (PCypJus BHG 456). Wéhrend Justina verdngstigt langsam dem Martyrium
entgegengeht, kommt ihr Kyprianos zuvor und springt, nachdem er sie ermuntert hat,
tapfer als erster auf die Folter (Tod 6Ogiov toivov Kvumpravod yevvaing mpdtepov
glomndncavrog, Tovotiva pet’ avtdv dnfyeto fiv énel [€18e] 6 paptug detdig Angdeicay,
doov eikdoar elye 16 oyohain kol vodel Tod Padicuatoc, Adyolg ety dveldupove Koi
pnun t@v mpotépov katopbmpdtov, PCypJus Kap.26). An dieser Stelle kann man
anhand der Beziehung zwischen den erwihnten Martyrern die Schwiche der weiblichen
Natur im Vergleich zur ménnlichen Uberlegenheit erkennen, die in den byzantinischen

Texten immer wiederzufinden ist.

Es sei hier daran erinnert, dass das Ideal fiir eine fromme Frau in der byzantinischen
patriarchalischen Gesellschaft in der Zuriickweisung ihrer Weiblichkeit und der
Imitation des mannlichen Vorbildes bestand, um die Heiligkeit zu erreichen (Talbot
1997: 118),%® da das ménnliche Vorbild mit dem Geist identifiziert wurde. Ich beziehe

mich nun auf die Unterscheidung von Korper und Geist, die eine vorherrschende

% Diesbeziiglich s. auch Constantinou 2005: 99; Bullough 1974: 1391-1393.
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Ansicht in Byzanz darstellte. Geméal dieser Unterscheidung symbolisierten die Ménner,
als rationalere und iiberlegene Wesen, den Geist, wiahrend die Frauen wegen ihrer
Verbindung mit der Siinde Evas — und damit ihre Neigung zur sexuellen Siinde — den
Korper symbolisierten (vgl. Rapp 1996: 323-324; Cloke 1995: 219-221; Castelli 1986:
85-88; Guillaumont 1985: 169). Entsprechend aller obigen Beispiele braucht die
Miartyrerin einen Mann als Vorbild neben sich, um das Martyrium erdulden zu konnen.
Mit anderen Worten stellt der Maértyrer-Protagonist das Vorbild fiir die Martyrer-
Protagonistin dar. Diesbeziiglich sei hier ebenfalls die Aufforderung des Eulampios an
Eulampia erwdhnt: AvdpiCov, Nopuen Xpiotod (PEUlEuUl Kap.16). Die Erduldung des
Martyriums mit Mannlichkeit (dvdpeia) bzw. Tapferkeit (yevvoidtnto) war von grofler
Tragweite. Es ist dennoch hinzuzufiigen, dass diese Aufforderung nicht immer an
Frauen, sondern auch an Méannern gerichtet wird, denn beide werden beim Martyrium
zum Beweis ihres Glaubens aufgerufen, dem ihre Tapferkeit und Widerstandsfahigkeit
dient. Der Glaube ist auf jeden Fall die treibende Kraft. Zum Beispiel treibt die Stimme
Gottes den Martyrer Polykarp wie folgt an: "Ioyve, IToAdbkapme, kol avdpilov (PPolyc
Kap.9.1).

Eulampios stellt zwar das Vorbild zur Nachahmung fiir Eulampia dar, aber ihrerseits
gelingt es Eulampia, mit ihrem Martyrium das Beispiel fiir die umstehende Volksmenge
zu werden. Viele pagane Zuschauer treten zum Christentum iber, als sie die Tapferkeit
Eulampias gesehen haben. Die zum Christentum iibergetretenen Zuschauer folgen in
jeder Hinsicht dem Beispiel Eulampias, da sie wegen ihrer Bekehrung die Bestrafung

durch Hinrichtung erleiden:

Kai 8 morrol tdv mapectdtov idovteg Tv [lapbévov obtm yevvaing dtadeyopévny,
émiotevoav eig Oedv, OPOPOVMG Aéyovtes Méyag 0 ®edg Tdv XpioTiavdy, Kol NUElg
XpioTiovol 6y, kol ETolot Tpdg 10 Timpeictar 6 oOv Boviel Nuiv. Tote O Ayenmdv

Bupwbelg keheder 10 TAT00g ékeivo dnav drnokepaicdijvar. (PEUlEUl Kap.15)

Genau wie Eulampia vor ihnen, eignen sich die Bekehrten die Rolle des Martyrer-
Protagonisten an, obwohl sie in der Erzdhlung nicht mehr erwahnt werden. Die obige
AuBerung des Hagiographen, dass sich die Zuschauer beim Anblick der mutigen
Haltung der Eulampia zum Christentum entschlossen haben, erlaubt uns zu vermuten,
dass die Bekehrung der Volksmenge nicht geschehen ware, wenn einzig Eulampios
hingerichtet worden wire. Um diese Entwicklung des Spektakels, ndmlich die

eintretende Bekehrung der paganen Zuschauer, scheint sich der Eparch schon beim
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Auftritt der Eulampia zu sorgen. Er betrachtet ihre Anwesenheit als Bedrohung fiir die
Einstellung der Volksmenge zum paganen Glauben (PEulEul Kap.12 und Kap.13). Wie
ersichtlich wird, war seine Sorge berechtigt. Dies demonstriert gleichzeitig die

Vorbildwirkung des Martyriums der Eulampia fiir das textuelle Publikum.

Aus allen obigen Beobachtungen entsteht die Frage, warum Eulampia — wenn auch eine
Frau — zum Vorbild zur Nachahmung fiir die Zuschauer, wahrscheinlich sowohl Méanner
als auch Frauen, wird. Bei Eulampia, wie bei anderen heiligen Frauen, handelt es sich
nicht um eine bloBe Frau, sondern um eine Jungfrau (rapBévoc), wie sie der Hagiograph
zum Beispiel im obigen Zitat genannt hat. Die Charakterisierung der Eulampia als
Jungfrau ist hier nicht zufillig. Es wird angedeutet, dass sie das minnliche Ideal
erreichen und sich somit mit dem Geist identifizieren kann. Guillaumont (1985: 174)
hat diesbeziiglich auf Folgendes hingewiesen: ,,Par la virginité la femme abandonne son
sexe, se virilise, passe du monde de la féminité a celui de la virilité*. Auf diese Weise
kann eine Frau Eingang ins Himmelreich finden, da die Jungfraulichkeit nach einer
Untersuchung der asketischen Texte der Spitantike Unzerstorbarkeit sowie
Unsterblichkeit gewahrleistet (Guillaumont 1985: 176-177). Jedenfalls konnen nicht
nur die Zuschauer des Spektakels, sondern wahrscheinlich auch die Leser/Zuhérer die
Heiligkeit der Eulampia feststellen, die Eulampia als Vorbild christlicher Haltung

heranziehen sollen.

In Bezug auf die Eigenschaft der Mannlichkeit ist das Martyrium von Sergios und
Bakchos von besonderem Interesse, da diese Martyrer frither als Armeeoffiziere titig
waren. Die Wahrnehmung des Zusammenhangs zwischen Militar und Ménnlichkeit war
in Byzanz weit verbreitet und wurde auch durch das Christentum geférdert (Boswell
1994: 156-158). Das militarische Element spiegelte unter anderem die Standhaftigkeit,
die Tapferkeit und die méannliche Korperkraft wider (s. z.B. PSerBac Kap.2), die auch
die Mértyrer beim Martyrium zur Schau stellen sollten. Im Martyrium von Sergios und
Bakchos sind wir mit einem interessanten Widerspruch zwischen dem militdrischen
Status der Protagonisten und der Wahrnehmung ihrer Beziehung durch das textuelle
Publikum konfrontiert. Die paganen Soldaten ziehen im Auftrag des Kaisers beiden
Christen Frauenkleider an und fiihren sie angekettet mitten durch die Stadt zum Palast:
€vodoat o ToVS KOAMPLa yuvaukeia, kKol obTwg 010 péong Thg morews andyesOon Ewg Tod
noAatiov, Popeiag kata @V TpoyfAov @opodvtac dAvoelg (PSerBac Kap.7). Die
Auferlegung dieser Bestrafung kann die Auffassung der Byzantiner iiber das Verhéltnis
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der Mirtyrer zueinander zeigen. Auf der einen Seite ist es moglich, dass die Byzantiner
die zwei Ménner fiir ein homosexuelles Paar hielten, da diese Strafe in der Regel fiir
homosexuelle Handlungen auferlegt wurde (Boswell 1994: bes. 149, 154, mit Anm.
204). Fiir eine solche Dimension der Bestrafung gibt es aber im Text {iberhaupt keinen
Anhaltspunkt. Es ist aber nicht auszuschlieBen, dass die ,,Entmannung® der zwei
Mirtyrer durch ihre weibliche Bekleidung als subtiler Hinweis interpretiert werden
kann, dass die Verbindung zwischen den beiden Mainnern als homosexuell
wahrgenommen wurde. Auf der anderen Seite aber handelt es sich, meiner Ansicht
nach, bei der Strafaktion mit der weiblichen Kleidung vorwiegend um eine
genderbezogene Behandlung, die das Hauptziel hatte, den militdrischen Status beider
Minner zu erniedrigen und ihre militdrische Fahigkeit in Frage zu stellen. Auf diese
Weise wollten die Paganen Sergios und Bakchos zwingen, zum Heidentum zu

konvertieren, was allerdings nicht geschah.

In Hinsicht auf die obige Bestrafung wird keine Reaktion des textuellen Publikums
geschildert, die Martyrer jedoch interpretieren sie auf eigene Art. Aus Anlass ihrer
weiblichen Kleidung stellen sie sich als Braute Christi dar: Kvpte, 611 évédvoag nudc
ipdtiov comtnpiov, Kol yrt@vo e0EPocHVNG mePLEPareg NUAS, OG VOLPOS KATEKOGUNGOS
NUAS YOVOIKELOG 0TOANIC, Approchpevog NUAG £anTtd i Thg gig o€ opoloyiag (PSerBac
Kap.7). Das Himmelreich wird héufig in der byzantinischen Literatur als das
Brautgemach Christi bezeichnet (vgl. z.B. Guillaumont 1985: 161), in das die Braute
Christi, sowohl Frauen als auch Ménner, eintreten. Das vorliegende Zitat bezieht sich
auch auf die Verbindung zwischen den zwei Ménnern, die moglicherweise durch eine
Vereinbarung bzw. einen Eid (opoloyia) vor Gott befestigt wurde. Der Autor erwahnt
am Anfang der Erzdhlung, dass Sergios und Bakchos nicht blutsverwandt, sondern in
der Art des Glaubens untrennbar miteinander verbunden waren: Ot yap Opo@pOV®OG
KEKTNUEVOL €lg XPloTOv TNV aydmmv eikdtmg kol &v Tff Katd TOV KOGUOV oTpateiQ
aAMAoV ovk &yopilovio, oV oy€oel UoEMG, GAAL TPOT® TICTEWS GVVOECUOVUEVOL
(PSerBac Kap.2, Hervorhebung hinzugefiigt). Das Wort cuvdeopog deutet auf eine enge
und intime Beziehung, wie z.B. die heterosexuelle EheschlieBung, hin (Boswell 1994:
152-154). Bei der Beziehung zwischen den zwei Ménnern handelt es sich wohl um eine

homosoziale Verbindung in der militdrischen Umwelt,?’ die nach einem Eid vor Gott

" Fiir die militirische Verbindung zwischen Miannern sowie den Kontext des gemeinsamen Eides in
Byzanz s. Rapp 1997: 288-289.
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die gegenseitige Unterstiitzung in der Armee vorsah und eine homosexuelle
Komponente enthalten konnte (vgl. Boswell 1994: bes. 153-154, mit Anm. 200, 158-
161, 218-219).%% Eine solche militirische Verbindung zwischen Ménnern ist schon in
der heidnischen Antike beispielsweise im Fall der Heiligen Schar von Theben (378
v.Chr.) zu beobachten (Davidson 2008: 492, 494; Boswell 1994: 62—63).

Wie dem auch sein mag, scheint der vorliegende Eid zwischen Sergios und Bakchos
eine entscheidende Rolle beim Verlauf des Martyriums zu spielen. Nach dem Tod des
Bakchos ist Sergios sehr traurig, bis Bakchos erscheint und Sergios an ihren Eid

erinnert, um ihn zum Martyrium anzutreiben:

"Hv 8& 6 poxdprog Tépylog ceddpa Avmovuevog kol adnpovdv, &moinedeig tod
pakapiov Békyov, kai daxpdwv Ereyev: Ofpot, ddedpe Kol cuotpatidTd pov Bakye,
oUKETL YalAopey Aéyovteg Idov Om ti kaAOv 1 Tl Tepmvov, GAL” 1§ TO KOTOKEIV
a0eh@oVg &ml 1O avTd. AmelebyOng yép pov avafag eig To0g 0VPOVOVG, KUTUAETDV HE
émi thig yNg novov pepovopévov, arapapvdntov. Tadto 0& avtod Aéyovtog, €v Ti
gmovon vukti abpdov mopiotator avT® O poxkdaplog Bdkyoc Aoumpov Exov 10
TPOCHOTOV MGEL AyYELOL, TepPePAnuévoV T@ oynuatt Tig oTpateiog, Kol ALyl avTd
Ti Morfjoon kol ddapovels, adeheé el yap Kol @ copatt dneieipdnv cov, GALL T®
Tilg Ounoloyiog ouvdéou®, ovv ool eipl YaAAov Kol Aéyov ‘Od0v &viol®dv cov
Edpapov, dtav EmhdTovag v kapdioy pov onedoov obv kol odToc, AdeApé, S Thc
KOoATg kol teleiog oporoyiog KoTadidEat Kol KoToAoPEIV pe, TOV dpOLOV TEAECAS GOV

ool yap amdkertai pot 6 Tig dikaroovvng atépovoc. (PSerBac Kap.19 und 20)

Die enge Verbindung zwischen den zwei Méannern ist anhand der Aussage von Sergios
sehr deutlich. Sergios beklagt sich dariiber, dass sich Bakchos von ihm I6ste
(dmelevybne yap pov) und ihn allein auf der Erde lieB3. Die Erscheinung des Bakchos
weist Sergios aber darauf hin, dass, obwohl sie korperlich getrennt sind, ihre
Verbindung durch den Eid (t® tiig opoloyiag cuvdéoum) noch in Kraft ist. Die Worte
des Bakchos kiindigen zugleich das Ende der Erzédhlung an, gemél dem die Korper der
zwei Minner getrennt beerdigt werden und somit ihr Eid nur auf geistiger Ebene erfiillt

worden sein kann. Sergios soll dem Martyrium entgegengehen (51 tii¢ xoAfg Kol

%8 Gegen die Meinung von Boswell iiber die homosexuelle Dimension der vorliegenden Beziehung duBert
Young (1994: 44, 47) ihre Einwénde in der einschldgigen Buchbesprechung. Constantinou (2011: bes.
209, mit Anm. 23, 214-220, 229-230), die diesbeziiglich mit Boswell ebenfalls nicht iibereinstimmt,
beschreibt die Beziehung zwischen den genannten Mértyrern und Gott als Freundschaft. Trotzdem wird
die vorliegende Beziehung im Text, wie auch Constantinou (2011: Anm. 24) bemerkt, nicht mit solchen
Begriffen (Freund, Freundschaft) beschrieben. Wie die obige Interpretation der Erzdhlung zeigt, handelt
es sich hierbei wahrscheinlich um keinerlei Freundschaft (vgl. dazu auch Boswell 1994: 194), sondern um
eine stirkere Bindung, ndmlich einen Eid der Treue. Dafiir spricht auch der militdrische Status der
Miartyrer.
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teheiag oporoyiag), um Bakchos wieder zu treffen. Folglich hat das im obigen Zitat
zweimal erscheinende Wort opoloyia in beiden Fillen eine andere Bedeutung, ndmlich
zunichst als Eid und dann als Bekenntnis bzw. Martyrium.?® Im zweiten Fall deutet es
aber auch auf die Erfiillung des Eides hin, da sie der Vollendung des Martyriums
gleichkommt. Wie wir weiter oben festgestellt haben, macht der Martyrer-Protagonist
den Mértyrer-Zuschauern Mut. Der Eid wirkt im vorliegenden Fall als Ermutigung fiir

Sergios, das Martyrium zu erleiden.

Die Rolle des textuellen Publikums soll auch in diesem Martyrium interpretiert werden.
In der Nacht vor Beginn des Martyriums erscheint den Heiligen, die inhaftiert sind, ein
Engel Gottes im Schlaf und ermutigt sie, vor den rundum stehenden Zuschauern keine
Angst zu haben (o0 @ofnOncduedo amod pVPLddwy Lood TOV KOKA® GUVETLTIOEUEVOV
nuiv. PSerBac Kap.15). Die Zuschauer werden hier als potentiell furchterregend
dargestellt, wie der Engel ausdriicklich duBert. Trotzdem bricht am néchsten Tag in der
Arena die Volksmenge, sowohl Méanner und Frauen als auch Kinder, angesichts der
Hinrichtung des Sergios in Tranen aus: IToA0 1€ TAT00C AvopdV T€ KOl YOVOUK®DY Kol
TSIV Ennkolovbet 10elv 10 pakdplov antod téhog. ‘Opdvieg ¢ O Emapbodv T dyet
avTod KdALOG, Kol TO Tappeyedes Kol veavikov Thc NAkiog £dakpuov mKpAS € aOT®
otevalovteg (PSerBac Kap.27). Die gleiche Reaktion zeigten, wie oben dargelegt, die
paganen Zuschauer des Martyriums der Pistis, sowohl Ménner als auch Frauen, sowie
die christliche Zuschauerin des Martyriums der Barbara, Juliana, als sie die iiber die
jeweilige Martyrer-Protagonistin verhingte schreckliche Folter mit ansahen. Es sei hier
noch einmal erwahnt, dass in mehreren Féllen nicht nur die Christen, sondern auch die
Paganen Mitgefiihl fiir die Martyrer empfinden. Im obigen Zitat ist zudem
bemerkenswert, dass die Menge durch die Anwesenheit von Kindern erginzt wird, die
in den Mairtyrerakten selten vorkommen. Das textuelle Publikum, bestehend aus
Minnern, Frauen und Kindern, ist in vollstindiger Ubereinstimmung mit dem
auBertextuellen Publikum, das gelegentlich auch Manner, Frauen und Kinder bilden.

Auf diese Weise konnen sich die Leser/Zuhoérer in die Zuschauer des Spektakels

2 Statt Eid iibersetzt Boswell im hier besprochenen Fall das Wort 6poioyio als ,,union® (s. Boswell 1994:
385), jedoch an anderer Stelle des Martyriums (PSerBac Kap.15), wo meines Erachtens das genannte
Wort wieder als Eid begriffen werden kann, iibersetzt er es als ,,love (s. Boswell 1994: 383).
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hineinversetzen und mittels der Erzahlung ein ,,sSimuliertes Spektakel* des Martyriums

erleben.*

Interessant ist auch die Aktion der wilden Tiere, die in allen anderen hier untersuchten
Martyrien nicht vorhanden ist. Nachdem Bakchos wegen der groben Folterungen stirbt,
ordnet der Statthalter an, die Uberreste des Bakchos nicht zu bestatten, sondern aus dem
Lager hinauszuwerfen, damit sie von Hunden, wilden Tieren und Raubvogeln gefressen
werden (PSerBac Kap.19). Stattdessen aber schart sich eine Anzahl von Tieren um die
Uberreste des Bakchos, um sie vor anderen blutriinstigen Tieren zu schiitzen, bis sich

endlich spét abends eine Gruppe von Christen um ihr Begribnis kiimmert:

00 8¢ Aswdvov pPrpévrog pnkobBev 10D KAoTpov, ocvvaybev mAfiBog Onpiov
nmeplekikiwoav avtd. Ta 8¢ dpvea Gvwbev imtdueva ovk eidv td aipofodpa Onpia
GrteoBot avtod. Kai mapépevav uidttovta adto dypig Eomépag fabeiag. Oyiog d&
yevopuévng, kateABovteg tiveg TV €keloe oikoDVTOV AdeA@dV v TOIg GmnAaiolg
Enfipav 0 Agiyavov 10d ayiov mpomepmdpevov Hvro TV Onpiwv domep Hd TVOV

Loyidv avOporwv. Kai EBayav oo €v Evi tdv omnAaiov avtdv. (PSerBac Kap.19)

Laut dem obigen Ausschnitt begleiten die Tiere, gleich den verniinftigen Menschen, die
Uberfiihrung des Kérpers von Bakchos. Auch an der folgenden Stelle verhalten sich die
Tiere wie Menschen und empfinden Mitgefiihl fiir Sergios bei seiner Hinrichtung: Ta 8¢
Onpla OV éxeloe TOMOV KOTOAEWOVTO TAG €0LTAOV HAVOpoc avaps  Gmoavta
cLuVEANADOEL, oVdéva pev TdV AvBpomwv ddikodvta, dAdyY®m O6¢ Pofi v Tod dyiov
paptupog avaipeotv 0dvpopeva (PSerBac Kap.27). Die Tiere verlassen ihr Versteck,
um dem Martyrium zusammen mit den Menschen beizuwohnen. So wie die Zuschauer
wegen der Enthauptung des Sergios weinen, schreien auch die Tiere wehklagend.
Infolgedessen gehoren auch die Tiere zu dem textuellen Publikum des genannten
Martyriums, weil sie an dem Handlungsablauf mitwirken und damit die interaktive

Dimension des Spektakels unterstreichen.
1.1.3. Einzelmartyrium

In den Einzelmartyrien gibt es die Schliisselfigur des Martyrer-Zuschauers nicht; daher
wird das textuelle Publikum im Grunde von der umstehenden Zuschauermenge gebildet.
Das ist aus der Sicht des textuellen Publikums der grundlegende Unterschied zwischen

den Gruppenmartyrien und den Einzelmartyrien. Fiir die vorliegende Arbeit wurde das

% Fiir den Begriff ,,simuliertes Spektakel“ s. das letzte Kapitel (S.70-77).
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Martyrium der Juliana von Nikomedien (PJulNic) ausgewahlt, weil es in Hinsicht auf
den Inhalt und die Form der Erzdhlung iiber einige bedeutsame Besonderheiten verfiigt.
An einer Stelle der Erzdhlung tritt beispielsweise ein Dimon (dopdviov) auf
auBergewohnliche Weise in der Rolle des Gegenspielers auf. Das besagte Martyrium
diirfte gemal der Herausgeberin, Angelide (1977: 143), im 5. Jh. geschrieben worden
sein. Das Martyrium der Juliana findet laut den Acta unter der Herrschaft von Maximian
in Nikomedien statt. Juliana war die einzige Christin in ihrer Familie und mit dem
paganen Senator Eleusios verlobt. Eleusios will sie heiraten, doch sie kniipft einige
Bedingungen an diese Heirat: sie werde ihn nur dann ehelichen, wenn er das Amt des
Eparchen antreten wiirde. Als dies geschieht, teilt sie mit, dass sie ihn nur heiraten
werde, wenn er zum Christentum {ibertreten wiirde. Wegen ihres Glaubens liefert ihr
Vater sie dem Eparchen bzw. ihrem Verlobten aus. An dieser Stelle beginnen die
Interrogation und Folterung der Mirtyrerin. Dabei ist auch ein Streit der Juliana mit
einem Damon zu sehen. Nach dem Tod der Juliana {iberfiihrt eine Frau namens Sophia

ihre Reliquien nach Rom, wo sie auch zur Ehre der Juliana eine Kirche errichtet.

Die fromme Haltung der Protagonistin Gott gegeniiber offenbaren schon die ersten
Worte des Hagiographen tiber ihren hiufigen Kirchenbesuch und das Erlernen der dort
vorgelesenen Schriften: mukvadc dmévar €v 1oig paptupiolg kai €ig TG EkkAnociog Kol
T0G avaywvookouévog ypapag éonuetovto (PJulNic S.150.14—16). Dariiber hinaus wird
auch ihre mannliche Eigenschaft hervorgehoben, als sie mit der Gesinnung eines jungen
Mannes (ppovnua veaviokov, PJulNic S.151.2) die Gesandten des Eparchen wegjagt,
wobei sie ihrem Vater im Anschluss daran erklért, dass sie keine Furcht habe (un
vopuiong, 6t dethavdpiioar £xw, PJulNic S.151.20). Im Gegensatz zur Martyrerin hat ihr
Gegenspieler, der Eparch, Angst vor dem Kaiser; deshalb weigert er sich, der
Bedingung der Juliana gemaf3, zum Christentum zu konvertieren (PJulNic S.150.21-24,
S.1-3). Die provokativen Worte der Juliana machen ihn zornig und signalisieren den
Anfang des Vorgangs des Martyriums, d.h. den stindigen Wechsel der Interrogation
und Folterung. Das Martyrium der Juliana iibt eine starke Wirkung auf das textuelle
Publikum aus, da fiinfhundert Manner und hundertdreilig Frauen zum Christentum
tibertreten und mit Mut die Bestrafung der Enthauptung erleiden (PJulNic S.163.12-17,
S.164.1-10). Auf der anderen Seite werden auch die Paganen bestraft, als der Kessel
mit heilem Blei zerstért wird und fiinfundsiebzig pagane Soldaten verbriiht (PJulNic
S.164.14-17).
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Beim Verlauf des Martyriums der Juliana gibt es eine beachtenswerte Episode, die in
einem sehr langen Streitgesprach mit einem Damon besteht (PJulNic S.155.14-26,
S.156.1-28, S.157.1-28, S.158.1-28, S.159.1-29, S.160.1-21). Der Damon erscheint
als Engel Gottes im Gefdngnis, wo sich die Protagonistin befindet, und versucht Juliana
zu iberzeugen, auf das Christentum zu verzichten und dadurch dem Martyrium zu
entgehen. Sie aber ergreift die Hande des Damons und beginnt ihn zu verhéren und zu
schlagen. Hier konnen wir von einem Krifteverhaltnis zwischen Eparch — Juliana und
Juliana — Damon sprechen, da sich die Interrogation und Folterung sowohl der Juliana
als auch des Diamons parallelisieren lassen. Juliana spielt an diesem Punkt eine
Doppelrolle. Einerseits ist sie das Opfer bei den Folterungen des Eparchen, d.h. sie
erleidet das Martyrium, andererseits aber iibernimmt sie dem Dadmon gegeniiber die
Rolle des Peinigers, indem sie ihn foltert und schlieBlich besiegt. Dem Damon gelingt
es namlich nicht, die von ihm angestrebte Rolle des Gegenspielers erfolgreich
auszufiihren. Durch diese lange Episode wird das christliche Konzept von Gut und Bose
skizziert, dessen verschiedene Aspekte in Byzanz vorherrschend waren (vgl.
Constantinou 2005: 30; Agapitos 2004: 107-108; Patlagean 1992: 633). Der Diamon
fiihrt all seine bosen Taten aus, wihrend Juliana durch seine Bestrafung die christlichen

Ideale unterstiitzt und somit das Gute vertritt.

Die Anwesenheit eines Damons sowie seine Gegeniiberstellung mit dem jeweiligen
Martyrer kommen verhéltnismafBig selten in den Martyrerakten vor (Angelide 1977:
146). Das im vorliegenden Fall bestehende Element des Ddmons demonstriert somit
eine interessante Seite des genannten Martyriums. Der Damon teilt in seinem Gesprach
mit der Mértyrerin mit, dass das Ziel aller Damonen ist, den Glaubigen die Moglichkeit
zur Erlésung bzw. zur Erlangung des Paradieses zu rauben. Um das zu erreichen,
dringen sie in die Hauser der Glaubigen ein und behindern sie, die kirchlichen Lehren in

ihrem Leben anzuwenden:

Kot méAwv €éav dopev tvag mpookaptepodviog &v Taic EkkAnciog f| Toig paptupiolg
arxovovtag TV Ypae®dv Kol Bélovtag kOv pépoc Tu Exewv €€ avt@®v €lg uvauny,
elogpyoueda gig ToVG 0IKOVG OVTAV Kol TPOPACELG Hepyv@dV EmPdiiopey anTolg Kol
TOWOTUEV aOTOVG UNTE €ig edyNVv ypnouedoar pNte €lg dAlo L TOV CLVIEWOVTOV

avtoig gig cotnpiov. (PJulNic S.158.6-12)

Das obige Zitat ist von groBBer Bedeutung, da es uns die Funktion der kirchlichen

Lesungen, einschlieBlich der Psalmen und der sonstigen liturgischen Texte (wie z.B. des
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Kanons), ganz deutlich enthiillt: Es wird von den Christen erwartet, den frommen

Beispielen der Bibel zu folgen.

Im Gegensatz zu den Démonen triagt Juliana zur Steigerung der Frommigkeit der
Glaubigen bei. Kurz vor ihrer Enthauptung wendet sie sich an die Christen und erteilt

ihnen einige Ratschldage zu Gebet, gegenseitiger Liebe, Reue und Beichte:

Ipooetyectes obv cuveyde kal dyamdte dAilovg, tva kai 6 Kbplog Tnoodg Sdom dpiv
gheog &v ékeiv Ti Muépa kai gbpnte mappnoiov gig v gicodov TV ayimv. Kaiov
oLV TO YPNYOPEIV £V TPOsEVYOAC, Adehpol, Kai uetavosiv év kapdiaig Tpdg OV Ogdv
kol éfopoloyeioOor avT@® TAG OUAPTIOG, KOAOV KOl TO WOALEW ouvEYDG Kol TO
ebyecbot adlodeintwg. OvK oidapev youp moig dpa £Eepyxopeda Amd ToD GKNVOUUTOG

70D ynivov tovtov. (PJulNic S.165.8-15, Hervorhebung hinzugefiigt)

Die Ansprache der Juliana an das christliche textuelle Publikum erinnert uns an die
entsprechende Ansprache des Kyrion, des éltesten Mértyrers bei den vierzig Mértyrern
von Sebaste, an seine Gefahrten vor seiner Hinrichtung. Der Unterschied zwischen den
Gruppenmartyrien und den Einzelmartyrien wird im vorliegenden Einzelmartyrium
auch durch die folgende Szene dargestellt: Wegen der Abwesenheit der Martyrer-
Zuschauer wendet sich Juliana an die Menge, um ihre letzen Ratschldge zu geben. Diese
Ratschlige erscheinen oft in der kirchlichen Predigt.* Die Christen sowohl auf
textueller als auch auBertextueller Ebene sollten den Inhalt dieser ,,Predigt®
verinnerlichen. Folglich stellt nicht nur der Dialog mit dem Damon, sondern auch die
,Predigt der Juliana ein interessantes auBergewohnliches Element im Aufbau der
Erzdhlung eines Martyriums dar. Dass es eine Frau ist, die in die Rolle des Predigers
bzw. Lehrenden tritt, macht die Sache noch interessanter. Diese Rolle gehdrte ndmlich

31 Beispielsweise éM0ov 0 Kopiog Enavoe kol &Ebpioe, kai 8U £avtod, koi 1 TdV adtod pabntdv,
Aéyav: TopevBévieg pabnrevcate ndvta ta E0vn, BortiCovreg avtode, Kai 010acKOVTEG TNPELV TavTa Sdoa
gvetellauny Vpiv: tovtéott, Aéyete avtolg Ot petavoeite, fiyywe yap 1 Pociieio 1@V odpavdv: ovyi
uebvokece, obyl yopevete, AANG ustavoeite, TevOeite, ypnyopeite kal mpooetyeobe: el €01€ EToyot, 6Tt
N mopovoio tod Kvpiov #yywev, 1| Boaciieio td@v odpoavav émi 60pag (EphSyrTract S.249.10-15,
Hervorhebung hinzugefiigt); "Yngp odv 10D &&ikacpod tdv Huapmuévev, éfouoloyeiols mepl tév ody
VY1®¢ Vpiv wpomenpaypévaov (BasHomPs S.313, Hervorhebung hinzugefiigt); poptupodvrog 8¢ koi tod
Amoctolov S GV yphesl motd pév L Ayomdte dAliiovg, kadhg kol 6 Xp1otdg Nydmmosy fudc, koi
TopESMKEY £0VTOV TTpocpopav kai Buciav @ O (BasHomBapt S.1520, Hervorhebung hinzugefiigt);
OV yap eic mapdadeioov EmayyéAdetor gicayayelv NUAg 6 Ogdg, GAL’ €ig oOTOV TOV 0DPAVOV: 0VOE
Boctieiov mapadeicov, Al PBoaciieiav ovpavdv éknpuéev. "Hplato yap, onol, knpdtrelv koi Agyerv:
Meravoeite: #fyyike yap, ovy M Boaciieia tod napadeicov, G, i Paciieio v ovpavdy (JohSermGen
S.614).
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traditionellerweise den Minnern,* aber Juliana beweist mit ihrer Tapferkeit, dass sie

die Schwiche ihrer Natur tibertroffen und wohl schon die Heiligkeit erlangt hat.

%2 Das Phinomen, gemiB dem eine heilige Frau die minnliche Rolle des Lehrers iibernimmt, ist in den
Martyrien und Lebensbeschreibungen der heiligen Frauen hiufig wiederzufinden. Zum Beispiel wird es
in der Lebensbeschreibung der Maria von Agypten belegt, in der Zosimas Maria die Rolle des Lehrers
zuteilt, um ihn zu belehren. Fiir einen einschléagigen Kommentar s. Cloke 1995: 216.
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Il. Kapitel

Schauplatz der handschriftlichen I"Jberlieferung: Ort, Datum,
Publikum

In diesem Kapitel ist die Identitit des auBertextuellen Publikums im Rahmen der
Untersuchung des Schauplatzes der Handschriften zu bestimmen, in denen sich alle hier
behandelten Martyrerakten befinden. Unter dem Begriff Schauplatz verstehe ich das
aufertextuelle Publikum sowie das Datum und den Entstehungsort bzw.
Verwendungsort der jeweiligen Handschriften. Der Ort, an dem die dazugehorigen
Miartyrerakten zur ,,Auffiihrung™ gebracht wurden, kann nach der folgenden Analyse
eine Gemeindekirche, ein Kloster oder ein Oikos (Privathaus) sein. Die Untersuchung
der handschriftlichen Uberlieferung betrifft somit in der vorliegenden Arbeit nicht nur
den einzelnen Text, sondern auch den gesamten Kodex, in dem der Text, der fiir uns
von Interesse ist, tiberliefert ist. Auf diese Weise wird die Art der Verwendung des
Textes und somit die Rezeption durch die Zuhorer- bzw. Leserschaft mit hoher
Wahrscheinlichkeit erkennbar. Hierbei ldsst sich auch die Popularitdt bestimmter
Heiliger innerhalb der byzantinischen Gesellschaft konstatieren. Aus diesem Grund
werde ich die Kultstitten der Heiligen beriicksichtigen. In Bezug auf die
handschriftliche Uberlieferung der hagiographischen Texte verdient Albert Ehrhard eine
besondere Erwihnung, da er durch seine Studien zur Uberlieferung und dem Bestand
der hagiographischen und homiletischen Literatur der griechischen Kirche einen
grundlegenden Beitrag zu deren Erforschung geleistet hat (s. Ehrhard 1937-1952).
Ehrhard vermittelt uns zumeist einen Datierungsansatz und die Provenienz der
Handschriften sowie den Uberlieferungskontext einzelner Texte, aus denen wir
Riickschliisse auf die Verwendung des ganzen Kodex beziiglich des auBertextuellen

Publikums ziehen konnen.

Mit anderen Worten ist die Rezeption anhand von Textgeschichte, Wirkungsgeschichte
und Kult aufzuzeigen. Die Textgeschichte stellt den Verlauf von der Entstehung eines
Textes bis zu seiner mafigeblichen Fassung dar, in unserem Fall der metaphrastischen
Version der behandelten Mértyrerakten. Ich beziehe mich auf die Textfassung des weit
verbreiteten Menologiums von Symeon dem Metaphrasten (s. Hogel 2002), das im 10.
Jh. von einer Gruppe von Gelehrten und Korrektoren unter der Leitung eines hohen

Beamten verfasst wurde (Hogel 1996a: 9-10; Sevéenko 1981: 300) und vor allem aus
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stilistisch und thematisch iiberarbeiteten é&lteren hagiographischen Texten besteht
(Schiffer 1996 und 1992). Die Wirkungsgeschichte veranschaulicht die Rezeption eines
Werkes in literarischer und geschichtlicher Hinsicht. Unter dem mehrdimensionalen
Begriff des Kultes versteht man allerlei Praktiken der Verehrung von Gott und Heiligen,
und zwar anhand von Texten, Objekten, Kultstiatten und Riten. Es ist hier zu bemerken,
dass die hagiographischen Texte liturgische Verwendung finden und somit einen

Bestandteil des Kultes bilden, aber auch mittels ihrer Verbreitung den Kult férdern.

Die Martyrien, aber auch andere hagiographische Texte, wie beispielsweise apokryphe
Apostelgeschichten, Heiligenviten, Enkomien und Wunderberichte, dienten sowohl der
privaten Frommigkeit als auch durch ihre Verlesung im Gottesdienst an den
entsprechenden Heiligenfesten insbesondere dem kirchlichen Martyrer- und
Heiligenkult (Ehrhard 1937-1952: 1.18-19, 23-24). Die hédufigste Art der
hagiographischen Uberlieferung bilden nimlich Textsammlungen, die als liturgische
Biicher verwendet wurden,® d.h. Jahressammlungen, Sammlungen fiir das ganze
Kirchenjahr und Halbjahressammlungen, sowie Jahresmenologien,
Halbjahresmenologien, Dritteljahresmenologien, Vierteljahresmenologien,
Zweimonatsmenologien und Monatsmenologien (Ehrhard 1937-1952: 1.154-701; vgl.
Pratsch 2005: 372). In all diesen Sammlungen besitzen die Martyrien eine bevorzugte
Position, weil ,die Martyrer den Hauptgegenstand des Heiligenkultes in der
griechischen Kirche bildeten sowohl in der altchristlichen als [auch] in der
byzantinischen Zeit*“ (Ehrhard 1937-1952: 1.19). Hinzuzufiigen ist hier, dass 78 von
148 Texten des metaphrastischen Menologiums Martyrien sind, was ihren hohen
Stellenwert unter den hagiographischen Textarten bestitigt (Hinterberger 2014: 29;
Hogel 2002: 173-204 und 1996a: 13).

Die hagiographischen Schriften werden sehr hdufig zusammen mit homiletischem
Material iiberliefert, was die Verwendung beider Gattungen im gemeinsamen Kontext
demonstriert. Cunningham (1986) hat darauf hingewiesen, dass die Homilien bzw.
Predigten in erster Linie zur Unterweisung einer Gemeinde in der Kirche, seit dem Ende

des 7. Jh. insbesondere bei den Nachtwachen sowie dem am frithen Morgen

% Zu dem Hintergrund der Entstehung der Sammlungen sei erwihnt, dass die hagiographischen Texte in
den ersten christlichen Jahrhunderten zumeist als einzelne Werke entstanden sind und im Laufe der Zeit
in Sammlungen vereinigt wurden. Das bedeutet aber nicht, dass es hagiographische Sammlungen in der
frithchristlichen Zeit tiberhaupt nicht gab. Vgl. dazu Pratsch 2005: 377-399; Hegel 2002: bes. 36-37;
Ehrhard 1937-1952: 1.19, Anm. 3, I1l. bes. 942-967.

43



durchgefiihrten Orthros (Matutin), gehalten wurden. Die hagiographischen Texte
wurden, laut Ehrhard (1937-1952: 1.19, Anm. 1), bereits im 4. Jh. zumindest im
lateinischsprachigen Teil der Kirche vorgelesen, wihrend diese Gewohnheit erst im 8.
Jh. auch im griechischspachigen Raum belegt werden kann. Aus der Vita Stephanos’
des Jiingeren geht hervor, dass der junge Stephanos bei den Nachtwachen, die er in
Begleitung seiner Mutter besuchte, nicht nur Homilien, wie z.B. diejenige des Johannes
Chrysostomos, sondern auch Martyrien und Lebensbeschreibungen der Heiligen
vernommen hat.>* Das genannte Beispiel beweist die gemeinsame Verwendung sowohl
hagiographischer als auch homiletischer Texte in den Nachtwachen. Dariiber hinaus ist
zu vermuten, dass hagiographische Texte auch bei einem gewohnlichen Orthros
auBlerhalb einer Nachtwache 6ffentlich vorgetragen wurden, wie bei den homiletischen
Texten zu beobachten ist. Eine hierfiir infrage kommende Stelle wire etwa nach dem
Synaxar oder statt des Synaxars, d.h. der kurzen Lebensbeschreibung der jeweils an
diesem Tag gefeierten Heiligen, die nach der sechsten Ode des Kanons und dem
Kontakion platziert wird. In diesem Fall konnte die Synaxarnotiz durch ausgewihlte
Ausschnitte der ausfiihrlichen Vita entweder ergédnzt oder ersetzt werden, da die lange
Vita die Lebensfiihrung eines Heiligen auf lebhafte Weise als Beispiel zur Nachahmung
darstellt. Nach dieser Erzdhlung wiirde der Kanon fortgesetzt werden. Wie das Beispiel
der Vita Stephanos’ des Jiingeren zeigt, wurden die hagiographischen Texte im Rahmen
der Gottesdienste vorgelesen. Es ist somit anzunehmen, dass sie sowohl in der
Hauptkirche (Katholikon) und den Kapellen (Parekklesien) eines Klosters, als auch in

den Gemeindekirchen einer Stadt oder eines Dorfes Verwendung gefunden haben.

AuBer ihrer Position im Gottesdienst hatten die hagiographischen Texte noch weitere
Funktionen im monastischen Kontext. Die Verlesung der hagiographischen Texte diente
auBBerdem der seelischen Erbauung sowie der Vermeidung unerwiinschter Gespriche
zwischen den Monchen bei gemeinsamen Mahlzeiten im Refektorium (Pratsch 2005:
374-375, mit Anm. 24). Diese Praxis ist noch heute in Klostern verbreitet, wie zum
Beispiel in den Athosklostern (Pratsch 2005: 374, mit Anm. 19; Efthymiadis 1996: 66).

Dariiber hinaus ist zu vermuten, dass hagiographische Texte nicht nur o6ffentlich,

3 ai yoip 00 Siékewmey Guo TR iepd adTOD PNTPL VOKTOMOP®Y oS T0¢ GUVIHBEIC dypomTviag YIVOUEVAS TOiG
6V dyimv pvipog. Xéapy 88 to1évde gidfeet 6 Tipog obtoc veaviog dote, &v konpd TV KudIoPITOV THC
AVOYVOCE®MG TELOVUEVNG, TIPO ThiG iepdg KIYKAISOC 1GTANEVOS Kol T® AVAyVOOTY] TPOGEX®OV, €K HOVNG
AKPOAGEMG LOVOAVEY ADTOV TO AVOYIVAOGKOUEVOV KOl ML GTOLATOG YEPEL, giTe popTiplov, eite Piov, glte
Kal TOTPOS TIVOG O100CKOAAIOY, HOAOTA 0& TOD 1eMoTayods XpvoooTouov motpog: avtod yap Eleyev Tieim
gmmobelv tag Oeiog didackoriag (VStephlun S.97.13-21, Hervorhebung hinzugefiigt).
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sondern auch privat gelesen wurden. Einen Beweis dafiir liefert die Klosterregel
(Typikon) des Pachomios.®*® Es zeigt sich, dass die Monche seelischen Fortschritt
sowohl durch in Gemeinschaft als auch in Einsamkeit vollzogene Aktionen erlangen

konnten.

Insgesamt diente die hagiographische Literatur vor allem dem liturgisch-katechetischen
Gebrauch durch Mdnche und Klerus (Pratsch 2005: 376), aber auch der Privatlektiire.
Es ist bemerkenswert, dass die Privatlektiire hagiographischer Texte nicht nur fiir die
monchische, sondern auch fiir die weltliche Gemeinde belegt werden kann. Zum
Beispiel erfahren wir aus dem Testament des Magnaten Eustathios Boilas, das er im
Jahr 1059 aufsetzte, dass sich unter anderen Biichern zwei Predigten zum heiligen
Antipas sowie dessen Lebensbeschreibung in seinem Privatbesitz, also in seinem Oikos
(Haus), befanden.®® Sein Testament sah vor, dass all seine Biicher an die Theotokos-
Kirche des von ihm gegriindeten Klosters in Salem abgetreten werden sollten, sodass
seine Tochter Zugang zu ihnen hitten.®” Daraus folgt, dass gelegentlich auch Laien
Biicher aus der Bibliothek eines Klosters lesen konnten. Auflerdem bilden das Publikum
der hagiographischen Texte im monastischen Kontext, d.h. im Katholikon und
Refektorium (Trapeza) eines Klosters, vorwiegend die Mdnche, aber auch Laien, die
gelegentlich ein Kloster als Géste besuchten. In der Gemeindekirche setzt sich das
Publikum aus Laien sowie Klerikern zusammen.*® Das Publikum konnte in beiden
Féllen aus Ménnern und Frauen bestehen, wobei es beziiglich der Géste im Refektorium

und in der Klosterkirche moglicherweise Einschrankungen gab.39

% Hier sei an die einschligigen Stellen des Typikons von Pachomios erinnert: ,Wenn sie [d.h. die
Monche] einen Kodex zum Lesen erbitten, sollen sie ihn erhalten, und nach Ablauf des Wochendienstens
sollen sie ihn mit Riicksicht auf die, welche sie in diesem Dienst ablésen, an seinen Ort zuriickstellen
(Pachomios-Typikon, Regel 25, Ubers. mit leichten Anderungen nach Bacht 1983: 87; vgl. Ubers.
Veilleux 1981: 148) und ,Niemand soll, wenn er zur Collecta oder zum Essen geht, einen Kodex
ungeschniirt liegen lassen* (Pachomios-Typikon, Regel 100, Ubers. mit leichten Anderungen nach Bacht
1983: 106; vgl. Ubers. Veilleux 1981: 162).
3 BiBriov péya &v T Avtina, 5o Adyot kai Tov Piov tod (TestBoil 151; Engl. Ubers. Vryonis 1957: 269).
Kai todta pev apiépmvrat &v 1@ ayio vad, iva 0& &govoty v ypfiow kai v deomoteiav ai 6o pov
Buyatépat, €ig WarAew, eig avaywdokew Kol Ekpaviavely, ov pnv 8¢ ékmolodvtan €ig £tepa Tpdowna,
AV T Oelnoet kol cuvavésel TV KAnpkdv xpdobar tadto i¢ 6l kol dtoav del xai dmov del (TestBoil
167-170; Engl. Ubers. Vryonis 1957: 270).
% Diesbeziiglich s. auch Pratsch 2005: 372-374; Efthymiadis 1996: 66—69.
% Dazu sind einige Ausschnitte des Typikons des Pachomios anzufithren: ,Wenn Leute an die
Klosterpforte kommen, dann sollen sie, wenn es Kleriker oder Monche sind, mit groerer Ehrerbietigkeit
aufgenommen werden [...]. Falls sie zur Zeit des Gebetes und der Collecta in den Konvent der Briider
kommen wollen und des gleichen Glaubens sind, [...] soll man sie dorthin zum Gebet geleiten
(Pachomios-Typikon, Regel 51, Ubers. Bacht 1983: 93-94; vgl. Ubers. Veilleux 1981: 153-154). ,,Wenn
Weltleute oder Bettler oder [einige vom] schwachen Geschlecht, d.h. Frauen, zur Pforte kommen, soll
man die einzelnen an verschiedenen Orten gemill der Weisung der Obern und je nach ihrem Geschlecht
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Die Handschriften, die vor allem homiletisches Material beinhalten, konnten wohl nicht
ausschlieBlich in einem monchischen Kontext, d.h. in einem Kloster, sondern auch in
einer weltlichen Gemeinde, durch Priester und Laien, Verwendung finden. Es ist
anzunehmen, dass die Homilien den Laien zur Klidrung der Bibeltexte dienten (vgl.
Cunningham 1986: 31-33, 39-40), damit sie durch die padagogischen christlichen
Lehren zu geistlichem Fortschritt gelangten. Andererseits konnen wir davon ausgehen,
dass die Monche nicht in groBem Malle der Homilien zur geistigen Erbauung bedurften.
Sie beschiftigten sich namlich jeden Tag mit zahlreichen anderen spirituellen
Tatigkeiten, wie zum Beispiel der intensiven korperlichen und geistigen Askese, der
staindigen Unterweisung im Rahmen der personlichen Beichte sowie der Lektiire der
hagiographischen Texte, aus denen sie die richtigen Vorbilder zur Nachahmung
schopfen konnten. Dariiber hinaus konnte eine Handschrift mit hauptsdchlich
homiletischem Material wohl den liturgischen Erfordernissen der Kirche dienen, die
nicht ausschlieBlich mit dem Heiligenfesttag verbunden waren, wie zum Beispiel bei
der Ausfiihrung der Predigten. Das heiflt, dass einerseits zum Festtag passende
Homilien als Predigt in der Kirche vorgelesen wurden, andererseits aber mit dem
Festtag nicht tibereinstimmende Homilien, besonders diejenigen der Kirchenvéter, von
eher hochrangigen Klerikern, d.h. Patriarchen und Bischofen, zur Vorbereitung ihrer

Predigten in stilistischer und inhaltlicher Hinsicht herangezogen wurden.*
11.1. Das Martyrium der Pistis, Elpis, Agape und ihrer Mutter Sophia

Das Martyrium der Pistis, Elpis, Agape und ihrer Mutter Sophia ist laut Bibliotheca
hagiographica graeca in drei vormetaphrastischen Fassungen erhalten: BHG 1637X,
BHG 1637y und BHG 1637z. Die letzte davon liegt der entsprechenden Fassung des
Menologiums von Symeon dem Metaphrasten zugrunde und ist im Folgenden zu
untersuchen. AuBlerdem gibt es die metaphrastische Version des genannten Martyriums
(BHG 1638) sowie eine Epitome des Werkes (BHG 1639). Gemill dem Herausgeber
aller drei vormetaphrastischen Texte, Halkin (1973: 181), liegt die hier behandelte
Fassung (BHG 1637z) in zwei Handschiften vor. Im ersten Fall handelt es sich um ein
Septembermenologium, das ins frithe 11. Jh. datiert werden kann (Ehrhard 1937-1952:
1.442, mit Anm. 1; vgl. Halkin 1973: 181). Diese Handschrift wurde frither in Paris

unterbringen; [...] man soll ihnen einen abgesonderten Raum fern von jeglicher Nachbarschaft mit
Miénnern zuweisen, damit keinerlei Anlass zu Verdédchtigungen entsteht* (Pachomios-Typikon, Regel 52,
Ubers. Bacht 1983: 94; vgl. Ubers. Veilleux 1981: 154).

0 Diesbeziiglich s. auch Cunningham 1986: 32-36, 43-44; Beck 1959: 398-402.
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aufbewahrt, befindet sich jedoch seit 1887 unter der Signatur 10 A 5-6 im Museum
Meermann-Westreenen in Den Haag (Vermeeren und Dekker 1960: 51-52; vgl. Halkin
1973: 181; Halkin 1966: 336, mit Anm. 4). Aus den Handschriftenkatalogen von Omont
(1887: 202) und van de Vorst und Delehaye (1913: 254-255), unter der élteren Signatur
Gr. fol. 5, sowie aus der von Ehrhard (1937-1952: 1.443-444) erginzten Textliste des
genannten Kodex, folgt, dass der {iberwiegende Teil des vorliegenden Menologiums aus
Martyrien besteht (zehn Martyrien, drei Lebensbeschreibungen und eine Erzahlung iiber
den Propheten Jonas). Laut Ehrhards Liste wurden die vier Frauen am 17. September
zusammen mit der Martyrergruppe von Maximos, Theodotos und Asklepiodote, sowie

noch einer Mértyrerin Theodote gefeiert.

Der zweite Kodex, der das besagte Martyrium umfasst, ist der Vaticanus gr. 866. Es
handelt sich um ein um die Wende des 11./12. Jh. zu datierendes italogriechisches
Jahresmenologium (Devreesse 1950: 434; vgl. Halkin 1973: 181; Devreesse 1955: 33),
was gemdf3 Ehrhard (1937-1952: 1.338) beweist, dass die Jahresmenologien auch in den
in Suditalien und Sizilien befindlichen orthodoxen Klostern verwendet wurden. Von
den 116 in dieser Handschrift erhaltenen Texten, die in Ehrhards Liste (1937-1952:
1.340-345) genannt werden, sind iber 60 Martyrien und lber 25
Lebensbeschreibungen; der verbleibende Anteil ist anderen Textarten, wie
Wunderberichten und Enkomien, gewidmet. Im Allgemeinen ,.stellen die Menologien
die Hauptwege der Uberlieferung der griechischen Hagiographie dar, insbesondere der
Martyrien und Heiligenleben* (Ehrhard 1937-1952: 1.326). Unter den Martyrien steht
am 17. September dasjenige der Pistis, Elpis, Agape und ihrer Mutter Sophia, das unter

dem genannten Datum allein zu finden ist.

Dariiber hinaus schopft man aus dem Handschriftenkatalog von Devreesse bedeutsame
Informationen zur Entstehung und Uberlieferung des genannten Kodex: Erstens stellt
dieses Jahresmenologium keine Abschrift eines dhnlichen fritheren Werkes dar, sondern
das Ergebnis einer personlichen Textauswahl des Schreibers (Devreesse 1950: 434; vgl.
Ehrhard 1937-1952: 1.339, mit Anm. 1). Es geht hier um einen seltenen Fall, in dem das
Interesse des Kopisten oder des Auftraggebers an bestimmten Heiligen und somit ihren
Texten bekannt ist. Dieses Interesse ist besonders erkennbar, wenn man bedenkt, dass
der Schreiber, statt der Auswahl seines Textes, auch andere Moglichkeiten hatte,
namlich entweder den Festtag des 17. September auszulassen, wie etwa im Fall des 4.

und 5. September, oder andere Heilige dieses Festtages auszuwéhlen. Wie viele Namen
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unter dem 17. September zur Verfligung stehen, zeigen beispielsweise das oben
genannte Septembermenologium sowie das Synaxarium ecclesiae
Constantinopolitanae.** Jedenfalls wird hier deutlich, dass die Mirtyrergruppe der
Pistis, Elpis, Agape und ihrer Mutter Sophia eine besondere Verehrung genoss.
Zweitens befand sich der vorliegende Kodex urspriinglich in Siiditalien und wurde am
26. Februar 1585 vom Bibliothekar Kardinal Guglielmo Sirleto (1514-1585) der
Vatikanbibliothek iibergeben (Devreesse 1950: 440; vgl. Devreesse 1955: 18), der im
Auftrag Papst Gregors XIII. die Zusammenstellung des Martyrologium Romanum

unternahm.

Aus Anlass des Festtages der jeweiligen Heiligen wurde ihr Martyrium im Gottesdienst
vorgelesen, was ihren Kult bezeugt. In Bezug auf den Festtag der vier Frauen im
Westen ist zu beachten, dass die Namen der Mértyrerinnen erstmals im Martyrologium
von Usuardus (9. Jh.) unter dem 1. August erscheinen (s. Dubois 1965: 276; vgl. Amore
1968b: 1279), und auBerdem im Martyrologium Romanum (16. Jh.), gemd3 dem die
Maidchen Pistis, Elpis und Agape alleine am 1. August und zusammen mit ihrer Mutter
Sophia am 30. September verehrt wurden (s. Sodi und Fusco 2005: 261, 334; vgl.
Amore 1968b: 1279). Im Synaxar von Konstantinopel werden die Namen der vier
Frauen mehrfach und immer zusammen erwihnt, d.h. unter dem Datum des 16.
September (SynaxCP Sp.49.34-35), des 17. September (SynaxCP Sp.51.8-51.22,
Sp.52.8-11), des 4. Juli (SynaxCP Sp.796.58) und schlieBlich des 1. August (SynaxCP
Sp.860.29).42 Obwohl die vier Mirtyrerinnen aller Voraussicht nach nicht als
historische Personen betrachtet werden konnen, genossen sie schon seit dem Ende des
6. Jh. eine breite Verehrung sowohl im Westen als auch im Osten, was durch die
Verbreitung ihrer Namen auf Griechisch und Lateinisch bestitigt wird (vgl. Amore
1968b: 1278-1279; Halkin 1973: 7-8, 179-180). Es ist hinzuzufiigen, dass ihr
Martyrium auf Griechisch (BHG 1637x-1639), Latein (BHL 2966-2973), Syrisch (BHO
1082-1084) und Armenisch (BHO 1085) iiberliefert ist. Der urspriingliche in das 7./8.

*! Unter dem 17. September enthilt das Synaxar von Konstantinopel iiber die besagten Mirtyrerinnen
hinaus noch andere Martyrer: Agathokleia (SynaxCP Sp.52.12-22, Sp.53.1-3), Lucia und Geminianus
(SynaxCP Sp.53.4-27, Sp.54.1-18), Charalampos, Pantoleon und ihre Genossen (SynaxCP Sp.54.19-22),
Herakleidos und Myron (SynaxCP Sp.54.23-25) und schlieBlich die heiligen Frauen Sophia und Irene
(SynaxCP Sp.54.27-28). VVgl. dazu Ehrhard 1937-1952: 1.456, 459.

2 An dieser Stelle ist zu beriicksichtigen, dass die Verschiedenheit der Festtage nicht zwingend mit
Konstantinopel zu tun hat, sondern, dass es verschiedene Traditionen gab, die sich entwickelten. Es wird
namlich klar, dass hieraus eine Verbreitung ihrer Verehrung im ganzen Reich abzulesen ist, nicht nur in
Konstantinopel. Das Synaxar von Konstantinopel vereinigt, anders gesagt, eine Vielzahl von Heiligen aus
allen Provinzen.
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Jh. zu datierende griechische Text wurde spétestens Ende des 8. Jh. ins Lateinische
tibersetzt (vgl. Halkin 1973: 185). AuBlerdem erwihnen die lateinischen Quellen als
Grabstidtte der vier Martyrerinnen drei Orte (Romerstrallen), auf der Via Aurelia, der
Via Appia und der Via Latina (vgl. Halkin 1973: 179). Der Grund dafiir liegt vielleicht
in einer Verwechslung der Grabinschrift mit anderen Widmungsinschriften (vgl.
Delehaye 1912: 327; Halkin 1973: 179). Die Ausiibung des Kultes der genannten
Heiligen begann wahrscheinlich Ende des 6. Jh. zunéchst durch Laien in Rom, und
erstreckte sich seit dem 9. Jh. auch auf die offiziellen kirchlichen Riten (vgl. Halkin
1973: 180, mit Anm. 4).

11.2. Das Martyrium der zehn Mirtyrer von Kreta

Das Martyrium der zehn Mirtyrer von Kreta liegt in den folgenden griechischen
Fassungen vor: die vormetaphrastische Fassung und Vorlage des Symeon des
Metaphrasten (BHG 1196), die metaphrastische Version (BHG 1197) und zwei weitere
Fassungen (BHG 1197a und BHG 1197b). Dazu gibt es noch ein Enkomium aus der
Feder des Andreas von Kreta (BHG 1197d). Das vormetaphrastische Martyrium, BHG
1196, ist nach dem Herausgeber Franchi de’ Cavalieri (1962: 367, mit Anm. 2, 4) in
fiinf Handschriften zu finden. Leider waren dem Herausgeber nur drei Handschriften
zuginglich, sodass er seine Edition nur auf diese stiitzen konnte (vgl. Franchi de’
Cavalieri 1962: 367). Der erste Kodex, der die hier behandelte Fassung des Martyriums
enthalt, ist der Hieros. Sab. 18, den Ehrhard (1937-1952: I. 396, Anm. 1) anhand
paldographischer Kriterien ins spitere 11. Jh. datiert hat*® Aus dem
Handschriftenkatalog von Papadopoulos-Kerameus (1894: 32-34; vgl. dazu Ehrhard
1937-1952: 1.396, Anm. 1) bzw. der Textliste von Ehrhard (1937-1952: 1.397-398)
ergibt sich, dass der erwdhnte Kodex nur aus Dezembertexten, vor allem Martyrien,
besteht. Allerding handelt es sich, gemd3 Ehrhard (1937-1952: 398), nicht um ein
einzelnes Dezembermenologium, sondern um einen Teil eines
Vierteljahresmenologiums, d.h. fiir die Monate Oktober, November und Dezember.
Diese Handschrift gehorte urspriinglich zum Kloster des heiligen Sabas, Mar Saba, bei
Jerusalem und wurde Ende des 19. Jh., d.h. nach dem Jahr 1887, vom Patriarchen

Nikodemos (1883-1890) zusammen mit dem gesamten Handschriftenbestand des

* \gl. dagegen die Auffassung von Papadopoulos-Kerameus (1894: 34), dass der vorliegende Kodex ins
10. Jh. datiert werden kann.
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Klosters der Patriarchatsbibliothek von Jerusalem {iibertragen (Papadopoulos-Kerameus
1894: o'—f").

Der Kodex Paris. gr. 1491 bildet ein ausfiihrliches Dezembermenologium (Ehrhard
1937-1952: 1.515), was aus dem einschlidgigen Handschriftenkatalog von den
Bollandisten und Omont (1896: 175-177) und der vollstindigeren Textliste von
Ehrhard (1937-1952: 1.513-515) besonders ersichtlich ist. Der Kodex muss auf das 10.
Jh. zuriickgehen (Ehrhard 1937-1952: 1.512, 515; vgl. Bollandisten und Omont 1896:
175). Zum Grofteil besteht der genannte Kodex aus Martyrien, unter denen sich auch
das hier untersuchte Martyrium der zehn Martyrer von Kreta befindet, und aus Reden.
Dariiber hinaus hat Ehrhard auf Folgendes hingewiesen: ,,Das Fest der Mutter des
Theodoros Studites (Nr.13),** das ganz singuldr ist und auch im Synaxar von
Konstantinopel fehlt, macht es sehr wahrscheinlich, dass P2 [d.h. Kod. Paris. gr. 1491]
fiir das Studionkloster in Konstantinopel geschrieben wurde und ehemals zu seiner
Bibliothek gehdrte. Diese Bemerkung hat einen hohen Stellenwert, weil man somit mit
groler Wahrscheinlichkeit das auBertextuelle Publikum des ganzen Kodex allgemein,
und insbesondere des Martyriums der zehn Martyrer von Kreta erkennen kann. Dieser
Text wurde, anders gesagt, primdr von der Monchsgemeinschaft des Studionklosters

rezipiert.

Die gleiche Fassung des Martyriums der zehn Martyrer von Kreta beinhaltet auch der
Kodex Bodl. Laud. 69, der ein Dezembermenologium darstellt und inhaltlich mit dem
oben erwihnten Kodex Paris. gr. 1491 verwandt ist (Ehrhard 1937-1952: 1.516-518;
vgl. Coxe 1969: 552-555; van de Vorst und Delehaye 1913: 336-338). Laut Ehrhard
(1937-1952: 1.516, Anm. 1) stammt die vorliegende Handschrift aus dem Ende des 10.
Jh. oder dem frithen 11. Jh. Somit wurden alle drei Handschriften genannt, die Franchi
de’ Cavalieri fiir seine Edition heranzog. Dariiber hinaus stellt der nichste fiir uns
interessante Kodex, Taurin. gr. 80 (C. I. 10), das Fragment einer Jahressammlung dar,*
das Ehrhard (1937-1952: 1.195, mit Anm. 2) auf das Ende des 9. oder den Anfang des

* Diese Nummer entspricht der einschligigen Liste von Ehrhard.

*> An diesem Punkt sei an die von Ehrhard genannte Unterscheidung zwischen Jahressammlungen und
Jahresmenologien erinnert. Auf der einen Seite heben sich die Jahressammlungen durch eine
,Berticksichtigung sowohl des unbeweglichen als [auch] des beweglichen Kirchenjahres® hervor
(Ehrhard 1937-1952: 1.154). Auf der anderen Seite zeichnen sich die Jahresmenologien durch ,.die
Ausdehnung auf die ganze Heiligenfestordnung® sowie ,.die volle Ausscheidung des beweglichen
Kirchenjahres“ aus (Ehrhard 1937-1952: 1.327).
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10. Jh. datierte.”® In seinem liickenhaften Zustand setzt sich der Kodex aus dreizehn
Reden (Homilien), sieben Martyrien und zwei Enkomien zusammen (s. Ehrhard 1937—
1952: 1.195-196; Pasini et al. 1749: 174-175). Auffallend ist, dass es unter dem Datum
des 23. Dezember nicht nur das Martyrium der zehn Martyrer, sondern auch das
einschldgige Enkomium des Andreas von Kreta gibt. In dieser Handschrift ist also eine
thematische Konzentration auf die genannten Martyrer zu beobachten. Diese Tatsache
zeigt, dass die besagten Martyrer unter den Christen sehr bekannt und populdr waren.
Der Kodex Taurinensis gr. 80 hat den Gro3brand in der Nationalbibliothek in Turin (26.
Januar 1904) iiberstanden, ist aber unleserlich (vgl. Stampini et al. 1904: 393).

SchlieBlich wird das hier untersuchte Martyrium im Kodex Chalcensis s. Trinitatis 88
tiberliefert, der sich in der Bibliothek der Theologischen Schule von Chalki befindet. Es
handelt sich hier um ein ausfiihrliches Dezembermenologium (Ehrhard 1937-1952:
1.509-511). Ehrhard (1937-1952: 1.509, 512) datierte den besagten Kodex ins 9./10.
Jh*" Diese Handschrift wurde, laut Ehrhard (1937-1952: 1.512), wohl im
Studionkloster geschrieben, da sie zwei Enkomien des Studiten Michael Monachos
enthalt, gleich einem Novembermenologium, das sicher im genannten Kloster
entstanden ist und gleich alt wie die vorliegende Handschrift ist. Die Bemerkung von
Ehrhard erweist sich bei der Untersuchung des auBertextuellen Publikums noch einmal
als von groBer Bedeutung. Es handelt sich ndmlich beim Martyrium der zehn Martyrer
im Kodex Chalcensis s. Trinitatis 88, wie beim einschlagigen Martyrum im Kodex
Paris. gr. 1491, wieder um einen Text, der wohl die Monche der erwéhnten
Klostergemeinschaft als Zielgruppe hatte. Alle oben behandelten Kodizes nennen als

Festtag der zehn Heiligen den 23. Dezember.

Dieses Martyrium ist wohl ein historisches Ereignis (Franchi de’ Cavalieri 1962: bes.
369), das sich am 23. Dezember 250 n.Chr. in einer Region abspielte, die damals
Alonion (Aldviov) bzw. Aulonion (AbAdviov) hieB, sich bei Gortyn befand und mit
dem heutigen Dorf ,,Hagioi Deka“ identifiziert wird (vgl. Detorakis 1986: 126; Caraffa
1969: 321; Franchi de’ Cavalieri 1962: 377, mit Anm. 3, 378). Nach dem Einfall der
Araber in Gortyn (824) siedelten sich die Bewohner weiter nordlich an und griindeten
das genannte Dorf (Gallas 1985: 290). Das Dorf Hagioi Deka gehort heute zum

Verwaltungsbezirk von Heraklion. Diesbeziiglich ist zu erwdhnen, dass heute in der

*®\/gl. dagegen Pasini (1749: 174), der behauptet, dass dieser Kodex aus dem 13. Jh. stammt.
" Laut Delehaye (1926: 17) wird der Kodex ins 10. Jh. datiert.
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Hauptkirche des Dorfes eine Marmorplatte aufbewahrt wird, auf der, dem Volksglauben

8 Diese Kirche ist den zehn

nach, die zehn Mirtyrer kniend enthauptet wurden.
Martyrern von Kreta gewidmet und wird ins 13./14. Jh. datiert (Gallas et. al 1983: 363—

365), wobei sie seit der byzantinischen Zeit schon mehrmals renoviert wurde.*

AuBlerdem wurden diese Heiligen auch in Konstantinopel verehrt, da ihre Namen im
Synaxar von Konstantinopel unter dem Datum des 23. Dezember erscheinen (s.
SynaxCP Sp.337.16-19, Sp.338.16-19, Sp.339.1-9, Sp.340.1-7). Durch das genannte
Synaxar erfahren wir von der Kultstitte der zehn Mértyrer in Konstantinopel: TeAeitan
0¢ 1 avT®V obvaélc &v 1@ paptupeim tod ayiov Xte@dvov, minciov @V IThakidiog
(SynaxCP Sp.340.5-7). Die Kirche des heiligen Stephanus lag neben dem Goldenen Tor
der konstantinischen Stadtmauer von Konstantinopel und wurde vom Konsul des Jahres
400, Aurelianos, gestiftet (Berger 2011: 29, 74, 86, 94-95 Stadtplan 2; vgl. Berger
1988: 218; Janin 1969: 476). Dariiber hinaus berichtet das Synaxar iiberhaupt nicht von
der Uberﬁjhrung der Reliquien dieser Maértyrer von der Richtstitte, Alonion, zum
Friedhof von Gortyn, wovon unsere Fassung erzihlt (PMarCr S.398.23, S.399.1-8).%
Auch im Westen scheint ihr Kult verbreitet gewesen zu sein, da ihre Namen in wichtige
westliche Werke mit einbezogen wurden. Die zehn Mirtyrer von Kreta sind ndmlich
unter dem 23. Dezember auch im Marmorkalender von Neapel (Mitte 9. Jh.) (s.
Delehaye 1939: 42; vgl. Caraffa 1969: 321) und dem Martyrologium Romanum
anzutreffen (s. Sodi und Fusco 2005: 426; vgl. Caraffa 1969: 321).

11.3. Das Martyrium der vierzig Mirtyrer von Sebaste

Die besondere Beliebtheit der vierzig Martyrer von Sebaste ist aus dem reichen Material
beziiglich dieser Heiligen besonders ersichtlich. Es gibt ndmlich viele Fassungen ihres
Martyriums und verschiedene diesbeziigliche Enkomien, sowie ein Testament, eine
Homilie, eine Katechese, ein Gedicht und schlie8lich einen nominum elenchus (s. allg.
BHG 1201-1208n; BHG NovAuct 1201bb, 1201f und 1201n). Die vormetaphrastische
Fassung des Martyriums, BHG 1201, die als Vorlage der entsprechenden Fassung des

metaphrastischen Menologiums (BHG 1212) gilt, ist in dieser Arbeit zu untersuchen.

*® Uber den erwihnten Volksglauben kann man sich im Detail auf der offiziellen Website der
Pfarrgemeinde des Dorfes Hagioi Deka informieren: http://www.ag-deka.gr/EnoriakosNaos.html (mit
Foto der Marmorplatte), sowie http://www.ag-deka.gr/Istoria.html, besucht am 24. 03. 2014 um 11:22
uhr.

* Fiir niahere Informationen zur Kirche s. http://www.ag-deka.gr/EnoriakosNaos.html, besucht am 24. 03.
2014 um 11:22 Uhr.

%0 vgl. dazu den Kommentar von Franchi de’ Cavalieri (1962: 387).
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Die hier behandelte Fassung des Martyriums liegt in zahlreichen Kodizes vor: Paris. gr.
520, nr. 12, und 1164; Marc. gr. 359, nr. 1; Laur. plut. VII. 26, nr. 18; Taurinensis gr.
135; Oxoniensis coll. Lincoln. 1; Vindobon. theol. gr. 5 und 10; Basileensis universitatis
A. l1l. 12; Escurialensis X. I. 9, nr. 69; Vaticanus Ottobonianus gr. 1 und Vaticanus gr.
866."

Ein Teil des Kodex Paris. gr. 520, 10./11. Jh. (s. Bollandisten und Omont 1896: 12—
14),>? enthilt unter anderem das Martyrium der vierzig Mirtyrer von Sebaste (fol. 97'—
111". Dieser Kodex wurde kurz vor der Entstehung des alten Handschriftenkatalogs
(18. Jh.) von Konstantinopel in die konigliche Bibliothek in Paris transferiert (vgl.
Anicetus 1740: 84). Sowohl der Kodex Paris. gr. 520 als auch der Marc. gr. VII. 39
gelten nicht als Menologien; allerdings verfiigen sie iiber zahlreiches hagiographisches
Material, wie beispielsweise Martyrien, Heiligenviten, Wunderberichte und Enkomien,
aber gelegentlich auch Homilien (besonders der Marc. gr. VII. 39, der Teile eines
Patriarchalhomiliars von Konstantinopel beinhaltet, s. Ehrhard 1937-1952: 111.559, 607,
613). Die Handschrift Marc. gr. VII. 39 wurde im Jahr 1588 von dem Mdnch Jonas
geschrieben (Ehrhard 1937-1952: 111.613, 621, 886; vgl. Mioni 1960: 84-89; Delehaye
1905: 241-243). Unter den hagiographischen Texten der besagten Handschrift befinden
sich auch das Martyrium der vierzig Martyrer von Sebaste sowie das der Juliana von
Nikomedien, die uns spater beschéftigen wird. Die Auswahl der genannten Acta bei
einer solchen Sammlung, deren Inhalt ganz frei und nicht nach den verschiedenen
Festtagen aufgebaut ist, bestdtigt die Beliebtheit dieser Heiligen (vgl. Ehrhard 1937-
1952: 111.886). Sammlungen, wie die hier beschriebenen, wurden wahrscheinlich an ein
Publikum mit hagiographischem Interesse gerichtet, das heifit sowohl Monche und

Kleriker als auch Laien.

Der Vaticanus Ottobonianus gr. 1 bildet eine italogriechische Jahressammlung des 11.
Jh., die wohl urspriinglich in einem orthodoxen Kloster in Siiditalien bzw. Sizilien

entstand oder verwendet wurde (Ehrhard 1937-1952: 1.285, 293-298; vgl. Bollandisten

*! Die oben angefiihrte Liste der Kodizes basiert auf der Liste von Abicht und Schmidt (1896: 142) aber
mit einigen Unterschieden: Ich habe die Kodizes Vindobon. histor. gr. 62 Fol. 1 (s. Hunger 1961: 69) und
Escurialensis y. II. 7. Nr. 315 (s. de Andrés Martinez 1965: 203; vgl. Miller 1848: 274) ausgeschlossen,
weil sie eine andere Fassung des Martyriums enthalten, und den Kodex Vaticanus gr. 866 hinzugefiigt, da
er die besagte Fassung des Martyriums, d.h. BHG 1201, enthélt (s. Devreesse 1950: 438; Ehrhard 1937—
1952: 1.343).

>2 Der genannte Kodex muss sich in chronologischer Hinsicht aus verschiedenen Teilen zusammensetzen
(vgl. Ehrhard 1937-1952: 1.388-389).
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und Franchi de’ Cavalieri 1899: 244-249; Feron und Battaglini 1893: 3-6).>® Die uns
interessierende Fassung des Martyriums gehort auch dem ins 14./15. Jh. zu datierenden
Teil des Kodex Paris. gr. 1164 an, der eine Halbjahressammlung fiir die Monate Mirz
bis August iiberliefert (Ehrhard 1937-1952: 1.277, mit Anm. 1).>* Nach dem Katalog
von Anicetus (1740: 225) befand sich die vorliegende Handschrift einmal im Besitz des
Sammlers Philibert de la Mare (1615-1687), der als Rat im Parlament von Burgund
arbeitete. Der Kodex Basileensis universitatis A. III. 12 iiberliefert eine
Jahressammlung des 14./15. Jh., die vorwiegend aus vormetaphrastischen und
metaphrastischen Reden und Martyrien besteht (Ehrhard 1937-1952: 111.111-113; van
de Vorst und Delehaye 1913: 190-193).> Im vorliegenden Fall ist zu beachten, dass
etliche Jahrhunderte nach der Veroffentlichung des metaphrastischen Menologiums eine
gemeinsame Uberlieferung vormetaphrastischer und metaphrastischer Texte mdglich
war. Solche Sammlungen nannte Ehrhard (1937-1952: 111.90-341) ,,vermischter
Metaphrast“. Auf diesen Aspekt der handschriftlichen Uberlieferung unserer Fassungen
werden wir auch an anderen Stellen der Arbeit fokussieren, um dem Verhéltnis der
vormetaphrastischen Fassungen zum metaphrastischen Menologium schon vom Anfang

seiner Verbreitung an (10./11. Jh.) nachzuspiiren.

Der Kodex Marc. gr. 359 birgt ein Zweimonatsmenologium fiir die Monate Mérz und
April (Mioni 1985: 114-115; Ehrhard 1937-1952: 1.426-428) und stammt aus dem 10.
oder 11. Jh.*® Der Kodex Vaticanus gr. 866 (11./12. Jh.) bildet das bekannte
italogriechische Jahresmenologium, mit dem wir uns bereits im Fall des Martyriums der
vier Frauen, Pistis, Elpis, Agape und ihrer Mutter Sophia, beschiftigt haben. Die Texte
einer solchen Sammlung waren, wie bereits erwahnt, in der Regel zur Verlesung in der
Kirche am Festtag des jeweiligen Heiligen, in diesem Fall am 9. Mairz, bestimmt. An
dieser Stelle ist festzuhalten, dass der Vaticanus gr. 866 aus heutiger Perspektive ein
Paradebeispiel einer Handschrift darstellt, deren Inhalt nicht nur aus historischen,
sondern auch aus fiktiven Martyrien besteht, da es sich, wie oben dargelegt, bei Pistis,
Elpis, Agape und ihrer Mutter Sophia um fiktive Personen handelt, wéhrend die vierzig

Mirtyrer von Sebaste, wie auch unter erwéhnt wird, als historische Personen gelten. Das

%3 Die oben erwihnte Datierung des Kodex Vaticanus Ottobonianus gr. 1. betrifft nur den Teil mit den
Fol. 3-313, zu dem das untersuchte Martyrium (Fol. 175-179") gehort, wihrend der ganze Kodex aus
chronologischer Sicht in drei verschiedene Teile zerfillt.

\gl. die Datierung des Kodex ins 15./16. Jh. durch die Bollandisten und Omont (1896: 68).

%> Omont (1886: 397) datierte den Kodex ins 15. Jh.

*® Ehrhard (1937-1952: 1.426, Anm. 3) datierte den Kodex ins 10. Jh., wihrend Mioni (1985: 113) den
genannten Kodex ein Jahrhundert spéter ansetzte.
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heiflt, dass von der Mehrheit der Byzantiner sowohl reale als auch fiktive Heilige
verehrt wurden, da ihre Viten bzw. Martyrien auch in dieselben Menologien
aufgenommen wurden und somit demselben Ziel, ndmlich der Heiligenverehrung,
dienten. Trotzdem ist zu beachten, dass nicht alle Byzantiner an alle Heiligen glaubten,
die entweder in den Menologien oder auf Ikonen dargestellt wurden (Dagron 1992: bes.
59, 68).

Der Taurinensis gr. 135 (C. IV. 4) iberliefert laut Ehrhard (1937-1952: 11.58) ein
Exemplar des sogenannten Jahrespanegyrikums des 13. Jh.,>” dessen Inhalt aus Festen
des beweglichen Kirchenjahres und groBen unbeweglichen Herren-, Marien- und
Heiligenfesten zusammengesetzt ist. Neben den Menologien und Jahressammlungen
stellen auch diese Sammlungen eine Hauptquelle hagiographischer Texte dar (Ehrhard
1937-1952: 1II.1). Der Kodex Taurinensis gr. 135 ist seit dem GroBlbrand in der
Nationalbibliothek in Turin (26. Januar 1904) nicht mehr erhalten.®® Ein
Halbjahrespanegyrikum stellt die Handschrift Laur. plut. VII. 26 dar, die nach Ehrhard
(1937-1952: 11.109, mit. Anm. 1, 112) in das frihe 10. Jh. zu datieren ist und
wahrscheinlich aus Jerusalem oder einem Kloster in Paldstina stammt.>® Diese
Sammlung enthélt vor allem Homilien, wobei sich ihre Feste von der Geburt Christi bis

zum Karsamstag erstrecken.

Von grofBem Interesse sind folgende Kodizes, ndmlich Vindobon. theol. gr. 5, datiert ins
Jahr 948 (Hunger und Kresten 1976: 9),°° und Vindobon. theol. gr. 10, datiert ins 10. Jh.
(Hunger und Kresten 1976: 17; vgl. van de Vorst und Delehaye 1913: 2). Die
Vorbesitzer der Handschrift Vindobon. theol. gr. 5 waren ein Monch namens Maximos,
Georgios Raoul und Augerius Gislenius Busbequius (1522-1592), der den genannten
Kodex in Konstantinopel erwarb (Hunger und Kresten 1976: 12). Beziiglich dieses
Kodex habe ich in einem Gesprich mit Ernst Gamillscheg folgende Informationen
erhalten: Der Besitzereintrag des Maximos befindet sich im Buchblock und stammt
vielleicht aus dem 14. oder 15. Jh.%* In Bezug auf die Datierung des Georgios Raul, die

im PLP (Nr. 24114) zweifelhaft war, ist zu beachten, dass sich der Eintrag mit diesem

5" \/gl. dagegen die Datierung des Kodex ins 14. Jh. durch Pasini (1749: 230).

%8 Vgl. Giaccaria 2007; Eleuteri 1990: bes. 33, 38, 39, Anm. 10; Giaccaria 1986; Stampini et al. 1904:
385-587.

% vgl. dagegen die Auffassung von Bandini (1764: 287), dass der vorliegende Kodex ins 11. Jh. zu
datieren ist.

% Die Datierung des Kodex in das Jahr 938 von van de Vorst und Delehaye (1913: 1) ist nicht richtig.
Vgl. Ehrhard 1937-1952: 11.278.

%1 vgl. dagegen PLP Nr. 16809.
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Namen auf einem Blatt des spdten 16. Jh. {iber der Inhaltsiibersicht des Sebastian
Tengnagel findet. Der Schriftzug allein ldsst keine genauere Einordnung zu. Dariiber
hinaus enthilt die Datierung auf fol. 183" die Angabe der Stunde, was vielleicht auf
Entstehung in einem Kloster schlieBen ldsst (vgl. Gamillscheg 1995: 420). Schlieflich
finden sich im Text der Homiliae in Genesin die Ethika, was vielleicht als Indiz fiir die
Verwendung der Handschrift in einem Kloster gewertet werden kann.

Beziiglich des Kodex Vindobon. theol. gr. 10 hat Ernst Gamillscheg auf Folgendes
hingewiesen: Zunichst ist diese Handschrift im 10. Jh. vermutlich in Konstantinopel
oder seinem Umfeld entstanden. Der Grund dafiir liegt darin, dass zum einen auf fol.
237" eine Erginzungshand zu erkennen ist, die wahrscheinlich konstantinopolitanisch
und fast gleichzeitig mit den zwei Haupthénden ist. Zum anderen sind die Titel sowie
die Uberschriften der Handschrift in konstantinopolitanischer Auszeichnungsmajuskel
geschrieben (vgl. Hunger und Kresten 1976: 22).% In der ersten Hilfte des 11. Jh. muss
die Handschrift von jemandem aus der Umgebung des Georgios Maniakes von
Konstantinopel nach Sizilien iiberbracht worden sein, wahrend sie im 16. Jh.
wahrscheinlich in Neapel von Johannes Sambucus (1531-1584) erworben wurde. Auch
dieser Wiener Kodex enthélt die sogenannten ,Ethika“, was die Verwendung der
Handschrift in einem monchischen Kontext sehr wahrscheinlich macht.®® Es ist aber
hier nicht auszuschliefen, dass diese Handschrift auch in der weltlichen Gemeinde
durch Kleriker Verwendung gefunden hat, die die Homilien sowie die dazugehorigen
Ethika zur Vorbereitung ihrer eigenen Predigten gelesen haben. Zu berticksichtigen ist
schlieBlich, dass sich die Ethika auch im Privatbesitz aristokratischer Laien befinden

konnten, wie uns das Testament des Magnaten Eustathios Boilas zeigt.®*

In beiden Fillen steht das Martyrium der vierzig Mértyrer von Sebaste in homiletischen
Sammelhandschriften (vgl. Hunger und Kresten 1976: 9, 17). Im Rahmen der
Wirkungsgeschichte dieses populdren Martyriums ist festzuhalten, dass es iiber den
Kontext der Heiligenverehrung hinausgeht, da es aullerhalb einer {iblichen
hagiographischen Sammlung {berliefert wird. Das heillt, dass das Material beider

Handschriften fiir die Predigt in der Kirche oder als Vorbild fiir andere Homilien

%2 Im Gegensatz dazu ist Ehrhard (1937—1952: 11.286, mit Anm. 1) von der italogriechischen Herkunft
dieser Handschrift iiberzeugt.

% Auch an dieser Stelle mochte ich mich bei Herrn Prof. E. Gamillscheg fiir diese Informationen herzlich
bedanken.

* Bipia tpia T "HOucdt Tod Xpuoootopov (TestBoil 156; Engl. Ubers. Vryonis 1957: 269).
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verwendet worden sein konnte. Fiir die gemeinsame Verwendung beider Gattungen,
ndmlich der hagiographischen und homiletischen Literatur, spricht auch die Tatsache,
dass oft dieselbe Handschrift das Martyrium der vierzig Mértyrer von Sebaste in der
Form sowohl eines Martyriums (Passio) als auch einer Rede, d.h. der Homilie Basileios’
des GroBlen (BHG 1205), enthilt. Solche Beispiele bieten etliche Kodizes: Vindobon.
theol. gr. 5 und 10 (der Vindobon. theol. gr. 10 weist zusétzlich auch das anonyme
einschldgige Testament, BHG 1203, auf), Laur. plut. VII. 26, Escurialensis X. I. 9,
Vaticanus gr. 866, Marc. gr. 359 (hier auch die einschldgige Rede Gregors von Nyssa,
BHG 1207 bzw. 1208).%° Bei den Handschriften mit den genannten hagiographischen
und homiletischen Texten handelt es sich offensichtlich um eine thematische
Konzentration auf die vierzig Maértyrer, anhand derer durch die unterschiedliche
Wirkung jeder einzelnen Gattung fiir die Rezipienten das Vorbild zur Nachahmung

betont wird.

Im Zusammenhang mit den zwei oben erwidhnten Kodizes ist auch auf den Kodex
Oxoniensis coll. Lincoln. 1 einzugehen. Es handelt sich hier um ein Homiliar fir das
bewegliche Kirchenjahr (Hutter 1977-1997: V.1.63). Der Kodex ist chronologisch in
drei Teile zu gliedern, von denen im zweiten (2. Halfte 14. Jh.) das Martyrium der
vierzig Mértyrer von Sebaste zu finden ist (s. Hutter 1977-1997: V.1.63; Coxe 1852:
VII1.1).°° Der Katalog von Hutter (1977-1997: V.1.64-65) vermittelt noch die
folgenden Informationen: Die genannte Handschrift wurde zunichst von einer Gruppe
provinzieller Kopisten produziert und blieb anschlieBend eine lange Zeit in Benutzung.
Daraus folgt, dass der Kult dieser Heiligen auBerhalb von Konstantinopel verbreitet
war. Im 15. Jh. war die vorliegende Handschrift im Besitz eines unbekannten Lesers,
wobei sie im 16./17. Jh. einem Priestermdnch Arsenios und im 17. Jh. den Priestern
Antonios und Johannes Danorios gehorte. Spater erwarb der Kleriker und
Reiseschriftsteller Sir George Wheler (1650-1723) wéhrend seiner Griechenland-
Levante-Reise (1675/1676) die hier untersuchte Handschrift. Nach seinem Tod gelangte
die Handschrift durch seine testamentarische Verfiigung ins Lincoln College. Seit 1892
befindet sich der Kodex in der Bodleian Library. In diesem Fall sind wir also in der

Lage, die Rezipienten des Textes deutlicher darzustellen. SchlieB3lich gehorte der Kodex

% Obwohl sich die Kodizes auf die diesbeziiglichen Werke Basileios’ des Grofien und Gregors von Nyssa
als Enkomien beziehen, handelt es sich bei ihnen um Reden (vgl. Hunger und Kresten 1976: 11; Amore
1968a: 768).

% Zu den Homiliaren s. Ehrhard 1937-1952: 11.1-306.
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Escurialensis . 1. 9 (11. Jh.), der hauptsdchlich Martyrien und Reden umfasst, dem
spanischen Historiker Jeronimo de Zurita y Castro (1512-1580) und danach der
Bibliothek von Gaspar de Guzman, dem Grafen von Olivares und Herzog von San
Lucar (s. Revilla 1936: 242-244; Miller 1848: 57). Dieser Text scheint eine grofle
Verbreitung sowohl im monastischen als auch im nicht-monastischen Leser- bzw.

Zuhorerkreis gefunden zu haben.

GemdlB Amore (1968a: 768—771) stellt das Martyrium der vierzig Mértyrer von Sebaste
ein Ereignis dar, das am 9. Mérz unter der Herrschaft des Licinius in Sebaste, im Gebiet
Kleinarmeniens, der heutigen tiirkischen Provinz Sivas, stattfand. Aus unterschiedlichen
byzantinischen Quellen ergibt sich, dass die Reliquien der Mértyrer an verschiedenen
Orten erhalten und die Martyrer in vielen Kirchen verehrt wurden: in der Kathedrale
von Brescia, in der Kirche des Klosters, das die heilige Melania die Jingere in
Jerusalem griindete, in der Kirche San Tirso in Oviedo, der Hauptstadt der spanischen
Region Asturien, und in der Kirche der heiligen Irene in Konstantinopel (vgl. Amore
1968a: 770). Zahlreiche Kirchen wurden schon in der byzantinischen Zeit zu ihren
Ehren errichtet: eine Kirche am Ort des Martyriums in Sebaste, eine in Caesarea in

Kappadokien, zwei in Konstantinopel und eine in Rom (Amore 1968a: 770).

Dass der Kult der genannten Heiligen innerhalb und aufBlerhalb der byzantinischen
Hauptstadt recht weit verbreitet gewesen sein muss, zeigt sich auch daran, dass ihre
Namen im Synaxar von Konstantinopel unter zwei Festtagen zu finden sind: am 9. Mérz
(SynaxCP Sp.521.7-16, Sp.522.7-16, 523.1-11, Sp.524.1-11) und am 28. August
(SynaxCP Sp.929.49-50). In diesem Zusammenhang informiert uns das Synaxar von
Konstantinopel iiber die Kultstitte der vierzig Martyrer; zum 9. Mérz heift es: TeAeitau
O 1M aOTAV GOVAELS &V TGO HapTVpEi® avTdVY, T® dvtl TAnciov 100 XaAikod Tetpoamdiov
(SynaxCP Sp.524.5-7), wiahrend es fiir den 28. August Folgendes berichtet: Mviun tév
ayiov droctorwv [Té€tpov kai [Taviov kai dyiov poptopwv Aavpevtiov, Atopndovg Koi
TV ayiov p'. Tekeltor 6& 1 avT®V ovvaéig év @ vég TTolatio (SynaxCP Sp.929.49-
50). Die Kirche der vierzig Mirtyrer wurde im 6. Jh. dem Bronzenen Tetrapylon
(Xaikodv Tetpdmvlov) gegeniiber im Ostlichen Teil von Konstantinopel erbaut. Das
XaAxodv Tetpamorov ist vielleicht mit dem Anemodulion identisch, das wohl ein von
Theodosios 1. (379-395) errichtetes grofles viereckiges Gebdude mit Pyramidendach
darstellte (Berger 2011: 71, 94-95 Stadtplan 2 und 1988: 312-316; s. auch Janin 1964:
328-329). Beim Neuen Palast (Néov IToAdtiov) handelt es sich, gemél Janin (1964:
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128-129, mit Anm. 5), um den von Romanos Lakapenos erbauten Palast von Bonus
(MaAdtov ti)g Bdvov), zu dem wohl die Kirche des heiligen Konstantin gehorte. Wenn
das zutrifft, dann wurde das Fest der besagten Martyrer auch in dieser Kirche der
Hauptstadt gefeiert. Das Synaxar berichtet auch unter dem Datum des 29. Dezember
von der Einweihung der Kirche der vierzig Mértyrer: koi td €ykaivioa T®v ayiov p’
poptopev, minoiov tod Xoikod Tetpamvrov (SynaxCP  Sp.356.25-26). Die
Einweihung der Kirche ist auch unter dem 30. Dezember (SynaxCP Sp.356.57) und dem
31. Dezember (SynaxCP Sp.360.51-52) wiederzufinden. Jedenfalls ist die Griindung
einer den genannten Martyrern gewidmeten Kirche ein weiterer Beweis fiir ihren stark

in der Hauptstadt verankerten Kult.

Das Martyrium der vierzig Martyrer ist in vielen Sprachen iiberliefert, und zwar auf
Griechisch (BHG 1201-1202), Latein (BHL 7537-7540), Armenisch (BHO 712, 716),
Syrisch (BHO 713, 714), Koptisch (BHO 715) und Arabisch (BHO 717). Die vierzig
Mirtyrer  erscheinen unter dem Datum des 9. Mérz auch im Martyrologium
Hieronymianum (s. Delehaye 1931: 134; vgl. Amore 1968a: 770), dessen endgiiltige
Fassung am Ende des 6. Jh. in Gallien geschrieben wurde (McCulloh 1987: 162), und
im Martyrologium Romanum (s. Sodi und Fusco 2005: 102; vgl. Amore 1968a: 770).
Im Martyrologium von Usuardus werden die genannten Mirtyrer jedoch unter dem

Datum des 10. Mérz erwéhnt (s. Dubois 1965: 192).
11.4. Das Martyrium von Eulampios und Eulampia

Uber die Geschwister Eulampios und Eulampia wurden laut Bibliotheca hagiographica
graeca nur zwei Martyrien verfasst, die vormetaphrastische Fassung und Vorlage des
Menologiums des Symeon des Metaphrasten (BHG 616), deren handschriftliche
Uberlieferung hier im Folgenden untersucht wird, sowie die Fassung des
metaphrastischen Menologiums (BHG 617). Die hier behandelte Fassung ist in sieben
Handschriften erhalten: Vaticanus gr. 797; Athon. Pantocrator. 40; Athon. Lavra 426
(A50); Paris gr. 1468; Sinait. gr. 519 und 497 und schlielich der Kodex Chalcensis s.
Trinitatis 100. Drei davon, Vaticanus gr. 797, Athon. Pantocrator. 40 und Paris gr. 1468,
stellen gemdB3 Ehrhard (1937-1952: 1.372-375, 383-388) Vierteljahresmenologien fiir
die Monate September, Oktober und November dar. Der Kodex Vaticanus gr. 797
datiert ins spéte 10. Jh. (Ehrhard 1937-1952: 1.383, mit Anm. 1; vgl. Devreesse 1950:
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323)%” und besteht in erster Linie aus hagiographischem Material (Martyrien,
Heiligenviten, Wunderberichte). Im September 1661 hat Lorenzo Porzio (1604-1676),
der von 1654 bis zu seinem Tod im Jahr 1676 als ,scriptor graecus® in der
Vatikanbibliothek wirkte (Ciaramitaro 2006: 154-157), den besagten Kodex
ausgelienen (Ciaramitaro 2006: 159; Devreesse 1950: 325). Der Kodex Athon.
Pantocrator. 40 datiert in das Ende des 9. Jh. (Ehrhard 1937-1952: 1.385, mit Anm. 2,
388)68 und enthilt sowohl hagiographisches als auch homiletisches Material. Material
gleicher Natur birgt auch der Kodex Paris gr. 1468, der im 11. Jh. entstand (Halkin
1968: 170-172; Ehrhard 1937-1952: 1.372-375; Bollandisten und Omont 1896: 142—
147). Diese Handschrift wurde im Jahr 1669 durch den Orientalisten und Reisenden
Johann Michael Wansleben (1635-1679) aus dem Osten an die konigliche Bibliothek
von Paris gesandt (Bollandisten und Omont 1896: 142; Anicetus 1740: 328).

Der Kodex Sinait. gr. 519, der ins 11. Jh. datiert wird,% iiberliefert eine
Halbjahressammlung fiir die Monate September bis Februar (Ehrhard 1937-1952:
1.239-246). Die Handschriften Sinait. gr. 497 aus dem 10./11. Jh. (Gardthausen 1886:
121; vgl. Ehrhard 1937-1952: 1.349, mit Anm. 1)"® und Athon. Lavra 426 (A50), datiert
in das Jahr 1039 (Ehrhard 1937-1952: 1.350, Anm. 1),”* sind Dritteljahresmenologien,
d.h. fiir vier Monate (Sept., Okt., Nov., Dez.), die fast vollstindig miteinander
tibereinstimmen (Ehrhard 1937-1952: 1.349-353). Das ist, gemafl Ehrhard, der Grund,
dass beide Handschriften von demselben Entstehungsort stammen miissen. Beide
Handschriften miissen in Konstantinopel entstanden sein, da aus der Schlussnotiz des
Schreibers des Kodex Athon. Lavra 426 (A50) deutlich hervorgeht, dass der vorliegende
Kodex in Konstantinopel abgeschlossen wurde (Eteleidber 1 mopodoo Séltoc év
Kovotavtivoumodet, S. Lauriotes und Eustratiades 1925: 61; Ehrhard 1937-1952:
1.352). In allen drei oben genannten hagiographischen und homiletischen Handschriften

sind vor allem Martyrien zu finden.

Der Kodex Chalcensis s. Trinitatis 100 der Theologischen Schule von Chalki wird ins
11. Jh. datiert (Delehaye 1926: 31) und iiberliefert ein Jahresmenologium (Ehrhard

%7 vgl. dagegen die Datierung des Kodex von den Bollandisten und Franchi de’ Cavalieri (1899: 33) ins
11. Jh.

%8 Lambros (1895: 97) datierte diese Handschrift (Nr. 1074) ins 13. Jh.

% vasil’ev (1907: 277) und Gardthausen (1886: 126) datierten den Kodex ins 10. Jh.

% Vgl. dagegen die Auffassung von BeneSevi¢ (1911: 178), dass der vorliegende Kodex (Nr. 333) ins
11./12. Jh. datiert wird.

! Die Datierung Eustratiades’ in das Jahr 1040 ist nicht richtig (Lauriotes und Eustratiades 1925: 60—61).
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1937-1952: 1.327, 330). Laut Ehrhard (1937-1952: 1.330-331) kann der Schreiber mit
dem Hersteller der vorliegenden Sammlung identifiziert werden, weil er personliche
Notizen macht, die unter anderem die Entstehungsverhiltnisse der Handschrift
aufdecken: épevvavtec mavtayod kol evpickovieg ta evprokouevo £ypayapey (Ehrhard
1937-1952: 1.329, Anm. 2). Die Verfiigbarkeit der Texte ist hier als Kriterium bei der
Entstehung dieser Sammlung genannt. Trotzdem lésst sich iiber die Verfligbarkeit der
Texte hinaus, auf die der Schreiber selbst hinweist, auch das Kriterium der personlichen
Textauswahl erkennen, das wir beim Kodex Vaticanus gr. 866 weiter oben angetroffen
haben. Ehrhards Auffassung, dass der Sammler-Schreiber der genannten Handschrift
nach alten Texten suchte, wihrend im 11. Jh. das Menologium des Symeon des
Metaphrasten vorherrschend war (Ehrhard 1937-1952: 1.331), scheint richtig zu sein.
Bei nédherer Betrachtung des Inhalts dieser Handschrift kam ich zu dem Schluss, dass
der Kodex iiberhaupt keine metaphrastischen Fassungen beinhaltet, was die Absicht des
Schreibers-Sammlers sehr deutlich demonstriert, die Verwendung des metaphrastischen
Menologiums zu vermeiden. Von den 44 Texten der Liste von Ehrhard (1937-1952:
1.327-330; vgl. Delehaye 1926: 31-35) sind 28 Texte vormetaphrastisch, von denen 14
auch als Vorlagen der entsprechenden Fassungen des metaphrastischen Menologiums
gelten.” Die iibrigen Texte (16) konnte ich anhand der vorhandenen Angaben nicht

textgeschichtlich  bestimmen.”® Sie koénnen namlich entweder vor- oder

72 3. Sept., Martyrium des Babylas (BHG 205, Vorlage), 22. Sept., Martyrium des Phokas (BHG 1536),
27. Sept., Martyrium des Kallistratos und seiner Genossen (BHG 290z, Vorlage), 2. Okt., Martyrium des
Kyprianos und der lustina (BHG 452, Vorlage), 8. Okt., Reue der Pelagia (BHG 1478, Vorlage), 9. Okt.,
Martyrium des Severianos (BHG 1626a), 10. Okt., Martyrium des Eulampios und der Eulampia (BHG
616, Vorlage), 14. Okt., Martyrium des Nazarios und seiner Genossen (BHG 1323, Vorlage), 16. Okt.,
Martyrium des Longinos (BHG 988, Vorlage), 24. Okt., Martyrium des Arethas (BHG 166, Vorlage), 29.
Okt., Martyrium der Anastasia (BHG 76z), 2. Nov., Martyrium des Akindynos und seiner Genossen
(BHG 21, Vorlage), 25. Nov., Martyrium des Petros von Alexandrien (BHG 1502, Vorlage), 27. Nov.,
Martyrium des lakobos des Persers (BHG 772b), 12. Dez., Vita des Spyridon (BHG 1647, Vorlage), 17.
Dez., Martyrium der drei Jiinglinge im Feuerofen und Daniels (BHG 484z), 20. Dez., Martyrium des
Ignatios von Antiochien (BHG 814), 22. Dez., Martyrium der Anastasia und ihrer Genossen (BHG 81,
Vorlage), 1. Jan., Bericht iiber Basileios von Kaisareia (BHG 247), 11. Jan., Vita des Theodosios (BHG
1776, Vorlage), 27. Jan., Translation der Reliquien des Johannes Chrysostomos (BHG 878), 31. Jan., Vita
und Martyrium des Kyros und des Johannes (BHG 469, Vorlage), 9. Feb., Martyrium des Nikephoros
(BHG 1331), 8. Mai, Enkomium auf Johannes Theologos (BHG 932f), 8. Mai, Vita des Arsenios (BHG
167y), 29. Juli, Martyrium des Kallinikos (BHG 286y), 6. Aug., Rede iiber die Verkldrung Christi
(TransfigChr), 15. Aug., Koimesis (BHG 1109). Fiir die BHG-Nummer der metaphrastischen Vorlagen s.
Hegel 2002: 173-204.

73 23. Okt., Martyrium der Siebenschlifer (BHG 1596), 22. Dez., Martyrium der Anastasia und ihrer
Genossen (BHG 81e), 24. Feb., Bericht iiber die Auffindung des Hauptes von Johannes dem Téufer (BHG
839), 31. Mérz, Martyrium des Kyriakos und seiner Mutter Anna (BHG 465b), ohne Datum, Martyrium
des Valerianos und seiner Genossen (BHG 608y), 26. Apr., Martyrium des Basileus (BHG 239), 9. Mai,
Martyrium des Christophoros (BHG 308y), 25. Juni, Martyrium der Febronia (BHG 659), 3. Juli,
Martyrium des Hyakinthos (BHG 758b), 10. Juli, Martyrium der 45 Mértyrer von Nikopolis in Armenien
(BHG 1216), 15. Juli, Martyrium des Kerykos und der lulitta (BHG 315), 16. Juli, Martyrium des
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nachmetaphrastisch oder zeitgendssisch mit dem metaphrastischen Menologium sein.
Bei dieser Gelegenheit sollten wir uns fragen, ob und in welchem Malle das
metaphrastische Menologium die vormetaphrastischen Menologien verdringte. Der
Grund dafiir liegt darin, dass die meisten Handschriften, die wir bisher untersucht haben
und die die behandelten vormetaphrastischen Fassungen enthalten, im 11. Jh. oder
spater entstanden bzw. abgeschrieben wurden. Wenn die Datierung der Handschriften
zutrifft, dirfen wir annehmen, dass auch nach der Entstehung und der groflen
Verbreitung des Menologiums Symeons des Metaphrasten vormetaphrastische Texte in
Sammlungen mit vormetaphrastischem Material weiterhin verbreitet wurden. Die
Vorlagen des metaphrastischen Menologiums waren also auch nach dessen

Veroffentlichung weiter im Umlauf.

Bei den Mirtyrern Eulampios und Eulampia handelt es sich wohl um fiktive Personen
(vgl. Celinski 1964: 213). Eine kurze Lebensbeschreibung dieser Mértyrer im Synaxar
von Konstantinopel gibt ihren Festtag am 10. Oktober an (SynaxCP Sp.125.14-25,
Sp.126.14-25, Sp.127.1-3). Dariiber hinaus wurden die genannten Heiligen, gemaf
dem Martyrologium Romanum, auch im Westen am gleichen Datum gefeiert (s. Sodi
und Fusco 2005: 345-346; vgl. Celinski 1964: 213; Hubenus 1786: 67-69). Das
Synaxar von Konstantinopel macht auBerdem die Kultstitte der Heiligen bekannt:
Teheltarl 0& 1 aOT®V oVVAELG €V T AYIOTAT® aVTOV HapTLPEi® T® Ovil £v 1ol Addd
(SynaxCP Sp.127.2-3). Janin (1969: 123 und 1964: 305) lokalisiert diese Kirche im

Kiistenbezirk t& Ad6d, genauer gesagt auf der ostlichen Seite des Sophienhafens.
11.5. Das Martyrium von Sergios und Bakchos

Das Martyrium der heiligen Sergios und Bakchos ist in vier Textfassungen tiberliefert:
BHG 1624, BHG NovAuct 1624a, BHG 1624b und BHG 1625. Die erste Fassung (BHG
1624) liegt derjenigen des Menologiums von Symeon dem Metaphrasten (BHG 1625)
zugrunde. Daher wird ihre handschriftliche Uberlieferung im Folgenden behandelt. Die
vorliegende Fassung ist in 13 Handschriften wiederzufinden: Bodl. Laud. 68; Sinait. gr.
519; Athon. Karakallou 8; Berolin. gr. 279 (Gr. fol. 43) — Convolut I; Vaticanus gr.
1238 und 866; Ambros. gr. 377 (F. 144 sup.); Athon. Philotheou 9 (3. Teil. fol. 208-
368); Paris. gr. 520, 1468 und 1540; Bodl. Clarke 43 und schlie8lich Athon.

Athenogenes (BHG 197), 17. Juli, Martyrium der Marina (BHG 1167c), 5. Aug., Martyrium des
Eusignios (BHG 638), 12. Aug., Martyrium des Photios und Aniketos (BHG 1542), 26. Aug., Martyrium
des Adrianos und seiner Genossen (BHG 27).
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Pantokrator. 40. Fiinf Handschriften davon sind schon auf den vorherigen Seiten
untersucht worden: Sinait. gr. 519, Vaticanus gr. 866, Paris. gr. 520 und 1468 und
Athon. Pantokrator. 40. Es ist aber an dieser Stelle hinzuzufiigen, dass es sich im
vorliegenden Fall beim Kodex Paris. gr. 520 um ein Fragment eines
Vierteljahresmenologiums (Sept., Okt., Nov.) des 10. Jh. handelt (Ehrhard 1937-1952:
1.388-389), das nicht mit dem oben untersuchten Teil des Kodex identisch ist.

Der Kodex Bodl. Laud. 68 besteht in chronologischer Hinsicht aus vier Teilen, aber in
seiner Gesamtheit bildet er eine hagiographisch-homiletische Halbjahressammlung fiir
die Monate September bis Februar (Hutter 1977-1997: 111.1.32). Das Martyrium von
Sergios und Bakchos (fol. 63'-72") befindet sich im zweiten Teil der genannten
Handschrift, der im dritten Drittel des 10. Jh. vielleicht von einem Monch Johannes
geschrieben wurde (Hutter 1977-1997: 111.1.32-33).”* Aus dem Handschriftenkatalog
von Hutter (1977-1997: 111.1.33) erfahren wir auch Folgendes: Alle Eintragungen von
Hieromonachos Germanos, d.h. des Abtes eines kaiserlichen Klosters, sowie von
Johannes und Andronikos Bixomatios weisen darauf hin, dass die Handschrift bis ins
16. Jh. in klosterlichem Besitz und Gebrauch war. Im Jahr 1633 erwarb die Handschrift
William Laud (1573-1645), Erzbischof von Canterbury, der sie zwei Jahre spiter der
Bodleian Library iibergab. Wichtig ist auch die Schlussbemerkung von Hutter zum
Entstehungsort der obigen Handschrift: ,,Vielmehr konnte es sich um die Kopie einer
deutlich &lteren, vielleicht hauptstddtischen Vorlage handeln, die in einem Kloster
aullerhalb Konstantinopels fiir den eigenen Bedarf hergestellt wurde* (Hutter 1977—
1997: 111.1.33). Bemerkenswert ist aber auch, dass der dritte Teil des Kodex (329"
344"), in die zweite Hilfte des 11. Jh. datiert, das metaphrastische Martyrium von Indes
und Domna (BHG 823) enthélt (Hutter 1977-1997: 111.1.33; vgl. Ehrhard 1937-1952:
1.255), was die Koexistenz in demselben Kodex sowie die gemeinsame Verwendung

sowohl vormetaphrastischen als auch metaphrastischen Materials bezeugt.

Eine Halbjahressammlung fiir die Monate September bis Februar liefert auch der Kodex
Athon. Karakallou 8, den Ehrhard (1937-1952: 1.240, mit Anm. 1) in das 10. bzw. friihe
11. Jh. angesetzt hat.” SchlieBlich birgt auch der Kodex Berolin. gr. 279 (Gr. fol. 43) —

Convolut 1 (11./12. Jh.) eine vom September bis zum Februar reichende

™ \gl. dagegen die Auffassung von Ehrhard (1937-1952: 1.252, mit Anm. 1), dass der alte Teil des
Kodex, einschlieflich des Martyriums von Sergios und Bakchos, ins 10./11. Jh. zu datieren ist. Coxe
(1969: 548) und van de Vorst und Delehaye (1913: 333) datierten den Kodex ins 11. Jh.

> Vgl. dagegen die Datierung des Kodex (Nr. 1521) ins 13. Jh. durch Lambros (1895: 130).
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Halbjahressammlung (Ehrhard 1937-1952: 1.255).”° Die vorliegende Handschrift
gehorte zur Bibliothek eines Klosters auf einer Insel des Egerdir-Sees in Pisidien in
Kleinasien, bis der deutsche Archiologe Paul Oscar Gustav Hirschfeld (1847-1895) sie
im Jahr 1874 von einer Reise in Kleinasien mitbrachte (Studemund und Cohn 1890:
149; vgl. Ehrhard 1937-1952: 1.255). Beim Vaticanus gr. 1238 handelt es sich um einen
Palimpsest, dessen altere Schrift ein Jahresmenologium des 11. Jh. iiberliefert (Ehrhard
1937-1952: 1.334, mit Anm. 1). Unter anderem hagiographischen und homiletischen
Material im genannten Jahresmenologium ist auch die hier behandelte Fassung des
Martyriums von Sergios und Bakchos zu finden. Die jiingere Schrift stammt aus dem
Jahr 1194-1195 und tiberliefert Teile der Septuaginta sowie das Testament von Hiob
(Ehrhard 1937-1952: 1.334, Anm. 1; Devreesse 1955. 40, mit Anm. 15). Der
Bibliothekar Kardinal Antoine Carafa (1538-1591), der der Nachfolger von Guglielmo
Sirleto war, iibergab seine Sammlung griechischer Handschriften (Vatic. gr. 1218—
1287) der Pépstlichen Bibliothek im Vatikan (Devreesse 1955: 18, mit Anm. 6). Wie
auch andere Handschriften dieser Sammlung stammt der Vaticanus gr. 1238 aus

Siiditalien, genau gesagt aus Kalabrien (Devreesse 1955: 18-19).

Der Kodex Ambros. gr. 377 (F. 144 sup.), ins 11. Jh. datiert,”’ ist ein fragmentarisch
erhaltenes italogriechisches Jahresmenologium, das im Jahr 1606 aus Kalabrien in die
Biblioteca Ambrosiana in Mailand kam und in seinem heutigen Zustand vor allem
Martyrien umfasst (Ehrhard 1937-1952: 1.346-349). In Bezug auf diesen Kodex stellt
Ehrhard (1937-1952: 1.346) Folgendes fest: ,,In der Auswahl sowohl der Feste als
[auch] der Texte beriihrt er sich sehr nahe mit V1 [d.h. Vaticanus gr. 866], mit dem er
auch die teilweise Unordnung in der Aufeinanderfolge der Feste gemeinsam hat“. 25
Texte von den 44 dieses Kodex sind mit denjenigen des Vaticanus gr. 866 identisch,
wobei beide Kodizes 31 gemeinsame Feste enthalten. Wenn die Bemerkung von
Ehrhard (1937-1952: 1.349) stimmt, dass beide Kodizes auf dieselbe Weise entstanden
sind, dann stehen wir wiederum vor einer personlichen Textauswahl und, im weiteren
Sinne, der Vorliebe des Schreibers bzw. Auftragsgebers fiir bestimmte Heilige. Laut
Ehrhard (1937-1952: 1.349) handelt es sich hier nicht um eine Abschrift eines
vormetaphrastischen Menologiums, sondern um einen im 11. Jh. durchgefiihrten

Wiederherstellungsversuch eines solchen Menologiums.

"®Vgl. dagegen die Datierung des Kodex von van de Vorst und Delehaye (1913: 161) ins 10. Jh. und von
Studemund und Cohn (1890: 149) ins 12. Jh.
"Vgl. dagegen Martini und Bassi (1906: 448), die diesen Kodex ins 12. Jh. datiert haben.
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Der Bodl. Clarke 43 birgt wahrscheinlich ein Vierteljahresmenologium, d.h. fiir die
Monate Sept., Okt., Nov., das ins 12. Jh. datiert wird und Martyrien, Heiligenviten,
Reden und Wunderberichte beinhaltet (Ehrhard 1937-1952: 1.380-383)."® Der Paris. gr.
1540, der gemdB Ehrhard ins 10. Jh. datiert werden muss,” befand sich urspriinglich im
Athoskloster Esphigmenou und umfasst ein Zweimonatsmenologium fiir die Monate
September und Oktober (Ehrhard 1937-1952: 1.405-408). Der Kodex Athon.
Philotheou 9 (3. Teil. fol. 208-368) iiberliefert ein Dritteljahresmenologium fiir die
Monate September bis Dezember, das auf das Ende des 11 Jh. angesetzt werden kann
(Ehrhard 1937-1952: 1.353-354; vgl. Lambros 1895: 151). Im vorliegenden Fall ist
beachtenswert, dass zwei von den drei Teilen der Handschrift das metaphrastische
Menologium iiberliefern, wéhrend der dritte und &ltere Teil (24. Sept. — 11. Nov.), in
dem auch das Martyrium von Sergios und Bakchos vorhanden ist, vormetaphrastische
Texte enthdlt (vgl. Ehrhard 1937-1952: 1.353-355). Unabhingig davon, dass diese
Teile wohl nicht von Anfang an eine Einheit bildeten, ist die Koexistenz
metaphrastischer und vormetaphrastischer Texte, wie beim Bodl. Laud. 68, von gro3em
Interesse. Ein solches Menologium zeigt, dass sowohl vormetaphrastische als auch
metaphrastische Menologien nebeneinander bestehen konnten, ohne dass sie sich

gegenseitig zu verdriangen drohten.

Alle Angaben in der Erzdhlung des Martyriums von Sergios und Bakchos, aufler der
topographischen, sind unsicher (Amore 1968c: 876). Trotzdem waren sie in Byzanz,
wie man schon anhand der reichen handschriftlichen Uberlieferung konstatieren kann,
sehr populér. Die Beliebtheit der genannten Heiligen unter den Byzantinern wird auch
durch die zahlreichen Erwédhnungen ihrer Namen im Synaxar von Konstantinopel
bestdtigt. Unter dem Datum des 7. Oktober ist eine kurze Lebensbeschreibung der
Heiligen (SynaxCP Sp.115.17-31, Sp.116.17-31) und ein Hinweis auf ihren Festtag in
einer den genannten Mértyrern gewidmeten Kirche zu finden: Teleiton 6¢ 1 avtdv
oOvaéilg &v T vad avtdv @ Ovtl &v taig Xogialg (SynaxCP Sp.116.30-31). Diese
Kirche liegt sehr nahe an der Kirche der Apostel Petros und Paulos, die beide unter der
Herrschaft Justinians in der Gegend des Sophienhafens bzw. Julianoshafens errichtet
wurden (Berger 2011: 91, mit Anm. 55, 94-97 Stadtplan 2 und 3). Beide Kirchen
miissen in der Nachbarschaft eines Klosters gestanden haben (Janin 1969: 466-470),

"8 Van de Vorst und Delehaye (1913: 351) datierten den Kodex ins 12./13. Jh., wihrend Gaisford (1812:
94-98) keine Datierung fiir diesen Kodex genannt hat.
" Vgl. dagegen die Datierung der Handschrift ins 11. Jh. durch Bollandisten und Omont (1896: 240).
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was den folgenden Bericht des Synaxars begriindet: Teleiton 6¢ 1 pviaun ovtod [d.h.
des Mirtyrers Epimachus] év t® va® t@v dyiov anootérov ninciov g HOViG TOV
ayiov poptopov Zepyiov kot Bakyov (SynaxCP Sp.180.45-46). Im Norden von
Konstantinopel gab es eine weitere den heiligen Sergios und Bakchos geweihte Kirche,
deren Einweihung am 29. November gefeiert wurde: kai ta €yxaivio Tod vood t@v
ayiov Zepyiov kol Bakyov mAnciov tijg Aetiov kivotépvng (SynaxCP Sp.266.7-9). Die
Aetios-Zisterne befand sich in der Nidhe des Tores des Charisios und der
Romanoskirche (Berger 2011: 90, 94-95 Stadtplan 2; vgl. Janin 1969: 470). Sergios und
Bakchos sind auch an zwei anderen Stellen des Synaxars anzutreffen: to Bvcloactpilov
TV aylov Xepyiov kol Bakyov (SynaxCP Sp.921.47); to evxtipilov tod ayiov Xepyiov
(SynaxCP Sp.817.9). Die erwahnten Heiligen wurden auch auflerhalb Konstantinopels
verehrt, wie die folgenden Zitate aus dem Synaxar zeigen: xoi 1 puvAun t@v ayiov
Yepyiov kai Bdxyov mépav &v Povewviavaig (SynaxCP Sp.713.6-7; vgl. SynaxCP
Sp.713.47-48, Sp.709.53), d.h. auf der asiatischen Seite des Bosporus; povaoctfipiov
T®V ayiov epyiov koi Bakyov minciov Ogodociovmdrews (SynaxCP Sp.104.12-13,;
vgl. SynaxCP Sp.871.4-5), d.h. in Erzurum, Osttiirkei.

Die genannten Heiligen wurden auch im Westen gefeiert. Ihre Namen erscheinen unter
dem Datum des 7. Oktober im Martyrologium Hieronymianum (s. Delehaye 1931: 545;
vgl. Amore 1968c: 878), im Martyrologium von Usuardus (s. Dubois 1965: 316; vgl.
Amore 1968c: 878-879) und im Martyrologium Romanum (s. Sodi und Fusco 2005:
341-342; vgl. Amore 1968c: 878). Das Martyrium von Sergios und Bakchos ist in
mehreren Sprachen tberliefert, und zwar auf Griechisch (BHG 1624-1625), Latein
(BHL 7599-7606), Syrisch (BHO 1052, 1054, 1055) und Armenisch (BHO 1053).
Sergios war im Byzantinischen Reich besonders beliebt, sodass in frithbyzantinischer
Zeit in Syrien eine Stadt mit seinem Namen, die sogenannte ,,Sergiupolis® (heute
Resafa), errichtet wurde (Amore 1968c: 877). Dariiber hinaus wurden seine Reliquien
an viele Kirchen verteilt, wahrend ihm zahlreiche Kirchen, wie z.B. in Syrien, Arabien,
Mesopotamien, Konstantinopel, Peloponnes, Makedonien, Kreta, Karien, Isaurien,
Gallien, Rom usw., gewidmet wurden (Amore 1968c: 877). Beide Heiligen galten in
byzantinischer Zeit als Beschiitzer der Armee und wurden daher als Armeeoffiziere in

ikonographischer Vielfalt dargestellt (Amore 1968c: 877).%°

8 Fiir weitere Informationen zum ikonographischen Material beider Heiligen s. Celletti 1968: 879-882.
Fiir ihre Verehrung im Westen und Osten s. auch Boswell 1994: 155-156.

66



11.6. Das Martyrium der Juliana von Nikomedien

Gemadl der Bibliotheca hagiographica graeca wurden fiir Juliana von Nikomedien nur
zwei Fassungen ihres Martyriums verfasst, d.h. die vormetaphrastische Fassung (BHG
962z) und die metaphrastische Version (BHG 963). Die vormetaphrastische
Textfassung ist in neun Handschriften {iiberliefert, die laut der Herausgeberin des
Textes, Angelide (1977: 147-149), in zwei Handschriftenfamilien unterteilt werden
konnen. Die erste Familie besteht aus vier Handschriften: Chalcensis s. Trinitatis 88;
Paris. gr. 1491; Marc. gr. VII. 39; Athen. 1048. Die fiinf Kodizes der zweiten Familie
sind die Folgenden: Hieros. Sab. 18; Sinait. gr. 519; Vaticanus gr. 866; Ambros. gr. 377
(F. 144 sup.); Thessal. Vlatadon. 4. Die erste Handschriftengruppe ldsst im Gegensatz
zur zweiten Gruppe einen Teil aus der Mitte der Erzihlung aus.®® Der betroffene Teil ist
auch im Text von Symeon des Metaphrasten nicht vorhanden. Daraus folgt, dass die
Fassung der Handschriften der ersten Gruppe die metaphrastische Vorlage darstellt
(Angelide 1977: 148). Im Anschluss hieran ist also nur die erste Handschriftengruppe

ZU untersuchen.

Von den vier Kodizes der ersten Handschriftengruppe wurden drei, d.h. Chalcensis s.
Trinitatis 88, Paris. gr. 1491 und Marc. gr. VII. 39, bereits weiter oben kommentiert.
Die Handschrift Athen. 1048, die ins 16./17. Jh. datiert wird (Ehrhard 1937-1952:
III.138),82 ist aus inhaltlicher Sicht von &uflerster Wichtigkeit. Neben der hier
behandelten vormetaphrastischen Fassung des Martyriums der Juliana befinden sich im
Kodex die metaphrastische Version des Martyriums der vierzig Mirtyrer von Sebaste
und eine moglicherweise nachmetaphrastische Fassung des Martyriums der zehn
Mirtyrer von Kreta (BHG 1197a), die auch das einschldgige Enkomium des Andreas
von Kreta begleitet. Es geht wohl hier um eine Halbjahressammlung fiir die Monate
September bis Februar, die keine Abschrift eines dlteren Exemplars, sondern eine
Neuschopfung nach den Kriterien des Schreibers darstellt (Ehrhard 1937-1952:
I11.140). Die Tatsache, dass die genannte Handschrift von einer Hand geschrieben ist
(Ehrhard 1937-1952: 111.138, mit Anm. 1), zeigt, dass zumindest in spiterer Zeit die

Koexistenz sowohl vor- und nachmetaphrastischer als auch metaphrastischer

81 Hier ist festzuhalten, dass die Bibliotheca hagiographica graeca die Unterscheidung zwischen den
zwei Handschriftengruppen nicht beachtet hat. Deswegen werden Handschriften beider Gruppen unter
derselben Signatur (BHG 962z) erwéhnt.

82 Sakkelion (1892: 186) datierte den Kodex ins 17. Jh.

67



Textfassungen moglich war. Das heif3t, dass alle Textvarianten wahrscheinlich durch

dasselbe Publikum rezipiert wurden.®

Die Acta der Juliana von Nikomedien sind im Grunde fiktiv (Angelide 1977: 143).
Wenn es sich trotzdem bei Juliana um eine historische Person handeln sollte, erlitt sie
das Martyrium, geméfl der Herausgeberin der Acta, wahrscheinlich nicht in
Nikomedien, sondern in Kampanien (Angelide 1977: 147). Jedenfalls wurde sie laut
dem Synaxar von Konstantinopel am 21. Dezember gefeiert (SynaxCP Sp.333.2-20,
Sp.334.2-4). Dariiber hinaus gab es eine der heiligen Juliana geweihte Kirche in der
Nihe der Kirche der heiligen Euphemia am Petrion (I1étpiov): TeAeitan € 1 adtig
ouva&ig év T® poptupei avthg, T@ dvtl mAnciov tig aylag padptvpoc Evenuiog év 1d
[Metpio (SynaxCP Sp.334.2—4). Ein anderer Bericht des Synaxars unter dem Datum des
22. Juni bezieht sich wohl auf dieselbe Kirche (Janin 1969: 259): T avti] Muépa
oo v ayiov poaptopov IHopmavod, odaktiovog, Zatopvivov kol TovAloviic.
Teheltor 0¢ 1 oOT@®V cLVOELS €v T® HaPTLPEL® oVTOV, T® Ovtl mAnciov Thg aylog
uaptopog Evenuiag év t@ Iletpio (SynaxCP Sp.764.28-32). Das Ilétpiov war eine
steile Hiigelnase im Nordwesten von Konstantinopel, neben der sich tatsdchlich die
Kirche der heiligen Euphemia befand (Berger 2011: 85, 94-97 Stadtplan 2 und 3); Uber
die Kirche der heiligen Juliana ist aber nichts Weiteres bekannt. Die von einer frommen
Frau angeblich durchgefiihrte Uberfiihrung des Korpers der Mirtyrerin von Nikomedien
nach Rom, von der die Acta erzidhlen, wird im Synaxar nicht erwédhnt. Auch im Westen
wurde die heilige Juliana verehrt. Im Martyrologium Hieronymianum wird ihr Name
unter dem Datum des 13. und 16. Februar erwihnt (s. Delehaye 1931: 91, Anm. 2, 101;
vgl. Sauget 1965: 1176). Unter dem 16. Februar erscheint ihr Name auch in dem
Marmorkalender von Neapel (s. Delehaye 1939: 13; vgl. Sauget 1965: 1176), dem
Martyrologium von Usuardus (s. Dubois 1965: 182; vgl. Sauget 1965: 1176) und dem
Martyrologium Romanum (s. Sodi und Fusco 2005: 81; vgl. Sauget 1965: 1176).

Insgesamt hat die obige Analyse gezeigt, dass die hagiographischen Texte in
unterschiedlichen Textsammlungen iiberliefert werden, zumeist aber in Menologien.

Eine ausfiihrliche Untersuchung der jeweiligen Handschrift, in der der flir uns

8 Fiir Texte verschiedener sprachlicher Stile, d.h. sowohl vormetaphrastische, die in der Regel in einem
niedrigen Stil geschrieben wurden, als auch metaphrastische, die zu einem gehobenen sprachlichen Stil
gehoren, war, gemiB Sevéenko, das byzantinische Publikum empfinglich, wobei die metaphrastischen
Versionen vor einem Publikum vorgelesen wurden, das nicht nur aus Gebildeten, sondern auch aus
Ungebildeten bestand (Sevéenko 1981: 300, 302).
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interessante Text liberliefert ist, erweist sich als von grofer Bedeutung. Auf diese Weise
lassen sich die Rezeption sowie der weitere Kontext eines Werkes beobachten. Dies
bildet die Voraussetzung fiir die Analyse der Funktion und der literarischen Dimension
eines Textes. Beziiglich der handschriftlichen Uberlieferung der vormetaphrastischen
Fassungen ist zu beachten, dass es schon ab dem 11. Jh., d.h. von Beginn der
Verbreitung des Menologiums Symeons des Metaphrasten an, zwei Tendenzen gab.
Einerseits wollten einige Kopisten in Sammlungen mit vormetaphrastischem Material
(z.B. Chalcensis s. Trinitatis 100 und Ambros. gr. 377) die betroffenen Fassungen
beibehalten, wobei sie die metaphrastischen Versionen bewusst vermieden.
Andererseits existieren auch Sammlungen (z.B. Bodl. Laud. 68, Athon. Philotheou 9,
Basileensis universitatis A. 111. 12, Athen. 1048) vom Ende des 10. Jh. bis zum 16./17.
Jh., die sowohl vormetaphrastische als auch metaphrastische Texte beinhalten, was uns

die Moglichkeit einer gemeinsamen Verwendung solcher Texte demonstriert.

Die Martyrien wurden sowohl im monastischen als auch im nicht-monastischen Milieu
verwendet, d.h. nicht nur in Klgstern, sondern auch in Gemeindekirchen. Im
Allgemeinen war der Kult der hier erwdhnten Martyrer geographisch im &stlichen
Mittelmeerraum und in Siiditalien weit verbreitet. Diese Mairtyrer waren in einem
breiten gesellschaftlichen Spektrum, d.h. sowohl bei Monchen und Klerikern als auch
bei Laien, sehr bekannt. Sehr interessant ist aber auch, dass Textsammlungen mit den
hier untersuchten Martyrien manchmal als Biicher im Privatbesitz erscheinen. Der Kult
der behandelten Heiligen wurde, wie oben dargelegt, an vielen Orten ausgeiibt. Die
Namen der Heiligen wurden in das Synaxar von Konstantinopel aufgenommen und sind
bereits in Handschriften des 10. Jh. enthalten, die in der Edition des Synaxars mit den
Siglen H und P gekennzeichnet sind. Daraus folgt, dass im 10. Jh. der Kult der Heiligen
zumindest in Konstantinopel schon verankert war. In der orthodoxen Kirche werden
heute noch die Martyrerinnen Pistis, Elpis, Agape und ihre Mutter Sophia am 17.
September, die zehn Martyrer von Kreta am 23. Dezember, die vierzig Mértyrer von
Sebaste am 9. Mirz, die heiligen Eulampios und Eulampia am 10. Oktober, die heiligen
Sergios und Bakchos am 7. Oktober und die heilige Juliana von Nikomedien am 21.

Dezember gefeiert.
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I11. Kapitel

Das Martyrium als Spektakel — Der Text als Spektakel

In den zwei vorherigen Kapiteln untersuchten wir zunédchst den Schauplatz, auf dem das
Martyrium in der Erzdhlung stattfindet, und anschlieBend den Schauplatz, auf dem der
Bericht des Martyriums vorgelesen und rezipiert wurde. Durch die offentliche
Verlesung des Textes wurde das Martyrium aktualisiert. Auf der einen Seite stellt das
Martyrium in der frithchristlichen Zeit ein eigentliches Spektakel dar, das sich vor den
Augen einer groBen Zuschauermenge abspielte. Auf der anderen Seite ldsst sich der
Text, der das Spektakel des Martyriums auf literarische Art und Weise wiedergibt, als
,simuliertes Spektakel betrachten, da sich der Handlungsstrang diesmal vor den Augen
bzw. Ohren der spéteren christlichen Leser oder Zuhorer entfaltet. Weiter oben wurde
die Identitdit des auBertextuellen Publikums auf Grundlage der Handschriften
aufgezeigt. In diesem Teil der Arbeit werde ich anhand des Inhalts der Texte die
Rezeption der Martyrerakten durch das auBBertextuelle Publikum der byzantinischen Zeit
untersuchen — d.h. der Zeit, in der solche Texte geschrieben, gelesen, kopiert und
uberarbeitet wurden. Obwohl es zwischen dem auBertextuellen Publikum, das durch die
Handschriften fassbar ist, und dem auBlertextuellen Publikum, auf das die Erzdhlung
abzielt, einen langen Zeitabstand gibt, bleiben die Funktion des Textes und die Absicht
des Autors gleich. Durch die 6ffentliche Verlesung wurde somit nicht nur das Spektakel
des Martyriums, sondern auch der Text selbst aktualisiert, der stets eine gewisse

Wirkung auf sein Publikum ausiibte.

Die Rezeption eines Textes wird laut Iser (1994; 1972) durch den Text selbst
kontrolliert, da die Aktivitdten des sogenannten ,,impliziten Lesers* (Erwartungen,
Interpretationen usw.) innerhalb der vom literarischen Werk festgelegten Grenzen
beschrankt werden. Der implizite Leser, den der byzantinische Autor im Hinterkopf hat,
diirfte von dem tatsdchlichen Leser nicht sehr weit entfernt gewesen sein, da die
Zielgruppe besonders in der byzantinischen Zeit vom Autor erwartet wurde oder ihm
bekannt war.®* In diesem Zusammenhang ist die Rezeption des Textes sowohl von der
Absicht des Autors als auch von dem ,Erwartungshorizont” des auBertextuellen

Publikums abhingig. Unter dem Begriff ,,Erwartungshorizont™ versteht Jau3 (1970) die

8 Fiir eine mogliche Identifikation des impliziten Lesers mit dem tatsichlichen Leser im byzantinischen
Kontext s. Messis 2012: 41-43, bes. 42.
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Faktoren, welche die Rezeption eines Textes durch die Leserschaft beeinflussen. Ganz
wichtig ist, dass das Publikum, gemal3 JauB3, zwar iiber eine individuelle literarische
Erfahrung verfiigt, die aber durchaus gemindert werden kann, wenn die wahren
Erwartungen des Publikums beriicksichtigt werden; diese Erwartungen ergeben sich aus
der Vertrautheit des Lesers mit der Textgattung, der Form und der Thematik vorheriger
ghnlicher Texte sowie aus dem Sprachgebrauch (poetisch bzw. praktisch).®> Dariiber
hinaus kann man aus der Rekonstruktion des Erwartungshorizontes des Publikums
Riickschliisse auf die moglichen Wirkungen ziehen, die solche Texte auf den damaligen
Leser ausiiben wollten. Mit anderen Worten ist festzustellen, wie ,,der einstige Leser das
Werk gesehen und verstanden haben kann* (JauB3 1970: 183). Dieses Thema werde ich
im Folgenden anhand zweier Aspekte des Verhiltnisses zwischen der auBlertextuellen

und der textuellen Dimension des Martyriums in Angriff nehmen.
I11.1. Produktion des Spektakels — Textliche Reproduktion des Spektakels

Das eigentliche Spektakel des Martyriums wurde im Auftrag des romischen Kaisers zur
offentlichen Bestrafung der Christen im Rahmen der Christenverfolgungen veranstaltet.
Das Christentum wurde insbesondere seit dem 3. Jh. aus verschiedenen Griinden vom
Romischen Reich als Bedrohung wahrgenommen, sodass die ersten systematischen
Verfolgungen organisiert wurden (Hopkins 1998: 198). Moglicherweise zielte der
Kaiser durch das Spektakel des Martyriums darauf ab, das Publikum, sowohl die
Christen als auch die Paganen, einzuschiichtern. Die Paganen sollten nédmlich ihrem
Glauben treu bleiben, wihrend die Christen das Christentum verleugnen mussten
(Constantinou 2005: 21). In der Produktion bzw. Organisation des genannten
Spektakels geht es also um die Absicht seines Produzenten, d.h. des paganen Kaisers,
das Christentum zu zerschlagen. Hopkins (1998: 197) weist jedoch darauf hin, dass sich
das Christentum wihrend der Zeit der Verfolgungen, obwohl es gelegentlich Opfer
unter den Christen gab, zusehends verbreitete; insbesondere ist die Zahl der Christen im

3. Jh. von etwa 200.000 auf iiber sechs Millionen angewachsen.

8 Es lohnt sich hier die diesbeziiglichen Worte von JauB (1970: 173-174) anzufiihren: ,,Die Analyse der
literarischen Erfahrung des Lesers entgeht dann dem drohenden Psychologismus, wenn sie Aufnahme
und Wirkung eines Werks in dem objektivierbaren Bezugssystem der Erwartungen beschreibt, das sich
fiir jedes Werk im historischen Augenblick seines Erscheinens aus dem Vorverstdndnis der Gattung, aus
der Form und Thematik zuvor bekannter Werke und aus dem Gegensatz von poetischer und praktischer
Sprache ergibt™.

8 Fiir eine graphische Darstellung, die die Entwicklung des Christentums mit einer konstanten
Wachstumsrate zwischen den Jahren 40 — 350 n.Chr. zeigt, s. Hopkins 1998: Diagramm 1.
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Im Gegensatz zur obigen Bemerkung zum Wachstum der Christen betonen die
Hagiographen oft in ihren Texten die zahlreichen christlichen Opfer, die bei den
Verfolgungen durch einen langen Widerstand gegen die romischen Behorden das
Martyrium und den Tod erlitten. Die Wahrheit liegt wahrscheinlich irgendwo in der
Mitte. Obwohl die christliche Gemeinde mit der Bedrohung und der Aggressivitit der
Paganen konfrontiert war, was auch die Textanalyse weiter oben gezeigt hat, kann die
Zahl der verurteilten Christen nicht betrachtlich gewesen sein (de Ste. Croix 1954: bes.
102, 104). Das heif3t, dass die Martyrerakten vor allem als Propaganda zugunsten der
christlichen Helden (vgl. Sevéenko 1995: 15) und gegen die paganen Behérden dienen.
Es ist wahrscheinlich kein Zufall, dass das literarische Motiv des Heldentodes
besonders in der romischen Periode vorherrschend war (vgl. Musurillo 1954: 239).
Auffillig ist, dass dieses Motiv im Zusammenhang mit der Darstellung des
Christentums als dauerhaft bedrohte Religion auch nach der Zeit der Verfolgungen in
den Texten, insbesondere den Martyrerakten, immer wiederzufinden ist, was schlieBlich
zur Vorherrschaft des Christentums beigesteuert hat (vgl. de Ste. Croix 1954: 104-105).

Das Gefiihl der Bedrohung des Christentums begiinstigt wahrscheinlich zuerst die
Einheit der christlichen Gemeinde und schlie8lich den Anstieg der Zahl der Christen.
Die Einheit wird, wie oben dargelegt, durch die Gruppenmartyrien hervorgehoben, da
sie unabhéngig von den Umstidnden das Christentum starken kann. Bei der Abschrift der
Martyrien dlterer Jahrhunderte oder der Niederschrift neuer Martyrien, deren Handlung
sich in der frithchristlichen Zeit abspielte, gab es wahrscheinlich ein klar angestrebtes
Ziel, die ruhmvolle christliche Vergangenheit zu unterstreichen, zumal die Christen den
Sieg iiber die Paganen errungen haben. Durch die Hervorhebung der heroischen
Vergangenheit stellten solche Texte auch die Zukunft des Christentums sicher, da die
Aussicht auf die Zukunft immer eine gut verwurzelte Vergangenheit voraussetzt.
AuBerdem demonstrieren die Hagiographen mittels der Martyrien die beispielhafte
Abwertung des Korpers, die die Martyrer durch das Erdulden der korperlichen
Folterungen erreicht haben. Diese Haltung dem Korper gegeniiber wird auch durch die
harte korperliche Askese der spiteren Asketen bzw. Heiligen fortgesetzt (vgl. Louth
2004: 358-359).

Es wird jetzt klar, dass der Hagiograph sich bei der textuellen Reproduktion des
Spektakels um die Kontinuitdt des Christentums sorgte, was zur Absicht des
eigentlichen Produzenten des Spektakels, namlich der Zerschlagung des Christentums,
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im Gegensatz steht. Dariiber hinaus war das Hauptanliegen der hagiographischen Texte
im Allgemeinen keine préizise Darstellung der historischen Ereignisse, sondern die
direkte Beteiligung des Publikums an der Erzdhlung (Rapp 1998: 444). Dies genau
erwartete auch die damalige Zielgruppe: Die hagiographischen Texte, und in diesem
Fall die Martyrerakten, sollten die Rezipienten mitreifien, sodass sie durch die lebendige
Erzahlung ein simuliertes Spektakel des Martyriums erleben konnten; diese Erzéhlung
sollte die Rezipienten ebenfalls auf die beispielhafte christliche Haltung hinweisen.
Dies diente natiirlich der grundlegenden Absicht des Autors, d.h. der Stirkung des

Glaubens und letzen Endes der Kontinuitit des Christentums.

I11.2. Reaktionen der Zuschauer — Erwartete Reaktionen der Leser und der

Zuhorer

Im ersten Kapitel habe ich die Reaktionen des textuellen Publikums im Verlauf des
Martyriums interpretiert. Die Mehrheit des textuellen Publikums bilden ohne Zweifel
die paganen Mitglieder der VVoksmenge, deren Reaktionen den Mirtyrern gegeniiber
manchmal feindlich und manchmal freundlich sind. Das Martyrium stellt iiber eine
Form o6ffentlicher Bestrafung des Angeklagten hinaus eine 6ffentliche Unterhaltung fiir
die paganen Zuschauer dar. Trotzdem kann das Spektakel von einer Unterhaltung auch
in eine Bestrafung fiir die Volksmenge umgesetzt werden, da vielfach die rundum
Stehenden ebenfalls einen Schaden erleiden. Es ist zu beachten, dass eine lebendige
Erzdhlung auch den Lesern und Zuhorern der Acta Unterhaltung bieten kann, worauf
die Trivialliteratur zielt. Hagiographische Texte bildeten im Allgemeinen den
gefragtesten Teil der Trivialliteratur in Byzanz, da die in dieser Art Literatur
behandelten Themen den Durchschnittshorer faszinieren konnten (Kazhdan 1990: 131).
Die Beschreibung der Folter in den Martyrerakten, in der die Gewalt sowie die
Aggressivitit des paganen romischen Gouverneurs gegen die christlichen Martyrer auf
lebendige Weise geschildert werden, dient dem Hauptziel der genannten Literatur.
AuBerdem boten die Acta der Martyrerinnen dem ménnlichen Teil des byzantinischen
Publikums sexuelle Unterhaltung (Constantinou 2005: 22—-23, mit Anm. 2, 34-38). Dies
liegt daran, dass die Strafen, die den Martyrerinnen auferlegt werden, sexueller Natur
sind, wie beispielsweise das Abschneiden der Briiste (PPiSEIAg Kap.7). Trotzdem sollte
klargestellt werden, dass die hagiographischen Texte allgemein, unabhingig vom
Geschlecht der Hauptfiguren, sowohl von Ménnern als auch von Frauen gelesen wurden

und Vorbilder fiir beide, Ménner und Frauen, boten (Rapp 1996).
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Die vom Autor erwarteten Reaktionen der Leser und Zuhorer scheinen nicht viel anders
als diejenigen der Mehrheit des textuellen Publikums zu sein. Der Hagiograph erkennt
schon am Anfang des Textes die Gefahr, dass seine Erzdhlung von den Rezipienten
nicht als glaubwiirdig betrachtet werden konnte, und unterteilt die Zielgruppe in zwei

Kategorien:

Kol TO AeYOUEVOV €V Tf] TV AKOVOVTOV YVAOUT KIVOUVEDEY 6 TE Yap TIGTEL TNV YuynV
KEKOGUNUEVOG EMATTOVA vopicotl Aéyelv TOV dyovpevoY, dg memoviEval Tovg (ryiovg
TOTEVEW O 38 EMOPPOG TNV YOYNV Kal TNV Tpog 0 Oglov mpoaipeotv dobevig pikpa

npdypata Aoyoig €€gupeilv vopicot tov dimyovpevov. (PMarCr S.389.6-10)

Einerseits gibt es diejenigen, die an die Wahrheit der Worte des Autors iiber die
Heiligen glauben und der Ansicht sind, dass sich die Erzédhlung nur auf ein Mindestmalf}
an Informationen begrenzt, die man zugunsten der Heiligen erwéhnen konnte.
Andererseits gibt es jedoch diejenigen, die Gott gegeniiber (1pog 10 Belov) misstrauisch

sind und die Worte des Autors fiir Erfindungen halten.

Die vom Hagiographen erwarteten Reaktionen der Leser/Zuhorer sind folglich entweder
zustimmend oder misshilligend, wie jene der paganen Zuschauer. Anhand verschiedener
byzantinischer Quellen hat Dagron (1992) gezeigt, dass sich die Byzantiner vielfach
iiber die ,,Wahrheit* der hagiographischen Literatur im Verhéltnis zu den Heiligen und
Gott zuriickhaltend geduBert haben. An dieser Stelle ist die Doppelfunktion der
dargestellten Auswirkungen der Folterungen auf die Paganen festzustellen. Die
offentliche Bestrafung der Paganen durch Gott beweist die Kraft Gottes und kann als
indirekte Warnung zuallererst fiir die paganen Zuschauer des Spektakels gelten, die
unmittelbar zum Christentum konvertieren sollen (Constantinou 2005: 42), aber auch,
im weiteren Sinne, fiir die Rezipienten der Maértyrerakten, welche dem Christentum
gegeniiber misstrauisch sind. Die Mirtyrerakten empfehlen den spiteren Generationen
vielleicht nicht, das Martyrium der Heiligen nachzuahmen, sondern deren fromme
Haltung, die sich durch die Standhaftigkeit des Glaubens sowie die Befreiung von
irdischen Leidenschaften, wie beispielsweise von der Eitelkeit, auszeichnet.®” Dies ist
wohl vor allem in Zeiten, in denen das Christentum nicht von externen Risiken bedroht
war, der Fall. Man konnte insbesondere durch korperliche Askese und somit die

Abwertung des Korpers und des Fleisches die menschlichen Leidenschaften bekampfen

¥ Dieser Hinweis beruht auf der dhnlichen Beobachtung von Constantinou (2005a: 24), die allerdings
ausschlieBlich die Legende der heiligen Aikaterina von Alexandrien betrifft.
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(Guillaumont 1985: 165-167). Shaw (2008: 191-210) zahlt die Tugenden auf, die
jemand zu kultivieren hatte, wie Selbstbeherrschung, Enthaltsamkeit usw., um die
Leidenschaften der Seele und des Leibes im Zaum zu halten. Die konsequente Askese,
die die Matyrer durch ihre korperlichen Folterungen fordern, tragt entscheidend zum

Wachstum dieser Tugenden bei.

Die Entfaltung christlicher Tugenden betreibt nicht nur die hagiographische, sondern
auch die homiletische Literatur, die sich mit den Heiligenviten und Martyrien
beschiftigt. Basileios der Grof3e erwihnt in seiner Rede tiber die vierzig Martyrer von
Sebaste (BasHomMS BHG 1205), dass man durch die Anerkennung und wahre
Seligpreisung (poxapiopdc) der Martyrer ,,Martyrer in Bereitschaft (udptog i
npoarpécel, d.h. jemand, der bereit ist, das Martyrium auf sich zu nehmen) werden kann
und den ihnen gleichen Lohn erhalten kann, auch wenn man Kkein eigentliches
Martyrium erlitten hat. Im Anschluss daran steht in der Rede, dass der Redner, gleich
dem Kunstmaler, den Christen durch eine anschauliche Schilderung die mutige Haltung

der genannten Martyrer als Beispiel zur Nachahmung vermitteln soll:

Afjdov yap, 8Tt 0 TOVG YEVVAIOVG AvOpag GImodeXOUEVOG &V TOIG OMOI0IG KOLPOIG OVK
amoAewpOnoetol Tig piypMoens. Makdpioov yvnoing tOv poptupioavta, ivo yévn
Heptog tjj mpoaupéoel, kol EKPRG ywplg dtwypod, Yopic mopos, Ympig HooTiyov, Tdv
avT®dV Eketvolg obdv N&opévog. [...] Emel kol molépov dvdpoyadruoto kol
AOYOYPAQPOL TOAAAKLG, Kol {oypApot dtaonaivousty, ol Hev Td AOY® SlKOGHODVTES,
ol 8¢ toic miva&w €yyopdtrovies, Kol mOAAOVG EmNyslpay wpog avdpiov Exdrepot. A
YOop O Adyog Tiig iotopiog o1 TG dkofic mapicot, Tadta YPaPIKT ClOTOCH 10
pymoemg deikvuoty. Obtm 61 Kol MUElg avapvioouey g apetiic T@V avop®dY ToVG
napdvtoag, Kol olovel v’ Yy owTOV Ayoyovieg TOC TPAEELS, KIVICOUEV TPOG TNV
pipnow tovg yevvalotépoug Kol oikeloTtépovg avtoig v mpoaipeotv. (BasHomMS

BHG 1205, Sp.508-509, Hervorhebung hinzugefiigt)

Es sei hier daran erinnert, dass hiufig die obige Rede Basileios’ mit dem Martyrium der
genannten Martyrer berliefert wird, was uns das gemeinsame Ziel der
hagiographischen und homiletischen Literatur in Bezug auf das Publikum zeigt.®
SchlieBlich stellt das Martyrium der Juliana von Nikomedien einen charakteristischen
Nachweis fiir die gegenseitige Abhédngigkeit beider literarischer Gattungen dar, denn

dieses Martyrium enthélt die ,,Predigt der Protagonistin an die Christen. Auf diese

8 Zur gemeinsamen handschriftlichen Uberlieferung beider Werke s. das zweite Kapitel (bes. S.57).
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Weise kann man sich nicht nur durch das lebendige Beispiel der Juliana, sondern auch

durch ihre Ratschldge beeinflussen lassen.

Der Heilige, im vorliegenden Fall der Mértyrer-Protagonist, enthiillt durch Taten und
Worte seine Charakterstarke und vermittelt eine gewisse Lebenseinstellung, die sein
zeitgenossisches Publikum nachahmen soll (vgl. Rapp 2005: bes. 125-130). Demnach
nimmt die Hagiographie als literarische Gattung eine didaktische Funktion ein, die
durch die Verwendung der ,chreia“ (ypeia), ndmlich der Darstellung der Taten und
Worte des Heiligen, gelingt (Rapp 2005: bes. 127). Dariiber hinaus ermdglichen die
Martyrerakten anhand der Darstellung der Taten und Worte der Mairtyrer und
gleichzeitig der Haltung des textuellen Publikums dem Martyrer gegeniiber ein breites

auBertextuelles Publikum auch in spaterer Zeit zu belehren und zu beeinflussen.

Sowohl das christliche als auch das pagane Publikum im Text dienen als positive oder
negative ldentifikationsfiguren fiir das auBertextuelle Publikum. Manchmal nimmt das
textuelle Publikum, wie bereits ausgefiihrt, Anteil an dem Leiden des Martyrer-
Protagonisten und erkennt die Stirke Gottes an. Es stellt somit ein Vorbild zur
Nachahmung durch die christlichen Leser/Zuhdrer dar. Andernfalls kann die Folge der
feindlichen Haltung des paganen Publikums dem Martyrer gegeniiber als Lehre gesehen
werden, zumal auf diese Weise die spiteren christlichen Leser/Zuhorer leicht
nachvollziehen konnen, wie sie sich nicht verhalten sollen. Fiir die misstrauischen
Christen auf auBlertextueller Ebene stellen die Paganen im Text ebenfalls eine
entsprechende ldentifikationsfigur dar, weil beide iiber das Christentum im Zweifel
sind. Wie weiter oben dargelegt, wohnen dem Spektakel des Martyriums sowohl
Miénner und Frauen als auch Kinder bei, die haufig fiir die Mértyrer Mitgefiihl
empfinden. Dieses Mitgefiihl findet wohl auch beim tatsdchlichen Publikum Anklang,
das sich wiederum aus Mannern, Frauen und Kindern zusammensetzt. Angesichts des
Todes des Martyrers, wie im Fall des Sergios, weinen die Zuschauer. Jeder
Leser/Zuhorer kann auf diese Weise an der Trauer der Zuschauer iiber den Verlust des
Mirtyrers teilnehmen. Der Grund dafiir liegt darin, dass die Erzdahlung eines Todesfalles
in einem Text dazu fiihren mag, dass der Leser selbst einen symbolischen Tod erlebt
(Braungart 1996: 35). Hier geht es um die aulertextuelle Wirkung eines Textes, beim
Rezipienten (Leser oder Zuhorer) Emotionen auszulésen (Velten 2002: 228). Mit

anderen Worten entsteht eine emotionale Kommunikation zwischen der Erzahlung und
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dem Publikum.® In Gegenwart des Publikums enthiillt sich zudem die Heiligkeit des
Martyrers sowohl auf textueller als auch auf auBlertextueller Ebene. Das auBlertextuelle

Publikum kann sich also mit dem textuellen Publikum leicht identifizieren.

Das textuelle Publikum, dessen Reaktionen in der Erzdhlung geschildert werden, stellt
vielfach einen ,,verschwommenen Spiegel® fiir die Reaktionen des auflertextuellen
Publikums dar. Es handelt sich ndmlich um eine ,,verschwommene®“ bzw. latente
Beziehung zwischen dem textuellen und auBertextuellen Publikum, die nur durch die
sorgfiltige Untersuchung der moglichen Wirkungen der Erzdhlung zu erkennen ist. In
dieser Hinsicht entspricht das oben erwihnte ,,.Durchbrechen der vierten Wand*
zwischen den Zuschauern und dem Martyrium als Spektakel dem Verhaltnis zwischen
den Lesern/Zuhorern und dem Text als Spektakel. Die Zielgruppe sollte ndmlich beim
Zuhoren bzw. Lesen der Mértyrerakten aufmerksam und aktiv sein, um die Botschaft
der Erzdhlung zu empfangen. Die Leser/Zuhorer lassen sich insbesondere von der
aktiven Rolle der Zuschauer des Spektakels inspirieren. Die Martyrer-Zuschauer
erweisen sich hier fiir die Leser/Zuhdrer als ein ideales Vorbild zur Nachahmung, da sie
dem Beispiel des Martyrer-Protagonisten ohne Vorbehalt folgen. Mit anderen Worten
wird vom Leser/Zuhorer erwartet, dass er den Text nicht lediglich als eine Erzdhlung
(,,story) betrachtet, sondern dass er den Lebensstil sowie die Tugenden des Heiligen
verinnerlicht (Rapp 1998: 440-441). Ein lebendiges Beispiel fiir einen solchen
Lebensstil stellt der jeweilige Hagiograph dar (Rapp 1998: 432, 441),% der auch zu
Ehren des Heiligen den Text verfasst (s. z.B. PMarCr S.389.1-2)."* Alles in allem
beschreibt der Text auf erster Ebene eine ,,interaktive Performance® zwischen dem
eigentlichen Martyrium und seinen Zuschauern und auf zweiter Ebene etabliert der Text
selbst eine solche Performance zwischen den Lesern/Zuhorern und den Wirkungen der
Erzéhlung auf das aufBertextuelle Publikum. Zum einen beeinflusst der Leser/Zuhorer
die Erzéhlung durch die Art der Dekodierung und zum anderen fiihrt die Erzéhlung den
Leser/Zuhorer zu einer bestimmten Lebensweise. Das Hauptziel der Martyrerakten ist
es schlieBlich immer wieder aufs Neue die Starkung des Glaubens der Christen zu

erwirken.

8 Zum Zusammenhang der emotionalen Kommunikation mit narrativen Texten s. Koch 2006: bes. 48.

% Dazu erliutert Rapp (1998: 441) Folgendes: ,The fact that he is telling a diegesis allows the
hagiographer to assume for himself the role of the eyewitness whose life has been touched, and who
makes this experience public. Inasmuch as he has been affected by the exemplary life of a saint, he
presents himself to his audience as the model for how his narrative should be received®.

L Vgl. dazu auch Krueger (2004: 70-75), der bei der Untersuchung der Historia Religiosa von Theodoret
von Cyrus diesbeziigliche Bemerkungen macht.
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Tabelle

Die folgende Tabelle fasst die wichtigsten Informationen zur handschriftlichen
Uberlieferung der hier behandelten Martyrien sowie ihres Kontextes zusammen, die im
Kapitel ,,Schauplatz der handschriftlichen Uberlieferung: Ort, Datum, Publikum*
ausfiihrlich dargelegt werden. Die Tabelle ist in sieben Spalten gegliedert. Die erste
Spalte beinhaltet den Titel jedes Martyriums, seine BHG-Nummer und den Festtag der
einschldgigen Martyrer. Die zweite Spalte weist alle Handschriften mit den
einschldgigen Folioangaben auf, die die hier untersuchten Fassungen der Martyrien
tiberliefern. In der folgenden Spalte wird angegeben, um welche Art von Textsammlung
es sich bei der jeweiligen Handschrift handelt, d.h. Menologium, Sammlung dhnlicher
Natur (z.B. Jahressammlung), homiletische bzw. nicht-menologische Sammlung.
Anhand der Spalte des Datums und des Ortes kann man durch zeitliche und rdumliche
Angaben, soweit sie fassbar sind, den Weg aller Handschriften von ihrer Entstehung bis
zu ihrem heutigen Zustand, d.h. ihrer Aufbewahrung in einer Bibliothek, nachverfolgen.
Unter dem Ort befindet sich entweder der Entstehungsort oder der Verwendungsort
jedes Kodex. Es ist davon auszugehen, dass die Handschriften, die heute in der
Bibliothek eines Klosters, insbesondere eines Athosklosters oder des Sinaiklosters
aufbewahrt werden, im genannten Kloster geschrieben wurden oder dorthin zu einer
Zeit kamen, als sie noch benutzt wurden. Trotzdem wird diese Moglichkeit in der
Tabelle nicht beriicksichtigt, wenn wir keine der Handschrift zu entnehmenden
Anhaltspunkte dafiir haben. Die beiden letzten Spalten ergénzen den Schauplatz der
handschriftlichen Uberlieferung. Sie nennen das auBertextuelle Publikum, d.h. die
mutmaBlichen Rezipienten, sowie die Verwendung, die moglicherweise jeweils die
gesamte Handschrift gefunden hat. Mit der in der Tabelle erwéihnten o6ffentlichen
Verlesung, vor allem im Fall der Menologien, ist die Verwendung der Martyrien im
Rahmen der Heiligenverehrung am Festtag des jeweiligen Heiligen gemeint.
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Martyrien | Handschriften | Inhalt Datum Ort Publikum Verwendung
Pistis, Elpis, | Rijksmuseum Septembermenologium frihes 11. Jh. viell. Gemeindekirche | Kleriker/ Privatlektiire
Agape und Meermanno- bzw. Kloster Laien/ Monche | bzw. 6ffentliche
ihre Mutter | Westreenianum Verlesung
Sophia 10 A5-6 (Festtag)
(BHG vor 1887 Bibliotheéque du roi,
16372) fol. ? Paris
17. Sept. seit 1887 Museum Meermanno-
Westreenianum, Den
Haag
Vaticanus gr. 866 | italogriechisches Wende des 11./12. | orthodoxes Kloster, Monche Privatlektiire
Jahresmenologium Jh. Stiditalien bzw. offentliche
fol. 18"-21" Verlesung
(Festtag)
16. Jh. Vatikan Guglielmo Privatlektiire
Sirleto
(1514-1585)
seit 26. Februar Biblioteca Apostolica
1585 Vaticana,
Vatikanstadt
Die zehn Hieros. Sab. 18 Vierteljahresmenologium: | spéiteres 11. Jh. Kloster des hl. Sabas | Moénche Privatlektiire
Mirtyrer Okt., Nov. und Dez. (Mar Saba), bzw. 6ffentliche
von Kreta fol. 354"-361" bei Jerusalem Verlesung
(BHG 1196) (Festtag)
23. Dez. seit Ende 19. Jh. Patriarchatsbibliothek,
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Martyrien | Handschriften | Inhalt Datum Ort Publikum Verwendung
Jerusalem
Paris. gr. 1491 Dezembermenologium 10. Jh. Studionkloster, Monche Privatlektiire
Konstantinopel bzw. offentliche
fol. 162"-169" Verlesung
(Festtag)
heute Bibliothéque
nationale de France,
Paris
Bodl. Laud. 69 Dezembermenologium Ende 10. Jh. bzw. | viell. Gemeindekirche | Kleriker/ Privatlektiire
frithes 11. Jh. bzw. Kloster Laien/ Monche | bzw. 6ffentliche
fol. 270"-278' Verlesung
(Festtag)
heute Bodleian Library,
Oxford
Taurin. gr. 80 Jahressammlung Ende 9. oder viell. Gemeindekirche | Kleriker/ Privatlektiire
(C.1.10) Anfang 10. Jh. bzw. Kloster Laien/ Monche | bzw. 6ffentliche
Verlesung
fol. 19r-21(?) (Festtag)

seit 18. Jh.

26. Januar 1904,
GrofBbrand in der
Nationalbibliothek

Biblioteca nazionale
universitaria, Turin

erhalten, aber
unleserlich
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Martyrien | Handschriften | Inhalt Datum Ort Publikum Verwendung
Chalcensis s. Dezembermenologium 9./10. Jh. Studionkloster, Monche Privatlektiire
Trinitatis 88 Konstantinopel bzw. 6ffentliche
Verlesung
fol. 208"-214" (Festtag)
heute Vivliothiki tis
Theologikis Scholis,
Chalki
Die vierzig Paris. gr. 520 Sammlung mit 10./11. Jh. Konstantinopel, Kleriker/ Privatlektiire
Mirtyrer hagiographischem und viell. Gemeindekirche | Laien/ Monche | bzw. 6ffentliche
von Sebaste | fol. 97-111" homiletischem Material bzw. Kloster Verlesung
(BHG 1201) (kein Menologium) 18. Jh. Bibliothéque du roi,
9. Mrz. Paris
heute Bibliothéque
nationale de France,
Paris
Marc. gr. VII. 39 | Sammlung mit 1588 viell. Gemeindekirche | Monch Jonas Abschrift und
hagiographischem und bzw. Kloster (Schreiber) Privatlektiire
fol. 188"-195" homiletischem Material Kleriker/ Privatlektiire
(kein Menologium) Laien/ Monche | bzw. 6ffentliche
Verlesung
heute Biblioteca Marciana,
Venedig
Vaticanus italogriechische 11. Jh. orthodoxes Kloster, Monche Privatlektiire

Ottobonianus gr.1

Jahressammlung

Siditalien bzw.

bzw. offentliche
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Martyrien | Handschriften | Inhalt Datum Ort Publikum Verwendung
Sizilien Verlesung
fol. 175"-179" heute Biblioteca Apostolica
Vaticana,
Vatikanstadt
Paris. gr. 1164 Halbjahressammlung 14./15. Jh. viell. Gemeindekirche | Kleriker/ Privatlektiire
Mrz. — Aug. bzw. Kloster Laien/ Moénche | bzw. 6ffentliche
fol. 211"-216" Verlesung
(Festtag)
17. Jh. Burgund Philibert de la | Privatlektiire
Mare
(1615-1687)
heute Bibliothéque
nationale de France,
Paris
Basileensis Jahressammlung 14./15. Jh. viell. Gemeindekirche | Kleriker/ Privatlektiire
universitatis A. bzw. Kloster Laien/ Monche | bzw. 6ffentliche
. 12 Verlesung
(Festtag)
fol. 33-36(?) heute Offentliche Bibliothek
der Universitit Basel,
Schweiz
Marc. gr. 359 Zweimonatsmenologium: | 10. bzw. 11. Jh. viell. Gemeindekirche | Kleriker/ Privatlektiire
Mrz. und Apr. bzw. Kloster Laien/ Monche | bzw. 6ffentliche
fol. 16" Verlesung
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Martyrien | Handschriften | Inhalt Datum Ort Publikum Verwendung
(Festtag)
heute Biblioteca Marciana,
Venedig
Vaticanus gr. 866 | italogriechisches Wende des 11./12. | orthodoxes Kloster, Monche Privatlektiire
Jahresmenologium Jh. Stiditalien bzw. offentliche
fol. 246'-248' Verlesung
(Festtag)
16. Jh. Vatikan Guglielmo Privatlektiire
Sirleto
(1514-1585)
seit 26. Februar Biblioteca Apostolica
1585 Vaticana,
Vatikanstadt
Taurinensis gr. Jahrespanegyrikum 13. Jh. viell. Gemeindekirche | Kleriker/ Privatlektiire
135 (C. IV. 4) bzw. Kloster Laien/ Monche | bzw. 6ffentliche
Verlesung
fol. 106"—111(?) seit 18. Jh. Biblioteca nazionale
universitaria, Turin
26. Januar 1904, nicht mehr erhalten
Grof3brand in der
Nationalbibliothek
Laur. plut. VII. Halbjahrespanegyrikum | frithes 10. Jh. Jerusalem bzw. Kleriker/ Privatlektiire
26 Kloster in Paldstina Laien/ Monche | bzw. 6ffentliche
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Martyrien | Handschriften | Inhalt Datum Ort Publikum Verwendung
Verlesung
fol. 165'-171(?) heute Biblioteca Medicea
Laurenziana, Florenz
Vindobon. theol. | homiletische Sammlung | 948 n.Chr. Kloster Monche Privatlektiire
gr.5 (Homiliar) bzw. offentliche
Verlesung als
fol. 307"-313' Predigt
14. bzw. 15. Jh. Monch Privatlektiire
Maximos
16. Jh. Georgios Raoul | Privatlektiire
16. Jh. Konstantinopel Augerius Privatlektiire
Gislenius
Busbequius
(1522-1592)
heute Osterreichische
Nationalbibliothek,
Wien
Vindobon. theol. | homiletische Sammlung | 10. Jh. in Konstantinopel Kleriker/ Privatlektiire
gr. 10 (Homiliar) oder seinem Umfeld, | Laien/ Monche | bzw. 6ffentliche
viell. Gemeindekirche Verlesung als
fol. 162"-166" bzw. Kloster Predigt
1. Hélfte 11. Jh. viell. Gemeindekirche | Kleriker/
bzw. Kloster, Sizilien | Laien/ Monche
16. Jh. Neapel Johannes Privatlektiire
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Martyrien | Handschriften | Inhalt Datum Ort Publikum Verwendung
Sambucus
(1531-1584)
heute Osterreichische
Nationalbibliothek,
Wien
Oxoniensis coll. | Homiliar fiir das 2. Halfte 14. Jh. Provinz, Kleriker/ Privatlektiire
Lincoln. 1 bewegliche Kirchenjahr viell. Gemeindekirche | Laien/ Monche | bzw. 6ffentliche
bzw. Kloster Verlesung als
fol. 14-19" Predigt
15. Jh. unbekannter Privatlektiire
Leser
16./17. Jh. Priestermonch | Privatlektiire
Arsenios bzw. Offentliche
17. Jh. Priester Verlesung als
Antonios und Predigt
Johannes
Danorios
1675/1676 Griechenland- Sir George Privatlektiire
Levante-Reise Wheler
(1650-1723)
nach 1723 Lincoln College,
Oxford
seit 1892 Bodleian Library,

Oxford
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Martyrien | Handschriften | Inhalt Datum Ort Publikum Verwendung
Escurialensis Sammlung mit 11. Jh. viell. Gemeindekirche | Kleriker/ Privatlektiire
219 hagiographischem und bzw. Kloster Laien/ Monche | bzw. 6ffentliche
homiletischem Material Verlesung
fol. 17'°-24"2 (kein Menologium) 16. Jh. Spanien Jeronimo de Privatlektiire
Zurita y Castro
(1512-1580)
17. Jh. Bibliothek von Gaspar de Privatlektiire
Gaspar de Guzman Guzman, Graf-
Herzog von
Olivares
(1587-1645)
heute Real Biblioteca del
Monasterio de San
Lorenzo de El
Escorial, Madrid
Eulampios | Vaticanus gr. 797 | Vierteljahresmenologium: | spétes 10. Jh. viell. Gemeindekirche | Kleriker/ Privatlektiire
und Sept., Okt. und Nov. bzw. Kloster Laien/ Monche | bzw. offentliche
Eulampia fol. 170"-181" Verlesung
(BHG 616) (Festtag)
10. Okt.
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Martyrien | Handschriften | Inhalt Datum Ort Publikum Verwendung
September 1661 Vatikan Lorenzo Porzio | Privatlektiire
(1604-1676)
heute Biblioteca Apostolica
Vaticana,
Vatikanstadt
Athon. Vierteljahresmenologium: | Ende 9. Jh. viell. Gemeindekirche | Kleriker/ Privatlektiire
Pantocrator. 40 Sept., Okt. und Nov. bzw. Kloster Laien/ Monche | bzw. 6ffentliche
Verlesung
fol. 80"-88" (Festtag)
heute Bibliothek des
Pantokrator-Klosters,
Athos
Paris gr. 1468 Vierteljahresmenologium: | 11. Jh. im Osten, viell. Kleriker/ Privatlektiire
Sept., Okt. und Nov. Gemeindekirche bzw. | Laien/ Monche | bzw. 6ffentliche
fol. 111¥-120" Kloster Verlesung
(Festtag)
1669 Bibliothéque du roi, Johann
Paris Michael
Wansleben
(1635-1679)
heute Bibliothéque

nationale de France,
Paris
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Martyrien | Handschriften | Inhalt Datum Ort Publikum Verwendung
Sinait. gr. 519 Halbjahressammlung: 11. Jh. viell. Gemeindekirche | Kleriker/ Privatlektiire
Sept. — Febr. bzw. Kloster Laien/ Monche | bzw. 6ffentliche
fol. 61'-66" Verlesung
(Festtag)
heute Bibliothek des
Katharinenklosters,
Sinai
Sinait. gr. 497 Dritteljahresmenologium: | 10./11. Jh. Konstantinopel, Kleriker/ Privatlektiire
Sept., Okt., Nov., Dez. viell. Gemeindekirche | Laien/ Monche | bzw. 6ffentliche
fol. ? bzw. Kloster Verlesung
(Festtag)
heute Bibliothek des
Katharinenklosters,
Sinai
Athon. Lavra 426 | Dritteljahresmenologium: | 1039 Konstantinopel, Kleriker/ Privatlektiire
(A50) Sept., Okt., Nov., Dez. viell. Gemeindekirche | Laien/ Monche | bzw. 6ffentliche
bzw. Kloster Verlesung
fol. 153'-161(?) (Festtag)
heute Bibliothek des

Klosters Megisti
Lavra, Athos
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Martyrien | Handschriften | Inhalt Datum Ort Publikum Verwendung
Chalcensis s. Jahresmenologium 11. Jh. viell. Gemeindekirche | Kleriker/ Privatlektiire
Trinitatis 100 bzw. Kloster Laien/ Monche | bzw. 6ffentliche
Verlesung
fol. 4'—6", 20" (Festtag)
20", Liicke, 21'- heute Vivliothiki tis
23" Theologikis Scholis,
Chalki
Sergios und | Sinait. gr. 519 Halbjahressammlung: 11. Jh. viell. Gemeindekirche | Kleriker/ Privatlektiire
Bakchos Sept. — Febr. bzw. Kloster Laien/ Monche | bzw. 6ffentliche
(BHG 1624) | fol. 51"-58" Verlesung
7. Okt. (Festtag)
heute Bibliothek des
Katharinenklosters,
Sinai
Vaticanus gr. 866 | italogriechisches Wende des 11./12. | orthodoxes Kloster, Monche Privatlektiire
Jahresmenologium Jh. Stiditalien bzw. offentliche
fol. 4045 Verlesung
(Festtag)
16. Jh. Vatikan Guglielmo Privatlektiire
Sirleto

(1514-1585)

seit 26. Februar
1585

Biblioteca Apostolica
Vaticana,
Vatikanstadt
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Martyrien | Handschriften | Inhalt Datum Ort Publikum Verwendung
Paris. gr. 520 Vierteljahresmenologium: | 10. Jh. Konstantinopel, Kleriker/ Privatlektiire
Sept., Okt., Nov. viell. Gemeindekirche | Laien/ Monche | bzw. 6ffentliche
fol.65-68" bzw. Kloster Verlesung
(Festtag)
18. Jh. Bibliothéque du roi,
Paris
heute Bibliothéque
nationale de France,
Paris
Paris gr. 1468 Vierteljahresmenologium: | 11. Jh. im Osten, viell. Kleriker/ Privatlektiire
Sept., Okt., Nov. Gemeindekirche bzw. | Laien/ Monche | bzw. 6ffentliche
fol. 95104 Kloster Verlesung
(Festtag)
1669 Bibliothéque du roi, Johann
Paris Michael
Wansleben
(1635-1679)
heute Bibliothéque
nationale de France,
Paris
Athon. Vierteljahresmenologium: | Ende 9. Jh. viell. Gemeindekirche | Kleriker/ Privatlektiire
Pantocrator. 40 Sept., Okt., Nov. bzw. Kloster Laien/ Monche | bzw. 6ffentliche
Verlesung
fol. ? (Festtag)
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Martyrien | Handschriften | Inhalt Datum Ort Publikum Verwendung
heute Bibliothek des
Pantokrator-Klosters,
Athos
Bodl. Laud. 68 Halbjahressammlung 3. Drittel des 10. | Kloster auf3erhalb Monch Abschrift und
Sept. — Febr. Jh. Konstantinopels Johannes Privatlektiire
fol. 63'-72" (Schreiber)
Monche, Privatlektiire
insb. bzw. offentliche
Hieromonachos | Verlesung
Germanos, (Festtag)
Johannes und
Andronikos
Bixomatios
1633 Canterbury William Laud | Privatlektiire
(1573-1645)
seit 1635 Bodleian Library,
Oxford
Athon. Halbjahressammlung 10. bzw. frithes viell. Gemeindekirche | Kleriker/ Privatlektiire
Karakallou 8 Sept. — Febr. 11. Jh. bzw. Kloster Laien/ Monche | bzw. 6ffentliche
Verlesung
fol. ? (Festtag)

heute

Bibliothek des
Klosters Karakallou,
Athos

91




Martyrien | Handschriften | Inhalt Datum Ort Publikum Verwendung
Berolin. gr. 279 Halbjahressammlung 11./12. Jh. Bibliothek eines Monche Privatlektiire
(Gr. fol. 43) — Sept. — Febr. Klosters auf einer bzw. offentliche
Convolut | Insel des Egerdir-Sees Verlesung

in Pisidien, Kleinasien (Festtag)
fol. 3442, 1874 Reise in Kleinasien Paul Oscar Privatlektiire
Liicke zw. 40-41 Gustav
Hirschfeld
(1847-1895)
heute Konigliche
Bibliothek,
Berlin
Vaticanus gr. Jahresmenologium 11. Jh. Kalabrien, Siiditalien, | Kleriker/ Privatlektiire
1238 viell. Gemeindekirche | Laien/ Monche | bzw. 6ffentliche
bzw. Kloster Verlesung
fol. ? (Festtag)
16. Jh. Vatikan Antoine Carafa | Privatlektiire
(1538-1591)
seit 16. Jh. Biblioteca Apostolica
Vaticana,
Vatikanstadt
Ambros. gr. 377 italogriechisches 11. Jh. Kalabrien, Studitalien, | Kleriker/ Privatlektiire
(F. 144 sup.) Jahresmenologium viell. Gemeindekirche | Laien/ Monche | bzw. 6ffentliche
bzw. Kloster Verlesung
fol. 30"-36(?) (Festtag)
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Martyrien | Handschriften | Inhalt Datum Ort Publikum Verwendung
seit 1606 Biblioteca
Ambrosiana,
Mailand
Bodl. Clarke 43 Vierteljahresmenologium: | 12. Jh. viell. Gemeindekirche | Kleriker/ Privatlektiire
Sept., Okt., Nov. bzw. Kloster Laien/ Monche | bzw. offentliche
fol. 3344 Verlesung
(Festtag)
heute Bodleian Library,
Oxford
Paris. gr. 1540 Zweimonatsmenologium: | 10. Jh. Kloster Esphigmenou, | Moénche Privatlektiire
Sept. und Okt. Athos bzw. offentliche
fol. 10™-18" Verlesung
(Festtag)
heute Bibliothek des
Klosters
Esphigmenou, Athos
Athon. Dritteljahresmenologium: | Ende 11. Jh. viell. Gemeindekirche | Kleriker/ Privatlektiire
Philotheou 9 Sept., Okt., Nov., Dez. bzw. Kloster Laien/ Monche | bzw. 6ffentliche
(3. Teil. fol. 208— Verlesung
368) (Festtag)
heute Bibliothek des
fol. ? Klosters Philotheou,

Athos
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Martyrien | Handschriften | Inhalt Datum Ort Publikum Verwendung
Juliana von | Chalcensis s. Dezembermenologium 10. Jh. Studionkloster, Monche Privatlektiire
Nikomedien | Trinitatis 88 Konstantinopel bzw. offentliche
(BHG 962z2) Verlesung
21. Dez. fol. 177"-184" (Festtag)
heute Vivliothiki tis
Theologikis Scholis,
Chalki
Paris. gr. 1491 Dezembermenologium 10. Jh. Studionkloster, Monche Privatlektiire
Konstantinopel bzw. offentliche
fol. 125"-133" Verlesung
(Festtag)
heute Bibliothéque
nationale de France,
Paris
Marc. gr. VII. 39 | Sammlung mit 1588 viell. Gemeindekirche | Monch Jonas Abschrift und
hagiographischem und bzw. Kloster (Schreiber) Privatlektiire
fol. 250"-264" homiletischem Material Kleriker/ Privatlektiire
(kein Menologium) Laien/ Monche | bzw. 6ffentliche
Verlesung
heute Biblioteca Marciana,

Venedig
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Martyrien | Handschriften | Inhalt Datum Ort Publikum Verwendung
Athen. 1048 Halbjahressammlung: 16./17. Jh. viell. Gemeindekirche | Kleriker/ Privatlektiire
Sept. — Febr. bzw. Kloster Laien/ Monche | bzw. 6ffentliche
fol. 11-20" Verlesung
(Festtag)
heute Ethniki Vivliothiki tis

Ellados, Athen
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Zusammenfassung

Diese Arbeit behandelt zum einen die Rolle des textuellen Publikums, also der
Zuschauer des Martyriums, in sechs Martyrerakten, die aus der Zeit vor der Abfassung
des Menologiums Symeons des Metaphrasten (10. Jh.) stammen und als seine Vorlagen
gelten, und zum anderen die Wirkung der genannten Texte auf das auBertextuelle
Publikum (Leser/Zuhdrer) in der byzantinischen Zeit. Untersucht werden drei
Gruppenmartyrien (Das Martyrium der Pistis, Elpis, Agape und ihrer Mutter Sophia,
das Martyrium der zehn Maértyrer von Kreta und das Martyrium der vierzig Martyrer
von Sebaste), zwei Doppelmartyrien (Das Martytium von Eulampios und Eulampia und
das Martyrium von Sergios und Bakchos) und schlieBlich ein Einzelmartyrium (Das
Martyrium der Juliana von Nikomedien). Die vorliegenden Acta schildern einen
Konflikt zwischen zwei unterschiedlichen religiosen Welten, namlich den Christen und

den Paganen, die sich zum Spektakel des Martyriums treffen.

Um den erwidhnten Konflikt zu beschreiben und gleichzeitig die Reaktionen des
textuellen Publikums beim Martyrium aufzuzeigen, konzentriere ich mich auf drei
Hauptmerkmale der Erzdhlung: den Raum, die Zeit und die Figuren, die ihrerseits den
Schauplatz der Handlung bilden. Das in den untersuchten Texten dargestellte Agieren
der Christen und der Paganen in Raum und Zeit macht den Konflikt zwischen den
christlichen Mirtyrern und der starken Mehrheit der VVolksmenge, d.h. den Paganen,

deutlich. Es geht dabei um ein Kréfteungleichgewicht zwischen diesen zwei Welten.

Die Figuren lassen sich in zwei Kategorien unterteilen: die Protagonisten und das
textuelle Publikum. Ihre Beziehung kann am besten mittels einer Analyse des VVorgangs
des Martyriums begriffen werden. Zu den Protagonisten gehdren der romische Richter,
d.h. der Gegenspieler der christlichen Martyrer und Vertreter der paganen umstehenden
Volksmenge, sowie der ,,Mértyrer-Protagonist®, namlich derjenige Martyrer, der jeweils

dem Verhor und der Folter unterzogen wird.

Das textuelle Publikum besteht insbesondere aus der umstehenden Volksmenge, sowohl
von Christen als auch Paganen, und den Gefahrten des Martyrer-Protagonisten, die hier
als ,,Mirtyrer-Zuschauer bezeichnet werden. Neben diesen Hauptfiguren gehdren zum
textuellen Publikum auch die Mutter jiingerer Mértyrer, Tiere und Gott. Die Mértyrer-
Zuschauer folgen dem Beispiel des Martyrer-Protagonisten, der das Martyrium auf sich

nimmt. Die Anwesenheit der Martyrer-Zuschauer verleiht den Gruppenmartyrien im
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Vergleich zu den Einzelmartyrien eine Besonderheit. Zum Beispiel beschréankt sich das
textuelle Publikum im Einzelmartyrium der Juliana von Nikomedien auf die
Umstehenden. Die Uberlegenheit der Juliana iiber den DiAmon spiegelt den Sieg des
Guten iiber das Bose wider, wobei ihre ,,Predigt“ Ratschldge zur Steigerung der
Frommigkeit der Gldubigen sowohl auf textueller als auch auf auBertextueller Ebene
vermittelt. In die Gruppenmartyrien lassen sich auch die Doppelmartyrien einordnen; in
diesem Fall kann man aus der Genderperspektive die Beziehung zwischen den
Martyrern Eulampios — Eulampia und Sergios — Bakchos ndher beleuchten. Eulampia
braucht einen Mann als Vorbild neben sich, um das Martyrium erleiden zu konnen. Im
Martyrium von Sergios und Bakchos dient der Eid zwischen den zwei Ménnern als
Ermutigung fiir Sergios beim Erdulden des Martyriums. All diese Figuren beeinflussen
sich wihrend des ganzen Vorgangs des Martyriums gegenseitig. Deswegen fiihre ich
den Begriff ,jinteraktive Performance® ein, gemil dem das Martyrium als eine
theatralische Performance gesehen werden kann, in der nicht nur die Protagonisten,

sondern auch die Zuschauer aktive Rollen iibernehmen.

Nach der Analyse des Schauplatzes des Martyriums und des textuellen Publikums legt
die Arbeit den Schwerpunkt auf den Schauplatz der handschriftlichen Uberlieferung,
ndmlich den Entstehungsort bzw. Verwendungsort, das Datum und das auBertextuelle
Publikum der Handschriften, die die behandelten Martyrerakten enthalten. Das
auBertextuelle Publikum ist nur dann fassbar, wenn der gesamte Kodex gepriift wird, in
dem das jeweilige Martyrium iiberliefert ist. Alle hier untersuchten Martyrien sind in
verschiedenen Sammlungen, vor allem aber in Menologien, erhalten, die vom Ende des
9. Jh. bis zum 16./17. Jh. datiert werden konnen. Diese Untersuchung betont, dass die
genannten Texte und im Allgemeinen die hagiographische Literatur sowohl bei
Gottesdiensten in einer Gemeindekirche oder einem Kloster und bei den Mahlzeiten im
Refektorium als auch zur privaten Frommigkeit im Oikos (Privathaus) Verwendung
gefunden haben. Das heif3t, dass sich das Publikum aus Monchen, Klerikern und Laien
zusammengesetzt haben konnte. Die Uberlieferung der hagiographischen Schriften
zusammen mit homiletischen Texten demonstriert das gemeinsame Ziel beider
Gattungen, ndmlich die Anleitung der Christen zum geistigen Leben. Die
vormetaphrastischen Texte, die hier untersuchten Martyrien eingeschlossen, sind auch
nach der Verdffentlichung des metaphrastischen Menologiums entweder in

vormetaphrastischen Sammlungen oder in Menologien mit metaphrastischem und
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vormetaphrastischem Material zu finden. Die Beliebtheit aller hier vorkommenden
Meirtyrer wird nicht nur anhand der reichen handschriftlichen Uberlieferung der
Mirtyrerakten, sondern auch anhand der verschiedenen Formen ihres Kultes im Osten

und Westen belegt.

SchlieBlich kann die Rezeption der Martyrerakten durch das auBertextuelle Publikum
anhand des Inhalts der Texte erfasst werden. Die interaktive Beziehung zwischen dem
Spektakel des Martyriums und den Zuschauern auf textueller Ebene scheint sich auf
einer auBlertextuellen Ebene zwischen dem Text und den Lesern/Zuhodrern
wiederzufinden. Der Grund dafiir liegt darin, dass sich der Text als ,,simuliertes
Spektakel* des Martyriums erweist, an dem sich die Leser/Zuhorer offensichtlich aktiv
beteiligen. Deswegen kann nicht nur das Martyrium, sondern auch der Text als

Spektakel wahrgenommen werden.

Die Rolle des Autors in Bezug auf das Verhéltnis des auBertextuellen Publikums zum
Text ist von grofer Bedeutung. Mit seiner Erzdhlung wird der Hagiograph zum
Vermittler bei der Anerkennung bzw. der Verbreitung des Heiligen durch die Christen.
Dariiber hinaus besteht die Absicht des Hagiographen darin, den jeweiligen
Lesern/Zuhorern sowohl Beispiele zur Nachahmung als auch Beispiele zur Vermeidung
zu bieten. Die Schilderung der Reaktionen des textuellen Publikums in der Erzdhlung
dient dieser Absicht. Das heifit, wenn die Reaktionen des textuellen Publikums fir den
Miartyrer-Protagonisten von Vorteil sind, wie zum Beispiel diejenigen der Martyrer-
Zuschauer, der Mutter und manchmal auch der paganen Menge, bieten sie angemessene
Vorbilder zur Nachahmung. Diese Einstellung erkennt auch Gott selbst an, der als
Zuschauer des Verfahrens mit Worten und wundertitigem Eingreifen die Martyrer beim
Erdulden des Martyriums ermutigt. Wenn sich allerdings die Reaktionen des textuellen
Publikums gegen den Mirtyrer-Protagonisten wenden, dann sind sie zu vermeiden. Gott
bestraft auf textueller Ebene die den Mairtyrern gegeniiber eingenommene feindliche
Haltung durch die zerstorerischen Auswirkungen der Folter des Mértyrer-Protagonisten
auf die paganen Umstehenden. Dies kann als eine indirekte Warnung des Hagiographen
an das aullertextuelle Publikum gelten. Insgesamt versucht der Autor die Stirkung des
Glaubens der Christen zu erwirken. Die Absicht des Autors wird erreicht, insofern sie
mit den Erwartungen der Leser/Zuhorer zusammenfallt. Aber dies ist nicht immer der
Fall, da ein Teil der Zielgruppe, der dem Hagiographen bewusst ist, Gott gegeniiber

misstrauisch sein kann. Unter Beriicksichtigung aller oben genannten Beobachtungen
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lasst sich schlieBen, dass die Interpretation der Mértyrerakten anhand der Rolle des
textuellen Publikums und seines Kontextes nicht nur zum vollstindigeren Verstindnis
jedes einzelnen Martyriums, sondern auch zur Rekonstruktion des Verhiltnisses des

Textes zum auB3ertextuellen Publikum fiihren kann.
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Abstract

This thesis discusses, on the one hand, the role of the textual audience, namely the
spectators of the martyrdom, in six Passions dated from the time before the composition
of the Menologion of Symeon the Metaphrast (10th century) and considered as his
sources (“Vorlagen”). On the other hand, it deals with the impact of these texts on the
extra-textual audience (reader/listener) throughout the Byzantine era. | examine three
Passions of groups of martyrs (the Passion of Pistis, Elpis, Agape and their mother
Sophia, the Passion of the Ten Martyrs of Crete and the Passion of the Forty Martyrs of
Sebaste), two Passions of two individuals (the Passion of Eulampios and Eulampia and
the Passion of Sergios and Bakchos) and finally, one individual Passion (the Passion of
Juliana of Nicomedia). These Passions depict a conflict between two different religious
worlds, namely the Christians and the Pagans, who meet each other on the occasion of

the spectacle of martyrdom.

In order to describe this conflict, and at the same time to present the reactions of the
textual audience during the martyrdom, | focus on three main features of the narrative:
space, time and characters, which in turn create the setting of the story. The actions of
Christians and Pagans in space and time, as described in the studied texts, unveil the
conflict between the Christian martyrs and the strong majority of the crowd, i.e. the

Pagans. The narrative reveals a power inequity between these two worlds.

The characters can be divided into two categories: the protagonists and the textual
audience. Their relationship can best be comprehended through an analysis of the
process of martyrdom. The protagonists are the Roman judge, i.e. the opponent of the
Christian martyrs and representative of the pagan bystanders, and the “martyr-

protagonist”, namely the martyr who is subjected to interrogation and torture.

The textual audience consists primarily of the bystanders in the crowd — both Christians
and Pagans — and the companions of the martyr-protagonist, designated here as “martyr-
spectators”. In addition to these main characters, the textual audience includes the
mother of younger martyrs, animals and God. The martyr-spectators follow the example
of the martyr-protagonist, who shoulders the martyrdom. The presence of the martyr-
spectators is a special feature of group Passions which is absent from individual
Passions. For instance, in the individual Passion of Juliana of Nicomedia, the textual

audience is limited to the bystanders. The superiority of Juliana over the demon reflects
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the victory of good over evil, while her “preaching” offers advice on how the faithful on
both textual and extra-textual level can increase their piety. Passions of two individuals
are also found in the category of group Passions; in this case, the relationships between
the martyrs Eulampios — Eulampia and Sergios — Bakchos are explored from a gender
perspective. Eulampia needs a man as a paradigm next to her, in order for her to have
the strength to suffer the martyrdom. In the Passion of Sergios and Bakchos, the oath
between the two men serves as an encouragement for Sergios during his martyrdom. All
these characters interact with each other during the entire process of martyrdom.
Therefore, | am introducing the term “interactive performance”, according to which the
martyrdom can be seen as a theatrical performance, in which not only the protagonists

but also the textual spectators take on active roles.

After analysing the setting of the martyrdom and the textual audience, the thesis
concentrates on the setting of the manuscript tradition, namely the place of origin or the
place of use, the date and the extra-textual audience of the manuscripts that contain the
Passions examined here. The extra-textual audience is comprehensible only then, when
the whole Codex, in which the respective Passion has been preserved, is taken into
consideration. All Passions examined here are found in various collections, but
especially in Menologia, dating from the end of the 9th century to the 16/17th century.
This study emphasizes that the particular texts and the hagiographical literature, in
general, have been employed during services at a parish church or a monastery and
during the meals in the refectorium, as well as for private piety in the oikos (private
household). This means that the audience could have consisted of monks, clergy and
laity. The circulation of the hagiographic writings together with homiletic texts
demonstrates the common goal of both genres, which is the guidance of Christians
towards a spiritual life. The pre-Metaphrastic texts, including the Passions examined
here, are to be found even after the publication of the Metaphrastic Menologion, either
in pre-Metaphrastic collections or in Menologia with Metaphrastic and pre-Metaphrastic
material. The popularity of all the above-mentioned martyrs is evident not only through
the rich manuscript tradition of their Passions, but also within the various forms of their
cult in the East and West.

Finally, the reception of the Passions by the extra-textual audience can be viewed on the
basis of the content of the texts. The interactive relationship between the spectacle of

martyrdom and the spectators on textual level seems to reappear on an extra-textual
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level between the text and the readers/listeners. This is because the text is proved to be a
“simulated spectacle” of martyrdom, in which the reader/listener apparently participates

actively. Thus, not only is the martyrdom perceived as a spectacle, but also the text.

The role of the author regarding the relationship between the extra-textual audience and
the text is of great importance. Through his narrative the hagiographer becomes a
mediator for the recognition and prevalence of the martyrs among Christians. Moreover,
the intention of the hagiographer is to provide the respective readers/listeners with
examples to imitate and to avoid. The description of the reactions of the textual
audience within the narrative serves his intention. This means that if the reactions of the
textual audience, such as those of the martyr-spectators, the mother and sometimes even
the pagan crowd, are beneficial for the martyr-protagonists, they offer appropriate
examples for imitation. This attitude is also acknowledged by God himself, who, as a
spectator of the process, encourages the martyrs during the martyrdom with words and
miraculous occurrences. If, however, the reactions of the textual audience turn against
the martyr-protagonists, then they should be avoided. God punishes any hostile attitude
against the martyrs on textual level, by directing the destructive effects of the martyr-
protagonist’s torture to the pagan bystanders. This can be seen as an indirect warning by
the hagiographer to the extra-textual audience. All in all, the author strives to reinforce
the faith of the Christians. The intention of the author is achieved insofar as it meets the
expectation of the reader/listener. Yet this is not always the case, since a part of the
target group, of which the hagiographer is aware, can be skeptical towards God.
Considering all the above observations, it can be concluded that the interpretation of the
Passions based on the role of the textual audience and its context can lead not only to a
better understanding of each Passion, but also to the reconstruction of the relationship

between the text and the extra-textual audience.
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