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1. Die Fragestellung

Anstol3 zur Wahl des Themas ,Caritas und ignatiteisSpiritualitat‘ war die Kooperation
der Osterreichischen Provinz der Jesuiten mit deit& der Erzditzese Wien im Kardinal

Konig Haus im 13. Wiener Gemeindebezirk

Mit dem Jesuitenorden verband ich in erster Linie Heiden Begriffe ,Bildung und
Exerzitien®. Ich wusste auch, dass sich die Genck@$ Jesu im karitativen Bereich
engagiert. Umfang und Vielfalt dieses Engagemeaisite ich jedoch nicht.

Erst die ndhere Beschaftigung mit dem Thema ,|lgmé&che Spiritualitéat und Caritas” zeigte
mir zu meiner Uberraschung die groRe Bedeutungkaiatives Denken und Handeln fiir
den HI. Ignatius von Loyola und in der Folge fumdeon ihm gegrindeten Jesuitenorden
hatte und immer noch hat. Die Gesellschaft Jesagiag sich bis heute weltweit im Bereich

Caritas in vielfaltiger Weise.

Diese Arbeit ist nun das Ergebnis meiner Beschéitigmit der Frage, welches Potential die

Spiritualitat des HI. Ignatius von Loyola flr diarkative Arbeit der Jesuiten heute birgt.

Dabei soll in mehreren Schritten vorgegangen werden
Zunachst werden einzelne karitative Projekte dese@®chaft Jesu aufgezeigt, um den
Kontext darzustellen, in dem die Frage nach deeWRelz der ignatianischen Spiritualitat im

Rahmen karitativer Arbeit auftaucht.

Anschlie3end soll das karitative Denken und Wirlles HI. Ignatius von Loyola im Kontext
seiner Zeit in den Blick genommen.

Einige Beispiele aus der Geschichte werden dannBaleg herangezogen, dass der
Jesuitenorden das Werk seines Grunders lUber dibuiaterte in dessen Sinn weitergefihrt
hat. Der Stellenwert des karitativen Engagementdeim Dokumenten der Gesellschaft Jesu
im 20. und 21. Jahrhundert sowie die Art und Weisepraktischen Umsetzung heute sollen
auf Gemeinsamkeiten und Unterschiede zur Zeit deer@@grinder hin untersucht werden

und den geschichtlichen Teil der Arbeit abschliel3en

! Seit 2007 wird das Kardinal K6nig Haus als ,Bilgiszentrum der Jesuiten und der Caritas gemeinmiitzig
Ges.m.b.H.“ gefihrt

3



Der dritte Schritt beleuchtet das Wesen der Spilittit des HI. Ignatius und zeigt auf, welche

Elemente der ignatianischen Spiritualitat sichen Eraxis als besonders hilfreich erweisen.

Abschliel3end soll dann die eigentliche Frage diesdreit, wo denn das Potenzial der

ignatianischen Spiritualitat fur die karitative A&ib der Gesellschaft Jesu liegt, beantwortet

werden.



1.Teill

2. Die karitative Arbeit der Jesuiten heute — Ausgewadlte Beispiele

In einem ersten Teil sollen ausgewéhlte Beispielgen, wo und wie Jesuiten heute karitativ
tatig sind. Besonders Augenmerk gilt der Art deoj&kte und der Weise des Herangehens.
Interessant ist dabei die Frage, ob diese Beismieiegendeiner Weise Gemeinsamkeiten
erkennen lassen, die auf die ignatianische Spiitdéitidinweisen.

2.1. Leben mit den Armsten der Welt
2.1.1. Georg Sporschill SJ — Von Osterreich zu den StraRé&mdern Osteuropas

Er ist fiir seine Arbeit im Sozialbereich iber diee@en Osterreichs hinaus bekannt:
Der 1946 in Vorarlberg geborene Jesuit P. Georgsgpdl, der sich mit groRer Konsequenz

und unermidlicher Energie fur die StraRenkindee@sipas einsetzt.

Seit 1991 engagiert sich der Jesuit in Ruméniengaien und der Republik Moldau mit
groBem Erfolg. Vor nunmehr 12 Jahren, als er mgi éhrenamtlichen Mitarbeitern nach
Bukarest fuhr, dachte wohl kaum einer daran, dasls seine Arbeit in dieser Weise
entwickeln wirde. Urspringlich war der Einsatz anahfiir 6 Monate geplant. P. Sporschill
sollte sich in Bukarest um die Kinder kimmern, dig der Stral3e leben und sich ihren
Unterhalt durch Betteln, Stehlen und Prostitutiarergienen” und ein Heim fur etwa 20

StralRenkinder aufbauen.

Die Berichte Uber die Situation in Rumanien nacinm @&urz von Nicolae Cegescu im Jahr

1989 waren keineswegs ermutigend:

Hunderte Kinder streunten auf den Stralen herureleVihatten zuvor in Kinderheimen
gelebt. Ihre Eltern hatten sie oft selbst dahinrgeiit, weil sie unter dem Druck der Ara
Ceagescus die Kinder zwar in die Welt gesetzt hatteadogh aufgrund der

Lebensbedingungen nicht in der Lage waren, flizeisorgen. Die Heime waren Uberfullt,

und das Pflegepersonal heillos tberfordert. Nach 8&urz des Diktators wurden viele dieser
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Heime gedffnet, ohne dass fir eine neue akzeptatdkenmdoglichkeit der Kinder gesorgt
worden war. Die Kinder landeten auf der Stral3e. danKinder waren auch schon vorher

aus diesen Hausern, die eher einem Gefangnisr@meiuhause glichen, ausgerissen.

Die Aufgabe, die der Jesuit ohne Kenntnis der rustéien Sprache Ubernehmen sollte, war
demnach mehr als schwierig.

Angesichts dieser Ausgangslage stellte sich P.s8pik sogar die Frage, ob es Vertrauen in
ihn und seine Fahigkeiten war, dass ihn sein Prislimach Rumanien schickte, oder ob
seine osterreichischen Mitbriider ihn einfach nswierden wollterf. Letzterer Gedanke ist
nicht ganz von der Hand zu weisen: Erstens haFdiegkeit des Paters, Menschen fir seine
sozialen Projekte so sehr zu begeistern, dasgchielsenfalls engagierten, und die wachsende
Popularitat, der er sich Anfang der 90er Jahre ilenA\erfreute, sicherlich immer wieder
Neider gefunden. Zweites stellte sich die Frage PolSporschill mdglicherweise in erster
Linie seinen personlichen Interessen und Neigumgekaritativen Bereich zu folgen suchte,

ohne die Ziele und Aufgaben des Jesuitenordendick Bu haben.

Dies fuihrt unweigerlich zur grundlegenden Uberlegumwieweit der HI. Ignatius von
Loyola als Grunder des Jesuitenordens sozialesgengent flr sich und seine Mitbrider als
Aufgabe ansah und wie das Verhéltnis von den Bleeeic,Bildung und Wissenschaft®,
.EXerzitien und geistliche Begleitung®, fur die derden bekannt ist, auf der einen Seite und
Sozialarbeit auf der anderen zu sehen ist. — AegadiFragen soll in dieser Arbeit spater noch

eingegangen werden.

Der charismatische und unermudlich engagierte Prsshill sah in seiner Sendung nach

Rumanien eine Aufgabe, die er als echten jesugisdbiinsatz wertete und annahm und die
ihn gerade wegen ihrer Aussichtslosigkeit réizte

Trotz fehlender Sprachkenntnis brachte er auclhestmoglichen Voraussetzungen fur dieses

Unternehmen mit.

Aufgewachsen ist Georg Sporschill in einer Voradjge Familie als fliinftes von neun

Kindern. Die Geborgenheit, die er dort erfahren bad der christlichen Glaube, den seine

2 Siehe W. Lambert (Hg.), Von Ignatius inspiriertfdhrungen und Zeugnisse, Wiirzburg 2011, 124
3 Siehe G. Sporschill, Die zweite Meile. Ein Lebeit den Hoffnungskindern, Wien 2006, 14
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Eltern ihm vorgelebt und gelehrt hatten, pragtem. iDas, was fir seine Arbeit mit den
StraRenkindern wichtig ist, lernte er - wie er selimeint - bereits von seiner Mutter, auch
wenn er Padagogik und Psychologie studiert hat.

Frih lernte er daheim Verantwortung zu tUbernehndemn in der kinderreichen Familie
mussten die alteren Geschwister auf die kleineremfpagsen. Wesentlich fur das
Sozialengagement waren auch Erfahrungen in derl8shund wéahrend des Studiums. Von
seinem Religionslehrer im Gymnasium lernte er, desglicklich machen kann, sich um
andere zu kimmern und von ihnen gebraucht zu werdgsi einem Studienaufenthalt in
Paris wahrend der Studentenunruhen von 1968 eeiyhwie sich Benachteiligung anfihilt,
die er aufgrund seiner schlechten Franzosisch-Késsd empfand, und wie gut es tat, dass
der behinderter Bub, den er als Au-pair zu betrebatte, ihn trotz seiner mangelnden
Sprachkenntnisse annahm. Er erlebte in Frankreiobh adas Aufbegehren gegen
gesellschaftliche Realitaten, die Atmosphare uedStimmung bei den Demonstrationen, die

einen bleibenden Eindruck hinterliel3en.

Als Georg Sporschill, wieder nach Hause zuriickgekedein Theologiestudium aufgeben
wollte, stiel3 er auf heftigen Widerstand seinesex&tder darauf bestand, das Begonnene
fertig zu machen, was der Sohn nur mit aul3ersterdekiillen tat. Um seinem Protest
dennoch Ausdruck zu verleihen, nahm er von seinemterVkein Geld mehr, sondern
verdiente sich seinen Lebensunterhalt mit Hilfsielme Es zeugt von grofRer Konsequenz bei
der Erreichung eines Ziels, von dazu nétiger Ausdand Energie des spateren Jesuiten, dass
er unter diesen Bedingungen danach noch PsychologiePadagogik studierte. Wahrend
dieser Studienjahre begann sich Georg Sporschvéiachiedenen sozialen Einrichtungen zu
engagieren, wobei er eine besondere Vorliebe fimggu Aul3enseiter, etwa straffallig

gewordene, drogenstichtige und obdachlose Jugeadéaltwickelte.

Nach seinem Eintritt in den Jesuitenorden im J&8M61und seiner Priesterweihe zwei Jahre
spater durfte P. Georg Sporschill weiterhin im Jugeund Sozialbereich arbeiten. Dies
verdankt er P. Karl Rahner, der das Charisma degejuJesuiten erkannte, sich fir ihn beim
Provinzial einsetzte und ihn so vor dem SchicksareUniversitatslaufbahn bewahrte.

Zunachst schickte der Jesuitenorden P. Sporsdsillagendseelsorger nach Wien in die

Pfarre Lainz-Speising, wo der junge Jesuitenpater Hirchlichen Jugendarbeit im

* Siehe G. Sporschill, Die zweite Meile. Ein Lebeit den Hoffnungskindern, Wien 2006, 82
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Nobelbezirk Hietzing zu enormen Aufschwung verhdffeine Freundschaft mit dem
damaligen Leiter der Caritas Pralat Leopold Ungat das grof3e Vertrauen, das der Caritas-
Prasident zu P. Georg Sporschill hatte, eroffneta desuiten die Moglichkeit, sich ab 1980
fur strafentlassene, drogenstichtige und obdacllogendliche zu engagieren. Diese Aufgabe
entsprach genau den Vorstellungen des Jesuite@. ti8Fnahm er ein Haus der Caritas, zog
dort selbst ein und lebte mit den jungen Menscheterueinem Dach. Das Heim in der
.Blindengasse” in Wien ist das erste Jugend- undl@blosenhaus der Caritas fur junge
Erwachsene im Alter von 18 bis 30 Jahreim JUCA, wie das Jugendhaus der Caritas
genannt wird, finden Menschen eine Bleibe, die vakdin der Verbesserung ihrer
Lebenssituation arbeiten und wieder selbstandigenelwvollen. Fur sie gibt es dort
professionelle Unterstlitzung bei der Bewaltigung vechtlichen, sozialen und finanziellen

Problemen und Hilfe bei der Arbeitssuche.

Durch das unermidliche Engagement von P. Sporsehttanden in Wien bald weitere
Obdachlosenh&user. Das war moglich, weil es zubdsonderen Gaben des Jesuiten gehdrt,
dass er immer wieder freiwillige Helfer und Helfaren fand, die seine Arbeit unterstitzten.
Auch der ,Canisibus”, der jeden Abend in Wien ungs ist, um Obdachlosen heil3e Suppe
und Brot zu bringen, geht auf die Initiative vonSporschill zurtick. Fur viele Menschen am
Rande der Gesellschaft ist es die einzige Sichertiiei sie haben: Jeden Tag zur selben Zeit
kommt der Bus an denselben Ort und bringt fur viléeoft einzige warme Mahlzeit am Tag.
Fur die meisten ist es auch die einzige wertschdgdegegnung mit Menschen aus einer
scheinbar anderen Welt. Getragen wird dieses Rrojek Studierenden, Hausfrauen,
Pensionistinnen und Pensionisten.

Die Grindung des Wiener Innenstadtlokals ,Inigd“abenfalls P. Sporschill zu verdanken.
Das Restaurant bietet nicht nur Essen und Trinlemdern auch langzeitarbeitslosen
Menschen befristete Arbeitsvertrdge, um ihr Selstisstsein zu starken und ihnen einen

Wiedereinstieg am regularen Arbeitsmarkt zu erncbgin.

Als der Provinzial P. Sporschill nach Ruméanien ski@, betraute er sicher den richtigen
Mann mit dieser Aufgabe. Die sozialen Projekte,@eorg Sporschill in Wien aufgebaut und
etabliert hatte, waren soweit gediehen, dass si€dstas tibergeben werden konnten. Diese
fuhrt bis heute alle auf den Jesuitenpater zurtiokgéen Initiativen weiter.



Angesichts der Not, die dem Jesuiten in Bukaregetpeete, blieb er in Rumanien langer als
die vorgesehenen sechs Monate, um den Kindernlnh&r kaufte ein Haus, holte Kinder
von der Stral3e und aus den Kanélen von Bukareshaimah sie auf. Inm zu Seite stand Ruth
Zenkert, mit der er schon in Wien zusammengeartdestite.

Zusammen mit ihr griindete er den Verein ,Conco&baialprojekte”. Aus einer ehemaligen
Kolchose, die der Verein kaufte, wurde eine ,FatmKinder. Jeweils 100 Kinder finden
dort ein neues Heim. Sie erfahren Gemeinschaft,deverbetreut und bekommen die
Maoglichkeit, eine Ausbildung zu absolvieren. Des ildfen entstanden ein offenes

Sozialzentrum, Kinderhauser, Lehrwerkstatten und gConcordia”“ Berufsschule.

Das padagogische Konzept des Jesuitenpaters i€&runde genommen einfach. Auf der
Stral3e werden Freundschaften mit den Kindern gdknfenn gentigend Vertrauen da ist,
werden sie zunachst ins Sozialzentrum eingeladert. Kbnnen sie essen, schlafen und sich
waschen. Sie bekommen frische Kleidung, werden nmadch versorgt und beraten. Es gibt
Veranstaltungen, einen Spielplatz und eine SpdethAlich der Wiedereinstieg in die Schule
wird ihnen ermdglicht. Gemeinsam sucht man einerg \Meeine gute Zukunft. Wenn in
einem der Kinderhauser Platz ist, kobnnen Kinderderm Sozialzentrum, die wieder in ein
.-hormales”, geregeltes Leben zurtickkehren wolled kannen, dorthin Ubersiedeln. In den
Kinderh&usern leben sie dann in kleinen Gemeinsahausammen und erfahren so etwas
wie Familie. Hier lernen die Kinder wieder sozi&lempetenz und machen eine Ausbildung,
damit sie eine berufliche Perspektive haben undespgin selbstandiges Leben zu fihren
imstande sind. Wesentlich ist P. Sporschill, dags Kinder flreinander Verantwortung
Ubernehmen und sich gegenseitig auf dem Weg iBeliestandigkeit helfen.

Ehemalige Stral3enkinder haben die Moglichkeit, sedrelmafiig im Club ,Concordia“ zu
treffen. Dort kdnnen sie Erfahrungen austauschehsich gegenseitig in ihrem neuen Leben
unterstitzen. Sie stehen aber auch Stra3enkinderaiesen Weg noch vor sich haben, mit
Rat und Tat zu Seite. Auf diese Weise geben sieviis sie bekommen haben, zurtick.

Das Konzept Kklingt einfach. P. Sporschill setzt al#s, was ihn gepragt hat — auf
Geborgenheit, Vertrauen, Freundschaft und Verantwgrfireinander.

Allerdings: Die Situation in Rumanien ist nicht f@ioh. Die Armut ist nach wie vor grol3. Es
gibt sehr viele Kinder, die auf der Strale lebemd auch viele Kinder, deren Eltern aus
finanziellen oder sozialen Grinden nicht in der é.ajnd, fur ihr Kind zu sorgen. Sie alle
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unterstitzt der Verein ,Concordia“, so gut es gdbazu kommt, dass der Weg eines
Stral3enkindes in die Selbstandigkeit 10 bis 20eJalauert. Das bedeutet, dass es nicht
genugt, dass die Kinder fureinander Verantwortubgridlehmen. Es bedarf einer grof3en
Anzahl von Helfern und Helferinnen, oft auch praieseller Unterstitzung und ebenso

finanzieller Mittel, um diese Aufgabe zu bewaltigen

Trotzdem viele Kinder in Rumanien auf Hilfe aus défesten angewiesen sind, weitete der
Jesuit sein Engagement nach dem Prinzip ,Helfen,dieo Not am grof3ten ist* aus. In
Moldawien ist der Verein ,Concordia“ seit 2004, Bulgarien seit 2008 tatig. Die Republik
Moldau ist eines der &rmsten Lander Europas. Bdlepe Armut, Hoffnungslosigkeit und
wirtschaftlicher sowie politischer Stillstand pragagas Land. Wer kann, arbeitet im Ausland.
Zuruckgelassen werden nicht nur Kinder, sonderin alie Menschen, fur die Sozialzentren

und mobile Suppenkichen eingerichtet werden.

Unermudlich setzte und setzt sich P. Sporschillafie diese Menschen ein. Fachkompetenz
und vor allem die menschliche Prasenz des charischan Jesuitenpaters kennzeichnen sein
soziales Engagement in Osteuropa. Freundschaf/arahtwortung fireinander dirfen nicht
an der Grenze des ehemaligen Ostblocks endenondsaiver Uberzeugt und darauf setzt er.
Damit fordert der Jesuit auch die Jugend aus dehee Westen heraus. Er zeigt ihnen, dass
sie gebraucht werden und etwas Sinnvolles tun kiinndem er ihnen die Mdglichkeit gibt,
als Volontare bei ,,Concordia“ mitzuhelfen.

Auf diese Weise geschieht ein ,doppeltes Wunder&, &« Sporschill meint:

Einerseits finden Kinder von der Stral3e einen Wegjilarem Elend und werden selbst Lehrer
fur andere.

Andererseits finden Kinder der Wohlstandsgeselltatiae Aufgabe, die ihrem Leben Sinn
gibt, und entwickeln dadurch neue Kréfte. Wenn jdigendlichen Volontare wieder nach
Hause fahren, wissen sie, dass ein Bett und wakEsssn keine Selbstverstandlichkeit sind.
Sie haben gesehen, dass der Wohlistand, in demelsén,| nicht unbedingt zum Gluck
beitragen muss. Ganz im Gegenteil: Sie erfahreniibem Einsatz, dass ein Leben in
einfachen Verhaltnissen froh und dankbar machen.kan

So lernen StralRenkinder und Wohlstandskinder vameier und werden damit zu

.-Hoffnungskindern“ in Europa. Es entsteht eine Biczwischen Osten und Westen,
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zwischen Armut und Reichtum. P. Sporschill tragf diese Weise dazu bei, dass das

Verstandnis und die Solidaritat innerhalb Europashvgen kbnnen.

Es ware falsch, das Konzept und das Ergebnis dgagements fur die Stral3enkinder in

Osteuropa nur mit einer sozialromantischen Brilldoetrachten.

Die jungen Erwachsenen aus der WohlstandsgesdliseHaben bei ihrem Einsatz den

Aufeinanderprall zweier Welten. Es ist daher verdli&gh, dass die Eltern der wohlbehiteten
Jugendlichen das soziale Engagement auch mit gaweissen Sorge beobachten. Die Angst,
dass die eigenen Kinder das Elend, das sie zu l@esekommen, nicht verkraften und

moglicherweise deshalb ebenso wie die Stralenkimdebrogen greifen oder psychische

Probleme bekommen, begleitet manchen Volontar.

Die Familiensituationen der StraR3enkinder regendesi Helfern und Helferinnen aus dem

Westen oft auch ein Nachdenken Uber die eigenat®itu daheim an. Die Probleme der

eigenen Familie, die Schwierigkeiten bei Verwandied Freunden sowie in der westlichen
Gesellschaft werden den jungen Leuten dabei seltlictebewusst.

Ubersehen wird von den Jugendlichen aus dem Westanchmal auch, dass die

Stral3enkinder feste Regeln, klare Absprachen umenegeordneten Tagesablauf brauchen,
um wieder in ein ,normales” Leben zurtickkehren Baren. Manche Volontare empfinden

dies als Einengung und ,militarischen“ Umgang nmégider - und haben Schwierigkeiten

damit.

Der so entstehende Gespréchs- und Fragebedarfigiendlichen aus dem Westen darf nicht

Ubersehen werden.

Ist mancher Jugendlicher aus dem Westen nichtainfberfordert mit diesem Kulturschock?
Ist angesichts der Not und der vielen StraRenkjndierbetreut werden sollen, Zeit fir eine
gute Begleitung der Wohlstandskinder? Ist es Ulgrhandglich angesichts der grof3en
Anzahl von Mitarbeitern, die fur die Betreuung uddterstitzung der Stral3enkinder und die
Begleitung der Jugendlichen aus dem Westen notgesidid, entsprechende Helfer und
Helferinnen zu finden? — Es scheint so.

Wie ist es auch moglich, dass P. Sporschill sidhinstandig selbst tGberfordert? Immerhin
wirkt der Jesuitenpater seit mehr als 20 Jahrergmi®em Einsatz in Osteuropa. Er gewinnt
Menschen fir seine Projekte, ist selbst vor Ort leteéte bis 2011 den Verein ,Concordia“

personlich. Er wurde nicht mude, sich um ,seingaénkinder zu kiimmern, auch wenn er
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realistisch genug ist, seine Misserfolge zu sehwh 2u wissen, dass er nicht allen Kindern
eine gute Zukunft ermdglichen kann.

Was - so muss man fragen - tragt den Pater? WaghgilHalt? —

Einiges wurde bereits genannt. Welche Ressourcen ken dartber hinaus die Spiritualitat

seines Ordensgrinders, des HI. Ignatius von Loyotaeine Sozialarbeit bieten?

2.1.2. Christian Herwartz — Leben in Berlin-Kreuzberg

Ganz anders, aber ebenso sozial engagiert ist €48 1In Stralsund, im Nordosten
Deutschlands geborene Jesuitenpater Christian Herwideute lebt er in einer offenen
Wohngemeinschaft in Berlin-Kreuzberg, in einem 8u&ld Berlins also, in dem viele
Auslander und in Not geratene Familien wohnen.

Offene Wohngemeinschaft bedeutet, dass alle Menschdlkommen sind: Christen,
Moslems und Andersglaubige, Menschen mit guter Adishg, begiterte Menschen und
Obdachlose, ehemalige Strafgefangene, Asylsuchetidgal in Deutschland Lebende,
Menschen, die in irgendeiner anderen Form ausgegsamd; Menschen, die gemeldet sind
oder auch nicht. Sie alle durfen da wohnen, - sdiieeine Nacht, einige Wochen oder auch
langer. Als ich Christian 2003 in Berlin kennenterrerzahlte er uns lachelnd, dass er, wenn
er nach ein paar Tagen Abwesenheit nach Hause kogamnicht weil3, wer und wie viele

Leute bei ihm wohnen.

Von Anfang an begleitete und bestimmte Sehnsuchtlédwen von Christian Herwartz. In
jungen Jahren brachte sie ihn zunéchst sogar dieuSchule abzubrechen und auf einer
Werft in Kiel zu arbeiten, damit er sein Fernwehnbénblick der Schiffe stillen konnte.
Menschen anderer Lander weckten sein besondersdae, wobei die Begegnung mit ihnen
meist an seinen mangelnden Sprachkenntnissenextbeuf der Suche nach Wegen zu den
Menschen und seinem eigenen Lebensentwurf entddektelerwartz - angezogen von
religibsen Gemeinschaften - in der ignatianischemitBalitat die Offenheit und Freiheit, die
es ihm moglich macht, tragfahige Antworten fir ske@tben zu finden. So trat er 1969 in die
Gesellschaft Jesu ein.

Die 60er und 70er Jahre waren eine Zeit des UmbruPblitisch endete die koloniale

Unterdriickung. Viele Staaten erhielten ihre Unalgigkeit. Das II. Vatikanische Konzil
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verlieh der Kirche neuen Aufschwung, machte es rolglieles in Frage zu stellen und liel3

die christlichen Kirchen naher zusammenricken.

Auch die Gemeinschaft der Jesuiten suchte in digs#r neu nach ihrer Identitat. Der
damalige Generalobere der Gesellschaft Jesu verfdgss , 10 bis 20 Prozent der Jesuiten in
Experimenten leben sollen, um nach den weiteren tiéegsemeinschaft und jedes Einzelnen
darin zu suchen®.Die 1974/75 stattfindende 32. Generalkongregasimfite fest, dass die
»Teilnahme am Kampf fur Glaube und Gerechtigkedsd.eben der Jesuiten pragen soll. Aus
diesem Grund ist es notwendig die Bedirfnisse ueldnSichte derer zu kennen, die in
ungerechten Strukturen leben. Das ist aber nuristfggkenn man mit ihnen lebt und arbeitet.
Christian Herwartz sieht bis heute in den Aussaglm Generalkongregation eine
.verbindung mit der lateinamerikanischen Befreiuhgelogie und der Arbeiter-
priesterbewegung® Ein Leben mit den Menschen, gerade mit den Arneaspricht dem,
was P. Herwartz als seine Berufung erkannt hat.

So ging er 1975 nach Toulouse, arbeitete dort im A&miniumverarbeitung als
Pressenfuihrer und lebte in einer ,Jesuitengemedtfisdh einem Viertel, in dem viele

Wl

Menschen wohnten, die nach dem Krieg aus Algeriamdn“. Danach machte er eine

Ausbildung als Dreher und arbeitete in diesem Berfaris.

Im deutschsprachigen Raum versuchte der Jesuiemard dieser Zeit eine Belebung der
ignatianischen Spiritualitat entsprechend der 32ndgalkongregation mit Blick auf den
Einsatz fur Glaube und Gerechtigkeit. Exerzitierrden an vielen Orten angeboten, um sie
allen zuganglich zu machen.

Aus diesem Engagement heraus entstand eine neumr igoatianischer Exerzitien, die

sogenannten Exerzitien im Alltag.

Ein zweites Projekt, dessen Ziel es ist, die Leleitsder Menschen, besonders der Armen zu
teilen, wurde von Jesuiten in Deutschland ins Legpenufen. Dies entsprach - und entspricht
heute noch - genau dem Traum von P. Christian Hé&zwand so grindete er mit zwei

Mitbriidern 1978 eine kleine Jesuitengemeinschaf¥ast-Berlin.

® Ch. Herwartz, Auf nackten Sohlen. Exerzitien aerf Strae, Wiirzburg 2006, 14

®S. Szemerédy, Vom Gastgeber zur Geisel des AndRedigiose Erfahrung bei Exerzitien auf der StraRe
Munster/Berlin 2013, 113

" Ebd.
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1979 zogen die drei Jesuiten in eine Wohnung, idte is unmittelbarer Nahe der Berliner
Mauer in Berlin-Kreuzberg befindet. Die offene Wgkmeinschatft, in der sie dort lebten,
stand in krassem Gegensatz zur Berliner-Mauer. tdEdBegegnung mit Menschen sollte die
Lebensart der Jesuiten bestimmen und fordern. @astischaft, einfaches Da-Sein und
Vorurteilslosigkeit charakterisieren den Stil, dém P. Herwartz die Menschen heute noch

bei sich aufnimmt und mit dem er mit ihnen lebt.

Wichtige Vorarbeit fur die Neuorientierung der Gessaft Jesu leistete die Theologie der
Befreiung. So ist es nicht verwunderlich, dass #lmurnalist Christian Modehn Uber den
Jesuitenpater sagt: ,Ich bin tGberzeugt, wenn esemKirchen Berlins einen glaubwurdigen
Vertreter der immer richtigen Befreiungstheologibtgdann ist es Christian Herwartz. Die
Berliner und die Kirchen besonders haben es nurt iemerkt, dass da in Kreuzberg ein

befreiungstheologischer Mystiker unter uns fst.“

Drei Ratschlage Jesu fur das Leben der Menschit Ri Herwartz aus dem Evangelium ab:
Einfachheit, Geschwisterlichkeit und ein unabgeteskLeben im Jetzt. Diese Prinzipien,
nach denen die Wohngemeinschaft auch lebt, erinmEmart an die franziskanische
Spiritualitat, dass man sich ganz unwillkirlich &iege stellt, warum der Jesuitenpater nicht
Franziskaner geworden ist.

Einerseits sind es die groBen Freirdaume, die inndesuitenorden biefekeine Ordenstracht,
kein Kloster als Lebensmittelpunkt, keine vorgemtignen Gebetszeiten, kein fixer
Tagesablauf. Dies ermdglicht ihm, Wohnort und Aiddatz mit Menschen zu teilen ohne
die Distanz, die Ordensleute durch ihre Kleidung iren Alltagsrhythmus normalerweise
vermitteln. Als Jesuit — so meint P. Christian Harz — kann er Menschen auf Augenhohe
begegnen - in einer Art und Weise, wie er es siumér gewinscht hat.

Andererseits muss man feststellen, dass auch degritius von Loyola, Ordensgrinder der
Gesellschaft Jesu, stark von der Spiritualitatidle§ranz von Assisi gepragt war.

Auf beide Punkte soll in dieser Arbeit spater nestgegangen werden.

8 Ch. Modehn, ,bitte nur ungekiirzt“, Berlin 2003; (astfreundschaft. Textsammlung aus Anlass des
25jahrigen Bestehens der Wohngemeinschaft Nauraf$estund darin der Jesuitenkommunitét Kreuzberg,
Berlin 2004. URL: http://www.con-spiration.de/wgwmeynstrasse/buch.html#3-12 (Stand: 22. Februar)2014
®Vgl. S. Wollowski Sabine, Interview mit dem Jesujpater Christian Herwartz fiir Deutschlandradiotiuhm
02.08.2012 unter dem Titel ,Respektvoller Zuhorer*.
URL: http://www.deutschlandradiokultur.de/respelimezuhoerer.1153.de.html?dram:article_id=217416
(Stand: 22. Februar 2014)
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Die biblische Geschichte, die Christian Herwartzdrglers nahe liegt, ist die Erzahlung von
der Begegnung zwischen Mose und Gott in der Wiislen brennenden Dornbusch, die
,brennende Gegenwaft“Gottes, durch die Mose das Vertrauen und die Krelffommt, die
Israeliten aus der Gefangenschaft durch die Wiastgelobte Land zu fuhren, tatowierte sich
der Jesuit sogar selbst auf den linken Arm. Esnisht ungewdhnlich, dass trockenes
Buschwerk in der Wiste Feuer fangt. Aufmerksamibed Neugier des Moses wurden jedoch
geweckt, als er sah, dass dieser Dornbusch nichtamnte. Gleichsam bei der alltaglichen
Arbeit, dem Huten der Schafe und Ziegen seines egamwaters, entdeckte er die Gegenwart
Gottes. Er erfuhr die Liebe Gottes, die brennty aloeht verbrennt.

Das Bild vom brennenden Dornbusch beschreibt finisGan Herwartz eindrucksvoll den
Ort, an dem Menschen Antwort auf ihre Sehnsucldeiim jenen heiligen Boden, an dem die
Liebe es ermdglicht, Eitelkeiten und eigene Beguegen abzulegéfund frei zu werden fiir
die Begegnung mit Gott und den Menschen.

Fur den Jesuiten gibt es keinen speziellen OrtGi#tesbegegnung, denn flr ihn ist jeder
Boden heilig, auf dem Gott dem Menschen begegnethtyy ist, dieses ,Brennen” im
Herzen wahrzunehmen und - bildlich gesprochen -Stieuhe auszuziehen. Das bedeutet,
bereit zu sein, alles abzulegen, was das Horendimmd\ufmerksamkeit behindert und sich
von Gott in den Dienst fur die Menschen nehmerasadn.

Was P. Christian Herwartz den wechselnden Mitbewaohnaus aller Welt in seiner
Wohngemeinschatft bietet, ist eine ganz besondesd#@andschaft. Er halt nicht nur die Ture
fur alle Menschen in Not und solche, die auf dectfgusind, offen, sondern schenkt denen,
die da kommen, auch eine fir viele ungewohnte Aufs@mkeit und wertschatzendes
Zuhoren. Der Dienst, den der Jesuit fur andereelgisst unspektakular und unaufdringlich,
aber gerade die Einfachheit und Selbstverstanddichkmit der man in dieser
Wohngemeinschaft aufgenommen wird sowie die Sctilah des ,pastoralen Konzepts®,

wenn man tUberhaupt von einem Konzept reden kamsetzen in Staunen.

Das Engagement von P. Herwartz beschréankt sichclieducht auf seine unmittelbare

Umgebung. Als im Frihjahr des Jahres 1989 eine @&ryon 50 politischen Haftlingen in

Y 5iehe Ex 3

1 Brennende Gegenwart* lautet auch ein Buchtitel diesuiten Christian Herwartz

12ygl. Ch. Herwartz, Brennende Gegenwart. Exerzitighder StraRe, Wiirzburg 2011, 35
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Westdeutschland versuchte, ihre Haftbedingungeohdamen Hungerstreik zu verbessern,
schrieb Christian Herwartz gemeinsam mit Mitbrideseiner Jesuitenkommunitat
Unterstitzungserklarungen an alle Fraktionen desdBstages. Aus diesem Grund wurden
die Jesuiten von den Verwandten und Freunden d&an@enen zur Demonstration fur die
Haftlinge eingeladen. Dort sollte P. Herwartz sesieht der Dinge o6ffentlich darlegen. Der
Kontakt zu den Menschen im Gefangnis und den ihNahestehenden, der durch diese
Aktion intensiver wurde, war der Beginn des potiisn Engagements.

Im selben Jahr kam es zum Fall der Berliner Maunerzaur Offnung der Grenze zwischen Ost
und West. Durch die Wiedervereinigung der beidentstden Staaten als Bundesrepublik
Deutschland wurde Berlin wieder Hauptstadt, waeiner regen Bautatigkeit fihrte. Arme
und wohnungslose Menschen wurden vielerorts vorepihPlatzen“ vertrieben. Sie waren
unerwunscht, weil sie das Bild der neuen Hauptstdtten. In einem Camp auf dem
ehemaligen Grenzstreifen fanden im Herbst 1993jeiMenschen Zuflucht, bis dieses von
der Polizei geraumt wurde. Unter den Vertriebenemew auch Freunde von P. Herwartz.
Aus Solidaritat blieb der Jesuitenpater bei diegsemeuen Berlin unerwiinschten Menschen
und lebte mit ihnen wahrend seines einmonatigeauldd von der Fabrik, in der er arbeitete,
auf der Stral3e - trotz Kalte und Wind. Er liel3 smct ihnen immer wieder von der Polizei
vertreiben, hielt vor dem Berliner Rathaus Mahnwagdgegen die Vertreibung der Armen,
feierte mitten auf der Stral3e Gottesdienst undtrlanter diesen Menschen die Anwesenheit
Gottes neu.

Die politischen Veranderungen in den Landern Osigas in dieser Zeit und die damit
verbundene Neuordnung Europas hatten auch kriepensAuseinandersetzungen zur Folge.
Die vor Gewalt und Not in ihrer Heimat flichtend®tenschen waren jedoch in anderen
Landern keineswegs willkommen. In vielen deutscB¢idten kam es zu Feindseligkeiten

gegenuber Fremden.

Dies war der Anlass, dass sich innerhalb der katioén Kirche eine kleine Gruppe mit dem
Ziel, sich fur diese Menschen einzusetzen, zusarfandn die ,Ordensleute gegen
Ausgrenzung®. ,Die Mauern trennen heute nicht m@kt- und Westberlin, sondern Europa

vom Rest der Welt?, sagt P. Herwartz.

13K. Ganz, Grenzgange in Berlin. Ordensleute begegnsgegrenzten Menschen, in:
Wege mit Franziskus 3/2008, 24. URL: http://wwwizeskaner.de/uploads/media/wmf03_08_berlin.pdf
(Stand: 22. Februar 2014)
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Dazu muss zweierlei angemerkt werden:
1. Die Mauern der 1995 errichteten Abschiebehafftding Berlin-Kopenick entsprechen der
Hohe der Berliner Mauer.

2. Auch an den neuen Grenzen kommen Menschen ubenlLe

Von Anfang an organisierte der Jesuitenpater gesaeinmit den ,Ordensleuten gegen

Ausgrenzung® Mahn- und Gebetswachen vor diesenzé&lgbwahrsam - spéater auch vor dem
neuen, 2012 eroffneten Asylgefangnis am FlughafemiSefeld - und lud zum Besuch der

Gefangenen ein, deren einziges ,Vergehen vieltdatin besteht, Auslander zu sein.

Dieses Engagement sowie Kundgebungen und intatiedigFriedensgebete weiteten den
Einsatz von P. Christian Herwartz fir Menschen aand® der Gesellschaft auf eine

gesellschaftspolitische Ebene aus. Sein offentichen ist eine logische Fortsetzung dessen,

was er immer schon in seiner Wohngemeinschatt lebt.

Mitte der 90er-Jahre erhielt der Jesuit die Anfragees Mitbruders, ob er in der Kommunitat
in Berlin-Kreuzberg die im Orden vorgesehenen Jaxerzitien machen koénne. Far
Christian Herwartz war dies zuerst nicht recht tailisar, weil die Wohngemeinschaft die
normalerweise Ublichen Bedingungen flur Exerzitiedmlich Ruhe und Abgeschiedenheit,
nicht bieten kann. Aul3erdem hatte P. Herwartz bisdiesem Zeitpunkt niemanden bei
Exerzitien begleitet. Da sich der Mitbruder durébsé Argumente nicht abhalten liel3, wagten
die beiden Jesuiten dieses Experiment. Bald zesgte, dass Berlin-Kreuzberg ein ganz
spezieller, aber sehr geeigneter Ort flr Exerziin Da in der Wohngemeinschaft kein
besonderer Raum der Stille vorhanden ist, ergdbganz selbstverstandlich, dass die Stralie
Ort der Meditation und des Gebets wurde.

So entstand eine neue Form der Exerzitien: die Ziiem auf der Stral3e, die ab dem Jahr
2000 regelmaRig in Berlin, bald auch in anderenlt8tiiim deutschsprachigen Raum — unter

anderem in Wien — angeboten werden.

So neu, wie es scheint, ist diese Form allerdingktnignatius von Loyola selbst lebte in

Manresa als Bettler und machte - genau genommetbstsseine ersten Exerzitien auf der
Stral3e. Man kdnnte also sagen, dass die ,Urexanzigienau dieser Form entsprechen.

Auch heute leben diejenigen, die sich auf Exenzitredieser Art einlassen wollen, wahrend
dieser Zeit nicht in gepflegten Hauser, sonderneinfachen Unterkinften, etwa in
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Warmestuben oder Eltern-Kind-Heimen, schlafen ofénauf dem Boden und bereiten das
Essen selbst zu. Tagsuber sind die ExerzitantedexuStralen und in den Vierteln der Stadt
unterwegs. Sie machen sich auf die Suche nach Qdtenhr Interesse, ihre Gefiuihle und
Sehnsilchte ansprechen, ,heilige Orte* wie der Bodwndem brennenden Dornbusch, an
denen Gott zu ihnen sprechen will. Dort sollten signmindest innerlich ihre ,Schuhe
ausziehen®, um Gott und den Menschen vorurteilskgegnen zu kénnen und aufmerksam
zu werden fir die Anwesenheit Gottes in allen Dimge

Wenn P. Herwartz nach privilegierten Orten der Sgafragt wird, die fir den einzelnen
.heiliger Boden" sein kdnnen, nennt er Platze, aneh sich Bettler, Drogenabhéngige und
Obdachlose aufhalten, Parks, in denen sich turgis@milien versammeln, Krankenh&user,
Gefangnisse, historische Stéatten, Kirchen, Mosch8gnagogen ebenso wie Jugendzentren
und Kinderspielplatze und vieles mehr. Der Jespaésr ist Uberzeugt: Gott lasst sich dort
entdecken, wo wir gerade stehen. ,Leg deine Sclalhedenn der Ort, wo du stehst, ist
heiliger Boden.**, sagte der Herr dem Mose, als sich dieser demnbrefen Dornbusch
neugierig naherte. Vor allem aber zeigt sich GattH. Herwartz in den Armen, Schwachen

und Notleidenden, mit denen er seit vielen Jahebhund flr die er sich engagiert.

Wenn sich die Exerzitanten jeden Abend zum Austauser Erfahrungen auf der Strafl3e und

zur gemeinsamen Eucharistiefeier zusammenfindedass eine zusatzliche Bereicherung fur

alle. P. Herwartz, der ein begnadeter Zuhorerust alle, die diese Form der Exerzitien

geben, stehen auch fiir personliche Begleitung aufiigung.

~Solcherart Exerzitien bieten die Chance, die Armat zu entdecken.“, schreibt Christian

Herwartz in seinem Buch ,Auf nackten Sohlen®, ,dimsere Satzungen und die letzte

Generalkongregation zeichnef?.“Glaube und Gerechtigkeit werden in dieser Form der
,Geistlichen Ubungen® in einer Weise miteinanderbumden, wie sie der Jesuitenpater im

Alltag lebt.

Aus diesem Grund wollten auch immer mehr Jesuitanden Erfahrungen des P. Herwartz
lernen. Die Mitbrider in Rom baten um einen Artikelt dem Thema ,Spiritualitat im

Kontakt mit armen Menschen®, der im Jahr 2002 itmrdach der Gesellschaft Jesu erschien

14
Ex 3,5
'3 Ch. Herwartz, Auf nackten Sohlen. Exerzitien aeif StraRe, Wiirzburg 2006, 47
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und die Grundlage fir die Informationsseite UbeerZitien auf der Stral3e im Internet
bildet®

Lediglich eine Wohnung — und manchmal nicht eindial— braucht P. Herwartz fur seinen
Einsatz fur die Menschen in Berlin. Wie die Ges#lidt Jesu in ihrer Gesamtheit sich seit
dem Il. Vatikanischen Konzil auf ihre Wurzeln be#inso versucht der Jesuitenpater als
Einzelner entsprechend dem Evangelium und dem Morines Ordensgriinders seine

Berufung zu leben.

Sein Engagement mag auf den ersten Blick wenigderitZielsetzung des Jesuitenordens zu
tun haben. Bei genauerem Betrachten muss manesicah die Frage stellen, ob der Einsatz
des Jesuitenpaters Christian Herwartz dem Denkd\irken des HI. Ignatius nicht in ganz

besonderer und treffender Weise entspricht.

2.1.3. Jesuitenmission — Weltweites Engagement

Schon zu Lebzeiten des HI. Ignatius von Loyola iéeben die Jesuiten als Missionare. Im
Zeitalter der Globalisierung gewann der missiomaesEinsatz der Gesellschaft Jesu neu an
Bedeutung. Am Beispiel der 6sterreichischen undsitden Jesuitenmission soll in diesem

Kapitel gezeigt werden, wie sich das Engagementehdarstellt.

,Die oOsterreichische Jesuitenmission steht* — wié¢ iarer Homepage zu lesen ist - ,im
weltweiten Dienst fir die Armen® Sie unterstiitzt damit die Sendung des Ordens
entsprechend der 32. Generalkongregation, diereémiDekreten festschreibt, dass der Einsatz
fur Glaube und Gerechtigkeit die Solidaritat geradeh mit den Armen dieser Welt fordert.

Die 34. Generalkongregation, die aktuelle Schwekpuim Orden beschreibt, stellt dazu in
ihrem Dekret ,Diener der Sendung Christi“ fest: gind eine Gemeinschatft in Solidaritat
mit den Armen, weil Christus sie bevorzugt liebt.Wir erkennen, dass erdrickende Armut

18 Siehe URL: http://www.con-spiration.de/exerzitiéBtand: 22. Februar 2014)
7 Siehe URL: http://www.jesuitenmission.at/ (Sta@d: Februar 2014)
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eine systematische Gewalt gegen die Wirde von Manfeauen, Kindern und Ungeborenen

hervorbringt, die in dem von Gott gewollten Reiéthn zugelassen werden datf“

Die Bevorzugung der Armen findet sich in allen meneDokumenten des Ordens. Es folgt
daraus, dass die ,Verkindigung des Evangeliumgjltmiation und interreligiéser Dialog in
erster Linie auf die Befreiung der Armen auszuechsind“ — wie auf der Homepage der
Deutschen Jesuitenmissidrzu lesen ist.

Dieser Schwerpunkt entspricht den Intentionen deés Ighatius von Loyola und des
Jesuitenordens in seinen Anfangen — wie im gestiiticbn Teil der Arbeit gezeigt werden
soll. Wie die urspriingliche Zielsetzung der Gesbldt Jesu unter den Bedingungen und
Maglichkeiten der heutigen Zeit umgesetzt werdemnkand was es heute heil3t, den ,Seelen

zu helfen®®, muss jeweils neu tberlegt und ausformuliert werde

Ganz konkret bedeutet es heute Unterstitzung uld Eir Selbsthilfe fur alle, die darauf
angewiesen sind. Es ist notwendig, die Stimme férMenschen zu erheben, die es selbst
nicht vermdgen, und sich fir die Menschenrechte wael Verdnderung ungerechter
Strukturen einzusetzen.

Der Orden unterstitzt daher Projekte weltweit im dBereichen Armutsbekdmpfung,

Fliichtlingshilfe, Bildung, Gesundheit, Okologie, Mehenrechte und Pastoralarbeit.

Die Jesuiten sehen die Forderung des Dialogs uedZdsammenarbeit zwischen den
Menschen aller Kontinente im Dienst einer nachbatti Verbesserung der
Lebensbedingungen aller auf dieser Welt. Es ist d@men daher ein grof3es Anliegen,

Brucken zwischen Menschen aller Religionen, Kuhurad sozialen Klassen zu bauen.

Kriterien zur Auswahl von Projekten

Die Lebensbedingungen vieler Menschen weltweitrdgim Hilfe in einem Mal3, das es nicht
maoglich macht, sich tberall zu engagieren. Daheessnotwendig, Kriterien aufzustellen,

welche Projekte vorrangig zu unterstitzen sind.

18 Dekrete der 34. Generalkongregation der Geselisdbau, 1995, 2,9.
URL: http://www.jesuiten.at/index.php?id=110 (Sta@d. Februar 2014)
9 URL: http://www.jesuitenmission.de/ (Stand: 22bRear 2014)

2BpP 50
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Beispielhaft sei hier ein Kriterienkatalog der éstechischen Jesuitenmission zitiert, mit dem

umgesetzt werden soll, was in den neueren Dokumetite Gesellschaft Jesu Uber ihre

Sendung heute festgelegt ist.

, sMENSCHEN FUR ANDERE - Jesuitenaktion fir welté@iSozialprojekte* ist geleitet

von den lIdealen fir Glaube und Gerechtigkeit und B&alogs zwischen Kulturen und

Religionen. Aus diesem Geist heraus untersttitzemaahhaltige Sozialprojekte.

Unsere Projekte erfullen folgende Kriterien

GrolRere Not Wir unterstitzen Werke und Projekte dort, wo N@ am grof3ten ist
und rasche Hilfe zum Uberleben zahlt.

Global: Wir sind aus der Geschichte der Osterreichisclesuiten heraus stark mit
Asien verbunden (z.B. China, Vietnam, Philippinen) engagieren uns jedoch
weltweit.

Besondere GefahrdungWir richten unseren Fokus auf Kinder, Frauen uachifien,
Behinderte, Fluchtlinge, Lepra- und Aidskranke.

Zukunftsorientiert: Wir fordern die Ausbildung von Multiplikatoren under
nachsten Generation.

Entwicklungsplan: Wir finanzieren Projekte, die in ein umfassendésderkonzept
eingebunden sind.

Eigenstandigkeit: Wir suchen Projekte, die Hilfe zur Selbsthilfe égiichen und
Autonomie zum Ziel haben.

Katastrophenhilfe: Wir bieten Starthilfe beim Wiederaufbau und uni@ren auf
dem Weg bis zur nachhaltigen Veranderung der pkcb@n und gesellschaftlichen
Lebenssituation.

Jesuitenprojekte: Wir sind fur Projekte (mit-)verantwortlich, die moJesuiten in
Zusammenarbeit mit der regionalen Leitung aufgehauten.

Kontakt: Wir suchen die direkte Begegnung mit unseren Rrogeantwortlichen —
die personliche Verbindung der Projektpartner wite@nder ist Voraussetzung zum
Gelingen der Kooperation.

Transparenz: Wir setzen auf Transparenz in der Zusammenarbed den

Projektprasentationen fir unsere Spender.
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Ein jahrlicher Rechenschaftsbericht im Sinne derer8enabsetzbarkeit ist genauso
Bestandteil unserer Arbeit, wie bei Bedarf unsépandern Einblick in unsere Téatigkeit, die
einzelnen Projekte, ihre Durchfiihrung und Finanzigrzu geben®

Prift man derzeitige Projekte der Gesellschaft Jegudiese Kriterien hin, zeigt sich, dass
tatsachlich in besonderer Weise Menschen untetstigmlen, die ohne Hilfe wenig Chance
haben. Katastrophenhilfe und Hilfe beim Wiederaufbach dem schweren Erdbeben 2010 in
Haiti oder den Uberschwemmungen der letzten JahRakistan finden sich auf der Liste der
Projekte ebenso wie Unterstitzung fir Menschergassllschaftlichen Randgruppen oder in

geographisch abgelegenen Gebieten.

Wie die Ausgaben der 6sterreichischen Jesuitenomszgigen, werden ungefahr 50 Prozent
der Spenden flur Projekte in Asien verwendet, etinges 20 Prozent jeweils fur Afrika bzw.

Lateinamerika und der Rest fur Anliegen in Europa.

Schul- und Ausbildungsprojekte, etwa auf den Ppitipn, in China, Indien und anderen
Landern, zeigen, dass der Orden bei seiner Hilfdi@arzukunftschancen der Menschen, vor
allem der Kinder, denkt und sich daher bemiht, gig ein eigenstandiges Leben

vorzubereiten.

Im medizinischen Bereich steht die Sorge fir Lepmake und HIV-Infizierte im
Vordergrund, wobei auch deren Angehdrige betreudere Auch in diesem Bereich wird
grol3er Wert darauf gelegt, dass die Menschen —isewendglich ist — fur sich selbst sorgen

kdnnen.

Drei spezielle Initiativen

Drei spezielle Initiativen sollen in diesem Kontekesonders erwdhnt werden: der
Flichtlingsdienst der Jesuiten, die Jesuit Volustaend das Aids-Netzwerk afrikanischer

Jesuiten.

2 Missionsprokur der Gesellschaft Jesu in Osterrgitth), Menschen fiir andere. Das Magazin der
Jesuitenmission 2012 — Heft 1
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* JRS - Jesuit Refugee Service

Angesichts der Not und des Elends der vietnamesis&ootsflichtlinge, die von Land zu
Land fuhren und die niemand aufnehmen wollte, exégiP. Pedro Arrupe, der damalige
Ordensgeneral. Er fuhlte sich als Jesuit verp#itidiesen Menschen - gemeinsam mit seinen
Mitbrtdern - zur Seite zu stehen und praktisch staeatun.

Dieses Engagement - so der Wunsch von P. Arrupellte auch weiterhin Anliegen der
Jesuiten bleiben. So wurde 1980 auf seine Inigativin der weltweite Jesuiten-
Flichtlingsdienst — Jesuit Refugee Service, kurzS JR als eine internationale
Hilfsorganisation gegrtindet, die sich seither uricktlinge und Migranten kimmert und fur

deren Rechte eintritt.

Im deutschsprachigen Raum gibt es in Berlin se@618in eigenes Bliro des europaischen
Jesuiten-Fluchtlingsdienstes. Dort engagiert maih sior allem fur Abschiebehaftlinge,
sognannte Geduldete und Menschen ohne Aufenthmilis$t Seelsorge, Rechts- und
Sozialberatung, aber auch politische Arbeit fiie aliese Menschen sind Aufgaben der
Organisation. Da die Seelsorger die Mdglichkeitdmghbin die Abschiebe-Haftanstalten zu
gehen, wissen sie Uber die N6te und Bedurfnissevigrschen dort bestens Bescheid. Sie
konnen daher auch in deren Namen in der Offentiitirdie Stimme erheben. Nicht nur die
Einforderung der Grundrechte von Fluchtlingen undgrshten, sondern auch die
Stellungnahme zu aktuellen Entwicklungen in derl&oderpolitik sieht der Flichtlingsdienst

als Notwendigkeit seiner Tatigkeit.

* Jesuit Volunteers

Dieser internationale Freiwilligendienst, den e 8ber 10 Jahren gibt, bietet Menschen ab
18 Jahren die Moglichkeit, ein Jahr an einem Ptagek Jesuiten im Ausland mitzuarbeiten
und sich so fur mehr Gerechtigkeit in der Welt asetzen.

Intensive Vorbereitung und Nacharbeit sowie die |Bi&gng der Freiwilligen am Einsatzort
tragen nicht nur dazu bei, dass Hilfe im Auslantkigeet werden kann, sondern auch, dass
die Helfer von ihrem Einsatz profitieren.

Diese Initiative dient wesentlich dem Brickenbauisziwven Menschen aus dem reichen

Westen und den notleidenden Armen in vielen Landéen Welt. Vor allem jungen

22\/gl. URL: http://www.jesuiten-fluechtlingsdienset(Stand: 22. Februar 2014)
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Menschen, die sich auf diese Art freiwillig engagie kommen so in Dialog mit Menschen,
deren Lebenswelt ihnen bislang fremd war.
Als Beispiel magler schon erwahnte Einsatz bei den ,Concordia §opjakten“ dienen, der

deutlich macht, dass diese Art der Unterstltzungyegenseitiges Geben und Nehmen ist.

« AJAN - Das Aids-Netzwerk afrikanischer Jesuiten

Die Anzahl der HIV positiven Menschen ist weltweaitrgends so grof3 wie auf dem
afrikanischen Kontinent. Auch bei den Neuinfektioriegt Afrika mit fast 70% an oberster
Stelle der Statistik® Der in vielen Landern verbreitete Aberglaube, d8sx mit einer
Jungfrau vor Aids schiitzen und die Krankheit sdgallen konne, tragt nicht nur zur weiteren
Verbreitung der Krankheit bei, sondern lasst auehZahl der Vergewaltigungen von jungen
Madchen ab dem Babyalter in die H6he schnellen. Adigst vor dem Ausschluss aus der
Familie und der Gesellschaft fuhrt dazu, dass iefie ihre Krankheit geheim halten und
damit riskieren, dass sie das Virus weiter Ubeénag

Trotz internationaler Hilfe haben mehr als die k&lfler Betroffenen keinen Zugang zu

Medikamenten.

Angesichts dieser Situation beschlossen die Ordemsn der Jesuiten in Afrika im Jahr 2002
die Grindung von African Jesuit Aids Network, ku2AN, um der Verbreitung von Aids
gemeinsam und koordiniert entgegenwirken zu kéneEmit reagierte der Orden auf ein
besonderes dringliches Problem in einer der arnSeggenden der Welt.

.Die Arbeit des Netzwerks bietet Unterstitzung &lle an Aids-Programmen Beteiligten,
evaluiert Ansatze und Methoden von Projekten, uenAtbeit wirksamer werden zu lassen,

begleitet und foérdert die Entwicklung und Umsetzueger Projekte®?

Pravention und - damit verbunden - Aufklarung swelsentliche Punkte, um eine weitere
Verbreitung der Krankheit zu verhindern. Bereitizierte und ihre Familien sollen durch ein
umfassendes Dienstleistungsangebot unterstitztewerdas Seelsorge, héausliche Pflege,

medizinische Versorgung ebenso umfasst wie HilfeSalbsthilfe, etwa bei der Arbeitssuche.

2 ygl. URL: http://www.jesuitenmission.débtand: 22. Februar 2014)
24 URL: http://www.jesuitenmission.de/projekte/prdjedin-afrika/kenia/ajan-netzwerk-gegen-aids.html
(Stand: 22. Februar 2014)
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Auch der Kampf fir die Wirde und die Rechte der Htifizierten Menschen, die oftmals
diskriminiert und ausgegrenzt werden, ist fur @msijtische Netzwerk selbstverstandlich.

Der Einsatz fur die Kranken und ihre Angehdrigetl sich immer — und das ist fur die
Jesuiten ganz entscheidend - nach den Bedirfndsemetroffenen selbst richten. Es ist
deshalb wichtig, ihnen zuzuhéren und von ihnenezndn, welche Betreuung, Behandlung
und Mdglichkeiten sie brauchen, um ein menschenigésd_eben fihren zu kdnnen.

,unsere Vision sind gestarkte Individuen, Familiemd soziale Gruppen, die sich engagieren
fiir ein Leben in Fille und eine HIV/Aids-freie Glsehaft?®, erklart der Jesuitenpater

Paterne Mombé, der Koordinator von AJAN.

Die Bekampfung von Aids, der sich die Jesuiten vadmst eines der dringlichen Probleme
Afrikas, denn das Ausmafd der Ausbreitung diesemkhait hat Auswirkungen auf die
gesamte Entwicklung des Kontinents.

Die afrikanische Bischofskonferenz stellt dazu :fegHIV/Aids ist nicht allein als
medizinisch-pharmazeutisches Problem oder als Fnagaschlicher Verhaltensanderungen
anzusehen. Es ist zutiefst eine Frage von nachbalntwicklung und Gerechtigket®*Wo

die Verbreitung von Infektionen hoch ist, wird d#mtwicklung von Individuen, Familien,
Gemeinschaften und ganzen Landern beeintrachtager Michael Kelly SJ, Mitglied des
Beirates von AJAN, bringt es auf den Punkt: ,Aidsrachlimmert die Ungerechtigkeit.
Ungerechtigkeit verscharft die Aids-Problematik.sDaine kann ohne das andere weder

verstanden noch richtig angepackt werden.*

Zusammenfassung

Aus der bisherigen Beschreibung der karitativendRte lasst sich folgendes sagen:

Den karitativen Einsatzen — so unterschiedlichssieeinen mogen — ist gemeinsam, dass sie
sich an den aktuellen N6ten der Menschen oriemtieSewohl P. Sporschill, der sich nach der
Ara von NicolaeCeagescu @r StraBenkinder in Osteuropa annahm, wie aucheRvaitz,

der sich mit der durch den Fall der Berliner Maeetstandenen gréf3er werdenden Zahl der

Obdachlosen solidarisierte, oder auch einzelnemiivien wie der Jesuit Refugee Service,

* URL: http://www.jesuitenmission.de/projekte/projekn-afrika/kenia/ajan-netzwerk-gegen-aids.html
(Stand: 22. Februar 2014)

*® Ebd.
21 Epd.
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der angesichts der Not der viethamesischen Bootdflige gegrindet wurde, reagierten

rasch auf aktuell auftauchende Probleme.

Zudem lasst sich sagen, dass in jedem Fall die #emder Armen betroffen waren. Es sind
Kinder, Menschen am Rande der Gesellschaft, Mensche alles verloren haben und darauf
angewiesen sind, dass ihnen jetzt geholfen wirék Karitativen Aufgaben, die von den
Jesuiten ubernommen werden, zeichnen sich dadushdass es auf den ersten Blick fast
immer unmdoglich scheint, diesen Menschen eine RBktsge aufzuzeigen, die ihre

Lebensqualitat dauerhaft verbessert.

Interessant ist auch die Unterschiedlichkeit deddre Jesuitenpatres Sporschill und Herwartz.
Die Arbeit, die sie leisten, scheint wie geschaffi@nihre Begabungen und Vorlieben, sodass
man bei beiden Personlichkeiten das Geflihl hats daamand im Orden besser fir diesen

Einsatz geeignet sein kdnnte.

2.1. Caritas und Bildung

2.2.1. Jesuitenschulen und Universitdten — Bildung als Chace gegen Armut

Der Jesuitenorden erkannte in seinen Anfangen lukds Bildung und Berufsausbildung

einen wesentlichen Beitrag leisten, wenn es — nFemulierung unserer Zeit — um den

Einsatz fur Glaube und Gerechtigkeit geht.

Bildung eroffnet eine Perspektive, denn sie ist Sehllissel zu einem eigenen Einkommen
und damit zu ausreichender Ernahrung, Wohnung uedizimischer Versorgung. Eine gute

Ausbildung kann auch eine Alternative zur Krimitétlisein, da das Lebensnotwendige nicht
mehr mit Gewalt erstritten werden muss. Bildungestth den Menschen Hoffnung —

Hoffnung auf ein selbstbestimmtes Leben.

Das soziale Engagement der Jesuitenschulen bektlsiah nicht darauf, Menschen durch

Bildung einen besseren Lebensstandard zu ermogli@ie Schule selbst ist ein Ort sozialen
Lernens, der auch Menschen, die im Wohlistand lelpeaaigen und zu ,Menschen flr

andere®® werden lassen soll. Riicksichtnahme auf schwacBetgiler, Begegnung mit

28 Menschen fiir andere” lautet auch der Titel deg#ins der Osterreichischen Jesuitenmission;
Vgl. R. Funiok/H. Schéndorf (Hg.), Ignatius von ladg und die Padagogik der Jesuiten. Ein ModelSighule
und Personlichkeitsbildung, Donauwérth 2000, 226
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hilfsbedurftigen Menschen aus der ndheren Umgebdeg Schule sowie auch die
Auseinandersetzung mit sozialen Projekten in aglt sind neben dem Erwerb von
Lernstoff Elemente in Schulen, die sich der igmasehen Tradition verpflichtet fuhlen.

In Osterreich gibt es derzeit drei jesuitisch ggpmaSchulen: Die Volksschule und das
Gymnasium am ,Kollegium Kalksburg® in Wien sowiesd&ymnasium am ,Kollegianum
Aloisianum® in Linz-Freinberg.

Die Mitwirkung an der Dreikdnigsaktion der Kathaleen Jungschar, der Verkauf von
.Fairtrade“-Produkten an Sprechtagen und die Thiima an der EZA-,Anstatt-Aktion®, bei
der alternatives Schenken zu Weihnachten im Didestguten Sache steht, geh6éren zum
alljghrlichen Programm der Schiler in Kalksburg.R&tdem gibt es regelmaRig Aktionen
zugunsten notleidender Menschen: Theater- und Muffikhrungen, Strallensammlungen,
ein jahrlicher ,Suppenfasttag® — um einige Beispielzu nennen. Auch im
Obdachlosentreffpunkt ,Gruft® in Wien engagierectsidie Schiler und Schilerinnen und
begegnen dabei Betroffenen. Ahnlich ist dies beif@ompassion-Projekt‘, einem
verpflichtenden Sozialpraktikum der 7. Klassen, bleim die Jugendlichen nach einer
Einfuhrung eine Woche lang in einer Behindertenw.bzAltenbetreuungseinrichtung
mithelfen. Jedes Jahr besucht zudem ein Jesuitgnget Schulen in Kalksburg, um den
Kindern und Jugendlichen zumindest jeweils ein &kioj der Osterreichischen

Jesuitenmission naherzubringéh.

Ahnliche Aktivitaten werden auch im ,Aloisianum* lrinz gesetzt.

Durch die Besonderheit des sozialen EngagementslienQualitat der Wissensvermittlung
sind die Bildungseinrichtungen der Jesuiten vieterand seit langem bekannt und geschatzt.
Es ist daher nicht verwunderlich, dass der Ordetmals in erster Linie mit dem
Bildungsbereich in Verbindung gebracht wird. Vielerihmte Personlichkeiten sind
Absolventen von Schulen oder Universitaten, die ¥&suiten geleitet werden, wie etwa — um
nur einige zu nennen - der ehemalige PréasidentVeeeinigten Staaten Bill Clinton, der

ehemalige EU-Prasident José Manuel Barroso, Koregpé& VI. von Spanien, Konig

# Siehe F. Sperringer, Das soziale Engagement daitdeschulen, in: Missionsprokur der Gesellschesu in
Osterreich (Hg.), Menschen fiir andere. Das MagaeinJesuitenmission 2010 — Heft 3
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Abdullah I1I. von Jordaniefi, der ehemalige Regierungschef Kubas Fidel CHstater
Prasident der Europaischen Zentralbank Mario Dragtiie Schriftsteller Ludwig Thoma und
Odon von Horvath sowie der Tenor Jonas KaufrifarDie Liste der Beriihmtheiten ist so
lang, dass der Eindruck entsteht, dass jesuitisBlldangseinrichtungen gerade fir die Elite
der jeweiligen Lander errichtet wurden.

Tatsachlich ist aber das Bemuhen, Unterricht urmieBung allen, auch den Armen und
Benachteiligten zuganglich zu machen, seit der @Guiig der ersten Schulen zur Zeit des
Ignatius von Loyola ungebrochen.

Dies geschieht heute in differenzierter Weise, etiuach finanzielle Unterstlitzung der
Bedurftigen und Ermaligung des Schulgeldes. Auchnwsich heute die Situation der
Jesuitenschulen in den einzelnen Landern sehr sohiedlich darstellt, ist und bleibt

Chancengleichheit fiir alle Kinder oberstes Ziel.

Umfassende Bildung flr alle bedeutet auch, das$daagogik der Jesuiten nicht auf reine
Wissensvermittlung abzielt, sondern — entsprecliardAnthropologie des HI. Ignatius von

Loyola — den ganzen Menschen im Blick hat.

Der von der 32. Generalkongregation betonte KanipfGlaube und Gerechtigkeit findet

seinen Niederschlag in den ,Grundzlgen jesuitisélieiehung” aus dem Jahr 1986, wie sie
von der ,Internationalen Kommission fir das Apoatglesuitischer Erziehung* festgelegt

wurden®*

Es geht um eine weltbejahende, wert-orientierte gantzheitliche Erziehung, die besonderen
Wert auf ,individuelle Behandlung und Sorge umgiedEinzelnen® legt.

Sie soll junge Menschen darauf vorbereiten, ,Manmet Frauen fir andere” zu sein, wobei
besonderes Augenmerk auf die Sorge fir die Armdeggevird. Ignatianische Erziehung

steht ganz im Dienst des Glaubens, der Gerechtigkafft.

30 URL: http://de.wikipedia.org/wiki/Georgetown_Unigity (Stand: 22. Februar 2014)
3L URL: http://de.wikipedia.org/wiki/Fidel_Castro ¢td: 22. Februar 2014)
32 URL: http://de.wikipedia.org/wiki/Mario_Draghi (8hd: 22. Februar 2014)
33 URL: http://de.wikipedia.org/wiki/Wilhelmsgymnasiu M%C3%BCnchen (Stand: 22. Februar 2014)
3 Siehe Th. Neulinger (Hg.), Wissen — Gewissen -pGedokumente zur Ignatianischen Padagogik, Thaur
1998, 12-54
% R. Funiok/H. Schéndorf (Hg.), Ignatius von Loyaliad die P4dagogik der Jesuiten. Ein Modell fir &hu
und Personlichkeitsbildung, Donauwérth 2000, 224
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Die Gesellschaft Jesu ist bemuht, ihr schulischesziépt in bestmoglicher Qualitat zu
verwirklichen. Aus diesem Grund erfreuen sich jescihe Bildungseinrichtungen in den
unterschiedlichsten Bevdlkerungsschichten grol3gel@aeit.

Da Bildung nachhaltig zur Bekampfung der Armut t#gjt, engagiert sich der Orden weltweit
in diesem Bereich.

Die Auswahl der Projekte entspricht dabei den Kete die bereits im Kapitel tber die
Jesuitenmissiofi angefiihrt wurden.

Fur die von der Gesellschaft Benachteiligten, ddvkiglichkeiten zum Schulbesuch ohne
Hilfe von aul3en begrenzt, wenn nicht unmdéglich simdrden vorrangig Losungen gesucht,

damit auch sie durch Bildung eine Chance bekomrhea Situation zu verbessern.

Wie bei schon erwahnten Beispielen jesuitischenagaments gewinnt man auch im Bereich
~ochule* den Eindruck, dass die Gesellschaft Jesmuilsem Engagement vor schwierigen
Aufgaben nicht zurtickschreckt, sondern sie in il@mplexitdt wahrnimmt, mit besonderer
Kreativitat an sie herangeht und versucht, sie Inaltiy zu l16sen.

Besondere Zielgruppe sind die Armsten der Armen Medschen, die in irgendeiner Weise

an den Rand gedréangt wurden.

Um ein paar Beispiele zu nennen:

Schulen gegen Ausgrenzung
« St. Xavier's Schule in Manvi, Indier’

Die St. Xavier's Schule in Manvi im Suden Indiensvag in einem Gebiet, in dem
hauptséchlich Kastenlose, also der sogenanntenrlmibaren leben, bietet Kindern und
Jugendlichen dieser Familien den Besuch einer Guaimde sowie eine technischen
Ausbildung an.

Das Kastensystem ist in Indien zwar offiziell abgeafft, lebt aber im Bewusstsein der

Menschen und damit im praktischen Leben weiter.

®vgl. 2.1.3.
37 Projekt X55060A Schulpatenschaft Manvi, Indien.
URL: http://www.jesuitenmission.de/projekte/projekh-asien/indien/schule-fuer-kastenlose.html
(Stand: 22. Februar 2014)
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Bei diesem Projekt geht es daher nicht nur um Wisssrmittlung, die den Einstieg ins
Berufsleben erleichtert, sondern um Hilfestellurdgmit die kastenlosen Kinder und
Jugendlichen, die diese Schule besuchen, und irfralge auch ihre Familien, ihre Wirde
und damit ihren Wert entdecken kdnnen. Sie sokenen, dass auch sie Rechte haben und
durch Bildung eine gréf3ere Chance auf Arbeit unditdauf gesellschaftlichen Aufstieg und
ein besseres Leben.

Das Ziel des jesuitischen Engagements ist eine Staljeng der gesellschaftlichen Realitat

in dieser Region durch die tatsachliche Uberwindies Kastensystems.

« Ausbildung in Minia, Agypten*®

In Minia, 250 Kilometer sudlich von Kairo, setztlsidie Gesellschaft Jesu unter anderem fur
die Ausbildung behinderter Menschen ein, die duteh vielfach verbreiteten Glauben, dass
ein behindertes Kind Strafe Gottes sei, ausgegrerdiverstof3en werden.

Sie leben daher oftmals als Bettler auf der Stralbeme Chance auf Verbesserung ihrer
Situation.

Minia liegt in einer Region, in der die Analphabeteind Arbeitslosenquote hoch und jeder
zehnte Einwohner meist infolge unbehandelter Kikidatkheiten korperlich oder geistig
behindert ist.

Diese von der agyptischen Gesellschaft ausgegrerdenschen erhalten eine schulische
Grundausbildung oder eine praktische Ausbildungnele mit ihrer Behinderung umzugehen

und zu leben und - soweit dies méglich ist - eibstbestimmtes Leben zu fuhren.

Wichtig ist in den beiden letztgenannten Beispiedetbstverstandlich auch die Aufklarung
der Bevoélkerung dieses Gebiets, damit die Mensarkannen, dass die Zugehdrigkeit zu
einer bestimmten gesellschaftlichen Gruppe keirbantiindliches Schicksal und auch keine
Strafe Gottes ist.

Menschenwirde und Menschenrechte sind nicht beseémiersonen vorbehalten, sondern
ganz im Gegenteil: Es ist Aufgabe der menschlicl@esellschaft, den Armsten und

Ausgegrenzten zu Wirde und ihnen zustehenden Rezhteerhelfen.

3 projekt X31132 Agypten.
URL: http://www.jesuitenmission.de/projekte/projekn-afrika/aegypten/behindertenzentrum.html
(Stand: 22. Februar 2014)
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Radioschulen

Auch dort, wo Menschen aufgrund der geographisdbege abgeschottet leben und die
Distanzen zwischen den Siedlungen fur einen Scbluttfeuntberwindlich scheinen, fanden
Jesuiten eine Losung. Die Idee besteht darin, Bddper Radio in entlegene Ddrfer zu

bringen.

« Die Radioschulen von IGER in Guatemal&

In Guatemala — um ein Beispiel zu nennen - kanndeéage Weise eine Ausbildung bis zu
Hochschuldiplom absolviert werden. Die Radioschulen IGER®, die der deutsche Jesuit
Franz Graf von Tattenbach SJ 1979 gegrindet hatl 8ir Menschen gedacht, die am
gesellschaftlichen Rand leben. Diese sind mehitieithdianischer Abstammung, oft recht-
und arbeitslos und gehdren zur Gruppe der Analghabelie in Guatemala mit 30% sehr
grof3 ist.

Das von IGER zur Verfigung gestellte Lehrmaterdie Radiosendungen und von den
Schulern selbstorganisierte Lerngruppen, denenatdtehemalige Schiler und Schilerinnen
zur Seite stehen, ermdoglichen derzeit rund 40 0Gfthddhen pro Jahr eine Schul- und
Berufsausbildung. AufRerdem gibt es diverse Aufkigaprogramme zu Fragen der
Gesundheitspflege, des Umgangs mit Behorden, deht&ltung fur Kaffeebauern und
anderem mehr.

Das Projekt baut auf das ehrenamtliche Engagemeatdie Mithilfe derer, die bereits
Klassen absolviert haben, und erinnert mit seinemzept in dieser Hinsicht an die Arbeit,
die P. Georg Sporschill SJ bei den ruménischer38iendern aufgebaut hat und bis heute

mit vielen Mitarbeitern leistet:

« Radio Chikuni in Sambia*?

Eine zusatzliche Funktion kann eine Radioschuléllerf, wenn Menschen im landlichen

Raum nicht nur Schulen nicht erreichen kénnen, sonduch von Nachrichten jeglicher Art

3 Projekt X73100 IGER Radioschulen.
URL: http://www.jesuitenmission.de/projekte/projekh-lateinamerika/guatemala/iger-radioschulen.html
(Stand: 22. Februar 2014)
“°|GER ist die Abkiirzung von ,Instituto Guatemalted® Educacién Radiofénica®
“vgl. 2.1.1.
“2 Projekt X43040 Chikuni.
URL: http://www.jesuitenmission.de/projekte/projekn-afrika/sambia/radio-chikuni.html
(Stand: 22. Februar 2014)
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abgeschnitten sind, wie es in Sambia der FallDsit bringt Radio Chikuni Bildung und
Neuigkeiten und durchbricht die Isolation vieler ribewohner. Beitrage von der
Bevolkerung selbst, die in AuRRenstationen, sogeeannListening Clubs®, entstehen,
bereichern das Radioprogramm und tragen zur Komkation der Menschen untereinander
bei. Auf diese Weise ist auch ein kultureller Austzh, etwa im Bereich der traditionellen
Musik, innerhalb des Landes mdglich. Die Jesuitstén — und das ist auch ihr Ziel - mit
Radio Chikuni einen Beitrag zur Bewahrung des kalten Erbes einerseits und ermoglichen

andererseits Bildung und Fortschritt in dieser Begi

CANAT

Das Sozialprogramms CANAT entstand auf Anregung peruanischen Jesuiten aues ei
privaten Initiative von Padagogen. Das Konzept Hhaer Herangehensweise von P. Georg
Sporschill SJ an die Probleme der ruménischen &tiaftder.

Im Rahmen von CANAT soll Kindern, die bereits atberj geholfen werden. Teilweise tragen
Kinder in Peru schon mit finf Jahren zum Unterldalt Familie bei, da das Einkommen der
Erwachsenen nicht ausreicht.

Ein regelmaRiger Schulbesuch ist fur diese Kinddros aus Zeitgrinden nicht moglich.
CANAT bietet jenen, die gerne eine Schule besuch@chten, Hilfe bei Hausaufgaben sowie
bei Verstandnis- und Lernschwierigkeiten an. AdBer konnen die Kinder im Zentrum
spielen und Kind sein. Damit die Chance auf einessbr bezahlten Job steigt, kdnnen
Jugendliche im Rahmen dieses Sozialprogramms eisbillung im Bereich Kfz- Mechanik,
Kochen, Schneidern, Kosmetik oder Frisor absolviere

Entsprechend dem Prinzip der Ganzheitlichkeit, ia@ldie ignatianische Padagogik immer
im Blick hat, versucht CANAT auch, das Selbstveréra der Kinder zu starken. Nicht nur die
Sorge um Familie und soziales Umfeld ist den Jeswin Anliegen, sondern auch, dass die
den Kindern und Jugendlichen zustehenden Rechiteem Arbeitsstatten gewahrleistet sind.
Ein so umfassendes Konzept bedarf vieler Mitarbel®ie schon bei P. Sporschill in
Rumanien sind das einerseits Jesuit Volunteers,emieJahr in Peru mitarbeiten wollen,

andererseits Jugendliche, die selbst von CANATIfeoén oder profitiert haben.

3 Projekt X79300 CANAT.

URL: http://www.jesuitenmission.de/projekte/projekn-lateinamerika/peru/sozialprogramm-canat.html

(Stand: 22. Februar 2014)

“4 Centro de Apoyo a Nifios/as y Adolescentes/as Tadbees (Hilfe fiir Kinder und Jugendliche, die aiee)
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Einsatz fir den Frieden
 Friedensschule in Gulu, Nordugand&

Norduganda ist tber 20 Jahre lang ein durch Burggrkepragtes Gebiet.

Joseph Kony, der Fihrer der Lord’s Resistance Akdaypfte gegen die Truppen von
Uganda mit dem Ziel, gewaltsam einen auf den ,Z&wboten“ der Bibel begrindeten
Gottesstaat zu errichten. Die paramilitdrische @euging mit besonderer Grausamkeit vor,
die auch die Zivilbevoélkerung nicht verschonte. Dlenschen wurden terrorisiert, ermordet
und beraubt, Kinder und Jugendliche entfliihrt undSeidaten oder Sklaven gemacht. Die
ursprungliche Hochburg in Norduganda wurde von Herd’s Resistance Army 2008
verlassen. Heute ist sie im Sudsudan, im Ostenkaegjo und der Zentralafrikanische

Republik aktiv, von wo aus sie auch ihre Raubzimm diniert.

Die Gesellschaft Jesu hat nun Gulu in Nordugansl&tdndort fur die grofdte Jesuitenschule
Ostafrikas gewahlt, um dort einen Beitrag zum Faredu leisten.

1400 Schdlern soll in einer Grund- und Mittelschuileht nur eine Ausbildung, sondern auch
eine umfassende Erziehung geboten werden, die m@dlithes Zusammenleben der

Menschen in dieser Region in Zukunft erméglicht.

« Schulen in Afghanistarf®

Der Einsatz der Gesellschaft Jesu fur Gerechtighkeit Frieden erfordert ein Engagement
auch dort, wo Bombenanschlage und Selbstmordatitenisn Alltag der Menschen gehoren.
Eines der Lander, die in erschreckender Weise daetwoffen sind, ist Afghanistan.

Die Entfilhrung des indischen Jesuitenpaters Al&&am Kumar im Juni 2024 nahe der
Stadt Herat zeigt die Gefahrlichkeit der Lage.

Seit 2004 arbeiten die Jesuiten in Afghanistan amedéfaufbau von Schulen und

Ausbildungsstétten, unterrichten an verschiedenguddsitaten und bilden Lehrer aus.

“*Missionsprokur der Gesellschaft Jesu in Osterr@ith), Menschen fiir andere. Das Magazin der

Jesuitenmission 2010 — Heft 5

“ Projekt X57910 Afghanistan.

URL: http://www.jesuitenmission.de/projekte/projekh-asien/afghanistan/bildungsprojekte.html

(Stand: 22. Februar 2014)

“T URL: http://www.jesuiten-

fluechtlingsdienst.de/index.php?option=com_conteéas&=view&id=1280&Itemid=26 (Stand: 31. Juli 2014)
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Die neu errichteten Schulen nehmen auch Madchemes fur die Gesellschaft Jesu heute
selbstverstandlich, in diesem Teil der Welt abené®wvegs die Norm ist.

Die Quote in der Technischen Schule in Herat, elae ersten Schulen, die nach ihrem
Wiederaufbau bereits dem Staat Ubergeben werdentddregt derzeit bei rund 30%, was fur

Afghanistan erstaunlich ist.

« Das Loyola-Gymnasium in Prizren, Kosov&®

Auch das Loyola-Gymnasium in Prizren im Kosovo et Beitrag zu Verséhnung und
Frieden in einenin den Jahren 1998/1999 vom Krieg heimgesuchtenl LAer Jesuitenpater
Walter Happel SJ, der die Schule seit ihrer Grigd2@05 leitet, nimmt in der Schule Buben
und Madchen unabhéngig von Herkunft und Religiofy damit sie sich nicht nur Wissen
aneignen, sondern vor allem auch lernen ,Menschiemridere” zu sein. Die Hoffnung des
Landes richtet sich auf Jugendliche, die in genoliailichem und verantwortungsvollem
Miteinander die Gesellschaft in Zukunft mitgestalteslfen.

Die hier angefiuihrten Beispiele sollen einen kleinemblick in das Engagement des
Jesuitenordens in der Schul- und Berufsausbildweizeig. Es lie3en sich noch viele andere
Projekte in diesem Bereich anfiihren, die den Kateder ignatianischen Padagogik ebenso

genugen wie den Auswabhlkriterien flr Projekte deuenmission.

Die Universidad Centroamericana ,José Simeodn Cafiasils Beispiel einer von Jesuiten
geleiteten Universitaf®

Die Gesellschaft Jesu engagiert sich auch weltimeitniversitaren Bereich. Als Beispiel
einer Universitat, die ganz im Zeichen der Armuehst soll hier die Universidad
Centroamericana, kurz UCA, in San Salvador genammtlen. Sie ist in Europa durch ein
tragisches Ereignis bekannt geworden: Im NovemB&9 lwurden dort sechs Jesuiten und

zwei Mitarbeiterinnen von einem Spezialkommandosadvadorianischen Armee ermordet.

Einer der Patres, P. Ignacio Ellacuria SJ, Philosdgefreiungstheologe und Rektor der
Universitat, war einer der engsten Berater Bisé&tar Romeros, der wegen seines Kampfes

“8 Projekt X82100 Loyola-Gymnasium Prizren.
URL: http://www.jesuitenmission.de/projekte/projekh-europa/kosovo/loyola-gymnasium.htmi
(Stand: 22. Februar 2014)
“9 Siehe URL: http://www.uca.edu.sv/ (Stand: 22. Eab2014)
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fir soziale Gerechtigkeit und politische Reformerl Salvador 1980 erschossen wurde. Der
Jesuitenpater Ellacuria wollte als Rektor der UGA@ption fir die Armen auf universitarer
Ebene umsetzen. Er wollte nicht Wissenschaft umdssenschaft willen betreiben, sondern
sich auf akademisch-wissenschaftliche Weise flriagmzReformen einsetzen, um eine
gerechtere Gesellschaftsordnung fur El Salvadoersurken. Dazu griindete er 1985 einen
.Lehrstuhl fir die nationale Realitat*, der einelipsche Diskussion in einigermal3en freier
Form moglich machen sollte. Diesen Einsatz furAtimen des Landes bezahlte er und einige

seiner Mitarbeiter mit dem Leben.

In Bezug auf die Aufnahme der Studenten setzte Ridgllacuria fir Chancengleichheit und

damit fur ein gerechteres System ein. Die Univatsihterscheidet sich von anderen hdheren
Bildungslehranstalten in Lateinamerika bis heuteludeh, dass Studenten, die sich ein
Studium nicht leisten kdnnen, entsprechende firgllezUnterstitzung fiir eine akademische

Ausbildung an der UCA erhalten.

Das Engagement der Gesellschaft Jesu in Zentrakarst bis heute ungebrochen. Einer der
bekanntesten Befreiungstheologen und Mitbruder Rotgnacio Ellacuria, P. Jon Sobrino,
der nur durch einen Auslandsaufenthalt im Jahr 1889 Mordanschlag entkam, lebt und
arbeitet immer noch in El Salvador. Er bezeichngfarz im Sinne von P. Ellacuria - die

.Kirche der Armen* als den ,Ort, an dem Christugygewartig ist* und tbt weiterhin seine

Lehr- und Autorentatigkeit aus, auch wenn ,einzedamer Thesen® 2007 von der Rémischen
Glaubenskongregation beanstandet wuren.

Der Jesuit Jon Sobrino schreibt in seinem Buch ,Bretis der Gerechtigkeit. Briefe an einen
ermordeten Freund” Uber die Vision, die P. EllagimiBezug auf Kirche hatte:
»Als universale Aufgabe der Geschichte musste sleh Kirche stellen, daftr zu

sorgen, dass die Menschen mitleidvoll auf diesegelsutete und massakrierte

0 M. Ramminger, ila 304 (Informationsstelle Lateirexika):
»Vatikan verurteilt Jon Sobrino - Der Kampf gegda Befreiungstheologie geht weiter.
Zum ersten Mal in der Amtszeit Papst Benedikts XMirde ein Befreiungstheologe gemaliregelt. Am 1&rzvi
veroffentlichte die Glaubenskongregation ein audithes Papier, in dem verschiedene ,theologischérher”
des salvadorianischen Befreiungstheologen Jon ismhrigefihrt werden. Zwar sind die beflirchteten
Sanktionen gegen Sobrino (Schreib- und Lehrverdoaeblieben. Trotzdem handelt es sich hier um ein
einschneidendes, nicht nur kirchenpolitisches Bisigdenn nichts wéare verkehrter, als diese Veiturtg als
ein Relikt einer langst historisch gewordenen Angedersetzung zu interpretieren.”
URL: http://www.ila-web.de/artikel/ila304/jonsobdrhtm (Stand: 22. Februar 2014)
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Menschheit schaugn..]. Vielleicht entsteht so eine neue Menschheit uird wine
Kirche wiedergeboren, die mehr Glanz und wenigezckén und Runzeln hat,
groReren prophetischen Elan, mehr Ahnlichkeit m#u3, der fiir unsere Siinden starb,
getotet wurde von denselben Gottlosen und Moérdevie es sie immer gab.
Umgekehrt werden muss die stindhafte Tendenz deh&irihre Distanzierung von
den Armen, ihre Nahe zu den Machtigen, ihre Diskrienung innerhalb der Kirche,
die Angst, die sich in ihr breit macht vor dem D@l davor, sich gegenseitig die
Wahrheit zu sagen™

An die Moglichkeit, dass eine neue Menschheit, eieee Kirche entsteht, und damit —

theologisch formuliert — an die Realitdt des Rescimttes glaubte P. Ellacuria. Er arbeitete

beharrlich darauf hin und bezahlte seinen Einsdttzlem Leben.

Zusammenfassung

Die Gesellschaft Jesu setzt auf Bildung, um auchAtenen Chancen im Leben einzurdumen.
Mit Kreativitat werden Schulen und Ausbildungszentin besonderer Weise dort errichtet,
wo die geographische, politische oder gesellsabaéllLage schwierig ist.

Dem Orden ist es zudem wichtig, nicht nur Wissen vaumitteln, sondern auch die
Lebensbedingungen insgesamt nachhaltig zu verlmesser

Der Einsatz fur Frieden und Gerechtigkeit ist desuiten so wichtig, dass sie sich nicht

durch Schwierigkeiten, ja nicht einmal durch Todekdngen davon abhalten lassen.

2.2.2. Das Kardinal Kénig Haus - Bildungszentrum der Jesuien und der Caritas

Der Name - ,Kardinal Konig Haus - Bildungszentrwar Jesuiten und der Caritas” - des
Bildungshauses im 13. Bezirk in Wien ist programstt und sagt sehr viel Gber die dort

geleistete Arbeit aus.

Nachdem die Ordensleitung der Osterreichisch-Usghaein Jesuitenprovinz das ,Schldssl in
Wien-Lainz von den graflichen Geschwistern TigeJahr 1884 gekauft hatte, sollte dieses
Anwesen als Ausbildungsort fir den Ordensnachwudieshien. Dies ist bis heute so
geblieben, denn ,zahlreiche Scholastiker kommerRehmen ihrer Ausbildung nach Lainz,

*1J. Sobrino, Der Preis der Gerechtigkeit. Briefearen ermordeten Freund, Wiirzburg 2007, 60
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um pastorale Erfahrung, zu sammelntor allem in der pfarrlichen Jugendarbeit. ,Laist
bis heute ,Ausbildungskommunitat“ der Osterreichimt Ordensprovinz>?

Nach dem Bau einer Kirche, der sogenannten ,Kl&stdre”, deren Grundstein im Jahr 1885
gelegt wurde, war eine Ausweitung der jesuitiscRastoral moglich, die auch Menschen
aulRerhalb des Ordens zu Gute kam. Durch die bauliEehweiterung 1889 wurde ein
Exerzitienhaus geschaffen, in dem neben ordensgitefAusbildung auch Exerzitien fur
Priester und mannliche Laien angeboten wurden.

Von Anfang des 20. Jahrhunderts bis zu Beginn de®eltkrieges diente das Haus in
manchen Jahren ausschlie3lich diesem Zweck. EinitSeh Richtung allgemeine Pastoral
erfolgte im Jahr 1945, als die Jesuiten die Pfaaiaz und damit die Verantwortung fur die
Seelsorge vor Ort Ubernahmen.

Im Friihjahr 1959 hielt die Katholische Sozialakagein Osterreich einen Internatskurs in
Lainz ab. Im Anschluss daran entwickelte sich dagebot des ,Bildungshauses” in eine
zweifache Richtung: Einerseits blieb es als Exemitaus ein Ort der Stille, ,Geistlicher
Ubungen® und spiritueller Formung, dessen Kursaagehch dem II. Vatikanischen Konzil

intensiviert und erweitert wurde, andererseits kamm ,geistlichen® Angebot ein

»praktisches* hinzu, da sich die Kirche ihrer ,gésehaftlichen, sozialen und politischen
Verantwortung“ bewusst geworden war. So wurde 196 der Inbetriebnahme des
»S0zialen Bildungshauses", das dort, wo friher idiesterkirche stand, erbaut wurde, aus

dem Exerzitienhaus das ,Exerzitien- und Sozialduigshaus Lainz".

Die Entwicklung der Gesellschaft Jesu zeigt, demshrdem II. Vatikanum im Orden eine

Ruckbesinnung auf das karitative Denken und TurHiekgnatius stattgefunden hat.

Eine Konsequenz, die sich fir die Arbeit im KardiKénig Haus, wie das Exerzitienhaus

1999 genannt wurde, daraus ergab, war die engesanduenarbeit von Jesuitenorden und
Caritas.

Der neue Name des Hauses unterstreicht einmal meérsehr sich das Programm des
Kardinal Konig Hauses dem II. Vatikanum und der dammrbundene Offnung der Kirche hin

zur Welt verpflichtet fahlt. Kardinal Kénig war eillann des Dialoges, ein Brickenbauer

zwischen den Religionen, zwischen Kirche und Wettwar gepragt von der ignatianischen

2 K. Schweiggl, Jesuiten damals und heute - 125J&suiten in Lainz, Vortrag, Wien, 16. Oktober200
URL: http://www.kardinal-koenig-haus.at/kkh_gesttie.php (Stand: 23. Februar 2014)
53

Ebd.
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Spiritualitdt, ein Mann, dem religiose Bildung ebenein Anliegen war wie gelebte
Nachstenliebe, ein Mensch, den das Schicksal deeA berihrte - wie die Tatsache zeigt,
dass er eine vietnamesischen Flichtlingsfamili&mbischoflichen Palais aufnahm und sich

um sie kimmerte.

In besonderer Weise wurde die Zusammenarbeit venitdaorden und Caritas im Oktober
2003 sichtbar, als die Konzilsgedachtniskirche civelseit 1967 die sogenannte Klosterkirche
ersetzt, einige Nachte als Notquartier fur Asylvegrldiente, weil das Innenministerium
entgegen einer Entscheidung des Obersten Geridbsshokeine zusétzlichen
Unterbringungsplatze fur diese Menschen zur Vemiggstellte. Auf diese Weise wollte die
Gesellschaft Jesu gemeinsam mit der Caritas — eatladle Gesprache gescheitert waren -
auf die Not der Asylwerber o6ffentlich aufmerksamamen und die politische Verantwortung

der Regierung aufzeigen und einmahnen.

Seit 1. Janner 2007 kooperieren die Osterreichigtioeinz der Gesellschaft Jesu und die
Caritas der Erzdiozese Wien im Bildungsbereich naatensiver. Sie grindeten eine
gemeinsame Gesellschaft, die seither das Kardirnaigk Haus in Wien Hietzing als

»Bildungszentrum der Jesuiten und der Caritas genigzige Ges.m.b.H.” fuhrt.

Der Caritasdirektor DDr. Michael Landau begrindgiesen Schritt mit den Worten: ,Der
Einsatz fur Menschen braucht beides: Professi@talind Mitmenschlichkeit. Caritasarbeit
muss auf der Hohe der Zeit und auf der Hohe desgalams gescheher®Die Caritas
arbeitet mit dem Kardinal Konig Haus bereits s@migerem zusammen, etwa in der Akademie
fur Sozialmanagement, in Hospizfragen oder auchPnmjekt Brickenschlag, wo leitende
Mitarbeiterinnen und Mitarbeiter aus dem Bereichr #®irtschaft in sozialen Feldern
Erfahrung sammeln. ,Diese Kooperation soll vertigfid auf ein neues Fundament gestellt

o5

werden®>, so Landau.

Derzeit werden im Kardinal Konig Haus Exerzitiemhicgange fur Exerzitien- und geistliche

Begleitung, theologische Bildung und Veranstaltungel Gesellschaftsfragen angeboten.

>* URL: http://www.stille-in-wien.at/impr_trag.php {@d: 22. Februar 2014)
55
Ebd.
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Auch in den Bereichen Hospiz und Palliative Carerdedsentwicklung und Ehe,

Partnerschaft und Familie gibt es Seminare, KunseLiehrgénge.

Die Akademie fur Sozialmanagement im Kardinal KoH@us ist ein Ort fur FUhrungskrafte
aus dem Sozial-, Gesundheits- und Bildungsberaiah,ihr Wissen und ihr Kompetenz
erweitern wollen.

Das ,Beratungs- und Begleitungsangebot erstreattt siuf die Bereiche der geistlichen
Begleitung, der Eheberatung und der kollegialenaBBerg und Moderation in und fur
Ordensgemeinschaften. AulRerdem gibt es eine Gdémgwppe fur Menschen, die an
Demenz erkrankte Angehorige betreugh.”

Fur den damaligen Provinzial P. Severin Leitnere®8adglicht die Kooperation mit der
Caritas, ,das Angebot des Ordens noch besser irsagalen, politischen und kulturellen

Wirklichkeit unserer Stadt und unseres Landes rwwezeln.®’

Von dieser Zusammenarbeit profitieren sowohl Cardtls auch die Gesellschaft Jesu.
Seitens der Caritas ist der Nutzen in zweifachasidht zu sehen:

Da erstens der fortschreitenden Professionalisierim Kkaritativen Bereich Rechnung
getragen werden muss, ist mit dem Kardinal KénigidHain Ort gefunden, der aufgrund
seiner Geschichte ein Garant fur professionellebAdisng ist.

Zweitens ist es fur die Caritas als Hilfsorganatiler Katholischen Kirche wichtig, dass die
Spiritualitat, die in der alltaglichen Arbeit richitggebend ist, eindeutig als christliche
erkennbar und der Welt und dem alltaglichen Lebemkenschen zugewandt ist.

Die spirituelle Ausrichtung des HI. Ignatius, desgeliegen es war, ,,Gott in allen Dingen zu
suchen und zu finden®, entspricht dieser Anfordgrun

Die Arbeit der Caritas kann sich also inhaltlictdwpirituell weiterentwickeln.

Dem Bildungsangebot der Jesuiten ist durch die usanarbeit mit der Caritas eine gewisse
Erdung gegeben, die dem Kkaritativen Denken und elandes HI. Ignatius von Loyola
entspricht.

.Beiden Partnern — Caritas und Jesuiten — ist ddéeahbildung fachlich und spirituell reifer

Personlichkeiten aus christlicher Verantwortung flie Gesellschaft ein gemeinsames

5 URL: http://www.kardinal-koenig-haus.at/programrhassicht.php (Stand: 22. Februar 2014)
" URL: http://www.stille-in-wien.at/impr_trag.php {@d: 22. Februar 2014)
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Anliegen.®® Das christliche Menschenbild ist Grundlage der ejesamen Arbeit. Da der
Einsatz fur Glaube und Gerechtigkeit, dem sich Jksuitenorden verpflichtet sieht, durch
entsprechende Bildung qualitativ gesteigert werkBem, und Glaube und Gerechtigkeit auch
der Caritas ein Anliegen siritl ist Caritasdirektor DDr. Michael Landau tiberzeuttss die

Jesuiten ,ideale Partner* der Caritas sind.

Zusammenfassung

Der Jesuitenorden selbst setzt auf Bildung und Kaenz, auch in seiner karitativen
Tatigkeit.

Aus diesem Grund sind ihm die Aus- und Weiterbiglwon Menschen, die haupt- oder
ehrenamtlich in karitativen Einrichtungen arbeiteshenso ein Anliegen wie spirituelle
Angebote, die den Menschen zu mehr Leben verhelfen.

Der Einsatz fur Glaube und Gerechtigkeit unter Asang mdoglicher Synergien ist dem

Orden wichtig und im Kardinal Koénig Haus Realitat.

2.2.3. Die Besonderheit der Jesuitenausbildung: Experimest

Im Rahmen seiner Sendereihe ,Kreuz und quer” zalgeORF am 16. Oktober 2012 die
Dokumentation ,Experimente nach Ignatius — Jeseiiden oder nicht®

Sie gibt einen guten Einblick in das Leben der @gmgvianner, die sich im Noviziat der

Gesellschaft Jesu in Nurnberg die Frage stellersi®Isich durch die Ablegung der Gelubde
Armut, Keuschheit und Gehorsam an die Ordensgertafisbinden wollen oder nicht.

Die Ausbildung bei den Jesuiten ist langwierig umekist von Anfang an einige
Besonderheiten auf. So werden nach einem zweigihrijoviziat die ersten Gellubde
abgelegt, die bereits als ewiges Versprechen geltas die Entscheidung der Novizen nicht

gerade erleichtert.

*Epd.

9 vgl. Leitbild des Kardinal Kénig Hauses:

34. Generalkongregation des Jesuitenordens, 1985n Dialog, ohne den Glauben mit anderen zu tgile
Kulturen zu untersuchen, Sorge zu tragen fiir Geigdait.” und

Leitbild der Caritas der Erzdidzese Wien, 4: ,GétedChancen fir alle, solidarisches Handeln und die
Bereitschaft zum Teilen — das sind fiir uns wesgmli unverzichtbare Bausteine der Gesellschaft.”

URL: http://www.kardinal-koenig-haus.at/leitbild jplfStand: 25. Oktober 2014)

9 Wallnéfer, Julia, ,Experimente nach Ignatius -uleserden oder nicht‘, Dokumentation im Rahmen der
Sendereihe ,Kreuz und quer®, ORF, 16. Oktober 2012
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Neben Studium und Gebet gibt es auch ,Praktika'jesannte Experimente, die von
angehenden Jesuiten absolviert werden mussen.rBesenderheit des Noviziats widmete
sich die oben erwahnte Fernsehdokumentation innoleser Weise, indem sie junge Manner

mit der Kamera bei ihren Experimenten begleitete.

Ziel dieser praxisorientierten Ausbildungsteileast die Frage nach der eigenen Berufung in
bestmoglicher Weise abklaren zu konnen. Wesenthelh den Experimenten ist die
Selbsterfahrung: Ist mein geistliches Leben alteaggich? Versuche ich Gott wirklich in
allem zu finden, auch in Extremsituationen wie legidund Tod? Kann ich mich darauf
einlassen, frei verfigbar zu sein? Bin ich bereginma eigenen Bedurfnisse zurlckzustellen
und gegebenenfalls auch niedere Dienste zu leisten?

Die Experimente zeigen dem Novizen auch, wie sebebh als Jesuit aussehen kénnte. Der
Konjunktiv ,konnte“ ist dabei sehr wesentlich, detie Einsatzorte und Arbeitsfelder in der
Gesellschaft Jesu sind vielfaltig - wie die Mensthdie ihr angehoéren. Die Novizen lernen
einerseits unterschiedliche Jesuiten-Kommunifatekennen, andererseits besteht die
Maglichkeit, dass die Frage, welche Art von apastbier Arbeit dem je einzelnen liegt, in

den Blick genommen werden kann.

Die funf "Experimente”, die der HI. Ignatius vonyada selbst fiir die angehenden Jesuiten
im 16. Jahrhundert vorschrieb, erwarten auch heiten jungen Mann bei Eintritt ins

Noviziat des Jesuitenordens.

Im ersten Jahr steht ein sogenanntes Pflegeexpdriané dem Programm. Dabei verrichtet
der Novize in einem Altenpflegeheim oder einem Kkeamhaus einfache Hilfsdienste. Er
erfahrt dabei sowohl Leid und Tod seiner Mitmenschés auch seine eigene Hilflosigkeit
und Endlichkeit. Ignatius selbst hat — wie auchneseersten Geféahrten - Kranke und
Hilfsbedurftige in Spitalern besucht. Es ist dahieht verwunderlich, dass dieses Experiment

an erster Stelle steht.

Nach dem zweiten Experiment, den 30-tdgigen Exerziund deren Aufarbeitung lebt und

arbeitet ein Novize entweder ,einen Monat lang Minschen, die sich am Rande der

81 Jesuiten-Kommunitaten sind unterschiedlich groBm@nschaften innerhalb des Jesuitenordens, imdiiae
Mitglieder der Gesellschaft Jesu nach ihren Ordagedn leben.
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Gesellschaft befinden, oder er unternimmt eine &ffifdnrt bettelnd, ohne Geld zu einem
bestimmten Ziel®©?
Ein Beispiel fur ein Leben mit ausgegrenzten umdesr Menschen ware etwa ein Aufenthalt

bei den StraRenkindern in Rumanfén.

Eine Pilgerfahrt im Rahmen des Noviziats zeigte dahon erwdhnte Dokumentation
-EXperimente nach Ignatius — Jesuit werden odérthiZwei Novizen wanderten ohne Geld
im Rahmen ihres Noviziats ca. 600 km von Nurnbardie Schweiz. Dieses so gar nicht ins

21. Jahrhundert passende Unternehmen mag vielé&uksesonders erstaunt haben.

Historisch gesehen gab es eine Reihe von Grunderifi@ Wallfahrt. Eine Mdglichkeit

bestand darin, dass die Pilgerfahrt als eine Bulee Strafe von kirchlichen oder weltlichen
Instanzen verordnet wurde. Solches Bul3- oder Sigafp ist aus dem frihen Mittelalter
bekannt, wurde aber vor allem im Spatmittelalteaugh. Noch ,der CIC von 1917 enthielt
als einzige Bestimmung uber das Pilgerwesen mit 2313 als Strafmittel die Auflage, eine
Wallfahrt zu unternehmen® Im heute giltigen CIC von 1983 findet sich keirerattige

Vorschrift mehr. Als Strafverscharfung galt es logeser Art des Pilgerns, wenn keine

finanziellen Mittel mitgenommen werden durft&n.

Die von Ignatius von Loyola nach seinem Aufentret Montserrat geplante Reise nach
Jerusalem war von ihm wahrscheinlich auch als ep&er zahlreichen freiwilligen
BuRUbung gedacht, da er zu dieser Zeit noch dagifleanische Bettelmdnchsideal als Ideal
vor Augen hatte. Mit strenger Askese und aktivelbSerl6sung durch Bul3pilgern hat das
Experiment der angehenden Jesuiten im Noviziat migbts zu tun. Ignatius selbst rét in den
Regeln der Jesuiten aufgrund seiner ErfahrungeManresa zu Vorsicht und Milde bei

BuRUbungen.

Beim Pilgerexperiment des Noviziats geht es fur giegen Méanner vielmehr um die

Erfahrung eigener Armut und kérperlicher und sebks Belastungsgrenzen, die auch die

2 URL: http://www.jesuiten.org/jesuit-werden/novitidgas-noviziat-der-jesuiten/experimente.html
(Stand: 22. Februar 2014)
Svgl. 2.1.1.
% p_ Heiser/Ch. Kurrat (Hg.), Pilgern gestern undtkeSoziologische Beitrage zur religiosen Prafsdem
Jakobsweg, Minster/Berlin 2012, 98
5 vgl. ebd.
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Frage nach dem Gottvertrauen nach sich zieht. AesedWeise soll die Berufung zum
Ordensmann immer wieder gepruft werden, bevor sieim Novize fur ein
Leben in Armut, Keuschheit und Gehorsam entscheided auf eine eigene
Familie verzichtet.

Die Fahigkeit, in Armut mit Armen leben zu kénnespjelt im Entscheidungsprozess eine
nicht unbedeutende Rolle. Sie wird zu einem entdeheen Kriterium flr einen

Ordenseintritt.

Als viertes Experiment ist im Noviziat ein zweimaigar pastoraler bzw. seelsorglicher
Einsatz in einer Einrichtung des Ordens vorgesel&ehulseelsorge, Erziehertatigkeit,
Krankenhausseelsorge, Flichtlingsarbeit und vielebr ist mdglich, bevor ein letztes meist
in Zusammenhang mit kommenden Studien stehendesribdgnt die Reihe der Praktika
abschlief3t.

Auch wahrend der Zeit, in der die angehenden Jgsimh Noviziatshaus wohnen, gehen sie
einen Nachmittag in der Woche einer sozialen Taitigkach, etwa der Mitarbeit in einer
Obdachlosen-Notschlafstelle, Besuchen in eineradatalt und anderes mehr.

Auf diese Weise sind sie wahrend des Noviziats nogler weniger intensiv im karitativen
Bereich tatig.

Der Novizenmeister P. Josef Maureder SJ nenntrieneilnterview als Kriterium fir die
Aufnahme in den Orden ,die Sehnsucht nach Gott @indweites Herz fur die Fragen und
Note der Menschefi®. Die Ausbildung im Noviziat der Jesuiten ist dakeineswegs auf ein
spirituelles Programm reduziert, sondern immer etiedon Begegnungen mit Armen und
Notleidenden gleichsam unterbrochen. So lernenadgehenden Jesuiten von Anfang an,

dass die ignatianische Spiritualitéat ohne kariegtizngagement nicht denkbar ist.

Zusammenfassung

Das karitative Engagement der Gesellschaft Jestilistien Orden so wesentlich, dass es
schon in der Ausbildung im Noviziat der JesuitexefiBestandteil ist.
Die Experimente, die fir angehende Jesuiten vohgessind, gehen auf Ignatius von Loyola

und seine ersten Gefahrten zuriick.

® URL: https://www.jesuiten.org/jesuit-werden/nowidlas-noviziat-der-jesuiten/berufung/interview-ahim-
novizenmeister.html (Stand: 22. Februar 2014)
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Aus dieser Tatsache ergibt sich die Frage, wigdtarider Ordensgrinder der Jesuiten selbst
gedacht und gehandelt hat und welchen StellenwaartEthsatz fiir die Armen in seinem
Leben, seinen Schriften und in der Geschichte dder@ einnahm.

Dieser Frage wird in einem zweiten Teil der Arbegichgegangen, wobei auch Kontinuitat
und Veranderung in der Auswahl der Projekte undAterund Weise des Engagements von
der Ordensgriindung bis heute beleuchtet werdeansoll
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2. Teill

3. Ignatius und die Gesellschaft Jesu — Karitatives Dé&en und Handeln

In diesem Kapitel sollen zunachst Leben und Werk lugligen Ignatius betrachtet werden,
um entsprechend dem Anliegen der Arbeit zu zeigiass ignatianisches Denken und
Handeln von Anfang an mit karitativem Tun engsteesgbunden sind. Einige fur diesen
Aspekt wichtige Schwerpunkte der Geschichte derelBehaft Jesu, die im Anschluss in
kurzer Form dargestellt werden, belegen das BemikerOrdens, im Sinne ihres Griinders

weiterhin zu arbeiten.

3.1. Die Biografie des HI. Ignatius unter dem Aspekt kaitativen Denkens

und Handelns

Das familidre Umfeld und die gesellschaftliche,igmdhe und kirchliche Situation Spaniens,
in der Ignatius von Loyola aufwuchs, trugen wesentldazu bei, dass Ignatius seine
~Spiritualitat des Dienstes” entwickeln konnte, thee praktische Auspragung auch in einem
karitativen Engagement erfahrt.

In der Biografie des Heiligen, die in diesem Kalpkarz skizziert werden soll, lassen sich
drei Stufen erkennen, denen verschiedene Ideakordiget werden kdnnen. Zunachst war es
das Rittertum mit seinen Idealen, das auf das LealsenIignatius entscheidenden Einfluss
hatte. Nach seiner Bekehrung fuhlte sich der Heilig einem Leben in Armut, wie es Franz
von Assisi vorgelebt hat, hingezogen. Die rittérdin Tugenden wie auch die Einflisse der
franziskanischen Spiritualitdt entwickelte Ignatius einer dritten Lebensphase weiter zu
.seiner® Spiritualitat, die davon durchdrungen i€iptt in allen Dingen zu suchen und zu
finden und IThm — und damit auch den Menschen -ieuesh.

Die einzelnen Lebensabschnitte des Ignatius vorolaogeigen sehr deutlich den spirituellen
Weg des Heiligen. Der Dienst, der zunachst nacbneighn Ruhm und Ehre sucht, wird im
Laufe seines Lebens zu einem Dienst an den Armerhten selbst willen zur héheren Ehre
Gottes. Der letzte Lebensabschnitt des Heiligegtzié Suche des Ignatius nach personlicher

Néahe zu den Armen und seinen Einsatz fir die Bdgrgigien dieser Welt.
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Die Zeit des Hl. Ignatius von Loyola

Die Zeit, in der Ignatius lebte, war eine Zeit deabruchs.

Es war die Zeit des zu Ende gehenden Mittelalters@emen ritterlichen Idealen, die Zeit der
Entdeckungen und Eroberungen, die Europa vor neuaudforderungen stellte.

Zu Beginn des Jahres 1492 kapitulierte in Granasfaletzte arabische Herrscher vor den
Heeren des katholische Konigs Ferdinand Il. vongAréen und Isabella von Kastilien,
womit die muslimische Herrschaft auf der Iberischiatbinsel ihr Ende fand.

Im gleichen Jahr entdeckte Columbus Amerika. Spafiegann sich zum politisch und
wirtschaftlich bedeutendsten Reich Europas zu ekiln, das unter dem Habsburger Karl V.
den Hohepunkt seiner Macht erlebte.

Auch wenn mit dem Fall von Granada der Islam in ¥#@®pa zurickgedrangt und die
katholische Kirche Spaniens klar bestimmend wondan herrschte bei den Menschen durch
die sich in Mitteleuropa ausbreitende Reformatiod ihrer Sicht der christlichen Lehre auf
religiosem und theologischem Gebiet gro3e Unsiaieumd Verwirrung.

Im Gegensatz zu anderen europaischen Landern wsikke der Humanismus in Spanien
bescheiden aus. Das allgemeine Interesse an Bildlagydiese Geistesstromung mit sich
brachte, zeigte sich in erster Linie auf religios&webiet. Der Franziskaner Francisco
Ximénez de Cisneros, der ab 1495 Erzbischof vordmwar, sorgte dafir, dass zahlreiche
wertvolle Bucher — unter anderem die Evangelien died,Nachfolge Christi'von Thomas
von Kempen — ins Spanische Ubersetzt und dadurch aon gebildeten Christen gelesen
werden konnten. Die Lektire von Ritterromanen, d&ch in  gehobenen
Gesellschaftsschichten grol3er Beliebtheit erfremtarde in humanistischen Kreisen als
Unsitte angeprangert.

Die im weltlichen wie im geistlichen Bereich sicbliziehenden Verdnderungen haben im

Leben des HI. Ignatius von Loyola ihren Niedersgidafunden.

3.1.1. Ritterliche Ideale
Rittertum — Dienst um der weltlichen Ehre und der Ruhmsucht willen

Ifigo Lopez de Ofiaz y Loyola so lautet sein urspringlicher Name — wurde 1481das
jungste Kind von dreizehn Geschwistern in Loyolaér nordspanischen Provinz Guipuzcoa

geboren. Erst seit seiner Studienzeit in Paris tea@nsich Ignatius.
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Uber seine Kindheit gibt es wenige gesicherte ArgabVieles kann man nur aus dem

erschlieBen, was die Amme Ifigos im Seligsprechpmogess zu Protokoll g&b.

Seine Mutter starb kurz nach seiner Geburt. Ifigode zun&chst einer Amme Ubergeben, wo
der Knabe in behiteter, landlicher Umgebung aufwuéths er 7 Jahre alt war, zog die Frau
seines zweitéltesten Bruders Martin in das Haud.dgolas. Ifiigo fand dadurch gleichsam

eine neue Familie und in seinen Nichten und Ne8prelkameraden. Sein altester Bruder

war — entsprechend baskischer Tradition — zur $&ehgen.

Die Familie der Loyolas, die zum baskischen Lantgedtrte und die am besten mit den
Worten ,stolz und kriegerisch” charakterisiert wemdkann, war ein altes Rittergeschlecht,
das den Konigen von Kastilien durch Jahrhundertdiunich treu ergeben war.

Die Ideale des Mittelalters lebten bei den Loyolagse in anderen baskischen
~Hauptfamillien“ der Provinz Guipuzcoa bis ins 1%nd 16. Jahrhundert weiter und pragten
den jungen Ignatius.

Edelmut und Tapferkeit, Gehorsam gegenltber demnHarrdessen Dienst man stand, die
Verteidigung der Armen und Bedirftigen notfalls launit dem Schwert und der Kampf
gegen die Unglaubigen waren Ideale des Ignatiusudmund Dienst versprach der Ritter
seinem Herrn. Das Ehrenwort, der gesellschaftli@tand®, Kampfesmut und personliche

Ehre waren hohe Werte.

Im Gegensatz zum unermesslich edlen, starken, kensend obendrein noch unbesiegbaren
Amadis de Gaula, dem idealisierten Helden der Ritteane, die zur bevorzugten Lektire

des Ignatius gehorten, war er selbst in jungenedahiebesabenteuern und Raufereien nicht
abgeneigt.

In der langen Familiengeschichte war er da keinenabme, denn die reiche und méchtige
Familie Loyola besal3 grof3e Landereien und strath sichon dann und wann — und nicht
immer gewaltfrei - mit dem Bischof oder auch derciNaarn um ihre Rechte und Einkunfte.

Die Loyolas waren Manner der Tat, Bildung dagegeeressierte sie weit wenig&r.

Im Grunde hatten die S6hne eines Landadeligen nield Moglichkeiten bei der Auswabhl

ihres Berufs: Wenn sie nicht Priester oder Monchdee wollten, fuhren sie entweder zur

®7 Siehe S. Kiechle, Ignatius von Loyola. Leben — k\eSpiritualitat, Wiirzburg 2010, 11
% Siehe ebd., 14
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See oder lernten bei Hof das Waffenhandwerk. Eetsgnd seiner Begeisterung fur das
Rittertum entschied Ignatius sich, als sein Vatarbs fur letzteres. So kam er mit etwa
vierzehn Jahren als Page zu Juan Velasquez deaGuidl Gro3schatzmeister des spanischen
Kdnigs und ein weitlaufiger Verwandter seiner fudrstorbenen Mutter war, und erhielt bei
ihm in Arévalo, einer Stadt nahe Madrid, seine sdifi-ritterliche Ausbildung, die in erster
Linie fur Hof- und Verwaltungsamter vorgesehen wélasquez war als Grol3schatzmeister
sozusagen ,Finanzminister®, Mitglied des Thronnatsl ein enger Vertrauter des Konigs. Er
verwaltete die Burg und den Konigspalast von Aréyaler als einer der reichsten Hauser
Spaniens galt. Ignatius lernte dort ein Uppigedétein kennen und kam in diesem luxuriésen

Umfeld in Kontakt mit den hochsten Kreisen Spaniens

Wie sein Held Amadis aus dem Ritterroman verehrteiree ,hohe* Frau. Wahrscheinlich

handelt es sich dabei um die Infantin Catherin@ Bar die Tochter von Johanna der
Wahnsinnigen sowie die Schwester des Habsburgers\Kaunter dem Spanien und das
Heilige ROmische Reich Deutscher Nation zu einemgié3ten Weltreiche der Geschichte
vereint wurden. Die Hochachtung, die Ignatius fig lthfantin empfand, und die Verehrung,

die er ihr entgegenbrachte, entsprachen ganz déedatierlichen Ideal der Minne.

Eine Begebenheit, die im Bericht des Pilgers, ddbsbiografie des Heiligen, erzahlt wird,
zeigt, dass Ignatius kurz nach seiner Bekehrungitoear, die Gottesmutter Maria mit allen
ihm zu Verfugung stehenden Mitteln, also auch mifféhgewalt zu verteidigel. Dieses
Ereignis belegt nicht nur, wie sehr Ignatius dertteRdeal verbunden blieb, sondern auch,
wie pragend die in seinem Elternhaus gepflegte ém&dmmigkeit fur ihn war. Auch die
frih verstorbene Mutter mag in seiner Zuwendung, dierst der “hohen“ Frau, spéater in

besonderer Weise der Jungfrau Maria galt, eineeRyapielt haben.

Untrennbar mit dem Rittertum verbunden waren dieugelige ins Heilige Land. Fromme
Christen pflegten seit altester Zeit dorthin zgeih. Es lag daher nahe, dass Ignatius in der
Zeit, in denen sich seine Trdume vom ritterlicheienidt zur Nachfolge Jesu wandelten,
zunachst eine Reise nach Jerusalem plante. Derddhied zu den Kreuzziigen bestand aber
im Sinn und Zweck dieser Fahrt. Ignatius wollte déasilige Land keinesfalls mit dem
Schwert gegen Unglaubigen verteidigen, sondern tglanelmehr, nach Jerusalem zu

% Sjehe BP 15
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Ubersiedeln, weil er Jesus dort ndher zu sein tgauhd weil er den dort lebenden ,Seelen*

helfen wollte.

Zusammenfassung

Das Umfeld des Ignatius von Loyola entsprach iggmJahren der Welt des ausgehenden
Spatmittelalters. Ganz Kind seiner Zeit untersahiegdich sein Leben und Handeln, seine
Wiinsche, Traume und Zukunftsplane wenig von denderar Burschen aus dem baskischen
Landadel. Er war von den ritterlichen Idealen uedthchofische Leben so sehr gepréagt, dass
viele Spuren davon Uber diese Zeit hinaus in seibeben und seinem ganzen Lebenswerk
zu finden sind. Deutlich ist dieser Einfluss aushseinem Buch ,Geistliche Ubungen®. Die
Bilder, die der Heilige in diesem Werk wahlt, staemmvielfach aus dem ritterlichen und
hofischen Milieu. Darauf soll spater noch nahegeiangen werdef!.

3.1.2. Einfluss der franziskanischen Spiritualitat
Armut und Askese - Dienst um des eigenen Heils weih

Aus seiner Zeit in Loyola stammte die Affinitdt ddk Ignatius zum Gedankengut des HI.
Franz von Assisi. Die Franziskaner traten im 15hrldandert in Guipuzcoa, jener
nordspanischen Provinz, in der Loyola liegt, auft m Gedankengut des HI. Franz von
Assisi kam Ignatius durch seine Familie in BerUlgruAls das nahe Ofnate gelegene, bereits
bestehende Stift und Marienheiligtum Aranzazu 15b4 einen Franziskanerkonvent
umgewandelt wurde, war der Griinder dieses Konwntaaher Verwandter seiner Mutfér.

In der Zeit als Page am Hof des Juan Veladsquez il vertiefte sich sein Bezug zur
franziskanischen Spiritualitat durch Dofla MariaGleevara, einer entfernten Tante, die auch
am Hof wohnte. Sie widmete sich, inspiriert vom bitit des Franz von Assisi, mit einer von
ihr gegrindeten Frauengemeinschaft der Krankenpfdéahrscheinlich half ihr Ignatius und
entdeckte dabei seine Vorliebe fiir den Dienst iita8mn.?

Es ist nicht verwunderlich, dass Ignatius in deit der Bekehrung, wenn er Orientierung fur

das eigenes Leben finden wollte, den HI. Franz déarHI. Dominikus als Vorbild wahlté.

"% Siehe 3.2.1.

" Siehe I. Tellechea, Ignatius von Loyola. ,Alleindizu FuR®, Ziirich/Diisseldorf 1998, 43
2 Siehe S. Kiechle, Ignatius von Loyola. Leben — k\eSpiritualitat, Wiirzburg 2010, 18
® Siehe BP 7
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Der Franziskanerorden war mit grof3er Wahrscheikéithder Orden, den Ignatius am besten
kannte.

Auch biografisch gesehen stand Franz von Assisildergnatius naher.

Beide Manner fiihrten zunéchst ein ausschweifeneéegi und trAumten von einer Karriere
als Ritter. Wichtig war fur sie Ehre und Ruhmsuéhis diesem Grund stiirzten sich beide in
die Kampfe und Schlachten je ihrer Zeit, ohne igertlichen Sinn Soldat zu sein.

Ignatius war von seinem Vater ursprunglich fur lderikales Amt vorgesehen, weshalb er in
jungen Jahren auch eine Tonsur erhielt. Franzes#ldufmann werden und das Geschaft
seines Vaters uUbernehmen. Zunachst beeindruckten ca ritterlichen Ideale die jungen
Manner weit mehr. Letztendlich jedoch wahlten bealeen anderen Weg, den Weg der

Nachfolge Jesu.

Bei Ignatius kam es zur groRen Lebenswende, algnfefge einer Verwundung seine
militarische Laufbahn beenden musste.

Als namlich Juan Veladsquez de Cuéllar, bei demtigsaals Page gedient hatte, starb, trat
Ignatius 1517 als Offizier in den Dienst des Hezagn Néjera, der Vizekodnig des von
Spanien annektierten Konigreichs Navarra war. Bei\terteidigung Pamplonas 1521 gegen
franzdsische Truppen wurde Ignatius von einer Kankngel am Bein so schwer verletzt,
dass sein Traum vom militarischen Ruhm ausgetravant

In der Burg von Loyola musste er auf seine Genesmagen. Aus Langeweile erbat er
zunéchst die Ritterromane des Amadi de Gaula,diemmer schon begeistert hatten, als
Lektire. Da in Loyola diese Bucher nicht zur Verdilg standen, vertiefte er sich in die
,Vita Christi“ des Ludolph von Sachsen und die ,eega aurea“ des Dominikaners Jacobus

de Voragine, eine Sammlung von Heiligenlegenden.

Das Elend seiner Hilflosigkeit und diese Lektiursviokten bei ihm ein Umdenken und den
Beginn seiner Bekehrung. Ignatius begann zu vesstetiass die weltliche Ehre, nach der er
gestrebt hatte, ihn nicht zu anhaltender Zufrieéénind Freude fihren konnte. Aus diesem
Grund deutete er seine Rittertraume um. Waren egralie Frauen, denen er zugetan war,
die er schiutzen und denen er zu Diensten seineyslitwar es nun die Jungfrau Maria, die an
ihre Stelle trat. Aus dem Dienst fiur den Kénig weign Dienst, den er Christus zu erweisen
gedachte, wobei fir Ignatius zunéachst nicht klar, wée er am besten vorgehen sollte.
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So machte die Begegnung mit einem Mauren, der uhgftBulichkeit Mariens anzweifelte,
Ignatius aggressiv, unzufrieden und ratlos, denwwesste mit seinen Idealen nicht in rechter

Weise umzugeheff.

Wie der HI. Franz von Assisi glaubte er zunachassdArmut und strenge Askese der richtige
Weg seien. Der Gedanke, fur Christus arm zu sethzunleiden sowie Bul3e fir begangene
Sunden zu tun, beherrschte Denken und Handeln tefgtétius in dieser Phase seines
Lebens.

Als Zeichen, dass er entschlossen war, von nuimnabeden im Dienst Jesu Christi zu fiihren,
Jegte er alle seine Kleider ab und gab sie einemmef“’>. Ahnlich wird von Franz von
Assisi erzahlt, dass er nach seinem Entschluss,Ledien in Armut zu verbringen, auf einer
Wallfahrt nach Rom mit einem Bettler die Kleideusahte.

Mit dem neu gewahlten Gewand und einem Pilgerstatber Hand verbrachte Ignatius eine
ganze Nacht vor dem Altar ,Unserer Lieben Fraulst&niend, teils stehend. Dieses Ritual
erinnert an die damals ubliche Vorbereitung auf Réterschlag, bei der die jungen Méanner
eine Nacht in voller Ritterriistung vor der schwar&tatue der Gottesmutter von Montserrat
Gebetswache hielten. Danach liel3 Ignatius seinelshDond sein Schwert in der Kirche

zurtick und verliel? das Kloster Montserrat nichtRilser, sondern als Pilger und Bettler.

Als Ignatius sich danach auf dem Weg nach Manrefanl, eilte ihm ein Mann nach, der ihn
fragte, ob er seine Kleider tatsachlich dem Betjleschenkt habe. Man vermutete, dass der
arme Mann Ignatius bestohlen haben konnte. Ignatisfand daraufhin grof3es Mitleid mit
dem Bettler, weil er begriff, dass der arme Manchanoch des Diebstahls verdachtigt wurde.
Die Begegnung mit der Armut und der anschlieBenderdéachtigung rihrte Ignatius zu

Tranen’®

.Der Bericht des Pilgers®, eine Selbstbiografie d#is Ignatius von Loyola, ist - wie Karl
Rahner sadf - eine unersetzliche Quelle, um die Persoénlichiest Heiligen kennenzulernen.

Der Titel dieses Werkes ist treffend gewahlt, desnist eine ,Karriere nach untéfi“ ein

" Siehe BP 15
>Bp 18
®vgl. ebd.
""\Jorwort zum Bericht des Pilgers, Ubersetzt unduteid von Burkhart Schneider, Freiburg/Br. 1977
8 M. Hainz, Freundschaft mit den Armen, Wiirzburg @085
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Pilgerweg, den Ignatius von Loyola gehen mussts, dhis seinem Ideal des ritterlichen
Dienstes und der Armut ein Leben fir und mit demén wurde.

Seit ,der Pilger* auf dem Krankenlager nach semernwundung bei Pamplona erfahren hatte,
dass nur der ,gute Geist, also Gott, ihm innereostT spenden konnte, war er entschlossen,
dem Beispiel Jesu Christi und der Heiligen zu folgeie Suche nach der konkreten Gestalt
dieser Nachfolge Jesu blieb seine Lebensaufgabeeividr ihn die Erfahrung hilfreich war,
dass ihm die Spur des Trostes die Richtung vorgab.

3.1.3. Nachfolge Jesu
Dienst, um den Willen Gottes zu erfullen

Die Lebensentscheidung, Jesus nachzufolgen, braghétius immer ndher zu den Armen.
Sein Leben veranderte sich Schritt flr Schritt begnd mit dem Verzicht auf seine soziale
Stellung bis zum Aufenthalt im Kerker wegen falsch&erdachtigungen, von einzelnen
Diensten im Armenspital bis zur Errichtung dauetdraEinrichtungen gegen die Armut, von
einzelnen guten Werken an den Armen zu einem ,@kRticaritativen Dienst an den
Bedurftigen“®.

Er entwickelte eine Spiritualitat, die zwar von dks HI. Franz von Assisi beeinflusst ist,

sich aber doch wesentlich von ihr unterschied.

Der ,Bericht des Pilgers”, der uns das Leben demtigs ab seinem 26. Lebensjahr, dem
Zeitpunkt seiner Verwundung, erzahlt, schildert ienmvieder die Armutserfahrungen des
Ignatius und seines Dienstes an den Armen. Im Rdige soll dies zusammengefasst

wiedergegeben werden.

Um die ,Karriere nach unten* des Heiligen besserveuanschaulichen, wird in diesem
Abschnitt der Arbeit weniger auf die chronologisdReihenfolge der Biografie als auf die
einzelnen Themen Rucksicht genommen. Inhalt uneéd8tung orientieren sich an der
entsprechenden Darlegung von Michael Hainz in seirfguch ,Freundschaft mit den
Armen®.

Um eine biografische Ubersichtlichkeit zu gewalstien, findet sich deshalb im Anhang ein

tabellarischer Lebenslauf des HI. Ignatius von Llayo

M. Hainz, Freundschaft mit den Armen, Wiirzburg 043
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» Ablehnung gut dotierter Posten

In Loyola blieb der Umgebung die Verdnderung ders®&e des Ignatius nach seiner
Verwundung nicht verborgen. Als er sich zum Herzog Najera aufmachen wollte, ahnten
sein Bruder und andere Familienmitglieder bereiss Ignatius entschlossen war, sein Leben
grundlegend zu andern. Sie vermuteten, dass deitldes Gesprachs nicht die Regelung
seiner kinftigen Stellung im Dienste des Herzogsahesondern dass Ignatius im Begriff
war, einen gut bezahlten Posten abzulehnen. Beésiiiez diese Lebensénderung bat ihn sein
Bruder instandig, ,er modge sich doch nicht ins \&eben stiirzer®.

Ignatius lieR sich aber von seinem Vorhaben nichbriagen und lehnte die ,gute
Statthalterschaft?, die ihm angeboten wurde, ab. Er entlieR seine@ieind ,brach allein

auf seinem Maultier von Navaretteum Montserrat auf®,

* Wahl eines armlichen Erscheinungsbildes

Die Kleidung, die er bisher getragen hatte, schien fir sein neues Leben nicht mehr
passend zu sein. Fir seine beabsichtigte ReiseJesiabalem kaufte er ,Stoff, aus dem man
Séacke zu machen pflegt, von einer Art, die nichr geewebt ist und viele Borsten hat. Und er
liel3 sogleich daraus ein bis zu den FiRRen langes@kemachen. Und er kaufte einen Stock
und eine Kirbisflasche und legte alles vor deneBaigen des Maultiers. Und er kaufte auch
ein Paar Hanfschuh&™

Auf dem Monserrat tauschte er — wie schon erwahseéinre bisherigen Kleider gegen das
,Wappenkleid Christi®> Hatte Ignatius frilher sehr viel Wert auf ein gegfes AuReres
gelegt, lieR er nun Haare und N&agel wachsen, ofese dn irgendeiner Weise zu pfleg®n.
Ganz bewusst wollte er sich mit seinem armlichesckginungsbild so von seinem friheren
Leben distanzieren. Ausdauerndes Fasten und stiamgenGebete - auch des Nachts -, die er
stets kniend verbrachte, erganzten seinen neueankelandel.

Von diesen Extremen rickte Ignatius allerdings baieder ab, denn er begriff, dass ihm
diese asketischen Grof3taten keinen Trost brachtemern dass einzig und allein Gott ihm

diese Gnade schenken konnte.

0pp 12
#gp 13
82 Der Herzog von Najera hatte seine Residenz in idiea
®pp 13
% BP 16
8 BP 17 nach der Ubersetzung Burkhart Schneider
% Siehe BP 19
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+ Betteln

JIn Manresa bat er jeden Tag um Almosé&h.Er verdiente auf diese Weise seinen
Lebensunterhalt, seine Pilgerfahrt nach Jerusalethauch seine spateren Studien. Ignatius
von Loyola, der stolze Edelmann aus gutem Haugednigte sich und machte sich von
anderen Menschen abhanfgDas Betteln kostete ihn sicher sehr viel Selbstiiinelung,
brachte ihn aber der Welt der Armen naher. Ignatarbrachte viel Zeit als Bettler. In seinen
Studienjahren in Paris war es so schwierig, einenrrHzu finden, von dem er das Geld fur
sein Studium bekommen konnte, dass er jahrlich f@a&hdern, einmal sogar nach England
gehen musste, um dort die notwendigen Mittel zetem® Zunachst standen die Sorge um
den eigenen Lebensunterhalt und das Ideal der Afimulgnatius im Vordergrund dieses
Tuns. Vor allem in den letzten Jahren, die derigeiln Rom verbrachte, baten er und seine
ersten Gefahrten jedoch nicht nur fur sich um m@#ben, sondern auch um Unterstitzung
fur ihre mittlerweile zahlreichen apostolischen Wéer

* Im Armenspital

Besonders zu den Kranken in Armenspitdlern fihitdé ggnatius hingezogen. Seit seinem
Aufenthalt in Manresa lebte er immer wieder in dgrausgestatteten Hausern, die Arme und
Kranke aufnahmen und versorgten. Wenn er nicht imekspital wohnte, sondern von
wohltatigen Menschen in deren Haus aufgenommen eyubdieb er dem Dienst der
Krankenpflege dennoch treu. Selbst in den Studmreejaanderte er diese Gewohnheit nicht.
So bat er wahrend seiner Studienzeit in AR®atdt im Armenspital um Unterkunft. Seinem
Beispiel folgten wahrend seiner Pariser Studiemjabndere ,herausragende und sehr
bekannte Personefl“als duReres Zeichen ihrer Umkehr, nachdem Ignétiven Exerzitien
gegeben hatte. ,Sie gaben alles, was sie hattenerauch die Bucher, und begannen, durch
Paris Almosen zu erbitten; und sie nahmen Wohnungpital St. Jakobus, wo vorher der

Pilger (gemeint ist Ignatius) gewesen war.*

¥ Bp 19
8 Siehe M. Hainz, Freundschaft mit den Armen, Wiirgi2006, 38
8vgl. BP 75-76
% Die Universitat von Alcala mit Lehrstiihlen fiir &hisch, Hebraisch, Arabisch und Syrisch wurde vom
Franziskaner Francisco Ximenez de Cisneros gegtiideieab 1495 Erzbischof von Toledo war. Er betigtes
einen mafdvollen, kirchlich gerichteten Humanismud férderte die Wissenschaften.
gp 77
%2 Ebd.
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Die groRRer werdende Gruppe der Gefahrten des Hatilgs von Loyola blieb - entsprechend
dem Vorbild des Heiligen - dem Spitalsdienst trAls Ignatius mit den M&nnern auf dem
Weg nach Rom durch Italien zogen, bettelten sieAlimosen und gingen immer wieder in

die Armenspitéler, um Kranke zu pflegén.

» Beschimpfung, Verdachtigung und Kerker

Das aulReren Erscheinungsbildes des Ignatius, stialiBum Almosen und seine Aufenthalte
in den Armenspitalern trugen dazu bei, dass erchel§ verspottet und beschimpft wurde. Er,
der einst am Hof gedient hatte, gehdrte nun zudBappe der Armen der Gesellschaft, war
wie sie den gesellschaftlichen Vorurteilen ausg#satd teilte so ihr Schicksal des sozialen
Ausschlusses. Aufsehen erregte er auch, weil egigeé Gesprache fuhrte, obwohl er ein

Lungebildeter Laie" auf diesem Gebiet war.

Er bewegte Menschen zur Umkehr und l6ste Bekehrurgges. Das machte ihn noch
verdachtiger und flihrte dazu, dass er sowohl inaldlcals auch in Salamanca in
Untersuchungsgefangnissen der Inquisition landeke. verzichtete auf jeglichen
Rechtsbeistand und lehnte auch das Angebot eimemibhigesonnenen wohlhabenden Dame
ab, ihn aus dem Gefangnis freizukaufen. ,Derjenigey dessen Liebe willen ich hier

hineingekommen bin, wird mich herausholen, wenn damit gedient ist™, sagte er immer.

Dieser Ausspruch zeigt sehr deutlich, worum es dd#imignatius bei seinem Bemiuhen,
ruckhaltlos arm zu werden, letztlich ging. Er welkein Vertrauen ganz und gar auf Gott

setzen: ,....; denn seine ganze Sache war, Gott alsiduflucht zu habert™

» Spirituelle Deutung der Armutserfahrungen

Es ist wichtig zu sehen, dass das von Ignatiusstredge Armwerden religiés motiviert war.
Fur ihn bestand ein enger Zusammenhang zwischeralesozund geistlicher Armut.
Besonders deutlich lasst sich dieser im Kontext Blekehrungen erkennen. Als aul3eres
Zeichen der Entscheidung zur Nachfolge Jesu wabitatius — wie bereits erwahnt — den

% vgl. BP 93-95
%“BP 60
% BP 35
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Verzicht auf Hab und Gut, auf Positionen und Amted auf Ehre und Anerkennung. Er war
bereit, als Armer bei und mit den Armen zu lebed ma dienen.

Aus dem Bemuhen heraus, sich ganz auf Gott eirseagnd nur ihm zu vertrauen, liel3 er
sich auf eine ihm bis dahin fremde Welt, die Wat drmen ein. Wichtiger als karitatives
Tun war fir Ignatius dieses Eintauchen in die Lehesit anderer und die Teilhabe an ihrem
Schicksal. Das Mit-Sein mit den Armen blieb wiedarmicht ohne Auswirkung auf sein
geistliches Leben.

Bedeutsam war fur Ignatius vor allem die Erfahrud@ss er sein Vertrauen ganz auf Gott
setzen konnte, dass er sich in seiner Armut denemmdasus naher fihlte und manchmal auch

behandelt wurde wie &f.

Trotz der Méglichkeit neuer Gottes- und Christuglerfingen waren die sozialen Kontakte
des HI. Ignatius keineswegs auf Arme beschrankf.@wnd seiner Ausbildung am Hof des

Juan Velasquez de Cuéllar war er durchaus in dge,Lsich in der gehobenen Gesellschaft
zurechtzufinden. Seine Gespréachspartner waren Kamgl Kardinale, ebenso Professoren,
reiche Kaufleute und beguterte Frauen. Er pflegiatékte in alle Gesellschaftsschichten und

alle Altersgruppen und entsprach damit dem, wamerseinem Vorbild Jesus gelernt hatte.

+ Personlicher Dienst an den Armen

Eine Betrachtung des Lebens des Heiligen zeigts éaszuerst als Armer lebte und seine
Erfahrungen in diesem - ihm unbekannten - Miliewchmta. Dann wandte er sich immer mehr

den Armen zu und suchte ihre Gesellschaft, um ilgaez konkret zu dienen.

a. Betteln auch fur andere

Ein Beispiel, an dem diese Entwicklung sichtbardwist das Betteln.

Zunachst bat Ignatius nur um Almosen, die fur seinebensunterhalt gedacht waren.

Spater gaben sowohl er als auch seine GefahrteGaten, die sie erhielten, an die Armen
weiter.

Ein Beispiel soll zeigen, wie gro3zligig Ignatiusl@aren Menschen gegentiber war.

In Ferrara, wo er auf der Ruckreise von Jerusalemseiner Studienzeit in der Kathedrale
betete, traf er einen Bettler, der um ein Almosah Ignatius gab ihm Geld. Da kamen ein

% Sjehe BP 35
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zweiter und ein dritter Mann. Auch sie liel3 Ignatinicht leer ausgehen. ,Wie die Armen
sahen, dass er Almosen gab, kamen sie nur so hargkeso ging alles zu Ende, was er bei
sich hatte. Und am Schluss kamen viele Arme aumainum Almosen zu erbitten. Er

antwortete, sie mégen ihm verzeihen, er habe nivletsr.®’

Zu Beginn seiner Studienzeit in Alcala lernte Iguatzwei Brider kennen, die ihn mit
Almosen unterstitzten, die er an Arme weitervedeil

Als fur dringende Félle einmal kein Geld im Haus @ehlhabenden Manner vorhanden warr,
bekam Ignatius ,Bettiiberziige von verschiedenen dratnd irgendwelche Kerzenstander

und andere ahnliche Ding&“und er trug sie fort, um den Armen zu helfen.

Zu dieser Zeit zeigte sich bereits, dass der Heillpi der Versorgung der Armen

systematisch vorging, um maoglichst allen, die b&jiwaren, helfen zu kénnen.

b. Dienst tun in Spitélern

Der Dienst in den Armenspitélern gehorte fur Igmateu den regelméiigen Zuwendungen,
die er Menschen zuteilwerden liel3. Diese Krankemyef] die der Heilige zuerst allein
ausfuihrte, weitete sich durch die grof3er werderald Zeiner Gefahrten zu systematischem

Tun aus.

c. Unterbringung der Armen im eigenen Haus

Ein weiterer Dienst, den Ignatius und seine Geé&ihrBedurftigen erwiesen, war die
Aufnahme in ihr Haus, das sie bewohnen konnten] e®iihnen der ROmer Antonio
Frangipani zur Verfiigung gestellt hatfe.

Als infolge eines besonders kalten Winters im JaBB8/39 viele Menschen in Rom
hungerten, nahmen sie bis zu 400 Obdachlose gkatahm ihr Haus auf und versorgten sie
mit Nahrungsmittel. In diesen Wintermonaten halfdie Gefahrten mehr als 3000
Notleidenden.

Zum Vergleich sei hinzugefiigt, dass die Stadt Ramals etwa 60 000 Einwohner hafte.

*BP 50
*BP 57
% Siehe S. Kiechle, Ignatius von Loyola. Leben — k\eSpiritualitat, Wiirzburg 2010, 63
190 sjehe M. Hainz, Freundschaft mit den Armen, Wiirgt2006, 46
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d. Versodhnung

Ignatius leistete auch einen besonderen Armendianstien oft in diesem Zusammenhang
nicht gedacht wird: die Versohnung von ZerstrittenBer Zusammenhang zwischen Streit
und Armut war dem Heiligen bewusst. Diese Wechsklwig ist auch sofort klar, wenn man
an das Elend im Kriegsfall oder an die Verarmung @eschiedenen, Alleinerziehern und

Scheidungskindern denkt.

Ignatius konnte sehr gut mit Menschen umgehen aitig lein grol3es diplomatisches Gespdr.
Dieses stellte er schon vor seiner Bekehrung \Be®reis, als er im Auftrag des Herzogs von

Najera erfolgreich vermittelte und Frieden stiftete

Vers6hnung war Ignatius auch ein groRes Anliegeznnves um seine Person ging - wie
folgendes Beispiel zeigt: Wahrend seiner StudignizeiParis veruntreute ein spanischer
Mitbewohner Geld des Heiligen und begab sich damiftdie Rickreise nach Spanien. Als
Ignatius erfuhr, dass dieser Mann in Rouen schwieraekt war, reiste er ihm nach. Er
kiimmerte sich um den Kranken und half ihm, ein fefaich Spanien fir die Heimkehr zu
finden, ohne ihm den Betrug nachzutragen. DieseeBemgheit zeigt, dass Ignatius sich auch

fiir Menschen einsetzte, die ihn enttauscht undbetr hatter®*

Dem Dienst der Versbéhnung Zerstrittener bliebenalgis und seine Gefahrten treu. Aus
diesem Grund wurde diese ,Aufgabe des Ordens 1551 zweiten papstlichen Bulle, die

seine Griindung bestatigte, an prominenter Stetjeféhrt“ %2

» Dauerhafte Werke gegen die Armut

Es gehort zu den besonderen Fahigkeiten des Ignatiu Loyola, dass er strategisch denken
und organisieren konnte.

Ihm genlgte es keineswegs, nur da und dort zurheBanz im Gegenteil suchte er — und
spater seine Gefahrten mit ihm — nach systematisché dauerhafter Abhilfe gegen die

strukturell bedingte Armut.

1% Siehe BP 79
192 M. Hainz, Freundschaft mit den Armen, Wiirzburg @045
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Drei Beispiele sollen dies belegen:

a. Bettelordnungen

Aus gesundheitlichen Grinden und um Familienangellegiten einiger Gefahrten zu ordnen
reiste Ignatius im April 1535 in seine baskischeinkég. Entgegen den Winschen seiner
Familie wohnte er in dem fur Bettler bestimmten pited Santa Maria Magdalena in
Azpeitia. Es entsetzte nicht nur seine Angehorigdass er weder die Unterkunft seiner
Familie in deren Schloss annahm, noch sich vowehpflegen lie3, sondern mit den Armen
gemeinsam al3, in der Stadt bettelte, die Armernrstitete und seelsorglich wirkte.

In zahlreichen noch erhaltenen Protokollen der 2aemvernahmen anlasslich des
Seligsprechungsprozesses in Azpeitia wird berithitatie der in der ganzen Stadt bekannte
ehemalige Offizier Ifigo Lopez de Ofiaz y Loyolar gieh nun Ignatius nannte, damit gro3es

Aufsehen erregte.

Er liel3 sich aber keineswegs beirren, unterwiesd&injeden Tag ,in der christlichen
Lehre*®* fiihrte geistliche Gesprache und predigte. Erztseein Verbot fir Kartenspiel
durch, kiimmerte sich um die Einrichtung einer dfiehen Armenfirsorge, beendete einen
uralten erbitterten Streit zwischen einem Nonnestklo und der Pfarrei, bek&dmpfte das
Konkubinat der Priester und veranlasste, dass dtetdglich zum Angelus-Gebet die
Glocken gelautet wurden. Erstaunlicherweise wabedrdiesen Aktivitaten erfolgreichH®
Ignatius wusste, dass gegen die zunehmende Vergrmime Art kommunale Sozialhilfe
natzlich war. Er wandte sich daher an die zust&@rdigplitischen Verantwortlichen und fand
Gehor. Der Herausgabe einer von ihm veranlasstaneAordnung stimmten samtliche
Autoritaten zu*%®

Die Ordnung sah vor, dass ,gewissenhafte Persagaimaliig an Sonn- und Feiertagen fur
die Armen des Distrikts Almosen sammelten und ddiss zum Empfang Berechtigten
registriert wurden. Dies durften nur arbeitsunféhiRersonen sein. Fir die Ubrigen wurde das

Betteln von Tur zu Tur verboten, auch fir Auswdtiges sei denn, sie konnten

igj Vgl. Ignatius, Der Bericht des Pilgers lbersetr erlautert von Burkhart Schneider, Freiburg/B74, 176
BP 88
1953, Kiechle, Ignatius von Loyola. Leben — Werk -r@ymlitat, Wiirzburg 2010, 56
1% Siehe BP 89
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Arbeitsunfahigkeit nachweised® Ignatius hat damit eine Art Sozialgesetzgebung
eingefuhrt.

Solche Reformen waren nicht ungewohnlich. Bemenkertswar allerdings, dass Ignatius als

einzelner Mann eine solche in so kurzer Zeit ehrnckonnte.

Dieses Initiative zeigt sehr deutlich, dass ,er gbhauf Aktivitaten einzelner als auch auf

gemeinschaftliche Malinahmen, auf spirituelle wit smziale Verbesserungen zielte. Diese
unterschiedlichen Ebenen waren fur ihn untrennlpar stitzten sich gegenseitig. ... Seine

Spiritualitat bezog immer auch materielle und pmtiie Aspekte mit ein'®®

Einige Jahre spater gelang es ihm, in Rom eineeBetinung zu erreichen. Dort
verschlimmerte sich die Lage der Armen, weil Bettel der Stadt verboten worden war.
Ignatius erreichte beim Papst, dass diese MaR3natiesich nicht gegen die Armen, sondern
gegen etwaige Betruger richtete, mit dem Erlassdjibu per nos* im Jahre 1542 gemaRigt
wurde. Gleichzeitig richtete der Papst eine Bruckeaft ein, die sich um Kranke und

Verkrippelte kimmert&?®

Ignatius griindete auch zwei Waisenhauser, eineButien und eines fir Madchen. Auf diese
Weise wollte er daflr sorgen, dass diese Kindee, @s Waise ohne Erziehung und
Ausbildung aufwuchsen, zu Bettlern wurden. In den ignatius gegriindeten Einrichtungen
wurden die Waisen im christlichen Geist erzogen wumhnten einen Beruf erlernen.

Unterstiitzung kam dabei von vermégenden Wohltdf&rn.

b. Das Marthahaus

Im Jahr 1543 griindete Ignatius die Casa Santa Klagih Frauenhaus. Dort fanden Frauen,
die als Prostituierte ihren Lebensunterhalt verdigaiten und nun ihr Gewerbe aufgeben
wollten, Aufnahme. Auch verheiratete Frauen, diehnaegangenem Ehebruch von ihren
Mannern verstol3en worden waren, konnten dort wahben Grindung des Hauses zielte
darauf ab, die Frauen — um einen heutigen Ausdmuckjebrauchen — zu resozialisieren,
damit sie spater ein burgerliches Leben und evéniieder eine Ehe fihren konnten. Alle

anderen Einrichtungen, die es zu diesem Zeitpuinksdlche Frauen in Rom gab, verlangten

197 M. Hainz, Freundschaft mit den Armen, Wiirzburg @047
198 g Kiechle, Ignatius von Loyola. Leben — Werk -r@ymlitat, Wiirzburg 2010, 57
199 5jehe M. Hainz, Freundschaft mit den Armen, Wiirgt2006, 48
119 Siehe ebd.
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von diesen, dass sie bis zu ihrem Lebensende enger Ordensklausur leben sollten. Das
Haus wurde durch ,einige vornehme Damen der romeiscBesellschaft unterstitzt, darunter
die Tochter Kaiser Karls V., Margarita de Austriand Vittoria Colonna*’, eine

italienischen Dichterin. Ignatius hoffte, damit hutie damals in Rom verbreitete Prostitution
eindammen zu konnen. ,Drei Jahre nach der Grindidldte das Haus schon hundert

Insassen¢?

Wie schon bei der Griindung der Waisenhauser ddghegius daran, dass er vorbeugend
etwas tun musste, um ein Abgleiten junger Madchaes armen Verhaltnissen in die

Prostitution zu verhindern. Er grindete die ,,Gesslaft der ungliucklichen Jungfrauen®, die
gefdhrdete Madchen aufnahm, und bekampfte damé dar strukturellen Ursachen der
Prostitution**®

Das Marthahaus wie auch die Waisenhauser warenildferhfir andere italienische Stadte,

wo die Patres des Ordens ahnliche Werke ins Labéant*!*

c. Gerechtere Vermoégensregeln fur Juden

In der judenfeindlichen Zeit, in der Ignatius lebsetzte er sich fur diese ein, weil er sagte,
dass er es fur eine ,besondere Gnade Unseres Haiten wirde, wenn er judischer
Abstammung ware'®® Eine der Ungerechtigkeiten, die den bekehrunggeil Juden in
Rom widerfuhr, war die Tatsache, dass sie im Falle reikenversion zum christlichen
Glauben ihr Vermdgen und ihr Recht zu erben vemlokdarerweise verhinderte man auf
diese Weise, dass sich Juden taufen lie3en. ignsditzte sich bei Papst Paul Ill. dafur ein,
dass es zu einer gerechteren VermogensregelungDemiapst erliel3 1542 das Apostolische
Schreiben ,,Cupientes Judaeos”, in dem festgelegtdey dass getaufte Juden ihr Vermogen
behalten durften. Auch stand ihnen demnach dase ilfgerrecht der Stadt, in der sie getauft
wurden, zu:*®

Infolgedessen erhéhte sich die Anzahl der judischaafbewerber um ein Vielfaches. Vor
dem Apostolischen Schreiben hatte Ignatius die dfatmenen im Haus der Jesuiten

iii Ignatius, Der Bericht des Pilgers, tUbersetzt und erlautentBorkhart Schneider, Freiburg/Br. 1977, 189
Ebd.
113 Sjehe M. Hainz, Freundschaft mit den Armen, Wiirgt2006, 49
114 Ignatius, Der Bericht des Pilgers, tbersetzt und erlautentBarkhart Schneider, Freiburg/Br. 1977, 189
15 M. Hainz, Freundschaft mit den Armen, Wiirzburg @049
18 Siehe ebd. 50
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unterbringen kénnen, um ihnen dort Unterricht untdthalt zu geben, nun war zu diesem
Zweck ein eigenes Haus vonndten. Mit der Unterstigzvon Margarita de Austria, der
Tochter Karls V., wurde daher ein eigenes Hauglidische Taufbewerber eingerichtet.

Zusammenfassung

Zusammenfassend lasst sich sagen, dass IgnatiuAnfang an bereit war zum Dienst fur
andere Menschen.

Entsprechend seiner Entwicklung hat sich die Mditivae seines Dienstes allerdings
grundlegend geéndert. Zunachst ging es ihm um &mleRuhm, den er einzig und allein far
sich erlangen wollte. Zuletzt war sein Tun ganz @aft ausgerichtet. Alles, was er tat, sollte

117

zur hoéheren Ehre Gottes - ,Omnia ad Maiorem Deiri@h“ "’ - geschehen. Gott - so die

Erfahrung des Heiligen - kdnne er zu jeder Zeit umallem finden.

Sein soziales Engagement gehoérte zu seinem Wirkendie geistliche Begleitung, die
Unterweisung im christlichen Glauben und der Pregliggpst. Sein Handeln ging immer Uber
das rein Seelsorgliche hinaus und war stets vefkmiip einem personlichen Einsatz fur die
Armen. Er scheute sich auch nicht, Menschen zuesychie mitarbeiteten und ihn in

vielfaltiger Weise unterstutzten.

Wichtig war es ihm, dass sein Einsatz wie auch s##ner Gefahrten und spater der des
gesamten Jesuitenordens eine nachhaltige Wirkuntte. h&r versuchte, strukturelle
Schwachstellen zu erkennen, um Armut und Ungergloditi bekampfen zu kbnnen. Es zeigte
sich dabei seine Fahigkeit zu strategischem Denikehsein grof3es Organisationstalent. Es
gelang Ignatius immer wieder mit groRem Einsatzeafivitdt und Zahigkeit, tragfahige

Losungen fur soziale Probleme zu finden und fliedéymsetzung zu sorgen.

Interessant ist, dass im ,Bericht des Pilgers" ém dbersetzung von Burkhart Schneider im
elften und letzten Kapitel, das die Uberschrift ,Adiel der Pilgerfahrt* tragt, vor der Stelle,
an der Ignatius den Bericht seines Lebens an Nastaidet, das soziale Wirken des Heiligen

erwahnt wird.

17 Motto des Jesuitenordens
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Ganz explizit steht dort: ,Mit der Unterstitzungsdeilgers und seiner Gefahrten entstanden
in Rom mehrere fromme Werke, so das Haus fur diedmmenen, das Marthaheim und das
Waisenhaus und noch andeté&"

Danach heil3t es von Seiten des Ignatius nur noblas ,lUbrige kann Magister Nadal
berichten.*®

Es lasst sich durch diesen Textabschnitt der Eokdmewinnen, als ware das Ziel der
Gottsuche des Heiligen genau an dem Punkt errezchtjem sich sein Wirken auch im

sozialen Bereich niederschlagt.

An dieser Stelle soll an die Gerichtsparabel in 28t erinnert werden, in welcher der
Menschensohn sagt: ,Ich war hungrig, und ihr habtzu essen gegeben; ich war durstig,
und ihr habt mir zu trinken gegeben; ich war freomiti obdachlos, und ihr habt mich
aufgenommen; ich war nackt, und ihr habt mir Kleigegeben; ich war krank, und ihr habt
mich besucht; ich war im Gefangnis, und ihr seidrdaugekommen. .... Ich sage euch: Was
ihr fir einen meiner geringsten Briider getan had, habt ihr mir getart®

Das grol3e Anliegen des HI. Ignatius, Gott in alengen zu suchen und zu finden, fihrte ihn
letztlich zu den Armen dieser Welt. Der ,Berichtsd®ilgers”, der den Leser an den
Gotteserfahrungen des Heiligen teilhaben l|asst ded zeigt, dass dieser nichtern
erscheinenden Mann ein groB3er Mystiker ist, schliei@ dem Hinweis auf das soziale
Wirken des Ignatius von Loyola. Das Uberrascht zhstidoch einigermal3en. Es zeigt aber,

welch gro3en Stellenwert karitatives Engagementiéiir Heiligen selbst hatte.

3.2. ,Caritas“ in den Schriften des HI. Ignatius

Zu den schriftichen Werken des Ignatius von Loyaeahoren vor allem der schon
vorgestellte ,Bericht des Pilgers®, der ein gutakd Beiner Person und seiner Spiritualitat
zeichnet und der als Grundlage fir die Lebensgestshides Heiligen im vorigen Kapitel

herangezogen wurde.

118Bp 98, Ubersetzung von Burkhart Schneider
119

Ebd.
120 Mt 25,35-40
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Er ist — wie schon erwdhnt — mehr als eine Biografla er den Leser an der inneren

Entwicklung des Heiligen teilhaben lasst.

Das berihmteste und von der Wirkung her bedeutend¢erk sind aber wohl die
,Geistlichen Ubungen®, die auch unter dem Namenr&sienbuch bekannt wurden.
Geschrieben ist dieses Buch fur Menschen, die anter Exerzitien, also geistlichen
Ubungen im Sinne des Ignatius von Loyola, begleil@er Heilige wollte mit diesem Buch
eine praktische Anleitung hinterlassen, die nichiiid gedacht ist, gleich einem literarischen
Werk gelesen zu werden.

Umfangreich sind auch die Briefe, die uns erhadfie. Die meisten davon wurden erst nach
Grundung des Jesuitenordens geschrieben. Sie khamuterschiedliche Themen und sind

an verschiedene Adressaten gerichtet.

Alle diese Schriften zeugen vom karitativen Denkad Handeln des HI. Ignatius von Loyola
und geben einen Einblick, wie sehr dieses seinet&gditat gepragt hat. Mit den ,,Satzungen*
oder ,Konstitutionen®, wie sie auch genannt werdgah er - und erganzend nach seinem Tod
seine ersten Gefahrten - dem von ihm gegrindeteerOschliel3lich eine Anleitung, die es
dem einzelnen Jesuiten und der ganzen Gesellsdbaft ermoglicht, aus dem Geist der

Exerzitien zu leben und ihrer Sendung treu zu Bleib

3.2.1. Die ,Geistlichen Ubungen*

Die ,Geistlichen Ubungen* entstanden in einem lanBeozess und spiegeln die Erfahrungen
wider, die Ignatius auf seinem spirituellen Weg geht hat. Bereits auf seinem Krankenlager
im Schloss von Loyola begann er, sich Notizen zwchea. Diese fiuhrte er weiter und
erganzte sie mit personlichen Erfahrungen und solicldie er in der Begleitung von

Menschen machte, denen er Exerzitien gab.

Das Ziel dieser Ubungen ist es, die Beziehung zdt Go vertiefen, vor allem durch
Betrachtung, Meditation und Gebet. Der UbendediellNahe und Liebe Gottes erspiiren und
die Erfahrung machen, dass Gott barmherzig und iseuAulRerdem soll derjenige, der
Exerzitien macht, sein Leben neu auf Gott hin ondrier soll den Willen Gottes fur sein

Leben suchen und entdecken und mit Hilfe der Ubnrggine ganz konkrete, personliche
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Form der Nachfolge Jesu unter Berlcksichtigung deéereits getroffenen

Lebensentscheidungen finden.

,Exerzitien“, so heiRt es im Buch ,Sein Leben ondHé von Peter Koster und Herman
Andriessen, ,sind eine Zeit der Ein-Ubung ,in diestnung, die dem Leben in Christus

422 um aus der Vertrautheit mit dem Herrn zuzulass&s, in mir Mensch werden

entspricht
will nach dem Bild und Gleichnis, das Gott sich vamir gemacht hat. Von daher ist es
verstandlich, dass Exerzitien ihr Ziel verfehlemnw sie sich auf die private Innerlichkeit des
Ubenden beschranken, denn das widerspricht dern@esj Jesu. Niemand darf heute
Ubersehen, dass individuelles sittliches Handetih rdem Evangelium gesellschaftlich nicht
neutral bzw. politisch nicht unschuldig bleiben kan

Die Geistlichen Ubungen sind also auch eine Wedie,Welt zu meditieren, damit Christus,

der im Elend und in der Sehnsucht der Menscheht siind aufersteht, uns mit seinem Ruf

immer neu ergreift 24

In dieser Definition der Exerzitien von Peter Késiad Herman Andriessen klingt etwas von
der Weltzugewandtheit des HI. Ignatius von Loyola die sich in seinem Leben im
konkreten Handeln widerspiegelt. Allerdings — wa$ ist wichtig zu sehen — darf es nicht
das Ziel der Exerzitien sein, den Ubenden in Rithteines bestimmten Engagements zu
drangen. Ignatius legte grof3en Wert darauf, dagdgsund niemand - auch nicht derjenige,
der die Exerzitien begleitet - dem Geschehen zwisdibenden und Gott im Wege steht. Es
soll die groRtmdogliche Unmittelbarkeit dieser Begegg gewéhrleistet werden. Offenheit
und Verfigbarkeit des Ubenden zu Beginn eines Bi@mprozesses sind Voraussetzung auf
dem Weg der personlichen Suche. Dem Begleiter kordiat wichtige Aufgabe zu,
Bedingungen fir den Kontakt zwischen Gott und Uleerzl schaffen, indem er demjenigen,
den er begleitet, hilft, sich selbst so unbefangenmdaglich wahrzunehmen. Die Exerzitien
sollen den Menschen zur Freiheit befahigen. Dergang der ,Geistliche Ubungen® ist also

ein offener.

121p Koster/H. Andriessen, Sein Leben ordnen. Amigjtzu den Exerzitien des Ignatius von Loyola,
Freiburg/Br. 1991
22phjl 2,5
123 Dekrete der 32. Generalkongregation der Geselisdbau, 1974/75, deutsche Ubersetzung, herausegegeb
im Auftrag der Provinzialkonferenz der Deutschesisienz, 1976, 22
124p_Koster/H. Andriessen, Sein Leben ordnen. Amhgjtzu den Exerzitien des Ignatius von Loyola,
Freiburg/Br. 1991, 18-19
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Nun stellt sich die Frage, wie die Armutserfahrungdie das Leben des HI. Ignatius
wesentlich beeinflusst haben, in seine Schrift sBiehe Ubungen“ eingegangen sind.
Ignatius war unbestritten ein grof3er Mystiker umeialpzeitig — wie seine Biografie zeigt —
ein Mann der Tat.

Es ist daher zu fragen, ob beide Seiten des HeiligeExerzitienbuch eine Rolle spielen und
wenn ja, ob und wie sich der Einsatz fiir andere ddkan in den ,Geistlichen Ubungen*
zeigt.

Der Ubende darf jedenfalls nicht zu einem Lebenp@isonlicher Armut gedrangt oder
dahingehend beeinflusst werden, dass er sein msiseteben und seine Verpflichtungen
aufgibt und sich - in welcher Form auch immer — mach fir Arme und Notleidende

engagiert.

Wesentliches zum Umgang mit Armen und Notleidenden

Gleich zu Beginn gibt Ignatius einen wichtigen Haisvfir das Gelingen der Exerzitien. Aus
diesem kurzen Textstick lassen sich auch einigez ganaktische Hinweise fur das

Engagement fur Menschen, vor allem fiir solchejrdMot sind, ableiten.

,Damit* — heiRt es da — ,sowohl der, welcher digstiehen Ubungen gibt, wie der, welcher sie
empfangt, mehr Hilfe und Nutzen haben, ist vorasisizen, dass jeder gute Christ bereitwilliger
sein muss, die Aussage des Néachsten zu rettesieas verurteilen; und wenn er sie nicht retten
kann, erkundige er sich, wie jener sie versteht, warsteht jener sie schlecht, so verbessere er
ihn mit Liebe; und wenn das nicht geniigt, suchalerangebrachten Mittel, damit jener, indem

er sie gut versteht, gerettet werd@*

In der Ubersetzung von Peter Knauer, die diesbeifzugrunde liegt, heif3t es richtigerweise:
,der, welcher sie (die Ubungen) empfargt Diese Formulierung weist darauf hin, dass
Exerzitien ein Geschehen sind, in dem sich Mensgkgenseitig beschenk&.Hier begegnen
sich der, welcher die Exerzitien gibt und der, \weflcsie empfangt, auf Augenhéhe. Basis dieser

Begegnung ist trotz der Verschiedenartigkeit dedleRodie ,geschwisterliche, personale

»EB 22
2 Epd.
127 Sjehe W. Lambert, Die Kunst der Kommunikation.d&ukungen mit Ignatius von Loyola, Freiburg/Br.
1999, 74
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Gleichheit der Kinder Gottet?

Ein weiteres Kriterium, das aus dem oben zitieffemxt der ,Geistlichen Ubungen* fur den
Prozess der Exerzitien wichtig erscheint, ist \Aemn. Es ist ein Vertrauen darauf, dass der
Gesprachspartner zuhort, zu verstehen versucht gsothnge sich nicht das Gegenteil erweist —
die ,Aussage des Nachsten rettéftndchte. Fiir den Exerzitanten ist damit ein vorisfteier
Raum gegeben, in dem er offen und angstfrei spnecnen.

Arme und notleidende Menschen, die um Hilfe bjtteoffen ebenso, dass sie darauf vertrauen
konnen, dass sie in ihren Anliegen ernst genommerdem und ihre Not diskret und mit
Verstandnis behandelt wird.

Ein auf diesen Kriterien basierender Umgang mateder ware fir jeden Einsatz fir andere
Menschen winschenswert und wirde in hohem Mal? loeimagen, dass das Engagement fur
andere fruchtbringend ist.

In vielen — vor allem helfenden - Berufen hangt Befolg der Arbeit entscheidend von der
Beziehung der Menschen zueinander ab. So stelitaich bei jeder Hilfeleistung stellt die
Frage, ob der andere diese Hilfe auch in rechtes&\&snehmen kann.

Als ein Beispiel mag hier die Entwicklungshilfeeden, bei der in besonderer Weise sichtbar
wird, ob das Engagement fur andere in den Landernsdgenannten Dritten Welt von der
Bereitschaft getragen wird, andere Menschen, iukuKund ihre Geschichte zu achten und
ernst zu nehmen. Grundsétzliche Gleichheit und &/aiter Menschen sind Voraussetzung fir
die Sinnhaftigkeit und Nachhaltigkeit, auch wenm dendelnden Personen unterschiedliche
Positionen und Aufgaben zukommen. Nur diese Eilosiglanderen Menschen gegentber
schafft eine Basis des Vertrauens, die notwentigmstehende Probleme gemeinsam zu losen.

Die Behandlung ganzer Voélker von oben herab, Bes

segrei und mangelnder Respekt
anderen gegenuber sind — wie die Geschichte deroniGaltion zeigt — niemals

Entwicklungshilfe.

128 Sjehe W. Lambert, Die Kunst der Kommunikation.d&ukungen mit Ignatius von Loyola, Freiburg/Br.
1999, 74
29EB 22
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Armutserfahrungen und Dienstbereitschaft

Die Bilder, die der HI. Ignatius wéhlte, um den Extanten eine anschauliche Grundlage fir
ihre Betrachtungen zu bieten, spiegeln sein LebéderwAuch seine anfangliche Vorliebe fur
die Ideale der Ritter findet sich in den ,GeistikechUbungen®. Entsprechend seiner eigenen
Entwicklung bietet er dann den Ubenden den DieestNhchfolge Jesu an. Die gewahlten
Formulierungen des Buches, die den Ubenden spassen sollen, was es bedeutet, Jesus
nachzufolgen, geben Zeugnis von den Armutserfalemingnd der Dienstbereitschaft des

Heiligen. Einige Beispiele sollen das belegen:

a. Der Ruf des irdischen Konigs*°

Diese Ubung dient dazu, ,das Leben des ewiglichénids zu betrachtei®. Sie sieht vor,
dass der Exerzitant sich vorstellt, wie es waneemi ,so freigebigen und so menschlichéh*
irdischen Konig, dessen Wille es ist, das ganzedLder Unglaubigen zu unterwerfen, als
Ritter zu dienen und an alle Mithen dieses Vorhabeitmihabert®® \Der zweite Teil dieser
Ubung besteht darin, das obengenannte Beispietzedichen Konigs auf Christus unseren
Herrn anzuwenden:®*

In diesem Bild findet sich das Ritterideal des &tihgnatius.

Es muss allerdings hinzugefiigt werden, dass diena@@sch-mittelalterliche Idee der
Gefolgschaft, die beim ,Ruf des Konigs* im Hintemgd steht, durch Veranderungen der
gesellschaftlichen und politischen Verhaltnissehnienehr der Lebenswirklichkeit der

Menschen des beginnenden 16. Jahrhunderts entsprach

An die Stelle der alten ritterlichen Freiheit war Laufe der Zeit der erzwungene Gehorsam
der Untertanen getreten. Die Beziehung zwischeteRund Herrn, wie Ignatius sie hier
vorstellt, ist noch gepragt von einer gegenseitigerpflichtung. Der Ritter, der seine Dienste
anbot, versprach die Treue, die sich ,in den BégrifEhrerbietung, Gefolgschaft und

Gehorsam, Dienst und Hingat& zusammenfassen lasst. Der Herr verpflichtete sith

9EB 91
3L Ehd.
%2EB 94
133vgl. EB 93
1% EB 95
135p, Koster, Zur Freiheit befahigen. Kleiner Komnaertu den GroRRen Exerzitien des hl. Ignatius, Ligipz
1999, 91
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Gegenzug dazu, alles - ,Freude und Not, Beute umbieBrung, Niederlage und Siédf-

mit seinen Gefolgsleuten zu teilen. Er war betkéitterhalt und Ausrustung zur Verfigung zu
stellen, und er versprach denen, die mit ihm zogeeue und Schutz. ,Die Beziehung
zwischen Gefolgsherrn und Vasall wurde idealtypie6her und intimer verstanden als die
Beziehung zwischen Mann und Frau in der Ehe, wasr amderem daran lag, dass die Ehe
oft nicht aufgrund personlicher Wahl und Entscheglzustande kam'¥’ Der Ritter diente
seinem Herrn freiwillig und fiihlte sich ihm mengchlverbunden. Er bewahrte daher auch

seine personliche Freiheit.

Ausgehend von einem Dienstverstandnis, wie es edsalse gegenuber einem irdischen
Kdnig bestand, wird verstandlich, dass der Mendeh Christus als seinen Konig anerkennen
mdochte, am Ende der Betrachtung sprechen kann:gétverr aller Dinge, ich mache mit
Eurer Gunst und Hilfe ... mein Anerbieten, dass iokimarseits will und wiinsche und es
mein Uberlegter Entschluss ist, wofern dies nurrimél3erer Dienst und Lobpreis ist, Euch
darin nachzuahmen, alle Beleidigungen und alle Schmund alle sowohl aktuale wie

geistliche Armut zu erdulden .13

In dieser Betrachtung wird klar, dass bestimmte n@auffassungen der ignatianischen
Spiritualitat mit Blick auf die Nachfolge Jesu, diem Leben Jesu entsprechend in besonderer
Weise zum Einsatz fiir ,Arme, Schwache, Benachteilignd Ausgegrenzt&® verpflichtet,
betont werden mussen.

Zunachst ist zu erwahnen, dass es die freie Enthalge fur diesen Dienst ermdglicht,
Verantwortung fur das eigene Tun zu Ubernehmen.

Es wird auch sehr deutlich, dass der Mensch, aérféir die Nachfolge entschieden hat, als
Berufener handelt, was einen qualitativen Unteesthgegeniber anderen Arbeits- und
Lebensweisen ausmacht.

Auch die personliche Verbundenheit mit dem Herim,den dieser Dienst geleistet wird, ist
von entscheidender Bedeutung. Sie flhrt zu einehicksalsgemeinschaft, die in

Schwierigkeiten und muhevollen Zeiten Kraft gibdychzuhalten und Schweres mitzutragen.

136 p_ Koster, Zur Freiheit befahigen. Kleiner Komnaertu den GroRRen Exerzitien des hl. Ignatius, Ligipz
1999, 92
TEpd. 93
*EB 08
139v/gl. Leitbild der Caritas der Erzdidzese, 3, URIttp://www.caritas-wien.at/ueber-uns/unser-
auftrag/leitbild/(Stand: 23. Februar 2014)
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Aus dieser Art der Beziehung folgt, dass kein Ménder allein Entscheidende ist. Es gilt
daher immer das eigene Handeln zu hinterfragenimnBlick auf den zu Uberdenken, dem
gedient werden soll. Dies fuhrt zu Weite und Ofi@hlund hilft, engstirnige Verbohrtheit in

eigene Uberzeugungen zu vermeiden.

b. Besinnung iiber zwei Bannet*

Die Besinnung uber zwei Banner, in der Ignatiusisths und Luzifer als Befehlshaber
zweier Heere vorstellt, zeugt ebenso von der migithen Vergangenheit und den ritterlichen
Traumen des Heiligen.

Der Ubende hat die Wahl, in welchem Heer er dieméinReichtum und Ehré* oder Armut,
Schmahung und Geringschéatzifidieten die Heerfilhrer denen an, die unter ihremnBe
Dienst tun wollen. Es geht darum, dass der Menenhkilsel wird fur alles, was ,menschliches
Leben zur Entwicklung und Reifund® bringt.

Die beiden Stadte Jerusalem und Babylon, in dememaden Heere lagern, stehen fir die
gegensétzlichen Bereiche, die zur Wahl stehensdkmn — ,nach biblischer und patristischer
Tradition der Ort, an dem Gott und Mensch und denbthen untereinander in endgtiltiger,
erfilllter Gemeinschaft miteinander leb&4“- und Babylon - Ort der Gottlosigkeit, in dem

der Mensch versucht, sich selbst zu behaupten.

Ziel dieser Besinnung ist es, dass der Mensch didirungen des Lebens realistisch
wahrnimmt. Die Bilder, die Ignatius hier verwendgtd eindrucksvoll. Das Bose in der Welt
darf nicht verharmlost werden. Der Mensch soll raiven Vorstellungen in Bezug auf den
Weg der Nachfolge Jesu gewarnt werden. Abhangigikeinhd falsche Sicherheiten, die den
Menschen hindern, zu wahrem Leben zu gelangen, emeid dieser Ubung aufgezeigt.

Ignatius ladt zur Auseinandersetzung mit dem Straiech Besitz, Ehre und Anerkennung
sowie mit dem eigenen Hochmut und dem Sich-Behathtellen ein.

Der Ubende soll sich klar werden, wie sehr unsensdheidungen — oft unbewusst — davon
beherrscht sind.

“YEB 136

14lvgl. EB 142

142vgl. EB 146

143p_Keoster, Zur Freiheit befahigen. Kleiner Komnaertu den GroRRen Exerzitien des hl. Ignatius, Ligipz
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Der Dienst der Nachfolge Jesu muss von der Behaifsgepragt sein, ,Karriere nach unten”
zu machen, wenn es der Forderung des Lebens ehitspri
Ignatius von Loyola selbst steht mit seinem Lebetgswnd seinen Erfahrungen beispielhaft

fur eine solche Entwicklung.

c. Betrachtung zur Erlangung der Liebe™*

Diese Betrachtung ist fur die ,Geistlichen Ubungemhtral. In diesem Abschnitt erinnern
weder Bilder noch Worte an die ritterliche Vergamugeit des Ignatius. Diese Ubung soll den

Menschen, der sein Leben neu auf Gott hin auszenckersucht, ,alltagstauglich® machen.

In der ersten vorangestellten Bemerkung heil3tBas erste istDie Liebe muss mehr in die
Werke als in die Worte gelegt werdefi*Hier zeigt sich der Heilige als Mann der Tat, ier
seinem Leben nicht mide wurde, den ,Seelen zu rieffeund sich gegen Armut zu
engagieren und fur Gerechtigkeit einzusetzen.

Dem Beispiel Jesu folgend erschopft sich seine Malgung nicht in Worten, sondern lasst
diesen Worten auch Taten folgen. Die Werke sinddiiatius so wesentlich, dass er in der
von ihm gegrindeten Gesellschaft Jesu auf tradiienFormen monastischen Lebens
verzichtete, damit das Engagement fir andere Memsam keiner Weise erschwert oder

unméglich gemacht wird?®

Eine zweite Bemerkung stellt Ignatius dieser Bdtnaeg voran, namlich die, dass ,die Liebe
in der Mitteilung von beiden Seiten bestéfit“ Dies ist ein Hinweis darauf, dass die Liebe
Gottes, die den Menschen reich beschenkt, dazwgtrénrechter Weise zu antworten. Eine
Antwort, die dem Denken und Handeln des Heiligetsmcht, zeigt sich wiederum im

Leben des Menschen, besonders im alltaglichen fidnma Umgang mit dem Nachsten.

In vier Punkten soll sich der Exerzitant in der lBehtung zur Erlangung der Liebe dann
vergegenwartigen, was Gott ihm alles geschenkuhdtimmer neu schenkt. Zunéchst sind

das die Gaben der Schoépfung und der Erlésung. Balirdas ,Wohnen* Gottes in seiner

“SEB 230
15 Ehd.
“BP 50;
,<den Seelen zu helfen” ist eine Formel, mit deralips zeitlebens sein apostolisches Anliegen aoktu
148 ;

Siehe 4.1.
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Schopfung und in den Menschen, die er als Ebersigilder selbst geschaffen hat, betrachtet
werden. Der dritte Punkt soll dem Ubenden bewussth@an, wie Gott sich um der Menschen

willen — und daher fir jeden ganz personlich - glhen geschaffenen Dingen auf dem

Angesicht der Erde miiht und arbeita®

Zuletzt geht es darum, zu schauen, wie die Gitde§oseine Gerechtigkeit und seine

Freundlichkeit ,von oben* herabsteigen, namlichewlie Strahlen der Sonrle®

Nach jedem dieser vier Punkte — so die Anleitung ld@atius — soll der Ubende mit dem

Gebet der Hingabe antworten:

.Nehmt, Herr, und empfangt meine ganze FreiheiinmBedachtnis,

meinen Verstand und meinen ganzen Willen, all rigiben und mein Besitzen.
Ihr habt es mir gegeben; euch, Herr, gebe ich ggcku

Alles ist euer, verfligt nach eurem ganzen Willen.

Gebt mir eure Liebe und Gnade,

denn diese genuigt mit>?

Dieses Gebet stellt die vom Menschen ausgehendenBegegung dar, die auf die Liebe
Gottes antworten mdchte. Der Mensch, der an all @gof3en, das Gott ihm gibt, erkennt,
wie sehr er von ihm geliebt ist, will nun seinetseilles ihm nur Mogliche und zuletzt sogar
sich selbst zurlickschenken.

In diesem innerlich vollzogenen Austausch starkr déensch seine Fahigkeit und
Bereitschaft zu liebén® — davon ist Ignatius tiberzeugt.

Diese Liebe gilt gleichermalRen Gott und den Mensclda biblisch gesehen Gottes- und

Nachstenliebe untrennbar verbunden $iid.

Die ,Betrachtung oder auch Kontemplation zu Erlargyder Liebe* fihrt den Menschen in
die Nachfolge.
.Echte Kontemplation®, heil3t es in dem Buch ,Seiebken ordnen*, ,drangt zurtick zu den

Menschen, in die ,Ebenen®, wo gelebt, gefeiert,ttgd und gestorben wird. Sie drangt

150EB 236
151EB 237
152ER 234
133 gjehe S. Kiechle, Ignatius von Loyola. Leben — MVeSpiritualitat, Wiirzburg 2010, 102
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dorthin, wo Christus im Elend und in der Sehnsudght Menschen stirbt und auferstéfit
»=auf den Weg des Mensch-gewordenen Gottes, in dighfdlge des armen und geschmahten
Christus®°®.

d. Regeln fiir den Dienst der AlImosenverteilunty’

Fur Ignatius selbst war es von grof3ter Wichtigkgh um die Armen zu kimmern. Im Buch
,Geistliche Ubungen* sind diesem so praktischennBliesigene Anweisungen gewidmet. In
manchen Blchern, die sich als Kommentar oder Anigizu den Exerzitien des Ignatius von

Loyola verstehen, wird allerdings auf diese Regginnicht eingegangén®

Der Grund mag darin liegen, dass uber die zu beadkth Punkte bei der Almosenverteilung
teilweise schon beim ,Gegenstand der Wahl“ gesmoctird™®, und das Thema ,Sich
entscheiden® in den Exerzitien insgesamt einertdordRaum einnimmt.

Da die ,Geistlichen Ubungen® dazu anleiten wolldap Willen Gottes fuir das eigene Leben
zu suchen, zu erkennen und auszuflhren, und es\@eieahl von Mdoglichkeiten der
Lebensgestaltung und verschiedene Weisen der Ngehd@su gibt, muss sich der Mensch
immer wieder im Rahmen seiner Moéglichkeiten entgtdre Das Thema ,Wahl“ ist daher in
den Exerzitien zentral. Einige Kommentatoren derigBichen Ubungen“ waren daher
offenbar der Ansicht, dass die Regeln fir den Dieles Almosengebens in diesem Kontext
genugend behandelt werden.

Ignatius widmete sich dem Almosengeben jedoch @gktich in einem eigenen Abschnitt.
Einer der Grinde mag darin liegen, dass Ignatioe sien Armen in besonderer Weise
verbunden flhlte.

Es konnte auch sein, dass konkrete BeobachtungérEdahrungen des Heiligen Anlass
gaben, die Art und Weise des Umgangs mit Besitdréigklich zu betonen und Regeln fir

das Verhalten gegentiber sozial Benachteiligtenustgden.

155 p, Koster/H. Andriessen, Sein Leben ordnen. Amigjtzu den Exerzitien des Ignatius von Loyola,
Freiburg/Br. 1991, 231
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Die vierte und siebente Regel tben namlich Kritikder Kirche. Aus der vierten Regel geht
hervor, dass Amter und Dienstpflichten nicht immwvex gewiinscht ausgefiihrt wurden.

Die siebente Regel befasst sich mit dem UmgangGiatern in der Kirche. Der HI. Ignatius

ruft hier in Erinnerung, dass bereits ,das drittenkil von Karthago — auf welchem der
heilige Augustinus anwesend war - gebietet, dasdHdesrat des Bischofs gering und arm

sein sollte**®°

In der Praxis des Almosengebens dirfen jedenfaidew die Gewissensberuhigung des
Gebers noch die Entwirdigung des Empfangers einée Rpielen. Es ist fur Ignatius

wesentlich, zunachst die Motivation, aus der hegegeben wird, zu klaren und dann das
rechte Maf3 beim Geben zu finden. Die Freiheit -ddwdie des Gebers wie auch die des

Empfangers - darf in keiner Weise eingeschranktiemr

Ignatius stellt die Freundschaft mit den Armen ém &/ordergrund.

Das bedeutet: Es geht nicht blo3 darum, materdtiezu lindern. Es geht vielmehr um die
Beziehung zu den Armen und Notleidenden. Das -stsder Heilige Uberzeugt — entspricht
dem Geist Jesu.

Die Schopfung sieht Ignatius als Geschenk fiir gk tbrigen Dinge auf dem Angesicht der
Erde sind fur den Menschen geschaffen ... Daraug ftdgs der Mensch sie soweit gebrauchen
soll, als sie ihm fiir sein Ziel helfeh® Es ist daher selbstverstandlich, dass die
Schopfungsgtiter auch gerecht verteilt werden misSergesehen sind die Regeln fir den
Dienst des Almosengebens bis heute von gro3er Baugdiir die Welt, weil dabei - wenn
auch indirekt - von Verteilungsgerechtigkeit uneémgchenwirde die Rede ist.

3.2.2.  Briefe und Unterweisungen

Auch in der Briefen und Unterweisungen wird klagsdg Armut ein wichtiges Thema fir
Ignatius von Loyola war. Immer wieder wird es imdeexten angesprochen.
Es ist fur den Heiligen klar: Armut muss bekéampérden, besonders dann, wenn der Mensch

dadurch seiner Wirde beraubt oder in abgrundtieftegestirzt wird.

180 R 344
181 FR 23
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Die in den Briefen und Unterweisungen behandeltexgén zum Thema ,Armut“ und die
dort gegebenen Antworten driicken in eindeutigerdirekter Weise aus, was aus dem Leben

des HI. Ignatius erschlossen werden kann.

a. Brief aus dem Jahr 1536 an Diego Cazador, Erzdiakoim Barcelona™®?

In einem Brief, geschrieben im Februar 1536, wiak dgnatianische Armutsverstandnis
deutlich. Ignatius wiinschte sich in diesem Schreibamer in Armut leben zu kdnnen.

Er wollte keine so groRziigige Ausstattung mehrwéérend seiner Studienzéit

b. Brief aus dem Jahr 1553 an Jerénimo Nadal, Visitatound Generalkommissar

fir Spanien und Portugaf®*

In einem Schreiben aus dem Jahr 1553, das JuaoldecB im Auftrag des HI. Ignatius an
Jeronimo Nadal richtete, wird die Frage behandsdtdie Mitbriider in den Kollegien der
Provinz Spanien Reittiere besitzen durfen. Ein reegeMaultier ist nach den Satzungen des
Ordens keinem der Briider, nicht einmal dem GertnalGesellschaft Jesu erlaubt - lautet die
Antwort des Ignatius. Allerdings wird die Anschaffyvon ein oder zwei Tieren von ihm
,um der Notwendigkeit willen auf Zeit erlau®, wenn sie zur Ausiibung des Apostolats
hilfreich ist. Bevor jedoch Reittiere angeschafrden, soll die Mdglichkeit einer Reise zu
FulR ebenso geprift werden wie die Frage, ob Tiereigjet werden kdnnen. Ignatius gab
also um des Apostolats willen nach, war aber -asstlsich dem Brief entnehmen — besorgt,

dass “Eitelkeit aus diesem Zugesténdnis leicht Gieeohnheit machen kanti®.

c. Brief aus dem Jahr 1547 an die Mitbrtider in Padud®’

168 _ ist der Brief, den

Einer der zentralen Texte - gleichsam eine ,Hymuok cie Armut
Ignatius im August 1547 Juan de Polanco an seittlertler in Padua schreiben liel3. Er zeigt
deutlich die spirituelle Dimension der Armut bendédius. Hintergrund des Briefes war, dass

der Prior des Dreifaltigkeitsklosters des DeutscBedens in Venedig der Gesellschaft Jesu
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eine Pfrinde fur Kollegsgriindungen in Venedig uadu vermacht hatte. Nach der Ankunft
der Bruder war sich der Sponsor nicht mehr sicblerer tatséachlich so freigebig sein sollte.
Die Folge dieses Zdgerns war, dass die Mitbridehtnin ausreichendem Malf3 versorgt
waren.

Fur Ignatius war dies der Anlass, sie daran zunerim dass sie die Armut aus Liebe zum
armen Christu$® gewahlt hatten. Das Fehlen der notwendigen Dinge fir ihn ,Gnade*.
Wer Armut nicht nur geistlich, sondern ganz konlaeebt, hat nach Ansicht des HI. Ignatius
grof3en Nutzen flir sein Leben. Er meinte wie OvaksdArmut ,nichts hat, womit sie die
Selbstliebe nahren koénnté®. Sie verhindert Hochmut, Ausschweifungen, Fredssuad
andere Laster und bewirkt, dass der Mensch ,unblehirauf dem Weg der Tugendéfi*
gehen kann.

In diesem Brief an seine Mitbrider erinnerte Igmatauch daran, dass die ersten Gefahrten
Jesu, die Apostel, unteren sozialen Schichten amgh ,Die Freundschaft mit den Armen
macht zu Freunden des ewigen Konigs. Die Liebeiesed Armut macht zu Konigen, auch
auf Erden, und Kénigen nicht der Erde, sondern Hiesmels.’? Jesus wusste sich von
Anfang an zu den Armen und denjenigen, die Bedn&sgnrerleiden, gesandt. Dazu findet
sich im Lukasevangelium ein Zitat aus dem Buch jdestas Jesus den Menschen in der
Synagoge vorliest und das Uber seine Sendung Afiskilst: ,Er (der Herr) hat mich
gesandt, damit ich den Armen eine gute Nachricimger’® Es sind die Armen, die schon
jetzt ein Anrecht auf das Reich Gottes haben, Bddilgnatius im Brief aus.

Es ist daher erstrebenswert, die Armut zu lieb&iejenigen aber, welche die Armut lieben,
mussen auch ihre Folgen lieben, wie schlecht zenessch zu kleiden, zu schlafen, verachtet
zu sein.*"™

Dieser Brief stellt die unvermeidbare Armut als Gesk Gottes vor und wirbt daftr, mit den
Armen und im Da-sein fir sie zu leben, um Gott wanit auch Jesus naher zu sein -
entsprechend Mt 25,40: “Was ihr fir einen meinemggsten Bruder getan habt, das habt ihr

mir getan.”
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d. Unterweisung aus dem Jahr 154€°

Die Frage, ob wirklich jeder - auch ein sehr visltJ@ftigter - Mensch, eine Beziehung zu
den Armen der Gesellschaft aufbauen kann, beargteolgnatius in einer Unterweisung, die
er 1546 seinen Mitbridern Lainez, Salmerén und skayickte, als diese in Trient als
Konzilstheologen tatig waren. Er forderte von ihmetben ihrer Arbeit als Konzilsberater die
Ausubung apostolischer Dienste. Sie sollten weitepnedigen, Beichte horen, Katechesen
erteilen und zu den Armen in die Spitaler geherbaidlie ,Stunde oder die Stunden {f*
des Besuchs fiir diese Menschen mdglichst glinstwghlen sind.

Das ist angesichts der Bedeutung der Konzile inkilehe und des Umgangs mit ranghohen
Entscheidungstragern wie den Konzilsvatern eing belachtliche Anweisung, die einmal
mehr die Wichtigkeit der Freundschaft mit den Arnen Ignatius unterstreicht. Fur ihn ist es
entscheidend, ,, dass durch die Verwurzelung deghsdtils im pastoralen Alltag und bei den

Armen die kirchenpolitische Perspektive von untesichert wird."”

In der damaligen Zeit stand auch die Glaubwirdigtes jungen Ordens auf dem Prufstand.
Die Gesellschaft Jesu half durch den karitativams&iz nicht nur den Armen, sondern bekam
umgekehrt von den Bedirftigen und Notleidenden ewetvolle und fur den Orden
notwendige Hilfe zur ,Erdung“ der ChristusnachfalgBie von Ignatius angeregten
Armutsexperimente sind heute noch Teil des Nowpiatgramm¥ ® der Jesuiten.

e. Brief aus dem Jahr 1552 an die ausgesandten Patfé%

Aus einem Brief, den der HI. Ignatius im Oktobeb25%n die ,ausgesandten Patres” schrieb,
geht ebenfalls hervor, dass die Armen dem Jesudenein besonderes Anliegen sind. Da es
unmaoglich ist, mit allen Menschen in gleicher Welsentakt zu pflegen, sollte sich die
Gesellschaft Jesu drei Gruppen von Personen innbeser Weise zuwenden: den

Beddurftigen, den an Autoritat, Lehre und zeitlichgatern grol3en Menschen und denen, die

'®BU 123
5 Ephd.
7M. Hainz, Freundschaft mit den Armen, Wiirzburg @08
178y/gl. URL: http://www.jesuiten.org/jesuit-werdenkipiat/das-noviziat-der-jesuiten/noviziatsprograrhtml
(Stand: 23. 02.2014)
1 BU 2925a
77



geeignet scheinen, dass sie selbst in den Ordérteim konnten, wobei damit — wie es am

Ende des Briefes heit — ,gebildete und sehr alReesonen® gemeint sind.

f. Brief aus dem Jahr 1552 an Maria de Austria, Konign von Ungarn und Béhmen,

Regentin der Niederlandé®*

In einem Brief aus dem Jahr 1552 an Maria de Aastltie unter anderem Regentin der
Niederlanden war, charakterisierte Ignatius von dlayden neu gegrindeten Orden. Er
erhoffte sich von ihr Unterstitzung bei seinem Wihngur Neugriindung eines Kollegs in

Loéwen. Er schrieb, dass eines der Ziele der Grigdier Gesellschaft Jesu — neben dem
Predigtdienst und der Glaubensverkiindigung — distiBung der ,Werke der christlichen

Liebe**®? also Caritasarbeit, sei.

Die Dokumente der Gesellschaft Jesu aus der Gegemeigen, dass dieses Ziel fur den

Jesuitenorden auch heute noch bedeutsam und vielsésitl

3.2.3. Die ,Satzungen® der Jesuiten

Als sich die ersten Gefahrten zum Jesuitenordearnzoenschlossen, verfasste Ignatius von
Loyola die Urfassung der spateren ,Satzungen® isafumenarbeit mit seinen Freunden.
Jahrelang wurde der Text von dieser ersten Gruppe Jesuiten im Gebet erwogen,

verandert, in der Praxis erprobt und durch aktuékgahrungen und Fragestellungen

korrigiert und ergénzt.

Als Ignatius 1556 starb, lag der heute gultige Mt dem im Jahre 1995 die ,Ergdnzenden
Normen zu den Satzungen der Gesellschaft Jesu'idnfizgt wurden, durch welche die

Gesellschaft Jesu manche Abschnitte aktualisierte.

Die ,Satzungen” des Jesuitenordens sind ein Versod Spiritualitat der Exerzitien auf ein
Modell christlichen Gemeinschaftslebens hin zu ketigieren*®® Das bedeutet, dass sie
,eine Sozialform einfithren, die den Erfahrungen Heerzitien entspricht®®. Aus diesem

Grund die ,Satzungen® ein geistlicher Text, an daah die Mitglieder der Gesellschaft Jesu
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orientieren konnen, um ihren Dienst in der Weltdeeserfullen zu kénnen, und keine

Gesetzeswerk mit Vorschriften und Verboten.

Exerzitienbuch und ,Satzungen” gehdéren in dem Sumsammen, dass das Exerzitienbuch die
personlichen Erfahrungen des HI. Ignatius wideiggie wéhrend die ,Satzungen® aus der
gemeinschatftlichen Erfahrung des Heiligen und semmsten Gefahrten entstanden und

weiterentwickelt worden sind.

Schon zu Beginn war ,Armut“ ein Thema der ,SatzurfgdEine etwas erweiterte Fassung
des Grundtextes von 1540, die 1550 von Papst Jilliegprobiert wurde und die heute noch

gultig ist, beschreibt die gemeinsame Zielsetzusrgldsuiten wie folgt:

Die Gesellschaft Jesu ist ,vornehmlich dazu erdathtorden, um besonders auf die
Verteidigung und Verbreitung des Glaubens und demsEhritt der Seelen in Leben
und christlicher Lehre abzuzielen durch offentliéredigten, Vortrage und jedweden
anderen Dienst des Wortes Gottes und die Geistlithieungen, die Unterweisung
von Kindern und einfachen Menschen im Christentdia, geistliche Trostung der
Christglaubigen durch Beichthéren und die Verwaltaier tbrigen Sakramente; und
um nichts weniger soll sie sich zur Versdhnung ¥enstrittenen und zur frommen
Unterstitzung und zum Dienst fur die, die sich ierkérn oder Spitdlern befinden,
und zur Ausfihrung der Ubrigen Liebeswerke, wiezaes Ehre Gottes und zum
gemeinsamen Wohl dienlich zu sein scheint, véligsanst und ohne irgendeinen
Lohn fir ihre Muhe in allen vorgenannten Arbeitenzanehmen, als nutzlich

erweisen. 8

An dieser Zielsetzung ist zunachst bemerkenswass die Verséhnung von Zerstrittenen und
der Dienst an den Armen, an denen namlich, dieisicKerker oder im Spital befinden, als
ebenso wichtige Aufgabe genannt wird wie etwa Bjtedi und Vortrage. Dies entspricht ganz

dem karitativen Tun des HI. Ignatius, der selbsirike besuchte, wann immer er konnte.

185 Generalkurie SJ (Hg.), Jesuit sein heute. Einevabsvon Texten aus der Formel des Instituts, deamten
und den Satzungen sowie aus Dekreten von Geneatkpationen und Briefen von Generaloberen der
Gesellschaft Jesu, Rom 1991, 13 oder
Ignatius von Loyola, Grindungstexte der Geselldchedu (Deutsche Werkausgabe, Band Il), Gbersetet v
Peter Knauer, Wirzburg 1998, 304-305
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Die Zielgruppe derer, die im Christentum unterwreserden sollen, besteht also zu allererst
aus Kindern und einfachen Menschen, aus den Sclewattr Gesellschaft, aus denjenigen,

die mdglicherweise keine andere Zugangsmogliclkeit Glauben haben.

Neben diesen beiden Punkten ist noch ein dritteerseghnen: ,Vollig umsonst und ohne
irgendeinen Lohn fir ihre MUhe* sollen die Jesuti@ genannten Arbeiten annehmen.

In dieser Zielsetzung zeigt sich die Absicht, smherseits der Armen und Schwachen
anzunehmen, andererseits aber auch unentgeltlicdienen und so einen Lebensstil zu

pflegen, der dem Gellibde der Armut entspricht.

Die Frage der Armut spielt in den ,Satzungen“ dieeleutende Rolle. Immer wieder wird sie
zum Thema gemacht. Die Armut soll in der Gesell&chesu von allen ,geliebt werden wie

eine Mutter?8®

und jeder Jesuit soll ,nach Maligabe der heiligemet$cheidung zu
gegebenen Zeiten einige ihrer Wirkungen spiffén‘Die ,Satzungen“ betonen auch die
Wichtigkeit fir die Gemeinschaft, wenn die Armuts afeste Mauer des Orderi&®

489 \verden soll.

bezeichnet wird, die ,geliebt und in ihrer Lautaethkeewahrt
Es lieRen sich noch weitere Beispiele aufzahlem zdigen, dass die Jesuiten von Anfang an
nicht nur Armen gro3zigig helfen, sondern auch ridreben teilen wollten — ganz dem

Vorbild Jesu Christ entsprechend.

Fur die Gemeinschaft war es von grof3er Wichtigkadh tber ihre Zielsetzung und einige
Bestimmungen, die ihr Zusammenleben betreffen, klarwerden und diese schriftlich
festzulegen.

Es ging dabei nicht nur um den personlichen Lelignsendern auch um die Frage, welche
Dienste die neu gegriindete Gemeinschaft ganz kbakreehmen und welche sie ablehnen
sollte, denn die Jesuiten hatten bald einen songRid, dass sie nicht mehr alle Arbeiten

ibernehmen konnten, um die sie gebeten wutifen.

186 y/gl. Ignatius von Loyola, iibersetzt von P. Knaw@riindungstexte der Gesellschaft Jesu. (Deutsche
Werkausgabe Band Il.), Wirzburg 1998, 669
187

Ebd.
88 Epd. 742
189 Epd.
10y/gl. S. Kiechle, Ignatius von Loyola. Leben — WeriSpiritualitat, Wiirzburg 2007, 121

80



Bei der Uberlegung, welche Projekte den Orden dih,@en Seelen zu helfen* bestmdglich
naherbringen kdnnen, entwickelte der HI. Ignatweizganzlich entgegengesetzte Strategien.
Zum einen fand er es zur Durchsetzung der eigeraa ginstig, Einfluss auf hoch stehende
Personlichkeiten des Staates und der Kirche ausnyieil damit Menschen viel effizienter
und schneller geholfen werden kann. Ohne einflidseelLeute sind gesellschaftliche und
politische Veranderungen zum Wohl der Armen, wiaekine Landreform, nur schwer
maoglich.

Zum anderen schickte Ignatius von Loyola seine Nidler von Anfang an dorthin, wo die
Not am grof3ten war. Dem Vorbild Jesu entsprechemittesder Ansatzpunkt fir das
Engagement der Jesuiten dort sein, wo die Mensahanund hilfsbeddrftig sind, sei es in
materieller, sozialer, gesundheitlicher, geistigger moralischer Hinsicht.

Nach der Vorstellung des Ignatius sollte die Geshhft Jesu beide Strategien im Auge haben
und in kluger Weise erganzend anwenden.

Die erste Strategie allein — und das wusste Igaatiist gefahrlich, weil sie dazu verleiten
kann, an den Machtspielen der Machtigen teilzunehnide zweite, die der Heilige der
ersten vorzog, verhindert Machtstreben und Hochidut.beide Vorgangsweisen gemeinsam

ermdglichen die gewlnschten Ergebnisse.

Die ,Satzungen” entsprechen ganz dem Leben undafides HI. Ignatius und seiner ersten
Gefahrten. Sie gaben und geben dem Jesuitenordiemti®ung, um das Werk seines

Griinders in dessen Sinn weiterzufiihren.

3.3. Zur Geschichte der Gesellschaft Jesu

Es wirde den Rahmen dieser Arbeit sprengen, wobte die Geschichte der Jesuiten von der
Grundung des Ordens bis heute unter dem Aspektakaen Denkens und Handelns
darstellen.

Wie die Uberschrift dieses Kapitels schon andeutsgrden nur einige Themen
herausgegriffen, die exemplarisch zeigen solless dad wie der Jesuitenorden sich im Laufe

seiner Geschichte fir Menschen - besonders fiir ArmaeNotleidende - eingesetzt hat.
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3.3.1. Grindung von Schulen und Universitaten

Von Anfang an war der Jesuitenorden im padagogis8aeeich tétig, obwohl die Errichtung
von Schulen nicht als urspringliches Ziel und Abfgagebiet der Gesellschaft Jesu gesehen

werden darf.

Als Ignatius von Loyola die Grundzige des Ordersildgte, die Papst Paul Ill. 1540 zur

Bestatigung vorgelegt wurden, war von Schulen,igieganzheitlichen Sinne Bildung und

Erziehung der Kinder und Jugendlichen tibernehmbtesokeine Rede.

Auch die Aufgaben der Gesellschaft Jesu, wie sl Bi der erweiterten, bis heute gultigen
Fassung der Satzungen von 1550 finden, wurden amhpadagogische erganzt, sondern um
die ,Verteidigung des Glaubens, die ,Spendung 8ekramente* und vor allem um die

Aufzéhlung ,karitativer Werke", welche die ,Liebesvke" aus der Fassung von 1540

prazisieren.

Auch wenn in der Zielsetzung der Gesellschaft Begwlen nicht vorgesehen waren, wurden
diese noch zu Lebezeiten des Ignatius vom Jesudencerrichtet. Das lag wohl an den
Erfahrungen des Heiligen. Die Lebensgeschichtelglestius zeigt namlich, dass er bald zur
Uberzeugung gelangte, dass ihm selbst Bildung mMVewirklichung seiner Absicht, den

.Seelen zu helfen“ tiberaus niitzlich sein korfte.

Er studierte in Barcelona, Alcald und SalamancasaidieR3lich in Paris. An der Universitat

von Paris fand Ignatius dann Manner - unter ihnetelPFaber und Franz Xaver -, die ihr

Leben ebenso radikal wie er in den Dienst Gotteflest wollten und mit denen er eine

Gemeinschaft bildete, die ein Leben lang hielt.eAbesaRen akademische Grade der
Universitat Pari$?> Man konnte sagen, dass die Gesellschaft Jesu hgeit auf

universitdrem Boden grundgelegt wurde.

Es ist daher nicht verwunderlich, dass Bildung vorfang an im Jesuitenorden einen so

hohen Stellenwert hatte, dass sie fur alle jungeinidr, die sich der Gesellschaft Jesu
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anschlieBen wollten, von Anfang an als unerlassiichesehen wurde, damit sie den Dienst

an den Menschen bestmoglich erfillen konnten.

Bald wurde auch klar, dass Unterricht und Erziehgagz allgemein positive Auswirkungen
auf die menschliche und spirituelle Entwicklung degend hatten. Au3erdem entdeckte man
Erziehung als Mittel zur Verteidigung des Glaubeatey, durch die Reformation im 16. und
17. Jahrhundert in Gefahr schien.

Ignatius selbst liel3 zu seinen Lebzeiten 40 Jewmgdtaulen errichten, an denen nicht nur
Philosophie und Theologie, sondern auch - und das das Besondere - humanistische
Féacher gelehrt wurden.

Neu war damals im kirchlichen Kontext auch, dash siie Schulen selbst verwalteten und -
gemall dem jesuitischen Prinzip, fir Dienste keirig&lh zu nehmen - kein Schulgeld
einhoben. Dies zeigt, dass von Anfang an in begen#féeise an die Armen gedacht wurde.

Ignatius achtete vor der Grindung einer Schule ulardass ihre Finanzierung soweit
gesichert war, dass grundsatzlich jeder aufgenonweeden konnte.

Auch versicherte er sich, dass Schuler wirtsclafiftischwacher Familien eine
Wohnmaglichkeit bekamen und dass die Lehrer sidiesonderer Weise um die bedurftigen

Kinder kimmerten.
Im Laufe der Zeit wurden auf allen Kontinenten Sehuy Universitaten und andere

Bildungseinrichtungen gegrindet. Um das Jahr 2@®0es weltweit ca. 1,5 Millionen junger

Menschen, die ca. 1600 von Jesuiten gepragte Rjkhiatten besuchtér?

3.3.2. Weltweite Ausbreitung

Die weltweite Ausbreitung der Jesuiten ist einadolge Konsequenz der Sendung des Ordens

im Sinne des HI. Ignatius, denn die Jesuiten vietgtten sich von Anfang an, Uberall
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hinzugehen, wohin der Papst sie schicken wirdedemGlauben zu verbreiten und — wie

Ignatius es formulieren wirde — den Seelen in Wod Tat zu helfen.

Noch vor der Bestéatigung des Ordens durch den R&dst brach der HI. Franz Xaver, einer
der ersten Gefahrten des Hl. Ignatius, nach Indigin Der portugiesische Koénig Johann llI.
hatte Papst Paul Ill. um Missionare fur die porgggchen Besitzungen in Ostindien gebeten.
Die Briefe, die Franz Xaver nach Europa schickteckten bei vielen jungen Jesuiten die
Sehnsucht, ebenfalls in fremde Lander zu reisendemMenschen dort das Evangelium zu
verkinden. Die Begeisterung der Manner war so gdaBs bald auf allen neu entdeckten
Kontinenten Jesuiten lebten und arbeiteten, undeselischaft Jesu in dieser Zeit der grofdte
Missionsorden der Kirche wurde.

Was den Jesuitenorden von anderen Orden unterschiad die Art und Weise zu
missionieren.

.Man wollte nicht nur einzelne Menschen bekehremdern die Kirche in die Kultur und
Gesellschaftsordnung der neuen Vélker hinein pBariz® schreibt dazu der Jesuit,
Missionswissenschaftler und Mitarbeiter der dewschlesuitenmission P. Dr. Ludwig

Wiedenmann.

Auch wenn man den Begriff ,Inkulturation” in derci8iften des HI. Ignatius vergeblich
sucht, kommt die damit verbundene Weltsicht in Spiritualitdt des Heiligen doch deutlich
zum Ausdruck.

So lasst er in den ,Geistlichen Ubungen“ die Méescaller Rassen und Volker betrachten,
die ,auf dem Angesicht der Erde in so grol3er Vdaestdnheit sowohl in Trachten wie in
Gebérden* leben: ,die einen wei und andere schwat?. Alle sind Kinder Gottes - von
lhm geschaffen und ohne Ausnahme dazu bestimrastex werden®®

Dementsprechend gab Ignatius von Loyola seineél@&eh von Anfang an die Anweisung, ,die

497

Brauche der Volker, zu denen sie gesandt werdemgchten™’ und empfahl ihnen, ,deren

Sprache zu erlernen® Fir Ignatius war es wichtig, auch dem Fremdentrsieen und

194 URL: http://www.jesuitenmission.de/ueber-uns/ueseission.html (Stand: 23. Februar 2014)
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Wohlwollen entgegenzubringen, was sich in seinerar&txenbuch gleich zu Beginn in der

Kommunikationsregel - ,die Aussage des Nachstemzen®®®

- niederschlagt.

P. Pedro Arrupe, der von 1965 bis 1983 Generadolzbrs Jesuitenordens war, weist deshalb
in seinem Brief ,Uber die InkulturatioA® darauf hin, dass Inkulturation ganz ,dem
ignatianischen Geist entspricft* und damit ,zur Eigenart der Gesellschaft Jesu getla

Es geht dabei ,nicht um einfache duBere Anpassunge Johannes Paul Il. einmal s&gte
sondern um ,eine Umwandlung der authentischen KKuktte durch die Integration ins
Christentums und die Verwurzelung des Christentiimden verschiedenen menschlichen
Kulturen®.

Voraussetzung dafir ist das Bewusstsein, dass $sGest in allen Menschen wirkt, das
Evangelium fur alle bestimmt ist und alle Vdlkeredfrohe Botschaft annehmen und
aufnehmen konnen. Ebenso liegt dieser Sicht vonltmiation die Uberzeugung zugrunde,
dass sich keine Kultur von vornherein der andetmrlégen fiihlen kann. Aus diesem Grund
darf das Christentum westlich-abendlandischer Rrgiganderen nicht einfach tbergestilpt

werden.

Modell fur die Inkulturation ist Jesus Christuskst] der sich in seiner Menschwerdung auf
diese Welt, ihre Geschichte und damit auch aufjeimz bestimmtes Volk eingelassen Hat.
,Die Bewegung der Inkarnation geht von oben nadiemvon der géttlichen Allmacht in die
menschliche Machtlosigkeit eines Kindes. Von dahess auch die Inkulturation von ihrer
Grundrichtung her ,nach unten“ gehen. Sie darf nidch Macht suchen, sondern muss in
den Dienst an den Bedurftigen fuhren. InkulturatiBimsatz fur Glaube und Gerechtigkeit

und Option fiir die Armen sind Geschwistéf*
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Jesuiten versuchten seit dem Wirken des HI. FramzKin Ostasien Missionsarbeit im Sinne
des HI. Ignatius Uberall auf der Welt zu leistench¥ immer hatten ihre Bemihungen
langfristig Erfolg. Einige Beispiele sollen das dxgn.

Indien

Nachdem Franz Xaver drei Jahre in Goa erfolgremhidkt hatte, die Inder aber bald neben
dem Christentum wieder, wenn es ihnen gunstigelesclau ihrem urspringlichen Glauben
zuruckkehrten, wandte sich der Heilige der Haldindalakka und der Inselgruppe der
Molukken zu, um dort das Evangelium zu verbreiten.

Ab dem Jahr 1604, also flinfzig Jahre spater, wsedle Werk in Indien vom Jesuiten Roberto
de Nobili Ubernommen, der sich aber so sehr dersechdn Kultur anpasste, dass er
schliel3lich angeklagt wurde und sich vor dem Biselom Goa verantworten musste.

Dieses Beispiel zeigt, dass die Balance zwischem Bewahren der eigenen Kultur und das

Eingehen auf das Fremde gar nicht einfach zu fimsten

Japan

Auch in Japan war es Franz Xaver, der den chiighcGlauben im Land bekannt machte.
Die Menschen und ihre Wissbegierde im religioserel8@ faszinierten ihn so sehr, dass er
begeistert in die Heimat schrieb, dass dieses bék bisherigen tibertreff@® Auch wenn
seine Arbeit grol3e Erfolge erzielte, erflllte ssghn Wunsch nach einer Bewilligung fur eine
Audienz beim Kaiser nicht.

Ein Ansatz zur Inkulturation waren Lehrdisputationelie Franz Xaver anregte und von
denen er sich groRen Nutzen versprach.

Sie zeigten allerdings, dass nicht nur sprachl&btiewierigkeiten, sondern auch — und das ist
ganz entscheidend - grundverschiedene DenkweigeGelprachspartner ein Naherkommen
der Kulturen sehr schwierig machen kénnen. Ausedie&rund kam in Japan zu dieser Zeit
auf religioser Ebene kein fruchtbarer Dialog zud&an

Die Wertschéatzung, die Europder und Asiaten einaedégegenbrachten, war jedoch ein
erster Schritt in Richtung Inkulturation.

208y/gl. H. Dumoulin, Inkulturation in der Jesuitensiisn Japans, in: M. Sievernich/G. Switek (Hg.),
Ignatianisch. Eigenart und Methode der Gesellsclesfti, Freiburg/Br. 1989, 258
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Die Missionare, die das Werk des HI. Franz Xavedapan fortsetzten, wirkten ungefahr
funfzig Jahre erfolgreich, bevor es infolge versdener machtpolitischer, wirtschaftlicher
und religioser Interessen ab 1587 zu ersten Christéolgungen kam.

China

Der Ritenstreit, der Anfang des 17. Jahrhundert€hma ausbrach, ist ein Beispiel fir die

unterschiedliche Sichtweise, wie und ob das Chrigta an bestehende gesellschaftliche
Verhaltnisse angepasst werden sollte.

Die Jesuiten sprachen sich fiir die Anpassung dest€htums an die im Lande Ublichen

gesellschaftlichen Verhaltnisse aus, also fiir digesannte Akkomodation. So erlaubten
Matteo Ricci und seine Mitbriider den Chinesen stiebekehrt hatten, die Beibehaltung ihrer
aulBeren Riten und Zeremonien, insbesondere dieukmst und Ahnenverehrung. Dabei

unterschieden die Jesuiten sehr wohl, was als Addrg anzusehen war und was nicht. Es
ging den Patres um den ,Geist", der sich in eirzelrBegriffen und Gewohnheiten

ausdriickt&®’

Wahrend die Jesuiten weder alles gelten lie3en,h nalles verwarfen, hielten die
Dominikaner und Franziskaner, die spater nach Ckamaen, die bisher geduldeten Riten fur

unerlaubt.

Die Frage, wie mit den Traditionen der Chinesenugehen sei, wurde schlie3lich Rom zur
Entscheidung vorgelegt. Nach einer Uber ein Jalidrdauernden Auseinandersetzung mit
diesem Thema verbot Papst Benedikt XIV. im Jahr21@# chinesischen Riten endgiiltig,

womit die Missionstatigkeit in China gescheitertrwa

Siudamerika

Das Beispiel ,Sudamerika“ zeigt, wie sehr die Glesbhft Jesu durch ihre unkonventionelle
Art der Mission ins Kreuzfeuer machtpolitischereir@ssen der Kolonialmachte kam und

daran schlie3lich scheiterte.

27 gjehe Y. Raguin, Das Problem der Inkulturation dadchinesische Ritenstreit, in: M. SievernichB®itek
(Hg.), Ignatianisch. Eigenart und Methode der Gsseaft Jesu, Freiburg/Br. 1989, 279

87



Als Grundlage fur die Missionsarbeit in den von @pa eroberten Gebieten Amerikas
verfasste Francisco de Bdija 1567 eine Instruktion, die Einblick in die Methoder
Jesuiten gibt. Eine ,Verbindung von Taufe und wéiterender Pastoral, das Studium der
fremden Kultur, die Forderung der Gebildeten urtten Indios und die Sorge, die Indios
,sanft mit Worten und dem guten Beispiel des Lebens gewinnen?®® gehéren zu den

Forderungen dieser Schrift.

Ebenfalls in der zweiten Halfte des 16. Jahrhumsd&gte ein ,in der Organisation und
Reflexion der Mission herausragend@?Mann sein umfangreiches Wissen (iber die Neue
Welt in einem umfangreichen Werk nieder: José desta - Jesuit, Missionar und Gelehrter.
Neben Naturkunde und Kulturgeschichte widmete en siuch den Problemen, welche die
Evangelisierung Amerikas mit sich brachte. Acosthte sich nicht nur Gedanken tber die
Integration des Christentums in die Neue Welt, somer Uberlegte auch, wie Amerika in die
bisher bekannte Welt eingebunden werden sollte. my es also - und das ist
bemerkenswert - um eine doppelte Integration.

Dazu diente eine ,neue, verstehende Methode, sith in einem neuen, kontextuell
gewonnenen Welt-, Menschen- und Gottesbild aufdes, wiederum die Missionstheorie
pragt
spielen.

211 ynd in der die ,Momente von Erfahrung, Vernunfdu®piritualitat ineinander*:

Immer wieder berief sich der Jesuit José de Aciosteinen Werken auf seine Erfahrungen.
Durch all das, was er selbst in den vielen Jaheames Aufenthalts in Amerika gesehen und
erlebte hatte, gelang ihm eine differenzierte Sddrtindigenen Bevdlkerung, die Vorurteile
zu Uberwinden suchte. In analytischer Weise beméihtech, alle Thesen zu widerlegen, die
,der Vernunft und der Erfahrung nicht standhalténren®

Seine Spiritualitat schliel3lich lield ihn erkenndass die Indios nicht nur andere, von Gott

geschaffene Wesen sind, deren Wirde und Rechtétgéaserden missen, sondern Briuder

2% Erancisco de Borja war von 1565 — 1572 der dBimeral der Gesellschaft Jesu

29 Text und Kommentar der Instruktion bei F. Zubilatylétodos misionales de la primera instrucci6Sde
Francisco de Borja para la América Espafiola (1567AHSI 12 (1943), 58-88; zit. nach M. Sievernithision
und Mission der Neuen Welt Amerika bei José de fsan: M. Sievernich/G. Switek (Hg.), Ignatianisch
Eigenart und Methode der Gesellschaft Jesu, FrgiBur1989, 296

#0M. Sievernich, Vision und Mission der Neuen Wethérika bei José de Acosta, in: M. Sievernich/G.tSkvi
(Hg.), Ignatianisch. Eigenart und Methode der Asskaft Jesu, Freiburg/Br. 1989, 296

“1Ephd. 301

212 Epd,

Z3yvgl. 302
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in Christus. Mit diesem Dreischritt - Erfahrung, nidenft, Spiritualitat - gelangte er zu einer
Sicht, die den Eroberern Amerikas vollig entgegsega war.

José de Acosta verurteilte alle Graueltaten, dieden Konquistadoren an der einheimischen
Bevolkerung begangen und deren Zeuge er geworderBwvaetzte sich auf seine Weise fur
Inkulturation und Evangelisierung ein und trdumtenvder Einheit der Welt und der
Gleichheit der Volker entsprechend der Betrachtilbgr die Inkarnation im Exerzitienbuch
des HI. Ignatius. Dort wird der Ubende eingeladie,Welt mit den Augen Gottes zu sehen:
die ,groRRe Fassungskraft und Rundung der Welt selwerin so viele und so verschiedene
Vélker wohnen?** |in so groRRer Verschiedenheit sowohl in Trachtda in Gebéarden: die

einen weil und andere schwar2"

Die Vision des Jesuiten José de Acosta zeigt @bytiie sich die ignatianischen Exerzitien
in der praktischen Arbeit der Gesellschaft Jesudergchlagen. Auch die Ahnlichkeit
zwischen der Vorgehensweise der neuen, verstehaviédémode und der Art, wie Ignatius
von Loyola die ,Satzungen” des Ordens erarbeitetri@mlich ,teils durch Gebet, teils durch
Vernunftdiskurs und teils durch Erfahrudtf* macht deutlich, wie sehr die Jesuiten vom

Geist ihres Grunders gepragt sind.

Fur uns ist die Verurteilung der gewaltsamen Erobgr Amerikas, bei der die
Konquistadoren die einheimische Bevolkerung augbent und unterdrickten, eine
Selbstverstandlichkeit. Die Auffassung der JesuitiEss bei der Verbreitung des Glaubens
die menschlichen Bedurfnisse der Einheimischen devén Wurde besonders zu beachten
seien, entspricht unserem Denken und Empfinden.ddoraligen Zeit aber war die von der
Gesellschaft Jesu vertretene Meinung geradezu ugwodr, wenn man bedenkt, dass im
Europa des 16. Jahrhunderts die Frage diskutierdeywvelcher Art von Wesen die Indianer
zuzurechnen und wie sie demnach zu behandeln seien.

Die Vorstellung, dass die indigene Bevolkerung aufer Entwicklungsstufe zwischen
Mensch und Tier steht, demnach also den Europ&dsrgeordnet ist, hat neben Machtgier
und dem Wunsch nach Bereicherung wesentlich dazgetbegen, dass die Eroberer

Amerikas mit derartiger Brutalitat vorgingen.

““EB 103
Z5EB 106
218\, Sievernich, Vision und Mission der Neuen Wethérika bei José de Acosta, in: M. Sievernich/G.tSkvi
(Hg.), Ignatianisch. Eigenart und Methode der Gsseaft Jesu, Freiburg/Br. 1989, 303
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Im 17. Jahrhundert errichteten die Jesuiten Sigdnn sogenannte Reduktionen, fur die
Indianer, um die Indios vor Ubergriffen von Sklakéndlern und vor der Ausbeutung durch
Kolonialherren zu schitzen.

Diese Siedlungen sind mit den Indianerreservategleiehbar, die infolge der Kolonisierung
im 19. Jahrhundert entstanden. Die festen Dorfgesclaften, die von Jesuitenpatres geleitet
wurden, waren auch fur die Missionstatigkeit vorrtei.

Die Jesuitenreduktionen wiesen nicht nur Gemeingétetk mit der christlichen Urgemeinde
auf, in der ,alle alles gemeinsam hattéH“ sondern waren auch der idealen Gesellschaft, die
im Roman ,Utopia®*® des Thomas Morus beschrieben wird und den gebid@suiten mit

groB3er Wahrscheinlichkeit bekannt war, &hnlich.

Der Geist, der in den Reduktionen herrschte, wdrdan Zielen der Kolonialm&chte nicht

kompatibel. Das ,Heilige Experimenit®, das Fritz Hochwélder in seinem gleichnamigen
Schauspiel eindrucksvoll dargestellt hat, fihrteSpannungen zwischen Kolonialmachten,
der mit der staatlichen Obrigkeit in Europa engowedenen Kirche und den Missionaren vor
Ort. Letztendlich war die Missionstatigkeit dadumiim Scheitern verurteilt. Im Jahr 1767

wurden die Jesuiten aus Paraguay vertrieben, wadldelergang der Reduktionen zur Folge
hatte.

3.3.3. Die Entwicklung des Jesuitenorden nach dem Il. Vakanischen Konzil
3.3.3.1. Glaube und Gerechtigkeit — Die 32. Generalkongregain 1974/75

Wer Uber die Aufgaben und Ziele der Gesellschadt Jeeute etwas sagen mochte, wird nicht
umhin kénnen, Uber den Mann zu sprechen, der dderOm 20. Jahrhundert am meisten

gepragt hat: Pedro Arrupe, der von 1965 bis 198%&doberer der Jesuiten war.

Der 1907 geborene Baske ist eine der wichtigstechkchen Persdnlichkeiten in der Zeit
nach dem Il. Vatikanischen Konzil. Er lebte, wasverkiindete, und faszinierte viele mit

seiner Glaubwirdigkeit. Die Bemerkung, die Ignatars den Beginn der Betrachtung zur

27vgl. Apg 2,42-47 und 4,32-35
Z8Th, Morus, Utopia, Berlin 2013 Original: Libellus vere aureus nec minus salutqtiam festivus de optimo
rei publicae statu deque nova insula Utopia, Lod&hq
219 Urauffiihrung 1943 in Biel Solothurn. Auf dem Dratvasiert auch der Film ,Mission* (1986) von Roland
Joffé mit Robert de Niro und Jeremy Irons
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Erlangung der Liebe setzte, dass namlich ,die Lietshr in die Werke als in die Worte

gelegt werderf?° muss, war richtungweisend fiir sein Leben.

Die zeitgemafie Erneuerung durch Ruckkehr zum @esstUrsprungs, die das Konzil von
den Ordensgemeinschaften forderte, machte er WdBeneraloberer zur zentralen Aufgabe.
Aus diesem Grund bezeichnete er als wichtigste dietdung seines Generalats die
Einberufung der 32. Generalkongregation, die vorddzember 1974 bis zum 7. Marz 1975
stattfand?! Sie ,bestimmt die Sendung des Jesuitenordensritdt von heute im Kampf

fiir Glaube und Gerechtigkeit?

Pedro Arrupe, der urspriinglich Arzt werden wollternte als Medizinstudent in den
Vorstadten Madrids soziales Elend und ungerechtdahmisse kennen. Er erinnerte sich
daran folgendermaf3en: ,Ich gestehe unumwundenwadaseine neue Welt fir mich. Ich
begegnete dem schrecklichen Schmerz des Elenddamierlassen-seins. Witwen mit der
Last von Kindern, die nach Brot bettelten, und raaoh konnte es ihnen geben. Kranke, die
um das Almosen von Medikamenten bettelfen]. Und vor allem Kinder, viele Kinder,
einige halb verlassen, andere misshandelt, dietemetsigenigend gekleidet und gewohnlich
alle hungrig.?*

Diese Erfahrung pragte das Leben des spateren &erdas Jesuitenordens Pedro Arrupe,
und so ist es nicht verwunderlich, dass er dendEnfir Gerechtigkeit als eine zentrale
Aufgabe in der Welt von heute sah.

Arrupe Ubersetzte die apostolische Kurzformel desélischaft Jesu, die urspringlich ,Den
Seelen helfen* lautete, zeitgemaR in ,Mensch fitteaa sein®**

Dies bedeutet fur den Orden heute zwingend, sictli@beite der Menschen, in besonderer
Weise an die Seite derer, die in Not geraten sindstellen, wobei die Option fir die Armen
bei Ignatius von Loyola von Anfang an grundgelegt.w

Es war dem Heiligen wichtig, sich der notleidendi#enschen anzunehmen, und er trug dies

auch dem von ihm gegrindeten Jesuitenorden auf.

220EB 230

z; Siehe M. Maier, Pedro Arrupe. Zeuge und Prophétr2lurg 2007, 22
Ebd.

23 Epd. 12

24Epd. 27
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Pedro Arrupe und mit ihm die Gesellschaft Jesu @kl und handeln mit ihrer besonderen

Zuwendung zu den Armen also ganz im Sinne ihreg®grinders.

Die vom Jesuitenorden propagierte ganzheitlichefa&sting des Menschen als Leib-Seele-
Wesen, die sich nicht nur um das Heil der Seelendern auch um die ganz konkreten
Lebensbedingungen der Menschen stitgntspricht ganz den Aussagen des Il. Vatikanums.
So heil3t es zu Beginn der Pastoralkonstitution gBau et spes”: ,Freude und Hoffnung,
Trauer und Angst der Menschen von heute, besormdgrérmen und Bedrangten aller Art,
sind auch Freude und Hoffnung, Trauer und AngstJigrger Christi. Und es gibt nichts

wahrhaft Menschliches, das nicht in ihrem Herzen&thall fande.*

.Der Auftrag der Gesellschaft Jesu heute bestehtDi@nst am Glauben, zu dem die
Forderung der Gerechtigkeit notwendig dazugetft.formulierte die Generalkongregation
ihre Neuausrichtung. Bis heute gehort es zur Uligueg der Jesuiten, dass es fir jeden
glaubigen Christen selbstverstandlich ist, sich Aiime einzusetzen und die ungerechten

Strukturen, die Ursache der Not sind, zu bekampfen.

Es erregte dennoch Aufsehen, dass sich der Jesudaanin der 32. Generalkongregation
gegeniber den Armen entsprechend dem Auftrag dagilkkaind dem urspringlichen Geist
des HI. Ignatius so positionierte.

Die enge Verbindung von ,Verteidigung und Verbregudes Glaubens* und ,Einsatz fur
Gerechtigkeit” - oder anders formuliert von Kirclued Welt - wurde mancherorts mit
Argwohn betrachtet. Die Folge war, dass diese Geantstheidung zu ,Spannungen sowohl
mit totalitdren Regimen - besonders in Lateinanzerk als auch mit den Kreisen in der

Kirche, die auf einer strikten Trennung zwischeau®len und Politik beharrtef®, fihrte.

Fur Pedro Arrupe war klar, dass die Kirche vor rall@ine Kirche der Armen und
Unterdriickten sein muss, wenn sie dem Beispiels@Hdlgen will. Bis heute gibt es jedoch
immer wieder Stimmen, die sagen, dass sich dienk€idurch soziales Engagement von ihrem

eigentlichen Auftrag entferne.

222\/gl. M. Maier, Pedro Arrupe. Zeuge und Prophet,riiirg 2007, 27

2% pekrete der 32. Generalkongregation der Geselisdaau, 1974/75, iibersetzt und herausgegeben ftragu
der Provinzialskonferenz der Deutschen Assiste®2614,2

22T M. Maier, Pedro Arrupe. Zeuge und Prophet, Wiirgl2007, 22
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Gottesliebe und Néchstenliebe sind aber biblisct theologisch untrennbar miteinander
verbunden.

Aus diesem Grund kann das Evangelium nicht neseal, wenn es um die Menschen und
ihre Welt geht.

Papst Paul VI. bekraftigte in seinem ApostoliscBehreiben ,Evangelii nuntiandi®, dass der
Evangelisierungsauftrag mit der Férderung des Meswaos, also mit der Entwicklung und
Befreiung des Menschen eng zusammenhangt.

Es ist unmdglich hinzunehmen, ,dass das Werk dangelisierung die aulRerst schwierigen
und heute so stark erérterten Fragen vernachlaskaa und darf, die die Gerechtigkeit, die
Befreiung, die Entwicklung und den Frieden in deglWtetreffen. Wenn das eintreten wirde,
so hiel3e das, die Lehre des Evangeliums von ddrelLi#m leidenden und bedirftigen

Né&chsten vergesser®.

Die Entscheidung fir ,Glaube und Gerechtigkeit* 88r Generalkongregation muss also als

eine dem Evangelium gemal3e Antwort auf die FrageW\Elt von heute gesehen werden.

3.3.3.2. Glaubwirdig mit den Armen — Die 33. Generalkongregaon 1983

Die 33. Generalkongregation im Jahr 1983 bestatigt€srundentscheidung des Ordens, dass

der Dienst am Glauben und die Férderung der Gagbdit zusammengehdoren.

Die Gesellschaft Jesu machte die Erfahrung, dasgeiltliches Leben durch den Einsatz fur
Arme bereichert wurde und wird. Indem die Jesudgmm mit Gott ,in allen geschaffenen

Dingen auf dem Angesicht der Erde mithen und amigfté kamen sie den Notleidenden
naher, mit denen sich Jesus in Mt 25,31-46 ideieifie.

,Die Freundschaft mit den Armen®, schrieb Ignatin®inem bereits erwahnten BfAi&ttiber

die spirituelle Dimension der Armut, ,macht zu Fnden des ewigen Konigs."

22 paul PP. VI., Evangelii nuntiandi Nr. 31 (Zitasader Ansprache zur Eréffnung der dritten
Generalversammlung der Bischofssynode am 27. Sépteh®74, in: AAS 66, 1974, 562)
29EB 236
20BU 186
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Die 33. Generalkongregation griff dieses Schreibes Ignatius auf und sprach ebenso von
der Bevorzugung der Armen im Sinne Jesu Christi,sitth den Armen so sehr verbunden
fihlte, dass er sogar seine Apostel aus ihrer Mittklte?3!

Entsprechend heil3t es im Dekret 1, Nr. 48: ,Diesen@satzentscheidung (der Option fur die
Armen) bedeutet den Willen, die Armen bevorzugtlizben, weil die Heilung der ganzen

Menschheitsfamilie noch aussteht.”

Um den Weg der Jesuiten noch fruchtbarer zu mackgte die Generalkongregation an, flr
eine Aktivitat, ein Projekt oder ein Werk die ,Prond Contra-Argumente sowie die
personlichen Erfahrungen von Trost und Trostlosigkesammenzutragen und gemeinsam
danach zu fragen, was im Sinne des Evangeliums Rlssere ware. Ein solcher
Entscheidungsprozess wird ergiebiger sein, wenreieen ,gréReren Kontakt mit dem
alltaglichen Leben der Menschén.], besonders der Armen und Bediirftigen aller &t
sowie eine grundliche Analyse der jeweiligen samalund kulturellen Situation mit

einschlieRt. 233

Die 33. Generalkongregation beschaftigte sich amitider Frage, wie und ob der Orden das
Evangelium glaubwirdig verkiindet. Als MalR dafur deurdie Solidaritat mit den Armen
gesehen.

In Anbetracht der sozialen Unterschiede und Undmigkeiten der Welt ist es schwer, an
einen liebevollen Vater im Himmel fur alle Menscham glauben. Die Armen kénnen nur
dann ein Anbrechen des Reiches Gottes erkennem wenunsere gemeinsame Hingabe an
das Reich Gottes firr die Armen und mit ihnen leB¥ntind daran arbeiten, dass Armut

jeglicher Art tberwunden wird.

Das Bemihen, etwas fir die Armen zu tun, ist zuigvendavon war schon Ignatius
Uberzeugt. Es geht vielmehr darum, wie Jesus méritzu sein und zu leben. Nur so kann das

Evangelium von der Liebe Gottes glaubwurdig verldmaderden.

2By 186
232 Dekrete der 33. Generalkongregation der Geselisdaau, 1983, libersetzt und herausgegeben imaiuftr
der Provinzialskonferenz der Deutschen Assiste®2411,39-41
233 M. Hainz, Freundschaft mit den Armen, Wiirzburg @80
%4 Dekrete der 33. Generalkongregation der Geselisdhsau, 1983, iibersetzt und herausgegeben imauftr
der Provinzialskonferenz der Deutschen Assiste®2411,48
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3.3.3.3. Wege in die Zukunft — Die 34. Generalkongregation995

Auch die 34. Generalkongregation bekraftigte, ddesvom Jesuitenorden eingeschlagene
Weg weiterzugehen sei, da Glaubensverkindigung Bms$atz flur die Gerechtigkeit
untrennbar miteinander verbunden sind.

Sie fligte aber zu den Begriffen ,Glaube® und ,Gétegkeit* aufgrund der Erfahrungen zwei

weitere, namlich ,Inkulturation* und ,Dialog mit deren religiésen Traditionen* hinzu.

Das Thema ,Inkulturation* beschaftigte den Ordechherst auf dieser Generalkongregation.
Dem 1991 verstorbenen Pedro Arrupe, der viele Jah?apan als Missionar wirkte, war die
,Suche nach einer friedlichen und fruchtbaren Begeg der Kulturer®® ein besonderes
Anliegen. So wurde er von der 32. Generalkongregatidie ein kurzes Dekret zur
,Inkulturation des christlichen Glaubens und LeBererabschiedet hatt&®, beauftragt, sich
mit der Entfaltung dieses Themas weiter zu besigjeiit

Im Jahr 1978 schrieb er dazu an seine MitbrideereiBrief, in dem er den Begriff
folgendermalien umschreibt: ,Inkulturation ist dmkdrnation des christlichen Lebens und
der christlichen Botschaft in eine Kultur hineimduzwar in der Weise, dass diese Erfahrung
sich nicht nur in den Formen ausdrickt, die derdfienden Kultur eigen sind (das ware nur
eine oberflachliche Anpassung), sondern so, dasgzwein Prinzip einer neuen Inspiration
wird, zur Richtschnur und zur einigenden Kraft &g, die diese Kultur umwandelt und neu

schafft. Die Inkulturation steht so am Beginn eiNeuschépfung?®’

Gemal diesem Schreiben ist Inkulturation Inkarmatier christlichen Botschaft. Inkarnation
bezeichnet aber nichts anders als die Menschwerdesdgsottessohnes, in der sich Gott auf
diese Welt und ihre Geschichte einlasst. ,So iztlieh Jesus Christus selbst das Modell fir
die Inkulturation.?®® Das bedeutet, dass ihre Grundausrichtung entsmdatiem Leben Jesu
nach unten zu den Armen und Bedurftigen gehen niDis.Option fir die Armen, der
Einsatz fur Glaube und Gerechtigkeit, Inkulturationd der damit verbundene Dialog mit
anderen religiosen Traditionen gehdren somit ersguzumen. So gesehen darf niemand mehr

Menschen anderer Kulturen ein Christentum européisért Uberstilpen, wie dies in der

235 M. Maier, Pedro Arrupe. Zeuge und Prophet, Wiirgl2007, 46
236
Vgl. ebd.
27 Ehd. 47
238 Epd.
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Geschichte leider oft der Fall war. Es geht vielmeim eine grundlegende Offenheit

gegeniber dem anderen, um ein gegenseitiges Galdddalnmen.

3.3.3.4. Der Jesuitenorden heute — Die 35. Generalkongregati 2008

Die 35. und bisher letzte Generalkongregation 2afi8, P. Adolfo Nicolas zum neuen
Generaloberen wahlte, betonte, dass die Verbindtorg ,Dienst am Glauben und der
Forderung nach Gerechtigkeit* aufrechterhaltendeemuss.

Sie bekraftigte damit die Bereitschaft der Gesbl$icJesu, weiter auf dem Weg zu gehen,
den die 32. Generalkongregation in den 70er Jalesn20. Jahrhunderts als ,Einsatz fir

Glaube und Gerechtigkeit®

vorgezeichnet hat.

Bei der 35. Generalkongregation ging es nicht umaddentierung, sondern um Vertiefung
der Ausrichtung des Ordens, um Ruckbesinnung urgkistidung des Ziels der jesuitischen
Sendung — namlich ,Dienst am Glauben, der sich insd&z fur Gerechtigkeit, im Dialog mit

« 240

anderen Kulturen und mit religiésen Traditionen wiegtlicht - auf die geistliche

Erfahrung des Ignatius und seiner ersten Gefatfften

Dazu nahm die Generalkongregation Bezug auf zwsormere Erfahrungen des HI. Ignatius

von Loyola: Die Vision von La Stort# und die Geisterfahrung am Fluss Card6Her

La Storta, eine Ortschaft unweit von Rom, ist figr desuiten von grundlegender Bedeutung,
wenn es darum geht, sich auf die eigene Identitéitesinnen und das eigene Charisma neu zu
entdecken. Ignatius sah dort in einer Vision, wieven Gott Vater dem Sohn ,zugesellt"
wurde, um ihm zu dienen und am Kreuztragen JesisiCleilzuhaben. Die ersten Jesuiten
fanden darin die Bestéatigung ihrer Sendung: Apastbér Dienst mit allen Konsequenzen —
bis zur Kreuzesannahme.

Die Generalkongregation zitierte diese Erfahrung lde Ignatius, um zu beschreiben, was es

heute heil3t, Jesuit zu sein, und betonte dabendes® den gemeinschaftlichen Aspekt.

239 Dekrete der 32. Generalkongregation der Geselisdaau, 1974/75, tibersetzt und herausgegeben ftragu
der Provinzialskonferenz der Deutschen Assiste®z612,15
2404 Zollner, Jesuiten am Anfang des 3. Jahrtausddigs35. Generalkongregation der Gesellschaft,Jasu
Geist und Leben 82, Wiirzburg 2009, 66
241ygl. ebd. 63-77
242Bp 96
23Bp 30
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~Wir Jesuiten finden[...] unsere Identitdt nicht je allein, sondern in Gagschaft: in
Gefahrtenschaft mit dem Herrn, der beruft, und @i&Brtenschaft mit anderen, die an diesem
Ruf mit uns teilhabef...]. Jesus Christus ist das Bild mitten im Herzenijessiner Existenz

heute, und es ist sein Bild, das wir, so gut winrk&n, anderen mitteilen mochteif®

Ein zweiter Text aus dem ,Bericht des Pilgers” waitgerangezogen, um zu bekréftigen, dass
der Jesuitenorden dem Anliegen des HI. Ignatiusdeblieben ist und weiterhin bleiben will.
,In Manresa machte Ignatius am Fluss Cardoner E&riehrung, welche seine Augen so
offnete, dass ,ihm alle Dinge neu erschierféh“weil er alles mit neuen Augen zu sehen
beganrf*® Die Wirklichkeit wurde fiir ihn durchsichtig undredglichte es ihm, Gott in den
Tiefen von allem wirken zu sehen. Er sah auch, Eviéhn einlud, ,den Seelen zu helfen*.

Diese neue Sicht brachte Ignatius dazu, in alle@i Gott zu suchen und zu findéh’

Das Anliegen des Jesuitenordens zu Beginn deshBadaends soll also dem ihres Griinders
entsprechen: ,Mit Christus zu sein und zu gehem,seinen Augen auf die Welt zu schauen,
sie mit seinem Herzen zu lieben und in ihre Tief@hseiner unbegrenzten Barmherzigkeit
hineinzugeherf®. In Verbundenheit mit Christus voranzugehen bestetal zu nehmen an

seiner Handlungsweise, zu dienen und dabei an@dBz8n zu gehen wie er.

Die 34. Generalkongregation machte bereits danafimerksam, dass sich die Welt durch die
Globalisierung immer mehr verandert und dies ziereigegenseitigen Abhangigkeit der
Volker fuhrt, die rasch voranschreitet. Es ist amsmwendig, die neue Situation mit den
Augen Jesu Christi zu sehen, wenn der Orden s&eedung in verdndertem Kontext treu
bleiben will.

Die Menschen sind heute durch Verflechtungen itfagger Hinsicht in besonderer Weise

aufeinander angewiesen und mussen fureinander und dfese Welt gemeinsam

244 Dekrete der 35. Generalkongregation der Geselisdasu, 2008, 2,3,

gsRLz http://www.jesuiten.org/fileadmin/Redaktion/doloads/GK_35 Dekrete.pdf (Stand: 16. Marz 2014)
BP 30

#4® Diego Laynez, Brief tiber P. Ignatius (1547)18.(MHSI 66,80),

zit. nach: Dekrete der 35. GeneralkongregationG#sellschaft Jesu, 2008, 2,5,

URL: http://www.jesuiten.org/fileadmin/Redaktion/daloads/GK_35 Dekrete.pdf (Stand: 16. Marz 2014)

247 Dekrete der 35. Generalkongregation der Geselisdasu, 2008, 2,5,

g‘EL: http://www.jesuiten.org/fileadmin/Redaktion/ldoloads/GK_35_ Dekrete.pdf (Stand: 16. Marz 2014)
Ebd. 2,15
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Verantwortung tbernehmen. Die Welt als Ganze isedgGegenstand des Interesses und der

Sorge?*® der Gesellschaft Jesu.

Die 35. Generalkongregation betonte deshalb diehtigikeit der Kommunikation der Vélker
untereinander. Sie sprach sich fur einen verstarkialog mit den Religionen und fir die
Zusammenarbeit mit allen Menschen guten Willens aus

Es geht heute um den Aufbau rechter Beziehungen umdsolidarisches Denken und
Handeln, um die Grenzen zu Gberwinden, die duretéidderungen und dadurch entstehende
Konflikte entstanden sind. Diejenigen, die einandemd geworden sind, sollen miteinander
versbhnt werden, denn es existiert in unserer 2gie immer grol3er werdende Kiluft

zwischen Armen und Reichen, zwischen GebildetenlWmgkbildeten.

Die grof3e Herausforderung fur den Jesuitenordeteles so die Generalkongregation —
darin, an die Grenzen zu gehen und diese zu uUbgewinDer Orden sieht seine Aufgabe
darin, Briicken zu bauen, ,Briicken zwischen Arm uR&ich®*®  Briicken des
Verstandnisses und des Dialogs: Briicken der Solidaritat. Die Menschen an den Rénd
der Gesellschaft sollen ebenso erreicht werden dwgenigen, die in der Mitte der

Gesellschaft leben.

Es erfordert besondere Aufmerksamkeit fir den desb&ontext, der Sendung Christi heute
zu dienen. Das Dekret 3: ,Heutige Herausforderurfgeminsere Sendung — An die Grenzen
gesandt® betont dies. Fur den Orden schrieb dieefa#kongregation funf globale Prioritaten
fest: den Einsatz in Afrika, in China und in demmi$chen Einrichtungen des Ordens, das
»intellektuelle Apostolat« - gemeint ist die gajstiAuseinandersetzung mit den Strémungen

der Zeit - und schlief3lich den Dienst an den Fliregg:n im Rahmen weltweiter Migration.

Fest verwurzelt in Gott und zugleich in der Wekhsind, sieht sich die Gesellschaft Jesu
verstarkt als ,global player, der seine univerd&eankerung und multikulturelle Kompetenz

besser biindeln und koordinieren wif? Die Jesuiten sind liberzeugt, dass ,ein gemeinsames

29 Dekrete der 35. Generalkongregation der Geselisdbsu, 2008, 2,23.
URL: http://www.jesuiten.org/fileadmin/Redaktion/daloads/GK_35 Dekrete.pdf (Stand: 16. Marz 2014)
29Epd. 3,28
»1Epd. 1,6
%2, Zollner, Jesuiten am Anfang des 3. Jahrtausddids35. Generalkongregation der Gesellschaft,Jasu
Geist und Leben 82, Wirzburg 2009, 68
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Vorgehen von Menschen verschiedener KontinenteKuitiren zum Wohl von Menschen,

die unter allen Arten von Armut leiden, mdglicHfst

3.4. Karitatives Denken und Handeln des Ignatius vergliben mit der
Caritasarbeit des Jesuitenordens heute —
Kontinuitat und Veranderungen

Im 1. Teil dieser Arbeit finden sich einige ausghbit&i Beispiele, die zeigen sollen, in welch
unterschiedlicher Art und Weise Jesuiten heutetdari tatig sind. Auf den ersten Blick

scheint es so, als gabe es keinen Plan und keigeforoei der Auswahl der Projekte, die in
Angriff genommen werden. Engagement im In- und And| im Schul- und Bildungsbereich,
in Krankenhausern und Obdachlosenheimen, in Haéies und Fluchtlingsheimen ... - die
Orte, an denen Jesuiten karitativ wirken, sind nsct@edlich und vielfaltig. — Auch die

Kriterien fur die Auswahl von Projekten der Jesuigssion, die im Kapitel 2.1.3. genannt

werden, lassen letztlich eine grol3e Vielfalt zu.

Aber auch wenn es nicht leicht zu sehen ist, I&ssh hinter dem Engagement der
Gesellschaft Jesu Gemeinsames erkennen: Es sirgd diée Grundhaltung, die damit
verbundene Zielsetzung und die Art und Weise, afg&hen heranzugehen.

Vergleicht man die Caritasarbeit der Jesuiten hetelem karitativen Denken und Handeln
des HI. Ignatius, zeigt sich, dass die Gesellschegti ihrem Ordensgrinder in wesentlichen

Punkten treu geblieben ist.

Entsprechend dem Vorbild Jesu, der den Menschemalkeon den Armen und Notleidenden,
in den Mittelpunkt stellt, lasst sich die von Ignatvon Loyola gewdahlte Zielsetzung auf die
einfache Formel bringen: Mensch fir andere seiar-hdheren Ehre Gottes.

Diese Dienstbereitschaft bestimmt auch heute nashiLdben der Gesellschaft Jesu.

Es ist daher nicht verwunderlich, wenn Jesuiten werschiedensten Orten in
unterschiedlichster Weise leben und arbeiten, ddoingibt es in sehr vielfaltiger Weise auf

der ganzen Welt.

253, Zollner, Jesuiten am Anfang des 3. Jahrtausddigs35. Generalkongregation der Gesellschaft,Jasu
Geist und Leben 82, Wirzburg 2009, 66
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Die Wichtigkeit dieser Kontinuitdt in Bezug auf djesuitische Sendung wird in den

Dokumenten der 35. Generalkongregation 2008 bessihd¢ont.

Die Vorgangsweise zur Erreichung festgesetzteredml damals wie heute von Ignatius von
Loyola gepragt. Der Heilige hatte nicht nur einditérische Ausbildung, die sich bis heute
im Orden widerspiegelt, sondern auch ein stratégsdenken und ein organisatorisches
Talent, das ihm bei der praktischen Umsetzung seMerhaben half. Er handelte

zielorientiert, prufte Wege und Mittel, die ihn sem Ziel naherbrachten, reduzierte auf
Wesentliches und war flexibel, wenn es galt, sictferegeanderten Situation anzupassen.
Seine detaillierten Ausfiihrungen, wie eine gute Wahtreffen seér*, zeugen von diesen

Féahigkeiten und sind von bleibender Aktualitat.

Nach dem Prinzip ,Wahrnehmen — Unterscheiden — dBeiden — Handeln* versuchte
Ignatius von Loyola fir jedes Problem eine Straegi finden. Die Fragen ,Wo ist die Not
am grol3ten?“ und ,Wer braucht die Hilfe jetzt armdendsten?®, die ihn leiteten, finden sich

heute in den Kriterien der Osterreichischen Jesmitssion.

Erstaunliche Aktualitat haben auch karitative Dtendie Ignatius und seine ersten Gefahrten
ausubten. ,Bettelordnungen®, die auf Initiative désiligen hin erlassen wurden, sind die
Einfuhrung einer Art Sozialgesetzgebung, wie siatdeéAnliegen der Gesellschaft Jesu ist.
Auch die Sorge um eine gerechte Vermogensverteileittgder Jesuitenorden in unserer Zeit.
Als Beispiel seien hier die Patres in El Salv&tfogenannt, die ihren Einsatz mit dem Leben
bezahlt mussten. Die Resozialisierung von MensctienGriindung von Waisenhauser und
Schulen, in denen auch Kinder, deren Eltern mi$ekind, aufgenommen werden, sind
Projekte, die nicht nur zur Zeit des Ignatius aktwaren, sondern heute von Jesuiten in aller

Welt initiiert und betreut werden.

Die Gastfreundschaft des Jesuitenpaters ChristiamvaitZ>° in Berlin Kreuzberg erinnert
daran, dass die ersten Gefahrten wahrend der Hamget538 und dem darauf folgenden

kalten Winter Bedurftige im eigenen Haus aufnahnfarch P. Georg SporscHill, der mit

*4EB 169-188
Z5ygl. 2.2.1.
Zoygl. 2.1.2.
BTygl. 2.1.1.
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den StralR3enkindern in Osteuropa lebt und sichid@ieimsetzt, arbeitet ganz im Sinne seines

Ordensgrunders und fuhrt auf seine Weise das Engaigeder ersten Jesuiten fort.

Veréandert haben sich Details wie etwa die Forndanum Almosen fur die Armen gebettelt
wird. Wahrend Ignatius und seine Freunde noch vonZzZh Tur gingen, wird heute meist
mehr oder weniger dezent ein Zahlschein an potenttsgender und Spenderinnen verteilt.

Diese Anpassung an unsere Zeit ist jedoch unwesentl

Eine fur heute wichtige Veranderung, die das Bigd desuiten vor allem in den Staaten der
sogenannten ersten Welt pragt, muss hingegendkrigissehen werden:

Zur Zeit des Ignatius gehorte karitative Arbeit @en selbstverstandlichen Aufgaben jedes
Jesuiten. Dies belegt die schon erwahnte Untermgiswus dem Jahr 1548 Selbst als
Theologe beim Konzil von Trient — so liel3 Ignatsesne Mitbrider wissen — muss man sich
Zeit fur den Dienst im Spital nehmen. Der Ordensdgi selbst ging stets mit gutem Beispiel
voran, da er - ganz offensichtlich - die Austuibuagthtiver Dienste fir so wichtig hielt, dass

sie von keiner anderen Tatigkeit zur Ganze verdréaegden durfte.

Heute hat sich diese Praxis geandert. Es ist datiarZufall, dass die Gesellschaft Jesu in
Westeuropa in erster Linie vor allem mit dem Exers sowie dem Bildungs- und
Wissenschaftsbereich in Verbindung gebracht wird.

P. Georg Sporschill und P. Herwartz, deren Engagenne 1. Teil der Arbeit beschrieben
wurde, gehoren zu den wenigen Jesuiten in Eurapasich vorrangig und fast ausschlief3lich

dem karitativen Dienst widmen.

Dies erklart, warum sich bei P. Sporschill die stleowéhnten Fragen stellten, ob der Jesuit
in Rumé&nien nur seinen personlichen Vorlieben nalsag wolle und ob seine Tatigkeit mit
den Zielsetzungen des Ordens vereinbar wéare. Segadement fur die Stral3enkinder
Osteuropas entsprach und entspricht wahrscheinhdeh immer nicht den heute

vorherrschenden Vorstellungen Gber die Arbeit desgischaft Jesu in Europa.

Es verwundert auch nicht, dass P. Herwartz GbeBdie eines Mitbruders, er mége ihm
doch Exerzitien geben, erstaunt war. Die ungewohaliLebensweise des Arbeiterpriesters

%8By 123
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und Jesuiten Christian Herwartz steht in krasserge@®atz zu der seiner meisten
européaischen Mitbrider und ist fiur jene, die anvérsitaten lehren oder Menschen in
Exerzitienhausern begleiten, wahrscheinlich schuwoestellbar.

Erst die Suche der Gesellschaft Jesu nach ihraetitdein den 60er und 70er Jahren und die
damit verbundene Besinnung auf die Anfange desr@rtleten P. Herwartz die Mdglichkeit,
in diesem ,Experiment* zu leb&H. Seine Lebensweise fiihrte ordensintern zu einer
besonderen Weise des Voneinander-Lernens und rai$lbenderweise zu einer neuen Form

der Exerzitien.

Die Auseinandersetzung mit ihren Wurzeln machte desuiten nach dem Il. Vatikanum
bewusst, wie sehr die Bereiche Exerzitien, Bildung Soziales miteinander verbunden sind
und zusammen gedacht werden mussen. Die VerbindamgGlaube und Gerechtigkeit”, fur
den sich der Orden daher seit den 70er Jahrersonberer Weise einsetzt, ist ganz im Sinne

des HI. Ignatius.

Die Gesellschaft Jesu stellt sich allerdings dakadine einfache Aufgabe, denn jedes
Engagement dieser Art greift tief in das LebenMenschen und ihren Alltag ein. Diese vom
Orden als notwendig angesehene Orientierung zwmgt Stellungnahme und ist mit

politischer Neutralitdt nicht vereinbar. Das fuhbiereits — wie schon erwéhnt - vielerorts zu

Spannungen mit totalitaren Regimen.

In der sogenannten ersten Welt werden viele deuitdes vor allem und leider fast

ausschlief3lich nur in der Ausbildung mit karitativ@atigkeiten konfrontiert. Griinde dafur
mogen die heute vorliegenden, umfangreichen, westeitlichen Erkenntnisse auf allen
Gebieten und der damit verbundene Trend zur Spseiaing sein, der auch im Bereich der
Caritas Eingang gefunden hat und dem sich die téesnicht entziehen kdnnen.

Die Moglichkeit, das alltagliche Leben mit den Ammzu teilen, wie es in den Anfangen der
Ordensgeschichte praktiziert wurde, ist mancherartht mehr gegeben. Aufgrund der

veranderten Verhaltnisse ist vielfach eine Aufgalemung notwendig.

%9 gjehe Ch. Herwartz, Auf nackten Sohlen. Exerzitighder StraRRe, Wiirzburg 2006, 14
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Vergleicht man die personlichen Armutserfahrunges ldl. Ignatius mit den Erfahrungen der
Jesuiten heute, zeigt sich, dass die Auseinandarggtmit Armut zumindest in der
Ausbildung der Novizen ihren Platz gefunden hat.

Das Pilgerexperiment, das in seiner Durchfihrungrgeht in die heutige Zeit zu passen
scheint, geht direkt auf das Leben des Heiligen seider ersten Freunde zuriick, die ohne
Geld bettelnd unterwegs waren.

Auch der Spitalsdienst, der von angehenden Jesimtedoviziat geleistet wird, war schon

Ignatius ein grol3es Anliegen, das er mit seineré@édn geteilt hat.

Die Tatsache, dass Ignatius nach seiner Bekehrim@ackleinengewand trug und seine
Korperpflege vernachlassigf8 ist als Zeichen der radikalen Anderung seinesehsbzu

verstehen. Heute ware ein solches Verhalten schaestellbar. Der Heilige selbst behielt
dieses AuRere auch nicht sein ganzes Lebéefi'bblieb aber in der Wahl seiner Kleidung

bescheiden — wie es auch heute den Jesuiten nagegid.

Die angefuhrten Beispiele zeigen, dass sich dist&linng zu Armut und der Umgang mit ihr
sowie der Kkaritative Einsatz der Gesellschaft Jesien Jahrhunderten der Geschichte wenig
verandert hat, wenn man davon absieht, dass dieitAeines einzelnen Jesuiten heute die
Bereiche Exerzitien, Bildung und Soziales nichiglaicher Weise umfasst. Die Grundzlge
des karitativen Denkens und Handelns des Ignatimsbwyola und seiner ersten Gefahrten
sind erhalten geblieben. Einzelne Beispiele beledass die Jesuiten heute ahnliche Projekte

in Angriff nehmen und unterstiitzen wie zur Zeit @edensgrindung.

Auch wenn ein Begriff wie ,Inkulturation“ zu Begintler Neuzeit noch nicht existierte, war
doch in der Sache klar, dass dieses Thema wiclanyg war, um sich schon frih damit
auseinanderzusetzen. Die Missionsgeschichte dezll&gsaft Jesu zeugt in eindrucksvoller
Weise davoff?,

Zusammenfassend lasst sich sagen, dass die Venginaun ignatianischer Spiritualitat und

Caritas, die sich tUber die Jahrhunderte zeigthéige ungebrochen ist.

260 5jehe BP 18 und 19
%1 sjehe BP 58-59
%2ygl. 3.3.2.
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Es stellt sich nun die Frage, was das Besondesed&piritualitat ist, dass die Jesuiten tber

einen so langen Zeitraum die Weise ihres Vorgehaitgehend beibehalten konnten?

P. Peter-Hans Kolvenbach, Generaloberer der GelaftsJesu von 1983 bis 2008, ist der
Ansicht, dass der Grund fiir die bleibende Aktutldér ignatianischen Spiritualitét in ihr
selbst liegt. Er betont in seinem Vorwort zum Buglesuit sein heute”, dass ,eine
Spiritualitat wie die des Ignatius, die standighhgcolR3erer Kenntnis und besserem Dienst des
Herrn sucht, keinesfalls durch den Buchstaben ébesetzes lebendig erhalten, oder sich mit
einer blo3 aulRerlichen Befolgung von Vorschriftarfriedengeben® kann. ,Aus diesem
Grund hat Ignatius der Gesellschaft nur sehr weMgeschriften gegeben, dafir aber ein
Hochstmal? an Liebe und Dienst fir den Herrn imalégen verlangt. Die Betrachtung von
der Menschwerdung lehrte Ignatius die goéttliche $tueines Lebens im weiten Horizont
dessen, der der Weg, die Wahrheit und das Lebemunst gleichzeitig die Winsche und
Sehnsichte, die diese Betrachtung in uns weclkdemBeschrankungen unseres Alltag hier
und jetzt zu verwirklichen und ganz praktisch umhlkeet zu versuchen, solidarisch mit der

apostolischen Gemeinschaft unseres Ordens zu lettbru arbeiten®?

Die Spiritualitat des Ignatius verlangt also im Kogten Anpassung an ein Heute, an ein Hier
und Jetzt. Sie lebt, indem sie immer Uber das Beste hinausgreift. Das bedeutet
kontinuierliche Verédnderung und Eingehen auf aktudFragen und Probleme. Die
Erfahrungen des HI. Ignatius und seiner Gefahrtedie, sich in Exerzitienbuch und

»Satzungen® niederschlagen, bleiben unveranderh@age fur die Jesuiten in unserer Zeit.

63 Generalkurie SJ (Hg.), Jesuit sein heute. Eine Abhswon Texten aus der Formel des Instituts, deamten

und den Satzungen sowie aus Dekreten von Generalkgationen und Briefen von Generaloberen der
Gesellschaft Jesu, Rom 1991, 6
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3. Tell

4. Ignatianische Spiritualitat und Caritas

Vorbemerkung

Im 1. Teil der Arbeit wurde anhand von Beispieleasféhrlich dargestellt, dass der

Jesuitenorden heute vielfach und vielerorts kavitétig ist.

Der 2. Teil belegt, dass dieses Engagement autilgnaon Loyola zuriickgeht und seit der

Grindung der Gemeinschaft ungebrochen ist.

Im 3. und letzten Teil soll nun die Frage gestelirden, welches Potential die ignatianische
Spiritualitat fur karitative Arbeit der Jesuitenute bereithalt. Was macht diese Spiritualitat in
Bezug auf Caritas so einmalig? Welche Elemente énm Bereich Caritas besonders

hilfreich sein?

* Die Jesuiten als Gefahrten Jesu

In diesem Zusammenhang muss zu allererst daragéwiesen werden, dass die Spiritualitat
des HI. Ignatius von Loyola eine christologische Benken und Handeln des Heiligen
orientierten sich nach seiner Bekehrung an deroRedgsu Christi. Auch die Wahl des
Namens ,Gesellschaft Jesu® fir die von ihm gegrimdgemeinschaft unterstreicht einmal
mehr, dass die Jesuiten in der Nachfolge Jesu lelmlen und dementsprechend Jesus

Christus als Gefahrten und Vorbild sehen. Dasragll ndher erlautert werden.

Karl Rahner betonte in seiner ,Rede an einen Jaswibn heute”, dass die Exerzitien eine
zentrale Stellung in der ignatianischen Spirit@lginnehmen. Als Grund dafir nannte er,
dass die ,Geistlichen Ubungen* Menschen helferesopltie Nahe Gottes zu spiiren und die
Erfahrung zu machen, dass man mit diesem Gott imeBang treten kann und beim Ihm

geborgen i€f*— wenn man sich Ihm bedingungslos tberlasst.

Die Art und Weise des Gebets, wie Ignatius es inese Exerzitien vorschlagt, ist eine

ganzheitliche. Bei den Betrachtungen soll der Ukesitk seine Sinne anwenden, um mit den

%4 sjehe K. Rahner/P. Imhof, Ignatius von Loyola,ilfneg/Br., 1978, 12
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Augen Jesu zu schauen. Er soll wie Jesus ,riedasten und schmecken®. Das heifl3t, er soll
die Welt und die Menschen wahrnehmen lernen wi@isjesm an lhm Mall nehmen zu
konnen. Dies ist in der ignatianischen Spirituaki@ ganz entscheidender Punkt, der letztlich

zu einer engen Verbundenheit mit Jesus Christugffisoll.

Gleich zu Beginn des Exerzitienbuches findet siale ean dieser Arbeit schon zitierte

Textstelle, die beispielgebend fir dieses MalRnehemelesus ist.

Es ist die Anweisung des Ignatius, dass ,jeder Qmest bereitwilliger sein muss, die Aussage
des Nachsten zu retten, als sie zu verurtéifén'Der Mensch soll in Liebe geduldig

nachzufragen und — ,wenn das nicht gentigt, suctalemlangebrachten Mittel, damit jener,
indem er sie gut versteht, gerettet wefd*

Anders formuliert konnte man sagen, dass Ignatiuseinen Ubungen dazu anleitet, den
Menschen - wie Jesus - mit den Augen Gottes zunsaiee Gott soll der Ubende das Gute
im Menschen, das immer auch da ist, sehen lerneselyrundsatzlich positive Einstellung
den Nachsten gegenuber schafft eine Atmosphéarevddsauens, in der Kommunikation

maoglich ist.

» Nachahmung der Person Jesu Christi

Hugo Rahner machte aufmerksam, dass ,das Betegrlsniter funf leiblichen Sinne* nicht
nur helfen soll, Jesus nachzufolgen, sondern zeneiNachahmen der Person Jesu Christi im

Gebrauch der Sinne anleiten wil.

Nachahmen meint nicht kopieren oder imitieren. ,Mder Mensch erst durch die bejahte
Andersheit des Mitmenschen zu sich selbst kommtbesteht auch das Leben in der
Nachfolge Jesu vielmehr darin, die innere Gesdtizéit des Lebens Jesu in die je neuen
Situationen und Besonderheiten des eigenen Lebegesweneinzunehmerf®®

2 EB 22

20 Ehd.

%7 Sjehe J. Sudbrack, Die ,Anwendung der Sinne“ algeipunkt der Exerzitien, in: M. Sievernich/G. Sakit
(Hg.), Ignatianisch. Eigenart und Methode der Gsskaft Jesu, Freiburg/Br. 1989, 100

28 M. Schneider, Exerzitien im Alltag, in: M. Sievésh/G. Switek (Hg.), Ignatianisch. Eigenart und ktede
der Gesellschaft Jesu, Freiburg/Br. 1989, 517
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Ignatius betonte immer wieder die enge Verbinduanglesus Christus, die er in besonderer
Weise in seiner Vision in La Stoffd erfuhr. Dieses Erlebnis war eine Art Hohepunkheei
Pilgerschaft, seiner Suche nach der Art und Wesgees Berufung. Auch der Ort, an dem er
fortan leben sollte, erhielt hier seine Bestéatigudight das von Ignatius ersehnte Jerusalem,
sondern Rom, wohin er auf dem Weg war, sollte ames@/irkungsstatte sein. Fur ihn war
klar, dass es seine Berufung war, mit Christussgiwdem Stellvertreter auf Erden, dem Papst,

fortan Gott und den Menschen zu dienen.

Der Wunsch nach der Nahe zum historischen Jesudelarsich in eine enge Verbundenheit
und ein Miteinander-Sein mit dem in der Kirche lethgen Christus, dessen Gegenwart er in
besonderer Weise in der Eucharistie ebenso erfidhinvDienst an und fur die — vor allem

armen — Menschen.

» Nachahmung der Person Jesu Christi im Alltag

Wer Jesus Christus nachahmen will und versuchtt Wel Menschen mit den Augen Christi
zu seheff® wird - wie Er - die enge Verbindung mit dem Vagesehnen und den Wunsch

haben, den Willen des Vaters zu tun.

Ein Nachahmen des Lebens Jesu bedeutet nichtasglder Welt zuriickzuziehen, sondern
ganz in ihr zu leben. Das heil3t, den Alltag der dbden, besonders den der Armen und
Notleidenden, ihre Freude und Hoffnung, Trauer Angst zu teileA’’, wie Jesus es getan
hat. Das bedeutet ein Mit-Leben, Mit-Fuhlen, Mitfféem mit den Menschen, die uns
tagtaglich begegnen.

Die Exerzitien des HI. Ignatius wollen dazu Anleguund Hilfe sein.

* Nachahmung der Person Jesu Christi im Dienst

Der Mensch, der versucht Jesus nachzuahmen, wilMadschen dienen. Er wird den Armen
und Notleidenden helfen und sich erniedrigen - 3dsus es getan hat, als er seinen Jingern
die FuRe wus&i?

29Bp 96
20yvgl. EB 230-237
Zlygl. GS 1
272 Joh 13,1-17
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Diesen selbstlosen Dienst — in damaliger Zeit ditav&ndienst — tat Jesus aus Liebe zu

seinen Freunden und — wie Ignatius es formuliezar-h6heren Ehre Gottes, seines Vaters.

* Nachahmung der Person Jesu Christi in der Sehnsucht

Fragt man nach der Sehnsucht, die Jesus erfilttefiman die Antwort in dem, was er in
Wort und Tat verkiindigt: Der zentrale Punkt seigesamten Wirkens ist die Verwirklichung
des Reiches Gottes in dieser Wétt.

Dem Vorbild Jesu entsprechend treibt der TraumteSdtiebe in unserer Welt bestimmend
und fir alle Menschen sichtbar zu machen, Mensclida, nach der ignatianischen
Spiritualitat leben, in ihrem Tun an. Alltag undedst werden getragen von der grof3en, alles
Ubersteigenden Sehnsucht nach dem lebendigen @bttam ,,Himmel* auf Erden.

»Mit beiden Beinen am Boden zu bleiben®, ,fest ireden zu stehen” und gleichzeitig ,nach
den Sternen zu greifen* und das scheinbar Unmdglicke Verwirklichung des Reiches
Gottes hier und heute zu versuchen — dazu ermugjgaius von Loyola.

Die Betonung des gleichzeitigen Tuns dieser sclaeerb Unvereinbarkeiten ist in der

ignatianischen Spiritualitat von grol3er Bedeutung.

Die ignatianische Spiritualitat ist also eine Spailitdt des Alltags, des Dienstes und der
Sehnsucht.

Diese dreifache Charakterisierung lasst sich selmz kn drei Worten bzw. Séatzen
zusammenfassen:

,Gott suchen und finden in allen Dingen®,

»Alles zur hoheren Ehre Gottes* und

~-Magis”.

Diese drei Aspekte der ignatianischen Spiritualig@ttag, Dienst und Sehnsucht” greifen
ineinander und kdnnen auf die Kurzformel ,In all&@wtt lieben und dienen mit der gro3en
Sehnsucht im Herzen, diese Welt in das Reich Gattegrwandeln* gebracht werden.

Das soll nun naher erlautert werden.

23y/gl. Gnilka, Joachim, Jesus von Nazaret, Freit&mrgl990
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4.1. Gott suchen und finden in allen Dingen — Spiritualéat des Alltags

4.1.1. Universalitat und ungehindertes Tun

Von Jerénimo Nadal ist uns eine deutliche Abgregzdes Jesuitenordens von anderen
Orden Uberliefert.
Er sah das Wesen des Moénchslebens darin, ,die IGels#ft mit anderen Menschen zu

fliehen."

Die jesuitische Eigenart mit ihrer Sendung zur Sagle hingegen entspricht dem genauen
Gegenteil: Die Suche nach der Nahe und einem Miebhemit anderen Menschen, um ihnen
zu helfen, bestimmt Denken und Handeln der Geselfsdesu. ,Nicht nur zur Rettung und
Vervollkommnung der eigenen Seelen, sondern ingidngr Hilfe und Vervollkommnung
der andererf’> Menschen gegriindete Ignatius von Loyola den Jesuitlen.

,Die Welt ist unser Haus**®, betonte Jerénimo Nadal. Bei seiner Abgrenzung amaferen
Gemeinschaften scheint das Mdnchsleben Weltflugisem.
Tatsachlich engagierten und engagieren sich abeln amdere Ordensgemeinschaften in

verschiedensten Bereichen fur die Menschen. Déte satht in Abrede gestellt werden.

Das Zitat bringt vielmehr die Uberzeugung des lgrisatum Ausdruck, dass die Bindung an
den konkreten Ort des Klosters einer grol3eren Biledt und der Mdglichkeit eines

ungehinderten Mit-Leben- und Da-Sein-Kénnens imtagil der Menschen entgegenstehen
wurde. Ignatius und seine Gefahrten bemihten stlerdum ein Leben, wie sie es von Jesus

und seinen Jingern im Neuen Testament beschriabderi.

Die Verkindigung des Reiches Gottes und die Heildeg Menschen darf nicht durch
unndtigen Ballast behindert werden.
.Nehmt nichts mit auf den Weg!" sagt Jesus im Lukasgelium, ,Keinen Wanderstab und

keine Vorratstasche, kein Brot, kein Geld und kamirites Hemd '’

2T, Gertler/S. Kessler/W. Lambert (Hg.), Zur grédeEhre Gottes. Ignatius von Loyola neu entdeakdii
Theologie der Gegenwart, Freiburg/Br. 2006, 225
27> |gnatius von Loyola, Griindungstexte der Geselliclesu (Deutsche Werkausgabe, Band I1), Uibersetrt
Peter Knauer, Wirzburg 1998, 437
28T, Gertler/S. Kessler/W. Lambert (Hg.), Zur gré@eEhre Gottes. Ignatius von Loyola neu entdeakdli
Theologie der Gegenwart, Freiburg/Br. 2006, 225
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Die Jesuiten verzichteten aus diesem Grund von mgnfan auf eine besondere
Ordenskleidung, ein gemeinsames Chorgebet und endmschriften, wie sie in den alten
Orden ublich waren, und wahlten damit eine firZké des HI. Ignatius ungewohnte Art des

Zusammenlebens einer Ordensgemeinschatt.

Flexibilitat ist in der Gesellschaft Jesu bis hege&dfragt, um dahin gehen zu kénnen, wo
Menschen Beistand und Hilfe zum Leben brauchen. \gkiindigung Jesu war nicht an
einen festen Ort gebunden und - diesem Beispigjefa - gehort auch oftmaliges
Ubersiedeln fir Jesuiten heute zu den Selbstvetiathkeiten des Ordensalltags.

Die Bereitschatft, sich tberallhin senden zu lass®hjede Aufgabe zu Ubernehmen, die der
Obere fur sinnvoll und notwendig erachtet, stehthzgam Dienst der apostolischen

Verfugbarkeit.

, ... der Ort, wo du stehst, ist heiliger Bodel® gab Gott Moses zu verstehen, als er sich
ihm im brennenden Dornbusch zeigte. Erinnert saiiager Stelle an P. Christian Herwartz,
der sich auf seinen Arm einen brennenden Dornbtigolvierte?’® Wohin ein Jesuit gesendet

wird, ist ,sein heiliger Boden*, auf dem er lebamdwarbeiten soll.

Im Jesuitenorden ,darf und soll in einem weiten ikmmt gedacht und geplant werd&ft
Diese Weltoffenheit hat zur Folge, dass sich diseBschaft Jesu nicht von vornherein auf

bestimmte Orte oder Werke festlegen will.

Das fur einen Einsatz entscheidende Kriterium firgieh in der 32. Generalkongregation in
der Frage: ,Wo besteht die Hoffnung auf das umfadee Gut?%*,

Vorausgesetzt wird dabei eine innere Haltung, di;# und Niedrigkeit mehr schatzt als
Reichtum und Erfolg, denn ,Einsatz und Hilfe firdane darf sich nicht in eine Form der

271k 9,3
2BEx 3,5
2Pyvgl. 2.1.2.
20 Kunz, Bewegt von der Liebe Gottes, in: M. Sieneh/G. Switek (Hg.), Ignatianisch. Eigenart und
Methode der Gesellschaft Jesu, Freiburg/Br. 1989, 8
%1 pekrete der 32. Generalkongregation der Geselisdaau, 1974/75, iibersetzt und herausgegeben ftragu
der Provinzialskonferenz der Deutschen Assiste®2614,39
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Beherrschung, der Unterdrickung und der Selbstiigpst® auf Kosten anderer
verwandeln.?®

Die Frage nach dem umfassenderen Gut ist im OrdedenFrage verbunden, ,wo sich die
verlassensten Menschen in der groRRten Not befiftfenDas bedeutet, dass die ,Suche nach
dem umfassenden Gut und die Vorliebe fir Armut Dedhut” bei Entscheidungen beziiglich

Sendung in gleicher Weise beachtet werden missen.

Die Bereitschaft zu einem prinzipiell universalepoAtolat ist ein besonderes Kennzeichen
des Jesuitenordens. Der Gehorsam gegeniber dern dapmiversalen Bischof, den jeder
Jesuit verspricht, unterstreicht einmal mehr, dhssGesellschaft Jesu bereit ist, in globalen
Zusammenhangen zu denken und zu handeln. Dieses deln evangelischen Raten Armut,
Gehorsam und Keuschheit abgelegte Gelibde untédstigen Jesuitenorden von anderen
Ordensgemeinschaften.

Die Jesuiten sehen sich nicht so sehr als Mitglidder Hausgemeinschaft, der jeweiligen
Kommunitat, sondern filhlen sich der weltweiten Giesehaft des Ordens zugeh6fd.
Diese Globalitat bildet gewissermal3en das GegekgiircStabilitas der monastischen Orden.
Es ist zu bemerken, dass sich bereits in der Sprgelung der Gesellschaft Jesu ein Hinweis
auf diesen Unterschied der Gemeinschaften finésuiten wohnen in ,Hausern* und nicht in
Klostern.

Verschiedene Einsatzorte und verschiedene Wentangen auch eine grol3e Bandbreite an
Kompetenzen. In der Gesellschaft Jesu gibt es faipeiester ebenso wie Universitats-
professoren, Sozialarbeiter, Lehrer, Arzte, Wisskafttler und Jesuiten, die ,nur‘ in der

Begleitung anderer Menschen tatig sein.

Die im 1. Teil angefuihrten Beispiele zeigen, inlaleunterschiedliche Lebenswelten der
Orden seine Mitglieder sendet. Die Offenheit fie dilenschen und die Bereitschaft, zu

lernen und sich immer wieder auf Neues einzulasgienFlexibilitdt und der Verzicht auf

#2E Kunz, Bewegt von der Liebe Gottes, in: M. Sreneh/G. Switek (Hg.), Ignatianisch. Eigenart und
Methode der Gesellschaft Jesu, Freiburg/Br. 1989, 8
23 Dekrete der 32. Generalkongregation der Geselisdaau, 1974/75, tbers. und hg. im Auftrag der
Provinzialskonferenz der Deutschen Assistenz, 19,38
24 sjehe G. Switek, Die Eigenart der Gesellschatft dmsVergleich zu den anderen Orden in der Sicht de
Ignatius und seiner ersten Gefahrten, in: M. Sieied/G. Switek (Hg.), Ignatianisch. Eigenart undtiele der
Gesellschaft Jesu, Freiburg/Br. 1989, 231
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alles, was ein Mit-Leben mit den Menschen im Allsatywierig machen kdnnte, war Ignatius
von Loyola von Anfang an ein Anliegen. Er schuf danesentliche Voraussetzungen, die fur
die Jesuiten heute in ihrem karitativen Wirken wglsind.

4.1.2. Beten im Alltag

Eine Neuerung, die vielfach auf Unverstandnis stiedd der Verzicht des HI. Ignatius auf das
Chorgebef®® Es sieht auf den ersten Blick so aus, als wareGiset fir Jesuiten nicht so
wichtig. Tatséchlich achtete Ignatius darauf, diesn der Gesellschaft Jesu gepflegte Weise
des Betens ,alltagstauglich” und auf die apostbks8endung der Gemeinschaft ausgerichtet
ist.

Abgesehen davon, dass das fiur alle Priester vemghde Stundengebet erhalten geblieben
ist, liegt der Schwerpunkt des Betens darin, ,@otllen Dingen zu suchen und zu finden®.
Gemeint ist damit eine ,glaubige Weltbetrachtufi§“Alles, was dem Menschen begegnet,
soll im Licht des Glaubens gesehen werden. Begiar8iche nach dem Willen Gottes, reine
Absicht im Handeln und dienende Liebe sollen ddtaglbestimmer®’

Es ist sicher nicht einfach, Gott in allen Dingéanslig, ehrlich und gewissenhaft zu suchen.
Die Gefahr, dass das alltagliche Tun diese Art\ifettbetrachtung so Uberlagert, dass gar
nicht mehr gebetet wird, ist grol3.

Aus diesem Grund ist es notwendig, regelmaRig Exemzzu machen und immer wieder im
Laufe des Tages innezuhalten, um sich in kurzemdréigklichem Gebet der Gegenwart

Gottes bewusst zu werden.

4.1.3. Das ,,Gebet der liebenden Aufmerksamkeit”

Als besondere Hilfe empfahl Ignatius von Loyola thgliche Gewissenserforschung oder —
wie diese Ubung auch genannt wird — das ,Gebelieglsenden Aufmerksamkeit®.
Die tagliche Reflektion auf das Leben wird im Jesuorden als so wichtig angesehen, dass

sie trotz vieler Arbeit niemals ausfallen solltgnatius sah in der taglichen Gewissens-

25vgl. G. Switek, Die Eigenart der Gesellschaft Jesergleich zu den anderen Orden in der Sicht des
Ignatius und seiner ersten Gefahrten, in: M. Sieied/G. Switek (Hg.), Ignatianisch. Eigenart undtiale der
Gesellschaft Jesu, Freiburg/Br. 1989, 223

285 Epd. 225

#7ygl. ebd.
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erforschung, die als ,allgemeine Erforschung® im d&eistlichen Ubungen® zu finden ist,
eine der wichtigsten Gebetstibungen. Sie soll dex#tren, also das ,Ordnen des Lebens® im
Alltag fortsetzen, indem sie im Ruckblick auf demgT Stunde fur Stunde geistlich zu

entziffern sucht.

Diese tagliche Betrachtung besteht aus funf Teilen:

.Der erste Punkt ist: Gott unserem Herrn fUr diggmgenen Wohltaten danken.

Der zweite: Gnade erbitten, um die Sunden zu edennd sie abzuweisen.

Der dritte: Rechenschaft von der Seele forderndemStunde an, in der man aufgestanden
ist, bis zur gegenwartigen Erforschung, Stundé&tiunde oder Zeit fir Zeit; und zuerst tber
den Gedanken und danach uber das Wort und danachdéab Werk, nach der gleichen
Ordnung, die bei der besonderen Erforschung enkidude.

Der vierte: Gott unseren Herrn um Verzeihung férkeehler bitten.

Der fiinfte: Sich mit seiner Gnade Besserung vormehiaterunser’®®

Anders formuliert:
* Gott danken fiur alles Gute, das mir an diesem Easglienkt wurde
» Gott bitten, den Tag in seinem Licht sehen zu dhirfe
* den Tag Stunde fur Stunde durchgehen, zunachst Bleignisse, Begegnungen und
Beschaftigungen zu werten; alle inneren Bewegundeeaktionen und Impulse
wahrnehmen und zu unterscheiden versuchen
» Gott fir meine Fehler um Verzeihung bitten

« sich mit Entschiedenheit der Grundausrichtung neeirebens wieder zuwend&h

Bei dieser Ubung geht es darum, dass die BeziebhungLeben, zu den Mitmenschen und
zum liebenden Gott wachsen kann und dass Mensdierguf diese Weise beten, lernen,
Gott in allem zu finden.

Als Vorbild kann der HI. Ignatius von Loyola dieneron dem Jerénimo Nadal im ,Bericht
des Pilgers” schrieb, dass der Heilige im LaufeneiLebens immer mehr in der Andacht

gewachsen sei, - ,das heiRt, in der Leichtigkedit@u finden“?*°

28 EB 43

29ygl. P. Koster, Peter, Zur Freiheit befahigen.ifée Kommentar zu den GroRen Exerzitien des hktigs,
Leipzig 1999, 47-50 und

P. Kdster/H. Andriessen, Sein Leben ordnen. Anhgjtu den Exerzitien des Ignatius von Loyola, RregiBr.
1991, 238-239
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Der HI. Ignatius wollte die Anwesenheit und Wirkdaei Gottes immer und tberall ersptiren.
Er war der Ansicht, dass die Menschen Gott umsorrdahken und in Liebe antworten, je
mehr sie Ihn in den Dingen dieser Welt, besondarsigenen Leben erkennen. Das Gebet der
liebenden Aufmerksamkeit soll helfen, Gott in allera finden, besonders auch in den

alltaglichen Dingen des Lebens.

Ignatius von Loyola wusste aus Erfahrung, dassads immer leicht fallt. Auch fur ihn gab
es Zeiten in seinem Leben, zu denen er sich von iGoStich gelassen fuhlte und sogar an
Selbstmord dacht&.

Gerade darum war die tagliche Betrachtung des wgegeen Tages fir Ignatius so wichtig. Er
war (iberzeugt, dass konsequente Ubung auch im Selben hilfreich ist.

Das ,Gebet der liebenden Aufmerksamkeit” soll kemenantische Weltbetrachtung sein,
sondern Ausdruck der festen Uberzeugung der Anviesie@Gottes in der Welt — selbst dann,

wenn Gott gerade abwesend zu sein scheint.

Ein besonders Beispiel dieses Glaubens ist uns Jesuitenpater Alfred Delp erhalten, der

wenige Wochen vor seiner Hinrichtung im Gefangolgénden Text verfasste:

»,Das eine ist mir so klar und spurbar wie selten:

Die Welt ist Gottes so voll.

Aus allen Poren der Dinge quillt er gleichsam umtgegen.
Wir aber sind oft blind.

Wir bleiben in den schénen und boésen Stunden hdngen
und erleben sie nicht durch bis an den Brunnenpunkt
an dem sie aus Gott herausstrémen.

Das qilt fur alles Schéne und auch fir das Elend.

In allem will Gott Begegnung feiern

und fragt und will die anbetende, hingebende Antwor
Die Kunst und der Auftrag ist nur dieser, aus cieSmsichten und Gnaden

dauerndes Bewusstsein und dauernde Haltung zu mache

20Bp 99
21 sjehe BP 24
114



und werden zu lassen.

Dann wird das Leben frei in der Freiheit, die wimher gesucht habeA*

,Gott umarmt uns durch die Wirklichkeff® heit ein Buchtitel von Willi Lambert. Keine
Facette unseres Lebens spart Gott aus. Wie dervbexAlfred Delp sagt, ist seine Nahe in
besonderer Weise dort erfahrbar, wo wirklich gelaturt, wo die Wirklichkeit bis zum
~Brunnenpunkt” erlebt wird.

,Gott in allen Dingen zu suchen und zu finddrédeutet also nicht nur Gottesbegegnung,
sondern auch tiefere Begegnung der Wirklichk&itSo schérft sich auch der Blick fiir die
Armut und Ungerechtigkeit in dieser Welt, die zurandeln auffordert.

Diese Sicht der Welt lasst die Jesuiten bis heetadg dort tatig sein, wo die Not am grof3ten
ist.

Im Johannesevangelium heil3t es, dass Jesus, derssliesst ganz in diese Wirklichkeit
hineingegeben hat, betete: ,Ich bitte nicht, dassid aus der Welt nimmst, sondern dass du
sie vor dem Bosen bewahrét™

Das Anliegen der von Ignatius von Loyola gegrindeétesellschaft Jesu ist es, dem Vorbild
Jesu entsprechend zu leben, nédmlich frei zu seinGlitt und frei fur den Dienst am
Menschen mitten in der Welt. Aus diesem Grund ziehize Jesuiten bis heute die
Verfugbarkeit und die Bereitschaft fir den apostdien Dienst dem gemeinsamen Chorgebet
im Kloster vor.

,Gott in allen Dingen zu suchen und zu finden“ds¢ geistliche Ubung, die Ignatius an die

Stelle des gemeinsamen Chorgebets setzte.

4.2. Alles zur hoheren Ehre Gottes — Spiritualitat des [@2nstes

Die Biografie des Ignatius von Loyola zeigt von Anfjy an seine Bereitschaft zu dienen.
Zunachst ging es ihm allerdings um seinen Ruhm seide Ehre — wie bereits ausfihrlich

dargestellt wurde. Auch nach seiner Bekehrung vganach ein langer Weg, bis aus dem

292 Am 17. November 1944 auf einen Kassiber von Alffzelp mit gefesselten Handen geschrieben ausrseine

Zelle im Gefangnis Berlin-Tegel. Nach seinem TodZarRebruar 1945 wurde seine Asche auf personlichen
Befehl Hitlers in alle Winde zerstreut.”
URL://http://www.sankt-peter-koeln.de/wp/?page_id5Q
293\\. Lambert, Gott umarmt uns durch die Wirklichkéitainz 1998
% Sjehe Ebd. 13
2% Joh 17,5
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Jleistungsorientierten Aszeten, der sich selbgisah will* und ,einzelgangerischen, letztlich
auf sich selbst fixierten Pilger™ der Mitarbeiter Gottes wurde, der gemeinsam miteaen
Gefahrten — dem Beispiel Jesu folgend — mit denddieen lebte und half, wo immer es von
Noten war.

Die Vision von La Storta’ gab Ignatius von Loyola die Gewissheit seiner Rerg. ,lhm
schien, Christus mit dem Kreuz auf der Schultesedoen, und den ewigen Vater neben ihm,
der ihm sagte: ,Ich will, dass du diesen als deib@ner annimmst.” Und so nahm Jesus ihn
an und sagte: ,Ilch wil, dass du affsdienst.?* Ignatius, der sich von Gott dem
kreuztragenden Sohn zugesellt sah, wusste siclielberin engster Freundschaft mit Jesus zu
leben und gemeinsam mit Ihm zu dienen. Nicht nuaach die Jesuiten verstehen sich bis
heute als Mitarbeiter Gottes. Inhm wollen sie dienadem sie — wie Jesus — den Menschen

dienen.

4.2.1. In allem Gott lieben und dienen

In der ,Betrachtung zur Erlangung der Lieff8“ die den Exerzitienprozess am Ende
gleichsam zusammenfasst, bittet der Exerzitants @as,in allem Gott lieben und dienen
kann“. Diese Ubung bildet mit dem ,Prinzip und Fan®ent®®, in dem die Berufung des
Menschen zum Dienst als Ziel seines Geschafferssangegeben wird, den Rahmen des
Exerzitienprozesses.

Im Leben des Ignatius von Loyola spielte Dienstdiidere eine so wesentliche Rolle, dass er

ihn als groRe Klammer seiner ,Geistlichen Ubungsstzte.

An den Anfang seiner Ubungen stellte Ignatius datz:S
.Der Mensch ist geschaffen, um Gott unseren Heartoben, ihm Ehrfurcht zu erweisen und
ihm zu dienen3%

Mit diesem Satz soll klargestellt werden, dassMiensch in erster Linie als Geschopf Gottes zu

298 T Gertler/St. Kessler/W. Lambert (Hg.), Zur gri8eEhre Gottes. Ignatius von Loyola neu entdeiktlie
Theologie der Gegenwart, Freiburg/Br. 2006, 117

27Bp 96

2% Uns*: ein Hinweis darauf, dass die Berufung dgsatius von Loyola trinitarisch verankert ist

299 |gnatius von Loyola, Griindungstexte der Geselliclesu (Deutsche Werkausgabe, Band I1), Uibersetrt
P. Knauer, Wirzburg 1998, 79 A 279

S0ER 233

O1ER 23

302 Epd.
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sehen ist.

Die Betonung des Geschaffenseins soll zeigen, dasdMensch ganz von seinem Schopfer
abhangig ist. Gott geht es aber nicht um Abhangigkenegativen Sinn, sondern um das Wohl
des Menschen. Die ganze Schopfung ist dafur gedaghtignatius in seinem Exerzitienbuch
ausfuhrte: ,Die Ubrigen Dinge auf dem Angesicht Bete sind fur den Menschen geschaffen®

und sollen dem Menschen ,bei der Verfolgung delsZie dem er geschaffen iSf2 helfen.

Das von Ignatius verwendete Prasens - ,Der Mensthgéschaffen® - weist auf den
Gegenwartsbezug des Menschen zu seinem Schopfé@ibiBeziehung Gottes zum Menschen
ist eine lebendige, die sich nicht auf ein Ersaraih der Vergangenheit reduzieren lasst, denn

805 5der - wie wir heute

der ,Herr selbst teilt sich seiner frommen Seel& i ,umfangt sie
sagen wiirden — umarmt sie und ,wirkt in seinem Gast>%.

Die Abhangigkeit, von der hier die Rede ist, hathakeineswegs etwas mit Unfreiheit zu tun.
Ganz im Gegenteil: Ignatius sah den Menschen msadige geschichtliche Person. Er schenkte
daher in seinen Texten der personlichen Freihsi&ilezelnen grof3e Bedeutung.

~Schopfung®, so schreibt der Jesuit Rainer Cants,das stets gegenwartige liebende, sich selbst

Verschenken Gottes¥

Die ,Betrachtung zur Erlangung der Liebe” |adt dam, sich an alle Wohltaten, die wir von
Gott empfangen haben, zu erinfi&fnDer Heilige verglich in diesem Text das Verhat@iott —
Mensch mit einer Liebesbeziehung. ,Die Liebe beasteMitteilung von beiden Seiten: namlich
darin, dass der Liebende dem Geliebten gibt untkithitwas er hat, oder von dem, was er hat
oder kann; und genauso umgekehrt der Geliebte deenden**°

Die Erfahrung des HI. Ignatius ist: Gott ist dererddchen immer nahe.

,Gott wohnt in den Geschdpfen:“, heil’t es in denstBehen Ubungen, , in den Elementen,
indem er Sein gibt; in den Pflanzen, indem er lglebden Tieren, indem er wahrnehmen

macht; in den Menschen, indem er Verstehen gilot:serin mir.“*1°

S3ER 23
SEB 15
395 Epd.
S°ER 16
37T, Gertler/S. Kessler/W. Lambert (Hg.), Zur grédeEhre Gottes. Ignatius von Loyola neu entdeakdii
Theologie der Gegenwart, Freiburg/Br. 2006, 53
%8 Siehe EB 234
S9ER 231
$10EB 235
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In jedem einzelnen Menschen ganz personlich wolatit Gr gibt dem Menschen Sein, beseelt
ihn, lasst ihn wahrnehmen und verstehen und ,machjedem Einzelnen einen Tempel, da jede

und jeder nach dem Gleichnis und Bild seiner gikth Majestét geschaffen ist*

Die Erschaffung des Menschen sah Ignatius als Bedas Heilswirkens Gottes, das sich
fortsetzt durch das Wohnen des Schopfers im Menscbett ist es ,eigen, (in die Seele) ein-
zutreten, hinauszugehen und Regung in ihr zu bewjrikndem er sie ganz zur Liebe zu seiner
gottlichen Majestat hinzieht*® Sein gnadenhaftes Wirken findet kein Ende, worsich
notwendig ergibt, dass Gott und Mensch standigraosenwirken. Offen bleibt die Frage, ob
der Mensch bereit ist, Gott in sich zu suchen uadizden und das Gute, das er schenkt,

anzunehmen.

Ignatius von Loyola gelangte durch seine Gottebaufey zu der Uberzeugung, dass bei
gegebener Offenheit diese Gnade jedem zuteilwekden. Die ,Geistlichen Ubungen® haben
den Zweck, den Menschen zu eigener Erfahrung atemleund zur fundamentalen
Grundhaltung fihren, die dem Ziel des Menschen peotd, wie es im ,Prinzip und
Fundament® beschrieben ist: ,Gott unseren Herriokan, ihm Ehrfurcht zu erweisen und ihm
zu dienen®*?

Die Betrachtung der ,empfangenen Wohltaten“ in, @atrachtung zur Erlangung der Lieb#*
wollen den Menschen zu jener dankbaren Haltungefuhtie der eines Kindes gleicht, das sich

immer schon beschenkt weil3, und die ihren AusdmdRienst am Né&chsten findet.

4.2.2. Hilfe fur die Seelen*3®®

Die ,Hilfe fur die Seelen®, die Ignatius als seimliegen formulierte, darf nicht in dem Sinn

missverstanden werden, als ginge es ihm um ,daggeewHeil der Seele" in einer

311EB 235
312EB 330
S13EB 23
S1YEB 234
35vgl. BP 85
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himmlischen Existenzweis&®. In den Texten des Heiligen ist immer vom ganzemathen
die Rede, dem hier und jetzt mehr Leben zuteilwesig >’

Das spanische Wort ,salvar”, das Ignatius in diesemsammenhang verwendet, kann in
seiner lateinischen Urbedeutung ,gesundmachen‘inane alltaglichen Sinn ebenso heil3en
wie ,retten”, ,erlésen”, ,bewahren®. Ignatius deniffenbar an die physische und psychische
Gesundheit ebenso wie an die Rettung aus Schuld Simdle und ein ,Bewahren der

318 also ein Heil-Bleiben des

menschlichen Person in ihrer Integritat als GoGeschop
Menscher?*® Denkt man an alle diese Wortbedeutungen, folgawtardass das ,Konzept der
Seelsorge” der Jesuiten ein sehr umfangreich sath hei den Grundbedirfnissen der

Menschen beginnen muss.

Auch der Jesuitenpater Willi Lambert weist in seinBuch , Aus Liebe zur Wirklichkeit?°
darauf hin, dass Seelsorge — wie sie die Geseftsébsu versteht — ganzheitlich ist, also die
leibliche Sorge miteinschliel3t.

Das entspricht dem Handeln Jesu ebenso wie demgmigsus und seiner ersten Geféahrten.
Willi Lambert nennt in seinem Buch neben der Gaitlitiekeit noch andere Kriteriéft', die

fur die Seelsorge der Jesuiten malRgeblich sind:

» Es ist keine bestimmte Zahl von Menschen und audinek bestimmte
Bevolkerungsschicht, an die sich die SeelsorgetaiciGanz im Gegenteil: Jeder
Einzelne ist wichtig und muss ernst genommen werderabhéngig von seiner
gesellschaftlichen Herkunft.

» Seelsorge nutzt alle ihr zu Verfigung stehendenlidlikeiten und orientiert sich am
Menschen. Auch wenn Ignatius Exerzitien als ,kostes” Hilfsmittel ansah,
reduzierte er sich nicht darauf.

» Seelsorge im ignatianischen Stil darf auch unkohweealle Wege gehen und den Mut
haben, Neues zu erproben.

» Seelsorge ist immer eingebettet in den Raum dexhKir

38T Gertler/S. Kessler/W. Lambert (Hg.), Zur grédeEhre Gottes. Ignatius von Loyola neu entdeakdii
Theologie der Gegenwart, Freiburg/Br. 2006, 62
317 Siehe ebd.
318 Epd.
%9 Siehe ebd.
:i W. Lambert, Aus Liebe zur Wirklichkeit. Grundwoitmnatianischer Spiritualitat, Mainz 1991, 115-117
Ebd.
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» Seelsorge darf nicht von finanziellen Zuwendungeinaagig sein. Dies war Ignatius
besonders wichtig, da er in Armut leben wollte usidh den Armen besonders
verbunden fluhlte. Mit dieser Forderung kritisieder Heilige die Verbindung von
Seelsorge und Geld, die zu seiner Zeit durchaushilar.

,Seelsorge erwéchst aus der ganzen Sehnsucht desnidé??
Ignatius und seine Gefahrten konnten sich nichien&illeres und Schoneres vorstellen, als
anderen Menschen zu helfen und zu dienen. Sie wacbndabei auch der Tragweite ihrer

Tatigkeit bewusst, denn es geht um nichts Gerirsggiieden Menschen.

Dieses ,Konzept“ ist anspruchsvoll. In unserema8pgebrauch wirde man sagen, dass
Seelsorge im ignatianischen Stil die Gefahr eines#uts geradezu in sich tragt.

Erinnert sei an dieser Stelle an P. Sporschill, alare Kenntnis der rumanischen Sprache
nach Bukarest reiste, um den StraRenkindern dohieffen®?® Dieser Einsatz, dessen Erfolg
als aussichtslos angesehen werden musste, kanhadarals jesuitischer gewertet werden,
denn die ignatianische Spiritualitat wirkt einer ddforderung in mehrfacher Hinsicht

entgegen, wie im nachsten Abschnitt ausgefthrt.wird

4.2.3. Mitarbeiter Gottes

Die ignatianische Spiritualitat birgt in sich Eleme, die sie fur ein karitatives Engagement
geradezu pradestinieren und die allen BeteiligierGate kommt. Den Bedlrftigen kann in

angemessener Weise geholfen werden und die Hedfieten vor Uberforderung geschutzt.

Da wére zuerst einmal die Forderung des ,Je—nachdemmennen, die in den Texten des
Ignatius haufig zu finden ist. Gemeint ist damdssl ,man dieses oder jenes so oder so oder
auch anders tun soll, wenn die Person, die UmstadigeSituation, die Zeit es fir gut,
passend, angemessen, hilfreich usw. erscheineanl&$s Dieses ,Je-nachdem“ gilt beim
Geben von Exerzitien genauso wie im karitativene®dr. Es verlangt Einfihlungsvermogen
und Flexibilitdt und erméglicht eine sehr indiviledJmgangsweise mit den verschiedensten

Menschen, auch mit sich selbst. Dort, wo der Mersteht, soll er ,abgeholt werden®. Das

322\ Lambert, Aus Liebe zur Wirklichkeit. Grundwoitmatianischer Spiritualitat, Mainz 1991, 115
323
vgl. 2.1.1.
324\W. Lambert, Aus Liebe zur Wirklichkeit. Grundwoitmatianischer Spiritualitat, Mainz 1991, 177
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bedeutet: Der Ansatzpunkt der Begleitung und Hiléhitet sich nach dem Menschen, der
Begleitung und Hilfe bendtigt.

Ignatius weist in den Anmerkungen zu den ,Geisélititubungen” extra darauf hin, dass auf
die Eignung, d.h. auf ,Alter, Bildung oder Begabtiepenso geachtet werden muss wie auf

die Belastbarkeit des Menschen, der Exerzitien eachochte?®

Disziplin und Gehorsam sind fur Ignatius wichtiggnait die von den Jesuiten geschatzte
Individualitat gewahrt und fir die Arbeit produktiwerden kann. Einerseits soll auf die
Begabungen und Bedirfnisse des Einzelnen eingegangeden, andererseits wird so die
Gemeinschaft vor Auswichsen individuellen Strebgaschiitzt. Auf diese Weise ist es
maoglich, Menschen in adaquater Weise zu begleiteren zu helfen und ihnen auch die
richtigen Aufgaben zuzuweisen.

Als Beispiel soll einmal mehr P. Sporschill erwakm@rden: Fur den Aufbau der Betreuung
der ruméanischen Strafl3enkinder gab es zu dieseriéeilich sicher keinen anderen Jesuiten
in Osterreich, der fiir diese Arbeit so geeignet emam ware wie er. Es obliegt also der

Klugheit der Oberen, den richtigen Mann mit dehtigen Sendung zu betrauen.

Ein weiterer Punkt, der Ignatius wichtig war unchd® selbst erst in seinem Leben lernen
musste, war das MaR. Die Ubertreibungen in Beztigrasten und Nachtwachen, die langen
Gebetszeiten und sein Umgang mit Stiinde und Schaitdrhihn zunéchst an den Rand des
Abgrunds gefiihrt?®

Ignatius riet anderen aus Erfahrung zur MaR3igund) einem liebevollen Umgang mit sich
und anderen Menschen. Wenn der Mensch sich selbst a3 aller Dinge* macht, handelt
er nicht mehr angemessen. Er wird in seiner Maffkesi unmenschlich und zerstorerisch.

«327 74 der auch seine

.Der Mensch wird Mensch in der Annahme seiner Géptilthkeit
Begrenztheit gehort. Das Handeln des Menschen siolt auf den eigenen Ruhm

ausgerichtet sein, sondern der héheren Ehre Gdidaen.

Die Bodenhaftung durch die schon erwahnte reatistisNeltsicht, zu der Ignatius anregte,
lasst den Menschen alsbald erkennen, dass diengetar Welt fir den Einzelnen unmdglich

ist. In Demut muss man zugeben, dass Gott furmiBen Dinge zustandig ist.

%% Sjehe EB 18
%% Siehe BP 19-25
327\W. Lambert, Aus Liebe zur Wirklichkeit. Grundwoitmatianischer Spiritualitat, Mainz 1991, 181
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Wesentlich sind in der ignatianischen Spiritualdét Glaube, dass Gott in allem gesucht und
gefunden werden kann, und die Hoffnung, dass dbd.iGottes die Welt erflllt und fur alle
sichtbar werden. Ohne diese Voraussetzung und desew wie sehr sich Gott selbst um die
Menschen miht, besteht die Mdglichkeit, dass vienaldie Menschen, die sich der Armen
und Notleidenden annehmen, verzweifeln, weil ihigetbft nur ein Tropfen auf den heil3en
Stein ist. Das Geftihl, nichts oder zu wenig bewirka kdnnen, macht die Arbeit derer, die in
karitativen Berufen tatig sind, schwierig und betasl. Ignatius sah sich als Mensch, den Gott
als seinen Mitarbeiter braucht, aber niemals méstt, indem er ihm mehr zumutet als
machbar ist. Diese Sicht entlastet und befreit denschen vom Druck, immer mehr leisten
zu mussen. Sie macht dankbar fur das, was mogiichund verhindert Verzweiflung und
Burn-out.

Der einzelne Jesuit weil3 sich dartber hinaus egttgttin die Gemeinschaft der Gesellschaft
Jesu und - ganz konkret - gesandt von seinem Obaeennach dem Beispiel Christi, dessen

Stelle er einnimmt, seine Autoritat im Geist desiizgins ausiberfe soll.

Die schon erwahnte Betrachtung zu Erlangung deseff@soll den Menschen dazu anleiten,
lieben zu lernen. Das bedeutet auch, Abschied kmare vom Grolenwahn, die Welt aus den
Angeln heben zu koénnen. Die Antwort des Menscheh adle von Gott ,empfangenen
Wohltaten von Schopfung, Erlésung und besonderéei®@i° und das Wissen, ,wie Er sich in
allen geschaffenen Dingen auf dem Angesicht dee Eid mich miht3! kann nur ein Mit-
bauen an den Lebensraumen dieser Welt sein, dearLighe muss mehr in die Werke als in

die Worte gelegt werdeft?

Der Glaube, dass Gott immer schon da ist und siéttmfiihrt zu einer engagierten

Gelassenheit, die Ignatius von Loyola folgendermadiesdriickte:

,Dies sei die erste Regel fur das, was zu
tun ist: Vertraue so auf Gott, als hinge der
gesamte Erfolg der Dinge von dir, nichts

328 Generalkurie SJ (Hg.), Jesuit sein heute. Einavabsvon Texten aus der Formel des Instituts, deamten
und den Satzungen sowie aus Dekreten von Geneatkpationen und Briefen von Generaloberen der
Gesellschaft Jesu, Rom 1991, 177
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von Gott ab; wende ihnen jedoch alle
Muhe so zu, als werdest du nichts, Gott

allein alles tun®

Ignatius von Loyola tat alles, damit er seinen Btexrur hoheren Ehre Gottes bestmdglich
leben konnte. Schon bald wurde ihm auch klar, @gssiner guten Ausbildung bedarf, um
den Menschen adaquat helfen zu kdénnen. SeitensOd#gsns werden daher seit seiner

Grundung auch Studien in besonderer Weise geschatzt

Mit der zunehmenden Professionalisierung in vi@ereichen, besonders auch im karitativen
Bereich, gewinnen Uberlegungen bezuglich Ausbilduter Jesuiten eine besondere
Bedeutung.

In der heutigen Zeit erwartet man von Menschen, -dieaupt- oder ehrenamtlich - fur
karitative kirchliche Organisationen arbeiten, gaalbstverstandlich ein gewisses Know-how
zur Qualitatssicherung ihrer Tatigkeit.

Ignatius von Loyola war dies bereits im 16. Jahdarhein Anliegen.

In der Gesellschaft Jesu werden Gebetszeiten ugesdadnungen dem Dienst untergeordnet,
wie das vorige Kapitel gezeigt hat. AuRerlichkeitgmiigten Ignatius aber nicht. Er wollte
wie Jesus ganz an der Seite der Armen und Notldatestehen und gemeinsam mit lhm fur
diese Menschen da sein.

Einzig und allein der Wunsch, ,dem armen und degeiitiJesus nachzufolgeti* motivierte

ihn und dréngte ihn zum Handeln. ,Der Grund, em@sr etwas anderes zu winschen oder zu
haben, soll also allein Dienst, Ruhm und Ehre sejittlichen Majestat seirf*, heilt es in den

Anmerkungen zu den ,Geistlichen Ubungen®, die lgrsaals sein Vermachtnis hinterlieR.

4.3. Die Dynamik des Magis — Spiritualitat der Sehnsucht

»2Alles beginnt mit der Sehnsucht“, schreibt Nellgc8s in einem Gedicht.

»[---] Immer ist im Herzen Raum fir mehr, fur Schonerss GrolRereqd....]

33 URL: http://www.jesuiten.org/fileadmin/Redaktion/Downbisignatius-Impuls.pdf
(Stand: 16. Marz 2014)
334 K. Rahner/P. Imhof, Ignatius von Loyola, Freibig/1978, 22
335
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Sehnsucht nach Verstehen, nach Freundschaft, nalh.L

Und wo Sehnsucht sich erfiillt, dort bricht sie netdrker auf[...]*3%

4.3.1. Die Sehnsucht des HI. Ignatius von Loyola

Sehnsucht pragte das Leben des HI. Ignatius vonlaoxon Anfang an.

Traume von grof3en Abenteuern, von siegreichen Kémpfon Leidenschaften und der Liebe
zu einer hochstehenden Frau wandelten sich im LdefeJahre zum brennenden Wunsch,
Jesus nachzufolgen. Aus dem eitlen und abentetigdnsbaskischen Adeligelfiigo Lopez

de Onaz y Loyola wurde ein Suchender, als die Legpeschichten der Heiligen eine neue,
tiefer liegende Sehnsucht in ihm weckten. Ignablisb aber auch Zeit seines Lebens der
Adelige, der ,sich auszeichnen und auf au3ergevicialWeise seinem Herrn und Meister
einen Wunsch erfiillen wilf?”.

Ignatius mochte keine Halbheiten.

Er wollte das Bestmdgliche erreichen, strebte daltktmmene an.

Was muss ich tun, um in meinem Leben zur Vollkomneéinzu gelangeri? Wie erreiche
ich vollkommenste Demut? Was wiirde ich einem vollkommenen Menschen empfiehle
tun, damit er zu noch ,gré3erer Ehre Gottes” unggzéiRerer Vollkommenheit seiner Seele”
gelangt??°

Bemerkenswert ist, dass Ignatius sogar das Vollkenmemoch steigern und vollkommener
machen wollte. Er ,sprengte alle willkiirlich gesetr Grenzer?*!, versuchte ber sie
hinauszugehen und Uiberstieg so mit seiner Sehndiechitveltlichkeit der Welt3*?

Er war sich dabei bewusst, dass zwar unsere Wiiltkese Richtung gehen kann, dass es aber
der Gnade Gottes bedarf, damit wir imstande simgl,,dollkommenheit der Ausfihrung

dessen, was wir als den Willen Gottes erkannt hameruzielen, wenn nicht zu erreicfigh

338 URL: http://www.bvps.de/pdf/nachdenken/2008Dezenpu (Stand: 16. Marz 2014)
337 A, Ravier, Die Vorgehensweise des Ignatius inemilBriefwechsel, in: M. Sievernich/G. Switek (Hg.),
Ignatianisch. Eigenart und Methode der Gesellscrefti, Freiburg/Br. 1989, 176
338 \vgl. EB 135
339vqgl. EB 167
340vgl. EB 185
341 Bischof Dr. M. Scheuer, Wir haben Jesus als Geahrignatianische Impulse, Festvortrag zum HesuJ
34(2)06. URL: http://www.canisianum.at/vortraege06&eadr _herzjesu06.html (Stand: 16. Marz 2014)
Vgl. ebd.
313 A, Ravier, Die Vorgehensweise des Ignatius inemilBriefwechsel, in: M. Sievernich/G. Switek (Hg.),
Ignatianisch. Eigenart und Methode der Gesellsclesfti, Freiburg/Br. 1989, 175
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4.3.2. Sehnsucht in den Texten des HI. Ignatius von Loyola

Die Sehnsucht und der Wunsch nach dem ,Mehr“, dbtagjs” dricken sich schon in der

Wortwahl der Texte des Heiligen aus.

Es finden sich viele Komparative in allen seinemr8ten. Im ,Bericht des Pilgers* und in

den ,Geistlichen Ubungen® ist das Wort ,mehr* sékiufig. Es kommt namlich genau 148-

mal vor. Auch die oftmalige Verwendung der Verbemipschen®, ,begehren®, ,danach

verlangen®, ,ersehnen” und der Gebrauch von Worteitndhnlicher Bedeutung ist auffallig.

Die nachfolgende Tabeft soll dies belegen.

Wort Anzahl Anzahl
(in diversen | Bericht des Geistliche | Gesamtanzah

Formen) Pilgers Ubungen
besser 8 43 51
bitten 27 54 81
danken 1 6 7
grol3er 4 30 34
héher 1 2 3
loben 5 17 22
mehr 38 110 148
suchen 39 10 49
Verlangen 21 18 39
vollkommen 0 17 17
wollen 76 55 131
wiinschen 5 13 18

344 7ahlung nach der Ubersetzung von Peter Knauer SJ
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Der ,Bericht des Pilgers” berichtet gleich zu Bagvom ,grof3en und eitlen Verlangen, Ehre
zu gewinnen*®, das so groR war, dass es Ignatius von Loyola afféeibungen Gefallen
finden liel3. In seinem anfanglichen Schwarmen féndeale der Ritter liegt auch — historisch

gesehen — die Quelle fur das Magis.

Im Wappen der Familie Loyola findet sich auf denk&n Seite das Abzeichen des
Ritterordens Caballeros de la Banda, was schor, ziEgs die Werte des Rittertums Ignatius
von Loyola seit seiner Kindheit begleiteten. ,DiedeIn dieses kurzlebigen Ritterordens
schreiben Grundhaltungen vor, die an manche Vernsiibormen und den Handlungsstil des
Ignatius erinnern® Dort findet sich auch ,die Rede von einem Verlangach héheren und

besseren GroRtaten, das sogar mit einem mas, ifdsjeenehr, ausgedriickt wird*’

Das Lesen von Heiligenlegenden, mit dem er sichZéi¢ nach seiner Verwundung in der
Schlacht um Pamplona vertrieb, anderte sein BegeHhrespiriert durch das Leben der
Heiligen, wollte er diese nachahmen. Er wollte ndelusalem reisen, die heiligen Statten
besuchen, Enthaltsamkeit und BulRe Uben. In der S@&rze umfassenden Schilderung der
Uberlegungen, wie er sein Leben von Grund auf dnéénnte, findet sich im ,Bericht des

Pilgers* viermal das Wort ,verlangef*®

Die Suche nach einem gottgefalligen Lebensstilan dahren nach seiner Verwundung liel3
Ignatius von Loyola nach einem Leben in einer Kastaebenso verlangen wie nach dem
Besuch der heiligen Statten, von denen er glawdatss er sich Christus dort ndher fuhlen
wuirde. Auch den Eintritt in einen Orden Uberlegtel@enso wie ein Umherziehen von Ort zu
Ort. Mal3geblich fur die Ausrichtung seines Leberas,wlass er Gelegenheiten finden wirde,
Leiden zu ertragen. Die Sehnsucht nach einem MahArgeindungen, Krankungen und

Leiden zeigte sich in dem Wunsch nach einem herg@kemmenen und wenig reformierten
Ordert*® ebenso wie in dem Verlangen nach méglichst stremgslingungen im Gefangnis

aus Liebe zu Gott’.

345
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Im Laufe der Zeit wandelte sich diese Sehnsuchtlen Wunsch, anderen Menschen zu
helfen. Er wollte den Seelen nitzen oder auch Keamesuchen, woflr er lange
Wegstrecke? in Kauf nahm. Immer mehr wuchs dabei in Ignatiusn \vLoyola das

Verlangen, dem Vorbild Jesu entsprechend eins zdememit dem Willen Gottes.

Ignatius von Loyola entdeckte, dass die Vorstellaimgs wahrhaft christlichen Lebens einen
.besseren Nachgeschmack® bei ihm hinterliel3 alseseveltlichen Ideale. Wenn er von
siegreichen Kampfen und Ruhmestaten, von der Hnaberschoéner Frauen und
Leidenschaften trdumte, blieb er unbefriedigt.

Ganz anders schien es ihm, wenn er sich das strendeentbehrungsreiche Leben der
Heiliger?®? vorstellte oder an die Jungfrau Maria mit dem Wesii>® dachte. Er verspiirte
innere Ruhe und Trost und empfand so grof3e Frelads, er sich immer mehr fragte, was er
alles fur Christus tun konnte.

,und die gro3te Trostung, die er empfing, war, ¢fmmel zu schauen und die Sterne. Dies
tat er viele Male und Uber lange Zeit; denn dadwetspirte er in sich einen sehr grol3en
Eifer, Gott unserem Herrn zu dienen. Er dachteevible an seinen Vorsatz und winschte,

bereits ganz gesund zu sein, um sich auf den Wefena®>*

Ignatius von Loyola merkte bald, dass dieser Tiash voribergehendes, beruhigendes
Gefuhl war, sondern dass er im Tiefsten seinereSgiatklich und zufrieden wurde.

Die geistliche Erfahrung von Trost und Trostlosigkdie er auf der Suche nach einem ihn
ganz erfullenden Leben machte, fand ihren Niedéagcim der ignatianische Lehre von der

Unterscheidung der Geister.

Der Wunsch nach dem ,Mehr* in seinem Leben, denHeilige durch weltliche Traume
nicht stillen konnte, pragte ihn. Ignatius wolltarnlesus nachfolgen und wie dieser, dem
Willen des Vaters folgend, in enger Verbundenheit@ott leben.

Es genlgte dem HI. Ignatius nicht, Gott ab und @der@n einem bestimmten Ort zu finden.

Ganz im Gegenteil: Sein Leben war gepragt von deBen Sehnsucht, Gott jederzeit und in

*1gjehe BP 79: Ignatius geht von Paris nach Rouen
%2 Sjehe BP 8
%3 Siehe BP 10
¥ipp 11
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allen Dingen zu finden und dem Wunsch, den Willestt€s, von dem er sich geliebt und

angenommen fuhlte, bestmdglich zu tun.

Im Bericht des Pilgers schrieb Jerénimo Nadal —seigon erwahnt — tGber den Heiligen: ,So
wachse er immer in der Andacht, das heif3t, in @gchtigkeit, Gott zu finden, und jetzt mehr

als in seinem ganzen Leben. Und jedes Mal unederjStunde, dass er Gott finden wolle,
finde er ihn. Und dass er auch jetzt viele Maleidfien habe, vor allem jene, von denen oben
gesprochen worden ist, Christus als Sonne zu sebm.dies geschehe ihm oft, wenn er
dabei sei, Uber Dinge von Wichtigkeit zu sprecheng dies lasse ihn zur Bestatigung
kommen.®* In diesem kurzen Textstiick wird spirbar, wie wighs fiir Ignatius war, mehr

zu wollen und zu wiinschen, wenn es um Gott geht.

Die ,Geistlichen Ubungen“ des HI. Ignatius von Léyospiegeln die Erfahrungen des
Heiligen und seine Suche nach dem ,Mehr* wider. 8od sie zur Grundlage der
ignatianischen Spiritualitat geworden ist.

Sehnsucht ist der Ausgangspunkt fur den Weg derzifien. Die Frage nach der tiefsten
Sehnsucht des Menschen und der Wunsch nach SinrOwhting unseres Lebens, nach
Versohnung und innerem Frieden bestimmen die Ubnidgs HI. Ignatius. Die Sehnsucht ist
gleichsam der Motor, der den Menschen in seineh&worantreibt, mit dem Ziel, ihr mehr

Raum zu geben und so zu einem erflllteren Lebeagelangen.

Selbst wenn der Mensch sich durch widrige Umstamaleh nichts mehr sehnt, leitet die
ignatianische Spiritualitat noch dazu an, nachStmsucht nach der Sehnsucht fragen und rét,

wenigstens damit anzufangen.

In den ,Geistlichen Ubungen® findet sich bei den rifaungen zu den einzelnen
Betrachtungen immer wieder die Aufforderung, dasg @elcher Exerzitien macht, darum
,bitten soll, was er begehrt“. Der Ubende soll sd die Spur seiner Sehnsucht, seines

Winschens und Wollens gefiihrt werden.

%5Bp 99
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Erinnert sei hier an das in 2.2.3. erwahnte Ingwimit dem Novizenmeister P. Josef
Maureder, der, als er nach den Kriterien fur demtr in den Jesuitenorden gefragt wird,
sagte: ,Was zahlt, ist eine Sehnsucht nach Gottaimaveites Herz fir die Fragen und Note
der Menschen®* In seinem Sehnen streckt der Mensch gleichsamHdied nach dem

lebendigen Gott aus, der ihm immer schon entgegenko Diese Begegnung ist es, die das

Herz fiur die Armen und Notleidenden weit werderstas

4.3.3. Die Dynamik des Magis

.Mehr* wollen und winschen, wenn es um Gott gehtd udie Sehnsucht nach dem
lebendigen Gott immer im Herzen tragen — das clarglert die ignatianischen Spiritualitét.
Im Bewusstsein, dass Gott uns mehr zutraut alsungr selbst, werden alle, die nach dem
Vorbild des HI. Ignatius zu leben versuchen, siaghinzu schnell zufrieden geben, sondern
offen sein fur dieses ,Mehr“In der fiinften Anmerkung zu den Geistlichen Ubungennt
Ignatius deshalb auch ,GroRmut und Freigebigkejegéber seinem Schopfer und Hefrhals
Voraussetzung fur den Nutzen der Exerzitien. Saeimegs Wollen und seine ganze Freiheit soll
der Mensch Gott anbieten, damit Er wirken kann.

.Magis" bedeutet nicht Aufforderung zu mehr LeisgguDiese Deutung entspricht Ignatius
von Loyola nicht, denn der Heilige dachte von debk her, die nicht verdient werden kann,
sondern immer nur Geschenk ist. Sehnsucht nach r;Msfdeutet eine fir die Exerzitien

notwendige Offenheit gegentber der UberbordendehelGottes. Deus semper maior. Gott

ist immer der GroRRere und der Grund fir dieses ,Meh

Die lebenslange Suche nach dem ,Mehr* |&sst sidhemer Pilgerreise vergleichen. Ignatius
selbst verstand sich als Pilger, und so tragt aashBuch, das von seinem Leben erzahlt, den
Namen ,Bericht des Pilgers”. Es sollte — so dieeiibn des Heiligen - keine lickenlose
Autobiografie sein, sondern Antwort auf die ihm tgdte Frage geben, wie Gott ihn in

seinem Leben gefuhrt hat.

38 URL: https://www.jesuiten.org/jesuit-werden/nowittlas-noviziat-der-jesuiten/berufung/interview-oim-
novizenmeister.html (Stand: 22. Februar 2014)
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Der Titel scheint eine in jeder Hinsicht treffenBezeichnung, da sie die Suche nach dem
Sinn und Inhalt seines Lebens, sein ,Gott-Suched finden in allen Dingen” in den
Mittelpunkt stellt.

Wie ein Pilger, der in einem oftmals fremden Lamdemem heiligen Ort unterwegs ist, und
dessen geografischer Weg untrennbar mit einem enng/eg verbunden ist, so ging der
Heilige seinen Lebensweg, der ihn stdndig wachsehlernen liel3. Die Sehnsucht und der
Wunsch, dem Géttlichen zu begegffénwie es das eigentliche und letzte Ziel des Pilger

ist, waren Antrieb in seinem Leben.

,und wo Sehnsucht sich erfillt, dort bricht sie hatarker auff...]“, schreibt Nelly Sachs in
ihrem Gedicht™®

Sehnsucht nach Mehr lasst den Menschen leben. éswekb Dynamik, Veranderung und
damit Leben. Der Mensch lebt aus seiner Sehnsaatt mehr Liebe, nach Gemeinschaft und
Lebendigkeit.

Das tagliche ,Gebet der liebenden Aufmerksamkeithdt diese Sehnsucht des Menschen
zum Ausdruck. Der Dank zu Beginn kommt aus dem Bwstaein, dass der Mensch in der
Gegenwart Gottes leben darf, dass er vor Gott, moew ist, sein darf. Sein-durfen und
Geliebt-werden ohne Vorbedingungen gehoért sicheteruGrundsehnstichten des Menschen.
Ignatius von Loyola betonte deshalb das Sein-dudkn eine der Grundregeln fur die
geistliche Begleitung in besonderer WelSk.

Klarheit im eigenen Leben und der Wunsch, dassediégben nicht durch Bdses bedroht
wird, sowie die Sehnsucht nach Verséhnung bringsel Gebet ebenso zum Ausdruck wie
die Hoffnung, dass Gottes Geist das Leben immer radtillt und das Gute sich dadurch in

Zukunft in mir und damit in der Welt ausbreitet.

#8yvqgl. S. M. Pali, Ein Pilger ist der, welcher getind der, welcher sucht. Eine Langsschnittstudie zu
Lebenssinn & Lebensbhedeutungen bei Pilgern dedhdalags. Titel einer unverodffentlichten Diplomarbeit
Universitat Innsbruck, Institut fir Psychologie, 120

URL: http://www.sinnforschung.org/wp-content/upleéz10/11/diplomarbeit-fertigfveC3%BCrwebside.pdf
(Stand: 25. Oktober 2014)

9 URL: http://www.bvps.de/pdf/nachdenken/2008Dezengu (Stand: 16. Marz 2014)
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Die Sehnsucht nach diesem ,Mehr* an Leben Ubetswiagglurch die Alltaglichkeit des
menschlichen Daseins und richtet sich letztlichzganf Gott, - auf einen Gott, der immer
schon groler ist.

Die ignatianische Spiritualitat ist also eine Spaiitdt des Weges, des Unterwegs-Seins. Sie

ist ein lebenslanges Suchen, Wachsen, Lernen mitZiel, Gott zu begegnen.

Ignatius war Uberzeugt, dass der Mensch, wennacér auf die Suche nach diesem Mehr
macht, Gott, der sich in unterschiedlicher und faleager Weise im menschlichen Leben
mitteilt, in allem, auch in alltaglichen Dingen dien kann. Dieser Wunsch ist — so meinte
Ignatius - Grundlage und Voraussetzung fur ExezitiDer Mensch, der eine innere
Sehnsucht nach Beriihrung und Umarmung hat, salein,Geistlichen Ubungen* erfahren,
dass ,der Schopfer und Herr selbst sich seinerrfremSeele mitteilt, indem er sie zu seiner
Liebe und seinem Lobpreis umfarn Der Jesuit Willi Lambert schrieb dazu in sein@ath
,Das siebenfache Ja“: ,Der Mensch soll sich vont@otarmen und so die lebensgestaltende

Liebe in sich wecken lassefi*

.Der heilige Augustinus bezeichnet einmal die Selchs nach Gott als das immerwahrende
Gebet.“*** Von ihm stammt auch die Aussage: ,Die SehnsuchteSast der lebendige
Mensch.“3** Lebendig bleibt der Mensch durch seine Sehns&iktist ,der Ort, wo sich

Gott und Mensch begegnett™

5. Das Potential der ignatianischen Spiritualitdt — Ene Zusammenfassung

Die ignatianische Spiritualitat konnte auf die Korm ,Handeln wie Jesus” gebracht werden.
Jesus Christus ist in diese Welt gekommen, um disdBaft vom Reich Gottes zu verkiinden
und zu leben. Der Wunsch der Jesuiten ist es,dbhazuahmen und so zu leben wie Er.

Das bedeutet konkret, mit den Menschen zu lebesorigers mit den Armen und

Ausgegrenzten, ihren Alltag zu teilen und ihnenLagbe Gottes in Wort und Tat zu verkinden.

361

EB 15
%2\v. Lambert, Das siebenfache Ja. Exerzitien — ety \AUim Leben, Wiirzburg 2004, 18
353 URL: http://www.sankt-peter-koeln.de/wp/?page_ifi5Q (Stand: 25. Mérz 2014)
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Ignatius von Loyola verzichtete auf alles, was eekeben behindern kénnte, und wies seine
Freunde an, ebenfalls so zu leben. Offenheit unliylearkeit fir die Menschen und ihre N6te

gehoren demnach zu den Stérken der Jesuiten.

Ahnlich formuliert die Caritas Wien in ihrem Leilthidie Motivation, die sie handeln lasst:

»In Jesus Christus ist die Liebe Gottes Mensch gdam Jesus Christus ist auch die
Wurzel der Caritas. Wir glauben, dass sich Chriatush heute in besonderer Weise in
den Armen und Ausgegrenzten zeigen will.

Die Caritas mochte mit ihrer Arbeit dem BeispielriSta folgen. Denn die Caritas ist
ein Teil seiner Kirche in dieser Welt. Wir wolleuch innerhalb der Kirche das
Bewusstsein starken, dass christlicher Glaube ued Einsatz fur die Armen

untrennbar miteinander verbunden siftf.

Der eben zitierte Satz erinnert an das in den J@éren auf eine Kurzformel gebrachte
Ordensziel ,Einsatz fur Glaube und GerechtigkeittiWas Bemuhen der Gesellschaft Jesu in

den darauffolgenden Jahrzehnten, diese Sendungdgigth zu verwirklichen.

Exerzitien

Die Exerzitien, die den Kern der ignatianischenrimlitat bilden, sind eine Hilfe zur
Ausrichtung des eigenen Lebens nach dem Vorbild. Jematius von Loyola schrieb in
einem Brief an Manuel Miona am 16. November 153t Bxerzitien ,sind das Allerbeste,
was ich in diesem Leben denken, verspiren undelestkann, sowohl dafur, dass sich der
Mensch selber nitzen kann, wie dafur, Frucht bringed vielen anderen helfen und nitzen

zu kénnen ¥’

Durch die Betrachtung des Lebens Jesu in den @kish Ubungen® sollen die Jesuiten
immer und immer wieder ihr Leben nach dem Vorbédu Christi ordnen, damit sie Ihm in

ihrem Denken und Handeln ahnlicher werden.

356 URL: http://www.caritas-wien.at/ueber-uns/unseftiag/leitbild/, 3 (Stand: 19. Juli 2014)
37 |gnatius von Loyola, Geistliche Ubungen und edande Texte, iibersetzt und erklart von P. Knausz G
Wien Koéln 1988, 243
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Ignatius von Loyola war U(berzeugt, dass Uben night im Bereich korperlicher

Ertichtigungen, sondern auch fur die Seele vonagr@&&deutung ist. Zu den geistlichen
Ubungen, die er vorschlug, gehéren die Erforschules Gewissens, Besinnungen,
Betrachtungen und Gebet. Auf diese Weise soll demddh sich in rechter Weise disponieren,

damit er immer freier wird von allem, was ihn hirtggganz Mensch zu sein.

Begleitung

Der Erfolg korperlichen Trainings héngt - nicht paber auch - von einem guten Trainer ab,
der dem Ubenden mit Riicksicht auf dessen physisoHepsychische Verfasstheit hilft, das
gewlnschte Ziel zu erreichen. Ignatius von Loyolsertrug diese Tatsache auf den
geistlichen Bereich. Sein Buch ,Geistliche Ubungamn® genau genommen - eine Anleitung
fur Menschen, die anderen beim ,geistlichen Traghzur Seite stehen.

Geistliche Begleitung - wie sie der HI. Ignatiusnvaoyola vorsieht - war und ist ein
Schwerpunkt jesuitischer Arbeit. Es verwundert dahieht, dass heute einzelne Jesuiten

~hur® im Bereich ,Exerzitien” und in der Begleiturtgtig sind.

Die Einstellung der Gesellschaft Jesu zu Bildung Mdissenschaft impliziert, dass auch
anderen Formen der Begleitung und Beratung Wertsehg entgegengebracht wird. Hier

sind in erster Linie Psychotherapie und Supervigiomennen.

Im karitativen Bereich spielen alle diese verscéieh Formen der Begleitung fur die
Gesellschaft Jesu eine grof3e Rolle. Der Orden besidi, notleidenden Menschen diesen
Dienst ebenso anzubieten wie ihren Helfern und diigifien. Klarerweise wird auch
ordensintern darauf geachtet, dass die Jesuit&stsal ganzheitlicher und professioneller

Weise unterstutzt werden.

Das ,Konzept* von P. Sporschill, das auf die Mugit ehemaliger Stra3enkinder ebenso
aufbaut wie auf die Hilfe westlicher Jugendlicherdujunger Erwachsener, ist ohne gute
Begleitung dieser Menschen kaum denkbar. Ahnlich&sst sich etwa auch vom
Sozialprogramm CANAT in Peru sagen.

Den Jesuit Volunteers, die in vielen Landern im fRah jesuitischer Projekte mitarbeiten,

wird Begleitung und Hilfe angeboten.
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P. Herwartz in Berlin ist fir die Menschen in seifdohngemeinschaft, aber auch dartber
hinaus, der Begleiter schlechthin in einem sehrassgénden Sinn.
In den von Jesuiten geleiteten Schulen haben Lelmeh die Grundsatze der ignatianischen

Padagogik ebenfalls die Funktion eines BegleiterSinne des HI. Ignatius.

Das ,Gebet der liebenden Aufmerksamkeit”

Die Frage des Umgangs mit anderen Menschen, \@matlit den Armen und Schwachen der

Gesellschaft stellt sich in den Exerzitien fiir démenden immer wieder in besonderer Weise.
MaRnehmend am Handeln Jesu soll der Ubende einemasgene Art und Weise seiner

Haltung gegenuber seinen Néachsten finden.

Diese Besinnung in den einwdchigen Exerzitien,jelder Jesuit einmal im Jahr macht, wird

taglich in dem von Ignatius von Loyola den Jesultesonders ans Herz gelegte ,Gebet der
liebenden Aufmerksamkeit” weitergefihrt, sodass dagene Leben und damit auch die

Beziehung zu den Mitmenschen jeden Tag vor Gottagélb wird.

Diese Art und Weise, das eigene Handeln betene@fiektieren, bietet den Jesuiten nicht nur
Hilfestellung in akuten Fragen, sondern auch péidim Weiterentwicklung. Dankbarkeit
auch fur kleine Dinge, Geduld mit sich selbst undeaen Menschen, Aufmerksamkeit fur die
Not in dieser Welt und vieles andere mehr kdnnesh soilen standig gelbt werden mit dem
Ziel, lieben zu lernen.

Diese Form des Gebets kann im alltaglichen Tun olgneen Zeitaufwand sehr

fruchtbringend sein.

Fur Menschen wie P. Sporschill oder P. Herwartg slich den ganzen Tag mit viel
Engagement um ihre Mitmenschen kiimmern, scheisedi®rm des Gebets geradezu ideal
zu sein. Sie nimmt verglichen mit den Chorgebetederer Orden wenig Zeit in Anspruch.
Eine Viertelstunde genugt dem Beter, um seine Lsbeklichkeit und seinen ganz

konkreten Tag vor Gott zu bringen.

Das ,Gebet der liebenden Aufmerksamkeit® setzt dbem ,empfangenen Wohltaten® des
Tages an. Dieser Beginn ist sehr wesentlich, davggrsch auf diese Weise zunéchst einmal
dankbar zuriickschaut. Die tagliche Konfrontatiort dar Not und dem Elend dieser Welt -

wie sie im karitativen Bereich oft stattfindet -nka Menschen den Blick auf das Gute
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verstellen und das Gefuhl hervorrufen, dass ales, getan wird und getan werden kann, zu
wenig ist. Situationen und Umstéande sind manchrmabedastend, dass Helfer verzweifeln

und sich nach dem Sinn ihres Tuns fragen. Kargdienste, die lange und geduldig geleistet
werden und wenig Erfolg zeigen, kbnnen Menschefmbinfslos machen.

Ignatius versuchte dem mit dieser Gebetsform eetgagvirken: Das Gelungene wird in den

Vordergrund gestellt und gleichzeitig darauf aufksem gemacht, dass der Mensch sich
nicht allein mihen muss, sondern dass er sich asifMitwirken Gottes verlassen kann. Die

Exerzitien und das ,,Gebet der liebenden Aufmerksthkollen den Beter zu einer Haltung

der Dankbarkeit fiihren, die ihn auch in Extremditurgen nicht so schnell verzweifeln lasst.

Das Gebet soll ihn sensibel machen fur die Gegan®@attes und sein Wirken selbst in

ausweglosen Situationen.

Denkt man in diesem Zusammenhang zum Beispiel arAdieit von P. Georg Sporschill,
dann lasst sich auf dem Hintergrund der ignatidmscSpiritualitat erahnen, woher der Jesuit
seine Kraft nimmt.

Die oft unbeachteten Kleinigkeiten des Tages weriech und in diesem Gebet bedeutsam:
das Lacheln eines Kindes oder ein freundlicherlkBIizie ,grof3en” Ereignisse, wenn es etwa
gelingt, ein StralBenkind aus dem Kanalsystem demanischen Hauptstadt zu holen,
bekommen dann auch den ihnen zustehenden besor&tetlemwert, ohne den verzweifelten

Gedanken an die vielen Kinder, die weiterhin in Hanélen leben.

Das ,Gebet der liebenden Aufmerksamkeit* kann aldiebuiten, die in Krisengebieten wie
etwa Afghanistan oder El Salvador unter schwiesigsBedingungen leben und arbeiten,
helfen, mit der lebensbedrohlichen Situation umbege Die ignatianische Spiritualitat leitet
durch das tagliche Bewusstmachen der Gegenware&att, dem Beispiel Jesu zu folgen und

Ihm ganz zu vertrauen.

Ignatius von Loyola setzte in seiner Gebetsanlgitder Verzweiflung und dem Druck, was
im karitativen Bereich noch getan werden musst Ddinkbarkeit fur alles Gute und Schone
entgegen. Alles, auch das eigene Versagen und atjsilter aufkeimende Mut- und
Hoffnungslosigkeit soll der Beter am Abend im LelGottes sehen lernen. Das ,,Gebet der
liebenden Aufmerksamkeit* kann so gerade den Jasuiie Menschen in Extremsituationen
zu helfen versuchen, Mut und Freude an der schw&reeit schenken.
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Diese tagliche Ubung soll, wie auch aus dem Nan@ebet der liebenden Aufmerksamkeit®

hervorgeht, zu einer Haltung der Achtung und Elatitigegentber Gott und den Menschen
fuhren. Obdachlose, Menschen mit schweren korfpeticoder geistigen Krankheiten oder
Menschen, die trotz Wohnmdglichkeit infolge ihrernmfut verwahrlost sind, brauchen in

besonderer Weise den Respekt und die ehrliche Ane@ahrer Person durch die Menschen,
die ihnen helfen. Es ist daher wichtig, diese Aogtimmer wieder zu Uben und dabei zu
lernen, diese Armen und Hilfsbedurftigen mit deng@n Gottes zu sehen. Nur auf diese

Weise wird eine Begegnung mit ihnen auf Augenhoébglith.

Das Gebet lehrt die Einzigartigkeit und Einmaligkdes Lebens, der Welt und jedes
einzelnen Menschen. Es zeigt dem Beter eine nalndv&iise der eigenen Person und der ihn
umgebenden Wirklichkeit und fuhrt ihn zur Wertscahgg jeglichen Lebens, weil es von Gott
gewollt und fur wertvoll erachtet wird. Der JesWiilli Lambert drickt dies folgendermal3en
aus:. ,Kostbar ist in den Augen des Herrn das Lebeiner Frommen; kostbar ist in den
Augen des Herrn die Freude und die Angst seinecl@gde; kostbar sind in den Augen des
Herrn die Hoffnungen und die Enttduschungen der ddehneit; kostbar in den Augen des
Herrn ist seine ganze Schopfung - Menschen undeTigteine und Sterne, Pflanzen und
Viren, Hohen und Tiefen; kostbar in den Augen Go#ad alle Tage und alle Nachte der

Menschen 268

Dieses Verstandnis des Lebens mit all seinen HohenTiefen und die ehrliche Suche nach
Gott in allen Dingen geben den Jesuiten bis heusdt KDie Exerzitien und das ,,Gebet der
liebenden Aufmerksamkeit” helfen ihnen, die Gegemwlar Liebe Gottes im Leben immer
neu wahrnehmen. Die jahrlichen Ubungen und diet¥igiunde des Tages im Gebet sind den
Jesuiten bis heute wichtig, denn sie kbnnen dazwnagen, dass ein Mensch achtsamer,
verstandnisvoller, dankbarer, versohnter und lideenwird. Das ,Gebet der liebenden
Aufmerksamkeit* lehrt, die Vergangenheit anzunehmg@rden Moment des Daseins

gegenwartig zu leben und voll Hoffnung in die Zukwu schauen.

388 \W. Lambert, Gebet der liebenden Aufmerksamkeitteésdorf am Rhein 2000, 16
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Der HI. Ignatius von Loyola maR3 der tatigen Segjsaund den karitativen Werken eine so
grol3e Bedeutung bei, dass er mit den Regeln, deeiaer Gemeinschaft gab, einen neuen
Ordenstyp begriindete. Tagesablaufe und AufRerlighvkeiie die Art und Weise des Wohnens
werden dem Dienst untergeordnet, um frei zu seiddi Dienst an den Menschen. Die 6rtliche
Ungebundenheit sowie der Verzicht auf ein spezdellrdensgewand und das Chorgebet

verleihen den Jesuiten bis heute Flexibilitat, seédigkeit und Effizienz.

Der Mensch steht — wie schon im Evangelium — inteNfiunkt. Auch karitatives Engagement
orientiert sich zu allererst und in besonderer Weisn Menschen. Fir Ignatius von Loyola
bedeutete dies, dass sowohl auf Einzelne wie aufcRexsonengruppen in individueller Weise
eingegangen werden muss. Die Aufmerksamkeit, dieMenschen entgegengebracht werden
soll, richtet sich vorrangig nach den jeweiligerdBenissen.

Dies findet auch im Bereich der Exerzitien seihdaderschlag. In den Anmerkungen zu den
,Geistlichen Ubungen* heil3t es dazu: ,Diese Ubungerssen je nach der Eignung derjenigen
angewandt werden, die geistliche Ubungen nehmeternyohdmlich je nachdem sie Alter,
Bildung oder Begabung haben, damit nicht einem sdilicht oder von geringer Belastbarkeit
ist, Dinge gegeben werden, die er nicht geruhsageir und mit denen er keinen Nutzen haben

kann.2%°

Diese besondere Beachtung der Individualitatiret Starke der Gesellschaft Jesu, weil sie —
gepaart mit der Verpflichtung zum Gehorsam, der @@meinschaft starkt — den einzelnen
Jesuiten mit dessen Begabungen dort einsetzt, deneenschen am besten dienen kann.

Die Anweisung, auf die Individualitdt des Menschem seine Situation einzugehen, lasst sich
unschwer in den karitativen Bereich Ubertragen.gdiegleichermaf3en im Umgang mit Armen
und Notleidenden als auch mit Helfenden. Letzteme Wberlastung zu schiitzen ist sinnvoll,
damit sie die notwendige Hilfe Gberhaupt leistemrién. Jedem Menschen muss der gleiche
Wert und die gleiche Wirde zugestanden werden. alifirdieser Basis ist die Beziehung

zwischen Hilfsbedurftigen und Helfern auf Augenhatiglich.

Die Wertschatzung, die jedem Menschen entgegemmériist, erfordert auch qualitativ gute
Arbeit. Professionalitat, Flexibilitat und Kreat& werden daher in der Gesellschaft Jesu nicht
nur gefordert, sondern auch gefordert.

%9EB 18
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Im Jesuitenorden wird nicht nur auf die BegabunggnJesuiten geachtet, sondern jeder erhalt
auch die Moglichkeit, sich umfassend und bestmbgliaf seine Aufgaben vorzubereiten. Der
Ausbildungsweg, den der Orden vorsieht, ist daleglichen mit anderen Gemeinschaften
entsprechend lang. Selbst in der Vorbereitung langf Tatigkeiten splrt man bei den Jesuiten
dieses Mehr, das Magis, das sich nicht mit Mitt@igkeit zufrieden gibt. Die Wertschatzung,
die gerade auch im karitativen Bereich dem N&chstggegengebracht werden muss, ist so
grof3, dass nur das Beste gut genug sein kann —rimerfeunden mit dem Bewusstsein, dass

Gott viel mehr getan hat und tut.

Die ignatianische Spiritualitat verlangt mehr akwitativen Dienst. Es geht um Liebe und
Freundschaft mit Gott und den Armen, denn ,die Rdsehaft mit Armen macht zu Freunden
des Ewigen Konigs" — wie Juan de Polanco 1547 irfirAg des Ignatius an die Mitbrider in
Padua schreibt?

Die Freundschaft und Liebe zu Gott und den Menset@n zeigt sich in den Werk€h die

sich am Handeln Jesu orientieren.

30BU 186
$71vgl. EB 230
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Anhang

1507 - 1517
1517 - 1521

20.05.1521

1522
1522/23
1523 /24
1526

1526 -1528

Lebenslauf

IAigo Lopez de Ofaz y Loyola
Grunder der Gesellschaft Jesu

* 31. Mai 1491 auf Schloss Loyola
bei Azpeitia, Provinz Guipuzcoa, Baskenland, Spanie

1 31. Juli 1556 in Rom

Familie

jungstes von 13 Geschwistern

Vater: Don Beltran Yafnez de Ofiez y Loyola, T 1507

Mutter: Maria Saenz de Lieona y Balda, T kurz rdmhGeburt des Ignatius

Page am Hof von Juan Veldzquez de&uéll
Offizier im Dienst des Vizekdnigs voavdrra

Verwundung bei der Verteidigung Pamgdogegen franzésische Truppen,
anschl. Krankenlager, Bekehrung

Nachtwache in Aranzazu, Lebensbeichte imt&iddontserrat

Aufenthalt in Manresa Bettler und Pilger

Pilgerreise nach Jerusalem

Studium an einer Lateinschule in Barcelona

Studium der Philosophie und Theologie dam Universitdt Alcalad und

Salamanca,
Probleme mit der Inquisition, Ausschluss vom thg@ohen Studium

1528 - 1535 Studium der Philosophie und Theolagiearis.

Ziel seiner Studien war, den Seelen zu helfen.
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15. 8. 1534 Geldbnis der Armut, Keuschheit und shbis in Paldstina gemeinsam mit
seinen ersten Gefahrten Peter Faber, Franz XaverpnS Rodrigues de
Azevedo, Diego Lainez, Alfonso Salmerén und Nic@abadilla.
in der Kapelle St. Denis am Montmartre

1535 — 1537 Aufenthalt in Venedig. Vergebliches Wiarauf ein Schiff nach Palastina.
Ersetzung der gelobten Missionierung des Heiligeandes durch die
Bereitschaft, in den Dienst des Papstes zu treteh insbesondere in den
Gebieten zu missionieren, die die katholische Karclurch die Reformation
verloren hatte

24.06.1537 Priesterweihe in Venedig zusammen neég®Lainez
1539 Namensgebung der Gemeinschaft Compaiiisds Je

27.09.1540 Bestatigung der Gesellschaft Jesu dvapist Paul III.

1541 Ernennung des Ignatius zum ersten Ordensgjene
1548 Approbation der ,Geistlichen Ubungen® durepst Paul Ill.
1553 Beginn der Entstehung des Buches ,Der BedehtPilgers”

31.07.1556 T Tod des Ignatius von Loyola

1622 Heiligsprechung
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Abstract

Die Neuorientierung der Gesellschaft Jesu nach ldewatikanischen Konzil bestimmte die
Aufgabe des Ordens in der Welt von heute im EinBatt&lauben und Gerechtigkeit. Dieser

ist eng verbunden mit der Option fur die Armen.

Diese Neuausrichtung der Gesellschaft Jesu entsm@iicer Rlckbesinnung auf das karitative
Denken und Handeln des HI. Ignatius von Loyola. Hiin ist eine glaubwirdige
Verkindigung des Evangeliums immer mit dem Eindétzandere, vor allem arme und
notleidende Menschen verbunden.

Die ignatianische Spiritualitdt kann daher als yBpalitat des Dienstes” bezeichnet werden,
die fur das karitative Engagement der Gesellsclest ein grol3es Potential birgt.

Die weltweit geleistete Arbeit der Jesuiten orieritsich an den Erfahrungen des Hl. Ignatius.
Die im Zentrum der ignatianischen Spiritualitatheeden Exerzitien, die dem Ubenden einen
Raum fur die Begegnung mit Gott und damit auchsiuh selbst er6ffnen und das tagliche
,Gebet der liebenden Aufmerksamkeit‘, das dieseridiem im Alltag weiterfiihrt, bieten eine
Quelle der Kraft, die den Menschen zum Mitarbe@ettes in dieser Welt werden lasst.

Diese Mitte ignatianischer Frommigkeit ist ganz deh Alltag des Menschen ausgerichtet.
Sie nimmt das Leben ungeschminkt in den Blick,etdfert und meditiert es. Sie ladt den
Betenden dazu ein, die Wirklichkeit mit den Augeott&s zu betrachten, in dessen Liebe und
Glute auch das Scheitern menschlichen Tuns aufgehsibe

Bereitschaft und Offenheit, Gott in allem zu suchen zu finden, waren fur Ignatius von
Loyola wichtig, um die Welt mit den Augen Gottesiee zu lernen.

Die freie und ungehinderte Begegnung mit Menscheor, allem mit Armen und
Notleidenden, ein Leben mit ihnen und Hilfe fir s@gen zur Errichtung des Reiches Gottes

in dieser Welt bei.

Ignatius von Loyola lernte aus Erfahrung und gaimesdcrkenntnisse zunéchst an seine
Gefahrten, spater durch diese an den von ihm gdgtén Orden weiter. Die auf ihn
zurickgehende ignatianische Spiritualitat, deretteMiie Exerzitien sind, lehrt ein Leben in
seinem Sinne und unterstitzt so den Einsatz fimliglaind Gerechtigkeit der Jesuiten heute

in vielfaltiger Weise.
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