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1. Einleitung

Die nordamerikanischen Slave Narratives des spaten 18. und 19. Jahrhunderts werden heute
von der Geschichtswissenschaft als wichtige historische Dokumente betrachtet. Sie pragen
durch die individuelle Darstellung des Erlebten in der Sklaverei beziehungsweise die
Anwendung von Diskursen als Reprasentation dieser Darstellung das kollektive Gedéchtnis
uber die Thematik der Sklaverei. Dabei ist zu beachten, dass diese Erzdhlungen nicht die
historische Wahrheit aufzeigen kénnen, sondern vielmehr eine Rolle des Dokumentierens der
Erlebnisse fir die Nachwelt innehaben und so einen wichtigen Beitrag zur Kulturgeschichte
Amerikas des 19. Jahrhunderts und zur Geschichte der Sklaverei in Amerika leisten.! Viele
Slave Narratives bieten eine detailreiche Darstellung unterschiedlichster Thematiken,
Religion stellt in zahlreichen Erzéhlungen einen zentralen Diskurs dar. Aus diesem Grund soll
im Rahmen meiner Arbeit die Bedeutung von Religion und Glauben in ausgewéhlten Slave
Narratives erforscht werden. Dazu werden die Lebenserzdhlungen von Sojourner Truth
(1797?-1883), Old Elizabeth (1766?-1866), William Wells Brown (1814-1884) und Frederick
Douglass (1818-1895) genauer untersucht.

In der Forschung wurden die Slave Narratives lange Zeit als volkstimliche Geschichten
bezeichnet, die in kindlich-primitiver Weise geschrieben waren und daher als wenig
bedeutend fiir eine wissenschaftliche Auseinandersetzung galten.? Ab den 1920er Jahren
wurde den Erzahlungen der Sklavinnen von wissenschaftlicher Seite groRere Aufmerksamkeit
geschenkt. Im Jahr 1932 gab es schliel3lich erstmals die Aufforderung, die Lebensberichte von
Sklavinnen als eigenes Genre zu betrachten. Die tatséchliche Etablierung der Slave Narratives
als eigenes Genre erfolgte schlieBlich in den 1930er und 1940er Jahren. Dass die
Lebenserzahlungen von  Sklavinnen ein relativ  aktuelles Phédnomen in  der
Geschichtswissenschaft sind, zeigt vor allem die Tatsache, dass sie erst 1974 als historisch
taugliche Quellen beurteilt wurden.® Die vorliegende Arbeit leistet daher einen wichtigen
Beitrag zur geschichtswissenschaftlichen Auseinandersetzung mit Slave Narratives, da eine
detaillierte Analyse von Religion und Glaube der ausgewahlten Lebensberichte auf diese

Weise bisher noch nicht erfolgt ist.

Lvgl. Charles T. Davis, Henry Louis Gates, Jr., Introduction. The Language of Slavery. In: Charles T. Davis,
Henry Louis Gates, Jr. (Hg.), The Slave’s Narrative (Oxford/New York 1990) xi.

2vgl. Melvin Dixon, Singing Swords: The Literary Legacy of Slavery. In: Charles T. Davis, Henry Louis Gates,
Jr. (Hg.), The Slave’s Narrative (Oxford 1985) 299f.

3 Vvgl. Mitch Kachun, Slave Narratives and Historical Memory. In: John Ernest (Hg.), The Oxford Handbook of
The African American Slave Narrative (Oxford/New York 2014) 22, 27.
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In der folgenden Arbeit soll dargelegt werden, wie Glaube und Religion in diesen
Lebenserzahlungen dargestellt und repréasentiert wird, welche Rolle die Sklavinnen ihrem
Glauben zuwiesen, und inwieweit und auf welche Art und Weise es ihnen mdglich war ihre
Religiositat auszuliben. AuRerdem darf die Frage nach religiésen Diskursen nicht unbeachtet
bleiben.

Bereits vor einer intensiven Auseinandersetzung mit der Thematik lasst sich vermuten, dass
die Sklavinnen, deren Erz&hlungen in meiner Arbeit behandelt werden, in ihren Darstellungen
dem Glauben Sinnstiftung fir das Weiterleben zuschrieben, und die Auslbung ihrer
Religiositat als gewisse Art der Freiheit reflektierten, die ihnen ihre Lebenssituation nicht
geben konnte. Eine weitere Hypothese ist, dass vermutlich auch kritische Argumentationen
und Unverstandnis in Bezug auf Glaube und Religion in den Lebenserzdhlungen zu finden
sein werden, wenn das Faktum betrachtet wird, dass die Sklavinnen unter

menschenunwirdigen Bedingungen und in Unfreiheit lebten.

Um die Forschungsfragen beantworten und die Hypothesen verifizieren oder widerlegen zu
kénnen, gehe ich in der Bearbeitung der Thematik methodisch wie folgt vor. Zunéchst ist es
wichtig, auf das Genre der Slave Narratives einzugehen und die Bedeutung dieser Texte fur
die Geschichtswissenschaften zu bearbeiten. Um einen Uberblick tber die Religion und die
zentralen religiosen Entwicklungen in den Vereinigten Staaten zu der Zeit, in der die zu
analysierenden Slave Narratives verfasst wurden, zu erhalten, erscheint es als essentiell mich
mit diesen detailliert auseinanderzusetzen. Von diesen theoretischen Erkenntnissen
ausgehend, ist es erforderlich die Methode der geschichtswissenschaftlichen Textanalyse, mit
Hilfe derer die Lebenserzéhlungen der Sklavinnen untersucht werden sollen, vorzustellen. Mit
diesem theoretischen Grundwissen tiber Genre, Religion und Methode wird es mir schlielich

maoglich sein mit der tatsachlichen Untersuchung der Slave Narratives zu beginnen.

Aufgrund der Tatsache, dass Slave Narratives erst seit wenigen Jahrzehnten als Gegenstand
wissenschaftlicher Forschungen betrachtet werden, gibt es wenige Publikationen zu dieser
Thematik. Mit der Analyse der Diskurse tUber Religion und Glaube in den Lebenserzédhlungen
afroamerikanischer Sklavinnen beschaftigte sich noch niemand. Meine Arbeit setzt sich also
mit einem ganz neuen Thema auseinander, daher kann kein Einblick in den aktuellen
Forschungsstand gegeben werden. Im Folgenden soll jedoch ein kurzer Uberblick (ber einige
zentrale Werke gegeben werden, die ich in der theoretischen Auseinandersetzung mit der
Thematik herangezogen habe. Fur den Aspekt der Religion von afroamerikanischen
Sklavinnen zahlt vor allem das Buch ,,Slave Religion. The ‘Invisible Institution’* von Albert

J. Raboteau, das 2004 in einer Neuauflage erschien, zu den Standardwerken. Mit dem
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Sammelband ,,Masters and Slaves in the House of the Lord. Race and Religion in the
American South, 1740-1870”, das im Jahr 1988 ver6ffentlicht wurde, hat der Herausgeber
John B. Boles besonderen Wert auf die Prasentation gemeinsamer Religionspraktiken
zwischen Schwarzen und Weil3en gelegt. Zu den Meilensteinen der Forschung zéhlt sicherlich
das 1972 erschienene Werk ,,The Slave Community. Plantation Life in the American South*
von John Blassingame, in dem der Autor umfassend das Leben von afroamerikanischen
Sklavinnen analysiert hat. Ein bedeutendes Basiswerk, das sich mit dem Genre der Slave
Narratives auseinandersetzt ist der von Charles T. Davis und Henry Louis Gates, Jr. im Jahr

1985 publizierte Sammelband ,,The Slave’s Narrative®.

Inhaltlich gliedert sich die Arbeit in drei Hauptthemen, die ich in der vorangegangenen
Vorstellung der Bearbeitung der Forschungsfrage bereits kurz vorgestellt habe. Der erste
inhaltliche Aspekt, ist das Genre der Slave Narratives. Dabei stelle ich zunéchst
Definitionsansatze vor und gehe auf die schwierige Frage der Authentizitit dieser Texte ein.
Anschlielend widme ich mich der Frage der Bedeutung von Slave Narratives fir die
Literaturwissenschaft und flr die Geschichtswissenschaft. Charakteristische Merkmale, sowie
die Ziele der Slave Narratives stellen die abschlieBenden Bereiche dieses ersten Kapitels dar.
Im zweiten Abschnitt der Arbeit gebe ich einen Uberblick tber Religion und religise
Entwicklungen in den Vereinigten Staaten im spaten 18. und im 19. Jahrhundert. Ausgehend
von den ursprunglichen afrikanischen Glaubenstraditionen, die die Sklavinnen mit nach
Amerika brachten, gehe ich auf deren Kontakt mit dem Christentum und die Rolle, die die
Erweckungsbewegungen dabei spielten, ein. Schliellich erfolgt eine Vorstellung der zentralen
nonkonformistischen Gruppen, denen sich die Sklavinnen zuwandten, den Methodisten,
Baptisten und Quékern. Den Abschluss dieses Abschnittes stellt die Auseinandersetzung mit
den zunéchst gemeinsamen und spater eigenen Kirchen der Schwarzen dar.

Der néchste Teil meiner Arbeit kann als deren Herzstiick bezeichnet werden. Zunéchst setze
ich mich mit theoretischen Betrachtungen der Methode der geschichtswissenschaftlichen
Textanalyse mit Verweis auf den Begriff des Diskurses und die Diskursanalyse auseinander.
AnschlieBend présentiere ich einzelne Schritte der Diskursanalyse, die auch in der Analyse
der Slave Narratives angewendet werden. Schlielich erfolgt meine Untersuchung und
Erforschung der ausgewahlten Lebensberichte. Zundchst behandle ich die Erzéhlung von
Sojourner Truth, dann jene von Old Elizabeth, William Wells Brown und Frederick Douglass.
Dabei lege ich zu Beginn jeweils eine biographische Einfihrung vor, befolge anschlie3end die
Kriterien der Diskursanalyse, um so die Darstellung von Religion und Glaube in den Texten
erforschen zu kdnnen. Am Ende jeder Analyse gebe ich ein kurzes Fazit mit den wichtigsten
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Erkenntnissen. In dem Kapitel Schlussfolgerungen und Conclusio fasse ich zentrale

Beobachtungen zusammen, beantworte die Forschungsfragen und bearbeite die Hypothesen.

AbschlieBend ist es von Bedeutung auf die Begrenztheit meiner Arbeit hinzuweisen. Die
Arbeit konzentriert sich auf Glaubens- und Religionsdarstellungen in ausgewahlten
Lebensberichten von Sklavinnen. Ob dhnliche Darstellungsweisen in anderen Erzéhlungen zu
finden sind, bleibt daher unberiicksichtigt. Deshalb kann nicht davon ausgegangen werden,
dass die ausgewéhlten Texte reprasentativ fur andere, demselben Genre zugehérigen,
Dokumente gelten. AufRerdem ist darauf hinzuweisen, dass die Lebenserzéhlungen der
Sklavinnen teilweise sehr umfangreich sind und Glaube und Religion nur eine von vielen
Facetten des Lebens ehemaliger Sklavinnen darstellten. Weiters wurde die Bedeutung von
Glaube und Religion ausschlieBlich wéhrend der Zeit der Versklavung untersucht. Eine
umfassende Behandlung der Thematik, etwa auch bezugnehmend auf die Zeit nach der

Befreiung, wirde den Rahmen der vorliegenden Arbeit sprengen.
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2. Das Genre der Slave Narratives

2.1. Definitionsansatze und die Authentizitatsfrage

Auf die Frage, wie afroamerikanische Slave Narratives erklart und beschrieben werden
konnen, bieten Wissenschaftlerinnen unterschiedliche Antworten an. Im Folgenden werden
exemplarisch einige dieser Definitionsansdtze aufgezeigt, um hervorzuheben, welche
unterschiedlichen Zugangsweisen es zu diesem Genre gibt. So kénnen Slave Narratives ganz
allgemein als ,,the written and dictated testimonies of the enslavement of black human
beings™! bezeichnet werden. Eine andere Definition der Slave Narratives ist jene, sie als
authentische Autobiographien einzustufen, die von dem Wunsch nach Freiheit statt
Gefangenschaft ausgehen.? Auf die in der Forschung héufig diskutierte Frage, ob die
Lebensberichte dem Genre der Autobiographie zuzuordnen sind, wird im nachsten Abschnitt
dieses Kapitels genauer eingegangen. Einige Erforscherinnen der Slave Narratives sehen die
Erz&hlungen der Sklavinnen, die das System der Sklaverei personlich erlebten, als Versuch,
ihre individuellen Geschichten festzuhalten. Die personliche Geschichte sollte aber
gleichzeitig repréasentativ fir die Erlebnisse aller von der Sklaverei betroffen Menschen sein.®
Diese Schwierigkeit der Individualitdt beziehungsweise Kollektivitdt der Slave Narratives
wird in Kapitel 2.2.2. detaillierter beleuchtet. AuBerdem konnen die Erzdhlungen der
Sklavinnen als ,,difficult acts of remembrance** beschrieben werden. Die Schwierigkeit
bezieht sich darauf, dass diese Erzédhlungen nicht einfach zu dokumentieren sind, weil sie auf
sehr personliche und auch intime Art von erlebter Gewalt und Unfreiheit erz&hlen, und
andererseits ist es schwierig, diese Erzahlungen einzuordnen und zu bewerten.® Aus
literaturwissenschaftlicher Perspektive kann das Slave Narrative auch als ,,complex discursive
text™ betrachtet werden.® Schlieflich meinen manche Literaturwissenschaftlerinnen, dass die
Lebenserzahlungen eine Kombination vieler anderer Genres, wie der spirituellen
Autobiographie, der Reiseerzédhlung oder des politischen Kommentars, sind und gerade
deswegen eine grolRe Leserschaft angesprochen haben.” All diese Definitionsansatze

beschreiben bestimmte Aspekte, welche die Slave Narratives als Genre ausmachen. Die

! Davis, Gates Jr., Introduction: The Language of Slavery, xii.

2Vgl. Arna Bontemps, The Slave Narrative: An American Genre. In: Arna Bontemps (Hg.), Great Slave
Narratives (Boston 1969), xv.

3 Vgl. John Ernest, Introduction. In: John Ernest (Hg.), The Oxford Handbook of The African American Slave
Narrative (Oxford/New York 2014) 4.

4 Ernest, Introduction, 8.

5> Vgl. Ernest, Introduction, 8.

6 Teresa A. Goddu, The Slave Narrative as Material Text. In: John Ernest (Hg.), The Oxford Handbook of the
African American Slave Narrative (Oxford/New York 2014) 149.

"Vgl. Philip Gould, The Rise, Development, and Circulation of the Slave Narrative. In: Audrey A. Fisch (Hg.),
The Cambridge Companion to the African American Slave Narrative (Cambridge/New York 2007) 21.
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unterschiedlichen Perspektiven der verschiedenen Wissenschaftlerinnen haben alle ihre
Berechtigung. Ich habe daher gezielt darauf geachtet, mdglichst unterschiedliche
Erklarungsansatze aufzuzeigen, um so die Bandbreite und auch die Schwierigkeit einer
kurzen Begriffserklarung deutlich zu machen.

Neben der Frage nach einer Definition, stellt sich bei den Slave Narratives immer auch jene
nach der Authentizitat dieser Texte. Besonders in der Geschichtsforschung ist die Echtheit
dieser Erzéhlungen lange Zeit angezweifelt worden.? Gleichzeitig muss auch tberlegt werden,
inwiefern die Authentizitat dieser Lebensberichte festgestellt werden kann. Sie hangt ndmlich
nicht nur von der Ehrlichkeit der Berichte der Autorinnen selbst ab, sondern auch davon,
inwieweit die Erinnerung der betreffenden Person eine aufrichtige Dokumentation der
Ereignisse zuldsst.® Generell muss daher hervorgehoben werden, dass Slave Narratives nicht
als Texte gelten, die die historische Wahrheit abbilden. Vielmehr ist es ihre Aufgabe die
Geschehnisse, die in der Sklaverei erlebt wurden, fir ihre Leserlnnen und zukinftige
Generationen zu dokumentieren und festzuhalten.®® Es ist daher essentiell, die Erz&hlungen
der Sklavinnen als subjektiv einzustufen. Gleichzeitig hat dieser Subjektivitatsansatz aber
malgeblich dazu beigetragen, dass die Slave Narratives von zahlreichen Historikerinnen tber
viele Jahrzehnte nicht als authentisch eingestuft worden sind.'* Eine Ausnahme bildete hier
der Historiker John W. Blassingame, der in den 1970er Jahren betont hat, dass der groRte
Wert der Slave Narratives gerade in ihrer Subjektivitit liege.*? Dieser Anspruch der
Subjektivitat steht aber gleichzeitig im Widerspruch zum Wunsch der Sklavinnen, die
Institution der Sklaverei so zu prasentieren, wie sie tatsachlich gewesen ist. Um die Sklaverei
aus Sicht der Sklavinnen darstellen zu konnen wie sie tatséchlich war, war es fir die
Erzé&hlenden wichtig zu erl&utern, dass sie in ihren Berichten auf wirklich Erlebtem aufbauten
und keinen Teil ihrer Geschichten erfunden hatten.”* Eine Herausforderung fur die
erzéhlenden Sklavinnen war es hierbei, vor allem jene Leserlnnen, die mdglicherweise am
Wahrheitsgehalt der Erz&hlungen zweifelten, zu uberzeugen. Besonders die kritische und
skeptische Leserschaft konnte in Versuchung geraten, den Erzdhlungen der Sklavinnen nicht
zu glauben, weil diese als zu gut geschrieben erachtet werden oder die Vermutung entsteht,

dass die versklavte Person sich zu gut an die Geschehnisse erinnert oder in einer sehr

8 Vgl. Davis, Gates, Introduction: The Language of Slavery, xxxii.

® Vgl. Kachun, Slave Narratives and Historical Memory, 23.

10'vgl. Davis, Gates Jr., Introduction: The Language of Slavery, xi.

11 vgl. Dixon, Singing Swords, 298.

12 yvgl. John W. Blassingame, The Slave Community. Plantation Life in the Antebellum South (New
York/Oxford 1972) 228.

13 vgl. Olney, “I Was Born”: Slave Narratives, Their Status as Autobiography and as Literature, In: Charles T.
Davis, Henry Louis Gates Jr. (Hg.), The Slave’s Narrative (Oxford/New York 1990) 150.
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romantisierenden Weise berichtet.’* Ein weiterer Kritikpunkt der Geschichtswissenschaft, der
dazu beigetragen hat, dass die Lebensberichte der Sklavinnen Uber viele Jahrzehnte hindurch
als polemische Texte, die als historisch untauglich galten, eingestuft worden sind, ist, dass die
Erzahlenden durch ihre Texte haufig fur die Antisklavereibewegung werben wollten.®
Vertreterlnnen der Antisklavereibewegung traten fiir die Befreiung von Sklavinnen, fir die
Gleichberechtigung aller Menschen, sowie fiir Birgerrechte der befreiten Sklavinnen ein.
Mit der Grindung der Anti-Slavery Society im Jahr 1833 nahm die Antisklavereibewegung
eine auf nationaler Ebene organisierte Form an. Die Erzédhlungen von Sklavinnen waren seit
dieser Zeit fur diese Bewegung von Bedeutung, denn sowohl die Slave Narratives, als auch
die Antisklavereibewegung verfolgten ein gemeinsames Ziel, ndmlich die Abschaffung der
Sklaverei.t

Heute werden Slave Narratives von der Wissenschaft als bedeutende Texte, die einen Einblick
in das Leben von Sklavinnen geben, angesehen. Dennoch ist es wichtig anzumerken, dass fur
Fragen der Authentizitét viele Faktoren berlcksichtigt werden missen. So gilt es zu beachten,
dass die Erzdhlernnen mit ihren Texten h&aufig fir weille Gegnerlnnen des Systems der
Sklaverei schrieben, abhangig von weilen Herausgeberlnnen waren und ihre eigene
finanzielle Situation durch den Verkauf ihrer Geschichten verbessern wollten.
Zusammengefasst kann also festgehalten werden: ,,It remains difficult today to distinguish

truth from fiction, skillful rhetoric from literary license. !

2.2. Die Verankerung der Slave Narratives in der Geschichts- und der
Literaturwissenschaft

Diskussionen (ber den Wahrheitsgehalt der Slave Narratives hat es nicht nur in der
Geschichtswissenschaft gegeben, sondern auch in der Literaturwissenschaft, in der den
Texten der Sklavinnen ebenfalls lange Zeit wenig Bedeutung geschenkt worden ist. Charles
T. Davis und Henry Louis Gates haben diese zweiseitige Verankerung der Slave Narratives in
der Geschichts- und der Literaturwissenschaft hervorgehoben: It is especially significant that

the slave narrative has become the basis of both slave historiography [...] and of Afro-

14vgl. Cindy Weinstein, The Slave Narrative and Sentimental Literature. In: Audrey A. Fisch (Hg.), The
Cambridge Companion to the African American Slave Narrative (Cambridge/New York 2007) 115.

15 vgl. Dickson D. Bruce Jr., Slave Narratives and Historical Understanding. In: John Ernest (Hg.), The Oxford
Handbook of the African American Slave Narrative (Oxford/New York 2014) 58.

16 vgl. Dickson D. Bruce Jr., Politics and Political Philosophy in the Slave Narrative. In: In: Audrey A. Fisch
(Hg.), The Cambridge Companion to the African American Slave Narrative (Cambridge/New York 2007) 35.
17vgl. Bruce Jr., Politics and Political Philosophy in the Slave Narrative, 28.

18 Maurice S. Lee, The 1850s: The First Renaissance of Black Letters. In: Gene Andrew Jarrett (Hg.), A
Companion to African American Literature (Chichester 2010) 105.
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American literary history [...].”* Um die Entwicklungen, die dazu geflihrt haben, dass die
Slave Narratives sowohl fur Historikerlnnen als auch fur Literaturwissenschaftlerinnen als
wissenschaftlich wertvolle Dokumente eingestuft wurden, nachvollziehen zu kénnen, ist ein
Einblick in die Entstehungsgeschichte und die Urspriinge der Slave Narratives von grofer

Bedeutung.

2.2.1. Slave Narratives als historische Dokumente

Bis in die 1960er Jahre wurden Slave Narratives nicht als historisch glaubwirdiges
Quellenmaterial erachtet. Einerseits haben HistorikerIinnen die Texte der Sklavinnen als naive
Erz&hlungen eingestuft, andererseits sind sie auch kritisch betrachtet worden, da es
Widerspriiche zwischen den Berichten der Sklavinnen und jenen der Besitzerinnen von
Sklavinnen gegeben hat.?® Jedoch kann gerade darin der Wert der Erzéhlungen gesehen
werden, ndmlich zusétzlich zu der Perspektive der Eigentimerlnnen auch jene der Sklavinnen
hervorzuheben. So bereichern die Slave Narratives die Forschung und zeigen die Rolle der
Sklavinnen im und ihre Position zu dem System der Sklaverei.?

Im Allgemeinen konnen die Lebenserzahlungen nach der Zeit ihrer Entstehung unterteilt
werden. Slave Narratives sind von 1703 bis in die 1940er Jahre geschrieben worden.?? Der
Text ,,Adam Negro’s Tryall“, der im Jahr 1703 verfasst wurde, gilt als das erste Slave
Narrative.?? Die groRte Aufmerksamkeit aus wissenschaftlicher Perspektive haben jene
Erzahlungen erhalten, die zwischen 1836 und 1860 entstanden sind, also in der Zeit vor dem
Amerikanischen Burgerkrieg (1861-1865) und der Abschaffung der Sklaverei.?* Inhaltlich
unterscheiden sich die Texte, je nachdem zu welcher Zeit sie verfasst worden sind. Besonders
die frihen Slave Narratives kdnnen unter anderem als religidses Genre betrachtet werden. Die
Erzahlerinnen versuchten etwa haufig mit der Sprache der Bibel fir ihre Freiheit zu pladieren.
Neben dem religiosen Einfluss wurde zwischen 1770 und 1807 auch die Forderung nach der
Abschaffung des transatlantischen Sklavinnenhandels fir die Erzahlungen der Sklavinnen
relevant. Organisationen, die sich daftir einsetzten, forderten und unterstiitzten das Verfassen
dieser Texte. Die Sklavinnen, die ihre Geschichten erzdhlten, waren also auch von den friihen

Abolitionismus-Bewegungen beeinflusst, besonders rhetorische Stilmittel, etwa aus

19 Davis, Gates Jr., Introduction: The Language of Slavery, xiv.

20vgl. Davis, Gates Jr., Introduction: The Language of Slavery, xii.

2L vgl. Blassingame, The Slave Community, 232f.

22\/gl. Jermaine O. Archer, Antebellum Slave Narratives. Cultural and Political Expressions of Africa (New
York/London 2009) xf.

B Vgl. Audrey A. Fisch, Introduction. In: Audrey A. Fisch (Hg.), The Cambridge Companion to the African
American Slave Narrative (Cambridge/New York) xiii.

2 \/gl. Archer, Antebellum Slave Narratives, xf.
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Antisklavereipublikationen, wurden verwendet.”> Neben den angesprochenen religitsen
Inhalten, zeichnete besonders die inhaltliche Vielseitigkeit die frihen Erzahlungen der
Sklavinnen aus: ,,They participate in diverse artistic traditions — African myth and oral
culture, political tracts, captivity stories, picaresque novels, and Christian conversion
narratives.“?® Es ist also im Allgemeinen schwierig, die frihen Slave Narratives zu
kategorisieren und thematische Ubereinstimmungen zu finden.

Ab den 1830er Jahren wurde die Antisklavereibewegung schlieBlich radikaler und
organisierter, was die Inhalte der Lebensberichte beeinflusste. Die Autorlnnen machten es
sich nun zum Hauptziel, die Grausamkeiten ihrer Erlebnisse in der Sklaverei aufzuzeigen. Sie
gaben detaillierte Informationen Uber ihr tatsachliches Leben und die Bedingungen in
Gefangenschaft. Obwohl sich der Fokus der Erzahlungen von Sklavinnen veranderte und nun
humanitare Ziele im Vordergrund standen, nahmen religiose Gedanken und christliche
Themen immer noch einen wichtigen Platz ein. Der Grund hierfur ist, dass die Religiositat in
der Vorkriegszeit immer noch bedeutend war und auch der Umgang mit religiosen Texten,
wie etwa der Bibel, zum taglichen Leben der meisten Amerikanerinnen, so auch der
afroamerikanischen Sklavinnen, zahlte.?

Ab den 1850er Jahren etablierten sich die Slave Narratives mehr und mehr als eigenstéandiges
Genre, und so konnen auch inhaltliche Parallelen zwischen den Texten gefunden werden.?®
Die immer groBer werdende Bedeutung der Antisklavereibewegung flhrte schlieRlich dazu,
dass sich auch die Themen, die in den Erzédhlungen behandelt wurden, &nderten. Es waren nun
nicht mehr schwerpunktméRig religiose Aspekte, die betrachtet wurden, sondern es kam zu
einer ,,Sdkularisierung®. Die Ideen der Aufkliarung fanden inhaltlich Platz, so etwa die
Forderung nach einem menschlichen Umgang mit den Sklavinnen und der Verantwortung der
Sklavinnen gegeniiber, um die Wirde jedes Menschen zu wahren.

Wie bereits erwéhnt, erhielten die Lebenserzahlungen der Sklavinnen ab den 1830er Jahren
bis zum Ende des Burgerkrieges groRes offentliches Interesse. Danach kam allerdings eine
Phase, die etwa 60 Jahre andauerte, in der die Slave Narratives in Vergessenheit gerieten.?
Eine mdgliche Erklarung fur diese Tatsache ist, dass die Sklavinnen mit der Abschaffung der
Sklaverei ein zentrales Thema ihrer Erzahlungen verloren hatten. Obwohl es vereinzelt Slave
Narratives gab, die nach dem Ende des Burgerkrieges Bekanntheit erlangten, wie etwa die

1901 publizierte Erzahlung ,,Up From Slavery” von Booker T. Washington, wurde der Wert

2 Vgl. Gould, The Rise, Development, and Circulation of the Slave Narrative, 14-16.
% | ee, The 1850s: The First Renaissance of Black Letters, 104.

27\/gl. Gould, The Rise, Development, and Circulation of the Slave Narrative, 17-21.
8 \/gl. Lee, The 1850s: The First Renaissance of Black Letters, 104.

2 Vgl. Davis, Gates Jr., Introduction: The Language of Slavery, xviii.
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dieser Texte viele Jahre nicht gesehen.® Erst in den 1920er Jahren begann sich die Einstellung
langsam zu &ndern.®

In den 1920er und 1930er Jahren fuhrten Historikerinnen Interviews mit alteren
afroamerikanischen Menschen, um so deren Geschichte in der Sklaverei zu erfahren.
Ausgehend von diesen Oral-History-Interviews nahm auch das Interesse an den schriftlichen
Dokumentationen der ehemaligen Sklavinnen wieder zu. Allerdings dauerte es noch mehr als
30 Jahre, bis die Texte der Sklavinnen von der Geschichtswissenschaft als historisches
Material anerkannt wurden. Die Birgerrechtsbewegung und soziale Umbriche fiihrten dazu,
dass die Slave Narratives ab den 1960er Jahren zunehmend als wissenschaftliches Material
eingestuft wurden. Uber die Rolle von Historikerlnnen in diesem Prozess, am Beispiel von
John W. Blassingame, hat Stephanie A. Smith geschrieben: ,,He did away with stereotypical,
racist histories of slavery and replaced them with complex portraits of how slaves, former
slaves, and freedmen formed social bonds and cultural practices.””*? In seinem Werk ,,The
Slave Community* aus dem Jahr 1972 forderte Blassingame die Geschichtswissenschaft auf,
die Erzdhlungen der Sklavinnen wie anderes historisches Quellenmaterial einzustufen und
sowohl deren Einzigartigkeit als auch deren reprasentative Eigenschaften als Dokumente, die
uber die Sklaverei berichten, zu akzeptieren.*®* In den 1970er Jahren erkannten
Historikerinnen schlieBlich das Potential, das in den Erzadhlungen der Sklavinnen liegt,
nédmlich dass diese es ermdglichen, das Leben der Sklavinnen zu rekonstruieren, um so einen
Einblick in die Institution der Sklaverei zu erhalten.3

Dieser kurze historische Uberblick iber die Entwicklung der Slave Narratives zu
wissenschaftlich anerkannten Quellentexten zeigt, dass Historikerinnen diese Erzahlungen
erst seit relativ kurzer Zeit als historisches Material akzeptiert haben.** Heute besteht Konsens
dartber, dass Slave Narratives als historische Dokumente zum Verstandnis der
amerikanischen Geschichte generell, der Sklaverei als Institution im Besonderen dienen.®
Neben einigen weiteren zahlt das bereits erwéhnte Werk von John W. Blassingame, ,,The
Slave Community*, zu jenen, die eine historische Betrachtungsweise der Slave Narratives
forcierten. Obwohl die Lebensberichte der Sklavinnen mittlerweile historische Beachtung

erlangt haben, muss auch auf bestimmte Einschrankungen hingewiesen werden. So geben

30vgl. William L. Andrews, An Introduction to the Slave Narrative. In: Documenting the American South:
North American Slave narratives (2000), online unter: http://docsouth.unc.edu/neh/intro.html (04. Janner 2016).
31 vgl. Bontemps, The Slave Narrative: An American Genre, X.

32 Stephanie A. Smith, Harriet Jacobs: A Case History of Authentication. In: Audrey A. Fisch (Hg.), The
Companion to the African American Slave Narrative (Cambridge/New York 2007) 190.

3 Vgl. Blassingame, The Slave Community, 230.

3 Vgl. Ernest, Introduction, 4f.

% Vgl. Kachun, Slave Narratives and Historical Memory, 27.

3 Vgl. Bruce Jr., Slave Narratives and Historical Understanding, 54.
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diese Erzahlungen wenige Informationen Uber die anfangliche historische Entwicklung der
Sklaverei in der Mitte des 17. Jahrhunderts.®” Dennoch gelten die Slave Narratives
gegenwartig als wichtiges Genre, das in der akademischen Welt gelesen, beachtet und studiert

wird.®®

2.2.2. Slave Narratives als literarisches Genre

Forscherlnnen im Bereich der Literaturwissenschaft erkannten die Bedeutung der
Erzahlungen von Sklavinnen ebenfalls ab Mitte der 1920er Jahre und begannen ab dann die
Texte auf ihre ,literariness zu untersuchen.®® Eine zentrale Rolle als diskursive Texte
erhielten die Slave Narratives in der Literaturwissenschaft allerdings erst wahrend der letzten
30 Jahre.”® In der Literaturwissenschaft sind die Lebensberichte von Sklavinnen lange Zeit als
eine bestimmte Art beziehungsweise ein bestimmtes Subgenre der Autobiographie verstanden
worden. Um die Erzahlungen der Sklavinnen als eigenes Genre einordnen zu konnen, als das
sie heute gelten, ist es erforderlich, Merkmale der Slave Narratives aufzuzeigen, die sie von
anderen Genres unterscheiden. Da die Erz&hlungen der Sklavinnen in der
Literaturwissenschaft besonders haufig mit dem Genre der Autobiographien in Verbindung
gebracht werden, scheint eine Abgrenzung hier von besonderer Bedeutung zu sein. Obwohl es
Parallelen zwischen dem Slave Narrative und der Autobiographie gibt, so kdnnen doch auch
Unterschiede aufgezeigt werden, die schlussendlich dazu fihrten, die Slave Narratives als
eigenstandiges Genre anzuerkennen. James Olney definiert die Autobiographie
folgendermaflen: ,,[...] Autobiography may be understood as a recollective/narrative act in
which the writer, from a certain point in his life — the present —, looks back over the events of
that life and recounts them in such a way as to show how that past history has led to his
present state of being”.** AuBerdem nimmt in jeder Autobiographie der Erzéhler oder die
Erzéhlerin eine bedeutende Rolle ein: ,,The essential element is the voice of the narrator-
protagonist, who reveals his thoughts, emotions and actions from the particularity of point of
view, re-creating in the telling his own perceptions of self.”*?

In den Erz&hlungen der afroamerikanischen Sklavinnen kommt jedoch noch ein wichtiges
Element hinzu: ,,[...] The voice of the narrator protagonist [...] reveals his thoughts, emotions

and actions from the particularity of point of view, re-creating in the telling his own

37vgl. Bruce Jr., Slave Narratives and Historical Understanding, 63.

3 Fisch, Introduction, 1.

39 Davis, Gates Jr., Introduction: The Language of Slavery, xii.

40Vgl. Goddu, The Slave Narrative as Material Text, 149.

1 Olney, “I Was Born”: Slave Narratives, Their Status as Autobiography and as Literature, 149.

42 Martha K. Cobb, The Slave Narrative and the Black Literary Tradition. In: John Sekora, Darwin T. Turner
(Hg.), The Art of Slave Narrative. Original Essays in Criticism and Theory (lllinois 1995) 36.
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perceptions of self in contradistinction to how he is perceived by the other in that world
outside of self which has distorted blackness into a denial of humanness.”*® Wichtig ist
anzumerken, dass die Erz&hlerlnnen von Slave Narratives in dem Lebensbericht keine
neutrale oder passive Rolle einnehmen, sondern die persénliche Geschichte aktiv und kreativ
beschreiben.* In diesem Punkt unterscheiden sich die Slave Narratives nicht von den
Autobiographien.

Anders als autobiographische Texte, haben aber alle Erzdhlungen der Sklavinnen eine
inhaltliche Gemeinsamkeit, namlich jene der Erinnerung an ein Leben in Gefangenschaft,
verbunden mit dem Wunsch nach Freiheit.*® Ein weiterer grundlegender Unterschied zu
Autobiographien I&sst sich in dem omniprésenten Zusammenhang zwischen Individualitat und
Kollektivitat, der in jedem Lebensbericht gegeben ist, erkennen. Slave Narratives ,,cannot do
what autobiography typically does: creatively work with language and narrative to portray an
individual self.*“¢ Es wird zwar eine individuelle, personliche Geschichte erzahlt, aber
gleichzeitig immer darauf abgezielt, die Sklaverei in ihrer Gesamtheit darzustellen. Keith
Byerman und Hanna Wallinger betonen daher, dass die Erzahlungen der Sklavinnen immer
auch die nationale und regionale Identitat eines Landes prasentieren, denn die Texte wurden
geschrieben, um die nationale und regionale Geschichte zu erklaren und einen Einblick in
Institutionen, Glaubensvorstellungen und soziale Umgangsweisen zu gewéhren.*” Die
Erinnerung ist ein zentrales Element, das in engem Zusammenhang mit Individualitat und
Kollektivitat steht und sowohl in den Autobiographien, als auch in den Slave Narratives zu
finden ist. Die gegenwaértige, zum Zeitpunkt des Schreibens gultige Erinnerung an Ereignisse
der Vergangenheit bestimmt also dartiber, zu welcher Person der Sklave oder die Sklavin in
der Gegenwart geworden ist. Durch das Element der Erinnerung verliert gleichzeitig die
chronologische Abfolge des Erlebten an Bedeutung. In den Slave Narratives wird daher
manchmal nicht in zeitlich richtiger Reihenfolge berichtet, sondern die Gewichtung der
Inhalte der Erzahlungen hangt vielmehr von der individuellen Bedeutung ab, die bestimmten
Erlebnissen zugewiesen werden.*® VVon groflem Belang ist bei der Verbindung von Slave

Narratives und Erinnerung zwischen individueller Erinnerung auf der einen Seite und

43 Cobb, The Slave Narrative and the Black Literary Tradition, 36.

4 \Vgl. Olney, “I Was Born”: Slave Narratives, Their Status as Autobiography and as Literature, 149.

45 Vgl. Bontemps, The Slave Narrative: An American Genre, xv.

46 Robert S. Levine, The Slave Narrative and the Revolutionary Tradition of American Autobiography. In:
Audrey A. Fisch (Hg.), The Cambridge Companion to the African American Slave Narrative (Cambridge/New
York 2007) 99.

47vgl. Keith Byerman, Hanna Wallinger, The “Fictions” of Race. In: Maryemma Graham, Jerry W. Ward Jr.
(Hg.), The Cambridge History of African American Literature (Cambridge/New York 2011) 177.

48Vvgl. Olney, “I Was Born”: Slave Narratives, Their Status as Autobiography and as Literature, 149f.
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kollektiver Erinnerung auf der anderen Seite zu unterscheiden.*® Durch ihre Erinnerungen, die
sie in ihren Erzéhlungen festgehalten haben, ist es den Sklavinnen mdoglich gewesen, ihre
Existenz zu begrunden; die Slave Narratives sind also auch eine Moglichkeit gewesen ,,to
write themselves into being“.®® Es werden die individuellen, personlichen Geschichten
vermittelt, um die kollektive, gemeinsame Geschichte abzubilden.>! Einerseits wird in der
Forschung daher betont, dass sich die einzelnen Erzdhlungen der Sklavinnen viel mehr durch
ihre Ahnlichkeit als durch ihre Unterschiedlichkeit oder Einzigartigkeit auszeichnen.®
Andererseits wird argumentiert, dass die Erfahrungen der Sklavinnen doch verschieden und
auch vom geographischen Entstehungsraum abhangig sind. AuBerdem gab es Erzdhlungen,
die in der Offentlichkeit starker wahrgenommen wurden als andere.® John Ernest hat die
Notwendigkeit, die einzelnen Slave Narratives als einzigartige Erlebnisse wahrend der Zeit
der Gefangenschaft zu betrachten, zusammengefasst: ,,To get a sense of that complex history
— of the mundane, systemic terrors of slavery and of racial oppression — one needs to read a
variety of narratives.“**

Neben der Etablierung als eigenstandiges literarisches Genre, ist der Einsatz der Sprache fur
die Literaturwissenschaft von grofRer Bedeutung. Durch die Verwendung bestimmter
stilistischer und sprachlicher Mittel, ist es den Sklavinnen mdglich gewesen, ein gewisses
Bild der Sklaverei zu prasentieren. Die Sprache kann also als ein Instrument gesehen werden,
das die Erzéhlerinnen der Slave Narratives einsetzten, um ihre Geschichten in einer gezielten
Art und Weise zu vermitteln. Haufig ist die Sprache gerade bei Themen wie der sexuellen
Ausbeutung oder dem Bericht lber Gewaltakte bewusst emotional gehalten worden.> Beim
Einsatz der Sprache in Slave Narratives ist besonders auch die Verwendung von Symbolen
und Metaphern zu beachten. Symbolische Sprachelemente, wie die Betrachtung des Himmels
als Ruhestatte, konnen, im Gegensatz etwa zur auf Logik und Fakten aufgebauten
wissenschaftlichen Sprache, die Phantasie der Lesenden anregen und so zum Beispiel Mythen
neu aufleben lassen. AulRerdem ist es den Sklavinnen durch den Einsatz von Metaphern und
Symbolen moglich gewesen, ihre Trdume und Winsche darzustellen. Wichtig hierbei ist

allerdings, immer zu beachten, dass die Bedeutung des Geschriebenen genau analysiert

49'Vgl. Kachun, Slave Narratives and Historical Memory, 21.

%0 Davis, Gates Jr., Introduction: The Language of Slavery, xxiii.

51 vgl. Davis, Gates Jr., Introduction: The Language of Slavery, xxiii.
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19



werden muss: ,,Symbolic language says something other than what it seems to.“*® Das
schriftlich Festgehaltene verbirgt also in vielen Fallen noch eine weitere Botschaft, deren
Bedeutung nicht unterschétzt werden sollte: ,,What is implied may be more important than

what is expressed verbally. %’

2.2.3. Literaturwissenschaftlicher Einfluss auf die Geschichtswissenschaften

In den beiden vorangegangenen Kapiteln wurden die Slave Narratives und deren Etablierung
in der Geschichts- und Literaturwissenschaft vorgestellt. Die Frage, die es nun zu klaren gilt,
ist wie sich die literaturwissenschaftlichen Erkenntnisse zu den Slave Narratives auf die
Geschichtswissenschaften auswirkten. Der Akzeptanz anderer Disziplinen innerhalb des
Bereiches der Geschichtswissenschaften war eine tiefgehende Krise der Sozialwissenschaften
in den 1970er Jahren vorausgegangen. Die Methoden der Sozialwissenschaften, und so auch
der Geschichtswissenschaft, wurden hinterfragt. Subjektivitat, Unwissenschaftlichkeit und
mangelnde Fahigkeit angemessene Erklarungen fir wissenschaftliche Fragestellungen zu
liefern waren die Hauptkritikpunkte.®® Deshalb kam es zu einem stérker werdenden Einfluss
der Linguistik und Literaturwissenschaft auf die Geschichtswissenschaft und schlieBlich der
Etablierung des Begriffes linguistic turn.®® Die Bezeichnung linguistic turn steht mit der
Bedeutung der Sprache fur die Wissenschaften in engem Zusammenhang: ,,Linguistic turn ist
zum Begriff fur die Konsequenzen geworden, die aus der Beherrschung des Denkens durch
die Sprache fiir die wissenschaftliche Erkenntnis [...] gezogen werden.*“®° Eine Folge, die sich
aus dem linguistic turn ergab, war die Erarbeitung von Michael Foucaults Diskurstheorie.

Um zur Ausgangsfrage, den Einfluss der Literaturwissenschaft auf die
Geschichtswissenschaft mit Bezug zu den Slave Narratives, zuriickzukehren, ist es hilfreich
auf den Artikel ,,My Statue, My Self. Autobiographical Writings of Afro-American Women*
von Elizabeth Fox-Genovese zu verweisen. Fox-Genovese hat in diesem Text hervorgehoben,
dass es in den Lebenserzahlungen von Sklavinnen um die persénliche Repréasentation eines
bestimmten Zustandes, der Versklavung, durch verfligbare Diskurse geht und dabei
gleichzeitig das Zielpublikum im Fokus stehen muss. Die personlichen Geschichten der

% Will Coleman, “Coming Through ‘Ligion’”: Metaphor in Non-Christian and Christian Experiences with the
Spirit(s) in African American Slave Narratives. In: Dwight N. Hopkins, George C. L. Cummings (Hg.), Cut
Loose Your Stammering Tongue. Black Theology in the Slave Narratives (New York 1992) 98.

S"Coleman, “Coming Through ‘Ligion’”, 98.

%8 Vgl. Lynn Hunt, Psychologie, Ethnologie und ,,linguistic turn in der Geschichtswissenschaft. In: Hans-Jlrgen
Goertz (Hg.) Geschichte. Ein Grundkurs (Hamburg 1998) 671f.

%9 Vgl. Achim Landwehr, Historische Diskursanalyse (Historische Einfiihrungen 4, Frankfurt am Main/New
York 2008) 50.

89 Hunt, Psychologie, Ethnologie und , linguistic turn, 674.
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Versklavten, die durch einen Text prasentiert werden, missen jedoch immer im historischen

und sozialen Kontext ihrer Entstehungszeit betrachtet werden.®

2.3. Charakteristika der Slave Narratives

Slave Narratives sind zwar Beispiele, die das individuell Erlebte darstellen, es gibt jedoch
einen bestimmten Aufbau dieser Texte und somit Elemente, die in allen Erzéhlungen
enthalten sind. Die erste Seite des gedruckten Werkes beinhaltet typischerweise ein Portrait
des Sklaven oder der Sklavin, mit personlicher Unterschrift. Auf der Titelseite findet sich ein
Hinweis, dass die folgende Erzahlung vom Sklaven oder der Sklavin selbst geschrieben
wurde. Die Worte written und himself oder herself deuten wiederum auf zwei nicht
unwesentliche Elemente der Slave Narratives hin: Alphabetisierung und Identitat, verbunden
mit der Notwendigkeit der Authentizitat — also einerseits die Fahigkeit schreiben zu kénnen
und andererseits der Wunsch als existent und glaubwirdig wahrgenommen zu werden.®? Die
Grundvoraussetzung, damit die Lebensberichte von Sklavinnen selbst verfasst werden
konnten, war deren Fahigkeit, lesen und schreiben zu konnen. Die Wichtigkeit der
Alphabetisierung wird in vielen Erzédhlungen der Sklavinnen zum Ausdruck gebracht. In den
Texten der Sklavinnen finden sich Berichte Uber die Art und Weise, wie das Schreiben und
Lesen erlernt worden ist, und Uber Verbote des Lernens.®® Mit der Féhigkeit, lesen und
schreiben zu kénnen, war immer eine gewisse personliche Freiheit und Selbstbestimmung
verbunden. Die Alphabetisierung war aulerdem fir die Ausubung der Religiositat der
Sklavinnen von Bedeutung. So hatten sie etwa Zugang zur Bibel und konnten diese
eigenstandig lesen und fur sich interpretieren.® Jedoch muss auch betont werden, dass nicht
alle Slave Narratives selbst verfasst wurden. In Féllen des Analphabetismus etwa erzéhlten
die Sklavinnen und jemand anderer schrieb ihre Geschichte nieder. Beispiele hierfir sind
Sojourner Truths oder Old Elizabeth’s Narrative, die in meiner Arbeit behandelt werden.

Auf die Notwendigkeit, die Authentizitait der Erzdhlung zu belegen, verweisen auch
Einleitungen, etwa in Form von Briefen, die hdufig von einem wei3en Freund des Erzéhlers
oder der Erzédhlerin aus der Antisklavereibewegung verfasst wurden. Erst dann beginnt das
eigentliche Slave Narrative.®® Wichtig ist hier anzumerken, dass die Sklavinnen zunéchst

erlautern, was sie nicht wissen. So hat Cindy Weinstein betont: ,,Slave narratives are almost

61 vgl. Elizabeth Fox-Genovese, My Statue, My Self. Autobiographical Writings of Afro-American Women. In:
Shari Benstock (Hg.). The Private Self. Theory and Practice of Women’s Autobiographical Writings (Chapel
Hill/London1988) 65-69.

62'\vgl. Olney, “I Was Born”: Slave Narratives, Their Status as Autobiography and as Literature, 156.
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84 Vgl. Janet Duitsman Cornelius, “When I Can Read My Title Clear”. Literacy, Slavery, and Religion in the
Antebellum South (Columbia 1991) 2f.

8 vgl. Olney, “I Was Born”: Slave Narratives, Their Status as Autobiography and as Literature, 152.
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always founded upon a fundamental lack of knowledge.“% Dieses Unwissen bezieht sich vor
allem auf den Tag der Geburt und den véterlichen Elternteil. Auch innerhalb dieser
personlichen Erzdhlungen gibt es gemeinsame Merkmale und Themen, die in vielen
Lebensberichten der Sklavinnen angesprochen werden. Dazu gehdren etwa der Beginn, in
dem die Erzéhlenden Informationen ber den Geburtsort, meist aber nicht den Geburtstag
geben. Danach erhalten die Lesenden Informationen ber die Eltern, hdufig mit dem Hinweis,
dass der Vater weill gewesen sei. In jedem Slave Narrative werden die grausamen
Besitzerlnnen den hart-arbeitenden Sklavinnen gegenubergestellt. Die meist christlichen
Eigentiimerinnen von Sklavinnen werden schlief3lich als jene dargestellt, die die Sklavinnen
besonders grausam behandelten. Ein weiteres Thema, das in zahlreichen Erzahlungen von
Sklavinnen beschrieben wird, ist die bereits erwahnte Schwierigkeit der Alphabetisierung.
Essen, Kleidung, Familientrennungen, der Versuch der Flucht, sowie Informationen iber den
neuen Nachnamen sind weitere Bereiche, die Slave Narratives behandeln. Am Ende gibt es
zumeist noch eine Reflexion Uber das Erlebte sowie einen Anhang, der dokumentierendes
Material (wie Briefe, Rechnungen, Gedichte) enthalt.®’

2.4. Ziele der Slave Narratives

Obwohl die Slave Narratives verschiedene Ziele verfolgten, kann doch festgehalten werden,
dass sie ein Hauptanliegen hatten: ,,First and foremost, the slave narrative is a text with a
purpose: the end of slavery.“® Im Allgemeinen kann festgestellt werden, dass die meisten
Lebenserzahlungen neben dem Ziel der Abschaffung der Sklaverei eine weitere zentrale
Intention verfolgten: Sie wollten durch ihren individuellen und subjektiven Bericht die
Sklaverei als Institution darstellen. Dieser Wunsch ist auch das Merkmal der Slave Narratives,
das sie vom Genre der Autobiographie unterscheidet, denn Autobiographien sind, auch von
den Autorinnen gewollte, subjektive, personliche Darstellungen des eigenen Lebens. Die
Erzahlungen der Sklavinnen hingegen zielen darauf ab, durch das individuell Erlebte die
tatséchliche gesellschaftliche Realitat darzustellen. Sie wollen also Uber die Wahrheit der
Sklaverei berichten und als eine Konsequenz auch uber die Befreiung aus der Sklaverei. Um
diese Wahrheit zu verdeutlichen, werden verschiedene Textelemente verwendet, die diese
hervorheben sollen, etwa die Phrase Written by Himself oder die einleitenden Worte | was

born. Diese sollen den Lesenden vermitteln, dass die erzdhlende Person existiert hat und das

8 Weinstein, The Slave Narrative and Sentimental Literature, 123.
7vgl. Olney, “I Was Born”: Slave Narratives, Their Status as Autobiography and as Literature, 152f.
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22



Beschriebene tatsachlich passiert ist.®® Allerdings liegt gerade in dem Wunsch, die Sklaverei
als moglichst realitdtsnah zu présentieren, auch die Beschrankung der Mdglichkeiten der
Slave Narratives und der Autobiographie, die wieder auf die zu Beginn angesprochene

Authentizitatsfrage verweisen. So hat Rebecca Barton festgestellt:

,»The autobiography [as well as the slave narrative] has limitations as a vehicle of
truth. Although so long an accepted technique toward understanding, the self-portrait
often tends to be formal and posed, idealized or purposely exaggerated. The author is
bound by his organized self. Even if he wishes, he is unable to remember the whole
story or to interpret the complete experience.”™

Besonders die Slave Narratives, die vor dem Amerikanischen Burgerkrieg geschrieben
worden sind, hatten ein weiteres Ziel: die Autorlnnen versuchten die Grausamkeiten der
Sklaverei auch deshalb so detailreich darzustellen, um ihre Leserlnnen fir die
Antisklavereibewegung zu gewinnen.” Sie hielten ihre Erfahrungen der Sklaverei fest, weil
sie wollten, dass ihre LeserInnen begreifen: ,,In fact, there was no escape from slavery, not for
African Americans born into it, and not for white Americans in the North who had never
experienced it.“’2 In der Folge wollten sie also daran erinnern, dass es immer noch Menschen
gab, die in Gefangenschaft lebten. AuBerdem zielten viele Sklavinnen darauf ab, die
Ungerechtigkeiten, die ihnen wéhrend ihrer Zeit der Versklavung widerfahren waren,
aufzuzeigen. Manchmal verfolgten die Erzahlerinnen der Slave Narratives auch das Ziel,
finanzielle Unterstltzung flr ein bestimmtes Anliegen zu erhalten, woriber in ihrer Erzahlung
auch berichtet wurde. AuBerdem hatten die Slave Narratives, wenn auch indirekt, ein soziales
Ziel — ,,a deep social mission“: die Autorinnen wollten ihre Erfahrungen und grausamen
Schicksale fir zukilnftige Generationen festhalten, damit sich in der Zukunft nicht
wiederholte, was in der Vergangenheit geschehen war.” Um die Ziele, die die Sklavinnen mit
ihren Erzéhlungen verfolgten, zu verstehen, ist es wichtig ihr Zielpublikum, also jene
Personen, die diese Texte lasen beziehungsweise lesen sollten, in den Fokus zu nehmen.
Dabei ist zu beachten, dass der Grofteil der Leserinnen weilRe Menschen waren, die der

Antisklavereibewegung positiv gegeniiberstanden.™ So hat John Ernest hervorgehoben:

8 Vgl. Olney, “I Was Born”: Slave Narratives, Their Status as Autobiography and as Literature, 155.
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,»The necessity of an alliance between black and white abolitionists, joined with the
dominant presence of white abolitionists in antislavery organizations, made the slave
narratives a genre of writing characterized by an ongoing struggle between black and
white perspectives on a wide range of concerns including slavery, race, civil rights, and
even the priorities of literary art.””

5 Ernest, African American Literature and the Abolitionist Movement, 95.
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3. Religion und religiése Entwicklungen in den Vereinigten Staaten im 18. und 19.
Jahrhundert

,Historically, religion has been the central guiding force in the lives of most African
Americans.”* Bettye Collier-Thomas hat mit dieser Feststellung gezeigt, welche Bedeutung
Religion und Glaube fir afroamerikanische Menschen hatte. Dieser hohe spirituelle
Stellenwert manifestiert sich auch darin, dass Afrikanerinnen ihren Glauben in viele
Lebensbereiche miteinbezogen haben und somit ihr Leben und Religion oft nur gemeinsam
betrachtet werden konnen.? Inwiefern das auch fir die Zeit der Sklaverei galt, soll im
Folgenden behandelt werden.

Waéhrend des Sklavinnenhandels wurden Afrikanerinnen tiber den Atlantik in die Neue Welt
gebracht. Auf ihrem Weg (ber das Meer befanden sich die Sklavinnen in den Schiffen auf
engstem Raum, und sie erlebten nicht selten ein Trauma, denn sie waren aus ihrem gewohnten
politischen, wirtschaftlichen, sozialen und nicht zuletzt kulturellen Umfeld gerissen worden.
Sie hatten Familienangehorige verloren und waren mit Gewalt konfrontiert, standen also
héaufig unter einem besonderen psychischen, physischen und emotionalen Druck. In dieser
unmenschlichen Situation nahm die Religion fiir zahlreiche Versklavte schlieBlich eine
wichtige Rolle ein, denn der Glaube gab ihnen Struktur und Perspektive. Trotz der
traumatischen Erlebnisse, behielten die Sklavinnen kulturelle und religiése Elemente ihres
friheren Lebens auch wahrend der Zeit ihrer Versklavung bei.® Gleichzeitig muss laut Albert
J. Raboteau beachtet werden, dass sich die Sklavinnen bewusst waren, dass der Glaube allein
keine Verbesserung ihrer Situation in Gefangenschaft bewirken wirde. Er war ihnen aber Halt
und Stltze, um mit ihrer Lebenssituation umzugehen.* John W. Blassingame hat die
Bedeutung der Religion und des Glaubens fiir Sklavinnen erlautert:

“In religion, a slave exercised his own independence of conscience. Convinced that God
watched over him, the slave bore his earthly afflictions in order to earn a heavenly
reward. [...] Religious faith gave an ultimate purpose to his life, a sense of communal
fellowship and personal worth, and reduced suffering from fear and anxiety. In short,
religion helped him to preserve his mental health.””

! Bettye Collier-Thomas, Jesus, Jobs, and Justice. African American Women and Religion (New York 2010)
XVii.
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Um den Glauben der Sklavinnen in den Vereinigten Staaten verstehen zu kdnnen, ist es von
Bedeutung die Religiositat im Kontext religidser Entwicklungen zu betrachten. Im Folgenden
soll ein kurzer Uberblick die historischen Gegebenheiten aufzeigen, die die Religion der

Versklavten unmittelbar beeinflussten.

3.1. Vom afrikanischen Volksglauben zum Christentum: Entwicklungsschritte, religitse
Bewegungen und deren Folgen

3.1.1. Urspriungliche Glaubenstraditionen der afrikanischen Sklavinnen

Um den Glauben der afrikanischen Sklavinnen in Amerika und ihr Bekenntnis zu christlichen
Kirchen verstehen zu kénnen, gilt es auf die Urspriinge der Religiositat dieser Menschen zu
blicken. Die Menschen kamen aus vielen unterschiedlichen Teilen Afrikas, sowohl aus
Zentralafrika, als auch aus sudlichen, Ostlichen und westlichen Regionen. Heute ist jedoch
bekannt, dass ein groRer Teil der in Amerika versklavten Afrikanerlnnen aus
westafrikanischen Gebieten stammte, weshalb in der folgenden Erlauterung der
Glaubensgrundsatze jene aus Westafrika im Fokus stehen. Je nach Herkunftsort waren die
Glaubenstraditionen regional und ethnisch sehr unterschiedlich gepragt.® Manche Menschen
waren Anhéngerinnen des Islams, andere bekannten sich zu katholischen Gemeinschaften.
Viele Afrikanerinnen, die in Amerika versklavt wurden, waren jedoch am starksten an die
religiésen Traditionen ihrer eigenen ethnischen Gruppe gebunden. Diese urspringlichen
Glaubensgrundsatze spielten dann auch fir ihr Verstandnis von Religiositat und Glauben in
Amerika eine nicht unwesentliche Rolle.’

Obwohl die Glaubenstraditionen je nach Region durchaus unterschiedliche Elemente
aufwiesen, gibt es doch einige Gemeinsamkeiten. So sind bei all diesen westafrikanischen
Religionen das gesprochene Wort und eine eher konkrete als abstrakte Glaubenserfahrung
besonders wichtig. Aullerdem wird in den Volksreligionen ein allwissender, allsehender und
allméchtiger Gott angesprochen.® Im westafrikanischen Glauben war Gott stdndig im
Bewusstsein der Menschen, er war also dauerhaft allgegenwartig und zeigte sich den
Glaubigen.® Gleichzeitig war es ublich diesen Schopfergott als von den Menschen
distanziertes Wesen zu erachten, und ihn mit dem entfernten Himmel in Verbindung zu
bringen. Im Gegensatz zu diesem dem Menschen fernen, aber gleichzeitig hochsten Gott,

standen hierarchisch betrachtet niedrigere Gotter. Diese, so glaubten die Menschen, seien mit
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verstorbenen Angehdrigen verbunden und wirden aktiv im taglichen Leben der Menschen zu
finden sein. Aus diesem Grund wurden diese Gotter haufig intensiver verehrt und angebetet
als der Schopfergott.’® Dennoch waren die afrikanischen Sklavinnen davon (berzeugt, dass
sie ihr héchster Gott aus der Sklaverei fuhren wiirde. Generell kann festgestellt werden, dass
die Beziehung zwischen Mensch und Schépfergott sehr tief war, was sich vor allem in der
Zeit der Versklavung manifestierte, wie John W. Blassingame festgehalten hat:

,»The slave’s faith in his God was deep and abiding. He was no abstraction, but a Being
who took an interest in the lowly slave and interceded in his behalf. He was the God of
freedom to whom slaves prayed for deliverance from bondage. They poured out their
troubles to Him and saw visions of Him. He was the great Comforter.**

Neben dem Schoépfergott und den zahlreichen weiteren Gottern, nahmen die Vorfahren eine
zentrale Rolle in den westafrikanischen Glaubensbildern ein. Die Menschen waren der
Uberzeugung, dass ihre verstorbenen Ahnen die Fahigkeit besaRen in gegenwartige Probleme
einzugreifen, indem sie mit den jeweiligen Gottern Kontakt aufnahmen. Aullerdem glaubten
die Menschen an die Wiedergeburt; so waren sie etwa Uberzeugt, dass die verstorbenen
Ahnen in den neugeborenen Kindern reinkarniert seien.’? Ein weiteres Element, das den
afrikanischen Volksglauben auszeichnete, war der Bezug zur Mystik und Magie. Die
Menschen waren davon (berzeugt, dass manche unter ihnen die Fahigkeit besal3en, diese
Mystik auszuliben und den anderen ndherbringen konnten.® Der Glaube an Mystik und Magie
héngt eng mit der traditionellen afrikanischen Vorstellung der Medizin und deren Wirkung
zusammen. So waren viele Afrikanerinnen der Meinung, dass sie sich vor Krankheiten und
negativen Einflissen durch das Tragen von Amuletten oder Talismanen schitzen koénnten.
Diese Vorkehrungen, die zum Schutz vor gesundheitlichen Problemen eingesetzt wurden,
galten gleichermaRen auch fur den Schutz vor Hexerei. Die Menschen flirchteten, dass Hexen,
die in der Vorstellung meist weiblich waren, Uber Krankheit und Tod eines Menschen
bestimmen konnten, indem sie dessen Seele zerstorten. In der Glaubensausibung nahmen in
den westafrikanischen Religionen Rituale einen zentralen Stellenwert ein. Die Musik und das
damit verbundene Singen, Tanzen und Musizieren war in der Ausfuhrung der religidsen
Rituale ein wichtiges Element.* Albert J. Raboteau hat die westafrikanische Religion als
komplexes Glaubenssystem zusammengefasst: ,,[...] The religious background of the slaves

was a complex system of belief, and in the life of an African community there was a close
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relationship between the natural and the supernatural, the secular and the sacred.”®™ Diese
afrikanischen Glaubensgrundsatze brachten die Sklavinnen nach Amerika mit und verbanden
sie schliel3lich mit christlichen Elementen, die sie in der Neuen Welt vorfanden.

3.1.2. Erste Kontakte zum Christentum

Die Bekehrung von afrikanischen Sklavinnen zum Christentum wurde seit dem Beginn des
Sklavinnenhandels als Begriindung fur die Versklavung dieser Menschen angegeben. Die
praktische Umsetzung dieses Wunsches stand allerdings einigen Problemen gegeniiber. So
sahen die BesitzerInnen von Sklavinnen weniger die Aufgabe der Missionierung, als den
wirtschaftlichen Nutzen, den ihnen die Sklavinnen erbrachten.’® Die Einwénde der
Besitzerlnnen, der Mangel an Geistlichen zur Vermittlung des christlichen Glaubens sowie
sprachliche und kulturelle Barrieren trugen dazu bei, dass wéhrend der Kolonialzeit (1607-
1763) nur eine Minderheit der Sklavinnen Kontakt zu christlichen Religionen hatte. Trotz der
Tatsache, dass die Missionierungszahlen afrikanischer Sklavinnen zun&chst niedrig waren,
darf die Bedeutung, die das erste Kennenlernen des christlichen Glaubens fiir diese Menschen
hatte, nicht unbeachtet bleiben. Die Konfrontation mit einer neuen Kultur und anderen
Weltanschauungen bedeutete fir die Afrikanerinnen aber nicht, sich ganzlich von ihren
urspringlichen Wertvorstellungen zu verabschieden. Es ging vielmehr darum, Altes und
Neues miteinander in Einklang zu bringen.'” Albert J. Raboteau hat von einem Prozess des
Integrierens geschrieben: ,,Adopting to the foreign culture [...] meant for the Africans [...] a
process of integrating the new into the old, of interpreting the unfamiliar by reference to the
familiar.”*® Den Sklavinnen wurden also die Gebete, Rituale und Lehren des christlichen
Glaubens vermittelt. Auf die Auslegung dieser konnte jedoch wenig Einfluss ausgelbt
werden. Dieser Unterschied zwischen Vermittlung und Interpretation stellte nicht nur fir die
frihen Missionierungen ein Problem dar, sondern gab auch in spateren Jahren und
Jahrhunderten Anlass zur Sorge. Eine Grundvoraussetzung fir die Akzeptanz der christlichen
Religion durch die Sklavinnen waren Gemeinsamkeiten zwischen Christentum und
afrikanischen Glaubenstraditionen. Darauf wird in Kapitel 3.2.2. genauer eingegangen. Der
Grundstein flr die Erweckungsbewegungen im 18. Jahrhundert war also durch die ersten

Missionierungen von Sklavinnen in der Kolonialzeit gelegt.*®
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3.1.3. Die erste GrofRe Erweckungsbewegung (1730-1755)

Die erste GroRe Erweckungsbewegung hatte ihre Urspriinge in den 1730er Jahren. Aus dieser
Bewegung resultierend, konvertierte in den folgenden Jahrzehnten eine groRe Anzahl
afroamerikanischer Menschen, Sklavinnen wie freie Schwarze, zum christlichen Glauben.
Generell waren fir die Entstehung der ersten GrofRen Erweckungsbewegung zwei
Grundvoraussetzungen von zentraler Bedeutung. Erstens fand diese Erweckungsbewegung zu
einer Zeit statt, in der Sklavinnen in zweiter oder dritter Generation in Amerika lebten. Somit
waren sie nicht mehr so intensiv mit ihrem afrikanischen Glauben verwurzelt, und daher
aufgeschlossener flr neue Glaubensimpulse.® Zweitens waren es die bestehenden
Glaubensgemeinschaften in den Vereinigten Staaten, wie der Anglikanismus, welche die
Menschen nicht mehr Gberzeugen konnten und somit den Weg fir neue religiése Bewegungen
frei machten. Daraus resultierend entstand eine Glaubensbegeisterung, die heute als erste
GrofRe Erweckungsbewegung bekannt ist.%

Gekennzeichnet war diese Bewegung von einem sich in England und Europa verbreitenden
Evangelikalismus, der schlieBlich auch nach Amerika kam. Eine fuhrende Personlichkeit
dieser Bewegung war George Whitefield (1714-1770).22 Er gehorte urspringlich, wie auch
John Wesley (1703-1791), der in dieser ersten Erweckungsbewegung ebenfalls eine zentrale
Rolle einnahm, zur Anglikanischen Kirche. Auf Drangen von Wesley, der Ende der 1730er
Jahre seine ersten Missionierungsversuche schwarzer Sklavinnen im Suden der Vereinigten
Staaten unternommen hatte, kam auch Whitefield von England nach Amerika.?® Beide waren
mit der Anglikanischen Kirche unzufrieden, und wollten ein neues Glaubensfeuer entfachen.
Schlielllich hatte diese Erweckungsbewegung im Norden Marylands ihren Ursprung, wo
Whitefield begann, seine Predigten zu halten. Er verbreitete die Botschaft, dass der christliche
Glaube fir alle Menschen, schwarze wie weil3e, versklavte wie freie, zuganglich sei. Unter
seinen bekanntesten Anhangerinnen war die Bryan-Familie aus Georgia, die die christlichen
Lehren zunéchst unter ihren eigenen Sklavinnen verbreitete und anschlieBend auch unter den
Unfreien ihrer Nachbarn. Bedeutend ist anzumerken, dass sie zwar den Glauben verkiindeten,
niemals jedoch die Sklaverei an sich in Frage stellten.?

Es gibt verschiedene Griinde, die dazu beitrugen, dass diese Erweckungsbewegung besonders

bei afroamerikanischen Versklavten so erfolgreich war. Zundchst war es die personliche
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Verwandlung und Glaubenserfahrung, die von einer Gleichheit aller Menschen ausging, die
die Sklavinnen besonders ansprach. Aullerdem wurde die Erfahrung des Glaubens, der zu
Beginn nicht auf schriftlichen Lehren aufbaute, besonders fir Menschen, die nicht lesen und
schreiben konnten, zentral. Die Prediger verstanden es, den Sklavinnen die Glaubenslehren
bildlich und erfahrbar zu vermitteln.?® Die erste GroRe Erweckungsbewegung war eine
Glaubensinitiative, die von Evangelikalen und nonkonformistischen Gruppen, wie den
Quakern und den Baptisten, getragen wurde. Gleichzeitig war diese Bewegung von der
konservativen Politik und besonders auch von der Anglikanischen Kirche gefiirchtet, denn sie
stellte bestehende Glaubensstrukturen in Frage. So wurde etwa die Unabhangigkeit gegentiber
religiésen Autoritaten gepredigt, und vor allem die Gleichheit aller Menschen vor Gott betont,
was besonders skeptisch betrachtet wurde. Aul’erdem riefen die evangelikalen Pastoren in
ihren Predigten zu einem Umdenken auf und erkldrten, dass alle, die nicht dazu bereit waren,
mit einem Leben in der Holle rechnen mussten. Eine der Hauptbotschaften war jene, dass die
Menschen durch den Glauben ihre Seele verwandeln konnten. Dies ware dann gleichzeitig der
Weg zur ewigen Erlésung durch Gott. Die Prediger dieser Bewegung gingen auch auf die
weltliche Ungleichheit zwischen freien und unfreien Menschen ein, indem sie festhielten, dass
fir Gott nur die Seele eines jeden Menschen unterschiedlich, jedoch die Hautfarbe von
keinerlei Bedeutung sei. Die Pastoren wandten sich in besonderer Weise auch jenen
Menschen zu, die in der Gesellschaft als benachteiligt galten. So ermutigten sie, dass jeder
auch noch so arme und enteignete Mensch die Mdglichkeit und Féahigkeit besitze, Gott besser
kennen zu lernen als gesellschaftlich hochrangigere Menschen. AuBerdem wurde erklart, dass
jeder Mensch fiir andere das Evangelium auslegen und predigen kénne, auch jene, die nicht
gelibt oder ausgebildet waren.?® Generell kann also gesagt werden: ,,By heavily emphasizing
the inward conversion experience, the Awakening tended to de-emphasize the outward status
of men.“?” Whitefield und seine Anhanger forderten weiters, dass es Sklavinnen erlaubt sein
solle zum Christentum zu konvertieren, Bildung zu erhalten und menschlicher behandelt zu
werden. Mit diesen Forderungen wurden er und seine Unterstiitzer aber vor allem von den
Besitzerlnnen der Sklavinnen als Gefahr fur den Erhalt der Sklavinnengesellschaft gesehen.?
Neben religiosen Grunden war fur viele Sklavinnen der Aspekt der Bildung in dieser

Glaubensbewegung von vorrangigem Interesse. Eine Konversion zum Christentum
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ermoglichte ihnen in manchen Féllen ndmlich, durch den Kontakt zur Bibel, das Lesen zu
erlernen.?®

All diese Inhalte, die h&ufig in emotionalen Predigten vermittelt wurden, fuhrten zu einer
Religionsbegeisterung. Es war vor allem die Emotionalitat und die einfache Vermittlung der
christlichen Glaubenslehre, die dazu beitrugen, dass sich zahlreiche Menschen zu den
nonkonformistischen Gruppierungen hingezogen fihlten.** Die Bewegung war schliellich ein
groRer Erfolg. Selbst die Pastoren waren erstaunt uber die Begeisterung fur den Glauben, die
sie unter den Menschen auslésten. Whitefield und Wesley wurden im Laufe der Zeit immer
berihmter und gemeinsam mit ihren Anhdngern in zahlreiche Kirchen der Baptisten und
Methodisten eingeladen, um dort zu predigen.®* In diesem Zusammenhang ist anzumerken,
dass sich Whitefield 1740 zwar 6ffentlich gegen die Sklaverei aussprach, jedoch bereits funf
Jahre spater fir eine Legalisierung des Besitzes von Sklavinnen in Georgia eintrat und in den
1750er Jahren selbst Eigentiimer von Sklavinnen war.*

Unter HistorikerInnen ist die grof3e Bedeutung dieser Erweckungsbewegung fiir die Religion
afroamerikanischer Sklavinnen und deren Ubertritt zum Christentum heute unbestritten. So
hat Douglas Ambrose festgehalten: ,,No one seriously questions the role of the Great
Awakening in initiating the widespread conversion of African slaves to Protestantism.**
Nach 1755 kam eine Phase, in der nur wenige Afroamerikanerinnen zum christlichen Glauben
konvertierten. Dies &nderte sich jedoch ab 1785, und bereits zwanzig Jahre spater sollte das

Christentum die zentrale Religion der schwarzen Bevolkerung darstellen.3*

3.1.4. Die zweite Grol3e Erweckungsbewegung (1780-1830)

Nach dem Amerikanischen Unabhangigkeitskrieg (1775-1783) und der daraus folgenden
Unabhéngigkeit der Vereinigten Staaten von England, kam es nicht nur politisch zu
wesentlichen Veranderungen, auch die religiose Landschaft wurde durch diese Ereignisse
beeinflusst. Das Verlangen nach religioser Freiheit und Selbststandigkeit, wie dies im
politischen Bereich gegeben war, war besonders in den Sudstaaten sehr stark. Dort erlangten
die nonkonformistischen Gruppierungen wéhrend der ersten Erweckungsbewegung immer
groRere Bedeutung. Daher strebten die Anhdnger der Methodisten, Baptisten und Quaker nun

an, eine noch hohere Zahl afroamerikanischer Menschen fir ihren Glauben zu begeistern.

2Vgl. Love Henry Whelchel Jr., Hell without Fire. Conversion in Slave Religion (Nashville 2002) 57.
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SchlielRlich entstand aus diesem Verlangen eine religiose Bewegung, die heute als zweite
GrolRe Erweckungsbewegung bekannt ist.®

Diese zweite Erweckungsbewegung kann grundsétzlich in zwei Phasen unterteilt werden. Die
erste dauerte von 1785 bis 1790, und war auf die im Osten liegenden Siidstaaten Virginia und
Maryland beschrankt, die zweite kann etwa ab 1800 bis 1830 angesetzt werden. Generell ist
zu betonen, dass zu Beginn der ersten Phase der zweiten Erweckungsbewegung zwei Drittel
aller Methodisten in drei 6stlichen Sldstaaten angesiedelt waren, namlich in Maryland,
Virginia und North Carolina. Ahnliche Entwicklungen gab es bei den Baptisten, denn mehr
als die Hélfte aller Angehdrigen dieser Glaubensgemeinschaft lebte in finf Sidstaaten. Die
Verbreitung des nonkonformistischen Protestantismus hing schlie8lich mit unterschiedlichen,
aber miteinander verbundenen Entwicklungen zusammen.® Zun&chst war die spirituelle
Ebene von Bedeutung. So schafften es die Erweckungsprediger unter der schwarzen
Bevolkerung ein neues religioses Bewusstsein zu schaffen. Auch die Kirchen nahmen
wahrend dieser Bewegung eine wichtige Position ein; besonders die Mobilitat der
Methodisten und die Autonomie der Baptisten konnten sich so den Bedurfnissen und
Bedingungen der Sidstaaten anpassen.®” Ein weiterer Grund, der zur Verbreitung des
protestantischen Glaubens fiihrte, waren Migrationsbewegungen. Ab den 1760er Jahren
konnten sich die nonkonformistischen Gruppierungen so auch zunehmend in westlichen
Bundesstaaten des Siidens der Vereinigten Staaten etablieren. Trotz all dieser Entwicklungen
gilt es hervorzuheben, dass ohne die Begeisterung und Beflrwortung der afroamerikanischen
Bevolkerung der Nonkonformismus keine solche Verbreitung gefunden hatte.*

VVon Bedeutung war in der zweiten Phase der Erweckungsbewegung das Zusammentreffen
Weilder und Schwarzer. Die sogenannten Erweckungstreffen waren der Grundstein, auf dem
eine gemeinsame religitse Kultur aufgebaut wurde. Gleichzeitig ist auch zu betonen, dass die
schwarzen Sklavinnen weiterhin auch eigene Formen der Anbetung und Verehrung Gottes
ausubten.®® Bei den gemeinsamen Gebetstreffen wurden die Unterschiede der
Glaubensausubung besonders deutlich, gleichzeitig beeinflussten Weille und Schwarze
einander gegenseitig. So waren die Schwarzen (Ublicherweise aktiver in ihrer
Glaubensausubung, und deren Prediger vermittelten ihre Inhalte weniger holprig und somit

verstandlicher.*® Das Glaubensfeuer, das diese zweite Erweckungsbewegung ausldste, bleibt

3 Vvgl. Frey, Wood, Come Shouting to Zion, 119.
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unbestritten. Allerdings, so Albert J. Raboteau, dirfen auch die Grenzen dieser Bewegung
nicht vergessen werden. Er hat darauf hingewiesen, dass diese Erweckungsbewegung per
Definition von vorubergehendem und nicht von dauerhaftem Charakter war: ,, The critics of
revivalist enthusiasm had admitted that a ‘season of awakening’ produced a large number of
converts, but they questioned the depth and sincerity of these conversions. Then the revival
ended, many recent converts ‘backslid.’*4

Obwohl es gewisse Parallelen zwischen der ersten und der zweiten Erweckungsbewegung
gab, sind fir letztere neue und komplexe Entwicklungen zu beobachten. Ein zentraler Aspekt,
der die zweite GroRe Erweckungsbewegung, etwa ab 1800 prégte, war die Frage der
Sklaverei. Es bildete sich eine Stromung im christlichen Glauben, die sich zusehends fur die
Erhaltung dieser aussprach.®? Besonders weil3e Christen im Siiden der Vereinigten Staaten
sahen die positiven Aspekte der Sklaverei. Hierbei bezogen sie sich nicht nur auf
wirtschaftliche Vorteile, sondern sahen in der Sklaverei ein System, das von der Bibel
gutgeheilen wurde, und fur eine soziale Ordnung sorgte, die auf den Pflichten von
Sklavinnen und deren Besitzerlnnen aufbaute.”® Des Weiteren entwickelte sich eine starke
patriarchale Ideologie, die sich auf die Unterordnung von Frauen und afroamerikanischen
Sklavinnen stiitzte. Die spirituelle Gleichheit, die lange gepredigt und verteidigt worden war,
wich nun einer immer groRer werdenden Ungleichheit. Es wurde theoretisch zwar von der
Gleichheit aller gesprochen, tatséchlich gab es allerdings Unterschiede, etwa im Bereich der
Sitzplatze bei Gebetszusammenkinften und in Kirchen:** In den Methodisten- und
Baptistenkirchen waren den schwarzen Besucherlnnen die hinteren Bankreihen zugewiesen.*
Aullerdem wurde festgelegt, dass es getrennte Orte der religidsen Zusammenkiinfte fir
Schwarze und Weil3e geben sollte. Dies hatte zur Folge, dass sich die geistlichen Traditionen
in unterschiedliche Richtungen entwickelten.*®

Wahrend der zweiten Groflen Erweckungsbewegung waren es vor allem auch die
BesitzerInnen, die fir Glaubensubertritte ihrer Sklavinnen eintraten. Dadurch und auch durch
religiésen Unterricht erhofften sie sich, dass die eigenen Sklavinnen folgsamer und tlchtiger
werden wiirden. Auflerdem bezogen sich die Besitzerlnnen in diesem Punkt auf das Neue
Testament der Bibel, in dem es heif3t, dass ideale christliche Besitzerinnen die Versklavten

mit Barmherzigkeit und Verstdndnis behandeln sollten. Vorbildhafte christliche Sklavinnen
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sollten den eigenen Status in Demut akzeptieren, und ihre zugewiesene Rolle in dieser Welt
nicht in Frage stellen. Gleichzeitig sollten die Unfreien wissen, dass der Glaube und die
Geduld im Himmel belohnt werden wirden.*” Trotz dieser Erklarungsansatze und der
Referenz auf die Bibel muss doch mit David Brion Davis festgehalten werden: ,,Religion
could never eliminate the cruelty and injustice inherent in the system.

Gegen Ende der Erweckungsbewegung in den 1820er und 1830er Jahren entstand vermehrt
der Wunsch der WeiRen, die Sklavinnen zu missionieren und ihnen bestimmte Rechte zur
Religionsausiibung zu gewahren, sie gleichzeitig aber zu kontrollieren, etwa beim
Kirchenbesuch.* Dieses Bestreben der Missionierung war mit einem Schwachpunkt der
Erweckungsbewegung verbunden, und zwar, dass diese hauptsachlich Sklavinnen in den
stadtischen oder vorstadtischen Gebieten erreichte. Sklavinnen, die in urbanen Gebieten
lebten, hatten die Mdoglichkeit Kirchen zu besuchen, dies war fiir Unfreie in landlichen
Raumen aufgrund der zu grofRen Distanz nahezu unmdglich. Daher nahmen nun
Missionierungen besonders auf Plantagen eine immer wichtigere Position ein.>®

Die zweite Erweckungsbewegung fuhrte insgesamt zu einer massiven Veranderung der
religiésen Landschaft in den Vereinigten Staaten, die sich besonders deutlich mit Zahlen
belegen lasst. So stieg die Zahl der schwarzen Methodisten zwischen 1800 und 1815 von
20.000 auf 40.000. Die schwarze Bevolkerung machte nun etwa ein Drittel der gesamten
Methodisten in den Vereinigten Staaten aus. Eine ahnliche Entwicklung kann fir die
Baptisten angenommen werden.®* Die beiden Erweckungsbewegungen im 18. und 19.
Jahrhundert trugen dazu bei, dass eine groBe Zahl an Sklavinnen zu nonkonformistischen
Glaubensgemeinschaften konvertierte, und sich diese somit verbreiteten. Allerdings muss
auch beachtet werden, dass diese Glaubensibertritte lediglich als erster Schritt gesehen
werden konnen. Es bedurfte nun des religidsen Unterrichts und der intensiveren Vermittlung
der Glaubensgrundsétze, besonders in landlichen Gebieten, wo der Kontakt zum Glauben

durch die Kirchen aus logistischen Griinden schwer moglich war.
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3.1.5. Konversion der Sklavinnen zum Christentum

3.1.5.1. Motive der Sklavinnen

Wie bereits mehrfach angedeutet, waren das Bekenntnis und daraus folgend die Ubertritte von
Afroamerikanerinnen  zum  christlichen  Glauben ein  zentrales Ergebnis der
Erweckungsbewegungen. Es gilt nun die Grinde zu erforschen, aufgrund derer die
Sklavinnen eine solche Konversion zu nonkonformistischen Gruppen anstrebten. Ganz
allgemein kann Eugene Genovese zugestimmt werden: ,,It [Religion] laid down a basis for
moral conduct and an explanation for the existence of evil and injustice.” Der christliche
Glauben ermdglichte den Sklavinnen also eine Erklarung fir die Grausamkeiten und ihr
Leiden in der Sklaverei. Diese Begrundungsversuche konnten sie in ihrem urspriinglichen
afrikanischen Volksglauben nicht so deutlich finden. Vor allem die biblischen Berichte vom
Leiden der Hebréer, oder der Leidensgeschichte Jesu gaben den Sklavinnen
Erklarungsansatze. Besonders mit dem Kreuzestod Jesu konnten sich viele Sklavinnen gut
identifizieren. Diese Uberlieferung gab ihnen Trost und Zuspruch, denn sie erkannten, dass
die glaubigen Menschen auch in vergangenen Zeiten gelitten hatten, doch Gott befreite sie.
Nicht zuletzt die Auferstehung Jesu war fiir die Sklavinnen ein Zeichen, dass Gott trotz aller
Grausamkeit am Ende gegen die menschliche Ungerechtigkeit siegen wiirde. Es ist also dieser
Glaube an eine Erlésung, der vielen Sklavinnen Hoffnung und Zuversicht gab.>®* Auch auf
einer zweiten Ebene konnten sich die Sklavinnen besonders gut mit Jesus identifizieren. Sie
lernten, dass er in sehr einfachen Verhéltnissen auf die Welt gekommen war, aber kein
Fehlverhalten von ihm fur die &ulReren Umsténde seiner Lebensbedingungen verantwortlich
gemacht werden konnte. Genauso sahen die Sklavinnen schlieBlich ihren eigenen Status.
Auch sie hatten nichts dazu beigetragen, das ihre Rolle als Unfreie begriinden oder erklaren
konnte.>* Neben Jesus war fir die Sklavinnen auch das Gottesbild der nonkonformistischen
Gruppen besonders wichtig: ,,God was the God of history, who helped or hindered nations
and whose will was leading all things to an end in which good triumphed over evil.“*®

Charakteristika wie der Fokus auf personliche Erfahrungen, die Rettung durch Christus, der
Glaube als Mdglichkeit, die Menschen als Stunder zu verandern, und die starke Orientierung

an der Bibel waren ebenfalls Punkte, warum sich die Sklavinnen mit dem Glauben der
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nonkonformistischen Gruppen gut identifizieren konnten.>® Ein weiterer Beweggrund fiir die
Konversion zum Christentum war der Wunsch, spéter in den Himmel und nicht in die Holle
zu kommen. Die Holle wurde aber nicht nur als Ort des Lebens nach dem Tod gesehen,
sondern metaphorisch mit ihrer aktuellen Lebenssituation verglichen, wie aus zahlreichen
Erzahlungen der Sklavinnen hervorgeht. Der Himmel wurde als Ort erachtet, an dem die
Sklavinnen nach dem irdischen Leben ein neues Zuhause und Gliickseligkeit finden konnten,
was ihnen auf der Erde verwehrt geblieben war.>” Gleichzeitig verbanden sie mit dem Himmel
immer auch die Hoffnung Eltern, Kinder und Verwandte wiederzusehen. Dies geht aus
Liedern, die in den Slave Narratives zu finden sind, hervor, wie etwa dem folgenden Text:
,When we all meet in Heaven, There is no parting there; When we all meet in Heaven, There
is no parting more.**® Albert J. Raboteau hat daher allgemein betont: ,,Evangelical conversion
gave meaning to life in slavery; it did not explain the meaning of slavery.“*

Ein wichtiges Element in vielen Erzahlungen der Sklavinnen, das in einer Bekehrung
resultierte, ist jenes der ganz personlichen Gotteserfahrung. Love Henry Whelchel Jr. hat den
Ubertritt zum christlichen Glauben als ,,conversion phenomenon® bezeichnet. Eine solche
Bekehrungserfahrung bedeutete eine radikale Anderung im Glauben.®® Einen noch héheren
Stellenwert hat Albert J. Raboteau diesen Bekehrungserlebnissen eingeraumt: ,,Conversion
represented not just a change in behavior, but metanoia, a change of heart, a transformation in
consciousness — a radical reorientation of personality.“®® Ausgangspunkt einer solchen
Bekehrungserfahrung war meist der personliche Kontakt mit Gott. Viele Sklavinnen berichten
in ihren Lebensgeschichten, dass diese tiefe Glaubenserfahrung eintrat, als es ihnen psychisch
und physisch besonders schlecht ging, in Momenten des Schmerzes, der Trauer oder des
Verlustes eines Familienangehorigen. In diesen Bekehrungserlebnissen ist es meist Gott
selbst, der zu den Sklavinnen spricht. Diese personliche Erfahrung mit Gott fihrte dann in
zahlreichen Fallen zu einem tiefen Glauben. In allen Berichten (iber solche Erlebnisse wird
immer von einer Verwandlung und Veranderung geschrieben, von einem unmenschlichen

Leben hin zu einem Leben, das von Hoffnung seelischer Freiheit gekennzeichnet ist.®

% Vgl. Albert J. Raboteau, The Black Experience in American Evangelicalism. The Meaning of Slavery. In:
Timothy E. Fulop, Albert J. Raboteau (Hg.), African-American Religion. Interpretive Essays in History and
Culture (New York/London 1997) 91.

57 Vvgl. Whelchel Jr., Hell without Fire, 14f.

%8 Jacob Stroyer, My Life in the South (Salem, Mass. 1898) 40f, zit. in: Raboteau, Slave Religion, 263.

%9 Raboteau, The Black Experience in American Evangelicalism, 101.

80 Whelchel Jr., Hell without Fire, 12.

81 Albert J. Raboteau, Introduction. In: Clifton H. Johnson (Hg.), God Struck Me Dead. Voices of Ex-Slaves
(Cleveland 1993) xx.

2'\vgl. Yolanda Pierce, Hell Without Fires. Slavery, Christianity, and the Antebellum Spiritual Narrative
(Gainesville 2005) 9.

36



3.1.5.2. Standpunkt der Gesellschaft

Von Politik und Gesellschaft wurde der Sklavinnenhandel aus Afrika als Mdglichkeit
angesehen, heidnische Menschen durch Konversionen zum christlichen Glauben zu bringen.
Diese Anschauung blieb allerdings nicht unproblematisch.®® Der Ubertritt von afrikanischen
Menschen zum christlichen Glauben, und die zumeist damit verbundene Taufe, warfen Fragen
auf, die die Menschlichkeit, Wirde und nicht zuletzt Freiheit dieser Menschen betrafen: ,,It
was a long-standing English tradition that baptized persons should, according to the civil and
church canon, be free.“® Es entstand also eine Konfliktsituation: Wenn Sklavinnen nicht zum
christlichen Glauben Ubergetreten und getauft worden waren, hatte der Sklavinnenhandel
eines seiner zentralen Ziele verloren. Die Freilassung der Sklavinnen aufgrund ihrer
Konversion und der Auffassung, dass getaufte Menschen frei sein sollten, héatte allerdings
dazu gefihrt, dass die Eigentimerinnen von Sklavinnen ihren Besitz verloren hétten. Diese
Problematik wurde schlieBlich durch die Ansicht geldst, dass Afrikanerlnnen von Grund auf
als heidnisch und barbarisch eingestuft wurden, deren Seelen verdammt waren. Eine wichtige
Rolle spielte hierbei auch die Hautfarbe: ,,Color thus became a stigma, an inherent inferiority
that made Africans’ true salvation impossible.“®® Im 17. Jahrhundert wurde ausgehend von
Maryland gesetzlich festgelegt, dass ein Ubertritt zum christlichen Glauben nicht mehr als
nachvollziehbarer Grund erachtet werden sollte, den Status der Sklavinnen als unfreie
Menschen zu revidieren. In dieser Grundsatzfrage der Freiheit wurde zwischen korperlicher
und seelischer Freiheit unterschieden. So bedeutete die Freiheit des Korpers nicht gleichzeitig
die Freiheit der Seele, es muss sogar vom Gegenteil ausgegangen werden. Ein unfreier
Korper, wie dies in der Sklaverei tblich war, schloss eine Freiheit der Seele, etwa durch den
Glauben, nicht aus.®® Albert J. Raboteau hat diesen Ansatz anhand eines Beispiels in seinem
Buch ,,Slave Religion* verdeutlicht. Dort beschreibt der Sklave Praying Jacob im 1860
veroffentlichten Lebensbericht die Unterscheidung zwischen Korper und Seele: ,,I have two
masters, one on earth and one in heaven — master Jesus in Heaven and master Saunders on
earth. I have a soul and body; the body belongs to [...] master Saunders, and the soul to

Jesus.”®’
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3.1.5.3. Position der Besitzerlnnen von Sklavinnen

Die Frage, ob eine Bekehrung zum Christentum fur ihre Sklavinnen und besonders fir sie
selbst erstrebenswert war, beurteilten Besitzerinnen von Versklavten unterschiedlich. Obwohl
sie in der Christianisierung der Sklavinnen ein Potential sahen, gab es doch auch Angste. In
den 1820er und 1830er Jahren beflrchteten viele Eigentimerlnnen, dass ihre Versklavten in
Folge des Ubertritts unfolgsam wiirden, oder gar Freiheit oder Gleichstellung fordern
konnten. Sklavenaufstdnde sowie die Tatsache, dass sich Vertreter unterschiedlichster
Glaubensgemeinschaften in der Geschichte immer wieder gegen die menschliche Unfreiheit
aussprachen und diese Botschaften die Sklavinnen erreichen konnten, bestérkten die
Befiirchtungen der Besitzerinnen.®® Ein Beispiel, das ihre Angste bestitigte, ereignete sich
bereits im 17. Jahrhundert in Virginia. Dort beanspruchten Sklavinnen, nachdem sie sich
hatten taufen lassen, ihre personliche Freiheit. Dies fiihrte schlielich 1667 zu einem Gesetz
in der Kolonie, das besagte, dass sich der Status eines Versklavten mit der Taufe
beziehungsweise dem Ubertritt zum christlichen Glauben nicht dandern sollte.®®

Trotz aller Bedenken sahen die Besitzerlnnen von Sklavinnen auch die positiven Aspekte der
christlichen Konversion ihrer Versklavten. So glaubten sie daran, dass sich ihr Verhaltnis zu
ihren Untertanen verbessern wirde, wenn beide Seiten ihre Pflichten, gemaR der Bibel,
erfullen wirden. Sie verlangten Ehrlichkeit und gewissenhafte Arbeit von ihren Sklavinnen.
Im Gegenzug missten sie ihrerseits die Sicherheit ihrer Unfreien gewéhren und auch die
Auslibung ihrer Religiositat dulden.” Schliellich sahen sie die Religion aber auch als Mittel
der Kontrolle. Die Mdglichkeit der Besitzerlnnen, die Religiositat ihrer Sklavinnen zu
kontrollieren, hing malRgeblich von weillen Predigern ab, die die Sklavinnen unterrichteten.”
So beschreibt etwa der Sklave Lunsford Lane aus North Carolina in seinem Slave Narrative
aus dem Jahr 1848 weilie Prediger in der Baptistenkirche, die den Sklavinnen Anweisungen
gaben, wie sie sich ihren Eigentimerlnnen gegenuber verhalten sollten. Ein zentrales Element
in zahlreichen Predigten war hierbei der Gehorsam. AuBerdem wurde den Sklavinnen
mitgeteilt, dass ein dauerhaftes Leben in Unfreiheit Gottes Wille war.”

Neben der Beziehung der Sklavinnen zu den Predigern, war auch jene zwischen

Eigentimerinnen von Versklavten und Predigern von Bedeutung. H&aufig engagierten die
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Besitzerlnnen von Sklavinnen namlich weil3e Prediger, um die Unfreien im eigenen Haus zu
unterrichten. Dabei muss die vor allem finanzielle Abhdngigkeit der Prediger zu den
Besitzerlnnen beachtet werden. Aus diesem Grund wurden die Forderungen der
Eigentlimerinnen beziglich der Inhalte des religiésen Unterrichts von den Predigern nicht in
Frage gestellt. Meist wurden ausschlieBlich die Interessen der Besitzerlnnen beachtet, wie
etwa die Lehre vom Gehorsam oder das Festhalten an der Vorstellung, dass die Sklaverei
Gottes Wille sei. Dennoch versuchten viele Pastoren, soweit es ihnen mdglich war, immer
wieder auf die wiinschenswerte Beziehung zwischen Unfreien und deren Besitzerinnen
hinzuweisen und auch die Pflichten der Letzteren zu betonen. Die wichtigste dieser Pflichten
fur christliche Eigentimerinnen war jene, die Wirde und Gefiihle ihrer Versklavten zu
respektieren, und somit im Sklaven oder der Sklavin ein Geschépf Gottes zu sehen. Um ihre
Inhalte zu verdeutlichen und zu belegen, bezogen sich die Pastoren immer wieder auf die
Bibel.” Ein beliebtes Zitat war: ,,Ihr Herren, gebt den Sklaven, was recht und billig ist; ihr
wisst, dass auch ihr im Himmel einen Herrn habt“ (Kol 4, 1).”° Zusammenfassend kann gesagt
werden, dass einige Besitzerlnnen von Sklavinnen den religidsen Unterricht ihrer Versklavten
unterstitzten und auch einen respektvollen, menschlichen Umgang anstrebten.
Hintergedanken des Unterrichts waren allerdings immer auch, ihre eigene soziale Sicherheit
und ihren wirtschaftlichen Vorteil, den sie durch den Besitz der Sklavinnen hatten, erhalten zu

kdnnen.’®

3.2. Nonkonformistische religidse Gemeinschaften — Methodisten und Baptisten

Wie bereits mehrfach erwéhnt, konvertierten die Sklavinnen in Folge der
Erweckungsbewegungen vor allem zu nonkonformistischen Glaubensgemeinschaften. Bevor
eine detaillierte Auseinandersetzung mit der Gemeinschaft der Methodisten und Baptisten
erfolgt, ist es von Bedeutung eine weitere nonkonformistische Gruppe vorzustellen, namlich
die Quéker. Diese waren auch unter dem Namen Society of Friends bekannt, und ein zentrales
Merkmal stellte die Tatsache dar, dass die Mitglieder sich bereits Mitte des 17. Jahrhunderts
begannen gegen die Sklaverei auszusprechen. Der Englander George Fox (1624-1691) rief
diese Gemeinschaft in den 1650er Jahren ins Leben und betonte die Gleichheit aller
Menschen vor Gott. Ein weiteres Fundament fir die Religiositat der Quéaker war der Glaube

an eine direkte und personliche Gotteserfahrung, die unabhangig von Geschlecht, Nationalitét
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oder sozialem Status erfolgte. Die Mitglieder der Society of Friends sprachen sich gegen die
Vereinbarkeit von Sklaverei und Christentum und fur die Abschaffung des Handels von
Sklavinnen aus. Im Jahr 1776 wurde schlieBlich festgelegt, dass Menschen, die eine
Mitgliedschaft bei den Quékern anstrebten, keine Besitzerlnnen von Sklavinnen sein durften.
Gleichzeitig gilt es zu beachten, dass vor der Festlegung dieses Aufnahmekriteriums auch
Mitglieder der Society of Friends zu den Besitzerlnnen von Sklavinnen zahlten und der
Uberzeugung waren, dass die Sklaverei als solche, bei einer guten Behandlung der

Versklavten, nicht zu verurteilen sei.”

3.2.1. Grunde fur die Popularitat evangelikaler Gruppierungen

Grundsatzlich ist zu betonen, dass sich evangelikale Gruppierungen vom Anglikanismus oder
anderen christlichen Gemeinschaften vor allem in der Glaubensausibung unterschieden. So
zeichneten sie sich besonders durch ihre Lebendigkeit und Dynamik aus: ,,The slaves
responded to the fiery style and uninhibited emotionalism of the frontier Baptist and
Methodist preachers.“’® Im Ausdruck von Emotionen sahen die Sklavinnen vor allem einen
Verbindungspunkt zu den Glaubenstraditionen, die sie aus Afrika kannten. Donald G.
Mathews schreibt: ,,Evangelicalism was not a creed. It was an experience, or to be more
specific, it was a conversion experience.”™

Im Gegensatz zu anderen Glaubensgemeinschaften waren sowohl Methodisten, als auch
Baptisten gemischt. Sowohl weiRe, als auch schwarze Menschen waren Teil ihrer
Gemeinschaft — auch deshalb flhlten sich die Sklavinnen zu diesen Gruppierungen
hingezogen. Zu den Griinden, warum sich zahlreiche Afroamerikanerinnen den evangelikalen
Glaubensgemeinschaften anschlossen, zahlte auch die Tatsache, dass viele Menschen in der
zweiten oder dritten Generation bereits in Amerika geboren worden waren und es so keine
sprachliche Barrieren zu den Kirchen der WeiRen gab. Diese weillen Baptisten- und
Methodistenkirchen bauten zuallererst auf mandlichen Ausdrucksformen und dem Erleben
des Geistes Gottes auf. Dies ist ebenfalls ein Unterscheidungsmerkmal zur Anglikanischen
Kirche, die auf formelle Praktiken und Schriftlichkeit groRen Wert legte. Die evangelikal
orientierten Kirchen betonten auBerdem immer wieder, dass die Menschen vor Gott gleich
seien, und es daher nicht entscheidend sei, welcher ethnischen Gruppe, Hautfarbe oder Klasse

jemand angehorte.®
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Ein weiterer wichtiger Punkt fiir die Sklavinnen war schlieBlich, dass die Prediger der
Methodisten und Baptisten eine einfache Sprache verwendeten, was es ihnen mdglich machte,
den Inhalten der Predigten zu folgen. Zusétzlich waren die Kirchen der Baptisten und
Methodisten aktiv um die schwarzen Menschen bemdiht, forcierten sogar die Ausbildung
schwarzer Prediger.® Im Vergleich zu den anglikanischen oder puritanischen
Glaubenstraditionen gab es im Evangelikalismus eine geringere Anzahl an gelernten
Predigern. Die Tagespolitik wurde oft kritisch beleuchtet, und moéglicherweise sprach auch
ein weiterer Grund flr den Evangelikalismus: ,,Its preference for the wisdom of the heart over
the dispassionate logic of the head.“® Ein weiterer Unterschied zur Anglikanischen Kirche
war die Art der Organisation. Die Anglikanische Kirche war streng organisiert und
strukturiert, dies war bei den Methodisten- und Baptistenkirchen nicht der Fall. So mussten
die Gottesdienste nicht zwangslaufig im Innenraum einer Kirche stattfinden. Die
Besucherlnnen wurden aktiv in die Predigten miteingebunden, etwa in Form von Klatschen
oder Singen. AuRerdem war in den protestantischen Glaubensgemeinschaften die personliche
Gottesbeziehung von primdrer Bedeutung. Wahrend in der Anglikanischen und Katholischen
Kirche der Priester immer als Mittelsmann zwischen dem Menschen und Gott auftrat, war in
den nonkonformistischen Kirchen die personliche Gottesbeziehung, also der direkte Kontakt
zwischen Mensch und Gott, zentral.2® Generell war es in den Glaubensauslegungen der
Baptisten und Methodisten grundlegend, an die personliche Erlésung durch Christus zu
glauben und den Heiligen Geist personlich zu spuren. Als weniger bedeutsam wurden
Richtlinien zur Auslbung des Glaubens oder formale Strukturen gesehen.

Ein weiteres wichtiges Merkmal war der Fokus auf die armen, unfreien und ignorierten
Menschen, also jene, die von der Gesellschaft hdufig ausgestollen waren.® Im 18. Jahrhundert
vertraten einige Methodisten- und Baptistenkirchen aufRerdem die Meinung, dass der Besitz
von Sklavinnen als stindhaft zu bezeichnen sei.®® Obwohl die Sklavinnen auch in diesen
Kirchen nicht ganz gleichwertig wie weil3e, freie Mitglieder behandelt wurden, muss doch
betont werden, dass sie in den nonkonformistischen Kirchen, wie sonst nirgends in der
Gesellschaft, als zumindest nahezu gleichwertig galten.®” Ein in der heutigen Zeit vielleicht
scheinbar unbedeutendes Beispiel, das diesen Gleichheitsansatz ausdruckt, ist, dass die

schwarzen Menschen in den Baptistenkirchen als Briider und Schwestern bezeichnet wurden.
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Dies war in der Zeit vor und unmittelbar nach dem Amerikanischen Birgerkrieg eine
Besonderheit, da die Sklavinnen damals keine Art von Anredetitel hatten. Es zeigte eine
Verbundenheit zwischen schwarzen und weien Menschen, die wieder zu der Ansicht hin
flihrte, dass vor Gott alle Menschen als gleichwertig galten.®®

All diese Faktoren trugen dazu bei, dass sich die Sklavinnen den nonkonformistischen
Glaubensgemeinschaften anschlossen. Der Vorteil, den die Baptisten schlie3lich gegenuber
den Methodisten hatten, war ihre relativ lockere, dezentrale Kirchenstruktur, wodurch eine
Beteiligung der Sklavinnen noch einfacher war. AulRerdem ermdglichte diese wenig strenge
oder Uberwachte Organisation den Sklavinnen, Rituale ihres Volksglaubens immer wieder mit
einzubinden. Trotz der Tatsache, dass die Sklavinnen viele Elemente ihres afrikanischen
Glaubens in den christlichen mitnahmen, gab es auch Beschrdnkungen. So galt etwa der
religiose Tanz als Sunde, und nach ihrem Ubertritt zum christlichen Glauben war es den
Sklavinnen verboten, solche Darbietungen zu zelebrieren.®® Die Sklavinnen erhielten in den
Baptistenkirchen auch die Mdglichkeit, von den Weillen getrennte Glaubensbereiche zu
grunden und schwarze Prediger sprechen zu lassen, was gleichzeitig mit einer gewissen
Autonomie und Unabhéangigkeit verbunden war. Wichtig ist hier jedoch zu beachten, dass
diese schwarzen Glaubensgemeinschaften immer von WeiRen Uberwacht und kontrolliert
wurden. Dennoch gaben ihnen diese getrennten Zusammenkiinfte eine gewisse Freiheit in der
Auslibung ihrer Religiositdt.*® Eine weitere Besonderheit der Baptistenkirchen war, dass es
auch Sklaven erlaubt wurde, zu religiosen Anfuhrern zu werden. Die Emotionalitat in der
Glaubensausubung bei den Baptisten war fir die Unfreien ebenfalls von besonderer
Bedeutung, da die Glaubensrituale in ihrem afrikanischen Volksglauben zumeist sehr

gefiihlsbetont waren.!

3.2.2. Afrikanische Glaubenselemente in der Religiositat christlicher Sklavinnen

Obwohl den afroamerikanischen Sklavinnen manche Elemente des christlichen Glaubens aus
ihren afrikanischen Glaubenstraditionen bekannt waren, so waren doch zahlreiche Lehren und
Rituale fremd fur sie. Ein Beispiel fiir eine Gemeinsamkeit zwischen der nonkonformistischen
Religiositat und jener der afrikanischen Glaubenstraditionen war das Gottesbild. Das

Christentum baut auf der goéttlichen Trinitat von Gott Vater, Gott Sohn und dem Heiligen
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Geist auf. Auch die meisten westafrikanischen Religionen glaubten an eine dreifache
Hierarchie der Gotter. So gab es die Gotter der Natur, jene der Ahnen und den machtigsten
und wichtigsten, den Schopfergott.®> Albert J. Raboteau hat in der Tatsache des verbindenden
Gottesbildes eine nicht unbedeutende Gemeinsamkeit gesehen, jedoch gleichzeitig auch die
grundsatzlichen Unterschiede hervorgehoben:

,Nevertheless, even as the gods of Africa gave way to the God of Christianity, the
African heritage of singing, dancing, spirit possession, and magic continued to influence
Afro-American spirituals, ring shouts, and folk beliefs. That this was so is evidence of
the slaves’ ability not only to adapt to new contexts but to do so creatively.“®

Einige wesentliche Unterschiede zwischen Christentum und afrikanischer Volksreligion
sollen im Folgenden aufgezeigt werden. Vor allem Fragen nach dem Leben nach dem Tod
und nach der Sunde unterschieden sich im Christentum grundsatzlich von den
Glaubensvorstellungen Westafrikas. So erwarteten die afroamerikanischen Sklavinnen nicht,
dass sie nach ihrem Leben von Gott Belohnungen oder Bewertungen ihrer Lebensfiihrung zu
erwarten hatten. In der Volksreligion war es tblich zu glauben, dass es nach dem Tod ein
Leben gébe, das dem irdischen glich. Von den Sklavinnen wurde also eine grundsétzliche
Anderung ihrer Lebens- und Todesvorstellungen erwartet, vor allem hinsichtlich der Art und
Weise, wie sie ihr Leben flihrten, die ja darlber bestimmte, wie ihr Leben nach dem Tod
aussehen wirde. Auch die Vorstellung der Holle als Ort der Bestrafung war den meisten
Afroamerikanerinnen unbekannt. Ein weiteres Konzept, das bei den Sklavinnen Skepsis
hervorrief, war das der Sinde im christlichen Glauben. Viele Sklavinnen wehrten sich
dagegen, da die Sunde auch implizierte, dass in jedem Menschen etwas Boses oder gar
Teuflisches veranlagt sei. Die afroamerikanischen Sklavinnen verbanden mit dem Bdsen oder
dem Teufel aber jene Krafte, die das Leben und das personliche Gliick zerstorten. Dies
mussten sie schlieflich in Bezug auf den christlichen Glauben neu definieren. Das Bdse oder
die Sunde war nun nicht mehr etwas, was einem Menschen angetan wurde und wofur
niemand etwas konnte, sondern die Slinde reprasentierte, was ein Mensch getan hatte und war
daher unmittelbar mit dem Charakter des Menschen verbunden.®

Wenn Unterschiede der religiosen Ansichten zwischen Christentum und afrikanischen
Volksglauben betrachtet werden, ist es nicht verwunderlich, dass zahlreiche Unfreie Elemente
aus beiden Glaubensbereichen tibernahmen, und versuchten diese miteinander in Einklang zu
bringen. Ein Beispiel einer solchen Integration stellt der sogenannte Ring Shout, ein Element

der afroamerikanischen Kultur, dar. Dieser wurde von den Baptisten geduldet und in die
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Gebetstreffen integriert. Der Ring Shout beinhaltete Elemente des Tanzens, Rhythmus und
Gebete. Zunéchst begann eine speziell dafiir ausgewéhlte Person, einen Vers aus der Bibel
laut zu rufen, die anderen Besucherinnen dieses Treffens wiederholten die Worte, wéhrend sie
sich zu einem Kreis formierten und sich in diesem weiterbewegten. Wichtig war, dass sich die
Betenden immer im Uhrzeigersinn fortbewegten und sich die FifRe niemals kreuzten.
AuRerhalb des Kreises standen schliel3lich Sangerinnen, und sobald diese zu singen begannen,
nahm das Gebet seine eigentliche Form an. Die im Kreis Betenden bewegten sich schneller,
dem Rhythmus der Sangerinnen angepasst und klatschten. Diese Zeremonie dauerte oft
mehrere Stunden, und wurde mit der Zeit immer lauter und dynamischer. Die Menschen
glaubten dabei fest daran, dass sie durch diese Art des Gebetes mit dem Heiligen Geist

verbunden seien und verspirten dadurch eine spirituelle Freiheit.*

3.2.3. Ausubung der Religion

Die Sklavinnen durften zwar ihre Religiositat ausiiben, waren allerdings unter standiger
Kontrolle von WeiRen. So wurde etwa der religidse Unterricht von den Besitzerinnen von
Sklavinnen festgesetzt. Sie legten fest, wann, wo und in welcher Form dieser abgehalten
wurde. Die Gottesdienste fanden sonntags, beziehungsweise an einem bestimmten Wochentag
statt, religiose Zusammenkunfte in der Nacht wurden verboten, unbekannte Prediger durften
nicht zu den Sklavinnen sprechen. Von besonderer Bedeutung war flr die Eigentimerinnen
von Sklavinnen, dass Weille zur Kontrolle bei jeglichen Gebetszusammenkinften anwesend
waren. Zusétzlich zu diesen von den Besitzerlnnen selbst festgelegten Grundsétzen, gab es in
zahlreichen Suldstaaten noch gesetzliche Vorschriften, die die religiose Aktivitat der
Sklavinnen einschrénkten. Beispiele fur solche Gesetze sind etwa das Verbot, den Unfreien
das Lesen zu lehren oder das Verbot geheimer religiéser Gruppen.®

Fur die aktive Auslbung ihres Glaubens waren die praise meetings der Sklavinnen von
zentraler Bedeutung. Obwohl die Sklavinnen wahrend dieser Gebetstreffen eine relativ groRe
Freiheit in der Gestaltung hatten, waren WeiRe anwesend, die als Kontrolleure der
Geschehnisse agierten. Raumlich waren die praise meetings nicht beschrénkt; sie konnten
nahezu uberall stattfinden, wie etwa im Wald, den Wohnbereichen der Sklavinnen oder im
Garten. Diese Treffen waren meist nicht auf bestimmte Glaubensgemeinschaften ausgerichtet,
sondern schlichtweg fur alle Glaubigen.®” Es gab jedoch viele Besitzerinnen von Sklavinnen,
die diese Gebetstreffen verboten. Aus diesem Verbot heraus entwickelten sich schlieBlich die
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geheimen religiosen Zusammenkinfte der Sklavinnen. Thematisch waren speziell diese
geheimen Treffen auf dem Wunsch nach Freiheit ausgerichtet, entsprechende Lieder und
Bibelpassagen wurden ausgewéhlt.®® Problematisch wurde es, wenn die Sklavinnen trotz des
Verbotes geheime Gebetstreffen besuchten, und von ihren Besitzerlnnen dabei entdeckt
wurden. In der Folge mussten sie mit Bestrafungen in Form von Gewaltanwendung rechnen.
Henry Bibb, ein ehemaliger Sklave, berichtet in seinem 1849 verdffentlichten Slave Narrative
etwa, dass ihm flr einen Besuch eines Gebetstreffens mit 50 Peitschenschlagen auf den
nackten Ricken gedroht wurde.®® Diese geheimen Gebetstreffen fanden unabhéngig von den
offiziellen Gottesdiensten statt, meist am Samstag- oder Sonntagabend, und dauerten mehrere
Stunden.'® Sie fuhrten dazu, dass die Sklavinnen eine besondere, emotionale Bindung zu Gott
aufbauten. Typische Merkmale dieser Treffen waren, und darin unterschieden sie sich von
den Zeremonien in den Kirchen, das standige Singen und die korperliche Bewegung.*®* Eine
zentrale Rolle nahmen auch die Prediger ein. Sie kdnnen als Bindeglied zwischen den
Sklavinnen und dem Glauben gesehen werden, da sie die Erzahlungen aus der Bibel erfahrbar
und verstandlich an die Zuhorenden vermitteln konnten.’®? Da diese Gebetstreffen heimlich
stattfanden, wird die Austbung der Religion der Sklavinnen auch als invisible institution
bezeichnet.’®® Die Bezeichnung der Religion der Versklavten als unsichtbar hdngt auch damit
zusammen, dass der Glaube hdufig auferhalb der sichtbaren Kirchenstrukturen oder dem
Unterricht durch Besitzerlnnen gelebt wurde. In der Gemeinschaft der Sklavinnen
entwickelten sich somit religidse Praktiken, die fur viele ihrer Besitzerlnnen nicht erkennbar
waren.’® Albert J. Raboteau hat daher betont: ,,The religion of the slaves was both
institutional and noninstitutional, visible and invisible, formally organized and spontaneously
adapted.“®

Indirekt mit der Ausibung der Religiositat verbunden, waren religids motivierte
Sklavinnenaufstdnde. Ab den 1820er Jahren befurchteten immer mehr Weille, dass die
schwarze Bevolkerung aufgrund ihrer starker werdenden Unabhédngigkeit, etwa in der
Glaubensausubung, ihren untergeordneten Status mdglicherweise nicht mehr lange

akzeptieren wirde. So wurden bestimmte MalRnahmen gesetzt, die die Rechte der schwarzen,
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freien wie unfreien, Bevolkerung einschréankten. Im religidsen Kontext wurde ihnen etwa
verboten zu predigen oder das Wort Gottes zu horen. Auch auf politischer Ebene wirkte sich
dieser Wunsch nach einer Zurtickdrangung gleicher Rechte fur Schwarze und Weilde aus. So
wurde den freien Schwarzen ab 1819 das Stimmrecht entzogen und weitere Trennungen
zwischen schwarzer und weil3er Bevolkerung, etwa im Transportsystem, Schulen und Kirchen
folgten.® In Georgia wurde zum Beispiel im Jahr 1829 festgelegt, dass sowohl
afroamerikanische Sklavinnen, als auch freie Schwarze das Lesen und Schreiben nicht mehr
erlernen durften. Ahnlich wurde in Alabama und Virginia drei Jahre spater reagiert, hier
wurden Geldstrafen fur den Unterricht schwarzer Menschen festgelegt. In Alabama wurde
aullerdem ein Gesetz beschlossen, das gemeinsame Treffen von mehr als finf Sklavinnen
aulerhalb der jeweiligen Plantage verbot. Auch das Predigen durch Schwarze wurde nur mehr
im Beisein von weilRen Besitzerlnnen erlaubt.’®” Daraus resultierend gab es Aufstdnde von
Sklavinnen. Zu den bekanntesten zahlen jene von Denmark Vesey (1767-1822) im Jahr 1822
und Nat Turner (1800-1831) im Jahr 1831.1%8

3.2.4. Bibelzitate zur Sklaverei und deren Auslegung

Ein zentrales Dokument, das im religiésen Kontext der Frage der Sklaverei, sowohl von
Anhéngern, als auch von Gegnern immer wieder verwendet und zitiert wurde, ist die Bibel.
Die Baptisten und Methodisten sahen die Heilige Schrift als wichtigste Textquelle und als
Grundsatz fir ihren Glauben an. Auch flr die Sklavinnen nahm sie eine zentrale Rolle ein.
Allerdings zogen sowohl Beflirworter, als auch Gegner der Sklaverei die Bibel als
Legitimation ihrer jeweiligen Standpunkte heran. Robert P. Forbes betont daher, dass die
Frage nach der Wahrheit in einem Buch wie der Bibel immer von Faktoren bestimmt wird,
die von der jeweiligen Gesellschaft getragen werden: ,,The ‘truth’ of the Bible inevitably
reflects the assumptions, understandings, and aspirations of the culture interpreting it.”*%

Die Bibel wurde also, obwohl fir Schwarze und Weif3e gleichermaBen von Bedeutung, in der
Ausiibung ihres Glaubens, sehr unterschiedlich wahrgenommen: ,,For the blacks the Bible
provides an inexhaustible store of good advice for a proper life; it does not usually provide an
unchanging body of doctrine, as with the white fundamentalists.“*'® Obwohl der GroRteil der

Sklavinnen nicht lesen konnte, war die Bibel dennoch ein wichtiges Dokument, das die
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Religion dieser Menschen malgeblich beeinflusste. Besonders jene Geschichten des Alten
Testaments, die die Sklaverei, etwa der Israeliten in Agypten, und das Versprechen Gottes,
die Menschen aus dieser Unfreiheit zu retten, thematisierten, nahmen fur die Unfreien einen
bedeutenden Stellenwert ein.*!

Gegnerlnnen der Sklaverei benitzten Zitate aus der Bibel, wie etwa die Goldene Regel aus
dem Matthdusevangelium (Mt 7, 12) — ,,Alles, was ihr also von anderen erwartet, das tut auch
ihnen“,**2 — um die Befuirworterinnen von der UnrechtmaRigkeit dieser Institution zu
Uberzeugen. Diese Bibelstelle wurde von den Befurworterinnen allerdings anders ausgelegt.
Sie meinten, andere Menschen so behandeln zu missen, wie sie behandelt werden wollten,
wenn sie in ihrer Position waren. AuRerdem betonten Befuirworterinnen der Sklaverei immer
wieder, dass mit einer auf absoluter Gleichheit griindenden Interpretation dieser Regel alle
ungleichen Beziehungen, wie etwa auch jene zwischen Arbeitnehmerinnen und
Arbeitgeberinnen oder Eltern und Kindern, fir nichtig erklart wirden. Im Laufe der Zeit
bezogen sich immer mehr Gegnerinnen der Sklaverei auf einen anderes Bibelzitat, nd&mlich
das oberste Gebot: ,,Du sollst deinen Néchsten lieben wie dich selbst!*“ (Gal 5, 14/2).12 Dieses
Gebot wurde als zentrales Beispiel daflir herangezogen, dass ein auf Hierarchie und
Abhéngigkeit aufgebautes System, wie die Sklaverei, nicht mit dieser Aussage der Heiligen
Schrift in Einklang gebracht werden kénne. Weiters wurde argumentiert, dass die Sklaverei in
Amerika wesentlich grausamer war als die Darstellungen in der Bibel. Besonders in Bezug
auf das Neue Testament wurde von Gegnerlnnen der Sklaverei immer wieder hervorgehoben,
dass die Forderungen nach Gerechtigkeit nicht mit dem System der Sklaverei in Einklang
gebracht werden konnten.'** Generell ist aber auch zu beachteten, dass die Sklaverei tber
Jahrhunderte von vielen Religionen, auch von den Baptisten und Methodisten, akzeptiert,
erlaubt und nicht in Frage gestellt wurde.*®

Ebenso wie fiir die Gegnerlnnen, so stellte die Bibel fir viele BeflrworterInnen der Sklaverei
ein zeitloses Dokument dar, um ihren Standpunkt zu unterstreichen. So wurde etwa das Alte
Testament als Beispiel genommen, in dem berichtet wird, dass Gott Moses gesagt habe, die
Israeliten sollten ihre Sklavinnen nehmen und zu ihrem Eigentum machen.'® Ein zweiter

Beleg, der von Befurworterlnnen der Sklaverei immer wieder aus der Bibel zitiert wurde, ist
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die Verfluchung des Ham aus dem Alten Testament (Gen 9, 21-27). Nachdem Noah sich
unbekleidet und betrunken schlafen gelegt und sein Sohn Ham ihn so gesehen und dies seinen
Brldern erzahlt hatte, sprach Noah einen Fluch tber den Sohn Hams, Kanaan, aus. Dieser
besagte, dass er der niedrigste aller Sklaven sein solle. Die Verbindung zur Versklavung
afrikanischer Menschen ist nun jene, dass Ham in der Folge als Urvater der Afrikaner
betrachtet wurde. Theologische Theorien wiesen auch auf weitere Verbindungen hin. So soll
Ham auf Noahs Arche ein weiteres Vergehen begangen haben. Trotz des Verbotes hatte er
Geschlechtsverkehr mit seiner Frau, und danach wurde seine Haut schwarz. In einer anderen
Version dieser Geschichte war es nicht Ham selbst, der eine dunkle Hautfarbe bekam, sondern
seine Frau bekam ein Kind, Kush, das schwarz war.**” Obwohl die Sklaverei mit diesen
Geschichten lange Zeit, bis in die Jahre vor dem Amerikanischen Birgerkrieg, gerechtfertigt
wurde, muss betont werden, dass die meisten biblischen Bezuige zur Sklaverei keine Referenz
zu einer bestimmten ethnischen Gruppe machen. Auflerdem war auch der Verweis der
Abstammung von schwarzen Afrikanerinnen von der biblischen Figur Ham nicht wirklich
gegeben.18

Im Allgemeinen lasst sich festhalten, dass sich Befurworterinnen der Sklaverei mit Bezug auf
die Bibel grundséatzlich auf drei Punkte stitzten. Zunéchst sind es Erzahlungen des Alten
Testaments, die als Legitimation des Besitzes von Sklavinnen herangezogen wurden. So
waren zentrale Figuren dieses Textes, wie etwa Abraham, Isaac oder Jacob, selbst Besitzer
von Sklavinnen. Zweitens nahmen die Proponenten der Sklaverei Bezug auf das Neue
Testament. Hier ist es in erster Linie der Apostel Paulus, der die Sklaverei nicht anzweifelt
und etwa in einer Erzéhlung den gefliichteten Sklaven Onesimus zu seinem Besitzer
zuriickschickt. Der dritte wichtige Punkt, ist die Tatsache, dass die Sklaverei in der Bibel an

keiner Stelle explizit verboten wird.°

3.2.5. Die Frage der RechtmaRigkeit der Sklaverei

Die Frage der Sklaverei war in vielen religiosen Gruppen in den Vereinigten Staaten eine
zentrale, und deren Auslegung war uber die Jahre ambivalent. Der Umgang mit der Institution
der Sklaverei war, wie in allen Glaubensgemeinschaften zu dieser Zeit, nicht
unproblematisch, denn auch unter den der Methodisten- und Baptistengemeinschaft
Angehorenden waren Besitzerlnnen von Sklavinnen. Aufgrund dieser Tatsache musste mit

der Frage der RechtmaRigkeit der Sklaverei sehr sensibel agiert werden. Obwohl auf den
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gleichen Grundsatzen aufbauend, unterschieden sich schwarze und weille Mitglieder der
nonkonformistischen Gruppierungen vor allem in der Frage der Sklaverei. Ein ganz
fundamentales Problem der Sklavinnen war das Faktum, dass die Sklaverei existierte,
verbunden mit der Vorherrschaft der WeilRen. AuBerdem waren fur viele Unfreie der
christliche Glaube und die Rechtfertigung der Sklaverei durch die Bibel nicht mit christlichen
Grundprinzipien vereinbar.'?

Im 18. Jahrhundert sprachen sich die Methodisten- und Baptistenkirchen deutlich gegen die
Sklaverei aus. Die Institution der Sklaverei wurde verachtet und vor allem die negativen
Seiten, sowohl fur Sklavinnen, als auch fiir deren Besitzerinnen, betont. Gleichzeitig wurde
darauf hingewiesen, dass jeder Mensch und somit auch alle Sklavinnen vor Gott etwas
Besonderes seien und die Sklaverei beendet werden sollte. Auch die Griinder und ersten
Fuhrungspersonlichkeiten des Methodismus, wie John Wesley (1703-1791) oder Francis
Asbury (1745-1816), traten im letzten Viertel des 18. Jahrhunderts gegen die Sklaverei auf.'?
Begriindet wurde diese Einstellung vor allem mit dem Verweis auf die Rechte jedes
Menschen, besonders dem Recht auf Freiheit. Gleichzeitig wurden die Forderungen nach
Befreiung der Sklavinnen in spéteren Jahren als Gefahr flr die soziale Stabilitat gesehen.
Nach dem Amerikanischen Unabhangigkeitskrieg sprachen sich die Methodisten stark gegen
die Sklaverei aus, sie drohten Menschen, die BesitzerInnen von Sklavinnen waren, sogar den
Ausschluss aus ihrer Glaubensgemeinschaft an. Jedoch war diese Forderung rein theoretisch,
denn im Siden der Vereinigten Staaten gab es bereits Aufruhr aufgrund dieser Regelung. In
den folgenden Jahrzehnten wuchsen die Methodisten zur zweitgré3ten Glaubensgemeinschaft
in den Vereinigten Staaten an. Da sie weiter danach strebten, Mitglieder dazuzugewinnen und
sich die Einstellung zur Sklaverei in den Sudstaaten anderte, mussten sie sich in diesem Punkt
anpassen. So kam es dazu, dass Verbote der Sklavinnenhaltung immer weniger
ausgesprochen wurden.’?? Es waren sowohl wirtschaftliche Aspekte, als auch
Kontrollmechanismen, die als positive Aspekte der Sklaverei erachtet wurden.'?® Ein weiterer
Punkt, der die Frage der Sklaverei erschwerte, war die Tatsache, dass im Siden der
Vereinigten Staaten sowohl Sklavinnen, als auch deren Besitzerinnen Mitglieder der
Methodistenkirche waren. So kam es schlie3lich dazu, dass sich die Methodistenkirchen ab

dem Beginn des 19. Jahrhunderts im Norden und auch im Siiden der Vereinigten Staaten auf
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eine neue Linie, die sich fur die Erhaltung der Sklaverei einsetzte, aussprachen. Als Folge
daraus bildeten sich, zunachst im Norden der Vereinigten Staaten, eigenstandige schwarze
Methodistenkirchen.'?*

Ahnliche Entwicklungen konnen bei den Baptisten wahrgenommen werden. Wéhrend der
Anfange der ersten Erweckungsbewegung bis 1785 war die Einstellung gegen die Sklaverei
vorherrschend, und die Gleichheit aller ethnischen Gruppen wurde als ein wichtiges Element
des Glaubens erachtet. In der zweiten Phase der Glaubensbewegung &nderte sich diese
Meinung. Das 6ffentliche Bekenntnis gegen die Sklaverei wurde schwécher. Zu dieser Zeit
entwickelten sich die Baptisten, wie auch die Methodisten, zu einer fuhrenden religiésen
Gemeinschaft. Die leitenden Pastoren wollten ihre Positionen nicht verlieren und stellten
deshalb die gut etablierte Institution der Sklaverei nicht mehr so stark in Diskussion.'?
Dadurch, dass sich die Baptisten von Beginn an gegen eine zentrale Organisation ihrer
Kirchen aussprachen, gab es in der Frage der Sklaverei zudem keine offizielle Linie. In den
1830er Jahren war die Zahl der Mitglieder der Baptistenkirchen, die Sklavinnen besalien, sehr
hoch. Dies erschwerte ein 6ffentliches Bekennen gegen die Sklaverei zusehends.?

Die schliel3lich erfolgte Spaltung der nordlichen und sldlichen Gruppierungen der Baptisten
und Methodisten in den 1840er Jahren kann auch mit der Frage der Sklaverei in
Zusammenhang gebracht werden. So waren es vor allem Beflrworter der Sklaverei in den
Sldstaaten, die die Spaltungen vorantrieben, wenn auch die Rolle der Gegner in der
Kirchenspaltung nicht unterbewertet werden darf. Doch selbst nach den Spaltungen
verabsdumten es sowohl Baptisten, als auch Methodisten, offen und aktiv gegen die Sklaverei
vorzugehen. Erst Ende der 1840er Jahre setzten die Baptisten stérkere Zeichen gegen die
Sklaverei: So wurden etwa Missionierungen in Bundesstaaten, die den Besitz von Sklavinnen
erlaubten, eingeschrankt. Wahrend der 1850er Jahre stellten sich schlieRlich immer mehr
Baptistenkirchen auf die Seite der Sklavereigegner, indem sie die Institution als teuflisch

bezeichneten oder mit der Siinde gleichsetzten.*?’
3.3. Die Griundung eigener afroamerikanischer Kirchen

3.3.1. Die gemeinsame Kirche von Schwarzen und Weil3en

Ein zentraler Ort flr die Glaubensausiibung waren die Kirchen. Zun&chst gab es gemeinsame

Kirchen fir Schwarze und Weilie, Freie und Unfreie. Die Kirche war allerdings nicht nur der
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Ort des Gebetes, sondern auch der Ort des Zusammentreffens und der Gemeinschaft. Ein
gewisser Grad an Diskriminierung war auch in den Kirchen bemerkbar, so gab es etwa
getrennte Sitzbereiche fir Frauen und Sklavinnen. Allerdings wurde diese Tatsache von
Sklavinnen nicht unbedingt als negativ aufgefasst, denn so konnten sie ihr
Zusammengehdrigkeitsgefiihl verspuren. Obwohl es auch in den Kirchen zu keiner vélligen
Gleichbehandlung aller Menschen kam, war dies doch ein Ort, an dem relative Gleichheit
herrschte. So durften sowohl Schwarze, wie auch Weille in den Kirchen ihre
Glaubenszeugnisse ablegen; Sklavinnen wurde es sogar gestattet diese kundzutun, wenn sie
jenen der WeiRen widersprachen. Das kann durchaus als Besonderheit gewertet werden, wenn
beachtet wird, dass es Sklavinnen in der Zeit vor dem Burgerkrieg nicht méglich war, vor
Gericht gegen Weile auszusagen. Im GroRRen und Ganzen galten in den Kirchen fir alle
Menschen die gleichen Regeln. Es gab etwa bestimmte Verhaltensweisen, die alle
Kirchenbesucherlnnen unterlassen sollten. Dazu zahlten Liigen, Trunkenheit, Gotteslasterung
oder das Versaumnis den Gottesdienst zu besuchen. Zu beachten ist hier, dass Sklavinnen
Sanktionen zu beflirchten hatten, die fir freie WeiRe nicht galten, wie etwa im Falle eines
Fluchtversuches.'?®

Der Kirchenbesuch an Sonntagen war fur die meisten Sklavinnen nicht verpflichtend, sondern
freiwillig. Obwohl es sich um gemeinsame Gottesdienste fiir Schwarze und Weil3e handelte,
nutzten die Sklavinnen ihren freien Tag oft gerne, um diesen beizuwohnen. Fir sie war es
namlich gleichzeitig eine Mdglichkeit andere Unfreie zu treffen, sich auszutauschen und
zumindest fur wenige Stunden aus der unmittelbaren Umgebung ihrer Besitzerinnen zu
entfliehen.*?® Obwohl der Kirchenbesuch von einigen Sklavinnen als positiv betrachtet wurde,
gab es auch gegenteilige Empfindungen. Manchmal sahen die Sklavinnen diesen als
Verpflichtung, und es konnte im Beisein der Weilen der Glaube nicht nach ihren
Vorstellungen gelebt werden.’® Auch die Besitzerinnen bewerteten die Teilnahme ihrer
Sklavinnen an den Gottesdiensten unterschiedlich. Wahrend manche der Meinung waren,
dass die Glaubensausiibung durch den Besuch der Gottesdienste kontrolliert und beobachtet
werden konnte, verboten dies andere. Ein Grund hierfir war, dass sie die Sklavinnen ohnehin
nicht als vollwertige Menschen betrachteten, die in der Folge auch keinen Kirchenbesuch fir

ihr Seelenwohl benétigten. Ein weiterer, vielleicht schwerwiegenderer Grund war schlie3lich
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die Angst, dass die Sklavinnen durch den Besuch des Gottesdienstes glauben kénnten, sie
waren frei. 13

Trotz aller Ungleichheiten zwischen Schwarzen und Weilien in der Gesellschaft argumentiert
John Boles, dass diese in den Kirchen teilweise liberwunden wurden: ,,Nowhere else [...]
were slaves and whites brought together in an arena where both were held responsible to a
code of behavior sanctioned by a source outside the society — the Bible.”**? Dieses
gemeinsame Zelebrieren von Gottesdiensten anderte sich mal3geblich nach Beendigung des
Burgerkrieges, denn ab diesem Zeitpunkt begannen sich viele ehemalige Sklavinnen

unabhéngigen schwarzen Kirchengemeinschaften anzuschlieRen.**

3.3.2. Die Entwicklung separater schwarzer Kirchen

Die Entwicklung separater schwarzer Kirchen war ein langer Prozess, der im spaten 18.
Jahrhundert begann, bis in die Zeit vor dem Birgerkrieg andauerte und seinen Hohepunkt in
der Zeit des Wiederaufbaues in den vormals konfoderierten Stidstaaten fand.*** Die schwarze
Bevolkerung hatte also im Laufe der Zeit das immer starker werdende Bestreben eine eigene
Kirche aufzubauen, die unabhéngig von den Weiflien war. Sie hielt an dem Glauben fest, dass
das Christentum keine von den Wei3en dominierte Religion war, und waren Uberzeugt davon,
dass ihr Gott sie nicht als minderwertige und untergebene Menschen geschaffen hatte.'*

Im Allgemeinen unterscheiden Historikerlnnen zwischen zwei Grunden, die als Ursachen fir
den Wunsch nach einer eigenen, schwarzen Kirche angesehen werden. Einer davon ist die
Diskriminierung der Schwarzen durch die Weil3en, der andere bezieht sich auf das Verlangen
der Schwarzen, ihre afrikanische Kultur in eigenen Kirchen zu wirdigen und mit
einzubeziehen. Mit dem Vorwurf der Diskriminierung geht einher, dass vor allem bedeutende
Positionen in den Kirchen immer von WeiRen eingenommen wurden und den Schwarzen,
auch wenn sie frei waren, nicht zuganglich waren. Weitere Beispiele von Diskriminierungen
sind etwa die Weigerung von weillen Priestern, schwarze Kinder zu taufen,
Auseinandersetzungen bezuglich der Friedhofe der Schwarzen oder die Tatsache, dass die
WeiRen haufig Vorrang beim kirchlichen Abendmahl hatten. Ahnliche Diskriminierungen gab
es nicht nur fur Glaubige, sondern auch fir Pastoren. So wurden etwa schwarze Diakone nicht

zu den jahrlichen Konferenzen der Prediger der Methodisten zugelassen, haufig wurde ihnen
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auch lange Zeit das vollstandige Priesteramt verwehrt. Ahnliche, wenn auch weniger
detaillierte, Beobachtungen gibt es beztglich der Baptistenkirchen. So erklarte ein Pastor im
Jahr 1804 einem schwarzen Prediger, dass es in Boston keine gemischten Kirchen gébe.
Einem anderen schwarzen Prediger wurde erzahlt, dass die weillen Kirchenbesucherlnnen in
Massachusetts das Gotteshaus verlassen wirden, wenn er predigen wirde. Beide dieser Arten
von Diskriminierung zielten darauf ab, dass sich schwarze Prediger unwohl fihlen und
freiwillig auf das Predigen verzichten sollten.t*

Bevor es zur Griundung von schwarzen Kirchen kam, entstanden haufig Vereine, die manche
Aufgaben der Kirchen Gbernahmen. In Philadelphia wurde etwa von Richard Allen (1760-
1831), einem afroamerikanischen Bischof und Mitbegriinder der African Methodist Episcopal
Church, und Absalom Jones (1746-1818), dem ersten afroamerikanischen Pastor der
Episcopal Church, die Free African Society gegriindet. Ahnliche Vereinigungen wurden auch
in Boston und an anderen Orten ins Leben gerufen. Trotz des Wunsches unabhangig und
autonom zu sein, waren bei der Grindung zahlreicher schwarzer Kirchen oder
kirchen&hnlicher Gemeinschaften doch auch Weille beteiligt. Einerseits war es finanzielle
Hilfe, die von WeilRen gegeben wurde und von der die Schwarzen abhangig waren.
Andererseits waren auch weille Prediger in schwarzen Kirchen tétig, da nicht ausreichend
schwarze vorhanden waren.*’

Im Norden der Vereinigten Staaten begann die Etablierung separater schwarzer Kirchen schon
friher als im Suden. Im letzten Drittel des 18. Jahrhunderts entstanden hier erste schwarze
Kirchen. Die Grunde fur die Entstehung der eigenen Kirchen fiir Schwarze waren dhnliche
wie spater in den Sudstaaten. Es kam zur Abspaltung, weil sich weile Kirchen weigerten, die
Sklaverei als siindhaft und als mit dem christlichen Glauben nicht kompatibel
anzuerkennen.® Die Entstehung der African Methodist Episcopal Church in Philadelphia,
Pennsylvania, 1787 soll hier nun beispielhaft angefiihrt werden. Sie stand in engem
Zusammenhang zur Diskriminierung Schwarzer. Richard Allen und Absalom Jones waren
zum Gebet in der St. George’s Church, wurden jedoch der Kirche verwiesen, weil weille
Mitglieder der Pfarrgemeinde sonst keinen Platz gefunden hétten. Diese Diskriminierung
fihrte dazu, dass Allen ein Geschéft eines friiheren Schmieds kaufte, es selbst einrichtete und
dort begann, die African Methodist Episcopal Church aufzubauen. Generell ist festzuhalten,
dass es in Stadten des Nordens, in denen es gemischte Kirchen gab, immer wieder zu solchen

Diskriminierungen von Schwarzen kam. Die African Methodist Episcopal Church war
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schlielich die erste afroamerikanische Kirche, die in Amerika aufgebaut wurde. Heute gehort
die Uberwiegende Mehrheit der schwarzen Methodisten dieser Kirche an.**

Eine groRe Zahl eigener schwarzer Kirchen entstand in den Stdstaaten in der Zeit nach dem
Burgerkrieg. Es gab jedoch auch davor immer wieder Versuche der Schwarzen eigene
Gebetshduser zu errichten. Ein Beispiel fir einen solchen Versuch stellt der Aufstand von
Denmark Vesey und seinen Verbindeten im Jahr 1822 in Charleston, South Carolina, dar.
Dem Aufstand im Jahr 1822 war Unzufriedenheit vorausgegangen, die bis in das Jahr 1815
zurlickreichte. Zu dieser Zeit waren die schwarzen Kirchen teilweise selbststandig, hatten ihre
eigenen Konferenzen und waren fiir ihre Finanzen und Mitglieder selbst zustandig. Diese
Rechte sollten ihnen von Weilien entzogen werden, weil die oben genannten Privilegien
angeblich missbraucht worden waren. Vesey und seine Unterstiitzer wollten dies jedoch nicht
so einfach akzeptieren, und sorgten fur einen gewissen Aufruhr unter ihren Mitgliedern.
SchlieBlich wurden zwei Anflhrer zu den obersten Bischofen der African Methodist
Episcopal Church bestellt. Die Lage beruhigte sich, jedoch wahrte dieser Zustand nicht lange.
Im Jahr 1818 gab es Auseinandersetzungen (ber die Friedhdfe der Schwarzen, die
weitreichende Folgen hatten. Zwei Drittel der 6.000 Mitglieder beschlossen gemeinsam aus
dieser Kirche auszuscheiden. Sie errichteten in der Folge ein eigenes Gebetshaus und
grundeten die Gemeinschaft der African Methodist Episcopal Church of Charleston. Die
stadtischen Beamten akzeptierten diese Vorgehensweise jedoch nicht. Es kam zu
Verhaftungen, Bestrafungen und als letzte Konsequenz wurde veranlasst, dass diese Kirche
im Jahr 1821 geschlossen wurde.#

Im Rahmen der Kirchenspaltungen der 1840er Jahre kam es im Suden zu Spannungen
zwischen Glaubigen, die die lokalen Glaubenstraditionen beflirworteten, und den Autoritaten
der einzelnen Glaubensgemeinschaften. Die immer groRer werdende Anzahl an
unterschiedlichen Abspaltungen zu Teilgemeinschaften einzelner religioser Gruppierungen
trug malRgeblich dazu bei. Ein weiterer Grund, der die Spaltung der Kirchen begiinstigte, war
die Tatsache, dass es nun relativ einfach war von einer Sekte zu einer anerkannten
Glaubensgemeinschaft zu werden. Dies hatte Auswirkungen auf die Glaubenslehre, den
Status der flhrenden Pastoren, die Ausiibung des Glaubens, und besonders auch auf die Rolle
der Schwarzen und Frauen in der Kirche. Aufgrund dieser Kontroversen entwickelten sich

zwei Gruppen: zunéchst jene, die an alten Traditionen der friilhen nonkonformistischen Kirche

139 '\vgl. Whelchel Jr., Hell without Fire, 85f.

140\vgl. Vincent Harding, Religion and Resistance among Antebellum Slaves, 1800-1860. In: Timothy E. Fulop,
Albert J. Raboteau (Hg.), African-American Religion. Interpretive Essays in History and Culture (New
York/London 1997) 113f.
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festhielten und schlieflich jene, die modernere Glaubenshaltungen vertraten.’* Die
Uniberwindbarkeit der Sklavenfrage flihrte im Jahr 1844 schlieRlich dazu, dass die Methodist
Episcopal Church South und ein Jahr spéter die Southern Baptist Convention griindet wurden.
Beide waren schwarze Kirchen in den Sudstaaten.#?

In den 1850er Jahren gab es schlieBlich eine beachtliche Zahl schwarzer Kirchen, vor allem in
den groRBen Stadten der Stdstaaten. Generell muss betont werden, dass diese Kirchen ein
stadtisches Ph&nomen, und daher fur Sklavinnen in landlichen Gebieten unzugéanglich,
waren.'*® Die Grundung separater Kirchen war schon vor dem Burgerkrieg durch die
Notwendigkeit forciert worden, aufgrund der hohen Anzahl an Glaubigen neue
Kirchengeb&ude zu errichten. Afroamerikanerinnen blieben in den alten Gebduden, und die
Weil3en besuchten die neuen. Obwonhl diese Entwicklungen, die haufiger bei den Baptisten als
bei den Methodisten und eher in urbanen als ruralen Gegenden stattfanden, bereits vor 1861
vorkamen, muss doch betont werden, dass zur Zeit vor dem Birgerkrieg die gemeinsamen
Kirchen weitaus Giberwogen.*#

Nach dem Ende des Birgerkrieges entstand schlieBlich eine Vielzahl eigener schwarzer
Kirchen. Diese neuen Kirchen bauten auf den Ritualen und biblischen Traditionen auf, die die
Glaubigen in der Zeit der Versklavung kennengelernt hatten. Mit der Emanzipation der
schwarzen Bevolkerung ging also auch die formelle Freiheit und Unabhéngigkeit der
schwarzen Kirche einher.** Die Entwicklung separater schwarzer Kirchen nach dem
Burgerkrieg ging im Siden sehr stark von den Schwarzen selbst aus. Ihnen war die
Gemeinschaft besonders wichtig. So hatten sie sich in der gemeinsamen Kirche mit den
Weil3en aufgrund ihrer eigenen Sitzbereiche bereits als eigene kleine Kirche gesehen. Auch
die geheimen Gebetstreffen der Sklavinnen starkten ihr Zusammengehérigkeitsgefiihl. 246 Eine
besondere Rolle fiir die Etablierung eigener schwarzer Kirchen nahmen erneut die Prediger
ein. Diese waren meist charismatisch und wurden von der Gemeinschaft als von Gott
Gesandte betrachtet, mit denen sich die Schwarzen, nicht zuletzt aufgrund der Hautfarbe,
identifizieren konnten. Diese schwarzen Prediger vertraten h&ufig die Ansicht, dass es eine
freie schwarze Kirchengemeinschaft geben sollte. Der Amerikanische Blrgerkrieg wurde

schlielRlich von vielen Sklavinnen als Zeichen Gottes gesehen, der sie mit dem Krieg aus der

141 vgl. Randy J. Sparks, “To Rend the Body of Christ”. Proslavery Ideology and Religious Schism from a
Mississippi Perspective. In: John R. McKivigan, Mitchell Snay (Hg.). Religion and the Antebellum Debate over
Slavery (Athen/London 1998) 273.

142 \/gl. Raboteau, Slave Religion, 160.

143'\/gl. Alho, The Religion of the Slaves, 165.

144 \/gl. Katharine L. Dvorak, After Apocalypse, Moses. In: John B. Boles (Hg.), Masters & Slaves in the House
of the Lord. Race and Religion in the American South 1740-1870 (Lexington, Kentucky 1988) 173f.

145 V/gl. Cornelius, Slave Missions, 193.

146 \/gl. Dvorak, After Apocalypse, Moses, 173f.
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Sklaverei fuhren wollte. Allerdings wich die Realitat dem romantischen Wunschdenken, denn
nach dem Birgerkrieg herrschte in den Stidstaaten auch innerhalb der Kirchen, Chaos. Viele

Kirchengebdude waren im Krieg zerstort, andere zu Spitdlern umfunktioniert worden.#’

147\/gl. Dvorak, After Apocalypse, Moses, 175-177.
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4. Theoretische Grundlagen zur geschichtswissenschaftlichen Textanalyse von
Slave Narratives

4.1. Geschichte und Diskurse

In den 1960er und 1970er Jahren erarbeitete der franzdsische Philosoph Michel Foucault die
Methode der Diskurstheorie. Auf dieser Theorie basierend, konnen Texte
geschichtswissenschaftlich untersucht werden. Foucault zeigte in seinen Arbeiten neue
Ansatzpunkte, um sich historische Fragestellungen zu nahern. Zentral in seinen Werken ist,
wie der Name schon vermuten l&sst, der Begriff des Diskurses. Foucault definiert Diskurs als
eine Ansammlung unterschiedlicher Aussagen, die nach einem vorgegebenen Muster oder
nach bestimmten Regeln entstanden sind und folgend zu einem gemeinsamen Diskurs
gehoren. Durch seine Forschungsarbeiten hat Foucault hervorgehoben, dass Diskurse in
verschiedenen Bereichen entstehen und sich weiterentwickeln, so auch in der Religion,
welche fir die Analyse der Erzdhlungen von Sklavinnen in der vorliegenden Arbeit von
zentraler Bedeutung ist.?

Von dieser Diskurstheorie ausgehend entwickelte Foucault, und nach ihm zahlreiche andere
Wissenschaftlerinnen, Vorschldge zur Anwendung der theoretischen Grundsétze in Form von
Diskursanalysen. Heute gibt es eine Vielfalt an Mdglichkeiten zur praktischen Umsetzung der
Diskurstheorie.? Eine Methode, die auf den theoretischen Grundlagen von Foucault aufbaut,
ist die Kritische Diskursanalyse (KDA). Sie zielt darauf ab, einen Zusammenhang zwischen
einer Gesellschaft und einem Diskurs herzustellen und auRerdem den Diskurs als Akt sozialen
Handelns zu erfassen.® Dabei muss beachtet werden, dass Diskurse immer Regeln
unterworfen sind. Sie dienen ausgewahlten Zwecken und wollen Deutungsmacht im Denken
einer Gesellschaft erwirken. Sie bestimmten das ,,Sagbare*“.* Der Sprachforscher Norman
Fairclough und die Linguistin Ruth Wodak, die bedeutende Vertreter der Kritischen
Diskursanalyse sind, haben Diskurse mit Betonung auf deren wechselseitige Wirkungen
beschrieben:

,Describing discourse as social practice implies a dialectical relationship between a
particular discursive event and the situation(s), institution(s) and social structure(s)

L vgl. Reiner Keller, Diskursforschung. Eine Einfuhrung fir Sozialwissenschaftlerinnen (Qualitative
Sozialforschung 14, Wieshaden 42011) 43-46.

2vgl. Keller, Diskursforschung, 53.

3 vgl. Keller, Diskursforschung, 29.

4Vgl. Siegfried Jager, Diskurs und Wissen. Theoretische und methodische Aspekte einer Kritischen Diskurs-
und Dispositivanalyse. In: Reiner Keller, Andreas Hirseland, Werner Schneider, Willy Viehdver (Hg.),
Handbuch Sozialwissenschaftliche Diskursanalyse, Bd. 1: Theorien und Methoden (Opladen 2001) 81-83.
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which frame it. A dialectical relationship is a two-way relationship: the discursive event
is shaped by situations, institutions and social structures, but it also shapes them.”®

Das bedeutet, dass Diskurse unsere Wissenssysteme und Weltvorstellungen begriinden und
gleichzeitig durch sie begriindet werden. Diskurse beeinflussen die Gesellschaft und werden
von der Gesellschaft beeinflusst. Sie tragen dazu bei, dass Identitaten konstruiert und soziale
Beziehungen erstellt werden. Es ware also falsch zu behaupten, dass Diskurse die Lebenswelt
der Menschen lediglich abbilden oder widerspiegeln. Sie entwerfen, gestalten und formen
vielmehr die verschiedenen Lebensbereiche der Menschen.® Dabei ist es aber wichtig zu
bedenken, dass Texte oder historische Quellen, die Diskurse in sich bergen, wie etwa die
Lebenserzahlungen der Sklavinnen, nicht die tatsachliche Wirklichkeit darstellen kénnen,
sondern selbst reprisentierte Wirklichkeit’ sind. Sie versuchen also die tatsichlichen
Gegebenheiten und Ereignisse zu zeigen, ohne dabei objektiv sein zu kdnnen, da es nicht
moglich ist ,,Wirklichkeit gewissermaBen an sich erfahrbar zu machen. Wirklichkeit gibt es
immer nur fir uns; sie ist also immer nur relational denkbar.“® Fiir die Wahrnehmung der
Wirklichkeit sind wiederum Diskurse von zentraler Bedeutung. Obwohl sie die Wirklichkeit
niemals widerspiegeln kdnnen, bestimmen Diskurse die Realitat der Menschen. Sigfried Jager
hat betont, dass Diskurse gewissermallen eine ,,eigene Wirklichkeit darstellen, die von
,vergangenen und (anderen) aktuellen Diskursen® geprigt und beeinflusst ist.®

Wenn Diskurse analysiert werden sollen, so ist es zentral diese in den jeweiligen historischen,
gesellschaftlichen und wirtschaftlichen Kontext einzubetten. Bei der Erforschung eines Textes
nach Diskursen ist es immer auch essentiell zu beachten, dass diese auf einem bestimmten
Wissensstand, den die Verfasserinnen zu einem gewahlten Zeitpunkt innehaben, aufbauen.
Aullerdem missen die Ziele der Autorlnnen und ihre vorhandenen Ressourcen zum
schriftlichen Festhalten von Gedanken beachtet werden.!? Es geht in der Kritischen
Diskursanalyse also auch darum, auf das jeweils konkret gultige Wissen, wie dieses
entstanden ist, in welcher Form es tbermittelt wird und welche Rolle es fiir die Gesellschaft
und deren Entwicklungen hat, zu achten. Dieses Wissen hangt mafgeblich von den duReren
Umstanden, in welche ein Mensch hineingeboren ist, ab.!* Siegfried Jager hat Diskurse ,,als

FIUR von Wissen bzw. sozialen Wissensvorriten durch die Zeit“!? beschrieben. Diskurse

5 Zit. in: Keller, Diskursforschung, 29.

& Vgl. Keller, Diskursforschung, 29.

" Landwehr, Historische Diskursanalyse, 52.

8 Achim Landwehr. Diskurs und Diskursgeschichte. In: Docupedia-Zeitgeschichte. 08.11.2015, online unter
<http://docupedia.de/zg/Diskurs_und_Diskursgeschichte> (28.11.2015).

9 Jager, Diskurs und Wissen, 85.

10vgl. Keller, Diskursforschung, 33.

11'vgl. Siegfried Jager, Diskurs und Wissen, 81-83.

12 Jager, Diskurs und Wissen, 82.
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beinhalten das zu einem bestimmten Zeitpunkt in der Geschichte vorhandene oder giiltige
Wissen und konnen aufgrund dessen Macht austiben, indem sie Verhaltensweisen oder andere
zu diesem Zeitpunkt gultige Diskurse beeinflussen.!® Achim Landwehr hat die Verbindung
zwischen Wissen und Wirklichkeit als ,Ergebnisse sozialer Konstruktionsprozesse“
bezeichnet. Mit dem Wissen wird also die Wirklichkeit der Menschen zu einer bestimmten
Zeit gedeutet. Die Diskursanalyse kann dabei als Untersuchungsmethode helfen, das Wissen

beziehungsweise die Diskurse einer bestimmten Zeit zu erforschen.®

4.2. Schritte der Diskursanalyse
4.2.1. Korpusbildung

Den Beginn einer Diskursanalyse stellt die Korpusbildung dar. Im Rahmen dieser erfolgt die
fiir die Diskursanalyse relevante Auswahl eines Textes, also ,,die in einem diskursiven
Ereignis produzierte, geschriebene oder gesprochene Sprache, die Bilder und Téne.“!® Dabei
gilt es zu beachten, dass &hnliche und sich wiederholende Textelemente von zentralem
Interesse sind, da diese mdglicherweise Hinweise zu Diskursen geben kdnnen. Landwehr
spricht von ,,diachroner Reihung und synchroner Héufigkeit von miteinander verbundenen
Aussagen“!’, welche folgend fiir die empirische Begriindung der Diskursanalyse sorgen. Im
Allgemeinen stellt der Korpus eine subjektive Auswahl an wissenschaftlichem Material dar,
das flr die diskursive Analyse herangezogen wird. Aus diesem Grund ist es notwendig die
Entscheidung der Textelemente zu begriinden.®

Den Korpus der Analyse meiner Arbeit bilden vier Texte, die dem im Kapitel 2 bereits
ausfihrlich behandelten Genre der Slave Narratives zuzuordnen sind. Alle ausgewéhlten
Erzahlungen wurden im 19. Jahrhundert geschrieben und publiziert. Da der Fokus meiner
Arbeit auf der Frage der Reprasentation von Glaube und Religion in den Texten liegt und
gleichzeitig religiése Diskurse und deren Zwecke untersucht werden sollen, wurden diese

Faktoren bei der Auswahl der Lebenserzahlungen berticksichtigt.

4.2.2. Kontextanalyse

Neben der Korpusbildung stellt die Kontextanalyse einen wichtigen Schritt dar, der vor der
Auseinandersetzung mit einem Text bearbeitet werden muss. Der zentrale Stellenwert des

Kontextes wird in den Grundannahmen der Critical Discourse Analysis nach Fairclough und

13vgl. Jager, Diskurs und Wissen, 86.

14 Achim Landwehr, Diskurs und Diskursgeschichte.
15 vgl. Jager, Wissen und Diskurs, 81.

16 Keller, Diskursforschung, 30.

17 Landwehr, Historische Diskursanalyse, 102.

18 vgl. Landwehr, Historische Diskursanalyse, 103.
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Wodak deutlich: ,,Diskurse sind historisch und konnen nur im Zusammenhang mit dem
Kontext verstanden werden.*“'® Anders formuliert konnen die Bedeutungen von Aussagen aus
Texten nur dann richtig analysiert und interpretiert werden, wenn man deren Verwendung in
einer bestimmten Situation beachtet.? In der Diskursanalyse ist es also zentral sowohl das
historische Textmaterial, als auch die Umstande und das Umfeld, aus dem heraus dieses
entstanden ist, zu beachten. Es gilt also den ausgewahlten historischen Daten in ihrer

“2l @ine zentrale Funktion zuzuweisen,

,,Konstruktion von Wissen und Wirklichkeiten
gleichzeitig aber ,,die Welt hinter dem Text?> nicht zu vergessen. Landwehr schlagt zur
Analyse des Gesamtkontextes vier unterschiedliche Ebenen vor. Zunéchst sollte der situative
Kontext bearbeitet werden. Dabei steht die Auseinandersetzung mit handelnden Personen, Ort
und dem Zeitraum im Mittelpunkt. Der mediale Kontext zielt auf eine Auseinandersetzung mit
der Form des Vermittlungsmediums der historischen Daten ab. Unter institutionellen Kontext
wird die Verbindung von wissenschaftlichen Textmaterial zu politischen und sozialen
Institutionen verstanden. Bei der Analyse des historischen Kontextes gilt es die gesamte
wirtschaftliche, politische, gesellschaftliche und kulturelle Situation unter der das
Datenmaterial entstanden ist, zu untersuchen.?

Die fir meine Arbeit ausgewahlten Texte behandeln das Leben ehemaliger
afroamerikanischer Sklavinnen, die im 18. beziehungsweise im 19. Jahrhundert in den
Vereinigten Staaten von Amerika lebten. Eine spezifische Auseinandersetzung mit den
Biographien der einzelnen Personen erfolgt in Kapitel 5 unter der Rubrik ,,Biographische
Einflhrung“. Das Vermittlungsmedium der Slave Narratives ist ein geschriebener und
publizierter Text, auBerdem erscheinen in manchen Lebenserzdhlungen Abbildungen.

Die Slave Narratives sind online Uber die Website ,,Documenting the American South”
(http://docsouth.unc.edu/) zuganglich. Die Internetseite wird von der Bibliothek der
Universitat von North Carolina betreut. Das Portal ist eine Initiative, die digitalisiertes
Quellenmaterial zur Verfligung stellt, um sudstaatliche Perspektiven und deren Einfluss auf
die amerikanische Kultur und Geschichte aufzuzeigen. Die Titelseiten und Buchumschlége
der jeweiligen Narratives wurden dabei fotografiert, die Texte selbst stehen den Lesenden als
html-Datei, als xml-Datei oder als ocr-gescannte Texte zur Verfligung.

Die Lebensberichte fokussieren inhaltlich tberwiegend auf das Leben als Sklavin, daher steht

die Institution der Sklaverei in untrennbarem Zusammenhang mit diesen Erzahlungen. Bei der

19 Keller, Diskursforschung, 30.

20vgl. Keller, Diskursforschung, 30.

2L Landwehr, Historische Diskursanalyse, 106.

22 | andwehr, Historische Diskursanalyse, 106.

2 Vgl. Landwehr, Historische Diskursanalyse, 107f.
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Betrachtung des historischen Kontextes ist auBerdem die Verbindung zwischen den Slave
Narratives und der Antisklavereibewegung von vordergriindigem Interesse. Wie bereits im
Kapitel 2 ausfuhrlich erlautert, war ein Hauptanliegen der Erzéhlungen von Sklavinnen das
Leben in Unfreiheit darzustellen, die Lesenden durch ihre Berichte damit vertraut zu machen
und sie schlieBlich far die Abschaffung der Sklaverei und damit fir die
Antisklavereibewegung zu gewinnen. Die Verbindung zwischen den Lebenserzahlungen und
der Forderung nach der Abschaffung der Sklaverei wird in den VVorworten oder Anhangen der
Slave Narratives besonders deutlich, wenn diese etwa von einem Représentanten der
Antisklavereibewegung verfasst wurden. Der Bezug zwischen den einzelnen Lebensberichten
und der Antisklavereibewegung wird im Unterkapitel ,,Kontexte der jeweiligen Erz&hlungen
in Kapitel 5 individuell behandelt.

4.2.3. Geschichtswissenschaftliche Textanalyse

4.2.3.1. Analyse der Makrostruktur

Der erste Schritt in der Analyse der Erzdhlungen beginnt mit der Feststellung der
Makrostruktur, oder der narrativen Muster der ausgewihlten Texte.?* Die Makroanalyse
bezieht sich in erster Linie auf die Betrachtung des zu analysierenden Textes als Ganzes.?® In
der Analyse der Makrostruktur kann es von Interesse sein, nach dem Gegenstand
beziehungsweise der Thematik zu fragen. Diese Frage ist fur die vorliegenden Slave
Narratives bereits geklart. Die zu untersuchende Thematik, ndmlich die Religion und der
Glaube, wurde bereits in Kapitel 3 intensiv behandelt. Ein anderes Element der Makroanalyse
ist die Textur der vorliegenden Quellentexte zu erarbeiten. Dies umfasst die Struktur und
Anordnung einzelner Teilbereiche der Erzdhlungen. Dazu gehéren etwa auch die duRere Form
und mdgliche graphische Darstellungen. AuflRerdem sollte die Makrostruktur eines Textes
einen Uberblick tiber die einzelnen Abschnitte geben, also Hinweise auf eine Gliederung des
Textes aufweisen. VVon besonderer Bedeutung ist auch eine Auseinandersetzung mit dem
Autor oder der Autorin. Die Erz&hlform kann dabei Aufschlusse tber die Perspektive eines
Textes geben.?®

Besonderer Wert muss aber auch auf Aspekte gelegt werden, die nicht im Text erkenntlich
sind oder bewusst hinzugefligt wurden. Texte als soziale Akte stellen einen bestimmten
Abschnitt des Erlebten dar. Es wurde vom Autor/von der Autorin eine Auswahl getroffen,

gewisse Punkte wurden inkludiert, andere weggelassen — auch die nicht im Text vorhandenen

2 \/gl. Landwehr, Historische Diskursanalyse, 113.
2 Vgl. Reiner Keller, Wissen oder Sprache? Fur eine wissensanalytische Profilierung der Diskursforschung. In:
Franz X. Eder (Hg.), Historische Diskursanalysen. Genealogie, Theorie, Anwendungen (Wiesbaden 2006), 54.
2 \/gl. Landwehr, Historische Diskursanalyse, 113.
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Elemente kénnen daher sehr aufschlussreich sein.?’” Die Griinde fiir ein solches Weglassen
von Informationen konnen unterschiedlich sein. Sie reichen von einem gesetzlich
vorgeschriebenen Verbot ber sozial unerwinschte Thematiken bis hin zu Themen, die
bewusst verdriangt oder tatsichlich vom Autor/von der Autorin nicht gewusst waren.?
Siegfried Jager bezeichnet Aspekte, die nicht in einem Text angesprochen werden kénnen

oder sollen als ,,Begrenzung oder Entgrenzung des Sagbaren*.?°

4.2.3.2. Analyse der Mikrostruktur

Die Analyse der Mikrostruktur eines Textes zielt auf die Auseinandersetzung mit einzelnen
Elementen eines Schriftstiickes ab, also Satzen, Wortern oder Teilbereichen eines Textes. Es
geht hier also vordergriindig um die sprachliche Ebene und deren Wirkung.*° Einen zentralen
Stellenwert in der Analyse der Mikrostruktur erhélt also die Rhetorik, die Achim Landwehr
als ,,Kunst des Redens oder als schmiickende Spielerei sprachlichen Ausdrucks*3! bezeichnet.
Der Rhetorik zuzuordnen sind also zweifelsfrei die metaphorischen beziehungsweise
bildhaften Sprachelemente, die besonders haufig in den Lebenserzahlungen der Sklavinnen
mit Referenz zu religiosen Diskursen zu finden sind. Beispielhaft sind hier etwa die Begriffe
des Feuers oder Verbrennens anzufuhren, die sehr deutlich in den Lebensberichten von
Sojourner Truth und OId Elizabeth zum Ausdruck kommen. Mit Hilfe wvon
Argumentationselementen versuchen Texte ihre Ziele zu erreichen. Des Weiteren gilt es die
Lange von Satzen zu beachten. Wahrend kurze Satze im Allgemeinen mdglichst einpragsam
sein sollten, um Informationen schnell zu vermitteln, zielen lange Séatze auf komplexere
Argumentationslinien ab. Aullerdem kann der Wortschatz des Textes analysiert werden. So
kann es von Interesse sein, ob Fremdsprachen, Dialekte oder Fremdworter verwendet
werden. %2

Auf der Ebene der Worte und Phrasen lassen sich bestimmte stilistische Elemente erkennen.
Diese kdnnen grundsétzlich in vier Kategorien eingeordnet werden. Die erste davon stellen
Wiederholungserscheinungen dar. Dazu gehéren unter anderem die Alliteration, was bedeutet
dass die Anfangslaute mehrerer aufeinander folgender Worter gleich sind, die Gemination,
also Verdoppelung, sowie die wortliche Wiederholung. Der Grund, warum solche

Textelemente eingesetzt werden, ist, dass die Autorinnen besonders darauf hinweisen oder

27vgl. Landwehr, Historische Diskursanalyse, 113f.

2 \/gl. Peter Haslinger, Diskurs, Sprache, Zeit, Identitat. Pladoyer fir eine erweiterte Diskursgeschichte. In:
Franz X. Eder (Hg.), Historische Diskursanalysen. Genealogie, Theorie, Anwendungen (Wiesbaden 2006) 47.
29 Jager, Diskurs und Wissen, 84.

30'vgl. Keller, Wissen oder Sprache?, 54.

31 Landwehr, Historische Diskursanalyse, 117.

32\v/gl. Landwehr, Historische Diskursanalyse, 117-124.
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einer Aussage besondere Bedeutung zuweisen mdchten. Eine weitere Kategorie ist jene der
Hé&ufungs- und Reihungserscheinungen. Darunter fallen Doppelformeln (zum Beispiel ,,love
and joy“) und Dreierformeln (etwa ,,whips, chains and Bibles®). AuRerdem kénnen
Erscheinungen des Gegensatzes festgestellt werden. In diese Kategorie fallen Negationen und
Antithesen (hier werden gegensatzliche Aussagen einander gegeniber gestellt). SchlieRlich

gibt es Steigerungs- und Uberbietungserscheinungen.

3 vql. Oliver Pfefferkorn, Stilistik und Rhetorik. In: J6rg Riecke, Rainer Hiinecke, Oliver Pfefferkorn, Britt-
Marie Schuster, Anja Voeste (Hg.), Einflihrung in die historische Textanalyse (Géttingen 2004) 75-77.
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5. Analyse ausgewahlter Slave Narratives

Das folgende Kapitel beschéaftigt sich mit der Analyse der Slave Narratives von Sojourner
Truth, Old Elizabeth, William Wells Brown und Frederick Douglass. In einem ersten Schritt
werden die wichtigsten biographische Daten und Lebensereignisse vorgelegt. Im Anschluss
daran erfolgt eine Kontextanalyse, sowie eine Mikro- und Makrotextanalyse. Die Textanalyse
beschéftigt sich gezielt mit dem Thema Religion und der Frage, wie christlicher Glaube in den

Lebensberichten repréasentiert wird.

5.1.Sojourner Truth
5.1.1. Biographische Einfuihrung

Das Leben von Sojourner Truth war gekennzeichnet durch ihren Kampf fur die Abschaffung
der Sklaverei und ihr Eintreten fiir die Rechte von Frauen, verbunden mit ihrem tiefen
Glauben. Aufgrund der Tatsache, dass kaum genaue Informationen iber Sojourner Truth und
ihr Leben bekannt sind, bildeten sich zahlreiche Mythen um ihre Person. Selbst die Slave
Narratives, die sie aufgrund ihres Analphabetismus nicht selbst verfasste, miissen mit einer
gewissen Vorsicht betrachtet werden.?

Isabella, wie Sojourner Truth urspriinglich geheiflen hat, wurde zwischen 1797 und 1800 in
Ulster County im Bundesstaat New York geboren. Sie war das jlngste Kind ihrer Eltern, die
Sklaven von Charles Hardenbergh waren und auf einer Farm im niederlandisch-sprechenden
Teil des Staates New York lebten. Ihre Muttersprache war daher Niederlandisch. Im Alter von
neun Jahren wurde sie von ihrer Familie getrennt, und lebte fortan bei verschiedenen
Besitzerlnnen, am langsten bei John Dumont und seiner Familie. Im Jahr 1816 wurde sie mit
dem Sklaven Thomas, der auf der gleichen Farm wie sie lebte, verheiratet, und in der Folge
gebar sie vermutlich funf Kinder.?2 Obwohl im Bundesstaat New York festgelegt war, dass
Sklavinnen ab dem 4. Juli 1827 schrittweise die Freiheit gewahrt werden sollte, beschloss
Sojourner Truth bereits im Jahr 1826 gemeinsam mit ihrer jungsten neugeborenen Tochter
Sophia vor ihrem Besitzer zu fliehen.®> Bei Maria und Isaac Van Wagenen, die Sojourner
Truth seit ihrer Geburt kannte, fanden sie und ihre Tochter Unterschlupf. Dort hatte Sojourner
Truth einen quasi-freien Status und sollte die Familie bei Haushaltstatigkeiten bis zu ihrer
rechtlichen Befreiung unterstiitzen. Im Gegenzug dazu bezahlten die Van Wagenens eine

Ablose fiir sie an John Dumont.* lhre Kinder blieben, je nach Alter, noch bis in die 1840er

1vgl. Carleton Mabee, Sojourner Truth. Slave, Prophet, Legend (New York/London 1995) ix.
2Vgl. Mabee, Sojourner Truth, 1-6.

3 Vvgl. Mabee, Sojourner Truth, 13.

4 Vgl. Margret Washington, Sojourner Truth’s America (Urbana, I11. 2009), 59.
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und 1850er Jahre im Besitz von John Dumont. Dies war deshalb mdéglich, da die gesetzliche
Regelung zur Befreiung der Sklavinnen nicht gleichermallen fur alle galt. So wurde
festgelegt, dass alle Sklavinnen, die vor dem Jahr 1799 geboren worden waren, die
uneingeschréankte Freiheit erhalten sollten. Fir all jene Versklavten, die nach dem Jahr 1799
geboren worden waren, galt folgende Regelung: Sklavinnen mussten bis zum Alter von 25
Jahren und Sklaven bis zum Alter von 28 Jahren im Besitz ihrer Eigentimerinnen bleiben.®
Wahrend Sojourner Truth bei den Van Wagenens lebte, erfuhr sie, dass ihr sechs-jahriger
Sohn Peter von Dumont an einen Verwandten in den Slden der Vereinigten Staaten verkauft
worden war. Obwohl es das Gesetz des Bundesstaates New York verbot, Sklavinnen in einen
Bundesstaat zu verkaufen, in dem die Sklaverei auch nach 1827 aufrecht war, wurde dies im
Fall von Sojourner Truths Sohn nicht beachtet. Diese UnrechtmaRigkeit wollte sie nicht
akzeptieren. Nach erfolglosen Gesprachen mit der Frau von Dumont, sowie jener des neuen
Besitzers ihres Sohnes, beschloss sie ihr Anliegen vor Gericht zu bringen. Mit der
Unterstutzung von Mitgliedern der Gemeinschaft der Qudker sowie niederlandisch-
sprechenden Anwalten wurde ihr Sohn im Jahr 1828 zu ihr zuriickgebracht.®

Eine personliche Gotteserfahrung hatte ihr die Kraft gegeben, sich fir die Freiheit ihres
Sohnes einzusetzen. Sojourner Truths tiefer Glaube an Gott war seit ihrer Kindheit ein
zentraler Bestandteil ihres Lebens, der maRgeblich durch ihre Mutter gepragt worden war.’
Anfangs war ihr Glaube synkretistisch; sie verband die afrikanischen Glaubenstraditionen, die
ihre Mutter ihr mitgegeben hatte, mit jenen, die sie durch ihre Besitzer aus dem Christentum
kennenlernte.®

Im Jahr 1829 beschloss Sojourner Truth ihr bisheriges Leben zuriickzulassen, und sie machte
sich mit ihrem Sohn Peter auf den Weg in die Stadt New York, wo sie bei WeiRen als
Haushaltshilfe arbeitete.® Hier trat sie nun verschiedenen Methodistenkirchen bei und lernte
Elijah Pierson (1784-1834), einen Bibellehrer und Prediger, sowie Robert Matthews (1788-
1841), einen selbsternannten Gesandten Gottes, kennen. Sojourner Truth und auch Elijah
Pierson waren fir die Gottesbotschaften von Matthews sehr empfénglich und auch bereit in
seine Gemeinschaft, das Kingdom of Matthias, einzutreten. Im Laufe der Zeit wurde das
Zusammenleben, mit Matthews als Anflhrer, immer strenger organisiert. Er etablierte eine

Hierarchie, an dessen Spitze er selbst stand, und er wollte fortan mit Vater angesprochen

5> Vgl. Nell Irvin Painter, Sojourner Truth. A Life, a Symbol (New York/London 1996) 23.
8Vgl. Painter, Sojourner Truth, 32-34.

"Vgl. Mabee, Sojourner Truth, 3.

8 Vgl. Washington, Sojourner Truth’s America, 87.

Vgl. Mabee, Sojourner Truth, 23.
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werden. Die Gemeinschaft zerfiel mit dem mysteridsen Tod von Pierson und dem Verdacht
der Beteiligung von Matthews.°

Die Spiritualitat von Sojourner Truth zeigt sich besonders deutlich, indem sie Geschehnisse in
ihrem Leben als Auftrag Gottes empfand. So sah sie es ab den 1830er Jahren als gottliche
Aufgabe, als Predigerin aktiv zu werden.** Auch die Auswahl ihres neuen Namens, Sojourner
Truth, im Jahr 1843, verstand sie als eine Eingebung Gottes.'? In ihrem 1875 veréffentlichten
Slave Narrative erldutert sie zundchst den Beweggrund, warum sie nicht mehr Isabella
genannt werden wollte: ,,When I left the house of bondage, I left everything behind. I wa’n’t
goin’ to keep nothin’ of Egypt on me.”*® Agypten wurde in zahlreichen Erzahlungen von
Sklavinnen als Metapher fir Versklavung verwendet. Diese Gefangenschaft wurde mit der
Versklavung der Israeliten in Agypten, wie im Alten Testament thematisiert wird,
gleichgesetzt.'* AuBerdem erklart sie im selben Text die Bedeutung ihres neuen Namens:
,»Sojourner, because I was to travel up an‘ down the land [...] Truth, because | was to declare
the truth to the people.“™®

Waéhrend der Zeit, in der sie von Ort zu Ort reiste, fand sie Unterkunft und Essen bei
Menschen, die bereit waren sie zu versorgen. Zumeist waren es eher arme Menschen, die sie
bei sich aufnahmen. Geld verdiente sie, wenn Bedarf bestand, zumeist durch Arbeiten im
Haushalt.® Sojourner Truth wurde durch ihre 6ffentlichen Auftritte und Reden, die sie trotz
ihres Analphabetismus immer h&ufiger absolvierte, immer bekannter. Dabei setzte sie sich
besonders fiir die Abschaffung der Sklaverei und die Rechte von Frauen ein.!’

Mitte der 1840er Jahre fand Sojourner Truth in Northampton, Massachusetts, ein neues
Zuhause. Zuné&chst lebte sie in der Northampton Association, spéter kaufte sie fir sich und
ihre Kinder ein eigenes Haus. Die Northampton Association war eine im Jahr 1842
gegrindete Kommune, ihre fhrenden Personlichkeiten waren Befurworter der Abschaffung
der Sklaverei.’® In den folgenden Jahren nahm Sojourner Truth immer haufiger an
Veranstaltungen der Frauenrechtsbewegung teil, und mahnte in ihren Reden die
Gleichberechtigung der Geschlechter ein. Eine ihrer bekanntesten Reden ist jene aus dem Jahr

10 vgl. Washington, Sojourner Truth’s America, 98-126.

1vgl. Mabee, Sojourner Truth, 44.

2'vgl. Jacqueline Bernhard, Journey Toward Freedom. The Story of Sojourner Truth (New York 1967) 121.

13 Narrative of Sojourner Truth; a Bondswoman of Olden Time, Emancipated by the New York Legislature in
the Early Part of the Present Century; with a History of Her Labors and Correspondence, Drawn from Her “Book
of Life” (Boston 1875). In: Documenting the American South: North American Slave Narratives (2000), online
unter <http://docsouth.unc.edu/neh/truth75/truth75.html> (02. Dezember 2015) 164.

14 vgl. Mabee, Sojourner Truth, 45.

15 Narrative of Sojourner Truth; a Bondswoman of Olden Time 164.

16 \vgl. Mabee, Sojourner Truth, 47.

17vgl. Mabee, Sojourner Truth, 54.

18 vgl. Mabee, Sojourner Truth, 48f.
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1851, die sie im Rahmen der Ohio Woman’s Rights Convention in der Kirche der Stadt
Akron hielt. Hier wies sie auf die Widerspriichlichkeit von Geschlechterrollen und ihrem
Status als Sklavin und arbeitende Frau hin:

»[---] ‘And ar’n’t I a woman? Look at me. Look at my arm,” and she bared her right arm
to the shoulder, showing its tremendous muscular power. ‘I have plowed and planted
and gathered into barns, and no man could head me — and ar’n’t I a woman? | could
work as much and eat as much as a man, (when I could get it,) and bear de lash as well
—and ar’'n’t I a woman? [...].”"*°

Im Jahr 1857 ging Sojourner Truth nach Harmonia, das wenige Meilen von Battle Creek,
Michigan, entfernt liegt. Griinde, die sie zu diesem Umzug bewogen, kénnen nur vermutet
werden. Mdglicherweise erhoffte sich Sojourner Truth, dass ihre Kinder und Enkelkinder
nahe Battle Creek leichter Arbeit und Ausbildung erhalten wirden. Ein weiterer moglicher
Grund, der fir Battle Creek als neuen Wohnort sprach, war, dass dort zahlreche Mitglieder
der Quéker angesiedelt waren und dieser Ort in Folge toleranter und offener Schwarzen
gegeniiber war.?° 1864 reiste sie mit ihnrem Enkelsohn, der sie beim Lesen unterstiitzen sollte,
nach Washington, um dort Président Abraham Lincoln zu treffen.?! Sie blieb schlieRlich bis
Anfang der 1870er Jahre in Washington und machte es sich zur Aufgabe, ehemalige
Sklavinnen, die aus den Sudstaaten nach Washington kamen, zu unterstiitzen. Sie bot sowohl
finanzielle Hilfe, als auch Unterstiitzung bei der Suche nach Arbeit an. Dabei gab sie diesen
Menschen einen Grof3teil ihrer Ersparnisse und war selbst, mittlerweile schon uber 70 Jahre
alt, auf Hilfe angewiesen.?? Im Jahr 1879 zog eine immer groRer werdende Anzahl
mittelloser, schwarzer, ehemaliger Sklavinnen von Mississippi, Louisiana, Texas und
Tennessee in den Bundesstaat Kansas. Diese Migration afroamerikanischer Menschen wird
auch als Exodus nach Kansas bezeichnet. Sojourner Truth ging ebenfalls nach Kansas und sah
in der Hilflosigkeit der Ankommenden wieder einen personlichen Auftrag, ihre Unterstlitzung
anzubieten.?® Die letzten Jahre ihres Lebens verbrachte Sojourner Truth wieder in Battle

Creek. Dort verstarb sie schlieRlich am 26. November 1883.%*

19 Painter, Sojourner Truth, 164-167. — Frances Dana Gage (1808-1884), eine Gefahrtin von Sojourner Truth in
Frauenrechtsanliegen und Journalistin, veréffentlichte diese Rede im Jahr 1863 in einem Artikel der Zeitschrift
,,New York Independent® die Rede in Akron. Allerdings muss diese Fassung mit einer gewissen Vorsicht
betrachtet werden, da sie sich von einer Version, die unmittelbar nach der Rede im Jahr 1851 erschienen ist,
unterscheidet.

20\v/gl. Mabee, Sojourner Truth, 96f.

2L \/gl. Mabee, Sojourner Truth, 118.

22\/gl. Mabee, Sojourner Truth, 152-154.

2 Vgl. Painter, Sojourner Truth, 243f.
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5.1.2. Religioser Glaube und Sklaverei in den Slave Narratives von Sojourner Truth

5.1.2.1. Kontexte

In der folgenden Analyse werden zwei Slave Narratives von Sojourner Truth untersucht. Das
erste nennt sich ,,Narrative of Sojourner Truth, a Northern Slave® und wurde im Jahr 1850 in
Boston verdffentlicht. Die zweite Erzdhlung trégt den Titel ,,Narrative of Sojourner Truth: A
Bondswoman of Olden Time“ und wurde im Jahr 1875 ebenfalls in Boston publiziert.
Sojourner Truth ist nicht selbst die Verfasserin ihrer Texte. Die eigentlichen Autorinnen der
beiden Erzahlungen werden in diesen nicht explizit als solche genannt.

Die Verfasserin des 1850 veroffentlichten Narratives ist Olive Gilbert (1801-1884). Sojourner
Truth lernte Gilbert in den 1840er Jahren in Northampton kennen. Gilbert setzte sich ebenfalls
gegen die Sklaverei und flr die Rechte von Frauen ein. Sie schrieb jedoch erst mehrere Jahre
nach dem ersten Zusammentreffen die Geschichte von Sojourner Truth nieder.® Von der
Autorin Olive Gilbert ist generell sehr wenig bekannt. Sie genoss eine gute Ausbildung, und
war wie Sojourner Truth Mitglied in der Northampton Association. Die beiden Frauen lernten
einander also in den 1840er Jahren in dieser Gemeinschaft kennen. Zwischen dem Beginn und
der Fertigstellung der Lebensgeschichte von Sojourner Truth liegen drei Jahre. Wahrend
dieser Zeit lebte Gilbert in Kentucky, und arbeitete dort vermutlich als Erzieherin.?® Sojourner
Truth gab ihr erstes Narrative auch deshalb heraus, weil es ihr an finanziellen Mitteln
mangelte und sie wusste, dass auch andere Sklaven, wie Frederick Douglass, ihre Geschichten
erfolgreich publiziert hatten. Allerdings stellt ihre Erzahlung insofern eine Besonderheit dar,
weil sie die erste Frau in den USA war, die einen solchen Text verdffentlichte, und weil alle
bis dahin publizierten Texte von Sklaven aus den Sidstaaten stammten. Mit ihrem
Lebensbericht wollte sie also auch aufzeigen, dass die Sklaverei Uberall, nicht nur im Suden,
menschenunwiirdig und grausam war.?’

Die finanziellen Mittel fur den Druck ihrer Erz&dhlung konnte Sojourner Truth nicht selbst
aufbringen, und so waren es ihre Kontakte in der Northampton Association, die es ihr
ermdoglichten ihr Werk vervielfaltigen zu lassen. William Lloyd Garrison (1805-1879), der
Herausgeber der von 1831-1866 erschienenen Antisklaverei-Zeitschrift ,,Boston Liberatore
und Président der American Anti-Slavery Society, sorgte dafiir, dass Sojourner Truths
Erz&hlung gedruckt werden konnte. Um die Verk&ufe der Werke zu steigern, veroffentlichte

Garrison in seiner Zeitung eine Werbeanzeige fiir das Slave Narrative von Sojourner Truth.?

% Vgl. Mabee, Sojourner Truth, 52.

2 \/gl. Painter, Sojourner Truth, 103f.

27\/gl. Bernhard, Journey Toward Freedom, 144.
2 \/gl. Painter, Sojourner Truth, 110f.
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Der Historiker Carleton Mabee hat das 1850 erschienene Narrative inhaltlich und auch
aufgrund dessen Struktur kritisiert: ,,The book contains contradictions and disturbing
omissions, and is not well organized.“?° Gleichzeitig betont er auch, dass die Veroffentlichung
von diesem ersten Narrative dazu beigetragen hat, das friihe Leben von Sojourner Truth
besser bekannt zu machen. *

Die erweiterte Version von Sojourner Truths Erzdhlung wurde von der Quékerin Frances
Titus (1816-1894) zusammengestellt. Sojourner Truth selbst unterstltzte sie dabei, indem sie
verschiedene Korrespondenzmaterialien zur Verfligung stellte. Titus war eine enge Vertraute
von Sojourner Truth. Die beiden Frauen unternahmen gemeinsame Reisen, wie etwa nach
Kansas.3! Ebenso wie Sojourner Truth, setzte sich auch Frances Titus fiir die Abschaffung der
Sklaverei ein.®? Im Gegensatz zu Olive Gilbert genoss Frances Titus keine gute Ausbildung.
Der Grund, warum Sojourner Truths Lebensgeschichte im Jahr 1875 erneut veroffentlicht
wurde, waren finanzielle Schwierigkeiten. Sie musste fiir sich und ihren Enkelsohn aufgrund
von ernsten Erkrankungen im Jahr 1874 hohe finanzielle Mittel aufwenden, um die Kosten fir
die bendtigten Arzte zu kompensieren. Sojourner Truth war deshalb gezwungen eine
Hypothek auf ihr Haus aufzunehmen und hoffte durch den Verkauf ihrer Uberarbeiteten
Lebensgeschichte diese Aufwendungen begleichen zu kénnen.® Die 1875 publizierte Version
von Titus uber das Leben von Sojourner Truth wird hdufig als romantisierend und nicht ganz
wahrheitsgetreu bezeichnet. Titus hat zum Beispiel Angaben Uber Sojourner Truths
Geburtsdatum verandert. Wahrend Olive Gilbert versucht hatte die Grinde fir ihr geschétztes
Geburtsdatum detailliert zu erldutern, behauptete Titus hingegen, dass Sojourner Truth 20
Jahre friher geboren worden war. Nicht zuletzt diese Tatsache trug zur Mythenbildung um
den Geburtstermin bei. Auferdem war es Titus ein Anliegen, Sojourner Truth in einer
besseren Weise darzustellen, als dies angemessen war. So wurden Aussagen, die Sojourner
Truth im Dialekt machte, durch Worte aus dem Hochenglischen ersetzt. In der Passage Uber
das Gesprdch mit Président Abraham Lincoln figte Titus Teile hinzu, die im
Originalinterview nicht zu finden sind, wie Carleton Mabee angemerkt hat.3* Die Historikerin

Nell Irvin Painter ist ebenfalls kritisch und sieht in dem Text von Titus keine liickenlose und

2% Mabee, Sojourner Truth, 52.

30'vgl. Mabee, Sojourner Truth, 52.

31 Vgl. Mabee, Sojourner Truth, 202,

32 Vgl. Washington, Sojourner Truth’s America, 276.
3 Vgl. Mabee, Sojourner Truth, 202f.

34 Vgl. Mabee, Sojourner Truth, 203.
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fehlerfreie Biographie, dennoch betont sie, dass das Narrative einen entscheidenden Beitrag
zum Verstandnis der Lebensgeschichte von Sojourner Truth liefert.®®

Die Verbindung zwischen Sojourner Truths Erzahlungen und der Antisklavereibewegung
wird besonders deutlich, wenn der Autor des VVorwortes, das in beiden Erzéhlungen identisch
ist, betrachtet wird. Es handelt sich hierbei um den Prasidenten der American Anti-Slavery
Society, William Lloyd Garrison, der Sojourner Truth auch schon bei der Suche nach einer
Druckmdglichkeit ihrer Lebensberichte unterstitzte. Der einzige Unterschied zwischen den
beiden Vorworten ist, dass Garrison beim 1850 veroffentlichten Band nicht als Autor
angegeben wird, in dem Text von 1875 jedoch schon. Durch den Inhalt des VVorwortes, aber
auch der Erzéhlung selbst, und aufgrund der Tatsache, dass Garrison der Président der Anti-
Slavery Society war, wird die Verbindung zwischen den Erzdhlungen von Sojourner Truth
und der Antisklavereibewegung erkennbar. So schreibt Garrison im Vorwort: ,,Emancipate
your slaves, if you would redeem your tarnished character — if you would obtain forgiveness
here, and salvation hereafter!”3® Hier fordert er die Besitzerlnnen von Sklavinnen auf die
Versklavten zu befreien. Das Ziel der Abschaffung der Sklaverei wird in folgender Aussage
des Vorwortes noch deutlicher: ,, [...] Immediate emancipation should be given to all who are
pining in bondage!”®" Aber nicht nur im Vorwort, sondern auch in den Slave Narratives selbst
sind immer wieder Elemente zu finden, die dem Diskurs der Antisklavereibewegung
zuzuordnen sind: ,,One moment it [slavery] seems but a frightful illusion; again it appears a
terrible reality. 1 would to God it were but a dreamy myth, and not, as it now stands, a horrid
reality to some three millions of chattelized human beings.”3® An anderer Stelle schreibt Olive

Gilbert: “[...] Slavery is fast undermining all true regard for human life.”*°

5.1.2.2. Analyse der Makrostruktur der Narratives
5.1.2.2.1. Struktur und Gliederung

Der rétlichbraune Einband der 1850 erschienenen Version des Slave Narrative ist mit
eingepragten Blumen- und Blattornamenten sowie dem in Gold wiedergegebenen Titel
,Narrative of Sojourner Truth* gestaltet. Die Lebenserzdhlung enthdlt auf der ersten Seite ein
Portrait von Sojourner Truth als Radierung. Dieses Bild entstand vermutlich in den 1820er
Jahren und ist gleichzeitig das alteste Bild, das von Sojourner Truth erhalten ist. Sie macht auf

diesem Bild einen ruhigen, wirdevollen Eindruck und blickt die Betrachterinnen direkt an.

35 Vql. Painter, Sojourner Truth, 261.

3 Narrative of Sojourner Truth, A Northern Slave viii.
37 Narrative of Sojourner Truth, A Northern Slave xi.
3 Narrative of Sojourner Truth, a Northern Slave, 38.
39 Narrative of Sojourner Truth, a Northern Slave, 57.
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Am Kopf tragt sie ein weilles Kopftuch, es sind nur wenige ihrer dunklen Haare zu sehen.
AuRerdem ist ein Teil ihres Kleides zu erkennen, um den Hals tragt sie ein Tuch.*® Auf der
néchsten Seite befinden sich der Langtitel der Erzahlung, ,Narrative of Sojourner Truth, a
Northern Slave, Emancipated from bodily servitude by the State of New York, in 1828,
sowie ein kurzer Vers und Informationen zum Druck in Boston. Der achtzeilige Vers hat das
Ziel Aufmerksamkeit zu erregen und mdgliche Leserlnnen anzusprechen. Die Zeilen
beinhalten sehr bildhafte Sprachelemente, die Interpretation erfordern. So fragt Sojourner
Truth in diesem Vers ihre LeserInnen indirekt, warum diese ihren Text lesen sollten, und
beantwortet ihre Frage folgendermallen: ,,For I also am as thou art; our hearts can commune
together.“*! Nach dem Vorwort und dem Hinweis, dass die Autorin Olive Gilbert keinen
Probedruck des Textes erhalten hatte, um eventuelle Korrekturen vornehmen zu konnen,
beginnt das Slave Narrative, das 144 Seiten umfasst und in mehrere, eher kurze Kapitel
unterteilt ist. Die ersten Kapitel behandeln Sojourner Truths Herkunft, ihren Geburtsort und
ihr Geburtsdatum sowie Angaben zur Familie. Auferdem erhalten die Leserinnen
Informationen Uber Sojourner Truths ersten Kontakt mit dem Glauben sowie
Hintergrundwissen uber ihre verschiedenen Besitzer. Weitere Kapitel beschéaftigen sich mit
ihrer Flucht und — ausfihrlicher — ihren religiosen Erfahrungen. AufRerdem wird Einblick in
ihre ersten Jahre in Freiheit gegeben, insbesondere in religiése Aktivitaten, darunter auch die
Begegnung mit Robert Matthews. Im Anhang findet sich ein Auszug der Publikation
»American Slavery As It Is* des Sklavereigegners Theodore D. Weld (1803-1895), der die
Grausamkeit des Systems der Sklaverei besonders hervorhebt.*? Der Band endet mit kurzen
Leumundszeugnissen von verschiedenen mit Sojourner Truth befreundeten oder bekannten
Personen, die die Echtheit der Erzdhlung bestétigen sollen.

Der zweite Lebensbericht zeigt auf dem weniger aufwendig gestalteten Leinenumschlag ein in
Gold geprégtes Portrait von Sojourner Truth. Die erste Seite enthalt den Titel der Erzahlung,
,Sojourner Truth’s Narrative and Book of Life*. Ein weiteres Bild mit dem Titel ,,The Libyan
Sibyl* ist vor der Titelseite zu finden. Hinter der Bezeichnung dieser Abbildung verbirgt sich
eine Geschichte, mit der Sojourner Truth selbst nur indirekt zu tun hat. MaRgeblich daran
beteiligt war hingegen Harriet Beecher Stowe (1811-1896), eine Autorin und Journalistin, die
mehrere Artikel Uber Sojourner Truth verdffentlichte.*® Sie traf in Rom zufillig auf den

Bildhauer William Wetmore Story (1819-1895), der an einer Statue der afrikanischen Kdnigin

40\vqgl. Bernhard, Journey Toward Freedom, 144f.
41 Narrative of Sojourner Truth, A Northern Slave.
42 \/gl. Painter, Sojourner Truth, 119.

43'Vgl. Mabee, Sojourner Truth, 68.
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Kleopatra arbeitete. Er war auf der Suche nach seinem individuellen Stil, den die Bearbeitung
dieses Kunstobjektes représentieren sollte. Stowe erzahlte ihm daraufhin von Sojourner Truth,
und obwohl Story diese nie personlich kennenlernte, vermutlich auch kein Abbild von ihr sah,
so war er doch nachhaltig beeindruckt von den Erzahlungen Gber ihre Person. Im Jahr 1861
stellte er sein Kunstwerk, das er in Marmor goss, fertig. Er nannte es ,,Libyan Sibyl“, in
Anspielung auf eine Figur in der griechischen und rémischen Mythologie, welche die von
Gott gegebene Fihigkeit besa, die Zukunft vorhersagen zu konnen.** Auf der Titelseite sind
der ausfiihrliche Titel ,,Narrative of Sojourner Truth; a Bondswoman of Olden Time,
Emancipated by the New York Legislature in the Early Part of the Present Century, with a
History of her Labors and Correspondence, drawn from her ‘Book of Life’”, sowie
Publikationsort und —jahr angegeben. Der Band ist demnach im Selbstverlag erschienen,
wurde aber augenscheinlich von Mrs. Frances W. Titus zusammengestellt, wie die Folgeseite
uber die Abgabe eines Pflichtexemplars an die Library of Congress nahelegt.

Vor dem Vorwort, welches ident mit jenem des Slave Narratives von 1850 ist, erhalten die
LeserInnen in der Rubrik ,,To the Reader” Informationen dariiber, dass der erste Teil der
Erzahlung mit den Inhalten des 1850 publizierten Lebensberichtes tbereinstimmt und der
Band somit als Ergdnzung beziehungsweise Erweiterung des friher verdffentlichten Textes
gesehen werden kann. Der zweite, neue Teil, der sich ,,Book of Life* nennt, enthilt in seinen
Unterkapiteln zahlreiche direkte Dialoge, Reden oder Gesprache von Sojourner Truth. Er ist
benannt nach dem Buch, das Sojourner Truth immer bei sich trug und in dem sie
Autogramme von bekannten Menschen, wie etwa Prasident Lincoln, sammelte.*® Ein
zentrales Element in zahlreichen Kapiteln ist der Bezug zur Religion oder dem Glauben,
haufig sind religiose Lieder oder Spriiche zu finden. Beschrieben werden auch die Anderung
ihres Namens in Sojourner Truth — Angaben hierzu finden sich im 1850 veroffentlichten Band
nicht — sowie 6ffentliche Auftritte, wie das Zusammentreffen mit den Présidenten Abraham
Lincoln und Ulysses S. Grant. Grof3e Bedeutung wird in dieser zweiten Lebenserzéhlung
aullerdem dem Eintreten Sojourner Truths fir die Rechte von Frauen und schwarzen
Sklavinnen zugewiesen. Mehr als ein Drittel dieses Slave Narratives zitiert Zeitungsberichte,
die Uber Sojourner Truth berichteten, beziehungsweise Briefe von Freunden und Bekannten.
Am Ende der Erzdhlung werden Autogramme bekannter Personlichkeiten abgebildet, die in
der Antisklaverei- und frihen Frauenbewegung aktiv waren. Zusétzlich werden diese
Personlichkeiten kommentiert und beschrieben. Im Anhang wird ein Brief von einer

Vertrauten von Sojourner Truth, Phebe H. M. Stickney, an Oliver Johnson vom 14. April

4 \/gl. Mabee, Sojourner Truth, 110f.
4 Vgl. Nell Irvin Painter, Introduction. In: Jaqueline Bernard, Journey Toward Freedom (New York 1967) xvi.
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1863 abgedruckt. Darin bedankt sich Stickney im Namen von Sojourner Truth bei allen
Menschen, die sie in Zeiten der Krankheit sowohl finanziell, als auch durch aufmunternde
Worte unterstiitzt hatten. Durch dieses Schreiben mdchte Stickney sicherstellen, dass die
Spenderinnen und AbsenderInnen der Briefe Uber deren Erhalt informiert sind. Im Anschluss

wird eine Liste der Sponsoren der Drucklegung beigefugt.

5.1.2.2.2. Schreibstile der Autorinnen

Um der Tatsache Rechnung zu tragen, dass Sojourner Truth ihre Narratives nicht selbst
verfasste, sind beide in der dritten Person gehalten. Deshalb muss bei der Betrachtung und
Analyse der Texte immer beachtet werden, dass die Schilderungen in den Erz&hlungen auch
moglicherweise unbewusste, subjektive Empfindungen der Autorinnen enthalten. Beide
Lebensberichte versuchen im Vorwort die Lesenden miteinzubeziehen. Dies gelingt etwa
durch die Verwendung von Pronomen. So konstruiert Garrison durch den Einsatz von they
und we zwei Gruppen von Menschen. Mit we sind dabei all jene Menschen gemeint, die die
Erz&hlung von Sojourner Truth lesen, all jene, die gegen das System der Sklaverei eintreten.
Die folgende Passage aus der Erzdhlung driickt das aus: ,,We hear your boasts of liberty, your
shouts of independence, your declarations of hostility to every form of tyranny [...] but,
mingling with all these, and rising above them all, we also hear the clanking of chains.”*® Mit
they sind die Menschen gemeint, die Besitzerinnen von Sklavinnen waren und fir die
Erhaltung der Sklaverei eintraten. Das ist etwa im folgenden Satz erkennbar: ,,[...] We see
you kneeling at the shrine of Freedom, as her best, her truest, her sincerest worshippers!
Hypocrites! liars! adulterers! tyrants! men-stealers! atheists!”*

Die Lesenden werden allerdings nicht nur im Vorwort der Slave Narratives angesprochen,
sondern auch in den eigentlichen Lebenserzahlungen. In dem 1850 veroffentlichten Band
richtet die Autorin Olive Gilbert direkte Fragen an die Leserlnnen, die dem Antisklaverei-
Diskurs zugeordnet werden konnen: ,,Reader, what have you to say of such treatment? Is it
right, just, benevolent?**® Mit diesen Fragen bezieht sich die Verfasserin auf das System der
Sklaverei als solches. An einer anderen Stelle werden die Leserlnnen aufgefordert sich
vorzustellen, was es bedeute als Frau Kinder zu bekommen, mit dem Wissen, dass diese als

Sklavinnen leben werden. Auch hier wird ein zentraler Diskurs der Antisklavereibewegung

46 Narrative of Sojourner Truth, a Northern Slave, Emancipated from Bodily Servitude by the State of New York
in 1828 (Boston 1850). In: Documenting the American South: North American Slave Narratives (2000), online
unter <http://docsouth.unc.edu/neh/truth50/truth50.html> (02. Dezember 2015),vi; Narrative of Sojourner Truth;
a Bondswoman of Olden Time, vi.

47 Narrative of Sojourner Truth, a Northern Slave, vii; Narrative of Sojourner Truth; a Bondswoman of Olden
Time, vii.

48 Narrative of Sojourner Truth, a Northern Slave, 128.
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angesprochen, namlich die Unmdoglichkeit familidre Beziehungen im System der Sklaverei
aufrecht zu erhalten:

,»Think, dear reader, without a blush, if you can, for one moment, of a mother thus
willingly, and with pride, laying her own children, the ‘flesh of her flesh’, on the altar of
slavery — a sacrifice to the bloody Moloch! But we must remember that beings capable
of such sacrifice are not mothers; they are only ‘things,” ‘chattels,” ‘property.’>*

Es kann davon ausgegangen werden, dass die Verfasserinnen der beiden Slave Narratives von
Sojourner Truth durch ihren Schreibstil darauf abzielten, dass die Lesenden mit den
Grausamkeiten des Systems der Sklaverei durch das Beispiel von Sojourner Truth bekannt
gemacht werden. Mit dem Wissen um die Geschehnisse, die Menschen in der Sklaverei
widerfahren sind, wollten die Autorinnen die Leserschaft schlieflich als Gegnerlnnen dieses
Systems gewinnen. Im Vorwort der Lebenserzdhlungen werden diese beiden miteinander
verknupften Ziele der Slave Narratives deutlich. Der Autor Garrison beginnt seinen Text
damit, die menschenunwirdigen Bedingungen in der Sklaverei am Beispiel von Sojourner
Truth aufzuzeigen:

,THE following is the unpretending narrative of the life of a remarkable and
meritorious woman — a life which has been checkered by strange vicissitudes, severe
hardships, and singular adventures. Born a slave, and held in that brutal condition until
the entire abolition of slavery in the State of New York in 1827, she has known what it
is to drink to the dregs the bitterest cup of human degradation.”>°

Phrasen wie ,,placed on a level with cattle and swine” oder “subjected to the most
demoralizing influences™™! sollen die Lebensbedingungen, mit denen Sklavinnen konfrontiert
waren, zusatzlich hervorheben. SchlieBlich lenkt Garrison den Fokus weg von dem
personlichen Schicksal von Sojourner Truth, hin auf das System der Sklaverei im
Allgemeinen, mit Verweis auf den Diskurs der Sklaverei als korrumpierendes System: ,[...]
That system of oppression which seeks to cripple the intellect, impair the understanding, and
deprave the hearts of its victims — a system which has subjected to its own foul purposes, in
the United States [...]”%? Der Autor beendet seinen Text, indem er die beiden Ziele der

Erzahlung noch einmal zusammenfasst:

49_Narrative of Sojourner Truth, a Northern Slave, 38; Narrative of Sojourner Truth; a Bondswoman of Olden
;I;?rlllqg}r:);ilve of Sojourner Truth, a Northern Slave, v; Narrative of Sojourner Truth; a Bondswoman of Olden
;mg}r\;.tive of Sojourner Truth, a Northern Slave, v; Narrative of Sojourner Truth; a Bondswoman of Olden
;I;”lillg}r\e/l.tive of Sojourner Truth, a Northern Slave, vf; Narrative of Sojourner Truth; a Bondswoman of Olden
Time, v.
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,It is hoped that the perusal of the following Narrative may increase the sympathy that
is felt for the suffering colored population of this country, and inspire to renewed efforts
for the liberation of all who are pining in bondage on the American soil.”®3

Besonderes Augenmerk muss auf Aspekte in den Texten gelegt werden, die bewusst
weggelassen oder absichtlich hinzugefugt wurden. Beides ist in den Erzahlungen Uber
Sojourner Truth zu finden. Aus dem 1850 publizierten Lebensbericht geht nicht hervor, dass
sich Sojourner Truth nach ihrer Emanzipation in ¢ffentlichen Reden fur die Abschaffung der
Sklaverei oder Frauenrechte einsetzte. Diese Informationen werden schlichtweg nicht
gegeben. Carleton Mabee vermutet, dass Olive Gilbert dadurch einen besonderen Fokus auf
das private, und weniger auf das ¢ffentliche Leben von Sojourner Truth lenken wollte.>* In
dem 1875 publizierten Text von Frances Titus ist zu erkennen, dass sie Informationen
bewusst hinzusetzte. Ein Beispiel fiir das Hinzufligen von historisch nicht nachweisbaren
Daten betrifft Sojourner Truths Zusammentreffen mit Prasident Abraham Lincoln. Titus
erganzte in einem Brief, den Sojourner Truth Uber ihren Besuch beim Présidenten schrieb,
dass sie Lincoln sagte, sie habe bis zu seiner Prasidentschaft noch niemals von ihm gehort.
Daraufhin soll Lincoln geantwortet haben, dass ihm schon viel (iber sie berichtet worden sei.
Dadurch wollte Titus vermutlich zu erkennen geben, dass Sojourner Truth sehr bekannt war
und daruber hinaus den Présidenten beeinflusst habe. AuRRerdem zielte die Autorin mit einem
Gesprach wie diesem mdoglicherweise darauf ab zu zeigen, dass auch eine arme und
ungebildete schwarze Frau sich traute direkt und offen mit einer einflussreichen, weifl3en

Person zu sprechen.®®

5.1.2.3. Analyse der Mikrostruktur
5.1.2.3.1. Glaubens- und Gotteserfahrungen

Den ersten Kontakt mit religiosem Glauben hatte Sojourner Truth im frihen Kindheitsalter.
Ihre Mutter lehrte sie zu Gott zu beten sowie Bitten und Dank an ihn zu richten. In dieser
ersten Glaubenserfahrung wird von der Autorin der 1850 erschienenen und in der Version von
1875 wiederabgedruckten Erzdhlung im Kapitel ,,Her Religious Instruction besonders auf die
sprachliche Ebene eingegangen. Bevor Gilbert den Dialog zwischen Sojourner Truth und
ihrer Mutter abbildet, weist sie darauf hin, dass das Gesprach eigentlich auf Niederlandisch
stattgefunden habe und ins Englische Uibersetzt worden sei. AuRerdem beschreibt Gilbert, dass

dieser erste Glaubenskontakt von Sojourner Truth in einer sehr einfachen, kindlichen Weise

%3 Narrative of Sojourner Truth, a Northern Slave, xi; Narrative of Sojourner Truth; a Bondswoman of Olden
Time, Xxi.

% Vgl. Mabee, Sojourner Truth, 53.

%5 Vgl. Mabee, Sojourner Truth, 125f.
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erfolgte. So erzéhlte die Mutter ihren Kindern: ,,My children, there is a God, who hears and
sees you [...] He lives in the sky.“*® Sie betonte auBerdem, dass Gott die einzige Person sei,
die helfen und Schutz gewahren kénne.>” In der Folge wird im Slave Narrative immer wieder
auf diese ersten durch Sojourner Truths Mutter vermittelten religiosen Erfahrungen Bezug
genommen.

In dieser fruhen Gotteserfahrung kann auch eine Verbindung =zu afrikanischen
Glaubenstraditionen festgestellt werden. Sojourner Truths Mutter, Elizabeth, war vermutlich
sehr mit dem westafrikanischen Glauben an den Gott Nzambi verbunden, der immer mit
Angehdrigen oder Ahnen in Verbindung gebracht wurde. Elizabeth vermittelte ihrer Tochter,
dass dieser afrikanische Gott immer nahe ist, besonders in Schmerzen und Leiden. Sie
verehrte ihn durch personliche Gesprache, Gebete und Meditation. AulRerdem lehrte Elizabeth
ihrer Tochter, dass der Gott Nzambi keine menschliche Hierarchie kenne, sondern sowohl fir
Menschen mit hohen, als auch flr jene mit niedrigen gesellschaftlichen Status zuganglich
sei.® Durch diese Ausfiihrungen wird deutlich, dass dieser westafrikanische Gott etwas
symbolisierte, das den versklavten Menschen in ihrer Situation nicht gegeben war, ndmlich
sie als vollwertige, gleichgestellte Lebewesen zu erachten. Die Historikerin Margaret
Washington betont: “Self-worth and dignity in the eyes of God [...] humanized enslaved
people.”™® Sojourner Truths Mutter erzéhlte ihren Kindern aber nicht nur von einem Gott, fiir
den alle Menschen gleich wertvoll waren, sondern sie sah den Glauben auch als Element, das
die Familie miteinander verbinden kann, auch wenn sie rdumlich getrennt war. Dies zeigt sich
in der folgenden Erklarung, in der die Mutter auf die Himmelskdrper verweist, in denen fur
sie Gott zu erkennen ist: ,,Those are the same stars, and that is the same moon, that look down
upon your brothers and sisters, and which they see as they look up to them, though they are
ever so far away from us, and each other.“®® Auch der Zusammenhalt von Familien war in der
Sklaverei aufgrund der Verkaufe und somit der bewussten Trennung von Familienmitgliedern
haufig nicht gegeben. Durch den Glauben an eine unsichtbare Verbindung, etwa durch die
Himmelskdrper, war es dennoch mdglich Gemeinschaft zu spiiren, davon war Sojourner

Truths Mutter tberzeugt.

% Narrative of Sojourner Truth, a Northern Slave, 18; Narrative of Sojourner Truth; a Bondswoman of Olden
Time, 17.
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Sojourner Truths Beziehung zu Gott wird als sehr personlich und intim dargestellt. Besonders
aus der Beschreibung ihrer Gebete, fir die hdufig das Synonym Gesprache — ,.talks with God*
— verwendet wird, geht dies hervor. Dabei werden diese als ,,original and unique*®!
charakterisiert. Gleichzeitig kann ihre Beziehung zu Gott auch als sehr kindlich verstanden
werden. So wird in ihrem Slave Narrative davon berichtet, dass sie Gott durch ihre Gespréche
Versprechungen machte, sich besonders gut zu benehmen, wenn er ihre Bitte erhéren wiirde.5?
Ein besonderer Wert wird dabei darauf gelegt, dieses gute Verhalten in Form von
Wiederholungen ausdriicklich zu betonen: ,,[...] If he [God] would give her a new place, and
a good master and mistress, she could and would be good; and she expressly stipulated, that
she would be good one day to show God how good she would be all of the time [...].”% Es
wird zwar regelmaRig von diesem guten Verhalten geschrieben, was damit allerdings genau
gemeint ist, geht aus der Erzéhlung nicht hervor. Es wird lediglich kurz erwéhnt, dass sie nach
ihren Versprechungen die Siinde des Zorns und der Gotteslasterung beging. Dies kann als
schlechtes Verhalten gedeutet werden, was wiederum impliziert, dass ein Nicht-Begehen von
Stnden mit gutem Verhalten gleichgestellt werden kann. In dem oben genannten Beispiel
wird auf den Diskurs der Antisklavereibewegung Bezug genommen, denn aufgrund der Art
und Weise, wie Sklavinnen behandelt wurden, war ein solches gutes Verhalten im System der
Sklaverei schlichtweg nicht moglich.%

Ein haufig vorkommender religioser Diskurs in den Slave Narratives hat mit der Vorstellung
und Erscheinung Gottes zu tun. An mehreren Stellen der Erzahlungen wird Gott mit dem
Begriff des Lichtes in Verbindung gebracht. So berichtet Olive Gilbert Uber Sojourner Truth,
dass diese vom gottlichen Licht erflllt war. Gilbert beschreibt dieses Licht als ,,‘light, that
lighteth every man that cometh into the world.””® Auch in der Interpretation des Todes, den
Sojourner Truth mit dem Gang in ein anderes Zimmer vergleicht, kommt der Begriff des
Lichtes vor: ,,Speaking of death, she compared it [...] to stepping out of one room into
another, stepping out into the light.“%® Von zentraler Bedeutung ist die Assoziation zwischen
Gott und Licht im Bekehrungserlebnis von Sojourner Truth, das in Kapitel 5.1.2.3.3.

detailliert analysiert und hier deshalb nur angedeutet wird. Uber Sojourner Truths ersten

61 Narrative of Sojourner Truth, a Northern Slave, 60; Narrative of Sojourner Truth; a Bondswoman of Olden
Time, 60.
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Eindruck der Erscheinung Gottes berichtet Olive Gilbert: ,,She says that God revealed himself
to her, with all the suddenness of a flash of lightning [...].”%" Der Begriff des Lichtes kommt
allerdings nicht nur im Zusammenhang mit Gott vor, sondern wird auch mit dem Begriff der
Wahrheit in Verbindung gebracht. So wird vom , light of truth“®® oder der Wahrheit als
,.bright spot*®® berichtet. AuRerdem wird diese mit einer Sonne verglichen.” Diese bildhafte
Assoziation Gottes mit dem Begriff des Lichtes stammt aus den Glaubensbotschaften der
Erweckungsbewegungen. So wurde den Menschen erzéhlt, dass das gottliche Licht das

Gegenteil der menschlichen Dunkelheit, also der Fehler und Schwéchen, darstelle.”

5.1.2.3.2. Bekehrungserfahrung

Ein zentrales Erlebnis im Hinblick auf die Religiositdt von Sojourner Truth ist ihre
Bekehrungserfahrung. Diese wird in den Lebenserzahlungen im Kapitel ,,Isabella’s Religious
Experience® sowie im Abschnitt ,,Book of Life* der 1875 veroffentlichten Version behandelt.
Margret Washington schreibt iiber diese spirituelle Erfahrung: ,, The spiritual liberation [...]
completed Isabella’s emancipation — a journey that began with her physical walk to freedom
in 1826.“7% Dieses Bekehrungserlebnis fand vermutlich im April des Jahres 1827 statt. Dies
war eine Zeit, in der Sojourner Truth sehr einsam und der Ausgang des Gerichtsverfahrens
und damit der Verbleib ihres Sohnes unklar waren. Zudem stand das Pfingstfest bevor, an das
sie aus fruheren Zeiten bei der Familie Dumont durchaus positive Erinnerungen hatte, denn
dieses Fest feierte sie hdufig mit befreundeten Sklavinnen. Sie sehnte sich also nach der Zeit
in der Sklaverei zuriick:"

,,She says she ‘looked back into Egypt,” and everything looked ‘so pleasant there,” as
she saw retrospectively all her former companions enjoying their freedom for at least a
little spaces as well as their wonted convivialities, and in her heart she longed to be with
them. "

Es war also vermutlich kein Zufall, dass John Dumont genau vor diesem Fest zu den Van

Wagenens kam, um Sojourner Truth unter dem Vorwand der besonderen Feierlichkeiten
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zuriick zu locken. Sojourner Truth war entschlossen zu ihrem friheren Besitzer
zurtickzukehren, als sie plétzlich Gottes Gegenwart spiirte.” In den Erzahlungen berichtet
Olive Gilbert, dass Gott Sojourner Truth als strahlendes Licht erscheint und sie augenblicklich
erkennt, dass es keinen Ort gibt, an dem Gott nicht zu finden ist, und sie sich also auch vor
der Erscheinung Gottes nicht verstecken konne.”® Im Moment der Erscheinung Gottes wird
sie sich all ihrer Fehler und Siinden bewusst: ,,She became instantly conscious of her great sin
in forgetting her almighty Friend [...] all her unfulfilled promises arose before her [...] her
soul, which seemed but one mass of lies, shrunk back aghast from the ‘awful look’ of him.*"’
Sojourner Truth beschreibt diesen ,,awful look*“’® und generell Gottes ,,dread presence* in
dieser Begegnung als etwas sehr Negatives und Furchteinfl6iendes, dem sie am liebsten
entflohen wére. Aufgrund der Allgegenwartigkeit Gottes war sie jedoch tiberzeugt, dass dies
nicht moglich gewesen wére und erwartete vielmehr einen weiteren vorwurfsvollen Blick
Gottes. Gleichzeitiy war sie der Uberzeugung, dass sie einem weiteren Blick Gottes
maoglicherweise nicht standhalten wirde und beschreibt dies auch mit Verweis auf das Bild
des Verbrennens: ,,A dire dread of annihilation now seized her, and she waited to see if, by
‘another look,” she was to be stricken from existence, -- swallowed up, even as the fire licketh
up the oil with which it comes in contact.“®® Dies geschah allerdings nicht und als sie von
ihrem spirituellen Erlebnis in die Realitit zuriickkehrte, war Dumont verschwunden. 8

In dem Teil ,,Book of Life* des 1875 erschienenen Slave Narratives wird Sojourner Truth
zitiert, wie sie von dieser Gotteserfahrung berichtet. Hier wird Gottes Prasenz, viel starker als
in dem Band von 1850, mit dem Gefiihl des Verbrennens in Verbindung gebracht: ,,I could
feel it burnin’, burnin’, burnin’ all around me, an’ goin’ through me; an’ | saw | was so
wicked, it seemed as ef it would burn me up [...].”®? Durch das standige Wiederholen des
Wortes burn wird die Intensitat mit der Sojourner Truth diese Situation erlebte, vermittelt.
Der Begriff des Verbrennens ist eng mit den Gottesvorstellungen, die wahrend der beiden

Erweckungsbewegungen verkundet wurden, verbunden. Das Verbrennen oder auch das Feuer
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kann dabei mit der Holle in Zusammenhang gebracht werden. Die Hdlle reprasentiert einen
Ort, wo Gottes Wut und Zorn den stindigen Menschen gegentber zum Ausdruck kommt. Der
Begriff des Verbrennens und des Feuers ist von den Menschen daher als sehr negativ
aufgefasst worden. In den Predigten wéhrend der Erweckungsbewegungen ist vermittelt
worden: ,,[...] His wrath towards you burns like fire [...].*®

Durch diese visiondre Begegnung mit Gott wurde Sojourner Truth erstmals bewusst, dass
Gott erbost und bewertend sein konnte.8* Als sie zuriick an ihre Arbeit gehen wollte, erschien
ihr Gott erneut und sie reagierte erschrocken: ,,“"What!” said she, ‘Shall I lie again to God? |
have told him nothing but lies; and shall | speak again, and shell another lie to God?’<®
Margret Washington sieht diese Frage als Eingestandnis der eigenen Fehler und in Folge als
ersten Schritt in der Bekehrung von Sojourner Truth, denn sie war sich nun bewusst, dass Gott
sowohl belohnen, als auch bestrafen wiirde: ,,God’s breath [...] punished as well as rewarded,
brought judgement as well as purification.“%® Nachdem Sojourner Truth sich eingestanden
hatte, dass sie nicht mehr liigen wollte, verspirte sie den innerlichen Wunsch, dass jemand fr
sie mit Gott sprechen solle, weil dies fur sie in diesem Moment schlichtweg nicht mdglich
gewesen ist. Dieses Verlangen erfiillt sich schlieBlich: ,,Then a space seemed opening
between her and God, and she felt that if some one, who was worthy in the sight of heaven,
would but plead for her [...]. At length a friend appeared to stand between herself and an
insulted Deity [...].”%" Diesen Freund vergleicht Sojourner Truth schlieRlich bildhaft mit
einem Regenschirm, der Schatten und Kuhle spendet, wenn jemand an einem heil3en
Sommertag aufgrund der Hitze zu verbrennen drohe.®® In dem 1875 erweiterten Teil kommt
in dieser Begegnung ebenfalls das Bild des Verbrennens zum Vorschein:

,, O somebody, somebody, stand between God an’ me! for it burns me! [...] I felt as it
were something’ like an amberill [umbrella] that came between me an’ the light, an’ 1
felt it was somebody — somebody that stood between me an’ God; an’ it felt cool, like a
shade.’ <

Sojourner Truth versucht schlieBlich die Identitat dieser Person festzustellen, es ist ihr jedoch

nicht moglich zu erkennen, mit wem sie es in ihrer Vision zu tun hat. Im Folgenden wird ein
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Monolog von Sojourner Truth abgebildet, der von Wiederholungen und Antithesen, wie der
Folgenden, gekennzeichnet ist: “’I know you, and I don’t know you.” Meaning, ‘You seem
perfectly familiar; | feel that you not only love me, but that you always have loved me -- yet |
know you not -- | cannot call you by name.””® Sie berichtet anschlieBend auch von
unterschiedlichen Reaktionen der Person, je nachdem ob sie bekannte, dass sie die Person
kenne oder nicht: ,,When she said, ‘I know you’ the subject of the vision remained distinct
and quiet. When she said, ‘I don’t know you,” it moved restlessly about, like agitated
waters.“%!
In dem 1875 veroffentlichten ,,Book of Life” wird mit der Identititsfrage erneut die bildhafte
Darstellung des Lichtes verwendet: ,,An’ when I said, ‘I know you, | know you’ the light
came; an’ when I said, ‘I do n’t know you, | do n’t know you,” it went jes’ like the sun in a
pail 0> water.“% Nachdem sie mehrmals fragte, wer diese Person nun sei und ihr Wunsch nach
dem Wissen der Identitdt immer drangender wurde, wurde ihr die Antwort eingegeben: die ihr
erschienene Person ist Jesus. Wie fir solche Bekehrungserlebnisse charakteristisch, so fand
auch in Sojourner Truth eine innere Verénderung statt, die Angst in Freude umwandelte.
Auch hier kommt wieder das Bild des Verbrennens zum Vorschein: ,,Being but too happy that
God was no longer to her as a consuming fire, and Jesus was ‘altogether lovely.” Her heart
was now full of joy and gladness, as it had been of terror, and at one time of despair.“%
Waéhrend Sojourner Truth diese Gotteserfahrungen mit dem Bild des Verbrennens assoziiert
und sie dies gleichzeitig mit Angst und Furcht erfallt, andert sich ihre Einstellung dazu in
ihrem spateren Leben. In Gebetsrunden der Adventistengemeinschaft driickten Menschen
regelmaRig ihre Angst vor dem Verbrennen bei der Wiederkunft Gottes aus. Sojourner Truth,
die diese Befiirchtungen aus eigener Erfahrung kannte, versuchte zu beruhigen und auf Jesus
als Helfer zu verweisen. ,,If the Lord comes and burns -- as you say he will -- I am not going
away; I am going to stay here and stand the fire [...] Jesus will walk with me through the
fire. %

Sojourner Truth, so berichtet Gilbert, sah in Jesus vor allem einen Freund. Vor ihrer Vision
von Jesus in ihrem Bekehrungserlebnis, hatte sie jedoch noch nie von diesem gehort, wie in

der Erzahlung von 1875 zum Ausdruck kommt: ,No, [...] I had n’t heerd no preachin’ -- been

9°_Narrative of Sojourner Truth, a Northern Slave, 67; Narrative of Sojourner Truth; a Bondswoman of Olden
l?m:}rzzilve of Sojourner Truth, a Northern Slave, 67; Narrative of Sojourner Truth; a Bondswoman of Olden
S-’I;Ig(()ej’oi?rﬁer Truth, the Libyan Sybil. In: Narrative of Sojourner Truth, a Bondswoman of Olden Time, 158.
93_Narrative of Sojourner Truth, a Northern Slave, 68; Narrative of Sojourner Truth; a Bondswoman of Olden
;I‘-‘”lillg}r?tgilve of Sojourner Truth, a Northern Slave, 112; Narrative of Sojourner Truth; a Bondswoman of Olden
Time, 112.
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to no meetin.” Nobody had n’t told me.“% Sie war nach ihrem Bekehrungserlebnis tber die
Rolle und Position von Jesus verunsichert, und fragte sich, in welcher Beziehung dieser zu
Gott stehe. Es wurde ihr schlieBlich berichtet, dass die Christenheit zu diesem Thema selbst
gespalten sei. Manche meinten, Jesus und Gott seien zwei unterschiedliche Bezeichnungen flr
ein und dieselbe Person. Andere wiederum waren der Uberzeugung, dass Jesus der Sohn
Gottes sei. Fur Sojourner Truth war Jesus vor allem ein Freund und implizierte die Liebe.
Dies drlckt sie metaphorisch in der folgenden Erklarung aus: ,,’l saw him as a friend,
standing between me and God, through whom, love flowed as from a fountain.’* Ihre Vision
endet laut den Berichten von Gilbert damit, dass Sojourner Truth nun noch starker von der
Wichtigkeit der Gebete Uberzeugt war: ,,Her faith in prayer is equal to her faith in the love of
Jesus. Her language is, ‘Let others say what they will of the efficacy of prayer, | believe in it,
and | shall pray. Thank God! Yes, | shall always pray.””%’

Sojourner Truth war nach diesem Erlebnis tberzeugt, dass Gott bei und mit ihr war, und dass
sie in Jesus einen Freund gefunden hatte. Auch das dritte gottliche Wesen, der Heilige Geist,
kommt in Sojourner Truths Bekehrungserlebnis, wenn auch nur indirekt, vor. Referenzen aus
der Bibel zum Heiligen Geist konnen mit Sojourner Truths Bekehrungserlebnis in Verbindung
gebracht werden. So wird auch in der Bibel (Apg 2, 1-2) von einem Uberwaltigenden und
unerwarteten Kommen des Heiligen Geistes am Pfingsttag berichtet: ,,Als der Pfingsttag
gekommen war, befanden sich alle an einem Ort. Da kam pl6tzlich vom Himmel her ein
Brausen, wie wenn ein heftiger Sturm daherfahrt, und erfiilite das ganze Haus, in dem sie
waren.“% Ein weiteres Merkmal der Erscheinung des Heiligen Geistes in Verbindung mit
Sojourner Truths Gotteserfahrung ist noch signifikanter. So wird in der Bibel (Apg 2, 3) von
,Zungen wie von Feuer“®® berichtet, welche die Menschen mit dem Heiligen Geist erfiillten
und es ihnen in der Folge ermdglichten, sich in unterschiedlichen Sprachen zu verstandigen
und sie redeten ,,wie es der Geist ihnen eingab“'® (Apg. 2, 4).1°! Dies kann mit Sojourner

Truths innerer Erkenntnis Gber die Identitdt von Jesus in ihrer Vision in Verbindung gebracht

9 Sojourner Truth, the Libyan Sibyl. In: Narrative of Sojourner Truth; a Bondswoman of Olden Time, 152.
% Narrative of Sojourner Truth, a Northern Slave, 69; Narrative of Sojourner Truth; a Bondswoman of Olden
Time, 69.

9 Narrative of Sojourner Truth, a Northern Slave, 70; Narrative of Sojourner Truth; a Bondswoman of Olden
Time, 69.

% Die Bibel in der Einheitstibersetzung. Die Apostelgeschichte. In: Katholisch-Theologische Fakultit,
Universitét Innsbruck (Hg.), Der Innsbrucker Thologische Leseraum, online unter
<http://www.uibk.ac.at/theol/leseraum/bibel/apgl.html> (7. Februar 2016).

% Die Bibel in der Einheitstibersetzung. Die Apostelgeschichte, online unter
<http://www.uibk.ac.at/theol/leseraum/bibel/apgl.html> (7. Februar 2016).
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werden. Margret Washington hat Sojourner Truths Gottesbeziehung nach ihrem
Bekehrungserlebnis mit Bezug auf die Trinitdt Gottes beschrieben: ,,[She was] entering
communion with God as a pardoned, transformed sinner saved by Christ, embracing a
testament of faith, and endowed with grace through the Holy spirit.”2%?

In der erweiterten Version des Slave Narratives aus dem Jahr 1875 wird auch von einer
unmittelbaren Folge, die aus diesem Bekehrungserlebnis resultierte, berichtet. So erzéhlt
Sojourner Truth, dass sie nun eine grenzenlose Liebe zu allen Geschopfen, die Gott
geschaffen hatte, versplrte. Damit bezieht sie sich auf einen haufig vorkommenden Diskurs in
Bekehrungserlebnissen, der auch in der Analyse der Erzahlungen von Old Elizabeth und
Frederick Douglass zu erkennen sein wird. Diese Erkenntnis der Liebe zu allen Geschopfen
zeigt sich am stérksten, als sie davon berichtet, dass es ihr nun moglich war die Weilen, die
sie missbrauchten, lieben zu konnen.!%® Besonders deutlich geht diese Ansicht aus ihrer
Beschreibung der Beziehung zu ihrem friiheren Besitzer hervor, die sie am Ende des 1850
veroffentlichten Slave Narratives charakterisiert. Sie klagt ihren friiheren Besitzer nicht an
und beschuldigt diesen nicht aufgrund seines Verhaltens. Darin unterscheidet sich das Slave
Narrative von Sojourner Truth von anderen solchen Erzéhlungen, die die Grausamkeit und
Schuld ihrer Besitzerlnnen hervorheben.’** Sie hingegen, gepragt und getragen von ihrem
Glauben, vergibt ihrem Sklavenhalter Dumont fur seine Handlungen. Sie kommt, wie in der
Erz&hlung berichtet wird, durch ein Gesprach mit ihm zu dem Schluss, dass diesem nun
bewusst sei, dass die Sklaverei falsch ist. Diese Ansichten werden am Ende ihres 1850
publizierten Slave Narratives zum Ausdruck gebracht: ,,Oh! How sweet to my mind was this
confession! And what a confession for a master to make to a slave! A slaveholding master
turned to a brother! Poor old man, may the Lord bless him, and all slaveholders partake of his

spirit.””1%

5.1.2.4. Fazit

Aus der Analyse der Slave Narratives von Sojourner Truth geht in erster Linie ihr
unaufhaltsamer Glaube und ihr tiefes Gottvertrauen hervor. Der Glaube wird in den
Lebenserzéhlungen von Sojourner Truth als Mdglichkeit dargestellt, menschliche Wiirde zu
erlangen, durch Gebete gehdrt zu werden und Zuflucht zu erhalten. All dies blieb den

Versklavten durch ihren gesellschaftlichen Status verwehrt. Der Glaube représentiert also

102 \Washington, Sojourner Truth’s America, 75f.

103 \/gl. Sojourner Truth, the Libyan Sybil. In: Narrative of Sojourner Truth: A Bondswoman of Olden Time,
158f.

104 \/gl. Painter, Sojourner Truth, 109f.
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auch eine Lebenseinstellung, welche die Nichterfiillung von menschlichen Grundbedurfnissen
in der Sklaverei — einem ,,system of oppression*'% — kompensieren kann. Im Vorwort wird
mehrmals auf die Sklaverei als System der Unterdriickung eingegangen und auch die Rolle
Gottes darin zum Ausdruck gebracht: ,,’The Lord executeth righteousness and judgement for
all that are oppressed.”*% °All his attributes are against us, and on the side of the
oppressed.””1% Im Kontext der Antisklavereibewegung stellen die Erzahlungen von Sojourner
Truth also ein Beispiel dar, das aufzeigen soll, dass Gott sich von den Sklavinnen nicht
abwendet oder sie verlasst. Daraus resultierend ergibt sich, dass auch Gott das System der
Sklaverei verurteilt und all jene, die fur dessen Erhaltung eintreten mit einer Verurteilung
ihrer Verhaltensweise rechnen miissen: ,,Is it not a fearful thing to fall into the hands of the

living God?*1%®

5.2. Old Elizabeth
5.2.1. Biographische Einfuhrung

Informationen Uber das Leben von Old Elizabeth sind rar. Es gibt keinerlei Sekundérliteratur
zu ihrer Person, weshalb lediglich die Angaben, die in ihrem im Jahr 1863 unter dem Titel
,2Memoir of Old Elizabeth, a Coloured Woman* verdffentlichten Slave Narrative gemacht
werden,'® zu einem Uberblick iiber ihren Lebenslauf herangezogen werden kénnen. Dabei
muss festgehalten werden, dass ihre Lebenserzéhlung selbst sehr kurz ist, nur wenige
Informationen zu Lebensdaten und -orten liefert, dafir aber einen starken Fokus auf ihre
Glaubensentwicklung legt.

Old Elizabeth wurde nach eigener Aussage im Jahr 1766 als Kind zweier Sklaven im
Bundesstaat Maryland geboren.''! Der vollstindige Name oder Begriindungen fiir die
Bezeichnung OId Elizabeth werden nicht angegeben. Uber ihre Eltern wird berichtet, dass sie
sehr religiose Menschen gewesen seien und der Methodistengemeinschaft angehorten. Old
Elizabeth gibt an, dass sie etwa im Alter von funf Jahren eine starke Prasenz von Gottes Geist

gespdrt habe, ohne dieses Empfinden zu diesem Zeitpunkt in ihrer frihen Kindheit deuten zu

106 Narrative of Sojourner Truth, a Northern Slave, v; Narrative of Sojourner Truth; a Bondswoman of Olden
Time, v.
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Time, ix.
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Time, ix.
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Janner 2015)

11 Fgr das Folgende vgl. Memoir of Old Elizabeth, a Colored Woman, 3-8.

84


http://docsouth.unc.edu/neh/eliza1/eliza1.html

konnen. Als sie elf Jahre alt war, wurde sie von ihrem Besitzer, dessen Name unerwéhnt
bleibt, auf eine andere Farm gebracht, die einige Meilen von dem Wohnort ihrer Eltern und
Geschwister entfernt lag. Uber diese Zeit, in der sie getrennt von ihrer Familie lebte, wird in
der Erzahlung von einem starken Geflihl der Einsamkeit berichtet. Dieses fuhrte schliellich so
weit, dass sie ihre Mutter ohne das Wissen ihres Besitzers besuchte. Die Mutter gab ihr bei
ihrer erneuten Trennung den Rat, dass sie sich in ihren einsamen Momenten Gott anvertrauen
solle. Old Elizabeth berichtet, dass dieser Zustand des Leidens sechs Monate angedauert habe
und als sie glaubte, sterben zu missen, von einem pragenden Bekehrungserlebnis beendet
worden sei. Zu dieser Zeit war sie 13 Jahre alt. SchlieRlich wird Old Elizabeth zur Farm ihrer
Mutter zuruckgebracht, aber schon bald an andere Besitzer weiterverkauft. Nach einigen
Jahren wurde sie an einen Presbyterianer vermittelt, tiber den berichtet wird: ,,[...] He did not
think it right to hold slaves for life.”*!? Im Alter von etwa 30 Jahren gewdhrte ihr dieser
Besitzer die Freiheit.

Ab ihrem 42. Lebensjahr flhlte sie sich schlielich dazu berufen, als Predigerin 6ffentlich
aufzutreten und den Menschen die Botschaft von Jesus zu verkiinden. Immer wieder erwéhnt
sie ein Gefuhl der Prasenz Gottes und des Heiligen Geistes, besonders in Momenten der
Unsicherheit und des Zweifels. Haufig nahm sie auch an Gebetstreffen teil. So berichtet Old
Elizabeth von einer Gebetszusammenkunft in einem Haus einer alten Witwe in Baltimore.
Dieses Treffen wurde aber bald von einem Wachmann unterbrochen, der den Auftrag hatte,
die religiose Zusammenkunft zu beenden, da es Beschwerden, wohl wegen des L&rms,
gegeben hatte. Old Elizabeth gelang es aber ihn zu beschwichtigen. Weitere Gebetstreffen
wurden allerdings bald von den ,.elders and rulers“!*® nicht mehr geduldet. Old Elizabeth
erhielt ein Verbot, solche Zusammenkdinfte zu veranstalten und dort zu predigen, nennt aber
den Grund fir dieses Verbot nicht.}'* Sie erzahlt in ihrem Narrative, dass sie aufgrund ihrer
Furchtlosigkeit dennoch weitere solcher geheimer Treffen initiierte, jedoch immer gefunden
wurde: ,,] was hunted down in every place where I appointed a meeting.“*® Sie beschreibt
schlieBlich ein Zusammentreffen mit einer ,,aged sister,}'® durch die sie sich in ihren
Glaubensiiberzeugungen verstanden fiihlte. Diese bot an, trotz aller moglichen Gefahren
durch die Kirche, ihr Haus fir ein Gebetstreffen zu 6ffnen. Old Elizabeth nennt keine

konkrete Kirchengemeinschaft, von der die Verbote ausgingen. Es kann jedoch vermutet

112 Memoir of Old Elizabeth, a Colored Woman, 8.
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werden, dass es sich um die Methodisten handelte, da auch ihre Eltern Mitglieder dieser
Gemeinschaft waren.

Immer wieder, so berichtet Old Elizabeth, sei sie von Gott und dem Heiligen Geist ermutigt
worden, ihre Uberzeugungen weiter zu geben. Gleichzeitig musste sie mit Bestrafungen der
Kirche rechnen. Schlie3lich war ein Punkt in ihrem Leben gekommen, an dem sie erkannte,
dass sie reisen musse, um das Wort Gottes noch weiter zu verbreiten. Sie hielt also
Versammlungen in Maryland und Virginia ab. Hier nahm sie das einzige Mal in ihrem
autobiographischen Bericht dazu Stellung, dass sie sich gegen die Institution der Sklaverei
ausgesprochen hatte. Auflerdem berichtet sie von einer Reise nach Kanada und dem
Zusammentreffen mit Quakern. Sie verbrachte vier Jahre in Michigan und grindete dort eine
Schule fur schwarze Waisenkinder. Im Alter von 87 Jahren erreichte sie, gekennzeichnet von
Krankheiten, Philadelphia, wo sie bis zu ihrem Tod im Jahr 1866 lebte.!’

5.2.2. Glaube und Sklaverei in dem Slave Narrative von Old Elizabeth

5.2.2.1. Kontexte

Die Lebenserzéhlung von Old Elizabeth wurde nicht von ihr selbst verfasst; trotzdem wurde
sie in der ersten Person, also einer personalen Erzéhlperspektive, geschrieben, wodurch die
Lesenden den Eindruck bekommen, dass sie selbst die Autorin ist. Dass dies nicht der Fall ist,
zeigt sich bereits in den ersten Zeilen ihres Narratives. Dort schreibt die tatsachliche Autorin
oder der tatsdchliche Autor des Textes, deren Name unerwahnt bleibt: ,,[...] The following
Narrative of ‘Old Elizabeth’[...] was taken mainly from her own lips in her 97th year.”!'® Die
Lebensgeschichte von Old Elizabeth wurde also basierend auf mindlichen Erzahlungen
niedergeschrieben.

Fir die Tatsache, dass Old Elizabeth ihre Lebenserzahlung nicht selbst verfasste, gibt es zwei
maogliche Erklarungen. Erstens gilt es als wahrscheinlich, dass sie das Schreiben nie erlernte.
Dazu gibt es in ihrem Narrative zwar keine konkreten Angaben, sie berichtet jedoch ber
geringe Lesefdhigkeiten: ,,As I could read but little, I questioned within myself how it would
be possible for me to deliver the message, when | did not understand the Scriptures. %
Deshalb kann vermutet werden, dass sie auch nur Uber wenige oder gar Kkeine
Schreibfahigkeiten verfiigte. Eine zweite Erklarung, warum sie ihre Erzahlung nicht selbst
verfasste, ist ihr hohes Alter. Wie bereits am Anfang der Erzahlung, so wird auch im letzten
Absatz ihres Narratives berichtet, dass sie schon fortgeschrittenen Alters gewesen sei und

117V/gl. Memoir of Old Elizabeth, a Coloured Woman, 14-19.
118 Memoir of Old Elizabeth, a Coloured Woman, 3.
119 Memoir of Old Elizabeth, a Coloured Woman, 9.
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zusitzlich mit gesundheitlichen Problemen zu kdmpfen hatte: ,,My eighty-seventh year had
now arrived, when suffering from disease, and feeling released from travelling further in my
good Master’s cause [...]*%

Die Lebenserzéhlung von Old Elizabeth unterscheidet sich von den anderen Slave Narratives
meiner Arbeit, da sie nicht offensichtlich fur einen Verein der Antisklavereibewegung
verfasst wurde. Es fehlen etwa Briefe, einleitende Worte oder Anhénge von Befurworterinnen
dieser Bewegung. Dennoch wird in einzelnen Textpassagen der Diskurs der
Antisklavereibewegung angesprochen. So beschreibt Old Elizabeth die Einsamkeit, die sie
aufgrund der Trennung von ihren Eltern versplrte und die Konfrontation mit Gewalt,
Themen, die dem Diskurs der Antisklavereibewegung zugerechnet werden kdnnen:

,»At last I grew so lonely and sad I thought I should die, if I did not see my mother. I
asked the overseer if I might go, but being positively denied, | concluded to go without
his knowledge. [...] I went back [...] On reaching the farm [...] he tied me with a rope,
and gave me some stripes of which I carried the marks for weeks.“1?!

An einer Stelle im Text nimmt sie auf die Thematik der Sklaverei und deren Abschaffung
Bezug: ,,I also held meetings in Virginia. The people there would not believe that a coloured
woman could preach. And moreover, as she had no learning, they strove to imprison me
because I spoke against slavery.”?? Im Allgemeinen liegt der Fokus der Erzahlung von Old
Elizabeth jedoch auf ihrem religiosen Leben und ihrer Austbung des Glaubens.
Mdoglicherweise wollte sie durch ihren Lebensbericht schwarzen Mitschwestern, freien
Schwarzen im Norden oder Anhangerinnen der Methodistengemeinschaft Mut machen, trotz
Anfeindungen standhaft zu bleiben und die eigenen Glaubensuberzeugungen zu leben.

5.2.2.2. Analyse der Makrostruktur
5.2.2.2.1. Struktur und Gliederung

Auf der Titelseite des vergilbten Untergrundes befindet sich schwarz eingerahmt der Titel der
Erzédhlung ,,Memoir of Old Elizabeth, a Coloured Woman.“ Ebenfalls auf dieser ersten Seite
ist ein Bibelzitat (Gal 3, 28) abgedruckt: ,,There is neither Jew nor Greek, there is neither
bond nor free, there is neither male nor female, for ye are all one in Christ Jesus.”*? Dieses
Zitat bezieht sich auf weltliche Unterscheidungen, die es fiir Gott nicht gibt, und damit auf die
Gleichheit aller Menschen, auch Sklavinnen, vor Gott. Aullerdem befindet sich auf der
Titelseite die Information, dass das Werk im Jahr 1863 in Philadelphia gedruckt wurde.

Danach beginnt die eigentliche Erzihlung, die mit der Uberschrift ,,Memoir, &C.* eingeleitet

120 Memoir of Old Elizabeth, a Coloured Woman, 19.
121 Memoir of Old Elizabeth, a Coloured Woman, 3f.
122 Memoir of Old Elizabeth, a Coloured Woman, 17.
123 Memoir of Old Elizabeth, a Coloured Woman.

87



wird, 19 Seiten umfasst und in keine Kapitel unterteilt ist. Inhaltlich gibt die Erzahlung
Aufschluss uber die Herkunft, den Wohnort sowie erste religidse Erfahrungen von Old
Elizabeth. Einen groflen Stellenwert hat in der Erz&hlung der Bericht uber ihr
Bekehrungserlebnis. Mehr als die Halfte des Bandes beinhaltet ihre 6ffentlichen Predigten

und Gebetszusammenkiinfte, die sie nach der Zeit der Befreiung veranstaltete.

5.2.2.2.2. Schreibstil des Autors/der Autorin

Wie bereits erwéhnt, ist der Text in der ersten Person verfasst, Old Elizabeth ist jedoch nicht
selbst die Autorin. Obwohl die Lesenden zu Beginn des Textes die Information erhalten, dass
dieser Band grofteils auf den mindlichen Erzahlungen von Old Elizabeth basiert, muss dies
mit einer gewissen Vorsicht betrachtet werden. In den ersten Zeilen der Lebenserz&hlung
verweist der Autor oder die Autorin auf die einfache Sprache von Old Elizabeth, die, sofern
dies moglich war, auch in die schriftliche Erzdhlung miteinbezogen worden sei: ,,[...] Her
simple language has been adhered to as strictly as was consistent with perspicuity and
propriety.”*?* Diese Feststellung lasst schon vermuten, dass es nicht immer maglich war, das
tatsachlich Gehorte zu verschriftlichen, sondern Veranderungen vorzunehmen, sofern dies als
notwendig angesehen wurde. Bei einer genauen Betrachtung des Textes, der Satzstrukturen
und der verwendeten Worte kann durchaus wahrgenommen werden, dass der Schreibstil der
Erzdhlung nicht einheitlich ist. Das kann darauf zurlickgefuhrt werden, dass moglicherweise
manche Elemente direkt den Worten von Old Elizabeth entnommen, anderes aber
umformuliert wurde. So wird die Erzdhlung mit kurzen Satzen und einfachen Worten
er6ffnet: ,,I was born in Maryland in the year 1766. My parents were slaves. Both my father
and mother were religious people, and belonged to the Methodist Society.”'? Es kann daher
vermutet werden, dass diese Textpassage die direkten Worte von Old Elizabeth
reprasentieren. Ebenfalls im ersten Absatz der Erzéhlung verwendet der Autor oder die
Autorin einen Satz, der sich Uber annahernd vier Zeilen erstreckt und viel komplexere und
anspruchsvollere Phrasen beinhaltet: ,,[...] These incomes and influences continued to attend
me until 1 was eleven years old, particularly when | was alone, by which | was preserved from
doing anything that I thought was wrong.”*?® Im Besonderen die Phrasen ,.continued to attend
me* und ,,by which I was preserved geben Grund zur Vermutung, dass diese Textteile nicht
der einfachen Sprache von Old Elizabeth entsprechen, sondern von der Autorin oder dem

Autor formuliert wurden.
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5.2.2.3. Analyse der Mikrostruktur
5.2.2.3.1. Urspringe des Glaubens

Die ersten beiden Seiten der Erzdhlung widmen sich den frihkindlichen Glaubens- und
Gotteserfahrungen von Old Elizabeth. So berichtet sie, dass sie aufgrund der Tatsache, dass
ihre Eltern religids waren und der Methodistengemeinschaft angehdrten, frih mit Religion in
Kontakt kam. Beispielhaft wird hier das Vorlesen ihres Vaters aus der Bibel genannt: ,,It was

my father’s practice to read in the Bible aloud to his children every Sabbath morning.”*?’

AuBerdem berichtet sie von einem Gefiihl, dem “overshadowing of the Lord’s Spirit“,'?® wie
sie es nennt, dessen Bedeutung sie nicht zuordnen konnte. Gleichzeitig war sie riickblickend
davon uUberzeugt, dass sie dieses Gefuhl davon abgehalten habe, Dinge zu tun, die nicht
richtig gewesen waren.*?® Nachdem Old Elizabeth von ihrer Familie getrennt worden und
aufgrund ihrer groBen Einsamkeit zu ihrer Mutter zurtickgekehrt war, gab ihr diese mit auf
den Weg, dass sie auf der Welt niemanden habe, auller Gott, dem sie sich zuwenden kdnne.
Uber den Empfang dieser Worte berichtet Old Elizabeth: ,, These words fell upon my heart
with ponderous weight, and seemed to add to my grief.”*® Es waren fiir das elfjahrige Kind
also keine aufmunternden oder hoffnungsgebenden Worte gewesen, die ihm seine Mutter
vermittelte. Obwohl sie sich in der Zeit danach vermehrt dem Gebet zuwandte, war das
Geflihl der Einsamkeit nicht verschwunden. Metaphorisch driickt Old Elizabeth diese
Momente des Alleinseins folgendermallen aus: ,,I mourned sore like a dove and chattered
forth my sorrow, moaning in the corners of the field, and under the fences.”*3! In dem
Moment der groRten Einsamkeit und dem Gedanken sterben zu missen, berichtet Old

Elizabeth von ihrem Bekehrungserlebnis als Dreizehnjahrige.

5.3.2.3.2. Bekehrungserfahrung

Am Beginn des Bekehrungserlebnisses von Old Elizabeth stehen Momente des Schmerzes
und der Verzweiflung, die dazu fiihren, dass sie sich wiinscht zu sterben: ,,[...] | thought |
could not live over the night, so threw myself on a bench, expecting to die [...].”1%
Gleichzeitig ist sie der Uberzeugung, dass sie vor Gott eine Suinderin sei, und war deshalb

nicht bereit, bei ihm zu leben. Trotzdem hofft sie, dass er ihr verzeiht. In diesem Moment
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sieht sie schlieBlich groBes Leid und ist sich sicher in diesen ,gulf of misery*“'®

hineinzusturzen. Eine Stimme befiehlt ihr aufzustehen und zu beten, dieser Aufforderung geht
Old Elizabeth nach. Wéhrend des Betens hat sie eine Vision: ,, Immediately there appeared a
director, clothed in white raiment.”*3* Dieser nimmt sie an der Hand und fiihrt sie zu einem
feurigen Ort, wo er sie alleine l&sst. Old Elizabeth furchtete nun, dass dieser Platz die Holle
sei, ihre Verzweiflung ist wieder grof3: ,,I began to scream for mercy, thinking I was about to
be plunged to the belly of hell, and believed I should sing to endless ruin.”'®* Diese
Beschreibung der Holle als Ort, an dem Menschen unmittelbar mit Gottes Zorn konfrontiert
werden, entstammt, wie auch schon bei der Analyse von Sojourner Truths
Bekehrungserfahrung erldutert, den Ideen der Erweckungsbewegungen. So hatte der Prediger
Jonathan Edwards (1703-1758) 1741 verkiindet: “The God that holds you over the pit of hell,
much as one holds a spider, or some loathsome insect, over the fire, abhors you, and is
dreadfully provoked; his wrath towards you burns like fire; [...].”*%®

Trotz aller Furcht spiirt sie eine unsichtbare Kraft, die sie bildhaft beschreibt: ,,At this solemn
moment | thought | saw a hand from which hung, as it were, a silver hair, and a voice told me
that all the hope | had of being saved was no more than a hair; still, pray, and it will be
sufficient.”*3” Zu dieser Zeit des innerlichen Ringens, des Bittens um Gnade und Rettung,
benttzt Old Elizabeth schlie3lich die Metapher des Lichtes, um die Gegenwart von Christus
zu beschreiben: ,,An indescribably glorious light was in Him.“'®® Nachdem dieser ihr die
Slnden vergeben hatte, berichtet sie von einem Gefihl der Erlésung. Die folgende
Zweiformel driickt ihr Gliicksgefiihl aus: ,,I felt filled with light and love.“**® Danach nimmt
sie wieder Bezug auf ihren friilheren Wegweiser, der sie an die offene Himmelspforte fhrt.
Dort versplrt sie ein Gefuhl der Kraft und sie wird schlie3lich von Gott gefragt, ob sie bereit
sei, gerettet zu werden, was sie bejaht. Erneut fragt Gott sie dieselbe Frage: ,,Art thou willing
to be saved in my way?*1%% Old Elizabeth ist sprachlos, bis sie die Worte ein drittes Mal hort.
Nun vernimmt sie eine innere Stimme, die ihr mitteilt, dass sie niemals gerettet werden kénne,
wenn sie nicht bereit sei auf die Art Gottes gerettet zu werden. SchlieBlich antwortete Old
Elizabeth: ,Yes Lord, in thy own way.“}*! Erneut berichtet sie, dass sie mit Licht erfllt

gewesen sei und den Auftrag Gottes erhalten habe, trotz aller Hiirden das Kommen Gottes zu

133 Memoir of Old Elizabeth, a Coloured Woman, 5.
134 Memoir of Old Elizabeth, a Coloured Woman, 5.
135 Memoir of Old Elizabeth, a Coloured Woman, 5.
136 Edwards, Sinners in the Hands of an Angry God. Zit in: Kidd, The Great Awakening, 105.
137 Memoir of Old Elizabeth, a Coloured Woman, 5f.
138 Memoir of Old Elizabeth, a Coloured Woman, 6.
139 Memoir of Old Elizabeth, a Coloured Woman, 6.
140 Memoir of Old Elizabeth, a Coloured Woman, 6.
141 Memoir of Old Elizabeth, a Coloured Woman, 6.

90



verkiinden: ,,[...] | wept bitterly at the thought of what | should have to pass through.”!#?
Erneut ist es eine innere Stimme, die versucht habe, sie zu beruhigen. SchlieBlich erklart Old
Elizabeth, dass sie sich am Tag nach dieser Gotteserfahrung vollig verandert gefihlt habe. Sie
habe sich dem Gebet gewidmet, sie beschreibt das Empfinden von Gottes Prdasenz und
vergleicht ihre verdnderte Wahrnehmung metaphorisch: ,,[...] | was filled with sweetness and
joy, and was as a vessel filled with holy oil.”**® Dieses Gefiihl habe laut ihren Angaben fiir ein
Jahr angehalten, und sie betont, dass sie das Wirken des Heiligen Geistes immer wieder
gespurt habe. Wahrend dieser Zeit, in der Old Elizabeth weiterhin viel gebetet habe, habe sie
erneut eine innere Stimme sagen gehort, dass Menschen, denen die Siinden vergeben wurden,
wie etwa ihr, glicklich sein und nicht beten und mit sich ringen sollten. Old Elizabeth erklart
jedoch schlieBlich: ,, The light that was in me became darkened, and the peace and joy that I
once had, departed from me.”*** Zu dieser Zeit war sie nach der Riickkehr zur Farm, auf der
ihre Mutter lebte, an einen Fremden weiterverkauft worden.

Die Analyse des Bekehrungserlebnisses von Old Elizabeth zeigt einige Parallelen zu jenem
von Sojourner Truth. So erlebte Old Elizabeth ebenso wie Sojourner Truth diese persdnlichen
Gotteserfahrung nach einer Zeit der Einsamkeit und des Zweifelns. Weiters ist auch in der
Bekehrungserfahrung von Old Elizabeth das Wirken der Trinitat Gottes erkennbar. Ein starker
Fokus liegt dabei auf der Vision von Jesus, der mit den Begriffen des Feuers und des Lichts
assoziiert wird und mit unterschiedlichen Begriffen wie ,,Director, ,,Lord*, ,,Saviour” und
,,Christ“!*> angesprochen wird. Gott Vater erwédhnt Old Elizabeth zu Beginn ihres
Bekehrungserlebnisses, wo sie schreibt: ,,One evening, after the duties of the day were ended,
| thought | could not live over the night, so threw myself on a bench, expecting to die, and
without being prepared to meet my Maker.“!*® Die innere Stimme, von der Old Elizabeth
wiederholt berichtet, kann mit dem Wirken des Heiligen Geistes in Verbindung gebracht
werden. Dies stellt eine weitere Gemeinsamkeit zu dem Bekehrungserlebnis von Sojourner
Truth dar, denn auch diese wird von einer inneren Stimme geleitet. Wie bereits bei der
Analyse des Lebensberichtes von Sojourner Truth beschrieben, kdnnen diese inneren
Eingebungen mit dem Wirken des Heiligen Geistes in der biblischen Erzéhlung des

Pfingstereignisses in Zusammenhang gebracht werden (Apg 2, 1-3).
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5.2.2.4. Fazit

Die Analyse der Lebenserzdhlung von Old Elizabeth zeigt ihre intensive und tiefe
Gottesbeziehung. Die Religiositdt und der Glaube an Gott wurde Old Elizabeth dabei seit
frihester Kindheit von ihren Eltern vorgelebt. Obwohl die Trennung von ihrer Familie und
die daraus folgende Einsamkeit zu Verzweiflung und Verlust des Lebenswillen flhrten, ist es
doch gerade diese Phase ihres noch jungen Lebens, in der sie eine Vision von Christus hat, die
besonders stark von dem religidsen Diskurs der Assoziation von Jesus mit dem Begriff des
Lichtes geprégt ist. Durch ihren Lebensbericht unterstreicht Old Elizabeth jedoch gleichzeitig,
dass auch ein starker Glaube und ein grof3es Gottvertrauen nicht davor schiitzen von Sorgen
und Angsten verfolgt zu werden. Gleichzeitig weist Old Elizabeth darauf hin, dass Sklavinnen
trotz scheinbar aussichtsloser Lebensumstande und Trostlosigkeit nicht von Gott verlassen
werden. In der Erzahlung von Old Elizabeth stellt der Glaube insgesamt den zentralen
Lebensinhalt dar, aus dem heraus sie Mut und Kraft fur ihr Dasein als Sklavin schopfte. Dies
zeigt sich etwa in folgender Aussage: ,,[...] Many times while my hands were at my work, my

spirit was carried away to spiritual things.”4’

5.3. William Wells Brown
5.3.1. Biographische Einfiihrung

William Wells Browns Alltag als Sklave war besonders von seinem Wunsch nach Befreiung
gepragt, der in mehreren gescheiterten und schlielich einem erfolgreichen Fluchtversuch
resultierte. Nach seinem Ausbruch aus der Sklaverei im Jahr 1834 war er als Redner fur die
Antisklavereibewegung tatig und unternahm in deren Auftrag zahlreiche Reisen innerhalb der
Vereinigten Staaten. Auerdem lebte William W. Brown fir mehrere Jahre in England und
widmete sich ab den 1850er Jahren dem Verfassen von literarischen Werken. Diese zeichnen
sich in der Regel durch autobiographische Elemente aus und stellten so einen Bezug zur
Thematik der Sklaverei her. Heute nehmen die Werke von William W. Brown einen zentralen
Platz in der afroamerikanischen Literaturgeschichte ein. 4

William W. Brown wurde vermutlich im Jahr 1814 in Montgomery County, nahe Lexington,
im Bundesstaat Maryland, als Kind eines WeilRen und einer Sklavin geboren. Sein Vater,
George Higgins, verlieR die Familie wahrend William W. Brown noch ein Saugling war.'4°
Aufgrund der auffallend h&ufigen Bezeichnung seines Besitzers, des Arztes John Young, als

nahen Verwandten in William W. Browns Erzdhlung, gilt es als sehr wahrscheinlich, dass
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sein Vater und Dr. Young Cousins waren.'®® Seine Mutter war seit friinen Kindheitstagen die
wichtigste Bezugsperson fiir William W. Brown. Uber ihre Biographie ist lediglich bekannt,
dass sie Elizabeth hieB und gemischter ethnischer Herkunft war.’® Die Tatsache, dass
William W. Brown das Kind einer schwarzen Frau und eines weillen Mannes war, brachte
Vor- und Nachteile mit sich:

,,Being the son of a white man and a mulatto woman, was both curse and gift; gift,
because light-colored slaves were employed in the house, compared to darker servants
who had to work in the fields. [...] However, the lighter skin color aroused envy in the
darker slaves and caused the mulattos to be frequently the subject of their mistress’
undiluted wrath.“%?

In den ersten Lebensjahren zog William W. Brown, gemeinsam mit seiner Familie und
seinem Besitzer, mehrmals um. Der erste Ort, an dem er fir langere Zeit, namlich von 1826
bis 1833, lebte, war St. Louis im Bundesstaat Missouri.'>® Wahrend dieser Zeit wurde er
mehrmals an unterschiedliche neue Besitzer verliehen, beziehungsweise arbeitete er einige
Zeit auf Dampfbooten nahe des Missouri und des Mississippi. Die deutlichsten gemeinsamen
Merkmale seiner verschiedenen Besitzer waren deren Gewalttatigkeit und sadistisches
Verhalten. Aus Verzweiflung heraus versuchte William W. Brown zu dieser Zeit zum ersten
Mal zu fliichten, sein Vorhaben scheiterte jedoch. >4

Im Jahr 1832 unternahm er gemeinsam mit seiner Mutter einen weiteren Fluchtversucht. Dazu
schreibt Thomas Pockinger: ,, The two fugitives travelled only by night, following the North
Star [...]. After ten days Elizabeth and William arrived in Illinois and decided that it was now
safe to travel by daylight. This assumption turned out to be fatal to their undertaking.”**> Am
elften Tag ihrer Flucht wurden die beiden Fliichtenden von Sklavenjagern gefunden, deren
Aufgabe es war, flichtige Sklavinnen zu den Besitzerinnen zurlickzubringen. Diese brachten
sie in das Geféngnis von St. Louis. Dort war bereits William W. Browns Schwester,
Elizabeth, eingekerkert gewesen bevor sie verkauft worden war. Dieses Schicksal ereilte auch
seine Mutter; William W. Brown sah sie ein letztes Mal, als sie auf das Boot eines
Dampfschiffes in Richtung New Orleans gebracht wurde.>®

Der letzte Besitzer von William W. Brown war die Familie Price, doch schon bald kamen bei
ihm erneut Fluchtgedanken auf. Diese setzte er am 1. Janner 1834 in die Tat um; er wollte

Uber Cleveland Kanada erreichen. Den ersten Teil dieser Reise beschrieb er als besonders
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schwierig, da er sehr an Hunger und Kalte litt. Der Quéker Wells Brown aus Ohio unterstiitzte
ihn wahrend dieser Zeit und verhalf ihm auRerdem zu einer neuen Identitat.’®” So nahm
William W. Brown den Namen des Quékers an. Wahrend der Sklaverei war er Standford
genannt worden, da der Sohn seines Besitzers auch William hieR.1%

Im Jahr 1834 lernte er seine spatere Frau die freie Afroamerikanerin Elizabeth Schooner
kennen.™ Wahrend seiner ersten Zeit in Freiheit erlernte William W. Brown das Lesen und
Schreiben, was fur sein zukunftiges Leben von zentraler Bedeutung sein sollte. Damit eng
verbunden war auch sein erster Kontakt zur Antisklaverei-Literatur, da er abolitionistische
Zeitschriften als Lernhilfen benutzte, die ihn dann in der Antisklavereibewegung aktiv werden
lieBen. In den spaten 1830er Jahren zogen William W. und Elizabeth Brown nach Buffalo,
New York. Vermutlich bekamen sie in dieser Zeit eine Tochter namens Clarissa.®® William
W. Brown bernahm verschiedene Tétigkeiten, um Geld zu verdienen. Im Jahr 1839 wurde
die zweite Tochter, Elizabeth Josephine, geboren. Er begann nun seine Zeit vermehrt Blichern
und Zeitschriften zu widmen und verbesserte so seine Lese- und Schreibfahigkeiten
zusehends. Bald verfasste William W. Brown Artikel, die in Zeitungen veroffentlicht
wurden.®! AuRerdem setzte er sich immer stéirker fiir die Antisklavereibewegung und auch
die Burgerrechtsbewegung ein, und dabei lernte er bekannte Persénlichkeiten wie William
Lloyd Garrison oder Frederick Douglass kennen. 62

Im Jahr 1843 erhielt William W. Brown schlielRlich seine erste offizielle Stelle als bezahlter
Reprasentant und Redner der Western New York Anti-Slavery Society (WNYASS). Fir diese
Organisation arbeitete er die nachsten 40 Jahre seines Lebens, eine Position, die standiges
Reisen mit sich brachte.!%® Dieser Umstand wirkte sich jedoch negativ auf das Privatleben von
William W. Brown aus, denn seine Frau war nicht mehr bereit, die langen Abwesenheiten
ihres Mannes zu akzeptieren. Im Jahr 1842 wurde die dritte Tochter, Henrietta Helen,
geboren, die allerdings zwei Jahre spéater verstarb. Schon bald nach deren Tod ging William
W. Brown seinem gewohnten Arbeitsrhythmus nach, was die familidre Situation erneut
verschlechterte.*®* SchlieRlich verlieR Betsey Brown ihren Mann und ihre Kinder.'®® Dieser

157 Vgl. Greenspan, William Wells Brown, 90f.

158 \/gl. Pockinger, William Wells Brown and the History of Slavery, 39.
159 vgl. Pockinger, William Wells Brown and the History of Slavery, 45.
160 \/gl. Greenspan, William Wells Brown, 106-108.

161 \/gl. Greenspan, William Wells Brown, 111f.

162 \/gl. Greenspan, William Wells Brown, 116.

183 \/gl. Greenspan, William Wells Brown, 124.

164 \/gl. Greenspan, William Wells Brown, 128f.

185 \/gl. Pockinger, William Wells Brown and the History of Slavery, 46.

94



zog im Jahr 1847 mit seinen beiden Tochtern nach Boston, wo im selben Jahr sein erstes
Slave Narrative veroffentlicht wurde. 1%

Im Jahr 1849 brach William W. Brown zu einer Reise nach Europa auf, die ihn zuerst nach
England, dann weiter nach Irland und Paris fiihrte, wo er an einer Friedenskonferenz
teilnahm. SchlieBlich kehrte er nach London zuriick. Wahrend seines Aufenthaltes in Europa
wurde er immer wieder mit negativen Offentlichen Aussagen seiner Frau konfrontiert, die es
sich laut Pockinger zum Ziel gesetzt hatte, seinen mittlerweile gut etablierten Ruf zu
schadigen. Seine Frau starb schlieRlich in den frithen 1850er Jahren.®’

Die ersten Jahre seiner Zeit in England verbrachte William W. Brown mit dem Verfassen
zahlreicher literarischer Texte.%® So gilt das Werk ,,Three Years in Europe; or, Places I Have
Seen and People I have Met”, das im Jahr 1852 publiziert wurde, flir zahlreiche
Literaturwissenschaftlerinnen als erster Reisebericht, der von einem afroamerikanischen
Autor verfasst wurde. 1853 wurde sein Werk ,,Clotel; or The President’s Daughter: A
Narrative of Slave Life in the United States” veroffentlicht. Dieses Werk, das eine fiktionale
Beziehung zwischen Prasident Thomas Jefferson und einer Slavin als Geliebter thematisiert,
gilt als erster Roman eines afroamerikanischen Autors.*6°

Nach flnf Jahren in Europa kehrte William W. Brown im Jahr 1854 nach Amerika zurlck,
Gonnerlnnen in England hatten ihn ndmlich von Enoch Price, der offiziell immer noch sein
Eigentiimer war, freigekauft.!’® Nun widmete er sich einerseits wieder den Reden zu
Antisklaverei-Themen, andererseits wurde die Literatur nun ein wichtiger Bestandteil seines
Lebens.™ Im Jahr 1860 heiratete er die 25-jahrige Annie Elizabeth Gray. Ein Jahr spater kam
ihr erster gemeinsamer Sohn, William Wells Brown Junior, zur Welt. Dieser verstarb jedoch
bereits wenige Monate nach der Geburt.

In den ersten Monaten des Amerikanischen Birgerkrieges sprach sich William W. Brown
gegen die militarische Beteiligung afroamerikanischer Soldaten im Krieg aus, da diese
offiziell noch nicht ihre Freiheit erlangt hatten. Nach einer Kanada-Reise wurde er zu einer
Veranstaltung der Anti-Slavery Society eingeladen, in der er die schwierige Frage diskutierte,
was nach der Befreiung der Sklavinnen mit diesen geschehen solle. Sein zentrales Anliegen
war es zu betonen, dass es den Sklavinnen in Freiheit jedenfalls besser ergehen wirde, als bei

ihren Besitzerlnnen. Mit der Emanzipationserkldrung, die im Herbst des Jahres 1862
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beschlossen wurde und mit 1.1.1863 in Kraft trat, verflugte die Regierung von Préasident
Lincoln die Abschaffung der Sklaverei in den gegen die Union Krieg fiihrenden Sudstaaten.
William W. Brown sah eines seiner zentralen Anliegen als erfullt an und unterstitzte nun das
Eintreten von Afroamerikanern auf der Seite der Unionstruppen im Biirgerkrieg."?

Wahrend des Krieges verfasste William W. Brown Werke, die den Mythos der
Minderwertigkeit Schwarzer verringern sollten. Ein Beispiel flr ein Werk mit diesem Fokus
ist ,,The Black Man, His Antecedents, His Genius, and His Achievements®, das im Jahr 1863
erschien.!”® Nach dem Ende des Krieges und der Abschaffung der Sklaverei, widmete er sich
vorwiegend den Anliegen der Biirgerrechtsbewegung und dem Schreiben.!’* So entstand 1867
,»The Negro in the American Rebellion, His Heroism and His Fidelity*, das als erstes Werk
gilt, das Aufschluss tiber die Militargeschichte der Afroamerikaner gibt.1”

AuBerdem arbeitete er als Arzt, denn bereits wahrend seiner Zeit der Versklavung sammelte
er Erfahrung im medizinischen Bereich, indem er gesundheitlich angeschlagenen Sklavinnen
half. Allerdings war im 19. Jahrhundert keine spezielle Ausbildung fur die Arbeit als
Mediziner erforderlich, und so war es ihm moglich nach einigen Monaten der Ausbildung als
Arzt titig zu sein.t”® Auch in seinen letzten beiden Lebensjahren trat William W. Brown
offentlich auf und setzte sich flr die Anliegen ein, die er Zeit seines Lebens vertreten hatte.
Im Jahr 1880 erschien sein letztes literarisches Werk ,,My Southern Home; or, The South and
Its People®. Erst im Jahr 1884 war er gezwungen zuriickzustecken, denn sein Blasenkrebs
breitete sich immer stérker aus. Er verstarb schlieBlich am 6. November 1884 in Chelsea,

Massachusetts.>’’

5.3.2. Religion, Glaube und Sklaverei in den Slave Narratives von William Wells Brown

5.3.2.1. Kontexte

Die folgende Analyse beschaftigt sich mit zwei Slave Narratives von William W. Brown. Der
erste Text trdgt den Titel ,,Narrative of William W. Brown, A Fugitive Slave” und wurde im
Jahr 1847 in Boston veroffentlicht. Im Jahr 1849 erschien der Band ,,Narrative of William W.
Brown, An American Slave* in London. Ein GroBteil des Inhaltes dieser beiden Erzdhlungen
ist identisch, der Text aus dem Jahr 1849 enthélt einige Ergdnzungen sowie Verénderungen

und ist in der Folge um einiges umfangreicher als der zwei Jahre friiher publizierte Band. Zur
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Analyse der Mikrostruktur wird ein weiterer Text von William W. Brown herangezogen. Es
handelt sich um den autobiographischen Roman ,,My Southern Home; or, The South and its
People”, der im Jahr 1880 in Boston publiziert wurde. Dieser Text wurde also wesentlich
spater als die Slave Narratives veroffentlicht, als die Sklaverei in Amerika bereits abgeschafft
war und William W. Brown selbst schon eine gewisse Distanz zu den Geschehnissen wahrend
seiner Versklavung hatte. All das tragt dazu bei, dass eine Veranderung der Darstellung
religiéser Ansichten in diesem Roman, im Vergleich zu den Slave Narratives aufgezeigt
werden kann. Es ist daher besonders interessant, die unterschiedlichen Darstellungen von
Glaube und Religion in den verschiedenen verdffentlichten Werken zu betrachten und
Gemeinsamkeiten beziehungsweise Unterschiede herauszuarbeiten.

Die Lebenserzdhlungen von William W. Brown kénnen mit der Antisklavereibewegung und
deren Anliegen in Verbindung gebracht werden. Ein erster Hinweis auf einen solchen
Zusammenhang findet sich bereits auf der Titelseite des 1847 vertffentlichten Bandes. Hier
steht unter dem Publikationsort die Information ,,published at the Anti-Slavery Office“.1"® Ein
Brief von Edmund Quincy (1808-1877), der sowohl in dem Band von 1847, als auch in jenem
von 1849 aufscheint, wird vor dem Vorwort abgedruckt. Edmund Quincy war ein
einflussreiches Mitglied der Massachusetts und der American Anti-Slavery Society, aulerdem
war er Redakteur der von William Lloyd Garrison herausgegebenen Antisklaverei-Zeitschrift
,Boston Liberator“.}”® In seinem Brief an William W. Brown schreibt Quincy iber dessen
Narrative: ,,I have read it with deep interest and strong emotion. [...] It presents a different
phase of the infernal slave-system [...] and gives us a glimpse of its hideous cruelties [...].*!8°
Die Vorworte der beiden Erzahlungen unterscheiden sich, konnen jedoch beide als Appell fir
die Antisklavereibewegung betrachtet werden. Der Autor des Vorwortes des 1847
erschienenen Lebensberichtes, das der Historiker Ezra Greenspan aufgrund der Wortwahl und
Satzstruktur als ,high toned“!8! bezeichnet, ist der Quéker Joseph C. Hathaway, welcher der
Western New York Anti-Slavery Society (WNYASS) angehorte und Journalist fir
verschiedene Antisklaverei-Journale war.'® Dieser eréffnet sein Vorwort mit den folgenden

Worten: ,,THE friends of freedom may well congratulate each other on the appearance of the
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following Narrative. It adds another volume to the rapidly increasing anti-slavery literature of
the age.”!8® Hier spricht Hathaway das Zielpublikum des Textes sowie Gegner der Sklaverei
im Allgemeinen an, die friends of freedom. AuRerdem verweist er darauf, dass es sich bei dem
vorliegenden Band um ein Werk handelt, das der Antisklaverei-Literatur zugerechnet werden
kann. Von dieser kurzen allgemeinen Einleitung geht er schlieflich zur personlichen
Lebensgeschichte von William W. Brown iiber: ,,Few persons have had greater facilities for
becoming acquainted with slavery, in all its horrible aspects, than WILLIAM W. BROWN.
He has been behind the curtain. He has visited its secret chambers. Its iron has entered his
own soul.”*8 In diesen wenigen Satzen verweist Hathaway auf die Grausamkeit des Systems
der Sklaverei und beschreibt schlie3lich sehr bildhaft den personlichen Bezug zu William W.
Brown. AuRerdem hebt der Autor den Einsatz von William W. Brown fur die
Antisklavereibewegung seit seiner Befreiung hervor: ,,During the past three years, the author
has devoted his entire energies to the anti-slavery cause.“'® Im letzten Teil des Vorwortes
werden schlieBlich zentrale Forderungen der Antisklavereibewegung angesprochen:
»Slaveholding and slaveholders must be rendered disreputable and odious. [...] They must be
treated as ,,MEN-STEALERS -- guilty of the highest kind of theft, and sinners of the first
rank. ¢

In dem Text von 1849 befinden sich vor dem Vorwort einige Elemente, die ebenfalls dem
Diskurs der Antisklavereibewegung zugerechnet werden koénnen. Sehr deutlich kommen
deren Anliegen etwa in dem Gedicht ,,Fling out the Anti-Slavery Flag®, das von William W.
Brown selbst verfasst wurde, zum Ausdruck. Hier fordert er: ,,Fling out the anti-Slavery flag,
And let it onward wave, Till it shall float o’er every clime, And liberate the slave.”*®” In dem
Textabschnitt “Note to the present edition” ist ebenfalls ein Verweis auf die Anliegen der
Antisklavereibewegung zu finden: ,,Slavery cannot be let alone. It is aggressive, and must

either be succumbed to, or put down.”188

5.3.2.2. Analyse der Makrostruktur
5.3.2.2.1. Struktur und Gliederung

Die sehr einfach gestaltete Titelseite des 1847 vertffentlichten Bandes enthalt auf weilsem,
augenscheinlich diinnem Papier den Titel der Erzdhlung: ,,Narrative of William W. Brown, A

Fugitive Slave. Written by Himself”. Bei einer genauen Betrachtung der Titelseite konnen die

183 Brown, Narrative of William W. Brown, a Fugitive Slave, vii.
184 Brown, Narrative of Williwm W. Brown, a Fugitive Slave, viii.
185 Brown, Narrative of Williwm W. Brown, a Fugitive Slave, ix.
186 Brown, Narrative of Williwm W. Brown, a Fugitive Slave, xi.
187 Brown, Narrative of William W. Brown, an American Slave, ii.
18 Brown, Narrative of William W. Brown, an American Slave, iv.
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Lesenden erkennen, dass im Hintergrund die Textelemente der Rickseite dieser Seite
erkennbar sind. AulRer der Bezeichnung der Erz&hlung befindet sich auf der Titelseite ein
vierzeiliger Vers des englischen Dichters William Cowper (1731-1800). Diese Zeilen richten
sich an die Besitzerlnnen von Sklavinnen, die aufgrund ihres Verhaltens mit einer Bestrafung
Gottes rechnen mussen. So wird in dem Vers von einem Fluch berichtet, der im Himmel auf
all jene warte, die ihr personliches Gliick auf Kosten anderer erlangt haben: ,,Is there not some
chosen curse, Some hidden thunder in the stores of heaven, Red with uncommon wrath, to
blast the man, Who gains his fortune from the blood of souls!“!®® Weiters befinden sich auf
der Titelseite, sowie auf deren Rickseite Informationen zum Druck in Boston.

AnschlieBend ist ein kurzer Einfiihrungstext mit dem Titel ,,To Wells Brown, of Ohio*
abgebildet. Diese kurzen Zeilen richtet William W. Brown an seinen ersten Helfer nach der
Flucht, und er drickt damit vor allem Dankbarkeit aus. Danach ist ein Brief von Edmund
Quincy abgedruckt, der bereits in der Kontextanalyse mit Verweis auf den
Antisklavereidiskurs vorgestellt wurde. AulRerdem erfahren die Lesenden, dass Quincy damit
beauftragt wurde, das Slave Narrative durchzulesen, um Korrekturen zu erarbeiten.
Gleichzeitig betont Quincy in seinem Brief, dass der Text von William W. Brown kaum
Korrekturen erforderte: ,,To correct a few errors, which appeared to be merely clerical ones,
committed in the hurry of composition under unfavorable circumstances, and to suggest a few
curtailments, is all that I have ventured to do.“!®® Begriindet wird dies von Quincy mit
Verweis auf Ahnlichkeiten mancher Textstellen von William W. Brown mit den Texten des
englischen Dichters Daniel Defoe (1660?-1731): ,,Some of the scenes are not unworthy of De
Foe himself. 1%

Das von Joseph C. Hathaway verfasste Vorwort, welches ebenfalls in der Diskussion des
Kontextes detaillierter behandelt wurde, hebt die Anliegen der Antisklavereibewegung hervor,
zu denen William W. Brown mit der Verfassung seines Textes einen Beitrag leistet. Das
Narrative ist in 14 Kapitel unterteilt und behandelt groRteils William W. Browns Zeit
wéhrend der Versklavung; lediglich die letzten beiden Abschnitte erzéhlen von seiner Zeit in
Freiheit. In den ersten Kapiteln gibt William W. Brown den Leserlnnen Informationen Gber
seine Familie, seine Herkunft und sein Arbeitsfeld. AuRerdem beschreibt er die

Grausamkeiten und die Gewalt, die er durch seine Besitzerlnnen erfahren hatte. Wiederholt

189 Brown, Narrative of William W. Brown, a Fugitive Slave; Brown, Narrative of William W. Brown, an
American Slave.

19 Brown, Narrative of William W. Brown, a Fugitive Slave, vi; Brown, Narrative of William W. Brown, an
American Slave, vi.

191 Brown, Narrative of William W. Brown, a Fugitive Slave, vi; Brown, Narrative of William W. Brown, an
American Slave, vi.
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berichtet William W. Brown von seinem Wunsch nach Freiheit und in der Folge thematisiert
er seine Fluchtversuche. Im Zusammenhang mit diesen versuchten Ausbriichen aus der
Sklaverei erlautert er seine Gefangnisaufenthalte sowie die schmerzhafte Trennung von seiner
Mutter. Schliel3lich beschreibt er seine mihsame, aber schlussendlich erfolgreiche Flucht und
erzéhlt von der Begegnung mit dem Quaker Wells Brown. Die Erzahlung endet im Jahr 1843,
und William W. Brown verweist auf seine ersten Kontakte mit der Antisklavereibewegung.
Der 1849 veroffentlichte Band zeigt auf der Titelseite eine Abbildung von William W. Brown
sowie seine Unterschrift. Das Bild befindet sich auf einem brdunlich-weil3en, vermutlich
vergilbten, Hintergrund und zeigt ihn seitlich, sein Blick schweift in die Ferne. Wie Ezra
Greenspan schreibt: ,,The image of Brown as a bright, earnest, self-contained young man
comes through vividly.“**2 William W. Brown tragt ein Hemd, ein Sakko und einen
Querbinder, die linke Hand fasst dabei aufféllig auf die rechte Seite des Sakkos, wodurch sein
Ellenbogen deutlich zu sehen ist. Der obere Teil der Abbildung, etwa bis zum Brustbereich ist
in schwarz-weil} gehalten, der linke Arm und der restliche Oberkdrper wirken etwas verblasst.
Das Ziel, das mit der Abbildung und der Unterschrift auf der ersten Seite des Slave Narratives
erreicht werden soll, ist es die Authentizitat des Autors aufzuzeigen.'®3

Die néchste Seite beinhaltet den Titel ,,Narrative of William W. Brown, An American Slave.
Written by Himself”. AuBBerdem ist das gleiche vierzeilige Gedicht von Cowper, das auch
schon im Text von 1847 zu finden ist, abgebildet. Weiters sind auf der Titelseite und deren
Ruckseite Hinweise zum Druck angegeben. Der Dankestext ,,To Wells Brown, of Ohio* ist
ebenfalls identisch zu jenem des 1847 veroffentlichten Bandes. AnschlieBend wird das von
William W. Brown verfasste Gedicht ,Fling out the Anti-Slavery Flag®“, das in der
Kontextanalyse kurz erwahnt wurde, présentiert. Dieses Gedicht kann als Pladoyer fur das
Eintreten gegen die Sklaverei gesehen werden, verbunden mit der Aufforderung nicht von
dieser Forderung abzukommen. Unter dem Titel ,,Note to the fourth American edition* nennt
William W. Brown Publikationszahlen und den Grund fur die erneute Publikation, ndmlich
die starke Nachfrage. In ,,Note to the present edition” erklidrt der Autor zunichst seine
Beweggriinde fir seine Reise nach Europa. AuBerdem bringt William W. Brown hier erneut
sein Anliegen zum Ausdruck, gegen die Sklaverei, und besonders gegen die Besitzerlnnen
von Sklavinnen einzutreten. Zusétzlich erklart William W. Brown die ungenauen Angaben
bezuglich mancher Daten in seiner Biographie, die er aufgrund seines eigenen Unwissens
nicht praziser geben konnte. Am Ende des Textes verweist er auf den letzten Abschnitt des

Slave Narratives, wo weitere Werke zu der Thematik zitiert werden. Bezug nimmt William

192 Greenspan, William Wells Brown, 152.
193 '\gl. Greenspan, William Wells Brown, 151.
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W. Brown in diesem Textabschnitt schlieflich auch auf William Lloyd Garrison, den er
folgendermal3en beschreibt:

»l...] WILLIAM LLOYD GARRISON, that faithful and indefatigable friend of the
oppressed, whose position, as the Pioneer of the anti-slavery movement, has secured to
him -- more than to any other American abolitionist -- the gratitude of the coloured race
and a world-wide reputation.”*%

AnschlieBend wird der Brief von Edmund Quincy, der auch im Band von 1847 erscheint,
prasentiert.

Das Vorwort zu diesem Slave Narrative verfasste William W. Brown, im Gegensatz zu jenem
in der zwei Jahre zuvor publizierten Erz&hlung, selbst. Hauptanliegen dieses VVorwortes ist es,
sich gegenuber Anschuldigungen seines friiheren Besitzers, Enoch Price, zu wehren. Dieser
hatte in einem Brief an Quincy nach der Veroffentlichung des ersten Slave Narratives
behauptet, dass Angaben, die William W. Brown gemacht hatte, nicht der Wahrheit
entsprechen wurden. Aullerdem forderte Price in seinem Schreiben eine Ablése fur William
W. Brown, um ihm im Gegenzug die rechtmaRige Freiheit zu gewéhren. William W. Brown
erklart in dem Vorwort schlielich, dass er das Angebot der Bezahlung fir seine Freiheit
ablehne, da er der Uberzeugung sei, dass Gott ihn als freien Menschen erschaffen habe. Die
Kapitel dieses Slave Narratives sind nahezu identisch mit jenen von 1847, die Einteilung der
einzelnen Abschnitte unterscheidet sich jedoch etwas vom friher publizierten Text. Eine
Ergdnzung zum friheren Band stellen drei Abbildungen dar. Diese zeigen drei zentrale
Erlebnisse aus seiner Zeit der Versklavung: Die erste tridgt den Untertitel ,,The author caught
by the bloodhounds*!%® und verweist auf seinen ersten Fluchtversuch. Die nachste Abbildung
wird ,,The slave-trader Walker and the author driving a gang of slaves to the southern
market“!®® genannt und bezieht sich auf die Zeit von William W. Brown bei dem
Sklavinnenhandler Walker. Die dritte Abbildung verweist auf seinen zweiten gescheiterten
Fluchtversuch mit seiner Mutter: ,,The author and his mother arrested and carried back into
slavery.“!" AuRerdem enthalt der 1849 veroffentlichte Band ein Kapitel mehr als die friihere
Publikation. In diesem berichtet der Autor Uber seine persénliche Erfahrung mit sogenannten
Sklavinnenjagern, die mit der Suche nach entflohenen Sklavinnen und dem Zurtickbringen
dieser beauftragt waren. Zusatzlich ergédnzt William W. Brown dieses Slave Narrative um
Gedichte und Lieder. Der Text ,,North Star*, der von der Wichtigkeit dieses Sterns bei der
Flucht berichtet, ist in der Erzéhlung von 1847 nicht abgedruckt.

194 Brown, Narrative of William W. Brown, an American Slave, iv.
195 Brown, Narrative of William W. Brown, an American Slave, 12.
196 Brown, Narrative Life of William W. Brown, an American Slave, 48.
197 Brown, Narrative Life of William W. Brown, an American Slave, 72.
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Nach dem eigentlichen Lebensbericht werden kurze Gedichte von verschiedenen Autoren und
auch von William W. Brown selbst sowie ein Bericht, den er 1848 fiir die Zeitschrift ,,Liberty
Bell* {iber den Sklavinnenhandel verfasst hatte, présentiert. Im Anhang beschéaftigt sich
William W. Brown mit den Besitzerlnnen von Sklavinnen und nimmt Bezug zur Religion.
Aulerdem pladiert er erneut fiir die Freiheit von Sklavinnen, dabei erwahnt er auch den
Aufstand des Nat Turner. Im Anschluss an den Anhang werden verschiedene Artikel aus
Zeitschriften, die Uber das grausame Verhalten Sklavinnen gegeniiber berichten, sowie
Passagen aus Sklavinnen betreffende Gesetze zitiert. Am Ende der Erzdhlung befinden sich
Leumundszeugnisse in Form von Briefen, die im Rahmen der Verabschiedung von William
W. Brown vor seiner Reise nach Europa verfasst worden waren. Die Verfasser sind der
Vorstand der Massachusetts Anti-Slavery Society und William Lloyd Garrison. Diese Briefe
enthalten gute Wiinsche fir die Vorhaben von William W. Brown in Europa und driicken
Respekt und Anerkennung aus. Den Abschluss der Erzahlung bilden Meinungen der
amerikanischen Presse uber das 1847 vertffentlichte Narrative sowie William W. Browns
Standpunkt zur Sklaverei.

5.3.2.2.2. Schreibstil des Autors

Wie bereits erwahnt, ist der Autor von beiden Slave Narratives William Wells Brown selbst.
Diese Information erhalten die Lesenden bereits durch den Zusatz Written By Himself im
jeweiligen Titel der Erzéhlung. Beide Erzahlungen sind daher in einer personalen
Erzahlperspektive verfasst.

Ein wichtiges rhetorisches Element, das von William W. Brown selbst sowie von den
Autoren, die Beitrdge zu den Texten leisteten, eingesetzt wird und dazu fiihren soll, dass sich
die Leserlnnen mit den Anliegen identifizieren konnen, ist das direkte Ansprechen der
Lesenden. Im Vorwort des 1847 publizierten Text erfolgt dies mithilfe von direkten Fragen:
,Reader, are you an Abolitionist? What have you done for the slave? What are you doing in
his behalf? What do you purpose to do? There is a great work before us [sic] Who will be an
idler now?”'®® Damit werden die Lesenden nicht nur angesprochen, sondern auch in die
Pflicht genommen. Diese Fragen implizieren, dass es nicht reiche, Gegnerln der Sklaverei zu
sein, sondern dass etwas aktiv gegen die Institution der Sklaverei unternommen werden
misse. Auch im zwei Jahre spater veroffentlichten Text werden die Lesenden im Teil
»Extracts from the American Slave Code* direkt angesprochen. Dieses Mal gibt der Autor

auch Hinweise, was aktiv gegen die Institution der Sklaverei gemacht werden konne:

198 Brown, Narrative of William W. Brown, a Fugitive Slave, ix.
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,,Reader, you uphold these laws while you do nothing for their repeal. You can do much. You
can take and read the antislavery journals. [...] You can petition against slavery; you can
refuse to vote for slaveholders or pro-slavery men [...].“!® In diesen Beispielen wird die
Aufforderung zu aktivem Handeln der Leserschaft deutlich.

William W. Brown und alle anderen Personen, die einen schriftlichen Beitrag zu seinem Slave
Narratives leisteten, zielen mit ihren Beitrdgen darauf ab, dass die Lesenden mit den
Grausamkeiten und den menschenunwirdigen Bedingungen, die ein Leben in Sklaverei mit
sich brachte, konfrontiert werden. Im Vorwort des 1847 vertffentlichten Bandes werden diese
Ziele deutlich angesprochen:

,,This little book is a voice from the prison-house, unfolding the deeds of darkness
which are there perpetrated. [...] Many harrowing scenes are graphically portrayed; and
yet with that simplicity and ingenuousness which carries with it a conviction of the
truthfulness of the picture.”?%°

Wiederholt rekurriert William W. Brown in seinen Schilderungen auf die Beziehung zu
Familienmitgliedern und greift dabei einen zentralen Diskurs der Antisklavereibewegung auf.
Er zielt darauf ab, dass die Leserinnen erfahren, dass ein Aufrechterhalten der familidren
Beziehungen in der Sklaverei nicht moglich war. In seinen Lebenserzdhlungen beschreibt
William W. Brown die Tatsache, dass er getrennt von seiner Familie auf einem Dampfschiff
schlafen musste, in Form einer Metapher: ,,I took leave of them, and returned to the boat, and
laid down in my buck; but ‘sleep departed from my eyes, and slumber from my eyelids.’*?%
Damit sollen die Leserinnen darauf aufmerksam gemacht werden, wie schwer die Trennung
von der Familie und das Unwissen Uber deren Wohlergehen war. An anderer Stelle berichtet
William W. Brown von den Gewalttaten an seiner Mutter und seinem Empfinden dariiber:

»|...] I returned to my bed, and found no consolation but in my tears. Experience has
taught me that nothing can be more heart-rending than for one to see a dear and beloved
mother or sister tortured, and to hear their cries, and not be able to render them
assistance. But such is the position which an American slave occupies.”?%?

In diesem kurzen Textausschnitt werden zwei Punkte sehr deutlich: Einerseits der groRe
seelische Schmerz, den die physische Vorgangsweise des Besitzers William W. Browns
Familienmitgliedern gegenuber auslost. Andererseits sind es die Hilflosigkeit und das Wissen
nicht einschreiten zu kénnen, die die Situation fir ihn schwer ertraglich machen.

Eine zentrale Rolle im System der Sklaverei nahmen die Besitzerlnnen von Sklavinnen ein.

Es war den Autoren ein Anliegen, diese zu charakterisieren und deren Verhaltensweisen vor

19 Brown, Narrative of William W. Brown, an American Slave, 160.
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den Lesenden nicht zu verbergen. Hathaway rechnet im Vorwort des 1847 erschienenen
Bandes mit den Besitzerlnnen ab: ,Slaveholding and slaveholders must be rendered
disreputable and odious. They must be stripped of their respectability and Christian
reputation.*?% Weiters bezeichnet er sie als Menschendiebe, die daher Siinderlnnen der ersten
Klasse reprasentieren.?®* Im 1849 veréffentlichten Narrative werden die Verhaltensweisen der
Besitzerlnnen von Sklavinnen erlautert. Sowohl im Vorwort, als auch im Anhang wird die
Verantwortung der Besitzerinnen an der schlechten Behandlung der Sklavinnen betont.
Vermutlich zielt der Autor darauf ab, dass sich die Lesenden den grausamen Taten und der
Schuld dieser Menschen bewusst werden, und sich selbst starker gegen die Institution der
Sklaverei positionieren ,,IN giving a history of my own sufferings in slavery [...] | have
spoken harshly of slaveholders [...] Nor am I inclined to apologize for anything which I have
said.”?%

Gegen Ende des 1849 veroffentlichten Bandes berichtet William W. Brown ausfihrlich von
seiner Flucht und von den damit verbundenen Angsten und Gefahren. Auch mit diesem
Bericht verfolgt der Autor das Ziel, die Lesenden mit der komplexen Flucht-Thematik
bekannt zu machen und darauf hinzuweisen, welche schwierigen Bedingungen Sklavinnen
erwartete, die fiir ihre Freiheit kdmpften: ,,Thus ended one of the most fearful fights for
human freedom that | ever witnessed. The reader will observe that this conflict took place on
the Sabbath [...]°?%® Wenn diese zwei kurzen Sétze betrachtet werden, so lassen sich drei
wesentliche Erkenntnisse daraus ziehen, die zeigen, warum dieser Textabschnitt dazu beitragt,
dass sich die Lesenden mit dem Autor und seiner Geschichte identifizieren und in der Folge
gegen das System der Sklaverei eintreten sollen. Zundchst sorgt die angewandte Alliteration,
die gleich lautenden Anfangsbuchstaben, ,.fearful fights for freedom* fiir Aufmerksamkeit bei
den Leserlnnen. Weiters ist es im Besondern die Verwendung der Adjektive ,.fearful” und
,human®, die zu einer Vermenschlichung, und letztendlich einer Identifikation der Lesenden
mit dem Text, flhren. Das dritte wichtige Merkmal dieses Satzes ist die Verwendung der
Personalpronomen. Der Autor verwendet sowohl 1, als auch ,,the reader”. Er spricht die
Lesenden somit direkt an und macht diesen noch einmal deutlich, dass er diese Flucht selbst
erlebte. Beides fuhrt folglich wieder zu einer starkeren Verbindung zwischen Lesenden, Text
und dem Schicksal von William W. Brown, das repréasentativ flr zahlreiche andere

Sklavinnen steht.
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Eine Erzéhlung Uber das Leben wéhrend der Sklaverei schildert immer die personliche
Geschichte, und es liegt daher in der Hand des Autors oder der Autorin, bestimmten
Ereignissen mehr Bedeutung zuzuweisen und tber sie ausfihrlicher zu berichten, als Gber
andere. Dies ist auch in dem Text von William W. Brown zu beobachten. Ezra Greenspan
sieht in seiner Biographie Uber den ehemaligen Sklaven wahrend dessen Zeit in St. Louis ein
solches Auslassen von Informationen. Uber die sieben Jahre in St. Louis gibt William W.
Brown, so die Kritik von Greenspan, wenig autobiographische Daten an, so wird etwa auch
das Jahr seiner Flucht in der Erzahlung nicht erwahnt. Es kann angenommen werden, dass er
manche Informationen bewusst weglieB, da er nicht vordergriindig seine personliche
Geschichte schildern wollte, sondern es sein Hauptanliegen war, gegen das System der
Sklaverei einzutreten. Greenspan meint auch, dass William W. Brown wahrend der Zeit in St.
Louis vermutlich mit traumatischen Erlebnissen konfrontiert war, die es ihm unmdglich
machten, dariiber ausfiihrlich zu berichten.?’” Auf der anderen Seite muss auch beriicksichtigt
werden, dass Sklavinnen haufig selbst nicht Gber Jahresangaben oder exakte Daten informiert
waren. William W. Brown nimmt in dem Teil ,Note to the present edition” des 1849
veroffentlichten Text Stellung zu dieser Tatsache:

,,It has been suggested that my narrative is somewhat deficient in dates. From my total
want of education previous to my escape from slavery, | am unable to give them with
much accuracy. The ignorance of the American slaves is, with rare exceptions, intense;
and the slaveholders generally do their utmost to perpetuate this mental darkness. The
perpetuation of slavery depends upon it.”2%

5.3.2.3. Analyse der Mikrostruktur

Im Fall von William W. Brown bietet es sich an, die unterschiedlichen Perspektiven in den
Religions- und Glaubensdarstellungen zu vergleichen. Die Berichte in den Slave Narratives
dricken vor allem eine groBe Skepsis gegenuber Kirchen, bestehenden
Glaubensgemeinschaften und religiosen Praktiken der Besitzerlnnen, wie den verpflichtenden
Gebetszusammenkinften, aus. Mdoglicherweise hat dies auch damit zu tun, dass zum
Zeitpunkt der Veroffentlichung dieser Texte die Institution der Sklaverei noch aufrecht und
die personliche Identifikation mit den Geschehnissen noch gréBer war. Wie bereits in der
biographischen Einfuhrung im Kapitel 5.3.1. beschrieben, verfasste William W. Brown im
Laufe seines Lebens zahlreiche literarische Werke, die zumeist auch autobiographische
Elemente enthalten. Als Beispiel einer anderen Deutungsweise von Religion und Glauben soll

der im Jahr 1880 veroffentlichte autobiographische Roman ,,My Southern Home* in die

207 \/gl. Greenspan, William Wells Brown, 50.
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folgende Analyse mit einbezogen und den Textelementen aus den Slave Narratives
gegentiibergestellt werden.

Die Geschichte dieses Werkes spielt auf der Poplar Farm, die Dr. John Gaines gehort. Obwohl
es in der Erzahlung nicht genannt wird, kann davon ausgegangen werden, dass Gaines den
frilheren Besitzer von William W. Brown, namlich Dr. John Young, reprasentiert.?% In
diesem autobiographischen Roman, der das Leben von Sklavinnen in den Sidstaaten
Amerikas zur Zeit der Sklaverei erz&hlen mochte und bis in die Zeit nach dem
Amerikanischen Burgerkrieg reicht, bezieht William W. Brown Teile von friiher erschienenen
Werken mit ein. Er versucht humorvolle Elemente in seine Erzédhlung zu inkludieren, vergisst
gleichzeitig jedoch nicht, die Gewalt und Unterdriickung, die den Menschen in den
Stidstaaten widerfahren sind, hervorzuheben. Er will mit diesem Roman die Geschehnisse der
Sklaverei auch fur jene Generation festhalten, die nicht mit diesem System aufgewachsen
ist.21% Gleichzeitig kann dieses Werk auch als Beitrag zu der personlichen Lebensgeschichte
von William W. Brown gesehen werden: ,,In the process of composing it, he created for
himself a lifeline attaching his present life as close as was still possible to his long-lost

Southern home.”?1

5.3.2.3.1. Christentum und Sklaverei

Im Vorwort des 1847 veroffentlichten Slave Narratives wird auf die christliche Religion
verwiesen. Dabei wird das Christentum in erster Linie als Religion dargestellt, fir deren
Glaubige es oberste Pflicht ist, sich fir Menschlichkeit und besonders fur die Sklavinnen
einzusetzen. Die Leserlnnen werden in diesem Vorwort mittels mehrerer Fragen direkt
angesprochen, im Anschluss an die jeweilige Frage kommt eine Aufforderung,
beziehungsweise ein Hinweis darauf, was unternommen werden kann:

»Are you a Christian? This is the carrying out of practical Christianity; and there is no
other. Christianity is practical in its very nature and essence. It is a life, springing out of
a soul imbued with its spirit. Are you a friend of the missionary cause? This is the
greatest missionary enterprise of the day. Three millions of Christian, law-manufactured
heathen are longing for the glad tidings of the Gospel of freedom. Are you a friend of
the Bible? Come, then, and help us to restore to these millions, whose eyes have been
bored out by slavery, their sight, that they may see to read the Bible. Do you love God
whom you have not seen? Then manifest that love, by restoring to your brother whom
you have seen, his rightful inheritance, of which he has been so long and so cruelly
deprived.”?2

209 \v/gl. Plockinger, William Wells Brown and the History of Slavery, 59.
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In diesem kurzen Absatz werden wesentliche Elemente, die den christlichen Glauben
ausmachen, angesprochen, ndmlich die Aufgabe der Missionierung, die Wichtigkeit der Bibel
sowie die Liebe zu Gott. Das Platzieren der Textpassage im Vorwort der Erzahlung weist
vermutlich auf ihr Ziel hin, ndmlich die christliche Leserschaft anzusprechen. Gleichzeitig
versucht dieses Textelement besonders jene Menschen in die Pflicht zu nehmen, die sich als
christlich bezeichnen, und fordert sie auf, gegen das System der Sklaverei einzutreten.

Vor seinem ersten, wie sich spater herausstellen sollte, gescheiterten Fluchtversuch beschreibt
William W. Brown das demokratische und glaubige Amerika der Stidstaaten in Hinblick auf
die Sklaverei mit verschiedenen Wortpaaren, die Antithesen darstellen: ,,Its Democratic whips
-- its Republican chains -- its evangelical blood-hounds, and its religious slave-holders
[...]“28 All diese Wortzusammenstellungen beschreiben Zustinde, die fur William W.
Brown nicht miteinander kompatibel sind, aber in seiner kritischen Wahrnehmung der
Stidstaaten Tatsachen darstellen.

Im Roman , My Southern Home* wird die christliche Religion jedoch als Mdglichkeit
dargestellt, die die Macht hat, den Charakter eines Menschen zum Positiven zu verandern. So
bildet William W. Brown einen Dialog zwischen einem Pastor und dem Sklavinnenhéandler
Walker ab, der inhaltlich von einer religiésen Verwandlung eines Besitzers von Sklavinnen
berichtet, die menschlicheres Verhalten den Versklavten gegeniiber zur Folge hat: I
converted him. Before he got religion, he was one of the worst men to his niggers | ever saw;
his heart was as hard as stone. But religion has made his heart as soft as a piece of cotton. [...]
Religion has done a wonderful work for him.”?* Durch dieses Beispiel zeigt William W.
Brown eine positive Veranderung, die durch Religion bewirkt werden kann.

In seinen Lebenserz&hlungen bezieht sich William W. Brown jedoch immer wieder auf die
negativen Seiten der christlichen Religion, vor allem jene der Besitzerinnen von Sklavinnen.
Uber einen seiner Verkiufe berichtet der Autor: “The price set by my evangelical master upon
my soul and body was the trifling sum of five hundred dollars.”?*® Dieser Satz kann durchaus
als Antithese betrachtet werden, n&mlich dahingehend, dass die Tatsache, dass der
Sklavinnenbesitzer explizit als evangelikal beschrieben wird und dies im Gegensatz zum

Verkauf von Korper und Seele steht. In ,,My Southern Home* nimmt William W. Brown

213 Brown, Narrative of William W. Brown, a Fugitive Slave, 70; Brown, Narrative of William W. Brown, an
American Slave, 69.

214 William Wells Brown, My Southern Home: or, The South and Its People. Boston 1880. In: Documenting the
American South. North American Slave Narratives (2000), online unter
<http://docsouth.unc.edu/neh/brown80/brown80.htmlI> (10. Jdnner 2016) 40f.

215 Brown, Narrative of William W. Brown, a Fugitive Slave, 65; Brown, Narrative of William W. Brown, an
American Slave, 64.
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Bezug auf die, wie er es beschreibt — christliche Pflicht — der Besitzerlnnen von Sklavinnen
ihren Sklavinnen christliche Glaubensgrundsétze zu vermitteln:

,.[...] He felt that it was the Christian duty to help to save all mankind, white and black.
He would often say, ‘I regard our negroes as given to us by and All Wise Providence,
for their especial benefit, and we should impart to them Christian civilization.” And to
this, end, he labored most faithfully.”?*®

Hier wird das Bestreben und Bemiihen des Besitzers, die christlichen Lehren zu vermitteln,

als durchaus positiv erachtet.

5.3.2.3.2. Gebetszusammenkiinfte und Religion der BesitzerInnen von Sklavinnen

In den Lebenserzahlungen der 1840er Jahre betrachtet William W. Brown die
Gebetszusammenkiinfte mit einer gewissen Skepsis, er sah in ihnen vor allem
Pflichtveranstaltungen:

,Formerly we had the privilege of hunting, fishing, making splint brooms, baskets, &c.,
on Sunday; but this was all stopped. Every Sunday we were all compelled to attend
meeting. Master was so religious that he induced some others to join him in hiring a
preacher to preach to the slaves.”?’

Diese Aussage zeigt, dass der Besuch der Gebetszusammenkunft im Fall von William W.
Brown nicht freiwillig war, im Gegenteil. Er selbst hétte es bevorzugt, sich stattdessen
anderweitig zu beschaftigen. Sein Besitzer wird in diesem Textabschnitt ironisch dargestellt,
denn die Aussage ,,Master was so religious™ ist wohl eher gegenteilig gemeint, vor allem
wenn beachtet wird, dass dieser Besitzer in friiheren Passagen des Slave Narratives als wenig
positiv beschrieben wird. Voéllig kontrér sind die Wahrnehmungen der Religiositat des
Eigentiimers im Roman ,,My Southern Home.“ So beschreibt William W. Brown: ,,Most
planters in our section cared but little about the religious training of their slaves. [...] Not so,
however, with Dr. Gaines, for he took special pride in looking after the spiritual welfare of his
slaves.”?*® Es ist hier also keine Rede mehr von erzwungenen Zusammenkiinften. Gleichzeitig
ubt William W. Brown auch Kritik an den von Dr. Gaines ausgewé&hlten weien Predigern,
die fir den religidsen Unterricht zustandig waren. So beschreibt er den Prediger John Manson
als faul, da dieser seine Arbeit, sofern moglich, an Sklavinnen (bergab. In seinen religidsen
Instruktionen betont Manson die Pflichten der Sklavinnen, besonders in Féllen eines

Vergehens: ,,Now when correction is given you, you either deserve it, or you do not deserve

216 Brown, My Southern Home, 12.

217 Brown, Narrative of William W. Brown, a Fugitive Slave, 36; Brown, Narrative of William W. Brown, an
American Slave, 35.

218 Brown, My Southern Home, 3.
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it. But whether you really deserve it or not, it is your duty, and Almighty God requires that
you bear it patiently.”?®

Im Zusammenhang mit den Gebetszusammenkunften beschreibt William W. Brown in den
Slave Narratives, dass die Sklavinnen nur an jenen, die an den Abenden stattfanden,
teilnehmen mussten. An den Versammlungen am Morgen nahm nur die Familie des Besitzers
teil. Hier erldutert William W. Brown, dass seine Besitzer dem ,mint julep®, einem
alkoholischen Getréank, sehr zugetan waren, und eine gefiillte Kanne bereits wéhrend der Zeit
des Betens am Tisch stand. William W. Brown hatte somit waéhrend dieser
Gebetszusammenkiinfte ein besonderes Interesse, wie er berichtet: ,,I cannot say but I loved
the julep as well as any of them, and during prayer was always careful to seat myself close to
the table where it stood, so as to help myself when they were all busily engaged in their
devotions.”??® Durch diese Beschreibung wird offensichtlich, dass es William W. Brown hier
nicht um das Gebet oder den Glauben an sich ging, sondern darum, dass er sich wahrend der
Zeit des Gebetes unauffallig am Tisch bedienen konnte. In dem autobiographischen Roman
»,My Southern Home“ werden diese am Morgen des Sabbats stattfindenden
Gebetszusammenkiinfte ebenfalls erwdhnt: ,,On Sabbath mornings, reading of the Scriptures,
and explaining the same, generally occupied from one to two hours, and often till half of the
negroes present were fast asleep.“??! Hier wird also die Dauer der Gebete thematisiert und das
dadurch resultierende Einschlafen der Sklavinnen. Von individuellen Gebeten von William
W. Brown wird in den Slave Narratives lediglich ein einziges Mal berichtet. Als er nach
seinem gescheiterten Fluchtversuch zu seinem mittlerweile gesundheitlich angeschlagenen
Besitzer gebracht wurde, beschreibt er, dass er fur den Tod des Besitzers gebetet habe: ,,I
prayed fervently for him -- not for his recovery, but for his death.*???

William W. Brown beschreibt sowohl in den Lebenserzéhlungen, als auch in seinem Roman
die Religiositat seines Besitzers, die Darstellungen sind dabei sehr kontrér. In den Slave
Narratives betont William W. Brown: ,,My master ‘got religion’”,%?® was schon aufgrund der
Tatsache, dass got religion unter Anfihrungszeichen steht, als Ironie aufzufassen ist. In dem
1880 veroffentlichten Roman berichtet er auf andere, durchaus positive Weise Uber die

Religiositét seines Besitzers: ,,For his Christian zeal, I had the greatest respect, for I always

219 Brown, My Southern Home, 15f.

220 Brown, Narrative of William W. Brown, a Fugitive Slave, 37; Brown, Narrative of William W. Brown, an
American Slave, 36.

221 Brown, My Southern Home, 3.

222 Brown, Narrative of William W. Brown, a Fugitive Slave, 74; Brown, Narrative of William W. Brown, an
American Slave, 74.

223 Brown, Narrative of William W. Brown, a Fugitive Slave, 36. Brown, Narrative of William W. Brown, an
American Slave, 35.
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regarded him as a truly pious and conscientious man, willing at all time to give of his means
the needful in spreading the Gospel.”??* William W. Brown schreibt nicht nur von seiner
Achtung und Wertschatzung seinem Besitzer gegeniiber, sondern lasst diesen im Roman auch
uber die eigene Religiositat und jene der Sklavinnen sprechen. Hier meint sein Besitzer, dass
alle Afrikanerinnen religids, aber auch abergldaubisch seien. Vom Glauben an Geister und
Zukunftsvorhersagen seien aber auch die WeiRen nicht frei.?2> Damit unterstreicht William
W. Brown, dass es Gemeinsamkeiten zwischen dem Besitzer und den Sklavinnen gegeben
hat. Ein solcher Vergleich ist in den Slave Narratives an keiner Stelle zu finden, aulerdem

erhalt sein Besitzer in den Erzahlungen keine Stimme.

5.3.2.3.3. Zur Position der Kirche und Rolle der Bibel

Die Kirchen werden in den Erzdhlungen von William W. Brown als Gesellschaftsbereiche
dargestellt, welche zur Aufrechterhaltung des Systems der Sklaverei beigetragen haben. Ganz
allgemein stellt er im 1849 veroffentlichten Slave Narrative die Mitschuld der Kirchen im
Norden der Vereinigten Staaten an der Erhaltung des Systems der Sklaverei fest.??® Er sieht
die Kirchen fur die Besitzerinnen von Sklavinnen als Mdglichkeit, hinter denen sich diese
verstecken konnten: ,,Slaveholders hide themselves behind the church. A more praying,
preaching, psalmsinging people cannot be found than the slaveholders at the south.<??’ Mit
dieser Alliteration beschreibt William W. Brown die Besitzerinnen von Sklavinnen, die in
den Kirchen ihre Religiositdt austben und sich als besonders gladubig darstellen, ihre
Sklavinnen aber mit unmenschlichen Akten der Gewalt missbrauchen. Gleichzeitig verurteilt
er die Religion der Sudstaaten ganz allgemein wegen ihrer Einstellung zur Sklaverei und
betont die Rolle der den Siiden unterstiitzenden Nordstaaten:

,,The religion of the south is referred to every day, to prove that slaveholders are good,
pious men. But with all their pretensions, and all the aid which they get from the
northern church, they cannot succeed in deceiving the Christian portion of the
World.”??8

Um diese Mitschuld der Kirchen und deren Wirdentragern zu bekraftigen, berichtet William
W. Brown von einem Diakon einer Baptistenkirche: ,,The same gentleman [the deacon], but a
short time previous, tied up a woman of his, by the name of Delphia, and whipped her nearly
to death; yet he was a deacon in the Baptist church, in good and regular standing.”??° In den

224 Brown, My Southern Home, 3.

225 \/gl. Brown, My Southern Home, 59.

226 \/gl. Brown, Narrative of William W. Brown, an American Slave, 136.
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beiden Slave Narratives werden die Kirchen somit zwar kurz, aber sehr negativ beschrieben,
namlich als Gesellschaftsbereiche, die die Erhaltung der Sklaverei férderten. Im Roman ,,My
Southern Home* werden die Kirchen wahrend der Zeit der Versklavung von William W.
Brown nicht erwéhnt.

Die Bibel als zentrales Element des christlichen Glaubens wird von William W. Brown (ber
weite Teile der Narratives im Zusammenhang mit negativen Erlebnissen prasentiert. Als er
und seine Multter bei der Flucht entdeckt und zurtick nach St. Louis gebracht wurden, hélt er
fest: ,,[...] We started on our journey back to the land of whips, chains and Bibles.<?* In
dieser Dreierformel stellt William W. Brown die Bibel auf eine Stufe mit Peitschenschlégen
und Ketten, die Gefangenschaft reprasentieren sollen. In derselben Situation berichtet er
aufllerdem, dass die Sklavinnenjager, nachdem sie ihn gefangen genommen hatten, Kapitel aus
der Bibel vorlasen.?! Auch in diesem Zusammenhang wird die Bibel mit einem negativen
Erlebnis in Verbindung gebracht. Ein weiteres Beispiel aus den Lebenserzahlungen, in dem
die Heilige Schrift vorkommt, ist jenes, als William W. Brown auf einem Sklavinnenmarkt
eine Sklavin sah, auf deren Verkaufsschild stand, dass sie religios sei. Er erklart dann, dass
glaubige Sklavinnen fur ihre Besitzerlnnen nitzlich seien, da sie folgsamer wéren und spricht
somit den Diskurs der Antisklavereibewegung an. Beispielhaft erwahnt William W. Brown
eine Stelle aus der Bibel (Lk 12, 47): ,,He that knoweth his master’s will and doeth it not,
shall be beaten with many stripes!“232

In den Slave Narratives wird die Bibel jedoch, wenn auch nicht explizit, an zwei Stellen als
positive Referenz benutzt. Zu Beginn der beiden Erzéhlungen schreibt William W. Brown
nach Mt 25, 35 in der Notiz an William Brown, den Namensgeber von William Wells Brown:
,,] was a stranger, and you took me in. | was hungry, and you fed me. Naked was I, and you
clothed me.”?*® In diesem Beispiel wird das Verhalten von Wells Brown als praktizierte
Néchstenliebe, wie dies auch in der Bibel beschrieben wird, dargestellt. Ein weiteres Beispiel,
in dem William W. Brown Andeutungen in Richtung Bibel macht, ist ebenfalls mit Bezug auf
Wells Brown zu finden. In einem der entscheidenden Momente seines Lebens, namlich als er

den Namen von Wells Brown annimmt, besiegelt er diese Namensannahme mit den

230 Brown, Narrative of William W. Brown, a Fugitive Slave, 73; Brown, Narrative of William W. Brown, an
American Slave, 73.
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biblischen Worten ,,So be it“.23* Im Allgemeinen kann zusammengefasst werden, dass die
Bibel in den Erz&hlungen von William W. Brown unter Berlicksichtigung der zuletzt
genannten Ausnahmen als Element der Glaubensausibung dargestellt wird, das fir
Sklavinnen an erster Stelle Negatives reprasentiert.

In dem Roman ,,My Southern Home” wird die Bibel zwar nicht direkt erwéhnt, William W.
Brown schreibt aber von einer Predigt, die der weil3e Pastor Louder hélt und die er mithort. In
dieser Predigt wird auf die Befreiung des VVolkes Israel durch Moses Bezug genommen (Ex 1-
15).2% Indirekt kritisiert William W. Brown die duReren Umstande, die zum Vortrag dieser
Bibelstelle fuhrten. Die Geflhlslage der zuhoérenden Sklavinnen beschreibt er
folgendermalen: ,,More than two long, weary hours had now elapsed since the audience had
been convened, and the people began to exhibit slight signs of fatigue. [...] In one or two
instances, a somnolent soul or two snored outright.“?3® Diese Miidigkeit der Zuhdrenden
dirfte auch der Pastor vernommen haben, woraufhin er sein Publikum bat, ihm ein Zeichen zu
geben, falls dieses kein Interesse an weiteren Vortrdgen héatte. Schliellich berichtet William
W. Brown von der Reaktion der Zuhoérenden: ,,[...] Louder paused for a reply. He glanced
furtively over the audience [...] ‘Go on, Brother Louder!” said a sonorous voice in the ‘amen
corner’ of the house. [...] ,Well, then, breethering, sense you say so, Louder’ll preceed
[...]°?®" Obwohl William W. Brown es nicht direkt erwahnt, so kann doch davon ausgegangen
werden, dass sich die Sklavinnen nicht trauten, um ein Ende der Predigt zu bitten. Es wird
also in dieser Szene von einer Bibelstelle berichtet, allerdings war dies mit einem Zwang des

Zuhorens verbunden.

5.3.2.3.4. Glaube an Gott

Waéhrend die christliche Religion der Besitzerinnen, konventionelle Gebetszusammenkuinfte,
die Bibel und die Kirchen in den Lebenserzédhlungen von William W. Brown mit zahlreichen
Kritiken und Ironisierungen konfrontiert werden, unterscheidet sich dies von der Darstellung
Gottes. Ein Beispiel, dass diese Beobachtung aufzeigt, ist jenes, als William W. Brown und
seine Mutter beim Fluchtversuch entdeckt und zu ihrem Sklavinnenbesitzer zurlickgebracht

werden:

234 Brown, Narrative of William W. Brown, a Fugitive Slave, 106; Brown, Narrative of William W. Brown, an
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,» The man who but a few hours before had bound my hands together with a strong cord,
read a chapter from the Bible, and then offered up prayer, just as though God had
sanctioned the act he had just committed upon a poor, panting, fugitive slave.”?%

Diese Textpassage zeigt, dass William W. Brown an einen Gott glaubt, der nicht auf der Seite
der Besitzerlnnen von Sklavinnen steht und deren Verhalten verteidigt oder gar unterstiitzt. Er
kritisiert jedoch die Tatsache, dass diese Ménner Gewalt an ihm ausgeiibten und sich wenig
spater ihrem Glauben widmeten. Hier wird also eine klare Unterscheidung zwischen den
religisen Praktiken der Besitzerinnen von Sklavinnen und dem Willen Gottes getroffen.

Im Anhang des 1849 veroffentlichten Slave Narratives représentiert der Glaube an Gott erneut
die Unvereinbarkeit zwischen diesem und dem System der Sklaverei. William W. Brown
stellt in dem folgenden Beispiel Gottes Willen dem System der Sklaverei gegenuber. Er
bezieht sich hierbei auf den Diskurs der Antisklavereibewegung und kommt zu dem Schluss,
dass es sich um Gegensétze handelt und in letzter Konsequenz Gott das System der Sklaverei
nicht gutheillen wirde:

1 wage a war against slavery itself, because it takes man down from the lofty position
which God intended he should occupy, and places him upon a level with the beasts of
the field. It decrees that the slave shall not worship God according to the dictates of his
own conscience; it denies him the word of God; [...] It takes from him every right
which God gave him.”%®

Besonders wahrend seiner Zeit der Flucht sind es immer wieder kurze Phrasen, die
unscheinbar in den Text verflochten werden, die aber seinen Glauben an Gott darstellen. So
beschreibt William W. Brown die ersten, mihsamen Tage in Freiheit, in denen er um das
Uberleben kimpfte wie folgt: ,,[...] | roasted my corn and feasted upon it, thanking God that |
was so well provided for.”2*% Auch als er beinahe erfroren wire, da er die kiihlen Néchte im
Freien verbringen musste, war er der Uberzeugung, dass er Gott fiir sein Uberleben danken
miisse: ,,Nothing but the providence of God, and that old barn, saved me from freezing to
death.*?*

Eng mit dem Glauben an Gott ist die Vorstellung des Himmels als Ort der Erlésung
verkniipft. Im Artikel ,,The American Slave-Trade” von William W. Brown, der im 1849
veroffentlichten Narrative zu finden ist, beschreibt der Autor eine Szene, in der ein
Sklavinnen-Ehepaar getrennt wird, mit der einzigen Hoffnung einander im Himmel

wiederzusehen: ,,I did all that I could to get my new master to buy you; but he did not want

238 Brown, Narrative of William W. Brown, a Fugitive Slave, 72f.; Brown, Narrative of William W. Brown, an
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you, and all I have to say is, | hope you will try to meet me in heaven. | shall try to meet you

there.“?* In

,»My Southern Home” wird an einer Stelle ein weiller Prediger zitiert, der in
seinen Ausfiihrungen den Himmel beschreibt:

,Heaven is above the skies; its streets are paved with gold; seraphs and angels will
furnish you with music which never ceases. You will all be permitted to join the singing
and you will be fed on manna and honey, and you will drink from fountains, and will
ride in golden chariots.”?4

Als William W. Brown von seiner Mutter getrennt wurde, beschreibt diese in den Slave
Narratives ihren baldigen Tod mit dem Nachhausegehen in den Himmel: ,,I feel that my
heavenly Master will soon call me home, and then | shall be out of the hands of the slave-
holders!”?** All diese Beispiele zeigen, dass der Himmel in allen miteinander verglichenen
Texten als Uberaus positiver Ort dargestellt wird, der haufig mit einem Wiedersehen der

Angehorigen in Verbindung gebracht wird.

5.3.2.4. Fazit

William W. Brown wird in seinen Texten als Person dargestellt, die eine sehr
unkonventionelle, oft kritische Einstellung zu den Themen Glaube und Religion hat. Der
Glaube beziehungsweise Gott auf der einen Seite und die Religion auf der anderen Seite
reprasentieren also besonders in den Lebenserzéhlungen von William W. Brown ganz
unterschiedliche, teilweise kontréare, Bereiche. Die christliche Religion der Besitzerlnnen von
Sklavinnen wird uber grolRe Teile der Erz&hlungen der 1840er Jahre verurteilt. So schreibt
William W. Brown im Anhang der Erzéhlung von 1849: , Their [The slaveholder’s] child-
robbing, man-stealing, woman-whipping, chain-forging, marriage-destroying, slave-
manufacturing, man-slaying religion, will not be received as genuine. [...]”2* In einer
anderen Weise wird der Glaube an Gott dargestellt, der unter anderem in einem Gedicht
besonders gut zum Ausdruck kommt: ,,0, gracious Lord! When shall it be, That we poor souls
shall all be free? Lord, break them slavery powers — Will you go along with me?24 Im
Kontext der Antisklavereibewegung sollen die Erzdhlungen von William W. Brown aus den
1840er Jahren aufzeigen, dass die Religion der Besitzerinnen von Sklavinnen, die das System
der Sklaverei absegnet, und der Glaube an einen gnadigen Gott, der auf der Seite der

unterdriickten Sklavinnen steht, unabh&ngig voneinander bestehen kénnen.
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Die Analyse der Texte zeigte auch, dass William W. Brown mit Religion und Glauben in der
Sklaverei in dem 1880 verdffentlichten Roman ,,My Southern Home* differenzierter umgeht
und die Darstellung der Systems der Sklaverei weniger negativ behaftet ist, als in den
friheren Texten. Dieser vielleicht etwas verklarte Blick auf seine Zeit in Gefangenschaft kann
zundchst damit begriindet werden, dass er mit ,,My Southern Home* nicht mehr einen Text im
Sinne der Antisklavereibewegung und deren Ziele verfasste. Aullerdem hat die verénderte
Darstellungsweise moglicherweise mit dem Zielpublikum des Textes zu tun. Er schreibt in
den 1880er Jahren fiir eine breitere Leserschaft, sowohl Schwarze, als auch Weil3e z&hlten zu
seinem Zielpublikum.?*” Ezra Greenspan schreibt dazu:

,»These old stories about racial relations in plantation times, stories that had served him
well in his antislavery work, signified differently in postbellum times. He meant them,
as always, to entertain and instruct his readers, but the audience of black and white
readers he was addressing in the 1880 had changed dramatically [...].”?*8

5.4. Frederick Douglass
5.4.1. Biographische Einfihrung

Die Facetten des Lebens von Frederick Douglass waren (beraus vielseitig, seine
Lebensgeschichte war untrennbar mit einigen bedeutenden historischen Entwicklungen der
Vereinigten Staaten im 19. Jahrhundert verbunden. Sein gesellschaftliches, politisches und
soziales Engagement machten ihn zu der zentralen afroamerikanischen Personlichkeit seiner
Zeit. Geboren als Sklave, entwickelte er sich zu einem Antisklaverei-Redner,
Zeitungsherausgeber, Gesellschaftsreformer, Fihrer der schwarzen Bevolkerung und
politischen Akteur.?4°

Frederick Douglass wurde in Talbot County im Bundesstaat Maryland als Sklave von Captain
Aaron Anthony geboren. Sein genaues Geburtsdatum ist unbekannt, die neuesten Biographien
gehen davon aus, dass Frederick Douglass im Jahr 1818 geboren wurde. Seine Mutter, Harriet
Bailey, war eine Sklavin, sein Vater war mdglicherweise sein weiRer Besitzer. Den Grofteil
seiner frihen Kindheit verbrachte Frederick Douglass bei seiner Grolmutter, Betsey Bailey.
Im Jahr 1824 wurde er von ihr getrennt und auf die Wye Plantage gebracht, deren Besitzer
Colonel Edward Lloyd als groRter Sklavinnenbesitzer Marylands galt.?>°

Ab dem Jahr 1826 lebte Frederick Douglass bei Hugh und Sophia Auld in der Stadt
Baltimore, Maryland. Die beiden waren Verwandte seines zweiten Besitzers Thomas Auld.
Hier fand Frederick Douglass das Umfeld, das seine Personlichkeit und seine geistige
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Entwicklung reifen lieR. Durch Sophia Aulds Vorlesen aus der Bibel entdeckte er seine
Faszination fur die Sprache und bat diese ihm das Lesen beizubringen. Frederick Douglass
hatte eine rasche Auffassungsgabe und konnte bald einzelne Phrasen wiedergeben.?!
Wihrend seiner Zeit in Baltimore lernte er auch das Buch ,,The Columbian Orator* kennen,
eine fiir Buben als Einfiihrung in die Rhetorik gedachte Sammlung von Reden.?>? Zentral fiir
Frederick Douglass war, neben den rhetorischen Elementen, die inhaltliche Thematik dieses
Buches. Die Botschaften der Freiheit und Gleichheit pragten den jungen Frederick Douglass
und waren ein Fundament fur sein frihes Verstdndnis dieser beiden Werte als
Menschenrechte. Dieses Buch stirkte seine Uberzeugung wieviel Macht Worte, ob
gesprochen oder geschrieben, ausiiben konnten.?>® Wahrend seiner Zeit in Baltimore kam
Frederick Douglass auch mit dem Christentum in Beriihrung und konvertierte schlieflich.?>*
Im Jahr 1833 wurde er zu seinem Besitzer Thomas Auld nach St. Michael in Talbot County
zuriickgeschickt.?>® Dieser verlieh ihn ein Jahr spater, 1834, an Edward Covey. Bei Covey
war Frederick Douglass mit auRerordentlicher Gewalt konfrontiert.?*® Die nachsten beiden
Jahre verbrachte er als Leihsklave auf der Farm von William Freeland, von dem er wesentlich
besser behandelt wurde. Dennoch dachte er immer haufiger an Flucht.?>” Er plante diese
gemeinsam mit einigen anderen Sklaven im Jahr 1836, scheiterte jedoch. Die Fliichtigen
wurden zuriick zu Thomas Auld und anschlieRend in das Geféngnis nach Easton, Maryland
gebracht. Nach einer Woche wurde Frederick Douglass auf Drangen von Thomas Auld aus
dem Gefangnis entlassen, und Auld beschloss, ihn zuriick nach Baltimore zu schicken.
Gleichzeitig versprach er Frederick Douglass die Freiheit im Alter von 25 Jahren, wenn er
sich entsprechend benehmen wiirde.?® Frederick Douglass wollte jedoch nicht bis zur
Erflllung dieses Versprechens warten.

Zuriick in Baltimore lernte er in einem Debattierklub die freie Afroamerikanerin Anna
Murray kennen, die als Hausangestellte arbeitete, ihn bei seinem zweiten Fluchtversuch
unterstitzte und schlieBlich seine Frau werden sollte. Im Jahr 1838 floh Frederick Douglass
und erreichte zuerst Philadelphia und dann New York, wo er Anna Murray traf und heiratete,

ehe sich die beiden in New Bedford, Massachusetts, niederlieBen.?>® Kurz nachdem sie in
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New Bedford angekommen waren, legte Frederick Douglass seinen Nachnamen Bailey ab
und nannte sich nun Douglass nach dem Protagonisten Douglas aus Sir Walter Scotts Roman
,,The Lady and the Lake*.?® In New Bedford arbeitete er zunachst als Hilfsarbeiter in einer
Schiffswerft.

Die Lebensjahre zwischen der gegliickten Flucht im Jahr 1838 und dem Ausbruch des
Burgerkrieges 1861 représentieren eine bedeutende Phase der intellektuellen und personlichen
Entwicklung von Frederick Douglass.?®* Er wurde filhrendes Mitglied in der African
Methodist Episcopal Zion Church in New Bedford und konnte dort erstmals seine
Redegewandtheit 6ffentlich prasentieren. Auerdem wurde er auf die Antisklavereibewegung
aufmerksam und abonnierte in der Folge die Zeitung ,Liberator von William Lloyd
Garrison.?®2 John Stauffer hat auf die Bedeutung dieser Zeitung — neben ,,The Columbian
Orator, der Einfiihrung in die Rhetorik, die er bereits als Kind in Baltimore kennengelernt
hatte, — fir die Entwicklung der rhetorischen Fahigkeiten von Frederick Douglass
hingewiesen: ,,Douglass read The Liberator as devoutly as he read his Bible. [...] Now he
learned the language of abolitionism; he acquired a sophisticated vocabulary for combating
slavery and began using punchy verbs to awaken his listeners.”?%

Frederick Douglass kam schlief3lich in persdnlichen Kontakt mit William Lloyd Garrison und
der Anti-Slavery Society. Er erhielt eine bezahlte Stelle als Redner und sollte sich in der
Folge zu einem der fiihrenden schwarzen Gegner der Sklaverei entwickeln.?®* Im Jahr 1841
wurde er von Garrison nach Nantucket Island, Massachusetts, eingeladen, um dort seine erste
offentliche Ansprache zu halten.?%® In der folgenden Zeit reiste er in verschiedene Stidte und
Bundesstaaten der Vereinigten Staaten, um bei Konferenzen als Redner zu fungieren. Bald
war es nicht mehr nur seine personliche Geschichte, die er den Zuhdrenden vermittelte,
sondern er duBerte sich zur Frage der Sklaverei im Allgemeinen.?%® In diesem Zusammenhang
erlebte er auch die Feindseligkeit der Befiirworter der Sklaverei. 1843 wurde er in Indiana von
einem Mob angegriffen. Fir seine Offentlichen Auftritte und sein aulRergewdhnliches
Redetalent wurde er jedoch immer bekannter. Er eignete sich im Laufe der Zeit rhetorische
Praktiken an und konnte so sein Publikum in den Bann ziehen. Sarah Meer hat auf Frederick

Douglass als Kunstler, der unterschiedliche Fahigkeiten in sich vereint, verwiesen: ,,Above
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all, Douglass was a mesmerizing performer — by turns amusing, indignant, and bitterly
sarcastic, adroitly eliciting humor and pathos.“?®” Seine auRergewohnlichen Rede- und
Schreibfahigkeiten lieBen manche Menschen sogar an seinem friiheren Sklavendasein
zweifeln. Die Veroffentlichung seiner Lebenserzédhlungen 1845 und 1855 sollte aufzeigen,
dass er die Sklaverei tatsachlich erlebt hatte.?®8

Von 1845 bis 1847 unternahm Frederick Douglass seine erste Reise nach Europa. Seine Ziele
waren England, Schottland und Irland, wobei er in verschiedenen Stédten Auftritte als Redner
absolvierte.?®® Freunde aus der Antisklavereibewegung erkauften inzwischen seine Freiheit
von Thomas Auld und ermdglichten ihm so die Rickkehr nach Amerika, ohne dass er
befiirchten musste, wieder zu seinem Besitzer zuriickgebracht zu werden.?® Wiahrend seiner
Zeit in Europa war seine Frau mit den mittlerweile vier Kindern — Anna und Frederick
Douglass bekamen insgesamt finf Kinder wéhrend ihrer 44-jahrigen Ehe —auf sich alleine
gestellt. Sie kiimmerte sich um Haushalt, Nachwuchs und Finanzen. Intellektuell war sie
jedoch, auch aufgrund ihres Analphabetismus, nicht auf einer Ebene mit ihrem Mann, was
sich in spéteren Ehejahren als Schwierigkeit herausstellen sollte.?’* Nach seiner Riickkehr
1847 zog Frederick Douglass mit seiner Familie nach Rochester, New York, und
verdffentlichte dort im selben Jahr seine Zeitung ,,North Star”, die spiter in ,,Frederick
Douglass’ Paper* umbenannt wurde.?"2

Ab den 1850er Jahren wandte er sich mit grolRerer Intensitat der Politik zu. Zunéchst setzte
sich Frederick Douglass fir die Anliegen der politisch wenig erfolgreichen Liberty Party,
deren Nachfolger die Radical Abolitionist Party wurde, ein. Inhaltlich verschrieben sich diese
Parteien den Prinzipien der Antisklavereibewegung. Da Frederick Douglass keine Chance auf
eine politische Durchsetzung dieser Parteien sah, wandte er sich schliellich der
Republikanischen Partei zu, die zwar mehr Aussicht auf politischen Erfolg hatte, jedoch
weniger stark fiir die Anliegen der Bewegung gegen die Sklaverei eintrat.?”® Das im Jahr 1850
beschlossene Fugitive Slave Law verurteilte er. Es gefahrdete seiner Ansicht nach die
personliche Freiheit der Afroamerikanerinnen, denn es war nun mdoglich, jede beliebige

schwarze Person aufgrund des Verdachtes, ein geflichteter Sklave oder eine gefliichtete
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Sklavin zu sein, in ein Gefangnis zu bringen.?* Aufgrund seiner personlichen
Lebensgeschichte identifizierte sich Frederick Douglass besonders mit geflichteten
Sklavinnen. Deren Unterstlitzung auf ihrem Weg nach Kanada wurde zu einem wichtigen
moralischen Anliegen fir ihn. Er setzte sich fur die Underground Railroad ein, die sich als
Netzwerk fir die Flucht von Sklavinnen aus dem Siuden in den Norden etabliert hatte.
Frederick Douglass fungierte als Vermittler dieser Bewegung in Rochester und er stellte sein
Haus als eine Zentrale zur Verfiigung.2”™

Die Beziehung zu Garrison und dessen Anti-Slavery Society verschlechterte sich unterdessen
zusehends. Durch seinen neuen Lebensmittelpunkt in Rochester kam er in Kontakt mit den
politischen Abolitionisten, die ihr Ziel durch Beteiligung am politischen Leben erreichen
wollten. Er begann, die Standpunkte von Garrison und seinen Anhangern zu hinterfragen.?’
Zu einem endgultigen Bruch kam es schlieflich im Jahr 1851, nachdem Frederick Douglass
eine fundamentale Anderung seiner politischen Ansichten in Bezug auf die amerikanische
Verfassung prasentiert hatte. Gregg Crane hat die Anderung der politischen Meinung von
Frederick Douglass folgendermafen zusammengefasst:

,In the early 1850s, Douglass experienced a conversion or radical shift of his own in
regard to the US Constitution. Like his mentor Garrison, Douglass initially rejected the
Constitution and the American legal system as fatally tainted by their recognition and
protection of slavery. [...] Then, with little warning, Douglass broke with the

Garrisonians, arguing that the nation’s charter should be interpreted as antislavery
[...]1.7%7

Frederick Douglass vertrat also nun die Ansicht, dass die Verfassung als Dokument, das sich
gegen die Sklaverei richte, gesehen werden konne. So sah er nun die Abschaffung der
Sklaverei schon als Ziel der Grundervéter an, das sie mit der Verfassung zu erreichen
beabsichtigt hatten. Nach seiner Ansicht konnte es nicht deren Anliegen gewesen sein, diese
Institution aufrecht zu erhalten. Dafiir spreche auch, so begriindete Frederick Douglass seine
neue Interpretation, dass die Sklaverei in der Verfassung nicht explizit erwédhnt oder der
Wunsch nach ihrer Erhaltung offensichtlich werde. Diese wortliche Auslegung der Inhalte des
Verfassungsdokuments ermdglichte es ihm, sich den politischen Gegnern der Sklaverei
anzuschlieRen.?’® Die Abolitionisten um Garrison waren hingegen davon {berzeugt, dass die

Verfassung ein Schriftstiick war, das auf den Gedanken der Erhaltung der Sklaverei aufgebaut
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und deshalb verwerflich und teuflisch sei. Aullerdem verweigerten sie aufgrund des Inhaltes
der Verfassung ihren Mitgliedern jegliche Beteiligung an Politik.?"

Im Zuge seiner offentlichen Auftritte setzte sich Frederick Douglass nicht nur fir die
Antisklavereibewegung ein, sondern er wandte sich auch anderen gesellschaftspolitischen
Themen zu. So trat er etwa als Redner des Colored Convention Movement auf. Diese
Bewegung wurde in den 1830er Jahren gegriindet und setzte sich gegen Ungleichheit und
Diskriminierung von Schwarzen ein.?® AuRerdem waren ihm Themen der frilhen
Frauenrechtsbewegung ein Anliegen. Die erste Veranstaltung, die sich mit der Gleichstellung
der Rechte zwischen Ménnern und Frauen beschéftigte, fand im Jahr 1848 in Seneca Falls,
New York statt. Frederick Douglass war nicht nur anwesend und als Redner im Einsatz,
sondern er veréffentlichte in seiner Zeitung auch Artikel zu der Veranstaltung.?8!

Ab den spaten 1840er Jahren kam Frederick Douglas zu der Erkenntnis, dass moglicherweise
gewaltsame Handlungen notwendig waren, um ein Ende der Sklaverei voranzutreiben. Somit
verteidigte er auch John Browns (1800-1859) — erfolglosen — Uberfall auf das staatliche
Waffenlager in Harper’s Ferry, Virginia, 1859, der der Bewaffnung der Sklaven von Virginia
dienen sollte. Da sich Brown und Frederick Douglass néher kannten, Brown auch einige
Wochen bei Frederick Douglass gelebt und in dieser Zeit Briefe verfasst hatte, die auf eine
Verbindung zwischen den beiden Mannern hatten hinweisen kdnnen, beschloss Frederick
Douglass zunachst nach Kanada zu fliehen.?®2 Danach verbrachte er sechs Monate in Europa
und kehrte nach dem Tod seiner Tochter schlieRlich 1860 nach Amerika zuriick.?%

Den Ausbruch des Birgerkrieges im Jahr 1861 sah Frederick Douglass als Mdglichkeit, die
Sklaverei abzuschaffen und gleichzeitig das Ansehen der schwarzen Bevolkerung zu erhdhen.
Wahrend des Krieges setzte er sich fir die Beteiligung Schwarzer als Soldaten der
Unionstruppen ein. Dies erfolgte mit dem Beschluss des Kriegsministeriums 1862, allerdings
nicht auf gleichberechtigter Ebene. Vor allem nach der Emanzipationsdeklaration Anfang
1863 wurden eigene schwarze Regimenter eingerichtet und Frederick Douglass rief zur
Rekrutierung auf. Er pladierte fir die Integration der Schwarzen in die weil3en Unionstruppen
und traf sich mehrmals mit Président Lincoln im WeilRen Haus, um sein Anliegen

vorzubringen.?3
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Dem Inkrafttreten der Emanzipationserkldrung im Jahr 1863 blickte Frederick Douglass
erwartungsvoll entgegen. In einer Rede in New York im Februar 1863 erzéhlte er seinem
Publikum Uber das lange Warten und seinen immerwéahrenden Wunsch nach der Befreiung
der Sklavinnen. William S. McFeely hat die Ansprache folgendermalRen zusammengefasst:
,But that night it was not Frederick Douglass’s story; it was Frederick Bailey’s. And it was,
simply, an expression of pure joy by one who knew from experience what it was to become
free.”?®> Die Emanzipationserklarung, gemeinsam mit dem Ende des Burgerkrieges 1865,
bedeutete in Frederick Douglass’ Augen allerdings nicht, dass alle Probleme geldst seien.
Zahlreiche Menschen, darunter auch William Lloyd Garrison, waren der Uberzeugung, dass
mit der Befreiung der Sklavinnen alle Ziele erreicht waren. Frederick Douglass war hier
anderer Meinung; er war Uberzeugt, dass ein Entwicklungsprozess notwendig war, um den
Afroamerikanerinnen eine ldentitit in Amerika zu verschaffen.?®® So schreibt auch McFeely:
,.But for these people, making their land theirs was a job still to be done.*?%’

Im Jahr 1872 brannte das Haus von Frederick und Anna Douglass in Rochester nieder,
zahlreiche Bucher und personliche Erinnerungen gingen verloren. Die Familie zog nach
Washington.?% Im August 1882 verstarb Anna Douglass nach langer Krankheit,?® zwei Jahre
spater, heiratete Frederick Douglass die 46-jahrige Weille Helen Pitts, eine Verbindung, die
sowohl unter schwarzen, als auch weien Familienmitgliedern und Weggeféahrten viel Kritik
hervorrief.2®® Im Jahr 1886 brachen Frederick und Helen Douglass zu einer Weltreise auf.?%
Obwohl sich die Republikanische Partei nach dem Biirgerkrieg immer starker fir Wohlstand
und Wirtschaft und weniger fur menschenrechtliche und moralische Anliegen, wie etwa die
Rechte der schwarzen Bevolkerung, einsetzte, war Frederick Douglass immer noch fur diese
Partei aktiv.?®> Im Jahr 1889 ernannte Prasident Benjamin Harrison (1833-1901) ihn zum
Gesandten und Generalkonsul der Republik Haiti und zum Geschaftsfihrer fir Santo
Domingo. Das politische Amt auf Haiti Ubte Frederick Douglass bis 1891 aus, trat dann
jedoch zuriick, als er wegen eines Konflikts zwischen den USA und Haiti Gber amerikanische
Interessen an der Hafenstadt Méle Saint-Nicolas als zu Haiti-freundlich kritisiert wurde.?*
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Der diplomatische Posten auf Haiti war seine letzte 6ffentliche Funktion. Frederick Douglass

verstarb am 20. Februar 1895 an einem Herzinfarkt in seinem Haus in Cedar Hill.2%

5.4.2. Religion, Christentum und Sklaverei in den Slave Narratives von Frederick
Douglass

5.4.2.1. Kontexte

Die folgende Analyse beschaftigt sich vor allem mit zwei Lebenserzdhlungen von Frederick
Douglass. Die erste tragt den Titel ,,Narrative of the Life of Frederick Douglass, an American
Slave” und wurde im Jahr 1845 in Boston verdffentlicht. ,,My Bondage and My Freedom* ist
die Bezeichnung der 1855 in New York publizierten Erzahlung. Im Jahr 1881 wurde in
Hartford, Conn. ein weiteres autobiographisches Werk, ,,Life and Times of Frederick

Douglass‘ publiziert.

5.4.2.1.1. Vergleich der autobiographischen Werke von Frederick Douglass

Ein Vergleich der drei autobiographischen Texte zeigt wesentliche Unterschiede auf. Der
Literaturwissenschaftler Robert S. Levine hat diese in Bezug auf deren Genrezugehdrigkeit zu
den Slave Narratives aufgezeigt:

,»The first of the autobiographies draws considerably on the conventions of the slave
narrative; the second and third are more expansive autobiographies, though still
somewhat indebted to the slave narrative tradition of describing in documentary fashion
the journey from slavery to freedom.*?%

Auch der Historiker William S. McFeely hat die drei Texte einander gegenuber gestellt und
ist dabei auf die Art der Présentation der Inhalte eingegangen:

,Narrative of the Life of Frederick Douglass (1845) is the brief, pungent declaration of
freedom of a runaway slave writing a powerful antislavery tract. In My Bondage and My
Freedom (1855) a mature writer gives deeper reflections on slavery. By then, Douglass
could pause longer over the story of his life as a slave, but voids in it suggest that there
were unbearable memories that had to be omitted. Life and Times of Frederick Douglass
(1881, revised 1892) is the memoir of a famous man relishing his honors while smarting
from those denied him.”2%

Da der Schwerpunkt meiner Analyse auf den 1845 und 1855 verdffentlichten Lebensberichten
liegt, werden im Folgenden diese beiden Erzahlungen genauer miteinander verglichen. Der
Fokus bei My Bondage and My Freedom liegt im ersten Teil der Autobiographie, der die Zeit
von Frederick Douglass wahrend seiner Versklavung behandelt. Im Allgemeinen kdnnen
zwischen dem 1845 publizierten Narrative und dem zehn Jahre spéater veroffentlichten Band
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drei wesentliche Unterscheidungsmerkmale hervorgehoben werden. Erstens ist My Bondage
and My Freedom wesentlich umfangreicher und stilistisch anspruchsvoller. Auf Stil und
Rhetorik wird in Kapitel 5.4.2.2.2. genauer eingegangen. Zweitens reicht der Teil My
Freedom des 1855 erschienen Werkes zeitlich weiter als Narrative of the Life of Frederick
Douglass, an American Slave. Es enthalt drei Kapitel mehr, welche die Reise von Frederick
Douglass nach Europa, die Herausgabe seiner Zeitung und seine Zukunftspléane thematisieren.
Ein drittes wesentliches Merkmal, das die autobiographischen Texte unterscheidet, ist die
Beziehung von Frederick Douglass zu William Lloyd Garrison. Wahrend der 1845 publizierte
Band in einem starken Ausmall von Garrison und der Anti-Slavery Society gepragt und
getragen war, hatte Frederick Douglass zur Zeit der Publikation von My Bondage and My
Freedom mit diesen frihen Wegbegleitern gebrochen. Dies wirkt sich sowohl auf die
einleitenden Worte, als auch auf den Schreibstil des eigentlichen autobiographischen
Berichtes aus.?®’ In Kapitel 5.4.2.2.1. werden die einzelnen Textelemente der Werke
detaillierter vorgestellt. All diese Unterschiede lassen John Sekora zu folgendem Schluss
kommen:

,,The Narrative, for all its greatness, is not a genuine autobiography. For its original
form was shaped as much by the American Anti-Slavery Society as by its author. It was
moreover not so much a life story as an indictment, an anti-slavery document, the
testimony of an eyewitness, precisely what Garrison sought. The true autobiography of
My Bondage and My Freedom marks a new stage in Douglass’s life and prose style.”?%

5.4.2.1.2. Kontext der Antisklavereibewegung

Trotz der Unterschiede, die in den Lebenserzdhlungen von Frederick Douglass erkannt
werden kdnnen, weisen sie doch eine wichtige Gemeinsamkeit auf. Sowohl das Narrative von
1845, als auch My Bondage and My Freedom von 1855 kénnen in den Kontext der
Antisklavereibewegung eingeordnet werden. Bereits auf den ersten Seiten der 1845
veroffentlichten Erzédhlung erhalten die Lesenden die Information des Druckortes: ,,published
at the Anti-Slavery Office”.?®® Die Inhalte der Vorworte konnen ebenfalls mit der
Antisklavereibewegung in Verbindung gebracht werden. Der Autor des VVorwortes des 1845
erschienenen Bandes ist Garrison, der auch fir andere Autoren meiner Arbeit Texte verfasste.
Garrison beschreibt und charakterisiert in seinem Vorwort in erster Linie Frederick Douglass

als Person und sein Engagement fur die Versklavten, mit dem Verweis auf seine Erlebnisse
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wéhrend der Sklaverei. Fir sein Lob der Leistung von Frederick Douglass benitzt er das
rhetorische Stilmittel der Wiederholung: ,,Fortunate, most fortunate occurrence! -- fortunate
for the millions of his manacled brethren, yet panting for deliverance from their awful
thraldom! -- [...] fortunate for the land of his birth, which he has already done so much to
save and bless.“*® Gleichzeitig verweist Garrison in seinem Vorwort auf den ersten
offentlichen Auftritt von Frederick Douglass und dessen Auswirkung auf seine personliche
tiefgehende Verurteilung der Sklaverei: ,,I shall never forget his first speech at the convention
-- the extraordinary emotion it excited in my own mind [...] I think | never hated slavery so
intensely as at that moment. [...]**°* AuBerdem nimmt der Autor in seinem Vorwort Bezug
auf die Ziele, die das System der Sklaverei verfolgte und geht damit auch auf den Diskurs der
Sklaverei als die Sklavinnen korrumpierendes System ein: ,,Nothing has been left undone to
cripple their intellects, darken their minds, debase their moral nature, obliterate all traces of
their relationship to mankind [...].”%°%% Ein Brief von Wendell Philipps (1811-1884),
Mitbegrunder der American Anti-Slavery Society, der in der 1845 publizierten Erz&hlung
prasentiert wird, zielt ebenfalls darauf ab, von den personlichen Erlebnissen von Frederick
Douglass auf die Sklaverei als ,,deadly system**® zu verweisen:

,We know that the bitter drops, which even you have drained from the cup, are no
incidental aggravations, no individual ills, but such as must mingle always and
necessarily in the lot of every slave. They are the essential ingredients, not the
occasional results, of the system.”%

In den Vorworten des 1855 publizierten Bandes wird der Bezug zur Antisklavereibewegung
ebenfalls deutlich. Die Einleitung dieses Textes wurde von James M’Cune Smith (1813-1865)
verfasst. Smith war ein afroamerikanischer Arzt, Aktivist und Freund von Frederick
Douglass.®® In seinem Text bringt er das zentrale Ziel der Antisklavereibewegung zum
Ausdruck: ,,The real object of that movement is not only to disenthrall, it is, also, to bestow
upon the negro the exercise of all those rights, from the possession of which he has been so
long debarred.”*% AuBerdem spricht Smith das Zielpublikum sowie Sklavereigegner generell

an, indem er die Phrase “friends of freedom”®"" verwendet. Diese wurde auch von Joseph C.
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Hathaway im Vorwort des Narratives von William W. Brown eingesetzt. Fir Smith stellt die
sofortige und nicht die schrittweise Emanzipation das wahre Amerika dar:

,.It 1s an American book, for Americans, in the fullest sense of the idea. It shows that the
worst of our institutions, in its worst aspect, cannot keep down energy, truthfulness, and
earnest struggle for the right. It proves the justice and practicability of Immediate
Emancipation.”3%

Der Diskurs der Antisklavereibewegung kommt jedoch nicht ausschlief3lich in den Texten, die
vor den eigentlichen Erz&hlungen zu finden sind, zum Ausdruck, sondern auch Frederick
Douglass selbst verweist immer wieder darauf, insbesondere in seinen Schilderungen der
Gewalt der Besitzerlnnen von  Sklavinnen, die zweifelsfrei ein  zentrales
Charakterisierungsmerkmal der Sklaverei darstellt: ,,I have often been awakened at the dawn
of the day by the most heart-rendering shrieks of an own aunt of mine, whom he used to tie up
to a joist, and whip upon her naked back till she was literally covered with blood.”3%
Schliel3lich erklart Frederick Douglass, dass es zumeist keine Mdglichkeit gab, den Besitzer
davon zu iiberzeugen, die Gewaltakte zu beenden: “No words, no tears, no prayers, from his
gory victim, seemed to move his iron heart from its bloody purpose.” 3° AuRerdem beschreibt
Frederick Douglass, dass er bei einem seiner Besitzer, Mr. Covey, die grausamsten
Erfahrungen seines Lebens in der Sklaverei machte. Uber die Folgen dieser Zeit erlautert er:
»[---] Mr. Covey succeeded in breaking me. I was broken in body, soul, and spirit [...] The
dark night of slavery closed in upon me; and behold a man transformed into a brute!”3!!
Besondere Aufmerksamkeit schenkt Frederick Douglass seinem Besitzer Thomas Auld. Ein
Brief, den er an ihn richtet, befindet sich im Anhang des 1855 verdffentlichten
Lebensberichtes. Darin betont er, dass er das unmenschliche Verhalten seines Besitzers nun
als Waffe fur die Beschreibung der Grausamkeiten des Systems der Sklaverei verwenden
werde.3!2 Bereits in dem 1845 verdffentlichten Band stellt Frederick Douglass das Hauptziel
seiner Erzahlung, das Ende der Sklaverei zu erreichen, klar dar: ,,Sincerely and earnestly
hoping that this little book may do something toward throwing light on the American slave

system, and hastening the glad day of deliverance to the millions of my brethren in bonds
[.”].”313
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5.4.2.2. Analyse der Makrostruktur
5.4.2.2.1. Struktur und Gliederung

Der dunkelblaue, mit Blumen- und Blattornamenten verzierte Umschlag des 1845
veroffentlichten Bandes enthélt auf der Titelseite die in Gold gehaltene Bezeichnung der
Erzdhlung ,Narrative of the Life of Frederick Douglass®. Die nichste Seite zeigt auf
vergilbtem Papier ein Abbild des jungen Frederick Douglass. Der Oberkdrper, sowie Ansatze
der Beine sind zu sehen, weshalb vermutet werden kann, dass Frederick Douglass sitzend
dargestellt wird. Bis zu den Schultern ist das Bild in schwarz-weil3 gehalten, der restliche Teil
des Oberkdrpers ist mit wenigen Strichen nur angedeutet und verblasst allmahlich. Frederick
Douglass tragt ein Sakko, ein Hemd und einen Querbinder, die Hande sind augenscheinlich
auf dem Schol? verschrénkt, sein Blick schweift in die Ferne. Unter dem Abbild ist auRerdem
seine Unterschrift zu sehen. Peter A. Dorsey hat Uber diese Prasentation von Frederick
Douglass geschrieben: ,,[...] A pallid, somewhat wistful Douglass, with crossed hands and a
disappearing body, faces a spare title page [...]”3** Auf der nichsten Seite sind der Langtitel
,Narrative of the Life of Frederick Douglass, an American Slave. Written by Himself*, sowie
Angaben zum Druck in Boston zu finden. Demnach wurde das Werk von der American Anti-
Slavery Society gedruckt und publiziert.3®® Auf der folgenden Seite befinden sich
Informationen Uber die Abgabe eines Pflichtexemplares an das Amtsgericht von
Massachusetts.

Das in der Kontextanalyse bereits erwéhnte VVorwort stammt von William Lloyd Garrison. Es
beschreibt zundchst das erste Aufeinandertreffen zwischen Garrison und Frederick Douglass
im Jahr 1841 in Nantucket, Massachusetts. Garrison erldutert das Auftreten und das
Redetalent von Frederick Douglass, thematisiert die Sklaverei als Gegnerschaft zu Gott und
gibt Aufschluss Uber die Inhalte des folgenden Narratives. Insgesamt kann der Text von
Garrison als Appell fur das Eintreten der Leserlnnen gegen das System der Sklaverei gesehen
werden. John Sekora hat das Vorwort von Garrison als typographisch vielseitig und
psychologisch komplex bezeichnet. Die Intention Garrisons, so der Wissenschaftler, sei es
gewesen, Frederick Douglass als kleinen Teil seiner eigenen, personlichen Geschichte
darzustellen.3®

Nach dem Vorwort wird ein Brief von Wendell Phillips an Frederick Douglass prasentiert;

auch dieser wurde bereits in der Kontextanalyse thematisiert. Darin bezieht sich Phillips
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zunichst auf eine Fabel mit dem Titel ,, The Man and the Lion“, worin sich der Lowe dariiber
beschwert, dass seine Geschichte falsch verstanden werde. Phillips vergleicht den Lowen mit
den Sklavinnen und zeigt sich erfreut, dass diese nun endlich die Mdglichkeit hatten, selbst
ihre Lebensgeschichten zu erzahlen. Auch in diesem Brief wird das System der Sklaverei
verurteilt, und Phillips erwahnt die Verfassung als Dokument, das fir die Erhaltung der
Sklaverei stehe, eine Position, die Frederick Douglass selbst ab den 1850er Jahren nicht mehr
teilte. Beide Texte, sowohl das VVorwort von Garrison, als auch der Brief von Phillips, haben,
so John McFeely, zwei Hauptanliegen: ,,The great white fathers of the antislavery movement
sought to authenticate the book [...] and to commandeer it for the cause.3’

Die Erzdhlung selbst umfasst 125 Seiten und ist in elf Kapitel unterteilt. Zunachst berichtet
Frederick Douglass uber seine Herkunft, den Tod seiner Mutter und tber die Gewalt, mit der
er seit seinen frilhen Kindheitstagen konfrontiert worden war. Er thematisiert die
Lebensumstande der Sklavinnen und nimmt Bezug auf deren unzureichende Kleidung und
Nahrung. Ein zentrales Anliegen fur Frederick Douglass ist es, seine wechselnden Besitzer
und die Gewalt, die ihm und anderen Sklavinnen zuteil wurde, aufzuzeigen. Er erl&utert
auBerdem die Umstande, die dazu fiihrten, dass er das Lesen und das Schreiben erlernt hatte,
und erzéhlt Gber seinen ersten Kontakt mit dem Abolitionismus. Schlie3lich beschreibt er
seinen Wunsch nach Befreiung und berichtet in der Folge (ber seinen gescheiterten
Fluchtversuch sowie den damit verbundenen Geféngnisaufenthalt. Das letzte Kapitel
behandelt seine Flucht sowie seine erste Zeit in Freiheit. So beschreibt Frederick Douglass die
Hochzeit mit Anna Murray, die gemeinsame Ubersiedelung nach New Bedford sowie seine
erste Rede Dbei einer Veranstaltung der Anti-Slavery Society in Nantucket. Im Anhang
beschéftigt sich Frederick Douglass mit der Religion der Besitzerinnen von Sklavinnen und
den Kirchen. Beides erachtet er als Gesellschaftsbereiche, die zur Aufrechterhaltung des
Systems der Sklaverei beitrugen. Donald B. Gibson hat auf den Beweggrund hingewiesen,
warum Frederick Doulgass im Anhang zur Religion Stellung nimmt. Ohne diesen Anhang, so
Gibson, wére die Erz&hlung aufgrund der kritischen Haltung zur Religion mdglicherweise als
ein Ausdruck von Zweifel und Glaubensverfall erachtet worden. 38

Der Umschlag des 1855 veroffentlichten Bandes ist etwas weniger aufwendig gestaltet, auf
dunkelrotem Hintergrund sind dezente Blattornamente eingepragt. Auf der ersten Seite ist
eine Abbildung und Unterschrift von Frederick Douglass zu sehen. Auf dieser Abbildung, die
ihn im Alter von vermutlich Mitte 30 Jahren zeigt, macht er einen sehr ernsten Eindruck. Er

317 McFeely, Frederick Douglass, 117.
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blickt die LeserInnen direkt an. Lediglich der obere Bereich seines Korpers ist zu erkennen.
Er tragt ein Sakko und einen Querbinder. Uber die Hintergriinde dieser Abbildung hat John
Sekora geschrieben: ,,He had thought that a portrait would refute his detractors ten years
earlier, those who said he either did not exist or had not been a slave.“3!° Peter A. Dorsey hat
diese Abbildung und deren Wirkung mit jener des Narratives von 1845 verglichen:

,» The later work shows a darker, more physically powerful Douglass, with hands slightly
clenched [...]. This contrast signals Douglass’s growing awareness of the performativity
of his self-representations and maps his bolder claim to conventional sources of
authority [...].”3%°

Die néchste Seite enthélt den vollstindigen Titel der Erzdhlung: ,,My Bondage and My
Freedom. Part | — Life as a Slave. Part Il — Life as a Freeman. By Frederick Douglass, with an
Introduction by Dr. James M’Cune Smith”. Weiters sind Informationen tber den Druck beim
Verlag Miller, Orton & Mulligan in New York und Auburn sowie ein kurzes Gedicht des
englischen Dichters Samuel Taylor Coleridge (1772-1834) zu finden. In diesen wenigen
Zeilen wird auf eine wichtige christliche Grundeinstellung Bezug genommen, welche das
System der Sklaverei nicht beriicksichtigt: ,,By a principle essential to christianity [sic], a
PERSON is eternally differenced from a THING; so that the idea of a HUMAN BEING,
necessarily excludes the idea of PROPERTY IN THAT BEING.”3?! Auf der folgenden Seite
sind Hinweise zur Abgabe eines Pflichtexemplars an das Amtsgericht von New York
angegeben. AnschlieBend Ubermittelt Frederick Douglass Dankesworte an Gerrit Smith
(1797-1874), der sich fur die Abschaffung der Sklaverei einsetzte und dem Frederick
Douglass sein Werk widmet. In der Auswahl der Widmung des Werkes an Gerrit Smith setzt
Frederick Douglass eine erste Abgrenzung zu Garrison. Smith galt als politischer Abolitionist
und war wiederholt Kandidat der Liberty Party flr die Prasidentschaft. Smith kann also als
Gegenspieler von Garrison bezeichnet werden, denn Garrison lehnte, wie erwahnt, jegliche
politische Beteiligung am Staat ab. AuBerdem zeichnete Smith sich durch sein Wissen um
afroamerikanische Geschichte aus und gehdrte zum moderaten Teil der schwarzen New
Yorker Abolitionisten.3??

SchlieBlich folgt ein Text mit der Uberschrift ,,Editor’s Preface®, wobei der Herausgeber
selbst nicht genannt wird. Inhaltlich betont der Autor dieses Textes, dass in dem folgenden
Slave Narrative tatsdchliche Geschehnisse beschrieben werden und alles wahrheitsgetreu

dargestellt wird. Schlie3lich wird in dem Vorwort des Herausgebers ein Brief von Frederick
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Douglass abgebildet, welcher offensichtlich an den Herausgeber gerichtet worden war. Darin
betont Frederick Douglass, dass er in all seinen Reden immer Wert darauf gelegt habe, die
Frage der Sklaverei mit Bezug auf deren grundsatzliche Prinzipien und Fakten zu diskutieren.
Es gehe ihm nicht vordergriindig um seine personliche Geschichte, sondern um das System
der Sklaverei als solches. Nach diesem Vorwort ist ein achtseitiges Inhaltsverzeichnis
abgedruckt. Dies ist in Slave Narratives normalerweise nicht ublich, erscheint jedoch
aufgrund des Umfanges dieser Ausgabe von 468 Seiten als durchaus sinnvoll.

Im Anschluss daran ist eine ausfiihrliche Einfiihrung von James M’Cune Smith zu finden,
welche bereits in der Kontextanalyse vorgestellt wurde. Diese Einfiihrung nennt einige
zentrale biographische Eckdaten von Frederick Douglass und beschreibt sowohl sein Leben
wéhrend der Versklavung, als auch seinen Einsatz fur die Antisklavereibewegung. AuRerdem
bezieht sich der Verfasser auf das auBergewdhnliche Redetalent von Frederick Douglass.
Kritisch betrachtet M’Cune vor allem die Beziehung von Frederick Douglass zu Garrison und
seinen Anhangern. Zur Zeit der Publikation dieses Werkes hatte sich Frederick Douglass, wie
bereits erwahnt, von seinen frihen Wegbegleitern distanziert:

»...] He formed a complement which they needed, and they were a complement
equally necessary to his ‘make-up’ [...] Yet, these gentlemen, although proud of
Frederick Douglass, failed to fathom, and bring out to the light of the day, the highest
qualities of his mind. [...]*%?

Vor der Erzéhlung My Bondage wird eine Abbildung gezeigt, die ahnlich zu jener ist, die vor
dem Teil My Freedom présentiert wird. In jeweils drei ovalen, miteinander verbundenen
Rahmen werden unterschiedliche Episoden aus dem Leben von Frederick Douglass gezeigt,
unter anderem seine Flucht. John Sekora hat zu diesen Abbildungen festgehalten, dass
Frederick Douglass sie wahrscheinlich in Auftrag gegeben und vielleicht mitgestaltet habe.3?*
Die, wie bereits erwahnt, sehr umfangreiche Erzahlung von Frederick Douglass gliedert sich
in zwei Teile. Der erste nennt sich ,,Life as a Slave* und umfasst 21 Kapitel, die sich iiber 344
Seiten erstrecken. Robert S. Levine hat in der analytischen Beschreibung von Frederick
Douglass in dem 1855 verdffentlichten Werk ein wesentliches Unterscheidungskriterium zu
dem zehn Jahre frither erschienenen Band gesehen: ,,[...] In Bondage he is even more
insistent on analysis, which is why the second autobiography is nearly four times longer than
the first, even though it contains only a few chapters that move beyond the chronological
endpoint of the Narrative.“3?® Der zweite Teil dieses Werkes tragt den Titel ,Life as a

Freeman®, und beinhaltet fiinf Kapitel auf etwas mehr als 70 Seiten. Jedes Kapitel tragt
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zusétzlich zur Nummerierung einen Titel, aulRerdem ist unter jeder Kapitellberschrift eine
stichwortartige Zusammenfassung der Inhalte zu finden.

Inhaltlich behandelt der erste Teil der Erzéhlung ahnliche Elemente, wie das Slave Narrative
von 1845. Zumeist beschreibt Frederick Douglass die gleichen Erlebnisse auf andere Weise.
Im Falle einer wortlichen Wiederholung von Textpassagen aus dem 1845 publizierten
Lebensbericht, markiert er diese Teile, indem er sie unter Anfiihrungszeichen stellt. Frederick
Douglass beschaftigt sich auch in diesem Werk mit seinen Erlebnissen wahrend seiner
Versklavung. Er thematisiert Herkunft, Familie, Besitzerlnnen, Umzige, Gewalt,
Alphabetisierung, Religion, Flucht, Gefangnisaufenthalt und schlielich die Befreiung aus der
Sklaverei. Im zweiten Teil der Erzahlung berichtet Frederick Douglass tber seine Heirat in
New York, seine Namensanderung und seinen ersten Kontakt mit der Antisklavereibewegung.
AuRerdem beschreibt er seinen Aufenthalt in England, die Herausgabe seiner eigenen Zeitung
und den Umzug seiner Familie nach Rochester. Der Anhang dieses Textes beinhaltet Auszlge
aus verschiedenen Reden von Frederick Douglass. AulRerdem publiziert er einen Brief an
seinen ehemaligen Besitzer, in dem er die Griinde seines vormaligen Status als Sklave in
Frage stellt und von seinen Erfahrungen seit seiner Befreiung berichtet. Zusatzlich betont
Frederick Douglass die Schuld, die auf seinem Besitzer laste, da dieser das System der

Sklaverei mitgetragen habe.

5.4.2.2.2. Schreibstil des Autors

Frederick Douglass verfasste all seine Werke selbst. Dies wird nicht zuletzt aufgrund des
Zusatzes Written By Himself in dem Titel der 1845 verdffentlichten Erzahlung und durch die
Verwendung des Personalpronomens my im 1855 publizierten Werk offensichtlich. Alle
Autoren, die Texte fiir die Werke von Frederick Douglass schrieben, und auch er selbst
versuchen die Leserlnnen durch direktes Ansprechen immer wieder miteinzubeziehen.
Garrison zielt am Ende des Vorwortes des 1845 erschienenen Bandes darauf ab, die Lesenden
fur die Antisklavereibewegung zu gewinnen. Er ist in seiner Ausdrucksweise sehr fordernd,
bettet Fragen in seine Anliegen ein, und gibt schlielich fast befehlsmaRig an, was er von
seiner Leserschaft erwartet:

,,Reader! Are you with the man-stealers in sympathy and purpose, or on the side of their
down-trodden victims? If with the former, then are you the foe of God and man. If with
the latter, what are you prepared to do and dare in their behalf? Be faithful, be vigilant,
be untiring in your efforts to break every yoke, and let the oppressed go free. Come
what may -- cost what it may -- inscribe on the banner which you unfurl to the breeze,
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as your religious and political motto -- ‘NO COMPROMISE WITH SLAVERY! NO
UNION WITH SLAVEHOLDERS. 32

Wendell Phillips bezieht die Leserlnnen mit den Einsatz von Pronomen in seinen Text mit
ein. Er unterscheidet hierbei auf der einen Seite die Reformer und Abolitionisten, und auf der
anderen Seite die BesitzerInnen von Sklavinnen: ,,Indeed, those who stare at the half-peck of
corn a week, and love to count the lashes on the slave’s back, are seldom the ‘stuff” out of
which reformers and abolitionists are to be made.”?” In der Folge verwendet er das Pronomen
our, um auf die Gegner der Sklaverei zu verweisen und schlief3t sich selbst und die Lesenden
damit ein. Im Gegensatz dazu steht die Anwendung von they und them. Damit meint Wendell
Phillips die Besitzerlnnen von Sklavinnen, sowie all jene, die das System der Sklaverei
befiirworten.3?® Der Herausgeber des 1855 publizierten Bandes zielt ebenfalls darauf ab, die
Leserschaft miteinzubeziehen, wenn auch weniger fordernd und direkt, als dies etwa Garrison
im Vorwort des 1845 erschienenen Werkes tat: ,, The reader is, therefore, assured, with all due
promptitude, that his attention is not invited to a work of ART, but to a work of FACTS
[...]1.°% Auf ahnlicher sprachlicher Ebene ist die Einbeziehung der Leserinnen in der
Einleitung des 1855 erschienenen Bandes gehalten: ,,To such a man, dear reader, it is my
privilege to introduce you.“®° Nicht nur durch die Phrase ,dear reader versucht James
M’Cune Smith die Leserschaft anzusprechen, sondern er versteht es auch, durch den Einsatz
von Pronomen die Aufmerksamkeit der LeserInnen zu gewinnen: ,,With these original gifts in
view, let us look at his schooling [...]*“®! Frederick Douglass selbst verwendet in dem 1855
publizierten Text eine dhnliche, indirekte rhetorische Strategie, um seine Leserlnnen fir
seinen Text zu gewinnen: ,,[...] The reader will easily imagine that | was not only curious, but
eager, to known [sic] all that could be known.”3%2

Ein Vergleich hinsichtlich der Rhetorik und des Stils der Publikationen von 1845 und 1855
zeigt, dass das spater publizierte Werk reichhaltiger, tiefgreifender und mehrdeutiger ist.
William S. McFeely hat auf diese Veranderung mit Bezug auf das System der Sklaverei
hingewiesen: ,,[...] It is a different and much more penetrating look into the heart of
slavery.“3%® In dem 1855 publizierten Band sind deutlich komplexere und anspruchsvollere
Phrasen zu finden, als im zehn Jahre friher veroffentlichten Text. David Leverenz hat tber

die im Vergleich zur 1855 publizierten Autobiographie schlichte und einfache Sprache des
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1845 erschienenen Narratives geschrieben: ,,[...] Douglass would later apologize for his
‘undignified’ telling after he had taken such care to remove the first version’s marks of
unsophistication.“33* Den Zeitraum von zehn Jahren, der zwischen den Publikationen der
beiden Werke lag, nutzte Frederick Douglass, um seine Bildung zu vertiefen. Seine
Schreibfahigkeit verbesserte sich nicht zuletzt auch aufgrund seiner Tatigkeit als
Zeitungsherausgeber, durch die er andere Autobiographien kritisch betrachtete. All diese
Tatsachen spiegeln sich schlie3lich in seinem anspruchsvolleren und komplexeren Schreibstil
wider 3%

Besonders deutlich ist der Unterschied in der Ausdrucksweise der beiden Lebenserzahlungen
in Episoden erkennbar, in denen Uber das gleiche Erlebnis berichtet wird. Exemplarisch soll
nun ein Beispiel einer solchen Episode in Bezug auf den Schreibstil veranschaulicht werden.
Frederick Douglass &ufert sich zu Beginn seiner Lebenserzédhlungen Uber die Trennung von
Mutter und Kind, driickt dabei sein Unverstandnis dartber aus und verweist auf den Diskurs
der Antisklavereibewegung. In dem Narrative von 1845 berichtet er folgendermalien: ,,For
what this separation is done, | do not know, unless it be to hinder the development of the
child’s affection toward its mother, and to blunt and destroy the natural affection of the
mother for the child. This is the inevitable result.”®*® In dem zehn Jahre spater
verOffentlichten Narrative schreibt er Gber die gleiche Tatsache:

,»The practice of separating children from their mothers, and hiring the latter out at
distances too great to admit of their meeting, except at long intervals, is a marked
feature of the cruelty and barbarity of the slave system. But it is in harmony with the
grand aim of slavery, which, always and everywhere, is to reduce man to a level with
the brute.”3%

Zunéchst ist festzustellen, dass Frederick Douglass im 1845 veroffentlichten Text sein eigenes
Unverstindnis tiber die géngige Praxis der Familientrennung durch die Phrase ,,I do not
know* hervorhebt. Auflerdem wird im Vergleich dieser beiden Textausziige deutlich, dass die
Satzstruktur in dem Zitat von 1855 wesentlich komplexer ist. Auch die Auswahl der Worte ist
in der spater veroffentlichten Textpassage deutlich anspruchsvoller. Beispiele hierfir sind
“marked feature of the cruelty and barbarity” oder “it is in harmony with the grand aim of
slavery”. Einen weiteren Unterschied dieser beiden Textstellen stellt die Perspektive dar.
Wahrend sich Frederick Douglass in dem Textteil von 1845 lediglich auf die Tatsache der
Trennung von Mutter und Kind bezieht, weitet er die Perspektive in der Passage von 1855

aus, indem er dies im Zusammenhang mit dem System der Sklaverei stellt. Er nimmt somit,
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von einem Beispiel ausgehend, Bezug auf Merkmale, welche das System der Sklaverei
kennzeichnen.

Peter A. Dorsey hat auf’erdem darauf hingewiesen, dass Frederick Douglass besonders in dem
Narrative von 1845 mehrfach auf die Einbindung religioser Diskurse zuriickgreift. Ein
Beispiel hierfur ist die Beschreibung der Veranderung des Charakters seiner Besitzerin Sophia
Auld: ,, The fatal poison of irresponsible power [...] soon commenced its infernal work. That
cheerful eye, under the influence of slavery, soon became red with rage; [...] and that angelic
face gave place to that of a demon.”*® Weiters beniitzt Frederick Douglass in der
Gegeniiberstellung von Sklaverei und Freiheit religiose Diskurse: ,,The wretchedness of
slavery, and the blessedness of freedom, were perpetually before me.“3*® Auch in dem 1855
publizierten Text sind religiose Diskurselemente zu finden.®*° Uber den veranderten Charakter
seiner Besitzerin schreibt Frederick Douglass: ,,[...] For slavery can change a saint into a
sinner and an angel into a demon. 34

Robert S. Levine hat uberdies festgestellt, dass sich die Perspektive der Erz&hlungen von
Frederick Douglass verdnderte und er in dem Text von 1855 einen groRen Wert auf
Selbstreflexion legt:

,Instead of describing his journey from slavery to freedom in its full immediacy,
Douglass now regards that journey from his perspective as an intellectual black leader
of the 1850s, and thus depicts himself as a subject in history who himself can be
critically examined.*34?

David Leverenz fand in dem unterschiedlichen Zielpublikum der beiden Erzéhlungen einen
weiteren Grund fiir die unterschiedliche rhetorische Darstellungsweise seiner Erlebnisse. Uber
die Leserlnnen des 1845 erschienenen Werkes schreibt Leverenz: ,He was writing for a
narrowly defined abolitionist constituency, and to bring other white readers into the cause.””3*
Das Zielpublikum der 1855 publizierten Erz&hlung ist laut Leverenz anders zu
charakterisierten: ,,In his revision, Douglass’s sense of his audience has changed [...] For
some years he had been publishing his own abolitionist newspaper, [...] Douglass, in this
interpretation, would now be reaching out to a more broad-based reading public.”*** Die
Tatsache, dass sich Frederick Douglass Anfang der 1850er Jahre von Garrison und seinen
Anhéngern geldst hatte, trug ebenfalls dazu bei, dass die Darstellungsweisen seiner Erlebnisse

wéhrend der Sklaverei in dem 1855 publizierten Werk eine andere ist. So ist es im 1845

338 Douglass, Narrative of Frederick Douglass, 32f.

33 Douglass, Narrative of Frederick Douglass, 107.
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veroffentlichten Text bereits das Vorwort von Garrison, das Douglass wenig Raum fir die
Darlegung seiner individuellen Vorstellungen lasst. Die Anh&nger rund um Garrison hatten
Erwartungen an die Erzahlung von Frederick Douglass, die vor allem die Fakten des Systems
der Sklaverei beleuchten sollte.3%

Frederick Douglass zielt von seiner personlichen Geschichte ausgehend darauf ab, die
Grausamkeiten des Systems der Sklaverei darzustellen. Er versucht also, in beiden
Lebenserzéhlungen, von den allgemeinen Charakteristika auf sein personliches Schicksal zu
verweisen. Mit dieser rhetorischen Strategie mdchte er vermutlich das System der Sklaverei
greifbarer und verstandlicher machen. Ein Beispiel flr eine solche persénliche und schlielRlich
auf die allgemeine Ebene gehende Darstellung ist der im 1845 veroffentlichten Werk zu
findende Bericht Uber das Motiv fir die den Sklavinnen gewahrten freien Tage zwischen
Weihnachten und Silvester:

,My term of actual service to Mr. Edward Covey ended on Christmas day, 1833. [...]
These holidays [The Christmas Holidays] serve as conductors, or safety-valves, to carry
off the rebellious spirit of enslaved humanity. [...] They are professedly a custom
established by the benevolence of the slaveholders; but | undertake to say, it is the result
of selfishness, and one of the grossest frauds committed upon the down-trodden slave.
They do not give the slaves this time because they would not like to have their work

during its continuance, but because they know it would be unsafe to deprive them of
it.”346

In dem 1855 ver6ffentlichten Text berichtet Frederick Douglass seinem eigentlichen Besitzer
von der Gewalt, die ihm durch Edward Covey, an den er flr eine bestimmte Zeit verliehen
worden war, widerfahren war. Auch in diesem Beispiel verweisen die Ausfiihrungen seines
personlichen Schicksals auf den Umgang mit der Thematik im System der Sklaverei im
Allgemeinen:

,,I told him all the circumstances, as well as I could [...] how hard I was at work in the
present instance; how unwillingly I sunk down under the heat, toil and pain; the brutal
manner in which Covey had kicked me in the side; [...] The guilt of a slave is always,
and everywhere, presumed; and the innocence of the slaveholder or the slave employer,
is always asserted.”3*

Obwohl Frederick Douglass in seinen Lebenserzédhlungen sehr ausfuhrlich berichtet, gibt es
dennoch auch Episoden in seinem Leben, uber die detaillierte Angaben fehlen. William S.
McFeely begriindet fehlende Angaben, etwa Uber die Beziehung zu seinen Geschwistern,
damit, dass Frederick Douglass primar darauf abzielte seine eigenen Erlebnisse in kurzer und

pragnanter Form darzulegen und den Fokus auf die Darstellung des Systems der Sklaverei

35 Vgl. Leverenz, Frederick Douglass’s Self-Refashioning, 356.

346 Narrative of the Life of Frederick Douglass, 73-75; Vgl. auch Douglass, My Bondage and My Freedom, 250-
254.

347 Douglass, My Bondage and My Freedom, 229f.
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legte. Allerdings, so McFeely, gibt es auch tiefergehende Griinde, die ein solches Auslassen
von Informationen rechtfertigen: ,, There were some sounds of slavery that Douglass could not
render in words that his readers would hear, private torments and horrors too deep in the well
to be drawn up.”3*® Generell ist in den Texten von Frederick Douglass zwischen jenen
Informationen zu unterscheiden, die er aus Unwissenheit schlichtweg nur unvollstdndig geben
konnte und jenen, die er aus bestimmten Grunden nicht geben wollte. Angaben tber seinen
exakten Geburtstag oder seinen Vater konnte er nicht machen, da er diese Daten selbst nicht
kannte. Auch Jahreszahlen finden sich in den Erzéhlungen bis Anfang der 1830er Jahre nur
wenige. Die Leserlnnen erfahren schliellich den Zeitpunkt, ab dem es Frederick Douglass
maoglich war, Lebensdaten anzugeben. Uber diese Tatsache schreibt er in der Erzahlung von
1845: ,] HAVE now reached a period of my life when I can give dates.”**® In dem Band von
1855 erklart er zudem, warum es ihm genau ab dem Zeitpunkt moglich war, Jahreszahlen zu
nennen: ,,I left Baltimore, for St. Michael’s in the month of March, 1833. | know the year,
because it was the one succeeding the first cholera in Baltimore.”*® Ein zentrales Ereignis
seines Lebens, wovon er in beiden Lebenserzahlungen den Leserinnen bewusst Informationen
vorenthélt, ist seine gegliickte Flucht. In beiden Banden gibt er Erklarungen daflr an. In dem
Band von 1845 nennt er zwei vorwiegende Beweggriinde fiir das Weglassen von
Informationen:

,First, were | to give a minute statement of all the facts, it is not only possible, but quite
probable, that others would thereby be involved in the most embarrassing difficulties.
[...] Secondly, such a statement would most undoubtedly induce greater vigilance on
the part of slaveholders [...]"%!

Auch in dem Band von 1855 nennt Frederick Douglass diese Griinde als Anlass fiir das
Fehlen von detaillierten Informationen bezlglich seiner Flucht. AuRerdem betont er die
Folgen, die eine Auskunft fiir andere Sklavinnen, die eine Flucht anstreben, haben kdnnten:

,BYy stringing together a train of events and circumstances, even if I were not very
explicit, the means of escape might be ascertained, and, possibly, those means be
rendered, thereafter, no longer available to the liberty-seeking children of bondage |
have left behind me.”3%2

348 McFeely, Frederick Douglass, 116.
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5.4.2.3. Analyse der Mikrostruktur
5.4.2.3.1. Religion und die Besitzerlnnen von Sklavinnen

Die Religion der Besitzerinnen von Sklavinnen sowie deren religiose Praktiken werden in den
Lebenserzahlungen von Frederick Douglass ausfihrlich behandelt und dabei auf sehr negative
Art und Weise dargestellt. Garrison kiindigt eine solche Darstellungsweise bereits in seinem
Vorwort des 1845 veroffentlichten Narratives an. Dabei betont er, dass das christliche
Bekenntnis der Besitzerlnnen von Sklavinnen alles andere als heilsam sei und die Erzahlung
von Frederick Douglass dies zeigen werde. Fir den Diskurs der Antisklavereibewegung
charakteristisch, bezeichnet Garrison die Religion der Besitzerinnen als Tduschung und diese
selbst als Verbrecher erster Klasse.>*

Frederick Douglass versteht es, diesen Ankindigungen gerecht zu werden, und versucht in
der Darstellung seiner Besitzerinnen den Bezug zu deren Religiositat und Glaubensausibung
herzustellen. So schreibt Frederick Douglass Uber seinen Besitzer Thomas Auld und dessen
Frau, dass diese den Sklavinnen nicht ausreichend Nahrung zur Verfugung gestellt hatten,
sodass ihre Sklavinnen zum Stehlen und Betteln gezwungen waren. In diesem
Zusammenhang berichtet Frederick Douglass mit Referenz auf die Bibel (Dtn 28, 5), dass die
beiden ihre Sklavinnen hungern lielen, gleichzeitig aber zu Gott um ausreichend Nahrung
beteten: ,,[...] Yet that mistress and her husband would kneel every morning, and pray that
God would bless them in basket and store!”*** Besonders detailliert schildert Frederick
Douglass die Bekehrung seines Besitzers. Dieses Erlebnis war mit der Hoffnung der
Sklavinnen verbunden, dass er diese nach seiner Gotteserfahrung besser behandeln oder gar
befreien wirde. Beide Wiinsche gingen nicht in Erflllung, Frederick Douglass erléutert
vielmehr, dass die Bekehrung einen negativen Effekt auf das Verhalten seines Besitzers hatte:
,If it had any effect on his character, it made him more cruel and hateful in all his ways; for I
believe him to have been a much worse man after his conversion than before.“®* Diese
Verhaltensédnderung begrindet Frederick Douglass damit, dass sein Besitzer nun eine
religibse Bestatigung und Unterstitzung fur die Grausamkeiten, mit denen er seine
Sklavinnen konfrontierte, gefunden hatte. Frederick Douglass gibt ein Beispiel fir solch eine
religiése Rechtfertigung der Handlungen seines Besitzers an. So beobachtete er, wie Auld
eine seiner Sklavinnen blutig schlug und dabei aus der Bibel zitierte (Lk 12, 47): ,,He that

knoweth his master’s will, and doeth it not, shall be beaten with many stripes.“**® Frederick

33 vgl. Narrative of the Life of Frederick Douglass, Xii.

354 Narrative of the Life of Frederick Douglass, 52; Vgl. auch Douglass, My Bondage and My Freedom, 190.
3% Narrative of the Life of Frederick Douglass, 54; Douglass, My Bondage and My Freedom, 196f.

356 Narrative of the Life of Frederick Douglass, 55; Vgl. auch Douglass, My Bondage and My Freedom, 201.
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Douglass berichtet auflerdem davon, dass sein Besitzer nach dem Bekehrungserlebnis
wesentlich intensiver betete und er bald zu einem religiésen Anfithrer wurde.®®’ In dem 1855
veroffentlichten Band nimmt Frederick Douglass ebenfalls Bezug auf das Bekehrungserlebnis
seines Besitzers, flgt jedoch hinzu, dass er an der Echtheit dieser Gotteserfahrung zweifle:
,.[...] I could not wholly confide in the genuineness of his conversion. The hesitating behavior
of that tear-drop, and its loneliness, distressed me, and cast a doubt upon the whole
transaction.””3%®

Auch bei der Beschreibung weiterer Besitzer zielt Frederick Douglass darauf ab, deren
Verhiltnis zur Religion darzustellen. Uber seinen als ,,nigger-breaker“®*° bekannten Besitzer
Mr. Covey, bei dem er seine schlimmsten Gewalterfahrungen machte, schreibt Frederick
Douglass, dass dieser ein fihrendes Mitglied der Methodistenkirche und ihm die Ausubung
der Religion von Bedeutung war.>® In dem 1855 veroffentlichten Text berichtet Frederick
Douglass iiber die Religiositdt von Covey: ,His religion hindered him from breaking the
Sabbath, but not from breaking my skin. He had more respect for the day than for the man
[...]1.%%1 Im Vergleich zu diesem religiosen Besitzer, stellt Frederick Douglass William
Freeland, den er explizit als nicht religids bezeichnet, in wesentlich positiverer Weise dar:
»Another advantage I gained in my new master was, he made no pretensions to, or profession
of, religion; and this, in my opinion, was truly a great advantage.“3%? Frederick Douglass
begriindet seine Aussage nicht nur in Bezug auf seine personlichen Erfahrungen mit seinen
friheren religidsen Besitzern, sondern geht auch auf die Gesamtsituation der Religiositét des
Sldens der Vereinigten Staaten ein. Dabei betont er, besonders durch den Einsatz des
Superlativs, dass die Religion des Sudens fur zahlreiche Verbrechen und Akte
unmenschlichen Verhaltens verantwortlich gemacht werden miisse: ,,[...] The religion of the
south is a mere covering for the most horrid crimes, -- [...] a dark shelter under, which the
darkest, foulest, grossest, and most infernal deeds of slaveholders find the strongest
protection.”®%® Religiése Besitzerlnnen von Sklavinnen stehen laut Frederick Douglass in
enger Verbindung mit der Ausubung schlimmster Grausamkeiten und Gewaltverbrechen. Aus
diesem Grund, so betont er, wirde er einen nichtreligiosen Besitzer einem religidsen unter
allen Umsténden vorziehen. Auch hier verwendet er den Superlativ, um seine Position zu

verdeutlichen: ,,For of all slaveholders with whom I have ever met, religious slaveholders are
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the worst. | have ever found them the meanest and basest, the most cruel and cowardly, of all
others.“3%4

Neben der Kritik an der Religion der Besitzerlnnen von Sklavinnen, werden auch
amerikanische religiése Gruppierungen beziehungsweise Kirchen auf negative Weise
dargestellt. Mit dem Diskurs der Antisklavereibewegung im Einklang stehend und auf den
ersten Johannesbrief der Bibel Bezug nehmend (1 Joh 4, 20) berichtet Frederick Douglass
iiber die Haltung der Kirchen: ,,They are they who are represented as professing to love God
whom they have not seen, whilst they hate their brother whom they have seen.”®%® Er
beschreibt jene als heuchlerisch, die von sich selbst behaupten Opfer zu bringen, jedoch
niemals Barmherzigkeit oder Gnade zeigen. Auch die Tatsache, dass die Kirchen sowohl der
Nord- als auch der Sudstaaten mit den Besitzerlnnen von Sklavinnen verbunden seien,

zeichne deren Unchristlichkeit aus.36®

Insgesamt bezeichnet Frederick Douglass das
Christentum der Sidstaaten im Anhang des 1845 erschienenen Narratives als korrupt und
heuchlerisch. Menschendiebe werden dabei als Prediger eingesetzt, Auspeitscher von Frauen
werden mit Missionierung betraut und Kindheitspliinderer gelten als Kirchenmitglieder.3%’
Erneut hebt Frederick Douglass in seinen Beispielen die Unvereinbarkeit zwischen der
Auslibung des christlichen Glaubens und der Aufrechterhaltung des Systems der Sklaverei
hervor. Metaphorisch und auf religiése Diskurse zuriickgreifend, drickt er den
Zusammenhang zwischen Besitzerlnnen von Sklavinnen, der Kirche und der Existenz des
Systems der Sklaverei aus: ,,Here we have religion and robbery the allies of each other --
devils dressed in angles’ robes, and hell presenting the semblance of paradise.“*®® Die
Parodie, mit der Frederick Douglass seine Erzéhlung beendet, reprasentiert erneut seine
kritische Ansicht tber die Auslibung religiéser Praktiken und gleichzeitigem Besitz von
Sklavinnen. Beispielhaft soll hier nur der erste Vers dieser Parodie zitiert werden:

,,Come, saints and sinners, hear me tell
How pious priests whip Jack and Nell,
And women buy and children sell,
And preach all sinners down to hell,
And sing of heavenly union.”3°

Frederick Douglass verweist in seinen Lebenserzéhlungen mehrere Male auf die Bibel. Dabei
kann beobachtet werden, dass er Bibelstellen haufig fur die negative Reprasentation von

Religion und Glauben benitzt, gerade bezuglich der religiosen Praktiken seiner Besitzer.
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Frederick Douglass verwendet den Verweis auf die Bibel auch, um auf eines der
Grundargumente, das Beflrworter der Sklaverei verwendeten, zu kritisieren. Es handelt sich
hierbei um den Fluch Gottes Gber Ham. Eine detaillierte Erlauterung dieser Bibelstelle ist in
Kapitel 3.2.4. zu finden. Frederick Douglass bezieht sich sowohl in dem Band von 1845, als
auch in jenem von 1855 auf die Verfluchung des Ham und stellt gleichzeitig deren Bedeutung
fur die Rechtfertigung der Sklaverei in Frage:

,If the lineal descendants of Ham are alone to be scripturally enslaved, it is certain that
slavery at the south must soon become unscriptural; for thousands are ushered into the
world, annually, who, like myself, owe their existence to white fathers, and those fathers
most frequently their own masters.”3"

Im Anhang des 1845 veroffentlichten Bandes, den Frederick Douglass ganz der Diskussion
von Religion und Sklaverei im Allgemeinen und jener seiner Besitzer im Besondern widmet,
verweist er erneut auf die Bibel und vergleicht das Christentum Amerikas mit den
Schriftgelehrten und Pharisdern, die im Matthdusevangelium charakterisiert werden (Mt 23,
4-28). Diese werden als Heuchler dargestellt, denen es ausschlieBlich darum gehe, den
duBeren Schein zu wahren, die innerlich vor Gott jedoch nicht bestehen kénnen:37

»Woe unto you, scribes and Pharisees, hypocrites! for ye make clean the outside of the
cup and of the platter; but within, they are full of extortion and excess. — Woe unto you,
scribes and Pharisees, hypocrites! for ye are like unto whited sepulchers, which indeed
appear beautiful outward, but are within full of dead men’s bones, and of all
uncleanness. Even so ye also outwardly appear righteous unto men, but within ye are
full of hypocrisy and iniquity..*3"2

Auch in diesem Beispiel beniitzt Frederick Douglass die Bibel, um die negativen Seiten der
Religiositat der Besitzer von Sklavinnen aufzuzeigen. Es muss jedoch hervorgehoben werden,
dass er nicht die Bibel per se verurteilt, wie auch Zachary McLeod Hutchins festhélt: ,,[...]
Even when Douglass explicitly acknowledges the Bible’s utility in Christian justifications of
slavery, he does not seem to criticize the Bible itself, only its interpreters.“3”® So betont
Frederick Douglass im Anhang von Narrative of the Life of Frederick Douglass, dass er strikt
zwischen der Religion der Besitzerlnnen von Sklavinnen und jener von Christus unterscheidet
und er unterstreicht deren gravierende Unterschiede: ,,[...] For, between the Christianity of
this land, and the Christianity of Christ, I recognize the widest possible difference. [...] To be

the friend of the one, is of necessity to be of enemy of the other.”*"*
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5.4.2.3.2. Bekehrungserlebnis

Im Vergleich zu den Bekehrungserlebnissen von Sojourner Truth und Old Elizabeth, erlautert
Frederick Douglass seine unmittelbare Gotteserfahrung weniger umfangreich. In dem
Narrative von 1845 wird diesem Erlebnis keine Beachtung geschenkt, lediglich in der
Erzahlung von 1855 wird es beschrieben. Frederick Douglass nennt keine exakte Jahreszahl,
aufgrund der Chronologie des Textes kann jedoch davon ausgegangen werden, dass diese
Bekehrung wéhrend seiner Zeit in Baltimore, also Ende der 1820er Jahre beziehungsweise
Anfang der 1830er Jahre, stattfand. Zun&chst beschreibt Frederick Douglass die ungewisse
Lage in Baltimore zu dieser Zeit, da sich die Cholera auszubreiten drohte. Gleichzeitig betont
er, dass viele Menschen davon Uberzeugt waren, dass diese eine Strafe Gottes fur die Weil3en
wegen der Sklaverei sei. Frederick Douglass erzéhlt, dass er einen Schwarzen namens Charles
Johnson aufsuchte und dieser ihn aufforderte zu beten.3”> AuBerdem berichtet er von einer
Zeit der Einsamkeit und des Zweifelns, die seinem Bekehrungserlebnis vorangegangen war:
.[...] I was, for weeks, a poor, broken-hearted mourner, traveling through the darkness and
misery of doubts and fears.”*’® SchlieBlich erlautert er, dass er aus dem Vertrauen auf Gott
und Jesus neue Zuversicht schopfte: ,,I finally found that change of heart which comes by
‘casting all one’s care’ upon God, and by having faith in Jesus Christ, as the Redeemer,
Friend, and Savior of those who diligently seek Him.”3'" Dies habe dazu gefiihrt, dass er die
Welt aus einer anderen Perspektive sah und mit Liebe erfiillt wurde: ,,After this, I saw the
world in a new light. | seemed to live in a new world, surrounded by new objects, and to be
animated by new hopes and desires. | loved all mankind — slaveholders not excepted. [...]"%"8
Obwohl Frederick Douglass hier von einer Liebe zu allen Menschen, auch zu seinen
Besitzern, berichtet, muss diese Aussage mit einer gewissen Vorsicht betrachtet werden. In all
seinen Erzahlungen verurteilt und verachtet er den Grofteil seiner Besitzer. Scott C.
Williamson hat diese Tatsache im Zusammenhang mit dem Bekehrungserlebnis von Frederick
Douglass folgendermalen geschildert:

»l...] Douglass’s sense of being deceived and cheated by slaveholders was not
alleviated by his religious convictions. That was one sin Douglass seemed unable to
forgive or forget. The hypocrisy of slaveholders who performed evil in the name of
good always aroused Dougass’s ardor.**"
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Die Folge aus dem Bekehrungserlebnis war der innere Wunsch von Frederick Douglass, mit
den Inhalten der Bibel vertraut zu werden und diese den Menschen zu vermitteln: ,,My great
concern was, now, to have the world converted.“3° Nach seiner Bekehrungserfahrung

begegnete er dem schwarzen Pastor Charles Lawson, den er als zutiefst glaubigen Menschen

<381 «382

darstellt und der sein ,,spiritual mentor werden sollte: ,,His life was a life of prayer.
Von diesem Mann war Frederick Douglass offensichtlich sehr beeindruckt und er berichtet
von ihrem Zusammentreffen: ,,I could teach him ‘the letter,” but he could teach me ‘the
spirit;” and high, refreshing times we had together, in singing, praying and glorifying God.**&
Neben diesen religidsen Begegnungen, prophezeit Lawson Frederick Douglass dessen Rolle
in der Welt:

,»The good old man had told me, that the ‘Lord had a great work for me to do;’ and I
must prepare to do it; and that he had been shown that I must preach the gospel. [...] He
fanned my already intense love of knowledge into a flame, by assuring me that | was to
be a useful man in the world.””384

Peter A. Dorsey hat in Frederick Douglass’ Folgerung aus seiner Bekehrungserfahrung — ,,My
great concern was, now, to have the world converted — und in den Worten von Lawson — .1
was to be a useful man in the world*“ — einen Zusammenhang erkannt und damit eine neue
Facette im Religionsverstandnis von Frederick Douglass festgestellt. Demzufolge sah
Frederick Douglass in der Ausiibung der Religion nun auch einen sozialen Aspekt.*® In dem
1855 publizierten Text schreibt Frederick Douglass, dass er auch Jahre nach seiner
Begegnung mit Pastor Lawson, dessen Glaubenslehre in sich trug: ,,Father Lawson’s solemn
words, of what | ought to be, and might be, in the providence of God, had not fallen dead on

my soul.%8

5.4.2.3.3. Begegnung mit Elementen der Magie und des Aberglaubens

Nach seiner Flucht vor seinem Leihbesitzer Covey wird Frederick Douglass von seinem
tatséchlichen Besitzer brutal ausgepeitscht und aufgefordert zu Covey zurtickzukehren. In der
Nacht vor der Ruckkehr trifft er im Wald auf den Sklaven Sandy Jenkins. In beiden
Lebenserzahlungen berichtet Frederick Douglass tber das Zusammentreffen mit Jenkins. Die

Darstellungen dieser Begegnung unterscheiden sich jedoch. In dem Narrative von 1845
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381 Williamson, The Narrative Life, 48.

382 Douglass, My Bondage and My Freedom, 167.
383 Douglass, My Bondage and My Freedom, 167.
384 Douglass, My Bondage and My Freedom, 168f.
385 \/gl. Dorsey, Becoming the Other, 441.

386 Douglass, My Bondage and My Freedom, 276.

141



beschreibt Frederick Douglass Jenkins in wenigen Sitzen als ,,0ld adviser,®’ zu dem er
Vertrauen hatte, obwohl er ihn nicht kannte. In der Erz&hlung von 1855 erfahren die
Leserinnen wesentlich mehr Uber diesen Mann und Frederick Douglass nimmt Bezug auf
seine Religiositdt und Herkunft: ,,He was not only a religious man, but he professed to believe
in a system for which I have no name. He was a genuine African, and had inherited some of
the so called magical powers. [...]”%8 Durch sein Zusammentreffen mit Jenkins kam
Frederick Douglass also mit Magie in Kontakt. Magie war in der afrikanischen
Glaubenstradition, wie in Kapitel 3.1.1. erlautert, sehr verbreitet. Der religiose Aspekt, der die
gesamte Beschreibung des Zusammentreffens mit Jenkins im Narrative von 1855 auszeichnet,
kommt in den Erlauterungen von 1845 nicht zum Vorschein.

In beiden Erzéhlungen berichtet Frederick Douglass davon, dass Jenkins ihm versichert, dass
er ihm helfen konne und erklért ihm, dass sich im Wald eine Wurzel beféande, die, wenn sie
am Morgen gepfluckt wirde, alle nétigen Kréfte des Schutzes in sich trage. Weiters versichert
Jenkins Frederick Douglass, dass diese Wurzel durch Tragen an der rechten Korperseite vor
Schlagen des Besitzers schutzen wirde. Als Bestéatigung fir seine Erlauterungen gibt Jenkins
an, dass er selbst seit Jahren diese Wurzel bei sich trage und deshalb von Gewalt verschont
geblieben wire.® Die Darstellung seiner Reaktion iiber die Wurzel als Hilfsmittel gegen
Gewalt beschreibt Frederick Douglass in seinen beiden Erzéhlungen wieder sehr
unterschiedlich. In der Version von 1845 erlautert er:

,.I first rejected the idea, that the simple carrying of a root in my pocket would have any
such effect as he had said, and was not disposed to take it; but Sandy impressed the
necessity with much earnestness, telling me it could do no harm, if it did no good. To
please him, I at length took the root, and, according, to his direction, carried it upon my
right side.”3%

Diese Erklarungen weisen zwar auf eine gewisse Skepsis von Frederick Douglass hin, doch es
scheint als hatte etwas Uberzeugungsarbeit von Jenkins gereicht, um ihn dazu zu bringen,
diese Wurzel bei sich zu tragen. Eine wesentlich gréfRere Abwehr gegenuber der Hilfe von
Jenkins ist in den Beschreibungen der Reaktion in dem Bericht von 1855 zu finden:

,Now all this talk about the root, was, to me, very absurd and ridiculous, if not
positively sinful. I at first rejected the idea that the simple carrying a root on my right
side, (a root, by the way, over which | walked every time | went into the woods,) could
possess any such magic power as he ascribed to it, and was therefore, not disposed to
cumber my pocket with it. I had a positive aversion to all pretenders to ‘divination.” It

387 Narrative of the Life of Frederick Douglass, 70.
388 Douglass, My Bondage and My Freedom, 238.
389 \gl. Douglass, My Bondage and My Freedom, 238f. VVgl. Narrative of the Life of Frederick Douglass, 70.
3% Narrative of the Life of Frederick Douglass, 70.
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was beneath one of my intelligence to countenance such dealings with the devil, as this
power implied.”3%!

Hier spricht Frederick Douglass offenkundig an, dass er den Erzéhlungen von Jenkins uber
die Wirkung der Wurzel wenig Glauben schenkte, sondern diese vielmehr als l&cherlich und
sogar suindhaft abstempelt. Auch hier kommt wieder die religiose Komponente sehr stark zum
Ausdruck, die in der Erzahlung von 1845 verborgen bleibt. Es ist also besonders auch seine
Vermutung, dass diese Wurzel moglicherweise mit dem Wirken des Teufels in Verbindung
gebracht werden kann, die seine Abneigung begriindet. Trotz dieser Bedenken schreibt
Frederick Douglass auch in seinem Bericht von 1855, dass Jenkins’ personliche Uberzeugung
von der Wurzel und die Art, wie er dieses Vertrauen in deren Wirkung vermitteln konnte,
auch Frederick Douglass dazu bewogen habe, dieses Hilfsmittel anzunehmen. Schliellich
kommt der Bezug zur Religiositdt auch am Ende seiner Beschreibung der Begegnung mit
Jenkins in der Erzéhlung von 1855 noch einmal zum Ausdruck. Dabei verandert er seinen
Blickwinkel auf dieses Zusammentreffen. Wéhrend er Jenkins und sein Hilfsangebot zuerst
ablehnte und als stindhaft empfand, erkennt er nun darin mdglicherweise das Wirken Gottes.
Er bezeichnet Jenkins ndmlich mit Verweis auf das Gleichnis des barmherzigen Samariters
(Lk 10, 25-37) als eben diesen, der ihm aus einer scheinbar ausweglosen Situation half.
AuRerdem fragt er sich am Ende: ,,[...] How did I know but that the hand of the Lord was in
it?u392

Eine Folge dieser Begegnung mit Jenkins war schliellich die gewaltsame Auseinandersetzung
mit Covey, die eine zentrale Stelle der Erzahlung von 1855 darstellt. So berichtet Frederick
Douglass ber seinen Entschluss, sich bei nachster Gelegenheit gegen seinen Leihbesitzer zu
wehren mit Verweis auf die Tatsache, dass die religiose Uberzeugung von Sklavinnen
Widerstande haufig verhindere: ,,I had now to this extend ‘backslidden‘ from this point in the
slave’s religious creed; and I soon had occasion to make my fallen state known to my Sunday-
pious brother, Covey.“3® Im Folgenden beschreibt Frederick Douglass die mehr als
zweistiindige gewaltsame Auseinandersetzung mit Covey, die im Viehstall stattfand und die
fir ihn siegreich endete. Aus dem Kampf, so berichtet Frederick Douglass, ging er als
veranderte Person hervor.®® Seinen personlichen Wandel nach dem Sieg iiber Covey
beschreibt Frederick Douglass mit der Verwendung von religidsen Diskursen:

,He only can understand the effect of this combat on my spirit, who has himself
incurred something, hazarded something, in repelling the unjust and cruel aggressions

391 Douglass, My Bondage and My Freedom, 239.
392 Douglass, My Bondage and My Freedom, 239.
3% Douglass, My Bondage and My Freedom, 241.
394 vgl. Douglass, My Bondage and My Freedom, 241-247.
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of a tyrant. Covey was a tyrant, and a cowardly one, withal. After resisting him, | felt as
| had never felt before. It was a resurrection from the dark and pestiferous tomb of
slavery, to the heaven of comparative freedom.”3%

Jenkins spielte allerdings nicht nur vor seiner gewaltsamen Auseinandersetzung mit Covey
eine zentrale Rolle fir Frederick Douglass, sondern er war auch einer jener Sklavinnen, mit
denen er den ersten Fluchtversuch plante. In der Erz&hlung von 1855 beschreibt Frederick
Douglass die negativen Vorahnungen, die Jenkins vor der geplanten Flucht hatte. Grol3e
Relevanz hat Jenkins einem Traum zugewiesen: ,,’I dreamed, last night, that I was roused
from sleep by strange noises, like the noises of a swarm of angry birds, that caused a roar as
they passed, which fell upon my ear like a coming gale over the tops of the trees. [...]**3%
Weiters berichtet Jenkins, dass diese VVOgel Frederick Douglass in ihren Krallen hielten und
mit ihren Schnébeln auf ihn einbissen, wahrend Frederick Douglass versuchte seine Augen zu
schiitzen.®¥” Wie sich spater herausstellen sollte, bestatigte sich diese negative Vorahnung von

Jenkins, denn die Flucht von Frederick Douglass und seinen Gefahrten scheiterte.

5.4.2.3.4. Glaubenszweifel

In seinem 1855 publizierten Band schildert Frederick Douglass Erzahlungen von Menschen,
die ihm vermittelten, dass Gott fir die Erschaffung der Menschen und somit auch flr die
Unterteilung in Freie und Sklavinnen verantwortlich sei. Diese Erklarungen ergaben fir
Frederick Douglass jedoch wenig Sinn. Er war vielmehr davon (berzeugt, dass diese
Rollenverteilung in einem groRen Ausmall den Menschen zuzuschreiben sei und die
Besitzerlnnen von Sklavinnen eines Tages dafiir bestraft werden wirden. Uber diese
Bestrafung schreibt Frederick Douglass, dass er davon ausgehe, dass sie an einen schlechten
Ort, wo sie verbrennen wiirden, also die Holle, geschickt werden wiirden.®® Frederick
Douglass’ Moralvorstellungen waren also mit den Grausamkeiten des Systems der Sklaverei
nicht vereinbar und so begann er schon friih den Einfluss Gottes auf die Sklaverei zu
hinterfragen.®®® In dem 1855 erschienenen Narrative schreibt er dazu: ,[...] T could not
reconcile the relation of slavery with my crude notions of goodness. [...] I was not very long
in finding out the true solution of the matter. It was not color, but crime, not God, but man,

that afforded the true explanation of the existence of slavery [...].<4%

3% Douglass, My Bondage and My Freedom, 247.

3% Douglass, My Bondage and My Freedom, 284f..

397 vgl. Douglass, My Bondage and My Freedom, 285.
3% Vgl. Douglass, My Bondage and My Freedom, 89f.
399 vgl. Williamson, The Narrative Life, 45.

400 Douglass, My Bondage and My Freedom, 90.
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Frederick Douglass’ personliche Gottesbezichung wird als sehr ambivalent dargestellt,
Glaubenszweifel reprasentieren dabei zwei miteinander verbundene Charakteristika seiner
Religiositat. Am starksten werden die Zweifel an Gott wahrend seiner Zeit bei Mr. Covey
dargestellt. Es kann davon ausgegangen werden, dass dies mit seiner unmenschlichen
Behandlung und seinem intensiven Kontakt mit Gewalt zu begriinden ist. An einem freien
Tag breitet er daher in einem einsamen Moment an der Kiste Marylands seine innersten
Gedanken und Zweifel Gott gegeniiber aus. In dieser Textstelle beschreibt Frederick Douglass
seinen Status als Sklave, seinen innerlichsten Wunsch und sein grofRes Verlangen nach
Freiheit. Dabei bittet er Gott, ihm zu helfen:** | Is there any God? Why am | a slave? | will
run away. | will not stand it. [...] Try it? Yes! God helping me, I will.”4%2

Als er den Gewaltakten von Covey nicht mehr standhalten kann, macht sich Frederick
Douglass auf den Weg zu seinem eigentlichen Besitzer Thomas Auld und bittet ihn um Hilfe,
Als dieser ihm die erhoffte Unterstlitzung verwehrt, berichtet Frederick Douglass in dem Text
von 1855 von seiner sich &ndernden Einstellung zur Religion:

,,My religious views on the subject of resisting my master, had suffered a serious shock,
by the savage persecution to which | had been subjected, and my hands were no longer
tied by my religion. Master Thomas’s indifference had severed the last link.”**%®

Frederick Douglass bezieht sich in dieser Aussage darauf, dass der Verweis auf die Religion
und die Bibel von Besitzerinnen von Sklavinnen h&ufig dazu benutzt wurden, um das
Verhalten von Sklavinnen zu bestimmen und zu kontrollieren.** Dazu zéhlte etwa,
Sklavinnen mit Referenz zur Religion von Gewaltakten gegen ihre Besitzerinnen abzuhalten.
Eben dazu war Frederick Douglass nun nicht mehr bereit. Vor dem Kampf mit Covey
berichtet Frederick Douglass von Zweifeln an der Religion im Allgemeinen und dem Gebet
im Speziellen: ,,[...] Doubts [arising] partly from my own neglect of the means of grace, and
partly from the sham religion which everywhere prevailed, cast in my mind a doubt upon all
religion, and led me to the conviction that prayers were unavailing and delusive [...]"*%®
Neben den Zweifeln an Gott werden wahrend dieser Zeit auch Selbstzweifel beschrieben.
Frederick Douglass erldutert, dass er einen einsamen Moment im Wald fiir ein Gebet hatte
nutzen kdnnen. Dies tat er jedoch nicht, weil er an seiner Fahigkeit rechtmalig zu beten
zweifelte: ,,[...] A prayer I had often made before. But how could I pray? [...] I would fain

pray; but doubts [...] prevented my embracing the opportunity, as a religious one.**% Scott C.

401 \/gl. Narrative of the Life of Frederick Douglass, 64; Douglass, My Bondage and My Freedom, 220.
402 Narrative of the Life of Frederick Douglass, 65; Douglass, My Bondage and My Freedom, 220.

403 Douglass, My Bondage and My Freedom, 241.
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Williamson meint, dass Frederick Douglass’ Vertrauen auf Gott nach der gewaltsamen
Auseinandersetzung mit Covey erheblich geschwécht war.**” Frederick Douglass beschreibt
aber den Zweifel, ob es trotz der Existenz des Sklavereisystems einen gerechten Gott geben
kann, auch an anderer Stelle seines Narratives von 1845: ,,‘Does a righteous God govern the
universe? and [sic] for what does he hold the thunders in his right hand, if not to smite the
oppressor, and deliver the spoiled out of the hand of the spoiler?’”4%

Trotz dieser Darstellung der Glaubenszweifel hielt Frederick Douglass jedoch an seinem
Glauben an Gott fest. So betont er zu Beginn des 1845 veroffentlichten Textes, dass er die
Hoffnung auf eine Befreiung aus der Sklaverei und den Glauben an Gott niemals ganzlich
verloren hétte: ,,[...] In the darkest hours of my career in slavery, this living word of faith and
spirit of hope departed not from me, but remained like ministering angles to cheer me through
the gloom.”*® Frederick Douglass beschreibt in beiden Lebenserzahlungen, dass er davon
Uberzeugt war, dass er die Entscheidung, in die Stadt Baltimore geschickt zu werden, einer
héheren Macht zu verdanken hatte:

,»1 may be deemed superstitious and egotistical, in regarding this event as a special
interposition of Divine Providence in my favor; but [...] this conviction, like a word of
living faith, strengthened me through the darkest trials of my lot. This good spirit was
from God; and to him I offer thanksgiving and praise.”*!

Donald B. Gibson hat Frederick Douglass interpretierend, geschrieben: ,,God must be
distanced from slavery, for it is unpalatable to make God responsible for slavery.”*!
Insgesamt kann daher festgestellt werden, dass Frederick Douglass trotz den Beschreibungen
seiner Glaubenszweifel sein Vertrauen auf Gott nicht vollig verlor. Daher kann die Beziehung
von Frederick Douglass zu Gott in den Worten von Scott C. Williamson zusammengefasst
werden:

»Even during times of religious doubt, Douglass held fast to his belief in a personal
God. He failed at times of distress to understand how God was active in the world, but
even here did not push God offstage. He speculated at least once that God’s domain was
apart from the human domain.”*!2

5.4.2.4. Fazit

Glaube und Religion werden in den Erzdhlungen von Frederick Douglass auf sehr

unterschiedliche und vielseitige Weise dargestellt. Eine primare Erkenntnis aus der Analyse

407 \vgl. Williamson, The Narrative Life, 57.

408 Douglass, Narrative of the Life of Frederick Douglass, 82.
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der autobiographischen Texte von Frederick Douglass ist die negative Représentation der
Religion und der Glaubenspraktiken der Besitzerinnen von Sklavinnen. Die Kirchen, die die
Erhaltung der Sklaverei unterstiitzen, und die Bibel als Instrument, das Handlungen der
Besitzerlnnen rechtfertigt, werden ebenso kritisiert, womit eine Verbindung zum Diskurs der
Antisklavereibewegung hergestellt werden kann. Davon zu unterscheiden ist die Darstellung
Gottes, die in den Lebenserzédhlungen von Frederick Douglass sehr komplex ist. Einerseits
distanziert Frederick Douglass in seiner Reprasentation Gottes diesen von dem System der
Sklaverei. So war er, dem Diskurs der Antisklavereibewegung folgend der Meinung, dass
Gott auf der Seite der Sklavinnen stehe und sie beschiitzen wirde. Andererseits Uberwogen
besonders in den Jahren vor seinem gegluckten Fluchtversuch Zweifel an einem gerechten
und gnadigen Gott. Auch die Wirkung von Gebeten und die Bedeutung von Religion im
Generellen werden kritisch hinterfragt. Ein zentrales Element in der Darstellung seines
Glaubens muss den Elementen der Magie und des Aberglaubens, die in der Begegnung mit
Sandy Jenkins zum Ausdruck kommen, zugewiesen werden. Obwohl Frederick Douglass das
Tragen der Wurzel zu seinem Schutz zundchst als siindhaft und lacherlich erklart, fihrte der
Kontakt mit Jenkins schliefflich dazu, dass er sich auf einen Kampf mit Covey einliel3, aus
dem Frederick Douglass verandert hervorging. Es kann daher, Peter A. Dorsey zustimmend
resimiert werden: ,,Ultimately, Douglass confirms that practicing religion under slavery

involves an existential negotiation of painfully complex, non-absolute choices.”*!3

413 Dorsey, Becoming the Other, 442.
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6. Schlussfolgerungen und Conclusio

Ziel der vorliegenden Arbeit war es, ausgewahlte Lebensberichte ehemaliger
afroamerikanischer Sklavinnen geschichtswissenschaftlich zu untersuchen und dabei zu
erforschen, welche Bedeutung Religion und Glaube im Leben der Sklavinnen erlangen konnte
und wie Glaube und Religion in den Slave Narratives dargestellt und reprasentiert werden.
Aullerdem zielte meine Arbeit darauf ab, die Frage der Mdglichkeit einer aktiven
Glaubensausubung, unter Beriicksichtigung des Sklavinnenstatus, zu erforschen und in der

gesamten Bearbeitung den Bezug zu religidsen Diskursen zu beachten.

Zu diesem Zwecke wurde zunachst ein Uberblick Gber die wichtigsten Merkmale, die das
Genre der Slave Narratives auszeichnen, prasentiert und dabei vor allem auf deren
Verankerung in der Literatur- und der Geschichtswissenschaft verwiesen. Anschliellend
erschien es als wichtig, Religion und religiése Entwicklungen in den Vereinigten Staaten im
spaten 18. und 19. Jahrhundert zu beleuchten, um einen Uberblick Gber die Thematik zu
gewahren. Bevor mit der Erforschung der Lebensberichte begonnen werden konnte, galt es,
die Methode der geschichtswissenschaftlichen Textanalyse, mit Verweis auf den Terminus
des Diskurses, vorzustellen. SchlieRlich wurden die Slave Narratives von Sojourner Truth,
Old Elizabeth, William Wells Brown und Frederick Douglass analysiert.

Dabei konnte festgestellt werden, dass die Reprasentation und die Bedeutung von Glaube und
Religion in den Lebenserz&hlungen unterschiedlich vermittelt wird. Wahrend die Berichte von
Sojourner Truth und OIld Elizabeth von starkem Gottvertrauen und tiefer
Glaubensiiberzeugung geprégt sind, kénnen in den Erzéhlungen von William W. Brown und
Frederick Douglass durchaus auch grofRe Zweifel an der christlichen Religion wahrgenommen
werden, wenngleich sie diese von ihrem personlichen Glauben an Gott trennen. Die
kritischere Darstellung in den Berichten der mé&nnlichen Sklaven meiner Arbeit kann
maoglicherweise durch zwei unterschiedliche, aber miteinander verbundene Argumente
begriindet werden. Zunéchst ist festzuhalten, dass sowohl Sojourner Truth, als auch Old
Elizabeth ihre Erzéhlungen nicht selbst verfassten. Diese Tatsache trug vermutlich dazu bei,
dass ihre Darstellungen weniger Kritisch und hinterfragend sind. Ein zweiter Grund kann im
Bildungsniveau gesehen werden. William Wells Brown und Frederick Douglass waren hoher
gebildet als Sojourner Truth und Old Elizabeth. Es kann daher angenommen werden, dass ihr
grolerer Reichtum an Wissen die Représentation ihres Glaubens und ihrer Religiositat
kritischer werden lief3.
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Die Lebensberichte von Sojourner Truth und Old Elizabeth weisen zahlreiche Parallelen auf.
Der Glaube wird in beiden Narratives als das zentrale Element des jeweiligen Lebens
dargestellt. Die beiden Frauen fanden Zuflucht im Gebet und waren von den friihkindlichen
Glaubenskontakten durch ihre Eltern nachhaltig geprégt. Beide Erzéhlungen zeigen, dass ihr
jeweiliges Bekehrungserlebnis in einer noch tieferen Glaubensiiberzeugung und Verbindung
zu Gott resultierte. Diese Gotteserfahrungen stellen gleichzeitig eine Gemeinsamkeit zu dem
Lebensbericht von Frederick Douglass dar, denn auch dieser berichtet von seinem
Bekehrungserlebnis, wenn auch in wesentlich reduzierter Form, verglichen zu den
Textpassagen von Sojourner Truth und Old Elizabeth. In allen drei Bekehrungserlebnissen
sind ahnliche, dem religidsen Diskurs und speziell dem Diskurs der Bekehrung zugehorige
Elemente zu finden. Allen Bekehrungserlebnissen vorausgegangen waren Zeiten des
Zweifelns und der Einsamkeit, die in einer gottlichen Vision resultierten. Diese Vision eines
gottlichen Wesens wird dabei in allen Fallen mit dem Begriff des Lichtes assoziiert. In den
Bekehrungserlebnissen von Sojourner Truth und Old Elizabeth sind aulRerdem die Begriffe
des Feuers und des Verbrennens zentral. Feuer und Verbrennen werden dabei auf negative
Weise dargestellt und reprasentieren den Ort der Holle. Dieser Diskurs kommt auch in der
Lebenserzahlung von Frederick Douglass vor, allerdings an anderer Stelle und nicht in Bezug
auf sein Bekehrungserlebnis. Auch die Folgen der drei Bekehrungserlebnisse sind &hnliche.
Sowohl Sojourner Truth, als auch Old Elizabeth und Frederick Douglass berichten von einer
innerlichen Verwandlung, die es ihnen ermdglichte eine Liebe zu allen Lebewesen zu
verspiren. Die Darstellung der Bekehrungserlebnisse zeigt also in allen Féllen eine tiefe
Verbundenheit zu Gott und dem Glauben. AuBerdem wird mit den Beschreibungen der
Bekehrungserlebnisse ein Bezug zum historischen Kontext hergestellt, denn gerade wéhrend
der Zeit der Erweckungsbewegungen im 18. und 19. Jahrhundert waren solche persénlichen

Gotteserfahrungen zentral.

Was die Auseinandersetzung mit den Lebensberichten von William Wells Brown und
Frederick Douglass betrifft, so konnte gezeigt werden, dass die christliche Religion auf sehr
kritische und negative Weise dargestellt wird. In diesen beiden Erzahlungen wird besonders
auf die Religiositat der Besitzerlnnen von Sklavinnen eingegangen und diese verurteilt.
Gleichzeitig werden die Kirchen als Organe gezeigt, welche die Grausamkeiten und
Gewaltakte der Besitzerlnnen dulden, rechtfertigen und beschitzen. Auch die Bibel, als
Instrument der Glaubensausiibung, représentiert, so meine Erkenntnis nach der Analyse dieser
Lebenserzahlungen, berwiegend negative Aspekte der Religiositdt. So wird die Bibel
ebenfalls mit Verweis auf Rechtfertigung und Schutz fiir die Gréaueltaten der Besitzerinnen
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von Sklavinnen angegeben. Obwohl die Slave Narratives von Frederick Douglass und
William W. Brown in starkem Ausmal von Kritik an der Religion der Besitzerlnnen
gekennzeichnet sind, muss auch festgehalten werden, dass die Darstellung des eigenen
Glaubens und jene Gottes eine andere ist. In beiden Lebenserzdhlungen wird betont, dass Gott

auf der Seite der Sklavinnen stehe und das System der Sklaverei nicht beflirworte.

Schliel3lich gilt es, die Forschungsfragen zu beantworten und die Hypothesen zu untersuchen.
Zunéchst kann festgestellt werden, dass die Frage, welche Rolle Sklavinnen ihrem Glauben
zuwiesen, differenziert beantwortet werden muss. Die Analyse der Erzahlungen von
Sojourner Truth und Old Elizabeth zeigt den priméren Stellenwert, den diese Frauen ihrem
Glauben zuwiesen. Der Glaube bestimmte und beeinflusste das Leben von Sojourner Truth
und Old Elizabeth als Sklavinnen maRgeblich. Anders ist diese Frage fur William W. Brown
und Frederick Douglass zu beantworten. Obwohl auch diese ihrem Glauben einen wichtigen
Platz einrdumten, so ist doch anzumerken, dass ihre Haltung kritischer und hinterfragender ist.
Die Frage nach der Moglichkeit der Glaubensaustibung ist schwierig zu beantworten, da die
Sklavinnen dazu in ihren Berichten wenig Bezug nehmen. Im Allgemeinen konnte ich jedoch
feststellen, dass die Sklavinnen in ihrer Glaubensausiibung nicht frei waren oder selbst
daruber entscheiden konnten. So berichtet William W. Brown etwa von verpflichtenden
Gebetszusammenkiinften, die von seinem Besitzer organisiert und veranstaltet wurden.

Die Hypothese, dass Sklavinnen in der Art und Weise wie sie ihren Glauben darstellten einen
Sinn zum Weiterleben sahen, kann im Falle von Sojourner Truth, Old Elizabeth und Frederick
Douglass verifiziert werden. Alle drei durchlebten in der Zeit vor ihrem Bekehrungserlebnis
eine Phase des Ringens mit sich und einen Glaubensverlust. Durch ihre direkte
Gotteserfahrung war es ihnen mdoglich, wieder neuen Mut und Zuversicht zu fassen. Die
Annahme, dass Sklavinnen in der Auslbung ihrer Religiositat eine Freiheit erfuhren, die
ihnen ihre Lebenssituation nicht geben konnte, kann weder verifiziert noch falsifiziert werden.
Einerseits zeigen die Lebensberichte von William W. Brown und Frederick Douglass
besonders deutlich, dass ihnen auch der Glaube keine Art der Freiheit gewéhrte. Je starker
diese beiden Sklaven von der schlechten Behandlung ihrer Besitzer betroffen waren, desto
mehr zweifelten sie die Religion, aber auch ihren personlichen Glauben, an. Andererseits
muss jedoch beachtet werden, dass der Glaube zwar nicht explizit als eine Art von Freiheit
beschrieben wurde, jedoch trotzdem gezeigt werden konnte, dass er den Sklavinnen eine
Perspektive flr ihr Leben in Unfreiheit geben konnte. Die Hypothese gegentiber der kritischen
Argumentation der Religion und des Glaubens kann verifiziert werden. Die vorangegangenen

Erklarungen legen bereits dar, dass William W. Brown und Frederick Douglass aufgrund ihrer
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Unfreiheit und ihrer schlechten Behandlung vor allem der Religion ihrer Besitzerlnnen
skeptisch gegeniber standen und auch den Kirchen eine Mitschuld an den Verhaltensweisen

der BesitzerInnen vorwarfen.

AbschlieRend kann zusammengefasst werden, dass in allen vier Slave Narratives der Glaube
einerseits und die Religion andererseits als zwei sehr unterschiedliche, teils kontrare Bereiche
dargestellt werden. Wahrend mit der Religion auf die Kirchen oder die Bibel verwiesen
wurde, reprasentiert der Glaube in allen Erzahlungen etwas sehr Personliches, Individuelles
und schlussendlich Positives. Die Darstellung des Vertrauens auf einen gnadigen Gott
ermoglichte es den vier Sklavinnen, deren Lebensberichte analysiert wurden, in
unterschiedlicher Intensitét, ihren Blick auf Gott gerichtet zu halten, obwohl sie die Holle auf

Erden erlebten.
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Zusammenfassung

Die vorliegende Arbeit befasst sich mit der Darstellung von Glaube und Religion in den
Lebenserzahlungen afroamerikanischer Sklavinnen des spaten 18. und 19. Jahrhunderts. Slave
Narratives wurden von der Forschung bis in die 1970er Jahre als unbedeutend und als fur eine
wissenschaftliche Auseinandersetzung ungeeignet angesehen. Diese Arbeit leistet daher einen
wichtigen Beitrag fur das noch relativ junge Forschungsfeld der Lebensberichte von

Sklavinnen.

Das Hauptziel ist es, die Slave Narratives von Sojourner Truth, Old Elizabeth, William Wells
Brown und Frederick Douglass auf die Aspekte Religion und Glaube zu erforschen und dabei
herauszufinden, welche Bedeutung die Autorinnen diesen in ihrem Leben als Sklavinnen
zuschrieben und wie Glaube und Religion im Allgemeinen reprasentiert werden. Dabei wird
vermutet, dass Sklavinnen im Glauben einen Sinn zum Weiterleben fanden und in ihrer
Religiositat eine Freiheit empfanden, die ihnen ihr gesellschaftlicher Status nicht geben
konnte. AulRerdem wird angenommen, dass auch kritische Argumentationen in Bezug auf

Religion und Glaube in den Lebensberichten zu finden sein werden.

Insgesamt konnte festgestellt werden, dass Religion und Glaube einen unterschiedlich hohen
Stellenwert im Leben der ausgewéhlten Sklavinnen hatte. Der Glaube reprasentiert im
Beispiel von Sojourner Truth und auch in jenem von Old Elizabeth einen zentralen
Lebensmittelpunkt und wird dementsprechend ausfiihrlich in dem jeweiligen Narrative
diskutiert. Auch William W. Brown und Frederick Douglass stellen ihren Glauben als
wichtiges Element ihres Lebens dar, jedoch sind beide kritischer und hinterfragender,
besonders was die christliche Religion und deren Praktiken betrifft.

Ein weiteres zentrales Ergebnis dieser Arbeit ist, dass Religion und Glaube als zwei
unterschiedliche Bereiche dargestellt werden. Wahrend mit der Religion und der Ausubung
von religiosen Praktiken oftmals negative Erlebnisse assoziiert werden, besonders wenn die
Religiositat der BesitzerInnen von Sklavinnen beschrieben wird, ist die Reprasentation des
Glaubens eine andere. Der Glaube an einen gnédigen, auf der Seite der unterdriickten

Sklavinnen stehenden Gott wird in allen vier Lebensberichten deutlich.
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Abstract

This thesis deals with the representation of faith and religion in the life stories of African-
American slaves of the late eighteenth and nineteenth centuries. Slave narratives were
neglected by academic studies until the 1970s because they were considered as insignificant
and inappropriate for scholarly purposes. Therefore, this work makes an important
contribution to the relatively young research field of slave narratives. The main aim is to
ascertain which meaning is ascribed to faith and religion in the slave narratives of Sojourner
Truth, Old Elizabeth, William Wells Brown and Frederick Douglass and how faith and
religion is represented in those narratives. The analysis of the narratives shows that the four
slave narratives under investigation present different views on faith and religion. While
Sojourner Truth and Old Elizabeth are presented as deeply faithful, William Wells Brown and
Frederick Douglass depict themselves as more critical and skeptical. The major outcome of
this work is that faith and religion represent two different elements. While religion and
religious practices are frequently associated with negative experiences, especially when
referring to slave owners, faith is presented in a different way. The belief in a gracious God,

who stands on the side of the oppressed slaves, is evident in all four slave narratives.
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