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1. Einleitung

In der Behandlung der griechischen Romane stehen zumeist Fragen der Narrativistik, Struktur
und Entstehung des Genres im Zentrum, wihrend sie im Gegensatz zu den lateinischen
Vertretern selten als historische Quelle genutzt werden. Dies mag auch damit
zusammenhdngen, dass dieses Interesse in die Schnittstelle zwischen Philolog*innen und
Althistoriker*innen féllt und von beiden Seiten zwar wahrgenommen wird, aber ungenutzt
bleibt. Doch gerade aufgrund des Fehlens der sophistischen Falltiiren eines Achilles Tatios
oder der verwinkelten Struktur eines Heliodor bieten sich Xenophons Ephesiaka fiir eine
kulturhistorische Untersuchung besonders an.

Dieser Roman besticht weder durch einen neuartigen Plot noch durch eine
ausgekliigelte Erzdhlstruktur, sondern zeugt viel eher von einfacher, schlichter Erz&hlkunst.!
Als historische Quelle wiirde er sich aufgrund des Abbilds der gesellschaftlichen Abldufe
zwar anbieten, scheint allerdings aufgrund seiner vagen Ausdrucksweise und mancher
Anachronismen, die einer moglichen Riickversetzung in eine unbestimmte Vergangenheit
geschuldet sind, dafiir ungeeignet zu sein. Nichtsdestotrotz verbirgt sich auch in diesem
Roman ein Schliisselelement, um die antike Welt besser verstehen zu konnen: Kultur.2

Zundchst werden fiir die Arbeit relevante Aspekte der Kulturwissenschaft und deren
Bedeutung fiir die Antike prisentiert und die Bandbreite des Kommentars abgesteckt,
withrend danach die Ephesiaka und deren Probleme der Autorschaft, Uberlieferung, Datierung
und ihr Realitdtsgrad behandelt werden.3 Nach dieser Vorarbeit folgt als Kernstiick der
Kommentar, in dem die kulturellen Elemente analysiert und mit anderen Quellen verglichen
werden. Dadurch lassen sich reale Elemente herausfiltern, deren Stellung in der griechisch-
romischen Kultur aufgezeigt werden soll. Damit soll die vorzulegende Arbeit einen weiteren

kleinen Schritt in Richtung Interdisziplinaritét gehen.

1 Vgl. Konstan 1994, 49: , Critics today, however, have come to appreciate the individuality and sophistication of
these ancient prose fictions — with one exception: the Ephesiaka or Ephesian Tales by Xenophon of Ephesus,
which is universally regarded as the worst of the lot. This is a mistake. The novel is not only good fun, it is also
very cleverly constructed, and subtly examines the erotic conventions that underpin the genre as a whole.*

2 Kurz gesagt soll Kultur in diesem Sinn als alle diejenigen Elemente aufgefasst werden, die eine Gruppe von
Menschen mit anderen Menschen in deren Umfeld teilt.

3 Obwohl auch Frauen in der Antike literarisch tatig waren (vgl. Snyder 1989; West 1996), wird fiir die Ephesia-
ka aufgrund fehlender anderweitiger Belege von einem Autor ausgegangen. Sollte dieser wunderbare Roman aus
dem Kalamos einer Frau stammen, mdge sie mir verzeihen.



2. Kultur, die Wissen schafft

Zu Beginn gilt zu kldren, was in dieser Arbeit unter Kultur zu verstehen ist und wie sich
kulturelle Unterschiede manifestieren. Hier ist anzumerken, dass es keine allgemein giiltige
Definition von Kultur gibt und dass es in der Forschung darauf ankommt, ,,welche Aspekte
dieses vielschichtigen Begriffes fiir [sie] besonders bedeutsam sind.“4 Da es sich dabei um
moderne Darstellungen handelt, ist es notwendig zu klidren, wie sich diese auf die antike
Kulturwelt anwenden lassen. Am Ende werden die Themen fiir den Kommentar genannt und

die Vergleichbarkeit von antiken Quellen besprochen.
2.1. Kulturbegrifflichkeit

Nach Liisebrink unterscheidet die Kulturwissenschaft drei Kulturbegriffe: Den intellektuell-
dsthetischen, den materiellen und den anthropologischen Kulturbegriff. Dem intellektuell-4s-
thetischen Kulturbegriff ,liegt die Vorstellung eines Kanons dsthetischer, aber auch mora-
lisch-ethischer Werte zugrunde, die durch die Werke groBer Schriftsteller, Kiinstler und Kom-
ponisten verkorpert werden.” Dadurch steht der Begriff in Einklang mit dem Schlagwort
Hochkultur, da Massen- und Volkskulturen von Bildungs- und Elitenkultur abgegrenzt wer-
den. Der materielle Kulturbegriff bezieht sich auf den lateinischen Ursprung des Wortes Kul-
tur, agricultura, und beschreibt demnach »handfesteres«. Darunter fallen Begriffe wie Hand-
werkerkultur, Unternehmenskultur, Gastronomiekultur oder Ingenieurskultur. Unter dem an-
thropologischen Kulturbegriff hingegen wird ,,die Gesamtheit der kollektiven Denk-, Wahr-
nehmungs- und Handlungsmuster einer Gesellschaft verstanden.*>

Im Sinne dieses letzten Begriffes ist Kultur nach Hofstede ein ,,kollektives Phdnomen
und die ,kollektive Programmierung des Geistes, die die Mitglieder einer Gruppe oder Kate-
gorie von Menschen von einer anderen unterscheidet™. Dabei bezeichnet eine Gruppe ,,eine
Anzahl von Menschen, die Kontakt zueinander haben®, eine Kategorie hingegen ,,Menschen,

die etwas gemeinsam haben, aber nicht unbedingt miteinander in Kontakt stehen miissen*.6

4 A. Thomas 20032, 436. Zu Griinden fiir die vielen Definitionen von Kultur und den fehlenden Konsens vgl.
Straub/A. Thomas 20032, 34-38.

5 Vgl. Liisebrink 20123, 10f., Zitate auf 10f. u. 11. Hofstede 1993, 19 nennt als einige Beispiele zu dieser Auffas-
sung von Kultur das Griiflen, Essen, Zeigen und Nichtzeigen von Gefiihlen, Einhalten von physischer Distanz zu
anderen, Geschlechtsverkehr und Koérperpflege.

6 Hofstede 1993, 19.



Die Prigung eines Menschen in seinen Denk-, Wahrnehmungs- und Handlungsmustern er-
folgt jedoch auf drei Ebenen: Menschlicher Natur, Kultur und Personlichkeit (s. Abb. 1). Die
menschliche Natur bildet die Basis, die universelle Ebene, die mit den Genen vererbt wird
und biologisch konstituiert ist. In ihr sind physische und zu einem gewissen Teil auch psychi-

sche Funktionsweisen festgelegt:

Die menschliche Fahigkeit, Angst, Zorn, Liebe, Freude oder Traurigkeit zu empfinden, das Verlangen
nach Gemeinschaft mit anderen, nach Spiel und Bewegung, die Fahigkeit, die Umgebung zu beobachten
und mit anderen Menschen dariiber zu sprechen, all das gehort zu dieser Ebene mentaler Programmie-
rung. Was man allerdings mit diesen Gefithlen macht, wie man Angst, Freude, Beobachtungen, etc. aus-

driickt, wird durch die Kultur bestimmt.”

Dagegen wird Kultur nicht geerbt, sondern vom sozialen Umfeld abgeleitet und ist gruppen-
oder kategoriespezifisch. Besonders in Sozialisationsinstanzen wie Familie, Kindergarten,
Schule und Medien wird Kultur erfahren und erlernt, weist jedoch gruppen-, sozial- und re-
gionalspezifische Varianten auf. An der Spitze steht die individualspezifische Personlichkeit,
die mentale Programme in sich vereint und mit keinem anderen Menschen teilt. Deren Cha-
rakterziige sind dabei teilweise biologisch ererbt und teilweise aus Kultur und personlichen
Erfahrungen erlernt.?

Diese ,,drei Erscheinungsformen des Menschlichen® unterscheidet auch Hansen: Biolo-
gische Gattung, Gruppierungen und Individuum. Wenn eine Aussage liber Nahrung und
Schlaf getitigt wird, spielt sich diese auf der ersten Ebene ab, eine {iber den Stolz der Spanier
auf der zweiten, eine iiber jemanden, der vor dem Aquarium sitzt, auf der dritten. Das Schlaf-
bediirfnis wird mit durch das anthropologische Gleichverhalten vererbt, der Stolz der Spanier
beschreibt dagegen das Kollektiv der Spanier und hebt es von anderen ab, weshalb Kultur
,.kollektives Gleichverhalten* bedeutet.”

Fiir die Begrifte Gleichverhalten und Gewohnheit wihlt Hansen den Oberbegriff ,,Stan-
dardisierung®, durch die sich Kollektive bilden, wodurch am Ende ein Kollektivbewusstsein
erreicht wird. Dabei wird die Praxis eines Einzelnen durch die Nachahmung von anderen zu
einer Standardisierung und damit zur Gewohnheit einer ganzen Gruppe, was jedoch immer

Kommunikation voraussetzt und Kollektivitit miteinschlieBt. Trotz der Schwierigkeiten in der

7 Hofstede 1993, 20.
8 Vgl. Hofstede 1993, 20; Liisebrink 20123, 12, der die Ebene Kultur etwas ausfiihrlicher beschreibt.

9 Vgl. Hansen 20114, 29.



Typologiefindung unterscheidet er vier Typen: Standardisierungen der Kommunikation, des
Denkens, des Fiihlens und des Handelns.!0

Unter Standardisierungen der Kommunikation werden Zeichen verstanden, ,,die der
Mehrheit eines Kollektivs vertraut sind [und] als standardisiert angesehen werden* konnen,
womit auch Sprache gemeint ist. Zwar werden bestimmte Basismitteilungen wie Schmerzens-
schreie oder Aggressionslaute von allen Menschen verstanden, aber speziellere Kommunika-
tion ist auf Gemeinschaften, Kulturen beschriankt. Zu unterscheiden sind die geplante, be-
wusst und institutionalisiert gelernte Zeichenart mit exakter Bedeutung von der ungeplanten,
gewachsenen, unbewusst und uninstitutionalisiert gelernten, deren Bedeutung nicht festgelegt
ist. Zur ersten Zeichenart gehdren z. B. Verkehrszeichen, zur zweiten etwa Kleidung.!!

Standardisierungen des Denkens bezeichnen Sinnbausteine, die ,,als vormontierte parti-
elle oder ganzheitliche Sinneinheiten” im kollektiven Wissen zu einer bestimmten Zeit zur
Verfiigung stehen. Sie bezeichnen im Gegensatz zum kollektivem Wissen, das vielmehr den in
einem Grofraum, einer Epoche vorhandenen ,,Gesamtbestand an Ideen und Ideenkombinatio-
nen“ meint, die einzelne Wirklichkeitsbedeutung und sind gegeniiber dem aufgeladenen Be-
griff Mentalitdt, der auf Regionen oder Nationen beschrinkt ist, offener. Damit beschreibt die-
ser Typ die grundlegenden Ein- und Vorstellungen einer Gemeinschaft gegeniiber gewissen
Bereichen wie Magie, Religion oder auch Nichtbestehen einer Priifung. Solch vorgeformtes
Denken beeinflusst sowohl Wahrnehmung als auch Handeln und das passive Schicksal eines
Menschen.12

Unter Standardisierungen des Fiihlens ,,werden kulturell geprdgte Sichtweisen und
Formen von Affekten verstanden, die sich bei allen Menschen und in allen Gesellschaften fin-
den, aber in jeder Kulturgemeinschaft anders geduBert werden: wie Traurigkeit, Anteilnahme,
Freude, Bestiirzung, Abscheu oder Mutterliebe.* Das bedeutet, dass in unterschiedlichen Kul-
turen unterschiedliche Einzelgefiihle und Gefiihlsgeflechte anzutreffen sind. So wird bei-
spielsweise das Konzept der Ehre auch im westlichen Kulturkreis verstanden, doch hat diese

eine andere Bedeutung als z. B. auf der indonesischen Insel Sulawesi.!3

10 Vgl. Hansen 20114, 30-34.
11'Vgl. Hansen 20114, 3546, Zitat auf 40.
12 Vgl. Hansen 20114, 74-85, Zitate auf 74.

13 Liisebrink 20123, 12. Vgl. Hansen 20114, 96-101.



Fiir die Standardisierungen des Handelns ist entscheidend, dass zwar Verhalten kulturabhén-
gig ist, Handlungen jedoch nur, insofern sie ,,auf geistige Inhalte (Werte, Weltanschauungen
etc.) zurlickgehen.” Dennoch hilt Liisebrink fest: ,,Auch universell verbreitete, anthropologi-
sche Handlungsmuster wie »>Essen¢, >Einkaufen<, »Wohnen« oder »Begriilen< weisen eine
deutliche kulturelle Prigung auf™, sind jedoch von Standardisierungen des Denken und Fiih-

lens abhingig.!4

2.2. Kulturelle Unterschiede

Der oben besprochene anthropologische Kulturbegriff bietet sich jedoch nicht nur fiir eine
intrakulturelle Betrachtung an, sondern ist auch grundlegender Bestandteil der Interkulturali-
tdt. Hofstede beschreibt vier Tiefebenen, ,,auf denen sich kulturelle Unterschiede zwischen
Kulturen manifestieren*: Symbole, Helden, Rituale und Werte (s. Abb. 2).15 Man gribt sich
sozusagen von den duBersten, am deutlichsten sichtbaren Elementen immer tiefer bis zum
Kern einer Kultur.

Die ganz auflen stehenden Symbole ,,sind Worte, Gesten, Bilder oder Objekte, die eine
bestimmte Bedeutung haben, welche nur von denjenigen als solche erkannt wird, die der glei-
chen Kultur angehdren. Die Worte einer Sprache oder Fachsprache gehoren zu dieser Katego-
rie, ebenso wie Kleidung, Haartracht, Coca-Cola, Flaggen und Statussymbole.“1¢ Da neue
Symbole rasch autkommen, alte schnell vergehen und die einer kulturellen Gruppe von ande-
ren nachgeahmt werden, stehen sie in der dulersten Schicht.

Eine Schicht weiter innen finden sich Helden oder Identifikationsfiguren, die tot oder
lebendig, real oder fiktiv sein konnen, aber jedenfalls in einer Kultur hohes Ansehen genie-
Ben. ,,Kulturelle Identifikationsfiguren sind somit kulturspezifisch und stecken einen Kanon
von Personen ab, mit denen sich eine Gesellschaft identifiziert und die sie in ihrem kollekti-
ven Gedichtnis speichert — Schriftsteller, Politiker, Militirs, Kiinstler, religiose Fiihrer, Sport-
ler.* Diese konnen zwar iiber Jahrhunderte oder sogar Jahrtausende einen stabilen Kern be-

inhalten, sind jedoch durch historische Wandlungen bedingt.1?

14 Hansen 20114, 105; Liisebrink 20123, 12. Vgl. Hansen 20114, 101-110.
15 Liisebrink 20123, 12.
16 Hofstede 1993, 22.

17 Liisebrink 20123, 12f. Vgl. Hofstede 1993, 22.



Als letzte Stufe vor dem Kern stellen Rituale ,kollektive Tétigkeiten [dar], die fiir das Errei-
chen der angestrebten Ziele eigentlich tiberfliissig sind, innerhalb einer Kultur aber als sozial
notwendig gelten: sie werden daher um ihrer selbst willen ausgeiibt.” Als Beispiele wiren
Formen des Griilens, der Ehrerbietung gegentiber anderen sowie soziale und religidse Zere-
monien zu nennen. Diese bisher drei genannten Manifestationen von Kultur (Symbole, Hel-
den und Rituale) konnen unter dem Begriff Praktiken zusammengefasst werden. ,,Als solche
sind sie fiir einen aullenstehenden Beobachter sichtbar, aber ihre kulturelle Bedeutung ist
nicht sichtbar, sie liegt genau und ausschlieBlich in der Art und Weise, wie diese Praktiken
von Insidern interpretiert werden.“!8

Als Werte, die sich im Kern der Kultur befinden, ,,bezeichnet man die allgemeine Nei-
gung, bestimmte Umstidnde anderen vorzuziehen. Werte sind Gefiihle mit einer Orientierung
zum Plus- oder zum Minuspol hin®, worunter Hofstede die Unterscheidungen von bose/gut,
schmutzig/sauber, hdsslich/schon, unnatiirlich/natiirlich, anomal/normal, paradox/logisch und
irrational/rational meint.1?

Damit bilden die Werte, die auch als Kulturstandards bezeichnet werden, den Kern kul-
tureller Systeme, kénnen jedoch noch um eine weitere Stufe vertieft werden. Nach A. Thomas
werden unter Kulturstandards ,,alle Arten des Wahrnehmens, Denkens, Wertens und Handels
verstanden, die von der Mehrzahl der Mitglieder einer bestimmten Kultur fiir sich persénlich
und andere als normal, selbstverstdndlich, typisch und verbindlich angesehen werden.*20 Auf
deren Basis erfolge die Beurteilung und Regulierung von eigenem und fremdem Verhalten.
Dabei unterscheidet er die drei Arten zentrale, bereichsspezifische und kontextuelle Kultur-
standards:

Als zentrale Kulturstandards sind solche zu bezeichnen, die in sehr unterschiedlichen Situationen wirk-

sam werden und weite Bereiche der Wahrnehmung, des Denkens, Wertens und Handelns regulieren, und

die insbesondere fiir die Steuerung der Wahrnehmungs-, Beurteilungs- und Handlungsprozesse zwischen

Personen bedeutsam sind [...] Daneben lassen sich bereichsspezifische Kulturstandards definieren, die

nur in einem sehr speziellen Handlungsfeld (Domine) wirksam werden, z.B. in BegriiBungssituationen,

und kontextuelle Kulturstandards, die von den Mitgliedern der jeweiligen Kultur unter bestimmten situa-

tiven Bedingungen spezifisches Verhalten fordern, z.B. Senioritétsprinzip.2!

18 Hofstede 1993, 23.
19 Hofstede 1993, 23.
20 A. Thomas 20032, 437.

21 A. Thomas 20032, 437f.



Solche Kulturstandards enthalten zwar einen gewissen Toleranzbereich, doch liegen Verhal-
tensweisen und Einstellungen auerhalb dessen, werden sie abgelehnt und sanktioniert. Genau
wie die Toleranzgrenzen unterscheiden sich auch zentrale Kulturstandards je nach Kultur: Die
in der einen Kultur vorhandenen kénnen in einer anderen Kultur ginzlich fehlen oder von ge-
ringer Relevanz sein. Doch auch wenn verschiedene Kulturen &hnliche Kulturstandards auf-
weisen, konnen diese von unterschiedlicher Bedeutung sein und die Toleranzgrenzen enger
oder weiter setzen. Da Kulturstandards ,,nach erfolgreicher Sozialisation im individuellen
Handlungsvollzug innerhalb der eigenen Kultur* nicht mehr bewusst wahrgenommen werden,
ermOglicht erst der ,,Kontakt mit fremdkulturell sozialisierten Partnern[, dass] die Kulturstan-

dards und ihre Wirkungen in Form kritischer Interaktionserfahrungen bemerkt werden.*22
2.3. Moderne Kulturwissenschaft und Antike

Nach dieser knappen Ubersicht von ausgewihlten Konzepten zum besseren Verstindnis von
Kultur steht die Frage nach der Anwendbarkeit solcher moderner Uberlegungen auf die Anti-
ke im Raum. Im Grunde miissen Altertumsforschende davon ausgehen, dass die Grundfunk-
tionen des menschlichen Korpers in der Antike bereits dieselben waren, wie sie es heutzutage
sind, da ansonsten eine Vergleichbarkeit aller Bereiche ins Wanken gerdt. Waren die chemi-
schen Prozesse in Pheidippides’ Korper wihrend seines Laufes grundlegend verschieden ge-
wesen von denen heutiger Laufenden, konnten Distanz und Schnelligkeit nicht beurteilt wer-
den. Hitten Korper in Wundheilung oder Krankheitsverlauf andere Reaktionen gezeigt, wéren
Berichte tiber Verletzungen und medizinische Texte nicht nachvollziehbar. Und am weitldu-
figsten: Wiaren Kognitionsprozesse von Menschen von 750 v. Chr. bis 650 n. Chr.23 nicht in
derselben Art abgelaufen, miisste ein Grofiteil der Beurteilungen iiber diese Zeit revidiert
werden. Daher muss davon ausgegangen werden, dass die Menschen in der Antike in ihrer
biologischen Grundkonstitution den Menschen heutiger Zeit glichen, was weder von medi-
zinhistorischer noch kognitionspsychologischer Seite angezweifelt worden zu sein scheint.?4

Wenn nun die Abliufe biologisch-chemischer Funktionen des K&rpers den heutigen ent-

22 A. Thomas 20032, 438. Vgl. Liisebrink 20123, 21f.
23 Jahresangaben sind in weiterer Folge, sofern nicht anders angemerkt, nachchristlich zu verstehen.

24 Dass sich in der Vormoderne die Menschen bereits aufgrund der unzureichenden Verfiigbarkeit von
Nahrungsmitteln, des Schmerzempfindens, und nicht zuletzt der eingeschrankten Behandlung von Krankheiten
von Menschen in der Moderne unterschieden, soll hier nicht bestritten werden. Vielmehr geht es um den glei-
chen Ablauf chemischer Grundprozesse im menschlichen Kdorper.



sprachen, ist die Frage, wie sich unterschiedliches Verhalten von Menschen in der Antike im
Vergleich zu heute, abgesehen von materiellen Bedingungen, erkldren lasse. Dabei kommen
die oben behandelten Uberlegungen zu Kultur ins Spiel, die sich aufgrund ihrer anthropologi-
schen Grundlage als zielfiihrend erweisen, weil ,,die Wahrnehmung, das Denken, Fiihlen,
Wiinschen, Wollen und Tun des Menschen auch kulturell gepréigt sind*.25 Somit legitimiert
das bereits damalige Vorhandensein von Kultur als kollektivem Phinomen die Anwendung
des anthropologischen Kulturbegriffs, der Standardisierungen der Kommunikation, des Den-

kens, Fiihlens und Handels sowie der Kulturstandards.
2.4. Bandbreite des Kommentars

Bisher erfolgte der Vergleich des Verhaltens lediglich zwischen Antike und Moderne, was je-
doch differenziert werden muss. Denn unbestreitbar (ko)existierten im Mittelmeerraum ver-
schiedene antike Kulturen, deren Unterschiede und Gemeinsamkeiten im Verhalten gerade
durch die Anwendung moderner kulturwissenschaftlicher Ansétze besonders ertragreich un-
tersucht werden konnen. Auch wenn der grofite Teil dieses Raumes in der Entstehungszeit der
Ephesiaka zum romischen Imperium gehorte, brach die Diversitdt verschiedener Kulturen
auch in der romischen Kaiserzeit nicht zusammen.2¢

Da der Kommentar, wie in der Einleitung angekiindigt, auf dem Vergleich mit Parallel-
stellen beruht, erschwert abermals der Mangel an Quellenmaterial eine umfassende Analyse.
Denn was bei einem Autor, in einer Inschrift oder einem Papyrus belegt ist, muss nicht fiir den
Rest des Reiches zutreffen, gerade weil ,,no end to all difference was achieved by the Ro-
mans, no single homogeneous “Roman civilization™7. Ein nicht unbedeutender Faktor ist
auch die Entstehungszeit einer Quelle, die immer eine Momentaufnahme reprisentiert und
weder zeitlich noch lokal als universell angenommen werden darf.2® So diirfen etwa Ciceros
spatrepublikanische Beschreibungen seiner Umwelt nicht ungepriift auch auf die Kaiserzeit

umgemiinzt werden. Gleichzeitig muss im Hinterkopf behalten werden, dass die grof3e Masse

25 Straub/A. Thomas 20032, 31.

26 Zu Uniformitdt und Diversitdt und dem schwierigen Begriff Romanisierung vgl. Woolf 1992; ders. 1997
Sommer 2005, 17-25.

27 MacMullen 2000, x—xi.

28 Vgl. Woolf 1998, 11: ,,Roman culture was not static and its composition was never a matter of consensus.
Over the centuries in which the identity ‘Roman’ was felt to be important, ways of eating, ways of dealing with
the dead, styles of education and so forth underwent many transformations.*



an antiken Quellen aus den griechischen und romischen Kulturkreisen stammt, die Menschen
aus anderen Kulturkreisen meist mit hohem Grad an Verstidndnislosigkeit gegeniiberstehen.2?
Dies zeigt wiederum nur, dass erst die Interaktion mit fremdkulturell sozialisierten Menschen
die Wahrnehmung der eigenen Kulturstandards ermoglicht, wenn es auch noch an Feinfiihlig-
keit im Umgang mit diesen fremden Kulturstandards mangelte.

Trotz dieser Schwierigkeiten versucht der Kommentar, unter Beriicksichtigung der ge-
nannten Vorbehalte eine Reihe an kulturellen Aspekten zu behandeln. Zu diesen gehdren als
groflere thematische Kreise Verwaltung, Reisen, Kult, Sklaverei, Bildung, Hochzeit, Nach-
richtenwesen, Piraten, Réduber und der Habitus, der Umgangsformen, Gewohnheiten und So-

zialverhalten beschreibt.

29 In manchen Verhaltensweisen herrscht zwar auch zwischen diesen beiden Kulturkreisen Unverstédndnis, jedoch
iiberwogen ihre Gemeinsamkeiten.



3. Die Ephesiaka

Nach der Beschreibung der fiir den Kommentar relevanten kulturwissenschaftlichen Konzepte
folgt die Behandlung der Ephesiaka, die neben einer kurzen, linearisierten Inhaltsangabe und
der Autorschaft die Uberlieferungssituation und Datierung des Romans enthélt. AbschlieBend
folgt ein kurzer, aber unerldsslicher Umriss der Debatte um den Realitétsgehalt von fiktiona-
len Texten, bevor im folgenden Kapitel der Kommentar folgt. Da manche Bereiche wie die
Bewertung des Romans hinsichtlich Struktur, Handlung und Stil, mdgliche religios motivierte
Hintergriinde, das Publikum des Romans und das Verhéltnis zu bzw. die Abhédngigkeit von
Chariton fiir diese Arbeit zweitrangig sind, soll lediglich auf die umfangreiche Forschungslite-

ratur zu diesen Themen verwiesen werden.30
3.1. Inhaltsangabe

Der Protagonist Habrokomes stammt aus einer fithrenden Familie in Ephesos und strotzt vor
Schonheit und Hochmut. Letztere wird ihm zum Verhédngnis, da er die Krifte von Eros leug-
net, der bei einem Fest fiir Artemis prompt dafiir sorgt, dass sich der 16-jdhrige Jiingling und
das 14-jdhrige Médchen Anthia ineinander verlieben. Ihr Liebesleid hinterldsst bald korperli-
che Spuren, worauf von ihren Eltern ein Orakel von Apollon in Kolophon eingeholt wird, das
grofle Leiden, aber auch ein versohnliches Ende fiir die beiden ankiindigt. Es folgt der Be-
schluss der Eltern, die Kinder miteinander zu verheiraten und sie darauf auf eine Reise Rich-
tung Agypten zu senden. Auf dieser Reise schworen sie, sich umzubringen, sollten sie von-
einander getrennt werden. Nach kurzen Zwischenaufenthalten in Samos und Rhodos werden
sie allerdings von Piraten gefangen genommen und gelangen zu deren Anfiihrer Apsyrtos,
dessen Tochter, Manto, in Liebe zu Habrokomes entbrennt. Dieser weist sie jedoch ab, worauf
sie ihn vor ihrem Vater der Vergewaltigung bezichtigt, der wiederum Habrokomes foltern und
einsperren ldsst. Manto wird mit Moiris verheiratet und zieht mit ihm nach Antiochia; Anthia

und die vormaligen Diener Rhode und Leukon werden dieser als Mitgift gegeben. Letztere

30 Fiir Struktur, Handlung und Stil vgl. Rohde 19143 | 424-435; Gértner 1967, 2066-2072; Hagg 1971b; Schme-
ling 1980, 75-130; Ruiz-Montero 1994, 1096—1119; dies. 2003; O’Sullivan 1995, 30-98; Bowie 1999, 49-51.
Fiir religiose Hintergriinde vgl. Kerényi 1927, bes. 232-236; Merkelbach 1962, 91-113; ders. 1995, 347-363;
Gartner 1967, 2074-2080; Witt 1971, 243-254; O’Sullivan 1995, 139-144. Zum Publikum der antiken Romane
vgl. Treu 1989b; Bowie 1996; zu dem des Xenophon vgl. Schmeling 131-138; Ruiz-Montero 1994, 1130f. Zum
Verhiltnis zu Chariton vgl. Gartner 1967, 2080-2086; O’Sullivan 1995, 145-170; Whitmarsh 2011, 25-68.
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werden nach Lykien verkauft, Anthia hingegen dem Ziegenhirten Lampon zur Frau gegeben.
Als sich jedoch Moiris in Anthia verliebt, befiehlt Manto Lampon, Anthia zu toten, der sie
jedoch aus Mitgefiihl an kilikische Héndler verkauft. Als sie auf ihrer Reise Schiffbruch erlei-
den, gerdt Anthia in die Hénde einer Rduberbande um deren Anfiihrer Hippothoos, die sie
Ares opfern wollen. Bevor dieses jedoch ausgefiihrt werden kann, reibt der Eirenarch in Kili-
kien, Perilaos, die Bande bis auf Hippothoos auf, verliebt sich in Anthia und bewegt sie dazu,
ihn nach einer Frist von 30 Tagen zu heiraten. Inzwischen ist Habrokomes nach der Aufde-
ckung seiner Unschuld und seiner Freilassung auf der Suche nach Anthia und trifft auf Hippo-
thoos, der ihm seine Vorgeschichte erzdhlt, Anthia aus Habrokomes’ Erzdhlungen als das
Midchen wiedererkennt, das seine Bande opfern wollte, und seine Hilfe anbietet. Anthia will
sich in der Hochzeitsnacht das Leben nehmen, bekommt von einem Arzt allerdings nur ein
Schlafmittel und erwacht in ihrem Grab, aus dem sie kurz darauf geraubt wird. Sie gelangt
nach Alexandria, wo sie von einem indischem Konig namens Psammis gekauft wird, dessen
korperlichen Angriffen sie durch den Vorwand, als Kind der Isis geweiht worden zu sein, ent-
geht. Wihrenddessen erfahrt Habrokomes von ihrem Graubraub, trennt sich von Hippothoos
und sucht ihren vermeintlichen Leichnam, wird nach einem Schiffbruch in Agypten allerdings
von Réubern gefangen genommen und an den Veteranen Araxos verkauft, dessen Frau Kyno
den Jingling begehrt und thren Mann tétet. Da Habrokomes ihre Tat verabscheut, bezichtigt
sie ihn des Mordes an ihrem Ehemann, worauf Habrokomes vom Priifekten von Agypten ver-
urteilt wird, doch sowohl die Kreuzigung als auch der Tod am Scheiterhaufen werden vom Nil
verhindert. Der Prafekt hort sich Habrokomes’ Geschichte an, stattet ihn mit Geschenken aus,
lasst ihn ein Schiff nach Italien besteigen und Kyno fiir den Mord kreuzigen. Mittlerweile ist
Hippothoos mit seiner Bande nach Agypten gezogen und iiberfillt den Zug von Psammis,
wodurch Anthia in seine Hiande gerit, er sie jedoch nicht erkennt. Da sie einen Vergewalti-
gungsversuch nur durch die Totung ihres Angreifers verhindern kann, wird sie in eine Grube
mit hungernden Hunden gesteckt, die jedoch von ihrem Aufseher, der sich in sie verliebt hat,
gefiittert werden. Die Bande wird allerdings bald von einem zusammengestellten Heer unter
der Fiihrung von Polyidos zerschlagen, der sich in Anthia verliebt, wofiir dessen Frau wenig
Begeisterung zeigt und das Midchen nach Italien in ein Bordell verkaufen ldsst. Dort kann sie
ithre Jungfriulichkeit nur bewahren, indem sie einen epileptischen Anfall vortduscht. Inzwi-

schen ist Habrokomes auf Sizilien bei einem Fischer untergekommen, der seine Frau nach
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threm Tod mumifiziert hatte, arbeitet danach in Italien in einem Steinbruch. Hippothoos war
zuvor abermals als einziger entkommen und heiratet in Sizilien eine reiche Witwe, wodurch er
wenig spiter nach ihrem Tod ein groBes Vermogen erbt. Auf der Suche nach Habrokomes
kommt er mit einem Jiingling namens Kleisthenes als Geliebten nach Italien, erkennt Anthia
im Bordell als das Miadchen, das er in der Grube zuriickgelassen hatte, wieder und kauft sie.
Wenig spiter erfahrt er, wer sie ist, und macht sich mit ihr auf die Suche nach Habrokomes,
der mittlerweile auf dem Riickweg nach Ephesos war und in Rhodos einen Zwischenstopp
eingelegt hatte. Dort befanden sich auch seit einiger Zeit die vormaligen Diener Rhode und
Leukon nach dem Tod ihres Herrn, dessen Vermdgen sie geerbt hatten. Da auch Hippothoos
und Anthia auf dem Weg nach Ephesos in Rhodos Halt machen, kommt es nacheinander zum
Wiedersehen und Wiedererkennen der Personen. Zuriick in Ephesos errichten Habrokomes
und Anthia Gréber fiir ihre in der Zwischenzeit verstorbenen Eltern, Hippothoos adoptiert

Kleisthenes und bleibt in Ephesos bei Habrokomes und Anthia.

3.2. Autor

Zu den groBBen Unbekannten des antiken Romans gehdren neben seiner Entstehung und seinen
Leser*innen seine Autoren oder auch Autorinnen, die bis auf ihre Verbindung zum jeweiligen
Roman nicht weiter in Erscheinung treten. Erster Anhaltspunkt fiir den Autor der Ephesiaka
ist der Eintrag in der Suda, der auf Hesych v. Milet zuriickgeht, allerdings einige Fragen auf-
wirft: Zevoedv, 'E@éctog, iotopikds. Epeotokd: €ott 8¢ épwtika Pifiia 1" meplt APpokduov
kol AvBiag: kai ITepi thic morewc Epeciov: kai dAla.3! Die Nennung von " (10) als Buchan-
zahl steht im Gegensatz zu den 5 erhaltenen Biichern und war neben verkiirzt erscheinenden
Textstellen der Hauptgrund fiir die Annahme, dass es sich bei dem heute erhaltenen Roman
lediglich um eine Epitome handelt (s. u. 3.3.). Diese Diskrepanz in der Buchanzahl kann ei-
nerseits durch eine unterschiedliche Bucheinteilung oder andererseits durch einen Fehler in
der Suda bedingt sein, der entweder durch die Vorlage Hesych v. Milet, den Schreiber des
Eintrags oder die irrtiimliche Schreibung von 1" anstatt ¢” verursacht worden sein konnte.32

Zum Namen wurde mehrfach geschlossen, dass es sich um eine Anlehnung an das be-

31 Suda & 50 (Adler)
32 Vgl. O’Sullivan 1995, 134f. Eine unterschiedliche Bucheinteilung konnen sich Rohde 19143, 429 Anm. 1 u.

Hiagg 20042, 181 vorstellen. Fiir die irrtimliche Schreibung von 1" anstatt ¢” vgl. auch Salvini 1781, VII; Locella
1796, VI Anm. 4; Sinko 1940-46, 34; Henderson 2009, 208; O’Sullivan 2014, 47f.
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riihmte Vorbild Xenophon v. Athen und damit um ein Pseudonym handelte.3? Diesen Eindruck
verstirken die Eintrdge vor und nach Xenophon v. Ephesos: Eevoedv, Avtioyevg, 1GTOpKOG.
Boapvroviokd: Eott 08 épotikd und Eevoedv, Komplog, ictopikdc. Kumplakd: €ott 8¢ wai
vt EpOTIKOV VIobécemv iotopia mepi e Kivopav kai MOppav kol Adwviv.34 O’Sullivan
fiihrt in seinem fritheren Werk auch noch die Moglichkeit an, dass es eine Sammlung von
Liebesromanen gab, in der ein bekannter Autor und sein Werk feststanden, z. B. Zevopdv
Avtioyebc mit den Bapvrioviakd, andere Werke dagegen anonym iiberliefert waren, wie die
‘Egectokd und Kvrploxd, die folglich mit dem {iiberlieferten Autorennamen Xenophon ver-
bunden wurden.3>

Die Angabe der Suda fiir Ephesos als Herkunftsort von Xenophon wird lediglich von
Rohde angenommen, der dessen Wissen tliber die Gegend von Ephesos hervorhebt, insbeson-
dere, dass nur an diesen Stellen Distanzangaben gemacht werden.36 Doch bereits Lavagnini
wendet ein, dass die Verbindung mit Ephesos lediglich auf der Suda beruhe und es dafiir keine
inhaltlichen Anhaltspunkte gebe und vom Titel des Romans abgeleitet worden sei.3” Auch
Girtner bezweifelt in seinem RE-Artikel sowohl die Angabe von 'E@éctog in der Suda als
auch die Ansidssigkeit in Ephesos, da er ,,Prizision und Anschaulichkeit besonders in denjeni-
gen Partien des Romans [vermisse], die Ephesos zum Schauplatz haben oder ephesische
Bréuche betreffen.” VerhéltnisméBig ausfiihrliche Details, die fiir eine Verbindung mit Ephe-
sos sprachen wie der Festzug, konnten blofl mit scheinbar charakteristischen Ziigen ausgestat-
tet worden sein. Auch die Distanzangaben, die Rohde als wichtigen Beleg fiir die ephesische
Herkunft sieht, seien teilweise aus Herodot und teilweise in modifizierter Form aus geogra-
phischen Handbiichern entnommen worden. Damit ist fiir Gértner duB8erst fraglich, ob es sich
beim Autor um einen Einwohner von Ephesos gehandelt hat, doch sieht er die Existenz und
Zuweisung des Werks Ilepi tiic morewc E@eciov nicht zwangsweise in Frage gestellt, weil

eine Ubernahme von Details aus literarischen Vorlagen denkbar sei und durchaus gepflegt

3 Vgl. Rohde 19143, 409; Girtner 1967, 2058 (mit élterer Literatur); Sartori 1985, 165; O’Sullivan 1995, 1f,;
ders. 2014, 47; Henderson 2009, 208. Vorsichtiger sind Schmeling 1980, 16 u. Hagg 1983, 18f.

34 Suda £ 49 u. 51 (Adler).
35 Vgl. O’Sullivan 1995, 1f.
36 Vgl. Rohde 19143, 422f. u. Anm. 3.

37 Vgl. Lavagnini 1950, 145-156.
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wurde.38

Schmeling hilt es fiir moglich, dass Xenophon Bewohner oder sogar Biirger von Ephe-
sos war, doch finde sich im Werk kein eindeutiger Beleg dafiir. Gerade das Desinteresse an
Ephesos spreche gegen eine solche Herkunft, doch womdéglich hatte er andere Ziele, als Ab-
laufe und Orte realistisch zu beschreiben, oder er hielt sich mit Absicht vage in der Beschrei-
bung, um eine Art Mérchen-Landschaft zu schaffen.?®

Griffiths hat unterdessen aufgrund von Xenophons Kenntnissen von Ephesos, Alexan-
dria und dem Nildelta den Vorschlag unterbreitet, dass dessen Familie aus Ephesos kam, er
selbst jedoch in Alexandria lebte. Dagegen meint Ruiz-Montero, dass sich weder Ephesos
noch Alexandria als Herkunftsorte mit Sicherheit belegen lassen.*0

Wie Gértner duflern sich O’Sullivan und Henderson skeptisch iiber eine ephesische
Herkunft des Autors, und nach ersterem sei das einzige, das feststehe, dass er nicht aus Agyp-
ten komme, ,,otherwise the map of Egypt on which his characters move [...] would not be so
bizarre.*4! Wiahrend O’Sullivan der Meinung ist, dass auch das Werk Ilepi tij¢ mdAemg
Epeciov, wenn es existiert habe, dem Autor der Ephesiaka féalschlich zugeschrieben worden
sei, meint Henderson: ,,But the mention of other works by X., including one about Ephesus,

may reflect real information. 42

3.3. Uberlieferung

Der Roman ist lediglich in der Handschrift F (Florentinus Laurentianus Conv. Soppr. 627) aus
dem spéten 13. Jh. liberliefert, die auch Chariton, Longos und fast die Hélfte von Achilleus
Tatios enthdlt.#? Die gedrangte und knappe Erzéhlweise darin veranlasste bereits Rohde zu der
Uberlegung, ,.gar nicht einen voll entwickelten Roman, sondern nur das Skelett eines Ro-
mans, einen Auszug aus einem urspriinglich viel umfangreicheren Buche vor sich zu haben.*

Zwar konne die unterschiedliche Anzahl der Biicher in der Suda (s. 0. 3.2.) auch auf eine un-

38 Vgl. Gartner 1967, 2058f., Zitat auf 2058. Zu der Herkunft der Distanzangaben vgl. Lavagnini 1950, 153—155.

3 Vgl. Schmeling 1980, 15-17. Die Meinung Sartoris 1985, 166, dass hier ,,I’origine éphésienne de Xénophon
est résolument niée* kann nicht geteilt werden.

40 Vgl. Griffiths 1978, 426—431; Ruiz-Montero 1994, 1089—-1091.
41 O’Sullivan 1995, 2.
42 Vgl. O’Sullivan 1995 2; ders. 2014, 48; Henderson 2009, 208.

43 Vgl. O’Sullivan 2005, V; Henderson 2009, 210
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terschiedliche Bucheinteilung zuriickgehen, doch zusammen mit den verkiirzten, beinahe un-
verstidndlichen Stellen sei der Gedanke an eine Epitome nicht gidnzlich zu verwerfen. Dabei
raumt er noch die Mdglichkeit ein, dass es sich auch um eine vom Autor selbst erstellte Epi-
tome handeln konnte.44

Diese Idee wurde von Biirger weiter ausgefiihrt, der Stellen herausarbeitet, in die ein
Epitomator eingegriffen habe. Als Eingangsbeispiel vergleicht er die Liebesbezeugungen und
Falschbeschuldigungen von Manto und Kyno, die im ersten Fall ,,ein nicht verdchtliches Mus-
ter sophistischer Darstellung™ gebe, im zweiten jedoch ,,ohne jeden Schmuck und jedes Pa-
thos im Tone eines kurz andeutenden Registers* erscheine. Vollstindig sei das Werk in Buch
I, der ersten Hélfte von Buch II, in den groBten Teilen von Buch III, ndmlich 2—-10, im zweiten
Kapitel von Buch IV und am Schluss von Buch V, wihrend das Ende von Buch II und III und
der grofte Teil von Buch IV und V chronikartig geschrieben seien. Manche Abschnitte dazwi-
schen lieBen sich allerdings auch nicht eindeutig bestimmen.*3

Rohde und Biirger folgend spricht sich Gartner fiir eine Epitome des Originals aus, die
sich zwar zeitlich nicht fixieren lasse, die er aber in byzantinische Zeit setzt. Die Ungeschick-
lichkeit des Epitomators lasse moglicherweise auf ein privates Interesse schliefen. Aufgrund
der Unausgewogenheit der verkiirzten Stellen schlie3t er Rohdes geduflerte Mdglichkeit der
Epitomierung seitens des Autors und Weinreichs Annahme einer spéter entstandenen, billige-
ren Ausgabe nach dem Erfolg der umfangreicheren aus.46

Entschieden dagegen spricht sich nach einer langen Tradition an Beflirwortern von Biir-
gers Theorie als erster Hagg aus.*’” Nach Biirgers Ansdtzen gebe es einen zu grof3en Wider-
spruch zwischen Epitomator und dessen Ausfithrungen: Einerseits habe er alle Episoden und
die gesamte Route beibehalten, keine unmittelbaren Ubergiinge erlaubt, die Wiederholungen
genau kontrolliert, kleine informative Einschiibe vorgenommen und an einigen Stellen die
Darstellung radikal komprimiert. Andererseits habe er einmal durch die Auslassung der Vor-
stellung einer wichtigen Figur die logische Kohérenz durchbrochen und an einigen Stellen ein

Wort oder einen Satzteil ausgelassen, was Hégg zu folgendem Schluss fiihrt: ,,This care in

44 Vgl. Rohde 19143, 429 u. Anm. 1; Zitat auf 429.
45 Vgl. Biirger 1892, 37-41; Zitat auf 40.
46 Vgl. Girtner 1967, 2072—; Rohde 19143, 429 u. Anm. 1; Weinreich 1962, 14.

47 Vgl. Hagg 20042, 160 Anm. 3 fiir eine ausfiihrliche Zusammenstellung der Anhinger der Epitome-Theorie.

15



larger matters and incomprehensible negligence in smaller simply cannot be reduced to a
common denominator.“ Es habe zwar seine Berechtigung, wenn Biirger die Liicken in der
Handlung erkldren mdchte, jedoch iiberstrapaziere er damit den einfachen, auf Unterhaltung
ausgelegten Roman. Weiters habe er nie nach den Motiven oder Beweggriinden eines mogli-
chen Epitomators gefragt, die auch kaum beantwortet werden konnen. Abschlieend vermisse
man bei jedem Unterstiitzer der Epitome-Theorie auch eine Analyse der konkreten Methode,
nach der ein Epitomator vorgegangen wére.48

Lesky verweist zwar auch auf Hégg, zeigt sich in dieser Frage jedoch unentschlossen:
,»50 hat Rohdes Vermutung, uns liege ein Auszug vor, manches fiir sich. Doch ist es bei die-
sem kiimmerlichen Skribenten nicht auszuschlieBen, daB3 die genannten Erscheinungen ein-
fach aus seinem geringen Kénnen zu erkliren sind.“49 Ahnlich, jedoch weniger abwertend,
duBert sich auch Schmeling: ,,I find the evidence to be circumstantial and frequently weak,
applied as it is to a work which was not very carefully constructed by an author who, like his
audience, was primarily interested in tales and adventures designed to amaze, startle, cause
wonder, and stir simple emotions.“s0 Ruiz-Montero fiigt der Widerlegung Haggs noch hinzu,
dass die fiir Xenophon charakteristische Verwendung von kai in den fiinf Biichern gleich sei,
was auch auf Passagen in direkter Rede zutreffe, die nicht als Epitome verdichtigt worden
waren.51

O’Sullivan weist wie bereits Hiagg die Epitome-Theorie entschieden zuriick und priasen-
tiert dagegen einen neuen Ansatz, ndmlich dass die Ephesiaka aufgrund der stindig auftau-
chenden formelhaften Sprache und wiederholten Szenen auf orale Erzdhltradition zuriickge-
hen. Diese Erkldrung konne auch die Frage beantworten, warum der Roman trotz strenger,
traditioneller Konventionen, die lange Prosa fiir den reinen Unterhaltungszweck nicht tolerier-
ten, aufkommen konnte und warum zeitgendssische »Literaturkritiker« ihm, soweit wir wis-
sen, keine Aufmerksamkeit schenkten. Die Frage der Verschriftlichung sei nicht eindeutig zu

beantworten, jedoch scheinen die Ephesiaka ein transitional text zu sein, ,that is a work that

48 Vgl. Hagg 20042, 162—177, Zitat auf 175; ders. 1983, 21 fiir eine ganz knappe Darstellung dieser Ausfiithrun-
gen.

49 Lesky 19993, 965. Vgl. Hiagg 20042, 161 Anm. 4 fiir weitere Literatur, die der Epitome-Theorie gegeniiber
skeptisch ist.

50 Schmeling 1980, 15

51 Vgl. Ruiz-Montero 1994, 1094—1096.
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derives from and shows the influence of oral tradition, but also has features to indicate that it
was composed by one who could write.“52 Trotz dieser entschiedenen Widerlegungen der Epi-
tome-Theorie durch Higg und O’Sullivan sprechen sich Swain und Bowie mit dem Verweis
auf Biirger fiir eine solche aus.53

Henderson sieht eine Annahme von Epitome nicht fiir notwendig, denn Sprache, Cha-
rakterisierungen, Handlung und Erzéhlstil ,,are consistent throughout, and suitably effective
and entertaining at the level of simple, probably orally derived, storytelling.““54 AuBBerdem sei
nicht vorstellbar, dass der Roman urspriinglich die doppelte Linge und in einem ausgearbeite-
teren Stil verfasst worden wire. Whitmarsh geht auch nicht von einer Epitomierung aus,

merkt jedoch an, dass sich der Roman von den anderen unterscheide.>3
3.4. Datierung

Neben der Frage nach Autorschaft und Epitome stellt sich die vielfach interessantere der Ent-
stehungszeit. Aufgrund fehlender anderweitiger Belege konnen die Ephesiaka lediglich dem
Inhalt nach datiert werden, was einige Schwierigkeiten mit sich bringt, wie bereits Rohde
feststellte: ,,es ist nicht zu verwundern, daf} die Anséitze der Gelehrten zwischen dem zweiten
und dem fiinften Jahrhundert hin und her schwanken.*>¢ Die Aufzéhlung der wichtigsten An-
haltspunkte fiihrt Rohde zur Datierung Ende 2. Jh./Anfang 3. Jh.: Das Amt des Préfekten von
Agypten, das 30 v. Chr. von Augustus geschaffen wurde, das des Eirenarchen in Kilikien, das
in Kleinasien ab Trajan (98—117) erscheint, sowie der fehlende christliche Einfluss, das Be-
stehen des ephesischen Artemistempels, der 263 zerstort wurde, und das Orakel des Apollon
bei Kolophon, das nach Severus Alexander (222-235) nicht mehr in den Quellen auftauche.’?
Auch Lesky setzt das Amt des Eirenarchen als terminus post quem und die Zerstorung

des Artemistempels als ferminus ante quem an. Zwar sei eine Riickverlegung der Handlung

52 O’Sullivan 1995, 96f. Vgl. fiir die Riickweisung der Epitome ausfiihrlich ebd. 100-139; fiir orale Erzahltradi-
tion ebd. 69— 98, bes. 95-98.

3 Vgl. Swain 1996, 104; Bowie 1999, 48.
54 Henderson 2009, 202.
55 Vgl. Whitmarsh 2011, 264.

56 Rohde 19143, 416. Vgl. ebd. Anm. 1 fiir eine Zusammenstellung von &lterer Literatur mit Datierungsvorschli-
gen.

57Vgl. Rohde 19143, 416-419.
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und Ubergehen der Zerstérung moglich, aber sollte aufgrund der Ahnlichkeit zu Chariton in
der Datierung ,.kaum viel liber das Ende des ersten nachchristlichen Jahrhunderts* hinausge-
gangen werden.58

Die bereits geduBBerten Anhaltspunkte fasst auch Gértner zusammen, verweist jedoch
auch darauf, dass das Amt des Eirenarchen bereits frither eingefiihrt worden sein konnte. Ein-
zelheiten wie die ,,Bildungsreise” nach Agypten oder die Psammis-Episode passen gut zur
Kaiserzeit, jedoch konne der Zeitraum nicht genauer festgelegt werden, worin auch das Apol-
lon-Orakel bei Kolophon und die Verwendung der alten Stadtnamen Byzantion, Perinthos und
Mazakon nicht weiterhelfen konnen. Sollte der Roman jedoch vor dem des Achilleus Tatios
anzusetzen sein, lasse sich der Zeitraum auf 100-170 eingrenzen, doch die ,,sprachlichen
Ahnlichkeiten mit Chariton diirften es verbieten, ihn vom 1. Jhdt. n. Chr. allzuweit abzurii-
cken®.59

Trotz der ungenauen Anhaltspunkte haben sich Forscher an einer genaueren Datierung
fiir die Ephesiaka versucht. Witt sieht die opudvola zwischen Ephesos und Alexandria in der
Zeit Gordians III. als Datierungskriterium an, als auch Miinzen mit Isis und Artemis gepragt
wurden. Moreschini datiert aufgrund der Funktionen und Kompetenzen des Eirenarchen zwi-
schen die Herrschaft Hadrians (117-138) und 177, als die Aufgabenbereiche von Mark Aurel
an den Provinzstatthalter libertragen wurden. Daran und an die Sprache des Werkes angelehnt
meint Ruiz-Montero, dass der Roman am wahrscheinlichsten in die Zeit von Hadrian oder
Antoninus Pius (138—-161) zu setzen sei.60

Bis auf diese teilweise fragwiirdigen Versuche lassen neuere Datierungen einen grof3e-
ren Spielraum zu und tendieren zur ersten Halfte des 2. Jh. Schmeling kann keinen genaueren
Zeitrahmen als 125-200 abstecken. Nach Hégg bietet der Text selbst keine sichere Datierung,
weshalb er ihn ins 2. Jh. einordnet. Swain und Bowie datieren beide Mitte 2. Jh. mit Fragezei-
chen und Whitmarsh spricht sich fiir Ende 1. Jh./Anfang 2. Jh. aus.®!

Einen anderen Weg geht O’Sullivan, der die communis opinio hinterfragt und seine ei-

58 Lesky 19993, 965. Von einer Datierung ,,bald nach 100 n. Chr.“ spricht auch Weinreich 1962, 14.

59 Vgl. Gértner 1967, 2086f., Zitat auf 2087. Zu den Ahnlichkeiten mit Chariton vgl. ebd. 2081-2086. Byzantion
wurde 330 in Konstantinopel, Perinthos gegen Ende d. 3. Jh. in Herakleia, Mazakon wahrscheinlich unter
Tiberius (14-37) in Kaisareia umbenannt, dessen alter Name jedoch noch mindestens bis in severische Zeit ver-
wendet wurde (vgl. IGLS IV, 1265, Z. 23).

60 Vgl. Witt 1971, 244; Moreschini 1970-71; Ruiz-Montero 1994, 1091-1094.

61 Vgl. Schmeling 1980, 18f.; Higg 1983, 19f.; Swain 1996, 423; Bowie 1999, 40; Whitmarsh 2011, 263f.
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genen Vorstellungen zur Datierung prasentiert: Die Bezeichnung 6 dpywv tfic Alydntov miisse
nicht zwingend den praefectus Aegypti bezeichnen, doch da eine Datierung vor 50 ausge-
schlossen werden kann, stellt dieser Umstand kein Entscheidungskriterium dar. Die Annahme
eines terminus post quem 116/117 aufgrund des ersten Beleges eines Eirenarchen stehe auf
keiner sicheren Basis, weil gerade dieser erste Beleg das Amt als bereits bekannt voraussetze
und der Anfiihrer einer Art Polizei, der dwwyitai, so bezeichnet werden habe konnen.? Die
Basis fiir O’Sullivans Datierung ist seine Annahme, dass ,,an oral tradition of tales of love and
adventure led to the composition in writing, as a transitional text, of the Ephesian Tales of

%66

‘Xenophon’*, dem wenig spiter Chariton nacheiferte, seine Geschichte aber in Historiogra-
phie hiillte, um sie literarisch akzeptabel zu halten.®3 Aufgrund der Parodie des griechischen
Liebesromans in Petrons Satyricon, das gegen Ende von Neros Regierung geschrieben wor-
den sein durfte, und der Empfehlung his mane edictum post prandia Callirhoen do von Persi-
us in seiner Satire sei fiir Chariton als terminus ante quem 55 und fiir Xenophon 50 anzuset-
zen. %

Ein neuer Ansto3 kommt von Coleman, die auf Basis der Identifizierung von Novképiov
mit Nuceria Alfaterna im Hinterland vom Golf von Neapel die Entstehung des Romans mit
dem Vesuvausbruch im Jahre 79 und dessen Folgen in Verbindung bringt. Es hei3t ndmlich,
dass Habrokomes per Schiff in Novképiov ankommt (s. u. V 8.1.-2.), obwohl es iiblicher ge-
wesen wire in Pompeii oder Stabiae anzulegen und iiber den Landweg in die Stadt zu gelan-
gen. Dies wiirde signalisieren, dass beide Héfen nicht angesteuert werden konnten, wie es
nach dem Vesuvausbruch der Fall war, und damit Nuceria als ,,the default destination for any-
one sailing in to the Bay of Naples south of Vesuvius* angesehen werden kann. Der Abschluss
des Baus der Stralle zwischen Stabiae und Nuceria Alfaterna und des Hafens in Stabiae er-
folgte spétestens 121. Damit ergibt sich fiir Coleman, dass einerseits eine Zeit nach dem Aus-
bruch verstreichen musste, bis die Unzugénglichkeit der Hifen allgemein bekannt war, was

sie nicht vor den letzten Regierungsjahren Domitians (81-96) annimmt, und andererseits auch

62 Vgl. O’Sullivan 1995, 2-9. Ausfiihrlicher zum 6 dpywv tfic Atydntov s. u. Il 12.6., zum 6 tijg ipnvng Tiig v
Ktuxkig mpogotacg S. u. 11 13.3.

63 O’Sullivan 2014, 52.

64 Vgl. O’Sullivan 1995, 168—170; Pers. 1,134.
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nach der Wiederer6ffnung, was bis in den letzten Regierungsjahren Hadrians (117-138) oder

auch noch den ersten von Antoninus Pius (138—161) mdglich war.6
3.5. Realitit vs. Fiktion(alitit)

Da das Verhiltnis zwischen Realitdt und Fiktion in der Literaturwissenschaft intensivste Be-
arbeitung erfahren hat und einen enormen Umfang an Forschungen in unterschiedliche Rich-
tungen angeregt hat, wiirde eine ausfiihrliche Darstellung diese Arbeit ausufern lassen, wes-
halb an dieser Stelle lediglich fiir den Kommentar relevante Endergebnisse kurz priasentiert
werden sollen.t¢ Grundsétzlich bemiiht sich ein antiker Autor um Realismus, damit seine fik-
tionale Darstellung auch gelesen wird.67 Die vertraute Welt der Lesenden wird zwar literari-
siert, spiegelt diese jedoch noch immer wider. Fiir diesen Zweck stellt die Eingliederung von
fiktionalen Stellen kein Hindernis dar, denn es gilt: ,,le tout y est plus fictif que chacune de ses
parties.“68 Auch sprachliche Aspekte sprechen fiir einen Wirklichkeitsbezug, da auch fiktiona-
le Rede Sprache wiedergebraucht und sich damit unweigerlich auf die Lebenswelt des Publi-
kums bezieht.69

Mit dem Verhiltnis zwischen Realitdt und Fiktion hat sich auch Iser auseinandergesetzt
und die Vorgédnge Selektion und Kombination herausgearbeitet. Durch die Selektion werden
Realititselemente ,,aus ihrem urspriinglichen Zusammenhang, d.h. aus den vorhandenen Um-
weltsystemen herausgebrochen [...] und in eine andere Umgebung eingeriickt, d.h. anders
kontextualisiert”, was er Kombination nennt.”? Infolgedessen seien die entnommenen Einzel-
elemente nicht mehr an das Ausgangssystem gebunden, sondern entwickelten neue Beziehun-
gen, und seien keine fiktiven Elemente, weil sie auch den alten Hintergrund behalten. Die In-
tention des Autors stecke in den gewéhlten Realitdtsbausteinen und ,,bewirkt es, dal bestimm-

te Sinnsysteme der Lebenswelt zu Bezugsfeldern des Textes und diese wiederum zum Kon-

65 Vgl. Coleman 2011, 31-39, Zitat auf 36.
% Fiir eine prizisere Zusammenfassung vgl. Riess 2001, 349-374, der die literaturwissenschaftlichen Aspekte

ausfiihrlicher einbezieht und auch auf die Fiktion in der Geschichtsschreibung eingeht, die hier libergangen
wurde.

67 Vgl. Morgan 1993, 197-201.

68 Genette 1991, 60. So auch Treu 1989a, 124 zum antiken Roman: ,,Das Gesamtbild ist nicht real. Die Facetten
konnen Reales in unterschiedlicher Deutlichkeit abbilden.*

69 Vgl. Warning 1983, 203.

70 Riess 2001, 357.
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text wechselseitiger Auslegung werden. 7!

Neben der Selektion hebt A. Assmann die Bedeutung der Komponente Addition hervor,
durch die ,,die Fiktion ihren Bereich aus dem Gesamt der Realitit* ausgrenze.’2 Um das Wirk-
lichkeitsverhéltnis zu klédren, schldgt sie eine priméire und eine sekundére Ebene der Modellie-
rung vor (s. Abb. 3). Als Basis fiir das primire Realitdtsmodell dient die Gegeniiberstellung
von »Realitdt« und »verbaler Realitdt«, wodurch es kollektiv, ,,also Gemeinbesitz einer Kul-
turgemeinschaft in einer bestimmten historischen Epoche,* und implizit, ,,also unbewufter,
internalisierter Gemeinbesitz, ist.73 Dagegen bezieht sich die zweite Ebene der Modellierung
auf die »verbale Realitdt« und ist individuell, ,,von einem bewufiten und personlichen Geist
geschaffen,” und explizit, wodurch es ,,das unbewufte Weltbild in einem Meta-Diskurs* ver-
arbeitet.74

Daraus folgt fiir den Realitétsgehalt der Ephesiaka, dass Xenophon bestimmte Reali-
tatsbausteine selektiert und kombiniert, allerdings auch nicht der Realitdt entsprechende Ele-
mente addieren konnte. Die Bausteine werden damit zwar in einen anderen Kontext gesetzt,
konnen aber von den Lesenden noch immer verstanden und nachvollzogen werden, was mit
dem Punkt zusammenhéngt, der bei der Bewertung des Realitdtsgehalts von antiken Romanen
gerne vergessen wird: Das mangelnde Wissen von Autor*innen und Leser*innen. Bei der Su-
che nach realen Elementen im Roman stoflen Forscher*innen immer wieder auf Ungereimt-
heiten, die sich mit anderen Quellen nicht in Einklang bringen lassen. Zwar wire eine Additi-
on mdglich, doch kdénnte es sich auch schlicht um fehlendes Wissen handeln. Trotz der Ver-
netzung und Mobilitdt in der Kaiserzeit konnten Autor*innen kaum den gesamten Mittelmeer-
raum kennen, weder in geographischer noch in kultureller Hinsicht. Thr Wissen stammte aus
eigener Bildung, dem alltdglichen Umgang und dem kollektiven Gedichtnis. Wenn ausge-
dehnte Reisen ausblieben oder der Zugang zu entsprechender Literatur bzw. Bibliotheken ein-
geschriankt war, waren sie auf Gewihrsleute, Geschichten und die eigene Phantasie angewie-
sen. Erreichten sie die Grenzen ihres Wissens, wurde die Welt dennoch in einer fiir die

Leser*innen realistischen Weise dargestellt. Da auch diesen in der Regel weitreichendere

71 Vgl. Iser 1983, 125-129, Zitat auf 127.
72 A. Assmann 1980, 14.
73 A. Assmann 1980, 16.

74 Vgl. A. Assmann 1980, 14—17, Zitat auf 17.
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Kenntnisse iiber entfernte Orte und deren Gepflogenheiten fehlten, reichte es aus, wenn die
Darstellung nachvollziehbar war. Dabei spielte es keine Rolle, ob dies der Wirklichkeit ent-
sprach, denn diese lag weit entfernt, es musste lediglich fiir Leser*innen und Autor*innen
verstdndlich sein und die fiir diese plausible Realitdt abbilden.?s Dass die Namen der Personen
in den Ephesiaka eher die des griechischen Festlands und nicht Kleinasiens widerspiegeln,
diirfte wenige gestort haben.’¢ Dieser Punkt des mangelnden Wissens soll daher mit in die
Analyse der Stellen einflieBen, besonders, wenn er in der Interpretation bisher unbeachtet ge-
blieben ist.

Die Selektion, Kombination und Addition der Bausteine garantieren, dass den Ephesia-
ka nicht, wie von Treu beflirchtet, die Erfassung von Wirklichkeit wie in modernen Romanen
zugrundegelegt wird. Auch seinem weiteren Bedenken, dass dieses spite Genre gepragt durch
Traditionen und Konventionen , fiir die direkte Erforschung der gesellschaftlichen Realitét der
Zeit von geringerer Aussagekraft ist als andere literarische Genres®, wird durch die Zuhilfe-
nahme dieser Erklarungen entgegengesteuert, weil Xenophons Roman damit indirekt gelesen
und interpretiert wird.7? SchlieBlich verdeutlichen Selektion, Kombination und Addition auch,
wie Fiktion arbeitet: ,,It reflects a historical setting, a milieu, a way of life and thought, but not
normally an event.“’8 Anders gesagt befinden sich im fiktionalen Text der Ephesiaka Elemen-
te, die ohne Vergleich weder als real noch als fiktiv eingestuft werden kénnen und sich damit
auf Meta-Kulturdiskursebene manifestieren. Dagegen haben sich verschiedenste archdologi-

sche, numismatische, epigraphische, papyrologische und literarische Quellen erhalten, die

75 Vgl. Bowersock 1994, 51: ,,In reading fiction we must be able to accept the historical context, even though we
know it is not real. It must fall within the boundaries of the possible and represent what for the reader would be
credible. Fiir die Idee von ,,believable fiction* vgl. Morgan 1993, 226-229; fiir die Frage der Realitdt aus anti-
ker Sicht vgl. Treu 1989a, 110-114.

76 Vgl. Bowie 1999, 49f.
77 Vgl. Treu 1989a, 124.

78 Bowersock 1994, 52. Dies ist auch der Grund, warum keine konkreten historischen Elemente enthalten sind,
wie es sich Althistoriker*innen heute wiinschen wiirden wie etwa Ruiz-Montero 1994, 1120: ,,Xenophon fiigt
nun [...] die Handlung seines Romans in einen realen Kontext, gebildet durch die Gesellschaft des 2. Jh.s n.
Chr., ein [...]. Nichtsdestoweniger, und obwohl wir der Meinung sind, daB [...] dieser Roman neben anderen
literarischen und epigraphischen Dokumenten fiir die Erforschung dieser Gesellschaft beriicksichtigt werden
muB, werden wir auch in Xenophons Fall keine prazisen Hinweise finden, die den Text zu einem bekannten his-
torischen Faktum in Beziehung setzen.*
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Diskurse des primiren Realitdtsmodells generieren.” Der Vergleich dieser beiden Diskursar-
ten soll die Selektion der Realitdtsbausteine im Roman aufzeigen und dessen Quellenwert
verdeutlichen, auch wenn dessen gesellschaftliches Panorama weniger ausgeprigt erscheint
als in den lateinischen Romanen.80 Dieses Vorhaben unterscheidet sich insofern von den bis-
herigen Untersuchungen zu Realia der Ephesiaka, als es in eine tiefere kulturelle Ebene vor-
stoBt und diese analysiert. Es gilt die kulturelle Matrix hinter den Ephesiaka zu ergriinden:
,»They are not, of course, photographs of reality, but it is undeniable that they sprang from,

and in their turn helped to shape, a historically located cultural matrix.*s!

79 Wichtig ist in diesem Zusammenhang, dass es sich auch hier um ein Realititsmodell handelt, das sich aus
»Realitit« und »verbaler Realitit« zusammensetzt. Zwar spielen sich die Handlungen von Menschen in der »Re-
alitdt« ab, driicken sich jedoch fiir die Nachwelt in der »verbalen Realitét« aus. Doch auch diese »verbale Real-
itdt« erlaubt als Momentaufnahme nicht, dass Quellen ungefragt und unverglichen als »Realitdt« aufgefasst wer-
den diirfen; dies wird erst durch die Analyse von Diskursen sichergestellt.

80 Vgl. Treu 1989a, 114-116; Riess 2001, 354 Anm. 40 u. 362.

81 Morgan 1996, 71.
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4. Kommentar

Es folgt als Herzstiick der Kommentar von ausgewéhlten Stellen aus den fiinf Biichern der
Ephesiaka. Vorweg sei darauf hingewiesen, dass manche der offensichtlichen und bereits breit
diskutierten realen Elemente zwar angesprochen, aber, sofern sie keine neuen Erkenntnisse
bringen, nicht weiter verfolgt werden. Weiters wurde die Namensfiille der Figuren in den
Ephesiaka bereits in einem Beitrag von Hégg ausfiihrlich kommentiert, weshalb diese hier
nicht noch einmal aufgegriffen wird.32 Der griechische Text richtet sich nach der Teubner-

Ausgabe von O’Sullivan.83
4.1. Buch1

I 1.2. ovvijvOel 6¢ 0OT® TOTg TOD CONATOG KOAOIS KOl T THS Yuyils dyadd: mardeiav te
YOp Tacav EUELETO KOl POVOIKIV TTOIKIANV 1j6KEL, Kol Ofpa 08 avTd Kol itmacio kol
omlopayia cuviOn yopvaopora.

In dem nach Stidten geordneten Katalog mit den Belegen rund um die Ephebie (s. u. 12.2.) in
Hellenismus und Kaiserzeit fiihrt Kennell auch Xenophon als Quelle fiir Ephesos an; fiir
inmocio, Omlopayia, povowkn und Onpa sogar als einzige Quelle.8* Dagegen hilt Tagliabue es
fiir wahrscheinlicher, dass diese Aufzidhlung der Ausbildung auf klassische Zeit anspielt und
nicht die Verhéltnisse der Kaiserzeit widerspiegelt: povown verliere mit dem Aufkommen
literarischer Kultur ihre Bedeutung; die ideale Nutzung von Onpa habe in der moudeio der
Klassik gelegen; inmacia der klassischen Zeit als aristokratisches Privileg passe zu Habroko-
mes’ Herkunft und Reichtum; weiters seien die beiden Schriften Tnrnapyikoc und Iepi inmikig
von Xenophon v. Athen gemeinsam mit dem Riickgang der athenischen Kavallerie in helle-
nistischer Zeit ,,further proof of the Classical nature of Habrocomes’ madeio; die kaiserzeit-
lichen Belege von omhopayio wiirden eine andere Bedeutung aufweisen und der Ausdruck
deshalb in den Ephesiaka auf klassische Zeit schlieBen lassen. Dies und das Fehlen von Athle-

tik als wichtiger Teil der moudeio der Kaiserzeit wiirde die Handlungszeit des Romans in die

8 Vgl. Hagg 1971a.
83 O’Sullivan 2005.

84 Vgl. Kennell 2006, 53f.

24



klassische Zeit verlegen.®5 In Tagliabues Argumentation wird allerdings ein wichtiger Faktor
auller Acht gelassen: die grundlegende Bedeutung dieser Tétigkeiten im Alltagsleben der gan-
zen Gesellschaft. Selbst wenn povown mit dem Ende der oralen Tradition ihren Stellenwert
einbiiflt, verschwindet sie nicht. In der Kaiserzeit reiit das Jagen nicht ab, auch wenn sich
dessen Charakter gedandert hat.3¢ Reiten gehort noch immer zu einer grundlegenden Tétigkeit
fiir diejenigen, die sich Pferde leisten konnten, und Habrokomes beherrscht das Reiten auch
(s. u. IT 12.3.).87 Wenn sich die Verwendung des Begriffes omlopayio verandert und nicht
mehr den Hoplitenkampf der klassischen Zeit bezeichnet, ist die Kampfausbildung fiir junge
Mainner noch immer Bestandteil der Ephebie, was die regelmiBigen Eintrdge eines Waffen-
trainers (Omlopdyog) in den Ephebenlisten verdeutlichen.?® Die Fortsetzung dieser grundle-
genden Tatigkeiten in der Kaiserzeit machen es unmoglich zu sagen, ob diese auf die klassi-
sche mawdeio zurlickgehen oder die kaiserzeitliche widerspiegeln. Da es sich hier allerdings
um dieselben Tétigkeiten handelt, deren Begriffe lediglich leichtem Bedeutungswandel un-
terworfen sind, macht es jedoch auch keinen Unterschied, dass sich eine Zuweisung in klassi-

sche Zeit genauso wenig festlegen ldsst wie in die Kaiserzeit.

I 2.2. fjyeto 6¢ Tiic ApTEUIOOG EMYOPLOS £0PT° Ao Ti|G TOAE®S £l TO igplOV (TG0 OE
giow &ntd) £0e1 [0¢] moumevew macas TOG EmMy®piovg mTapOBEVOLg Kekoounpévog
oM TEADG Kai ToVg £9Povg, 6oL THY avTHY filkiav iyov T ABpokoun.

Bei dieser Einfiihrung in das Fest fiir Artemis und der Beschreibung des Tempels vermissen
altertumskundige moderne Leser*innen entscheidende Merkmale, was zur Frage fiihrt, ob
Xenophon Ephesos realistisch dargestellt hat. Zundchst einmal Artemis selbst: Weder hier
noch in der spéteren Prozession (s. u. I 2.4.-3.1.) gibt es Hinweise, dass es sich um die ephe-

sische Artemis handelt. Diese war gekennzeichnet durch ihre Verschmelzung einer dstlichen

85 Vgl. Tagliabue 2011, 199-201, Zitat auf 200. Vgl. zu fehlenden Hinweise auf die Handlungszeit Schmeling
1980, 22: ,, Xenophon divorces himself and his background from his novel, and then divorces his story from his-
torical ties, allowing it to float freely through time and space.” Zur Unvermeidbarkeit der Einarbeitung von
realen Elementen s. o. 3.5.

86 Fiir die Bedeutung und weitere Praxis der Jagd in der Kaiserzeit vgl. Lane Fox 1996, 147f.

87 Vgl. Hyland 1990, 235: ,,Throughout history possession of a horse implied that the owner was a man of means
and rank. [...] Therefore few people were in the fortunate position of actually owning horses, and most references
to the civilians possessing them are to equites, senators and the wealthy man about town or his sons sowing their
wild oats.*

88 Vgl. Wiemer 2011, 496 u. Anm. 24.
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Artemis, die mit der Mutterg6ttin, Kybele oder Anahita identifiziert wurde, und einer griechi-
schen, die die freie Natur und Jagd symbolisierte. Letztere dominierte nach der griechischen
Kolonisation {iber erstere, doch behielt sie als Eigenheiten die Eunuchenpriester und den mit
Briisten bedeckten Oberkorper bei.89 Weiters stellt sich die Frage, warum das Artemision, das
als eines der sieben Weltwunder galt und auch in der Kaiserzeit ein sehr aktives religioses
Zentrum war, keine detailliertere Darstellung erfdhrt als 10 iep6v. Aus der Sicht des Autors
wiére eine genauere Beschreibung {berfliissig, da ithm und wahrscheinlich auch seinen
Leser*innen die Bedeutung des Artemision bewusst gewesen sein diirfte.90

An dieser Stelle erfolgt eine der wenigen genauen Angaben Xenophons, ndmlich zur
Distanz bis zum Artemistempel, was Rohde dazu veranlasste, in Ephesos den Herkunftsort
des Autors zu sehen.%! Die Distanz vom Magnesischen Tor zum Tempel in der Kaiserzeit be-
trug etwa 2000 m, bis zur siidostlichen Ecke des Peribolos mindestens 1600 m, wihrend die
sieben Stadien bei einer Umrechnung von 185 m auf lediglich 1295 m kidmen. Aus diesem
Grund bezweifelt Lavagnini direkte Ortskenntnisse des Autors und sieht die genauen Angaben
in literarischer Tradition begriindet.92 Tagliabue sieht darin allerdings zurecht eine zu prizise
Erkldrung, weil zum einen Menschen Distanzen anders wahrgenommen haben und es zum
anderen nicht in Xenophons Interesse lag, exakt zu sein, sondern seine Leser*innen mit fiir sie

realistischen Angaben zu versorgen.??

I 2.2 fjv 8¢ avtog mepi Td £Ekaideka T Kol TOV Eé9Pov TposnnTETO

Die Ephebie bezeichnet eine Stufe des Mannes zwischen Kindheit und Erwachsenenalter (12—
18/20 J.) und speziell die damit verbundene ein- bis zweijdhrige Ausbildung, nach der ein
junger Mann als volljdhrig, heirats- und vermdgensfahig galt. Das Angehoren zu dieser Stufe
sowie Lange und Art der Ausbildung variierten je nach Ort und Zeit. Die Quellen fiir die Aus-

bildung sind erstmal ab dem 4. Jh. v. Chr. in Athen fassbar, jedoch kann von dhnlichen Vorldu-

89 Vgl. Tagliabue 2011, 228. Fiir unterschiedliche Interpretationen der runden Vorspriinge am Oberkdrper vgl.
Ch. M. Thomas 20042, 86 Anm. 12.

90 Vgl. Tagliabue 2011, 229. Zur Bedeutung des Artemision vgl. Plin. Nat. hist. 36,95,1: Graecae magnificentiae
vera admiratio exstat templum Ephesiae Dianae CXX annis factum a tota Asia.

91 Vgl. Rohde 19143, 422f. u. Anm. 3.
92 Vgl. Lavagnini 1950, 148—155.

93 Vgl. Tagliabue 2011, 236. Fiir die unterschiedliche Wahrnehmung von Distanzen vgl. Garnsey/Saller 20142,
271.
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fern ausgegangen werden. Ab den spiten 380-er und 370-er Jahre waren alle athenischen jun-
gen Minner zu dieser zweijadhrigen Ausbildung verpflichtet, die Wachehalten in Attika und
Training im Gymnasion beinhaltete.%4

In der Alexanderzeit diente die zweijdhrige Ausbildung in Athen als Vorbereitung auf
einen Einsatz im Krieg, weshalb Speerwerfen, BogenschieBBen, die Bedienung von Katapul-
ten, Erkundungen und Wachdienste im Vordergrund standen. Die Epheben bekamen ein Ent-
gelt bezahlt und ab dem zweiten Dienstjahr erhielten sie Schild und Lanze auf Staatskosten,
wihrend sie lediglich Helm und Brustpanzer privat zu bezahlen hatten. Die Ausstattung von
500 Epheben pro Jahr ging mit hohen Kosten einher und war nach dem Lamischen Krieg
nicht mehr zu halten: Die Dienstzeit wurde auf ein Jahr verkiirzt, die Besoldung erfolgte
nunmehr unregelmifig und die gesamte Ausriistung war selbst zu bezahlen, was einen Riick-
gang auf 20-50 Epheben pro Jahr zur Folge hatte. Der militirische Charakter blieb weiterhin
erhalten, selbst nach der Schlacht bei Actium und der einsetzenden pax Romana, was sich an
den Reliefdarstellungen erkennen ldsst. Doch auch noch ein athenischer Volksbeschluss aus
dem ersten Drittel des 3. Jh. zeigt diesen militérischen Charakter, wenn die Epheben in der
Prozession der Mysterien von Eleusis als napanéunovca otpatid und in mtovorAio marschie-
ren sollen.?

Zwar hielt sich der Waffentrainer (omAopdyog), doch standen Wettkdmpfe sportlichen
Charakters im Zentrum: Langstreckenlauf (66A1y0g), Sprint iiber einfache (ctdd10v) und dop-
pelte (0iaBroc) Distanz, Wettlauf mit Riistung (6mAov), Staffellauf (Aapmdc), Ringen (mdin)
und Pankration. Daneben wurden Preise an die besten Trompeter und Herolde vergeben. Doch
auch die literarische Bildung wurde nicht vernachlissigt und am Ende des Jahres abgepriift
und in Wettbewerben gab es Preise fiir das Abfassen und Vortragen von Prunkreden und
Prunkgedichten. Die Feste der Epheben zu Ehren von Goéttern und Heroen fanden weiterhin
statt, jedoch Tiibernahmen sie zusdtzlich Aufgaben in der Ausiibung des romischen
Kaiserkults.?

Der 16-jdhrige Habrokomes ist bereits als Ephebe eingetragen und in der Ausbildung,

was von Rogers und Kleijwegt als Beleg dafiir genommen wird, dass das Eintrittsalter nicht

94 Vgl. Kennell 2006, ix—x.
95 Vgl. Wiemer 2011, 490-495; 1G 112 1078, Z.18 (nopanéunovca otpotid) u. 26 (mavomiia).

9 Vgl. Wiemer 2011, 496—498.
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bei 18 Jahren liegen musste.%7 Nach Kleijwegt lag das Eintrittsalter in Agypten und Teilen
Kleinasiens im Gegensatz zum Athen der klassischen Zeit sogar bei 14 Jahren, doch gebe es
allgemein zahlreiche Belege fiir einen Eintritt vor dem Alter von 18 Jahren, womdoglich zu
dem Zweck, die jungen Ménner frither in das Erwachsenenleben und damit die Politik einzu-
fiilhren, jedoch gelte: ,,Clearly, in the Hellenistic-Roman period there was no uniform age of
entrance.”?8 Damit spiegelt Xenophons Angabe des Eintrittsalters die Praxis der Kaiserzeit
wider, von der er bereits im Hinblick auf sein Publikum nicht weit abweichen konnte, da es

sich bei der Ephebie um eine in der Oberschicht etablierte gesellschaftliche Praxis handelte.

I 2.3. $00g v (&v) ékeivn Ti| TovyOpel Kal vop@iovg Taic mapBéivolg svpiokesOar kai
YOvaikKog Toig Epnpoig

Nach dieser Aussage gibt es den Brauch, dass sich junge Menschen im heiratsfahigen Alter
beim beschriebenen Fest (s. 0. I 2.4-3.1.) kennenlernen. Auch wenn Tagliabue meint, dass
»Xen.’s social and moral interest is here [sc. bei der Prozession] more important for the ideo-
logy of the novel” und er damit den universellen Charakter des Kennenlernens als zu exem-
plarisch ansieht, weist er auf die soziale Bedeutung solcher Feste hin.?® So meint auch Fusillo:
,»le feste sono il momento piu favorevole allo scambio fra i sessi in societa caratterizzate dalla
segregazione femminile“.190 Die Beteiligung und Einbindung von Frauen in die Gesellschaft
nahm ab hellenistischer Zeit immer mehr zu, was sich z. B. in Vereinigungswesen zeigt: Dort
konnte eine Frau ,,nicht nur Mitglied, Wohltdterin oder Patronin einer Vereinigung sein, son-
dern auch eine solche griinden.“101 Was die Stellung und Bedeutung der Frau im politischen
Leben der Kaiserzeit angeht, erfolgt die Bewertung auf unterschiedlicher Weise: Im kaiser-
zeitlichen Kleinasien zeigt sich einerseits, dass Frauen Amter und Liturgien {ibernehmen und
sogar Mitglieder von Rat und Gerusia werden konnten. Dazu gehorten auch das eponyme

Amt, das mit der hochsten Wiirde verbunden war, das des Spielgebers (Agonothet) und das

97 Vgl. Rogers 2012, 106; Kleijwegt 1991, 92.

%8 Vgl. Kleijwegt 1991, 91f. u. Anm. 95, Zitat auf 91. Fiir die politische Bedeutung der Ephebie vgl. Wiemer
2011, 505-516.

99 Tagliabue 2011, 233.
100 Fusillo 1989, 197.

101 Sommer 2006, 216.
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des Gymnasiumvorstehers (Gymnasiarchen).!92 Sommer betont jedoch, dass Frauen von stid-
tischen Amtern, die echte Verwaltungsfihigkeit behielten, weiterhin ausgeschlossen wurden,
denn die ehemaligen politisch bedeutenden Amter wie Eponymenimter, Agonothesie und
Gymnasiarchie seien lediglich zu munizipalen Liturgieimtern verkommen. Hinzu komme,
dass Frauen von poltischen Stitten ferngehalten wurden und selbst in der Kaiserzeit ,,Auf-
wendungen auch fiir 6ffentliche Zwecke nur unter Beistand ihres Vormundes machen* konn-
ten.103 Doch selbst wenn die Amter ihr Prestige verloren haben sollten, ist nichtsdestotrotz
allein die Einbindung von Frauen in die Politik ein Zeichen dafiir, dass spétestens ab der Kai-
serzeit eine Aufweichung der strikten Trennung von weiblichem und ménnlichem Bereich in
der griechischen Kultur einsetzte. Was jedoch blieb, war der eingeschrinkte Kontakt zwischen
unverheirateten jungen Ménnern und Frauen, die bei Festen die willkommene Gelegenheit
nutzen konnten, sich abseits elterlicher Obhut zu treffen: ,,The Greek religious feasts, often
celebrated continuously for several days and nights, offered the only opportunity for young
people of both sexes to be together without their parents supervising them®.104 Darauf weist
auch eine spitere Stelle hin, in der Anthia meint, dass sie als Jungfrau beschiitzt bzw. bewacht
wird und sich fragt, wer ihr helfen wird, wem sie sich anvertrauen kann und wo sie Habroko-
mes wohl wiedersehen wiirde (vgl. 1 4.7.: ,moapBévoc €yd @povpovpévn. tiva PBonbov

Myopat; Tivt TdvTa Kovaoouat;, Tod 6& ARpokduny dyopuat;).

I 2.4.-3.1. mapniecav 6 KOTA GTIYOV 0L TOUTEVOVTES” TPATO PEV TO 1EPH KOl OTOES KOl
Kovd kol Oumdpate: £ai ToUTOG (AmOL KOl KOVEG KO OKEDN KuVyeTikd TQOpiT
TOAEMIKG, TO O& mAEIoTO EipNVIKA. **EKAoTN 0¢ GAVTAOV 0VTOS (G TPOS £POCTNV
ékekoounTo. [...] Qg 0OV éteTédeoTo pév 1 mopmiy, NAOov 8¢ £ic TO iepdv BvoovTeg dmav
70 A|00g Kol 0 Tijg TONT|G KOGPOG EAEAVTO, TjEGAV O £C TOVTOV AVOPES KOL YUVOIKEGS,
gonpor kai mapBivor

Die vergleichsweise detaillierte Beschreibung der Prozession ldsst die Frage autkommen, ob
eine der drei bekannten Feste fiir Artemis begangen wurde, die Ephesia, die Artemisia oder

das Fest der Geburt der Gottin in Ortygia. Ungliicklicherweise ldsst Xenophons Festprozessi-

102 Vgl. Nollé 1994, 233-235.

103 Vgl. Sommer 2006, 215-217, Zitat auf 216. Fiir die gelegentliche Teilnahme von Frauen und Kindern an
Volksversammlungen vgl. Korenjak 2000, 49 Anm. 31.

104 Higg 1983, 123.
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on nicht eindeutig auf eines dieser drei Feste schlieBen, was besonders der universellen Cha-
rakterisierung geschuldet ist, die sich auf beinahe jedes griechische Fest beziehen konnte.!0

Die Ephesia haben ihren Ursprung in einem panionischem Fest, das in Ephesos im Mo-
nat Artemision im gemeinsamen Heiligtum der lonier, im Panionium, gefeiert wurde, das Po-
seidon Heliconius geweiht war. Dort wurden im 6. und frithen 5. Jh. v. Chr. die Panionia be-
gangen, doch wurden sie ab dem frithen 4. Jh. v. Chr. aufgrund der andauernden Kriegsgefahr
an einem sicheren Platz nahe Ephesos abgehalten. Zu Thukydides’ Zeit diirften sie bereits als
Ephesia bezeichnet worden sein und es geht hervor, dass auch Frauen und Kinder anwesend
waren.!% Mit der Ausnahme, dass sie jéhrlich abgehalten wurden, tragen sie groe Ahnlich-
keit mit den anderen grofen Festen und es wurden alle moglichen Wettbewerbe abgehalten.
Im Monat Artemision wurde auch ein Waffenstillstand fiir die Dauer des Festes vereinbart. Im
Zuge der rdmischen Eroberung verloren die Ephesia jedoch schlieflich ihre »nationale« Be-
deutung.107

Die Artemisia sind zwar inschriftlich weniger erwihnt, doch wurden solche Feste zu
Ehren der Artemis in der ganzen griechischen Welt gefeiert und gerade in Ephesos kam die-
sem groBe Bedeutung zu. Das zeigt sich an einer Bemerkung von Plinius, wonach eine Statue
der Artemis in Mitten einer Schar von Jungfrauen bei einer Prozession von Apelles gemalt
und zu seinen besten Werken gezihlt wurde, wodurch er die Verse von Homer, der eine dhnli-
che Szene beschreibt, iibertroffen haben soll.108 Wie bei den Ephesia wurden bei den Artemi-
sia alle Wettkdmpfe veranstaltet. Arnold gibt auch auf Basis von Xenophons Beschreibung an,
dass beim Fest Fremde und Biirger der Stadt anwesend waren und dass ,,it had become tradi-
tional at this festival for young women to select their fiancés, and young men their brides. 10°

Allerdings ist es unsicher, ob Xenophon wirklich die Artemisia beschreibt, auch wenn ange-

105 Vgl. Tagliabue 2011, 230; Ruiz-Montero 2007, 268. Fiir die Identifikation mit den Artemisia vgl. Arnold
1972, 18; Schmeling 1980, 24.

106 Vgl. Thuk. 3,104,3: &Ov € yap yovaiél kai mouciv é0edpovv, domep viv &g ta 'Epéota "Toveg.

107 Vgl. Arnold 1972, 17f.

108 Vgl. Plin. Nat. hist. 35,96: peritiores artis praeferunt omnibus eius operibus eundem regem sedentem in equo
et Dianam sacrificantium virginum choro mixtam, quibus vicisse Homeri versus videtur id ipsum describentis.
Waihrend es in der von Arnold 1972, 18 Anm. 13 angegebenen Stelle (Plin. Nat. hist. 35,93) lediglich heil3t: pinx-

it et Megabyzi, sacerdotis Dianae Ephesiae, pompam.

109 Arnold 1972, 18.
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nommen wird, dass Feste im Allgemeinen dazu dienten, dass junge Menschen sich treffen
konnten (s. 0. 12.3.).

Das Fest in Ortygia, welches sich ca. acht Kilometer siidlich von Ephesos befand, wur-
de jahrlich am 6. Mai (Thargelion) gefeiert, an dem ,,das ganze Volk, die gewohnliche Prozes-
sionsroute rund um den Panayirdag an der Triodos nahe dem Siidtor der Agora verlassend,
nach Westen‘ hinauszog.!10 Dort angekommen geschah Folgendes: ,,priests known as Curetes
reenacted their role in the birth of the goddess Artemis: by the din of their weapons the Cure-
tes frightened Hera out of her wits when she tried to spy upon Leto giving birth to Artemis. At
the same festival the Curetes also held symposia and performed mystic sacrifices.*!!!

Rogers unterscheidet maviyvpig (,,festival for everybody*) ,,from other types of festivals
that might be restricted in their participation or were celebrated on a smaller scale®, zu denen
er dieses lokales Fest fiir Artemis einordnet.!12 Diese Einschétzung diirfte von der vorherigen
Bezeichnung als ényyadprog €optn (vgl. I 2.2.) abhédngen, doch wird erstens dasselbe Fest auch
als mavryvpig bezeichnet (s. o. I 2.3.) und zweitens sind viele Fremde dabei (vgl. I 2.3.: moAv
0¢ Eevikdv), was gegen eine Einschriankung sprechen wiirde. Die gleichzeitige Bezeichnung
gmyadplog €optn und Beschreibung eines Festes, zu dem auch Fremde geladen sind, wiirde
sich dadurch erklédren lassen, émiy@piog nicht etwa als ,,lokal begrenzt* zu verstehen, sondern
als ,,(fiir die Stadt) tiblich/traditionell*.!13

Die erwédhnten Gegenstinde sind fiir Prozessionen bekannt: iepd, dddec, kavd und
Bupdpata sind Begleiter vieler Rituale, wihrend inmot, kdveg, okevn kuvnyetikd speziell mit
Artemis verbunden werden. Auch die Darstellung Anthias (s. u. I 2.5.-2.6.) als Fiihrerin der
Jungfrauen erfolgt als Artemis, jedoch in ihrer klassischen Reprisentation und nicht als Arte-
mis Ephesia.l'* Zwar meint Tagliabue, dass die Fackeln auf eine nichtliche Prozession hin-

deuten, jedoch geht aus I 3.4. (6 £pmg &v avTOlg dvekaieto Kal TO TEPITTOV TG NUEPAS) hervor,

110 Knibbe 1998, 142. Vgl. Rogers 2012, 35-38; Strab. 14,1,20.
111 Rogers 1999, 241.

112 Rogers 2012, 355 Anm. 82.

113 Vgl. LSJ s.v. émydprog.

114 Vel Tagliabue 2011, 229: ,,Anthia’s portrait recalls that of a Greek Classical Artemis different and not of the
Ephesian one®.
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dass nach den Feierlichkeiten den Rest des Tages {iber ihre Liebe zueinander noch entbrannte,

womit es sich um eine Prozession bei Tag mit Fackelbegleitung gehandelt haben muss.!!5

I 2.5.-6. 6 100 oyNpoToS KOGROG TOAVG €l Wpav ocvvePareto: [...] £o0nC TV GAovpyns,
Lootog eig yovu, pgyxpr Ppayoveov kadeipévog, vePpic mepikewpnévie dmha yYOPLTOG
avnupévog, T6&a, GKOVTES PEPOIEVOL, KOVES ETONEVOL.
Ein besonders markantes Zeichen der Standardisierung der Kommunikation ist die Kleidung,
die zur ungeplanten, gewachsenen, unbewusst und uninstitutionalisiert gelernten Zeichenart
gehort (s. 0. 2.1.). Damit besitzt die Kleidung in einer bestimmten Gemeinschaft eine be-
stimmte Bedeutung und Aussagekraft. Zwar ist zuerst von den Ephesiern auszugehen, doch
kann im griechischen Teil des Kaiserreichs in dieser Hinsicht wenig Unterschied geherrscht
haben, am ehesten noch in Syrien und Agypten. Anthia triigt einen knielangen, purpurnen,
gegiirteten Chiton, der bis zu den Armen herabreicht. Ein solch kurzer Chiton wurde
yrtoviokog genannt und von Frauen bei Sportveranstaltungen und bei Kultfesten getragen; der
Giirtel sorgte dafiir, dass das Stiick Stoff an seinem Platz blieb.!16 Die Frage ist, wie sich 6 oD
oynuatog kocpoc forderlich fiir ihr Jugendalter auswirkt. Wenn unter xdcpog nicht der
Schmuck, sondern die Art und Weise, wie sie ihre Kleidung trug, verstanden wird, wire diese
ihrer Schénheit zutriglich. Uber solche Arten gibt Ovid, freilich in ironischem Ton, Frauen
Ratschldge, um ihre Makel zu kaschieren. Je nach Korpertyp solle entweder Stoff aus dichtem
Gewebe, Binden tliber den Schenkeln, diinne Binder oder ein Brustband getragen werden.!1”
Wie genau Anthia ihre Kleidung trug, ist nicht auszumachen und k6cpog steht vermutlich
nicht nur fiir Kleidung oder Schmuck, sondern ihr gesamtes Auftreten.!18

Die Beschreibung Anthias ist auf jeden Fall in Zusammenhang mit der Prozession zu
sehen, weshalb das Midchen als Artemis beschrieben wird, deren Attribute ikonographisch

vielfach belegt sind. Tagliabue sieht darin ,,an “abstract” representation of Artemis, which

115 Vgl. Tagliabue 2011, 237.

116 Zum Chiton vgl. Davies/Llewellyn-Jones 2017a, 51f.

117 Vgl. Davies/Llewellyn-Jones 2017a, 59; Ov. Ars 3,267-274: quae nimium gracilis, pleno velamina filo /
sumat, et exumeris laxus amictus eat. [...] arida nec vinclis crura resolve suis. / conveniunt tenues scapulis

analemptrides altis; / angustum circa fascia pectus eat. Zu den fascia vgl. auch Tac. Ann. 15,57. Vorsicht ist

geboten bei der Ubertragung auf die Verhiltnisse in Ephesos.

118 Fiir Schmuck im griechischen Raum vgl. Blanck 19962, 65f. u. 79-81 fiir den romischen Raum.
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every educated Greek was able to produce.“!1? In der Tat sind yowpvtdg und eine Hirschkuh,
von der vePpic nicht mehr weit weg ist, sehr hdufig Begleiter von Artemisdarstellungen, doch
auch t6&o und kbHveg tauchen auf; weniger hiufig auch dwovreg.120 Die vefpig hat aber auch
einen Bezug zu Dionysos und dessen Bakchen.!2! Alle diese Attribute werden zwar mit Arte-
mis verbunden, fehlen aber der beriihmten Artemis Ephesia.'?2 Da diese allerdings iiber das
ganze Reich relativ weit verbreitet war, ist es unwahrscheinlich, dass Xenophon ihre spezielle
Darstellung unbekannt war. Eine mogliche Erklarung konnte darin liegen, dass er ein Publi-
kum im Sinn hatte, das mit der allgemeineren Darstellung der Artemis vertraut war. Doch in-
teressanterweise hatte in Ephesos nicht ausschlieBlich die aulergew6hnliche Form der Arte-
mis Ephesia, sondern auch die griechische Artemis ithren Platz, was sich u. a. auf kaiserzeitli-
chen Miinzen beobachten ldsst. Darauf sind gelegentlich auch Artemisdarstellungen mit man-
chen der o. e. Attribute und nicht die spezielle Form der Artemis Ephesia dargestellt.123 Dies
kann folgendermallen erkldrt werden: ,,The novels and the iconographic policy of the city
were capitalizing on the body of lore about Artemis that was most widely known. This reim-
aging of the goddess of Ephesos intends as broad an audience as possible, which, in the world

of the novels, translates into a larger readership.*124

I 3.2. 1j6m 6¢ kol TOV TEPOEVOLS TPETOVTMV KOTAPPOVODOW” KOl Yap EAGANGEY dv TL, iva
APpoxounc axovon, Kai pEPn 100 cONATOG EYOVUVOGEY dv TO dvvatd, tva ABpoxopng ion
In ihrer Liebe ist Anthia so hingerissen, dass sie in ihrem Verhalten soweit geht, das, was sich
fiir eine Jungfrau ziemt, zu vergessen. Das dv diirfte als Potentialis der Vergangenheit aufge-

fasst werden, sodass sie etwas gesagt und Teile ihres Korpers, soweit wie moglich, entkleidet

119 Tagliabue 2011, 245.

120 Fiir einige Beispiele vgl. LIMC 2,2 s. v. Artemis 133; 137; 163; 175; 203; 1287 fiir yoputog; 173; 328; 618;
1098 fiir eine Hirschkuh; 171-177; 619; 1020; 1069; 1348 fiir t6&a; 203; 218; 224; 414; 416; 470; 622 fiir KOV,
218; 397, 1287; 1392; 1430 fiir dkov.

121 Vgl. Eur. Ba. 24; 249; 696.
122 Vgl. LIMC 2,2 s. v. Artemis p. 564-573.

123 Die folgenden Beispiele beziehen sich auf die Zeit von Hadrian bis Marcus Aurelius. Vgl. RPC 111, 2074A;
2075 fiir Artemis u. einen Hirsch; IV, 2659; 2667 fiir Artemis in einer Biga gezogen von Hirschen; IV, 1116;
2761 fiir Artemis mit Kocher u. Bogen; IV, 1128 fiir Artemis sitzend auf einem Hirsch mit Kocher u. Bogen; IV,
2670 fiir Artemis mit Kocher, Bogen u. laufendem Hund; IV, 9351 fiir Artemis mit langer Fackel; IV, 2758 fiir
Artemis mit Kocher, langer Fackel u. Hirsch.

124 Vgl. Ch. M. Thomas 20042, 92-98, Zitat auf 98.
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hitte.!25 Wie viel Kleidung sie ausziehen und wie viel Haut herzeigen hitte konnen, ist
schwierig zu beantworten. Es muss jedoch folgendes beachtet werden: ,the fact the female
body was supposed to be covered up meant that the exposure of parts of the body for brief or
protracted moments would have an enhanced appeal.“126 Das bedeutet, dass bereits ein kurzes
EntbloBen wie das Hochziehen des Chitons diese Wirkung erzielen konnte. Selbst wenn die
Szene nicht potential gedacht gewesen wire, hitte Anthia nicht viel Kleidung ablegen koénnen,
da sie sich einerseits im Tempel befand und andererseits Nacktheit nur in Ausnahmefillen to-

leriert wurde.127

I14.1. AaPov 61 v képnv 6 ABpoxkounc Kai cmapalog (kai meprppnéapnevog) v ¢60ijta
onapaag und mepppnéhpevog sind zwei typische Gesten, um eine tragische Reaktion auszu-
driicken.!28 Interessant ist jedoch die Verwendung von mepippriyvopon in Kombination mit
g€o0ng bzw. yutdv: In den Ephesiaka wird diese Verbindung nidmlich einerseits zum Ausdruck
der Verzweiflung und andererseits zur Beschreibung von Folter verwendet. Neben o. e. Stelle
findet sich die Verzweiflungsgeste noch, als Perilaos die scheintote Anthia sieht und nieder-
sinkt (vgl. IIT 7.2.: 6 o8¢ I[epihaog v €o0fjta mepppn&apevog, Emmecmv @ copart) und als
Habrokomes von Anthias Scheintod erfahrt (vgl. III 10.1.: 6 ABpokdung mepieppnéato toOv
yrTdvo, Kol peydimg avmdvpeto). Spater wird es hingegen verwendet, um eine versuchte Ver-
gewaltigung vorzutiuschen (s. u. II 5.6.—7.), einmal um die Folterung von Habrokomes (s. u.
II 6.2.-5.) und einmal die Ziichtigung von Anthia zu beschreiben (s. u. V 5.2.-4.).

Gesten sind gerade im Hinblick auf die kulturellen Unterschiede von grofler Bedeutung,
denn sie lassen sich in der duBersten Ebene des Modells von Hofstede unter die Symbole ein-
ordnen (s. 0. 2.2.). Damit Gesten richtig erkannt werden, muss man der Kultur des Senders

angehoren oder zumindest mit dieser vertraut sein.

125 Vgl. Tagliabue 2011, 260.
126 Davies/Llewellyn-Jones 2017b, 94.
127 Vgl. Tagliabue 2011, 261.

128 Vgl. Tagliabue 2011, 270.
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I 4.4. piyoc €0vTov gig Yijv
Diese Geste zeigt, dass Habrokomes sich Eros hingibt und unterwirft. Tagliabue reiht sie unter
die theatralischen Gesten, die 6fters in den Monologen in den Ephesiaka auftauchen.129 Zur

interkulturellen Bedeutung der Gesten s. 0. 1 4.1.

1 4.6. map0Bivog map’ Mukiav £pA Kai 06VvVOPOL KOWVO KOl KOPN P} TpémovTa

Anthia ist eine Jungfrau, die sich verliebt hat und auf sonderbare Weise leidet. Wie bereits
kurz zuvor ist dies jedoch ein Verhalten, das sich nicht fiir eine Jungfrau gehort (s. o. I 3.2.).
Dies lasst sich dadurch erklaren, dass sie sich nicht verlieben darf, weil ihre Gefiihle zu nichts
fiihren, denn der Brautigam wird von den Eltern bestimmt. Auch ein Blick ins romische Recht
zeigt, dass der pater zu jeder Zeit das Recht zu haben schien, seine Kinder zur SchlieBung ei-
ner Ehe zu zwingen. Es sollte jedoch nicht davon ausgegangen werden, ,,dal keiner von ihnen
[sc. den Vitern] aus dem Gefiihl der Zuneigung fiir seine S6hne und Tochter heraus gehandelt
hitte und daB jeder nur durch finanzielle Uberlegungen beim Arrangieren von deren Ehever-
bindungen beeinfluflt war, wobei regelméBig jedes private Gefiihl der Kinder unberiicksichtigt
geblieben wire.* Arrangierte Ehen zielten besonders auf ,,die wirtschaftliche und gesellschaft-
liche Sicherheit und Wohlfahrt der ndchsten Generation* ab und um einen sozial akzeptablen

Ehepartner zu finden.!30

I 5.6.-5.7. €ic téhog cicdyovot mapa TV AvOiov pavrels kai iepéag, Mg EVPNGOVTAS AVOLY
70U O£1voD. ol 0 £A00vTES £0V0V TE igpeia Kol ToKIAA EMEGTEVOOV KOl EMELEYOV QOVIG
BapPapikag, &ElhaokecBai Tvag AEYOvVTES OUIPOVOS, KOL TPOCEMOLOVV(TO) ¢ &in TO
0£vov ¢K TOV Vo Bovimv Oedv.

Diese Szene lieBe sich in den Bereich Religion oder auch Magie einordnen, die beide in der
Antike nicht voneinander getrennt waren, doch geht Tagliabue zurecht von einer Beschrei-
bung von Magie aus. Zunichst konnen die Seher und Priester auch in religiosen Kontext ge-
horen, aber die Beschreibung énéheyov pwvac PBapPapikds gibt einen starken Anklang zur

Magie: Einerseits waren darin Worter nicht verstdndlich bzw. sollten es nicht sein und ande-

129 Vgl. Tagliabue 2011, 279.

130 Vgl. Gardner 1995, 49f., Zitat auf 49.
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rerseits besitzt EémAéym die Bedeutung ,,utter, pronounce a spell“.13! Auch die Anrufung von
Tiveg daipoveg und vmoyBOviol Beol ist ein starker Hinweis, da Magier nicht die typischen
Gotter, sondern eine andere, Uibernatiirliche Welt anrufen wollten. Solche Mallnahmen wurden
wahrscheinlich deshalb angewendet, weil Magie als Schutz vor und Erlosung von Krankhei-
ten galt. Dass Xenophon mit solchen Praktiken vertraut war, ist darauf zuriickzufiihren, dass

Magie einerseits verbreitet und andererseits ein literarischer Topos war.!32

I 6.1. 'OLiyov 8¢ anéyer 0 igpov Tov &v Kohopdvi Amorimvog, owdmiovy dmrov 'E@écov
oTUdiMV 0Yd0NKOVTA.

Das Orakel von Klaros bei Kolophon, das bis in die Zeit von Severus Alexander (222-235)
belegt ist,133 war neben Didyma das méchtigste in der Kaiserzeit; in dessen Mittelpunkt be-

fand sich wie in Didyma eine heilige Quelle:

Sie befand sich im gewdlbten Kellerraum unter dem Tempel, den wiederum nur der das Orakel empfan-
gende Prophet betreten durfte, um von dem Wasser zu trinken. Er selbst oder ein darauf spezialisierter
Funktionér (thespiodos) sang den Spruch, der schlielich von Sekretdren verschriftlicht wurde. Das Gan-

ze fand bei Fackelschein und Lampenlicht in zuvor angekiindigten Néachten statt.134

Das Orakel erfreute sich grofler Popularitit, wovon die mpookvviuota an den Winden der
Propylden zeugen, die von Gesandtschaften verschiedener Stiddte stammen, die den klarischen
Gott befragt haben. Diese Gesandtschaften kamen aus den kleinasiatischen Stiddten und In-
seln, aber auch von Makedonien, Thrakien, Moesien und Pontos, sodass Orakelspriiche des
klarischen Apollon an verschiedenen Orten inschriftlich erhalten sind, sogar in lateinisch in
Britannien, Dalmatien, Afrika und Sardinien. Diese Beriihmtheit und weite Einfluss ist darauf
zuriickzufiihren, ,,dal3 das klarische Orakel sich die philosophisch-religiose Spekulation ange-
eignet hatte*.135

Zwar deckt sich Xenophons Distanzangabe von 80 Stadien mit der tatsdchlichen Entfer-
nung von 14-15 km von Ephesos, doch ist dies wie bereits bei der Entfernungsangabe des

Tempels (s. 0. I 2.2.) kein sicheres Indiz fiir Xenophons Herkunft. Denn aufgrund der aberma-

B1Vgl. LST s.v. émihéyo.

132 Vgl. Tagliabue 2011, 298f.
133 Vgl. Rohde 19143, 418.
134 Marek 2010, 640.

135 Vgl. Nilsson 19952, 476478, Zitat auf 478.
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ligen kurzen Beschreibung fehlen auch genauere Details zum Orakel, was zeigt, dass seine
Absicht nur soweit geht, einen fiir griechische Leser*innen bekannten Ort vorzufiihren, eine

dariiber hinausgehende realistische Darstellung jedoch nicht sein Ziel war.136

I 8.1.-3. Q¢ olv £@éoTnKey 6 TOV Yap®V Kopos, Tavvoyideg fyovro kol icpeior molld
£00e70 Ti) 0e®. KOl £MELON TAVTO EKTETELEGTO, 1|KOVOTG TG VUKTOG (Bpadvverv 0¢ mavra
£00Kkel APpoxoun kai AvOiq) fyov TV kOpnv &ig TOV Odhapov petd Aapmddmv, Tov
VPEVUIOV (OOVTES, EMEVONUOVVTEG, Kol gicay(oy)0vtes KatéKAwvov. [...] év tavtn Ti)
oKNVi] Katékivay v Avliav, dyoyovres mpog Tov ABpokouny, énékieroay te Tog 0vpac.
Wie oft in den Ephesiaka bleibt der Autor vage: Es gibt ein néchtliches Treiben, Artemis wer-
den Opfertiere dargebracht und in der Nacht wird Anthia in einem Fackelzug zum Schlafge-
mach gefiihrt, wéhrend ihr das Hochzeitslied (bpévaiov) gesungen wird. Auf das Bett gelegt
erwartet sie Habrokomes, der hereingefiihrt wird und hinter dem die Tiiren verschlossen wer-
den. Xenophon skizziert hier in groben Ziigen den Ablauf einer Hochzeit, wie sie auch aus
anderen Quellen rekonstruiert werden kann, mit der Ausnahme, dass der Brautigam im grie-
chischen Raum ansonsten beim Zug der Braut zu seinem Haus zugegen ist.!37 Im Vergleich
mit anderen Stellen liberrascht diese kurze Beschreibung nicht, vielmehr die ausfiihrliche der
oknvn (s. u. I 8.2.-8.3.); es ldsst sich jedoch fragen, ob diese Knappheit auch mit Riicksicht
auf das Publikum gehalten wurde. Im GroBen und Ganzen diirfte sich der Hochzeitsablauf im
griechischen Raum kaum unterschieden haben, die Brauche womdoglich schon, da nicht davon
ausgegangen werden darf, dass sich in Gebieten wie Kleinasien, dem Vorderen Orient und
Agypten, die auf eine lange vorgriechische Tradition zuriickblicken, keine lokalen Briuche
erhalten haben, ja diirfen nicht einmal fiir die aufgezihlten Gebiete jeweils einheitliche Brau-
che angenommen werden. Deshalb sollte auch nicht {iberraschen, wenn der Brautigam erst
spéter in das Schlafzimmer der Frau gefiihrt wird und womdoglich noch beim Schmaus mit den
Freunden sitzt (s. u. III 6.1.-4.). Wie sich die genauen Feierlichkeiten auch unterschieden ha-
ben mogen, eine Hochzeitsfeierlichkeit ist immer Teil der rituellen Ebene, denn im eigentli-

chen Sinne wire eine EheschlieBung mit einem Nachweis bzw. Dokument vollzogen, doch

136 Vgl. Tagliabue 2011, 301f.

137 Vgl. Heckenbach 1913, 2129-2131. Bei einer romischen Hochzeit kann durch eine Rechtsquelle indirekt die
Anwesenheit des Mannes beim Zug mit seiner Braut angenommen werden (vgl. Herscher 2010, 141-143).
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rituell werden noch weitere Brauche als verpflichtend angesehen, ohne deren Vollzug eine

Hochzeit nicht als solche gelten wiirde.138

A

I 8.2.-3. 6 Odhapog memompévog KAV YPUGI| CTPONACLY EGTPMTO TOPPLPOIS Kol £
Tiig KkAiviig BaPvrovia émemoikidto oxmvi® mailovreg "Epoteg, ol pév A@poditnyv
Ogpomedovreg (v 82 Kol AQpoditng cikdv), oi 82 innevovreg avafarar otpovBoic, oi 8¢
OTEPAVOVG TAEKOVTES, 0L 08 AvON PEépovTES. TOVTO &V TA £TEPM péper TiiG oKkNvijS. &v 08
@ ETépo Apng 1Ny, ovy OmMopévog, G BOg TPOg Epopéviy THY A@poditnv
KEKOOUNREVOS, £6TEQAVOREVOS, yhapvda Exmv. "Epog adtov @onyel, Aopmdada £yov
nupévny.

Die einzige Ekphrasis der Ephesiaka stellt die oxnvr] im Schlafzimmer des frisch verméhlten
Paares dar, die trotz der eigentlichen Bedeutung tent, booth, stage-building, tented cover oder
entertainment given in tents hier als Betthimmel gelesen wird, das sich gut mit €ni tfig KAivng
fligt.13® BoPvrwvia diirfte nicht fiir die Herkunft, sondern den Stil stehen und gleichsam
Reichtum und Luxus signalisieren.!40 Diese Stelle scheint die einzige detaillierte Beschrei-
bung einer oknvn dieser Art zu sein.!4! Wirft man einen Blick in den lateinischen Kulturkreis,
finden sich mehrere und konkretere Belege fiir entsprechende aulaea: cum post aulaea, quae
lectis obduxerat, staret und lectis circumdederat aulaea purpura auroque fulgentia heilit es
bei Curtius Rufus und aulaeo subducto et complicitis siparis scaena disponitur bei
Apuleius.142 Da in beiden Fillen der griechische Raum behandelt wird, konnte dies bedeuten,
dass eine oknvn um das Bett auch in der griechischen Kultur verbreitet war, aber die Ephesia-

ka die einzige erhaltene Quelle dafiir sind.

138 Zu den Hochzeitsbriuchen in der romischen Kultur ausfiihrlich Hersch 2010.

139 Vgl. LSJ s.v. oknvn; Tagliabue 2011, 328. Als ,,Zelt als Baldachin tiber einem Bett* auch Frickenhaus 1925,
472.

140 Vgl. Tagliabue 2011, 328-331. Fiir eine ausfiihrliche Beschreibung der Ikonographie vgl. ebd. 331-347.
141 Aus diesem Grund lésst sich fragen, ob die Beschreibung des Bettes in der Tat traditionell ist, wie Schmeling
1980, 28 annimmt: ,,[...] even some of the particulars like the descriptions of the wedding bed and its covering

are traditional.*

142 Curt. 8,5,21; 9,7,15; Apul. Met. 10,29,5
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I 9.8. vpeig 6¢ dei PAémorte TovTa Kol pfte APpokoun dArnv osilnrte Koy, pte Epoi
00&N T dArog eVpop@ogc.

Trotz der idealisierten Form der Liebesromane, in denen das Protagonistenpaar die
ocw@pocvvn in diversesten Gefahren verteidigen muss, um am Ende ein gliickliches Eheleben
filhren zu konnen, steht hinter dieser Bitte von Anthia auch die bittere Realitdt: Die Schei-
dung. Die Gefahr, dass sich Ehemann oder Ehefrau in jemand verlieben konnte und die Ehe
geschieden wurde, bestand natiirlich bereits in der Antike, waren die chemischen Prozesse des
Korpers, und damit auch die Liebe, doch auch bereits dieselben (s. 0. 2.3.). Entgegen der vor-
schnellen Annahme ist die Scheidung in der Antike eine im Vergleich zu spiteren Zeiten ein-
fache Abwicklung. Nach romischem Recht kann die Scheidung (divortium) von Mann oder
Frau erkliart werden und ist ein ,,faktischer Vorgang: die von einem oder beiden Ehegatten
gewollte und bekundete Aufhebung der ehelichen Gemeinschaft.“143 Die erhaltenen Papyri
aus Agypten bestitigen diese Praxis.'44 Die einfache Moglichkeit der Scheidung wurde den-
noch durch gesellschaftliche Konventionen restringiert,'4> was unter die zentralen Kulturstan-
dards gezdhlt werden kann. Das bedeutet, dass der Toleranzbereich in der Gesellschaft fiir
eine Scheidung nur insoweit reichte, dass gute Griinde fiir eine solche vorgelegen haben soll-
ten. Leichtfertige und mehrmalige, grundlose Scheidungen gingen jedoch iiber diesen Bereich
bereits hinaus und wurden als negativ aufgefasst. Damit war der Toleranzbereich dennoch

grofer als in vielen westlichen Kulturkreisen von der Neuzeit bis ins letzte Jahrhundert.

110.5. Ovoim 8¢ wpo Tijc Mvarymyiig Ti) APTERLIOL Kal £0YL TOD H1HOV TAVTOG

Da ein Schiffbruch auf einer Seereise immer ein potentielles Risiko darstellte, versuchte man,
die Gefahr auf welche Weise auch immer abzuwenden z. B. durch Voraussagungen iiber
Schiftbruch von Astrologen. In der Standardisierung des Denkens war deshalb auch die Vor-
stellung fest verankert, dass ein den Goéttern dargebrachtes Opfer vor der Fahrt Schutz auf der
Reise bot. Hinzu kamen Geliibde vor der Fahrt oder im Augenblick der Not.!46 Nach dieser

Szene opfern und beten nicht nur diejenigen, die die Seereise antreten, sondern die ganze

143 Vgl. Kaser 1971, 326f., Zitat auf 326; zum Scheidungsverfahren auch Gardner 1995, 88-90.
144 Vgl. Hengstl 1978, 201-204.

145 Vgl. Treggiari 1991, 40f.; Kaser 1971, 326: ,,Die leichtfertige Scheidung wird sittlich miBbilligt und zieht
gesellschaftliche Nachteile nach sich.*

146 Vgl. Kroll 1921, 412-414.
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Stadt, was jedoch wie bereits bei der Hochzeitsfeierlichkeit iibertrieben zu sein scheint, selbst

wenn es sich um Kinder bedeutender Eltern handelt.!47

1 10.10. uaAnv Aofov kai imoenévomv niyeto G¢ EdkovoTov sival Toig v Tij vni

Trankopfer waren ein fester Bestandteil der Kultausiibung, nicht nur als Begleitung von Spei-
seopfern, sondern auch im privaten Bereich. Zumeist wurde gemischter Wein verwendet und
aus einer @1dAn ausgegossen. In der Literatur zeigt sich, dass eine solche Spende von einem
Gebet begleitet wurde, wie es auch hier der Fall ist.14¢ Damit kann das hier beschriebene
Trankopfer bei der Abfahrt der Protagonisten als eine rituelle Praxis angesehen werden, die

einen realen Hintergrund besitzt.

I 11.2. dwvvocavteg TOV mAOUV gig Xapov kativrincav v Tijg "Hpog iepav vijoov
Kavtav0a Ovoavreg Kol dsumvomoumodpuevor, moAlo gv&apevor TR 0e® VVKTOg
EMYIVOPREVIG ETAVIYOVTO

Der hier erwédhnte Tempel der Hera auf Samos befand sich im Heraion, einem der Géttin ge-
weihten Heiligtum, das im Siidosten der Insel lag. In hellenistischer Zeit war Samos Flotten-
stiitzpunkt verschiedener Reiche und wurde nach der Eroberung durch Rom an die Provinz
Asia angegliedert. Von den Wirren des 1. Jh. v. Chr., der Seerduber und der Biirgerkriege, war
auch das Heraion betroffen. Quintus Tullius Cicero als Prokonsul von Asia erkannte die hohen
Steuerforderungen, minderte diese und bot Schutz gegen die Seerduber, wofiir er, sein Bruder
Marcus und ihre Familienangehorigen mit Statuen geehrt wurden. Im Heraion wurden auf3er-
dem Caesar, Augustus, Angehorige des julisch-claudischen Kaiserhauses, die flavischen Kai-
ser, Hadrian, Mark Aurel, Septimius Severus und dessen Gattin Julia Domna, Caracalla und
Severus Alexander geehrt. Insgesamt wurden 90 Rémer und etwa 50 Samier mit Statuen ge-
ehrt.149 Mit ihren vielen Funktionen diirfte Hera von den Protagonisten gerade aufgrund ihres

Status als Schutzgottheit der Ehe und von Zuhause und Familie geehrt worden sein.!>?

147 Vgl. Schmeling 1980, 28.
148 Vgl. Hanell 1970, 2133-2135.
149 Vgl. Walter 1990, 189-199.

150 Vgl. Baumbach 2004, 147; ebd. 159f.
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Bei der Abfahrt von Samos wird ausdriicklich darauf hingewiesen, dass diese vuktog
gmrywvopévng erfolgt, wie auch die Weiterfahrt von Rhodos am Tag und der darauffolgenden
Nacht erwdhnt wird (vgl. I 12.3.: xdxketvnv te Vv Nuépav Kai v Emodoav vOKTa EPEPOVTO).
Auch der Beginn der Reise diirfte in der Nacht gelegen haben, da die Protagonisten mit Fa-
ckeln verabschiedet worden sind (vgl. I 10.6.: moAAoi 0¢ Kai TV (E€vev) petd Aaumddwoy Kol
Bucudv). Eine Abfahrt am Abend ist nicht uniiblich und bereits die Odyssee berichtet von ei-
ner solchen.!5! Einerseits konnte aufgrund des Rahsegels am Tag und in der Nacht eine kon-
stante Geschwindigkeit erreicht werden und andererseits boten in der Nacht Sterne eine niitz-
liche Orientierungshilfe.!32 Plutarch gibt auch eine Schilderung, dass Lucullus am Tag das
Segel tief spannte, um nicht erkannt zu werden, in der Nacht jedoch aufspannte.!>3 Ferner
zeugen Reisedauerangaben bei anderen antiken Autoren von Nachtfahrten.!54 Somit waren
Nachtfahrten moglich und iiblich, jedoch gibt Vegetius' Auflistung von Gefahren der Schift-
fahrt im Winter Aufschluss tiber das groffte Hindernis bei jeder Fahrt und besonders von
Nachtfahrten. Wahrend Winde, Regen und Schnee als letztes angefiihrt werden, haben alle
davor genannten Gefahren als gemeinsamen Nenner die mangelnde Sicht.155 Diese war ndm-
lich im Winter aufgrund der vermehrten Bewdlkung sowohl am Tag als auch in der Nacht viel
beeintrachtigter als im Sommer, weshalb von 11. November bis 10. Mérz die Schiftfahrt auf

ein Minimum reduziert wurde.!56

151 Vgl. Od. 2,388; 397; 434.

152 Vgl. Whitewright 2014: ,,The Mediterranean square-sail allowed vessels to sail at a steady speed day and
night. [...] Navigation in the ancient world was based on careful observation of the environment; the sun, stars
and weather conditions. By doing this, and drawing upon many centuries of learned knowledge, sailors could
navigate their way comfortably around the Mediterranean. They could sail on courses that took them out of sight
of land and they were able to sail through the night, finding their way by the stars.” Fiir eine Begriindung fiir ein
Segeln in der Nacht vgl. HId. 4,16,10. Fiir Sterne als Orientierungshilfe in der Seefahrt vgl. Strab. 17,1,45.

153 Vgl. Plut. Luc. 3,3: ped’ quépav pev voeipuévolg mhémv 1oig 1oTiolg Kol Tamevoic, vOKTop & Emaipopévolg

154 Vgl. Thuk. 2,97,1 (teccdpav fuepdv Kai icov voktdv); 7,50,2 (dvoiv fuep®dv Kol vVOKTOg TAoDV Améyet);
Polyb. 5,110,5 (tov avdamiovv devtepaioc eig Keporinviav katiipe, cuvey®ds NUEPAV Kol VOKTO TOV TAODY
motovpevoq); Diod. 5,16,1 (ITrtvodooa [...] diéotnkev and pév Hpakiéovg otmAdv mhodv NuepdY TpIdV Kol TdV
ooV vokt@®v, o 8¢ Aonc Nuépag kai voktog); 20,6,1 (E€ & uépag kal tag ioog vikTag avT®dv TAEVGAVTOV);
Caes. Bell. Civ. 2,23 (biduoque et noctibus tribus navigatione consumptis); Strab. 6,2,1 (§viot 8" amAovotepov
gipnkaov, Gomep "EQopog, TOV mepimhovy Nuepdv kol voktdv mévte.); ders. 10,4,5 (dnd 8¢ 10D Zapwviov mpog
Afyvntov teTtdpmv NUep®V Kol VOKT@V TAODG, 01 6€ TPLdV Qact).

155 Vgl. Veg. re mil. 4,39: lux minima noxque prolixa, nubium densitas, aeris obscuritas, ventorum imbri vel
nivibus geminata saevitia.

156 Vgl. Casson 1986, 270-272; Veg. re mil. 4,39: ex die . . . tertio idus Novembres usque in diem sextum idus
Martias maria clauduntur. Casson 1986, 270 spricht vom 10. November, doch handelt es sich bei ex die . . . ter-
tio idus Novembres um den 11. November.
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I 11.6. d¢iv yap Z@ackov ol vadTor Kol VOpevcacOor Kol avToLg dAvamavcacOar,
REALOVTOG EIC pOKPOV EpmeceicOar Thovv.

Die Wasservorrite auf einem Segelschiff befanden sich im Frachtraum und ihre Kapazitdt war
grof3. Auch wenn das Fassungsvermdgen der Zvpoakocia, eines der groBiten Schiffe der Antike,
bei ca. 78.000 1 lag, darf ein solches nicht fiir iibliche Segelschiffe angenommen werden.!5’
Nichtsdestotrotz ist es, wie von Tagliabue angemerkt, unwahrscheinlich, dass das Schiff von
Habrokomes und Anthia bereits nach einem Tag auf See die Wasservorrite auffiillen musste,
weshalb fiir ihn in dieser Episode bereits eine ,,sinister aura“ zu spiiren ist und auf die kurz
darauf eintretenden Gefahren anspielt, was antike im Gegensatz zu modernen Leser*innen

aufgrund ihrer Erfahrung mit der Seefahrt leichter verstanden hétten.!58

I 12.2. avéBeoav gig 10 Tod ‘HAlov iepOv mavomAiav Ypucilv Kol Erméypoyay gig VAOUVHA
émiypoppo T@v avadivrov: Oi Cgivor [kKhevol] TGog ot ypvonrata Tevye’ E0nKav, AvOia
APpoxopng 0°, iepijg E@éooro morital.

Uber die Lokalisierung des Heiligtums des Helios in Rhodos-Stadt herrscht keine Einigkeit,
nicht einmal dariiber, ob sich im Heiligtum ein Tempel befunden hat, was sich dadurch erkli-
ren liee, dass es sich bei Helios um eine Naturgottheit gehandelt habe. In einem Dekret aus
dem Jahre 51 ist ndmlich nur von einem Temenos die Rede, wihrend die von Xenophon ver-
wendete Bezeichnung iepdv sich auch auf einen im heiligen Bezirk befindlichen Tempel be-
ziehen kann. Hoepfner sieht darin einen Tempel fiir Apollon Pythios, in dem allerdings Apol-
lon und Helios gemeinsam verehrt wurden.!3® Vedder dagegen spricht sich gegen die bisheri-
ge Identifizierung eines Heiligtums und Tempels mit Apollon Pythios aus, sondern sieht darin
das Heiligtum und Tempel des Helios. Damit befinde sich dieses iiber der Stadion-Terrasse,
wo Wettkdmpfe der Halieia stattgefunden haben (s. u. V 11.2.), und entspreche auch der iibli-

chen ortlichen Ndhe von Sportanlagen und dazugehorigem Heiligtum.!60

157 Vgl. Casson 1986, 177 u. Anm. 49.
158 Tagliabue 2011, 396.
159 Vgl. Hoepfner 2003, 33.

160 Vgl. Vedder 2015, 29-36.
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I 13.1. év 'Pod@ mepatol mapoppodvres avtoic, Poivikeg 10 YEvog, £v TPUpPEL peYain
(mapoppovy 8¢ Mg PopTiov £(0VTES) KOl TOALOL KOl YEVVIKOL

Mit der erfolgreichen Beendigung des Seerduberkrieges 67 v. Chr. durch Pompeius Magnus
galt die Piraterie als eingeddmmt, auch wenn sie danach noch vereinzelt auflebte, besonders
in Krisensituationen. Augustus, in dieser Zeit noch Octavian, gelang 35 v. Chr. ein wichtiger
Sieg iiber die illyrischen Piraten, wofiir er sich neben dem Sieg iiber Sextus Pompeius im
Biirgerkrieg in seinen Res Gestae riihmte: mare pacavi a praedonibus (Mon. Anc. 25). Dabei
ist allerdings gerade in Biirgerkriegszeiten nicht ausgeschlossen, dass der ,, Terminus ‘Pirat’
als ideologische Metapher fiir den politischen Gegner* verwendet wurde.!¢! Noch vor dem
Biirgerkrieg gibt es zwar Hinweise auf vereinzelte Aktionen von Piraten, allerdings nicht
mehr in dem Ausmal} wie vor der Niederschlagung von Pompeius. Ab Augustus’ Regierungs-
zeit galt das Mittelmeer als ziemlich sicher, was auch auf die in Misenum und Ravenna sta-
tionierten Flotten zuriickzufiihren ist.!2 Damit ist die allgegenwértige Gefahr der Piraterie in
den Romanen nicht als reales Abbild der Kaiserzeit zu deuten, auch nicht in den Ephesiaka.l63
Damit entspringen die Beschreibungen der Piraten im Roman wie die der Réuber (s. u. II
13.1.-2.) den Vorstellungen des Autors, wie hier das Auftreten der Piraten in einer Triere. Die
Verwendung eines solches Kriegsschiffes steht im Gegensatz zu dem, was {iber Piraten be-
kannt ist, da diese kleine Schiffe mit einer kleinen Mannschaft bevorzugten, die unauftalliger,

schneller, wendiger und giinstiger in der Erhaltung waren.164

I 13.3. 1®v o0¢ mewpat®dv 6 EEapyos Kopoppog ékareito, veaviag 090ijvar péyas, popfepog
70 PAéppar KOuN NV VTG aOYUNPA KAOEIPEVY.

Eng verbunden mit der Kleidung ist die Haartracht, denn auch sie ist ein Zeichen, das fiir eine
bestimmte Gruppe eine bestimmte Bedeutung trigt. Die Darstellung des Haares des Piraten
Korymbos fiigt sich gut mit dem Rest seines Auftretens: Ein junger, groBer Mann mit furcht-
barem Blick, der seine Haare ungekdmmt und herabwallend trdgt. Dieses Bild wiirde zu ei-

nem Freibeuter nach heutiger Vorstellung passen und tat es scheinbar auch in der kaiserzeitli-

16l Pohl 1993, 280.
162 Vgl. Kroll 1921, 1041; Pohl 1993, 279f.

163 Vgl. Kroll 1921, 1041: ,,In den besten Jahrhunderten der Kaiserzeit fristete der S. [sc. Seeraub] sein Dasein
hauptséchlich in der Phantasie der Deklamatoren®.

164 Vgl. Tagliabue 2011, 421.
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chen Vorstellung der Leser*innen, vergleicht man es mit den Beschreibungen von Piraten und
Réubern in anderen Romanen.!6> Sollte sich ein Biirger stets an den Kaisern orientiert haben,
wire selbst zu Zeiten der grofiten Zurschaustellung des prachtigen Haarwuchses nie schulter-
langes Haar getragen worden.166 Die einzige weitere Beschreibung der Frisur sind Anthias
offene, wenig zusammengeflochtene Haare, die allerdings im Rahmen der Prozession stattfin-
det, weshalb die Art, wie sie ihre Haare triagt, wenig aufschlussreich ist (vgl. I 2.6.: kéun

EavOn, 1 TOAA KaBeévn, OAyN TEMAEYIEVT, TTPOG TNV TV AVEUWOV POPAV KIVOVUEVN).

I 14.6. dravocavteg uéparg TPLoi TOV TAOUV ket ONGav gig wor Tijg Porwvikng Topov

In den Ephesiaka finden sich insgesamt sieben Angaben zur jeweiligen Reisedauer, von denen
fiinf ungefahrer (s. u. III 2.11.-12.; 8.5.-9.1.; V 6.3.—4.; 11.1.-2.; 15.1.) und zwei genauerer
Natur sind. An dieser Stelle erfolgt neben dem dritten Buch (s. u. III 1.1.-3.) eine Tagesanga-
be zur Reise nach Tyros, die drei Tage betrdgt. Die Kaperung des Schiffes erfolgt nach dem
Ablegen von Rhodos (vgl. I 13.1-6.), von der aus die Dauer gemessen wird. Nach dem Portal
Orbis, mit dem ungefidhre Reisezeiten zwischen verschiedenen Stiddten im romischen Reich
ermittelt werden konnen, betrdgt die Fahrt von Rhodos nach Tyros im Juli 4,6 Tage, was somit
etwas liber der Angabe von Xenophon liegt.'¢7 Sollte allerdings die Kaperung erst nach lange-
rer Fahrt erfolgt sein, wiirde sich diese etwas verringern und ndher zur Angabe von drei Tagen
heranriicken. Es darf nicht vergessen werden, dass es sich bei den Angaben in Orbis immer
um durchschnittliche Angaben handelt, d. h. schnellere Fahrten waren durchaus moglich. Ent-
gegen dem Portal folgert Casson, dass die Geschwindigkeit unter dem Durchschnitt liegt und

sich die Reisezeit, die er mit insgesamt vier Tagen angibt, aus mangelndem Wind ergibt.168

165 Zur Vorstellung von Réubern s. u. II 13.1.-2 und von Piraten s. 0. I 13.1.

166 Zu den Frisuren der Kaiser vgl. Virgili 1989, 66—71. Zur Frisur von Ménnern in rémischer Kultur vgl. Blanck
19962, 83.

167 Vgl. http://orbis.stanford.edu.

168 Vgl. Casson 1986, 286.
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4.2. Buch 2

I 1.3. €ic TovT0 dpo péyxpL viv c@@pov ETnpnRony, ivae Epavtov vmodd Anotii EpdOvTL TNV
aioypav émOvopiav;
Wiéhrend co@pov in der urspriinglichen Bedeutung verwendet wurde, um allgemein Zuriick-
haltung oder Enthaltsamkeit auszudriicken, tritt es in den Romanen in der Bedeutung von
Keuschheit bzw. Treue in der Ehe auf.16 Da in der Vorstellung der Protagonistenpaare diese
gegenseitige Treue (in der Ehe) hochgehalten wird, ist hier eine Symmetrie in deren Bezie-
hung deutlich zu erkennen.!’® Dass es sich hier um eine idealisierte Vorstellung und weniger
die Realitdt handelt, 14sst sich anhand der lateinischen Rechtsquellen ausmachen: Wollte eine
verheiratete Frau keinen Ehebruch begehen, durfte sie nach der lex lulia de adulteriis keine
sexuellen Beziehungen mit irgendeinem Mann eingehen, ein verheirateter Mann beging sol-
chen jedoch nur, wenn er sexuelle Beziehungen zu einer verheirateten Frau pflegte. Dies
zeigt, dass besonders die Keuschheit von Frauen in einer Ehe gewahrt werden sollte, fiir
Mainner es dagegen geniigte, wenn ,,sie sich von den Ehefrauen anderer Ménner fernhielten,
und in der Tat gab es ja viele legale Alternativen fiir sexuelle Aktivititen auBerhalb der
Ehe.“!7! Eine Steigerung ergibt sich daraus, dass, wenn der Ehemann des Ehebruchs der Part-
nerin gewahr wurde, diese innerhalb von 60 Tagen anzuklagen oder sich von ihr zu scheiden
hatte, da er ansonsten als Zuhélter (/eno) belangt werden konnte. Mit Geldstrafen und tempo-
rdre Verbannung gingen fiir die Frau der Verlust der Ehre (infamia) und die Gleichsetzung des
Status mit den probrosae, den moralisch verwerflichen Personen einher, wodurch ihr die Ehe
mit einem freigeborenen romischen Biirger untersagt war.!72

Der Roman ist bemiiht, die aus heutiger Sicht moralische Schieflage zwischen Mann
und Frau auszugleichen und tritt damit einer von Ménnern dominierten Gesellschaft mit ers-

ten Emanzipationsdenken entgegen.!”? Dies darf jedoch nicht dazu verleiten, Symmetrie mit

169 Vgl. Tagliabue 2011, 129—132 mit der Auflistung aller Stellen von cw@pocivn, cOEp®Y und cOEPOVE®.
Zum Topos, dass der Tod der Untreue vorzuziehen ist, vgl. Schmeling 1980, 40f.

170 Zur Symmetrie der Paare vgl. Konstan 1993, 30-36; ders. 1994, 53.

171 Gardner 1995, 130. Vgl. Olson 2014, 174-176: ,,Sex with foreigners, slaves, and prostitutes of either sex,
however, was normal and uncensured, unless indulged in excessively.*

172 Vgl. Gardner 1995, 129-131, Zitat auf 130; Olson 2014, 172f.

173 Vgl. Konstan 1994, 53 zur Ausgeglichenheit und erotischen Wechselseitigkeit des Protagonistenpaares.
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Aquivalenz oder gar Gleichberechtigung gleichzusetzen,!7* wie anhand der Gesetzeslage
sichtbar wird, aus der ein wichtiger Riickschluss auf die Ebene der Werte bzw. Kulturstan-
dards gezogen werden kann: Fiir die (romische) Gesellschaft war es von groB3er Bedeutung,
dass die Ehefrau in Keuschheit lebte, wiahrend es fiir den Ehemann zumindest gesetzlich er-
laubt war, sexuelle Beziechungen mit bestimmten nicht verheirateten Frauen zu fithren.17> Soll-
te sich diese Praxis als gesellschaftlich akzeptiert und auch von den Ehefrauen toleriert her-
ausstellen, folgt daraus auch eine wichtige Erkenntnis fiir die Standardisierungen des Fiihlens,
was davor hiiten sollte, die heutige emanzipierte, in den westlichen Kulturen grundlegende
Denkweise iiber Betrug und Treue fiir die Antike vorauszusetzen. Gegen eine grundlegende
gesellschaftliche Akzeptanz wiirde die Reaktion von Rhenaia sprechen (s. u. V 5.2.-4.), was

jedoch handlungstechnisch motiviert oder ein Einzelfall sein konnte.

II 3.5. ,ioc0 piv oikétig ovoo £, ToB 8% opyfig mepacopévny PapPapov kai
nownuévne.“

Nach romischem Recht gelten Sklaven grundsitzlich als Sache (res), werden allerdings von
den Rechtsquellen als persona aufgefasst, ,,insofern sie ihn nicht als juristische Person, son-
dern als Menschen ansprechen®.!7¢ Dies hédngt besonders mit der pragmatischen Auffassung
der Juristen zusammen, sodass es auch nicht verwundern darf, wenn Sklaven dignitas zuge-
sprochen wird.177 Rechtlich standen Sklaven zwar Kleidung und Essen zu und sie waren vor
exzessiver Gewalt, zumindest theoretisch, geschiitzt, doch zielten diese Bestimmungen eher
darauf ab, dass der Eigentiimer seinen Besitz nicht vernachlissigte.!”8 Sklaven durften jedoch
ohne Riicksicht auf mdgliche Familienverhiltnisse weiterverkauft (s. u. I1 9.2.) und auf ange-
messene Weise bestraft werden (s. u. II 6.2.-5.). Oftmals hing die Hérte der Bestrafung jedoch
vom Wohlwollen des Herrn ab und viele Sklaven mussten hirteste Bestrafungen ertragen.

Zum Beispiel wird die ornatrix der Geliebten bei Ovid von threm Herrn mit einer Haarnadel

174 Vgl. Goldhill 1995, 160.

175 Nach Gardner 1995, 54 gehdrten dazu probrosae wie Prostituierte oder Schauspielerinnen, da mit diesen die
Unzucht (stuprum) nicht moglich war (vgl. ebd. 67).

176 Knoch 2005, 21. Ebd. Anm. 2 mit Auflistung der entsprechenden Rechtsquellen.
177 Vgl. Knoch 2005, 21-29.

178 Vgl. Shumka 2014, 76.
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in den Arm gestochen.!” Die Behandlung von Sklaven hing jedoch auch von ihrem Einsatz-
bereich ab, der alle »Wirtschaftssektoren« umfasste.'8 Wie sich die Einstellung der Eigentii-
mer*innen gegeniiber Sklaven in der Kaiserzeit im griechischen Kulturraum von der des ro-
mischen unterschied, ist schwierig auszumachen, diirfte aber nicht grundlegend abgewichen

sein.

II 3.6. Nv 82 kol Ti ‘P6dN Kowoviipata Empétmg yevopeva mpdg Asdkova kai covijoav
arrroig €t év Topw.

Sklaven wurde das Recht, eine giiltige Ehe einzugehen (conubium), nicht gewihrt, sie konn-
ten im Gegensatz zum matrionium iustus jedoch im sogenannten contubernium zusammenle-
ben und damit quasi ein Eheleben fiihren, wie zahlreiche Inschriften zeigen.!8! Die epigraphi-
schen Belege verdeutlichen jedoch, dass die Verwendung der entsprechenden Termini
coniu(n)x und contubernalis oftmals schwankte und seltener auch die Ausdriicke uxor und
maritus verwendet wurden.!$2 Daraus folgt, dass entgegen der Rechtsquellen fiir die Men-
schen faktisch kaum ein Unterschied zwischen matrionium iustum und contubernium bestand,
was sich auch im Verstdndnis des restlichen Familienlebens zeigt.183 Es ist jedoch kaum vor-
stellbar, dass Sklaven ohne die Zustimmung ihrer Eigentlimer*innen eine Familie griinden
durften, gerade weil ,,der Fortbestand dieser Beziehung vollig vom Herrn der Sklaven abhing,
der die Partner durch Verkauf oder Vererbung voneinander oder von ihren Kindern trennen
und einzeln nach Gutdiinken manumittieren konnte*.184 Es ist jedoch anzunehmen, dass die
positiven Auswirkungen eines ehedhnlichen Zusammenlebens von Sklav*innen bekannt wa-

ren: Einerseits steigerte dies deren Zufriedenheit, andererseits unterstanden den

179 Vgl. Ov. Ars am. 3,239-240.

180 Primérer Wirtschaftssektor: Fiir Landwirtschaft und Viehzucht vgl. Schumacher 2001, 91-107; fiir Stein-
briiche und Bergwerke ebd. 107—115. Sekundérer Wirtschaftssektor: Fiir Keramikmanufaktur und Ziegelproduk-
tion vgl. ebd. 116—130; fiir Bauhandwerk ebd. 130-141; fiir Textilproduktion ebd. 141-149; fiir Lederherstellung
und Metallverarbeitung ebd. 149-162. Tertidrer Wirtschaftssektor: Fiir Geldgeschéfte und Handel vgl. ebd. 163—
180; fiir 6ffentliche Verwaltung und Militér ebd. 180-195; fiir Haushalt und Erziehung ebd. 195-210; fiir Bil-
dung und Gesundheitswesen ebd. 210-219; flir den Unterhaltungssektor ebd. 219-238.

181 Vgl. Shumka 2014, 85; CIL XI 6998 fiir die Familie der 70-jdhrigen ehemaligen Sklavin Psycho Herennia.
182 Vgl. Schumacher 2001, 243f.; Bradley 1987, 49.
183 Vgl. Bradley 1987, 49f.

184 Gardner 1195, 216.
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Eigentiimer*innen aus einem solchen Zusammenleben alle hervorgehenden Kinder.!8> Gerade
die im Haus geborenen Sklav*innen (vernae) wurden besonders geschitzt, da sie als treu gal-
ten, ,,von Kindheit an die Unfreiheit gewohnt waren und nur die familia ihres Herrn kannten,
der sie zudem ganz nach seinen Vorstellungen erziehen konnte.“186¢ Ob Leukon und Rhode in
einem solchen contubernium lebten, ist schwer zu bestimmen, da Xenophon in der Aus-

drucksweise vage bleibt und ihr Zusammenleben lediglich mit cuvijcov dAAA0S beschreibt.

II 5.1.-4. 1| 6¢ Movte ypovilovong Tilg Poonc ovkéTL KapTEPODOE YPAPEL YPOUUNATIOV
PoOg TOV APpokouny. qv 8¢ To éyyeypappéve to14de: [...] Todto 10 ypappo rapodca kai
Kotaonunvapévy didmot Oepamaivn Tvi £ovtiic BapPap, cimovoa APpokoun kopiler.
[-..] KGKEIVYY pv Ty mvokida Katéyel, ANV 08 £yypaeel Kol didmoat Ti) Oepamaivy.
Das von Manto geschriebene Schriftstiick wird mit unterschiedlichen Begriffen benannt, die
an diesen Stellen alle fiir Brief stehen: Ublicherweise bezeichnet ypappdtiov mehr eine Tafel
bzw. ein Dokument; ypdpupa ist, besonders im Plural, das typische Wort fiir Brief; niva& ist
dagegen eine Holzschreibtafel und bezieht sich damit konkret auf das Objekt, auf dem Manto
geschrieben hat, wodurch Papyrus als anderes géngiges Beschreibmaterial ausgeschlossen
wird. Als Detail verrét uns der Autor, dass sie diese nivag (pugillares, tabellae) versiegelt hat.
Grundsétzlich bestanden Schreibtafeln aus zwei (dimtvyov) oder mehreren (moAvmTLYOV)
Holztafeln. ,,Sie wurden an einer Lingsseite zusammengebunden, die andere konnte mit Sie-
geln verschlossen werden. Die flache Vertiefung der Tafeln war mit (meist schwarz gefarb-
tem) Wachs gefiillt; Text wurde mit einem Griffel eingeritzt und konnte mit dessen spatelfor-
migem Ende wieder geloscht werden.“!187 Daneben gab es noch billigere, einfache Holztifel-
chen, die mit Tinte beschriftet wurden und aufgrund ihrer flachen Beschaffenheit gefaltet und
versiegelt werden konnten.

In diesem Fall agiert die Dienerin als Botin, was bei diesem kurzen Beforderungsweg
nicht verwundert, doch auch bei groBeren Entfernungen wurden oftmals Boten zur Ubermitt-

lung von privaten Nachrichten verwendet (s. u. II. 12.1).

185 Vgl. Bradley 1987, 50f.; Shumka 2014, 84f.
186 Knoch 2005, 184.

187 Steinmann 1997, 85. Zum Versiegeln von Briefen vgl. Charit. 4,5,5; Plut. Ant. 85,2; Arr. An. 7,18,2.
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II 5.6.-7. onapalaoca T0g KOpog Kol wepippniopévn v £00ijto, YTAVTCUGH TG TATPL
KOl 7IPOOTEGOVO0 TPOS TO YOvaTa ,,0iKTEWPOVE E0N, ,madTEP, OUYOTEPpO TNV ONV
vppropévny VO oikéTov® 0 Yap cOPPOV APpokdung éncipace piv wapOeviay TV Eunyv
agavical

Ein Vergewaltigungsversuch des eigenen Sklaven an der Tochter des Herrn war eine schwer-
wiegende Tat, die eine notwendige Bestrafung erforderte (s. u. II 6.2.-5.). Entscheidend fiir
die weitere Handlung und vermutlich auch das Ausmal} der Bestrafung ist, dass es sich um
eine versuchte Vergewaltigung handelt und Mantos Jungfriulichkeit intakt blieb (s. u. II 6.4.).
Dadurch steht Habrokomes' co@poctvn auBler Frage, da es sich ohnehin um eine Liige Man-
tos handelt, Moiris bekommt eine mapOévoc zur Frau und Apsyrtos ldsst Habrokomes nicht
auf der Stelle ans Kreuz schlagen, da es sich bei der Vergewaltigung um ein Kapitalverbre-
chen gehandelt hat.188

Fiir die Verwendungen von nepippnéopévn v éc0fjta s. 0. 1 4.1.

IT 6.2.-5. 00KETL GvaoyOpevog 0VoE Adyov dxkovoar Ekéleve mepippiiSon v £60ijTa avTOD
TOIG OIKETOLS KOl PEPEY TUP KOl PAOTIYOS KOl TOLEWY TO peElpdaKiov. [...] mpooijyev avtd
Kol oeopd @ofepa kai wop [...] kol TOTE EKéAevoe ONoavTog avTov £YKeOeIpéai Tivi
OLKNLOTL CKOTEIVQ.

Da Sklav*innen als Eigentum galten, durften sie korperlich geziichtigt werden, was ,,sich aber
aus wirtschaftlichen Motiven doch in Grenzen [hielt], sofern kein abschreckendes Exempel
statuiert werden sollte.“!89 Fiir Apsyrtos geht es eindeutig um zweiteres, wie er selbst klar
macht: ,éy® yop oe Tiwwpnoopor Koi Tolg dAAOIG oikétalg TNV onv aikiov TolcouaL
nmapaderypo.” (II 6.1.). Dies beruhte auf dem Denken, dass ,,unndtige Grausamkeit abgelehnt,
gerechte Strafen hingegen als notwendig erachtet wurden.“190 Eine versuchte Vergewaltigung
eines Sklaven musste schwer geahndet werden (s. o. II 5.6.—7.), wodurch allen Sklav*innen
im Haushalt die standesgeméfe Hierarchie aufgezeigt werden sollte. Die angewandten Me-
thoden ©dp, pdotiyeg und maiewv decken sich nur teilweise mit den etwas frither von Habro-

komes genannten, die Manto ihm zwar androht, doch er von ihr keine ,,offizielle” Folterung

188 Vgl. Gardner 1995, 119f.
189 Schumacher 2001, 277.

190 Knoch 2005, 201.
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erwartet: aneleitw vov, i 0éher, Mavio &lgpn kol Bpodyovg kol mp kol whvio oo dhvoton
odpo éveykeiv oikétov’ (11 4.4.). Nach seiner Peinigung wird er gefesselt und eingesperrt. Das
angemessene Ausmaf} in der Bestrafung war stetigen Verdnderungen unterworfen, doch kann
zusammenfassend gesagt werden, dass in der Kaiserzeit die Verfiigungsgewalt der Eigentii-
mer*innen immer weiter eingeschrinkt wurde, ohne sie grundsitzlich in Frage zu stellen, was
durch ihre Legitimitit begriindet war (s. u. II 10.4.).1°! Auch wenn bei der Folter eines Skla-
ven im Zuge eines Prozesses dem romischen Recht nach ,,Mass gehalten werden® soll,192 ist

es fraglich, ob im privaten Rahmen an Rechtssicherheit gedacht werden sollte.

I 6.4. pdota Expijto Toig Pacdavors kat’ avToD TA VOUPI® TS OVYATPOS EVOEIKVONEVOS
0T co@pova TapOEvov dcetar

Im Gegensatz zu II 1.3. erscheint cod@pwv an dieser Stelle in der Bedeutung von keusch und
unberiihrt, wie es sich fiir eine junge Frau in dieser Zeit gehorte, denn die Jungfriulichkeit der
Frau vor der Ehe nahm auch in der Vorstellungswelt der Antike eine prominente Rolle ein.!93
Habrokomes wird hart bestraft, damit auch der Briutigam sieht, wie ernst es dem Brautvater
mit der Jungfraulichkeit seiner Tochter steht (s. o. II 6.2.—6.5.). Aus heutiger Sicht scheint die-
se Praxis unverstindlich, da auf diese Weise die Jungfraulichkeit nicht mehr zuriickgewonnen
werden kann, doch kann dahinter die Standardisierung des Denkens der griechischen Kultur
stecken. Zwar wire Manto mit der Deflorierung die Jungfréulichkeit an sich genommen wor-
den und hétte nicht wiederhergestellt werden kdnnen, die Vorstellung jedoch, dass mit der Be-
strafung des Vergewaltigers die Tochter ihre Ehre zurilickerhielt, konnte trotzdem erreicht

werden. 194

IT 6.5. 0 8¢ ,,aAA0 Kol pdriove Epn ,,010 6¢ KOLoGONoETON, OTL KoL 6¢ N|OiKNGE, YUVAIKO

EQ@V aAng EpoV.«

191 Vgl. Knoch 2005, 105f.; Joshel 2010, 71f.
192 Mommsen 1899, 417.

193 Zur Bedeutung der Jungfraulichkeit aus sozial-, rechtsgeschichtlicher und historischer Sicht in der Antike vgl.
Winkler 2015, 117-137. Auch Lacey 1968, 107 u. 162 betont diese zumindest fiir die klassische Zeit in
Griechenland.

194 Zugespitzt formuliert von Schmeling 1980, 45: ,,Should Apsyrtus fail to make a large show of punishing
Habrocomes, Moeris might easily feel that he was getting damaged merchandise not worth a lot.
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Die Aussage von Apsyrtos soll nicht dazu verleiten, hier eine fiir Piraten iibliche Denkweise
zu sehen, da die Piraten- und Réuberszenen mehr Einblick in das Denken des Autors als in
deren Leben geben (s. 0. I 13.1.; s. u. IT 13.1.-2.). Deshalb kann diese Szene entweder als be-
wusstes Gegenbild des griechischen Denkens oder als Abbildung des solchen gesehen wer-
den. Setzt es sich bewusst gegen das griechische Denken, kommt es dem heutigen westlich
geprigten ndher, wonach es unversténdlich ist, welchen Nutzen Anthia daraus ziehen wird,
wenn ihr geliebter Ehemann gefoltert wird.195 Sollte diese Aussage jedoch griechischem Den-
ken entsprechen, konnte sie Riickschliisse auf die Gesellschaft geben, denn hier konnte das
Konzept der Ehre als Standardisierung des Fiihlens miteinbezogen werden: Aus Apsyrtos’
Sicht hat Habrokomes Ehebruch begangen, verstirkt durch seinen Sklavenstatus, weil er sich
an einer unverheirateten Frau vergriffen hat, was eine Strafe erfordert. Dass Anthia dabei lei-
det, dndert nichts an der Tatsache, dass die Strafe von Apsyrtos als notwendig erachtet wird
und in diesem Sinn auch ihr als geschéddigter Ehefrau zugute kommt, weil nicht nur Mantos
Ehre verletzt wurde, sondern auch Anthias, die durch Habrokomes’ Bestrafung gesiihnt wer-
den kann. Eine Aussage konkret zum Gefiihlszustand, nur in umgekehrter Rollenverteilung,
findet sich auch im Recht: debuit enim uxori quoque irasci, quae matrimonium eius
violavit.1% Ob dies auch fiir eine Frau eine angemessene Reaktion ist und wie viel kaiserzeit-
liches Denken in dieser Szene steckt, ist allerdings schwierig auszumachen, da Anthia weil3,
dass ihr Ehemann unschuldig ist und ihr Flehen dadurch gerechtfertigt ist. Mehr Aufschluss
hitte ihre Reaktion geben konnen, wenn Habrokomes tatsdchlich des Ehebruchs schuldig ge-

wesen ware.

II 7.3. ®¢g 8¢ 10N mapeokevdlovro €ic Xvpiav amévor, mpofmepyev 0 Ayoptog TNV
Ouyoatépa petd dpOV TOAAV: £60iTds TE T0S Bafvrmviovg kai ypvoov dpbovov kai
apyvpov £6id0v, £édmprcato o6& T Ovyatpt Mavtol (kail) Ty Avliav kol v Poonv kai
TOV AgVKOVO.

Apsyrtos gibt seiner Tochter babylonische Kleider, reichlich Gold und Silber und Diener nach
ihrer Hochzeit mit nach Antiochia, was somit ihre Mitgift darstellt. Im romischen Recht dient

diese nicht nur der Verbesserung der Vermogenslage des Ehemannes, sondern auch der Ver-

195 Vgl. Schmeling 1980, 45.

196 Dig. 48,5,30 pr., Ulpianus.
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sorgung der Ehefrau, die auch nach beendeter Ehe Anspruch auf die Mitgift (dos) hat. Das
bedeutet, dass der Ehemann verpflichtet war, nach dem Ende der Ehe die dos herauszugeben,
was eine Scheidung in nicht wenigen Féllen verhindert haben diirfte. Alles mit Vermdgens-
wert konnte Gegenstand der dos sein.197 Auch in den erhaltenen Papyri erscheint die Mitgift
(pepvn) in dieser Form,'9® mit der Ausnahme, dass diese zwar ,,regelmidfig in Geld und in
personlichen Gegenstinden der Frau sowie Hausgerét, nicht aber in Sklaven oder Grundei-
gentum* bestehen konnte.!99 Sollte diese Praxis auch auf Antiochia zutreffen, wéren Anthia,
Rhode und Leukon nicht Teil der Mitgift, doch ist dies nicht bedeutungstragend, da sie in die-
sem Fall einfach von Apsyrtos mitgeschickt worden wiéren. Daneben erscheinen noch die
napaeepva, in der Regel Toilettegegenstinde, die die Frau bei einer Scheidung sofort zuriick-

bekommt, wihrend die Riickgabe der pepvr) vom Scheidungsgrund abhéngig ist.200

I1 7.5. oikTtp®¢ GmoBvioKkels, 0VK £V 0VOE O6TIS GOV TO CONO KOGUNGEL

Hier besteht die Sorge, dass im Falle des Todes niemand den Korper schmiicken wird, was zur
Frage fiihrt, inwiefern bei der Bestattung der Korper mit kdopog versehen wurde. Zunichst
wiren hier Textilien zu nennen: ,.textiles deposited in the tomb as offerings; textiles that dra-
ped the deceased, decorated the funerary chamber®.20! Dies wird auch an spaterer Stelle deut-
lich, wenn Anthia fiir ihr Begrébnis in viel Kleidung eingehiillt wird. Doch die zahlreichen
weiteren Beigaben (s. u. III 7.4.) dienen auch als Anreiz fiir die Grabrduber.202 Nichtsdesto-
trotz wurde im griechischen Raum der Kd&rper manchmal mit goldenen oder vergoldeten

Kridnzen versehen.203

II 9.2. v pév Podnv £00Vg peta tod Agvkmvog kerever épfifpdoavtdc Tivag mholw

TOPPOTATO Ti|g ZupimV 606066001 Yijg

197 Vgl. Kaser 1971, 332-336.

198 Vgl. Mitteis 1912, 220.

199 Vgl. Hengstl 1978, 182f., Zitat auf 182; Mitteis 1912, 221.
200 Vgl. Mitteis 1912, 221f.

201 Vgl. Andrianou 2012, 42.

202 Vgl. Charit. 1,6,2—4.

203 Vgl. Mau 1897, 334.
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Da die Hauptquellen fiir Sklav*innen kriegerische Auseinandersetzungen und Piraterie waren,
musste in Zeiten der pax Romana der Bedarf durch Importe aus anderen Gebieten, die Repro-
duktion eigener Sklav*innen oder strafweise Versklavungen gedeckt werden.204 Ausnahmen
bilden lediglich die Eroberung Britanniens unter Claudius, der Jiidische Krieg Vespasians und
Titus', die Dakerkriege Traians, die Niederschlagung des Bar-Kochba-Aufstandes unter Ha-
drian und die Partherkriege des Septimius Severus.2%> An dieser Stelle kommt es zum Verkauf
von Rhode und Leukon, doch sind die Beschreibungen des Sklavenhandels an anderen Stellen
etwas ausfiihrlicher (s. u. II 11.9.-10.; IIT 9.1.-11.1.; 12.2. ; V 5.2.-4.). Fiir die Funktion des
Sklavenmarkts s. u. 111 9.1.—11.1.

I1 10.2.4. ,,0¢ ¢hev0Bepov avTi 60VA0V TOM G, didMUL O ool Ti|G OiKiag apyewv Ti|g Epilg
KOl Yovaike daéopor T@v moMmt@®v TIvog OBvyatépa.” [...] ,,Ti 0& éhevOepiog &poi; Ti OE
TAOVTOV Kol Empereiog TOV AYOpTov Ypnudtov;® [...] ‘O piv odv év T00T0IG 1}V, S101KDY
pév Ta Ayvptov

Die Freilassung (manumissio) basierte allein auf dem Wohlwollen des Eigentiimers bzw. der
Eigentiimerin und war rechtlich niemals verpflichtend, doch wurde dadurch die eigene Giite
zum Ausdruck gebracht, was in der Gesellschaft zu mehr Ansehen fiihrte.20° Nach der Freilas-
sung war der /ibertus bzw. die liberta dennoch zu bestimmten Leistungen (operae) gegeniiber
dem fritheren Eigentiimer, nunmehr patronus, bzw. Eigentiimerin, nunmehr patrona, ver-
pflichtet,207 die vor der manumissio festgelegt wurden.208 Sollten keine Dienste vereinbart
worden sein, konnten Freigelassene nicht zu solchen gezwungen werden.2® Dennoch war die
Freilassung ein begehrtes Ziel, weil damit die meisten Rechte eines romischen Biirgers er-

reicht wurden: Sie bekamen das Recht zu heiraten (conubium) und die fortan gezeugten Kin-

204 Vgl. Schumacher 2001, 34; ebd. 34-43 zu Krieg und Piraterie als Quellen der Sklaverei.
205 Vgl. Schumacher 2001, 41.

206 Vgl. Bradley 1987, 96f.

207 Vgl. Smith 1842, 729.

208 Vel. Dig. 38,1,38, Callistratus: Si tamen libertus artificium exerceat, eius quoque operas patrono praestare
debebit, etsi post manumissionem id didicerit. quod si artificium exercere desierit, tales operas edere debebit,
quae non contra dignitatem eius fuerint, veluti ut cum patrono moretur, peregre proficiscatur, negotium eius ex-
erceat.

209 Vel. Dig. 38,1,31, Modestinus: Operis non impositis manumissus, etiamsi ex sua voluntate aliquo tempore
praestiterit, compelli ad praestandas, quas non promisit, non potest.
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der waren freigeborene (ingenui; ingenuae), weiters das Recht Vertrdage abzuschlieBen, in Ge-
richtsverhandlungen aufzutreten und Testamente aufzustellen.2!0

Zu den Freilassungen gab es drei wichtige Gesetze in augusteischer Zeit bzw. kurz da-
nach: Die lex Fufia Caninia (2 v. Chr.) brachte eine Quotenregelung fiir die Hochstanzahl an
testamentarischen Freilassungen, jedoch durfte die Obergrenze von 100 nicht iiberstiegen
werden.2!! Nach der lex Aelia Sentia (4 n. Chr.) musste der Freilasser bzw. die Freilasserin das
20. Lebensjahr und der Sklave bzw. die Sklavin das 30. Lebensjahr vollendet haben.212 Bei
Vorliegen von iustae causae konnten diese Vorschriften jedoch umgangen werden: ,,Die Frei-
lassung konnte vorgezogen werden, wenn der Freizulassende entweder ein natiirlicher Ver-
wandter des Freilassers war bzw. als paedagogus, capsarius, educator, nutrix, alumnus oder
collactaneus in enger gefiihlsméaBiger Bindung zu ithm stand oder aber wenn er als procurator
oder Ehepartner des Freilassers vorgesehen war.*213 SchlieBlich verlieh die lex lunia Norbana
(19 n. Chr. ?) den liberti je nach Freilassungsart den Status cives Romani oder Latini; letztere
konnten durch eine formliche Freilassung jedoch noch immer ersteren Status erreichen.2!4
Hatten sich Sklav*innen jedoch der furpitudo schuldig gemacht, d. h. wurden sie zur Strafe in
Fesseln gehalten, mit Strafmalen versehen, eines Deliktes iiberfiihrt, zum Kampf gegen wilde
Tiere verurteilt oder waren sie in einer Gladiatorenschule oder im Geféngnis, konnten sie nur
mehr den Status von dediticii peregrini erreichen und damit niemals cives Romani oder Latini
werden.215

Will man nun in dieser Stelle der Ephesiaka eine rechtlich ernstzunehmende Freilassung
sehen und wendet die o. e. Erkenntnisse des romischen Rechts an, muss festgestellt werden,
dass Apsyrtos als Freilasser das notwendige Mindestalter von 20 Jahren bereits erreicht hat,
Habrokomes mit seinen ungefdhr 16, je nach bisher vergangener Zeit womdglich 17 Jahren
hingegen nicht. Da er ihn allerdings zum Verwalter seines Besitzes macht, wére dies eine ius-

ta causa nach der lex Aelia Sentia und wiirde das notige Mindestalter autheben. Bezeichnend

210 Vgl. Shumka 2011, 89.
211 Vgl. Gaius inst. 1,42-43.

212 Vgl. Eck/Heinrichs 1993, 181-183. Zur Frage nach den Hintergriinden fiir diese Gesetze vgl. Bradley 1987,
87-95.

213 Knoch 2005, 192.
214 Vgl. Eck/Heinrichs 1993, 197-209.

215 Vgl. Gaius inst. 1,13-15.
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ist auch, dass er als dowk@v beschrieben wird, dem griechischen Pendant von procurare. In-
wiefern in dieser Szene jedoch romisches Recht steckt, 1dsst sich nicht eindeutig sagen, je-
doch darf angenommen werden, dass die Freilassung entweder einen realen Hintergrund hat
oder die Beendigung des Sklavenstatus des eigentlichen freien Biirgers der ephesischen Ober-

schicht als notwendig empfunden wurde.

IT 10.4. 6 8¢ Agvkov kol 1] Poon fjydncav cig Avkiav gig méiv ZdvOov (avortepov &
Oaidoong 1| moMG) kavtadOo impadnoav mpeoPotn Twvi, 0¢ avTOVG Eiye NETU TAOYG
émpedeiag, Toidog avTod vopilov: Kai yup drekvog Nv: duijyov 82 &v a@O6volg piv Tdcwy
Xanthos liegt in Westlykien und war ca. 8 km vom Meer entfernt, wodurch sich die ver-
gleichsweise schnelle Ankunft mit dem Schiff im Hafen von Patara durch den Landweg in die
Stadt wie auch in Antiochia verlédngert.216 Xenophon muss davon Kenntnis gehabt haben und
wollte seinen Leser*innen von Xanthos' Lage berichten, weshalb er die Anmerkung dvotepov
0¢ Bahdoong einfiigt.

Im Gegensatz zur vorherigen Herrin Manto haben Leukon und Rhode mit ihrem neuen
Herrn mehr Gliick. Die wohlwollende Aufnahme und Umsorge des Greises mag idealisiert
klingen, kann jedoch durch dessen Kinderlosigkeit bedingt sein. Ein enges Verhiltnis zwi-
schen dominus/domina und servus/serva ist dagegen vielfach dokumentiert, insbesondere,
wenn es sich um im Haus geborene Sklav*innen (vernae), Ammen und Pédagogen
handelte.217 Sobald Sklav*innen mit ihren Eigentiimern ein emotionales und inniges Verhilt-
nis geschlossen hatten, spielte dieser Unterschied auf der Gefiihlsebene keine grofie Rolle und
es entstand auch eine fiirsorgliche Bereitschaft seitens der Eigentiimer*innen. Dies zeigt, dass
es auch eine menschliche(re) Behandlung von Sklav*innen abseits von Verleumdung, Ketten
und Kreuzigung gab, weshalb die Sklaverei der Antike keinesfalls mit der aufgeklarten, auf
Freiheit bedachten modernen Haltung gesehen werden darf.

An dieser Stelle ist es entscheidend, die Denkweise der Oberschicht zu betrachten: Der
heutzutage aufgeladene Begriff Sklaverei war integraler Bestandteil des griechischen und r6-
mischen Kulturkreises, sodass dieser in der Standardisierung des Denkens in der Kaiserzeit

als gewohnt erachtet wurde und von wenigen in Frage gestellt worden zu sein scheint. Zwar

216 Vgl. Demargne/Metzger 1967, 13751.

217 Vgl. Knoch 2005, 184-190.
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duBern sich Zeitgenossen ihr gegeniiber kritisch,2!® jedoch darf diese philosophische Haltung
nicht auf die im Kulturkreis dominierende iibertragen werden. Selbst im Stoizismus wurde
dessen kritisches Potential nicht ausgeschopft, da die Sklaverei als Institution derart tief in der

griechisch-romischen Gesellschaft etabliert war.219

II 11.9.-10. gvpav 6¢ ékel Enmopovg avopoag Kihikag amédoto THv KOPNV Kai Aafov v
VEp avTiic TNV fKev gig TOV aypov. oi 62 Epmopor Aafovreg TV AvBiav sig TO Tholov
Nyov kai vokTtog énerBobong fiecay v émi Kihikiag.

Der Ziegenhirte Lampo verkauft Anthia, anstatt sie zu tdten, auf ihren Wunsch an kilikische
gumopot. Bei diesen handelt es sich um Sklavenhéndler, die Anthia auf ihr Schiff nehmen und
nach Kilikien fahren. Die Herkunftsbezeichnung kann dadurch bedingt sein, dass sich die
Handlung in Kilikien fortsetzen wird, konnte jedoch auch eine Anspielung auf die kilikischen
Piraten sein, die neben anderen Ende des 2. und Beginn des 1. Jh. v. Chr. das Mittelmeer unsi-
cher machten, bis Pompeius Magnus diese besiegt und die Gefahr der Piraterie gebannt
hatte.220 Piraterie war in dieser Zeit neben Krieg die wichtigste Bezugsquelle fiir Sklaven,
weshalb eine Verbindung mit den kilikischen Piraten nicht unwahrscheinlich erscheint.22! Fiel
diese Bezugsquelle bereits in der Republik weg und danach auch groftenteils die der kriegeri-
schen Auseinandersetzungen (s. o. II 9.2.), waren Héindler dagegen immer ein wichtiger Be-
standteil der Sklaverei (s. u. II1 9.1.—11.1.).

Zur Fahrt in der Nachts. 0. I 11.2.

II 12.1. fikev amo tijg Tvpiag oikéTng [0mo] Tiig Mavroidg ypappato kopilov 1@ maTpl
Ayipto

Wie im Falle des Briefes an Habrokomes innerhalb des eigenen Haushalts (s. o. I 5.1.-4.)
bringt ein Diener Mantos Brief von Antiochia zu ithrem Vater nach Tyros. In der Kaiserzeit
gab es zwar den cursus publicus, eine Art »Staatspost«, die jedoch der Nachrichteniibermitt-

lung und dem Transport fiir Staatszwecke diente und Beamten und dem Militdr vorbehalten

218 Vgl. Garnsey 1996, 75-86.
219 Vgl. Garnsey 1996, 150f.
220 Vgl. Pohl 1993, 208-214 u. 237-246 zu Kilikien; ebd. 278-280 zu Pompeius’ Seerduberkrieg.

221 Vgl. Schumacher 2001, 3640 zu Piraterie und Sklaverei.
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blieb und selbst diese mussten ein vom Princeps ausgestelltes Dokument, ein Diplom, vorwei-
sen konnen.222 Privatpersonen waren auf einen professionellen Kurier (tabellarius) oder das
eigene Botenpersonal angewiesen.223 Im Fall der Reise von Antiochia nach Tyros benétigte
ein Bote liber den Landweg mit einem schnellen Wagen nach Orbis (s. 0. I 14.6.) knapp sechs,
mit einem Pferd knapp sieben Tage, iiber den Seeweg hingegen nur drei Tage. Dass Boten in
der Mittelmeerwelt stindig unterwegs waren und Nachrichten iiberbrachten, zeigt auch die
Erwdhnung der Trauer der Eltern und aller Ephesier iiber ausbleibende Nachrichten des Lie-
bespaares (vgl. V 6.2.: oi yoveic avtdv kai oi 'E@éciol mhvteg év modld mévlel foav, odte

ayyELov map’ aOTAV APLYUEVOL OVTE YPUUUATOV®).

I 12.3. ravve v émi Kvakiav

Das Wort éladve steht in der allgemeinen Bedeutung fiir fortbewegen, erscheint hier aller-
dings in der Spezialbedeutung reiten,??* das Habrokomes in seiner zu Beginn erwédhnten Aus-
bildung auch ausdriicklich gelernt hat (s. 0. I 1.2.). Weiters bestédtigt II 14.5 das Vorhandensein
von Pferden, wenn es heiit: dketvnv puév odv v Nuépav émaveldovteg eic 1 &vtpov, €l Tt
adTOlg £T1 TEPITTOV TV, AOTOVE Kol Todg immovg dveAdpfavov (Rv yap 16 Tnnodde inmog &v i

VAN KPLTTOUEVOG).

I 13.1.-2. Oi 6¢ mepi tov Inm6Boov TOV Anotilv &keivg pév Tilg VUKTOg Epevav
gomyovpevor, Tij 0’ &Efjc mept TNV Ovciav &yivovro, mopeokevdlero 0& mavTo, Kol
aydipota Tod Apeog kKol EVAN KOl 6TEQAVAONRATO. £0€1 O TNV Ovoiay yevésOor TpOnT® TO
ouvi|0er T0 példov igpeiov BvecOm, gite GvOpmmog gite Pooknua £in, kpepdoavreg £k
0évopov Kol drwootdavreg NKOVIILOV, Kol 0mtéool pev EméTvyov, T00TOV 0 080 £60KEL
déyeoBar T Buoiav, 6mécoL 8¢ améTvyov, adOig EEihdokovTo. £d81 62 TV AvOiav obTog
iepovpynOijvar.

Réuber sind in der Literatur der Kaiserzeit ein hdufiger Begleiter der Leser*innen, sodass der
Eindruck entstehen mag, dass die Beschreibungen von Taten und Verhalten von Rédubern ei-

nem realen Hintergrund entsprechen. In der Tat enthalten die Ephesiaka Einzelheiten rund um

222 Vgl. Kolb 1997, 245; Eck 1995, 7
223 Vgl. Kolb 2000, 668

24 Vegl. LSJ s. v. éhadvo.
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das Raubertum, die anhand von Parallelquellen bestitigt werden kénnen, doch diirfen nicht
alle Erzdhlungen fiir bare Miinze genommen werden. Daher ist es von groer Bedeutung, sich
bewusst zu machen, wer zu wem worliber spricht: Xenophon an ein gebildetes Publikum {iber
Rauber. Letztere standen am Rand der Gesellschaft, in die der Autor hochstwahrscheinlich
keinen Einblick hatte und von dem auch kein soziales oder soziologisches Interesse zu erwar-
ten war.22> Demnach miissen alle Informationen iiber Réuber lediglich fiir ihn und seine Le-
ser*innen schliissig sein und nicht reale Begebenheiten abbilden. So ergibt sich, dass Externa
des Riuberlebens wie Vorgehensweise oder Verfolgung mit leichten Ubertreibungen niher an
der Wirklichkeit gestaltet sind, weil damit auch die Oberschicht in Kontakt kam. Die Interna
waren dieser hingegen ginzlich fremd: ,,Der Autor [sc. Apuleius] wie die iiberwiegende
Mehrzahl der Zeitgenossen waren auf Geriichte, Spekulationen und ihre eigene Phantasie an-
gewiesen, wenn sie sich das Zusammenleben von Réubern vorstellten. ,,Fehler” im Text be-
merkte niemand, denn da die AuBBenansicht auf die Rauber stimmte, schien den Lesern auch
die Schilderung des Inneren der Rauberwelt plausibel.“22¢ Dies gilt auch fiir die Rduber in den
Ephesiaka, weshalb die Einzelheiten iiber das Raubertum jeweils im Detail betrachtet werden
sollen.

Die erste detailliertere Beschreibung der Rauber verrit, dass sie in der Nacht ein Fest-
mahl feiern und am Tag darauf Anthia opfern mdchten. Ein solches Festmahl findet sich auch
in den Metamorphosen des Apuleius und auch wenn es darin lediglich bei einer vorgestellten
Opferszene bleibt, huldigen sie Ares.227 Dass reale Réuber ein Festmahl feiern bzw. gut
schmausen konnen, kann, wenn tiberhaupt, lediglich als Ausnahmeerscheinung nach einem
erfolgreichen Beutezug angesehen werden, da diese am Rande der Gesellschaft um ihre Exis-
tenz zu kdmpfen hatten.??8 Oftmals wurden Menschen gerade aufgrund von Armut und Hun-
ger in das Réuberdasein gedringt.229

Das Menschenopfer galt im romischen Reich als schockierend und wurde unterbunden,

225 Vgl. Riess 2001, 253.

226 Riess 2001, 343.

227 Vgl. Apul. Met. 4,7,5-8,5; 4,22,1; Riess 2001, 284 Anm. 91 zum Menschenopfer.
228 Vgl. Riess 2001, 305.

229 Vgl. Riess 2001, 63-72.
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wenn es angetroffen wurde.230 Dass Rauber solche praktizieren, hdangt damit zusammen, dass
sie zu den ,,Anderen* gehdren, womit ihr Status als AuBenseiter in der Gesellschaft, als Au-
Benstehende ,,normalen* menschlichen Verhaltens gezeigt werden soll. Bemerkenswert ist,
dass Xenophon eine Praxis beschreibt, die Herodot den Skythen zuweist, jedoch umgekehrt
erscheint: ,,the victim is a woman, not a man; spears are thrown at her instead of the victim
being tossed onto spears; in Herodotos if the victim evades the spears he is considered unwor-
thy, in Xenophon of Ephesos the bandits, if unsuccessful, are encouraged to try again.*“231 Sol-
che Beschreibungen diirfen jedoch nicht als Praxis von Riubern angesehen, sondern als Vor-

stellungen der Oberschicht iiber Rauber aufgefasst werden.

II 13.3. v 82 6 Tijg eipnvng Tiic &v Kiukig mpocotag, Mepilaog Todvopa, avijp TdOV Td
npdto &v Kikig dvvapévov.

Bedeutender fiir die Datierung als der praefectus Aegypti (s. u. 111 12.6.) und auch fiir den rea-
len Hintergrund ist die Erwdhnung 6 tiig €ipnvng tig év Kihikig mpoectmg, der an anderer
Stelle auch mit dpyewv éxeypotovnOn i eipnvng thc év Kuhig (1T 9.5.) bezeichnet wird. Pe-
rilaos erscheint gerade in dem Moment, als Anthia an Ares geopfert werden soll und iiberwil-
tigt die Rauber. Das erwihnte Amt ist zwar eine Umschreibung, doch wird es mit dem des Ei-
renarchen identifiziert, der am haufigsten mit giprjvapyog, sipnvapymg oder eipnvapynocog be-
zeichnet wird. Xenophons Ausdrucksweise entspricht jener, die aus Aelius Aristides, Libanios
und drei metrischen Inschriften bekannt ist. Dass der Eirenarch im Roman in Kilikien auftritt,
entspricht auch den Quellen, allerdings ist das Amt lediglich in Cilicia Tracheia belegt, wih-
rend Perilaos in Tarsos residiert, das in Cilicia Pedias lag. Dem Autor war es vermutlich wich-
tig, einerseits eine Gegend zu wéhlen, die mit Rédubern und Piraten verbunden wurde, und an-
dererseits eine groflere Stadt, die leichter von Leser*innen erkannt werden konnte. Das Amt
war Teil des liturgischen Systems, wonach wohlhabende und politisch einflussreiche Biirger
gewisse Amter auf sich zu nehmen hatten, fiir die sie Geld bezahlten und Ehre erhielten. Peri-
laos wurde fiir dieses Amt gewihlt (€xeipotovifn), was mit dem von Aelius Aristides be-

schriebenen Verfahren zusammenpasst: Demnach wurde dem Statthalter jedes Jahr von jeder

230 Vgl. Ach. Tat. 3,15,5-6 fiir die Reaktion auf Leukippes Opferung: tavta 8¢ Opdvieg oi oTpatidTon Koi O
oTpaTYOS Kb’ EV TdV TpatTopévev dvefomv Kol tag dyelg anéotpepov Tijg Béag, Eym 6 &k mapaidyov
Kadfuevog 0edpouy. 1o 8& Nv EkmAnEig: uétpov yap odk Exov 10 KakOv EveBpovincé |e.

231 Vgl. Hopwood 1998, 199f., Zitat auf 200.
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Stadt eine Liste von zehn Namen tibersandt, aus denen er einen Eirenarchen auswéihlte.232 Die
Hauptaufgabe eines Eirenarchen lag darin, die 6ffentliche Ordnung aufrecht zu erhalten, wes-
halb er nach einem Edikt von Antoninus Pius auch befugt war, Kriminelle zu verhaften und
eine vorldufige Befragung durchzufiihren. Danach hatte er die Informationen und die Gefan-
genen an das Gericht zu iibergeben. Zur Erfiillung dieser Aufgabe wurde er zumeist von soge-
nannten diwypitat, aber auch von inneig oder otpatidton begleitet, die ihm bei der Ergreifung
von Kriminellen behilflich waren. Zwar handelte es sich um ein stidtisches Amt, doch unter-
stand dem Amtstriger das Territorium der gesamten Stadt und damit auch ihres Umlands, was
sich auch auf Perilaos’ Einsatz zutrifft. Dennoch ist 6 tfjg eipfvng tig €v Kihkig mpoeotdg in
Bezug auf die ortliche Ausdehnung der Kompetenz zu weit gegriffen, da er diese lediglich in
Tarsos ausiibte. Dies hdngt vermutlich damit zusammen, dass Tarsos als einzig bekannte Stadt
fiir die Leser*innen auch Kontrollzentrum fiir den Frieden fiir die gesamte Provinz war. Die
Lage fiir eine Datierung des Amtes des Eirenarchen ist schwierig. Der friiheste sichere Beleg
von 116/7 stammt aus Sebastopolis, wonach ein Mann mit ,,eirenarchischen Ehren* geehrt
wurde (teyunBeig ... telpaic sipnvapyikaic). Dies setzt voraus, dass das Amt bereits bekannt
war und dessen Schaffung damit bereits Jahre zuriicklag, was nicht zur Setzung eines termi-

nus post quem der Ephesiaka verleiten darf:

On the contrary, Xenophon could have written about Perilaus well before 117 and still imagined a con-

temporary official in Roman Asia Minor. Although no evidence for the eirenarchy can be confidently as-
signed to the first century AD, it seems reasonable to propose that it had emerged as a distinct municipal

office by at least the late first century.233

Dagegen sieht O’Sullivan in Perilaos keinen Eirenarchen, weil er in ganz Kilikien operiere,
wihrend dieses Amt ansonsten auf Stddte beschrinkt geblieben sei. Fiir ihn stimme die Be-
schreibung von Perilaos mit anderen Amtern im stlichen Mittelmeerraum iiberein, die zur
Friedenserhaltung beitrugen und bereits im 1. Jh. und frither bestanden hitten. Trotz der Kritik
an Rife ist deren gemeinsamer Nenner hervorzuheben, namlich dass 116/7 nicht als terminus

post quem der Ephesiaka gesehen werden darf.234

232 Vgl. Ael. Arist. 50,72: éméuneto toig yepdot kot  EKeivovg TOVG XPOVOVG AP’ EKAGTNG TOLEMG EKAGTOV ETOVG
ovopoTa 6EKA AVOPAY TAV TPOT®V. TaDTA EOEL CKEYALEVOV TOV NYEROVA Eva OV TPOKpiveLey € andvimv
kabiotdvor pOAaKa THG ElpNVNgS.

233 Vgl. Rife 2002, 95-104, Zitat auf 104.

234 Vgl. O’Sullivan 1995, 8f.; ders. 2014, 48.
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II 13.4. oVtog éméotn Toig Anotaig 6 Iepiluog petd TANBovg moAAOD Kol TAvVTOG TE
amékTEveY, OALyovg 68 Kai (OvTag Ehafe.

Da es dem romischen Staat an ausreichend Personal in der Administration mangelte bzw. er
diese auf die stadtische Selbstverwaltung abwilzte, war es besonders schwierig die Gefahr
von Riuber einzuddmmen: ,,Galt es, auf rduberische Aktionen zu reagieren, die Schuldigen
ausfindig zu machen, festzunehmen und auf einer strafrechtlichen Ebene zur Rechenschaft zu
ziehen, so offenbarte sich die ganze Schwiche des Staates.“235 Aus diesem Grund iibernahm
das Heer zum Teil Polizeifunktionen und in manchen Reichsteilen gab es eigene Amter fiir
die Aufrechterhaltung der Sicherheit. Besonders in Kleinasien sind viele stadtische ,,Polizei-
beamte* und Sonderdmter wie das Eirenarchat (s. o. II 13.3.) bekannt. Als solcher {iberrascht
Perilaos die Rauber, die Gegenwehr leisten und deshalb beinahe alle umkommen. Im Grunde
durfte ein Dieb nach klassischem Recht getdtet werden, sobald er eine Waffe trug und nicht
gefangen genommen werden konnte.23¢ Es liegt jedoch auf der Hand, dass sich kein Rauber
freiwillig gefangen nehmen lassen wollte, und Perilaos lediglich einen kleinen Rest gefangen
nimmt, nachdem der Widerstand zusammengebrochen war. Fiir Riess erscheint diese Zer-
schlagung im Hinblick auf die Funktion und Mittel des Eirenarchen iibertrieben dargestellt, da
dieser ansonsten insbesondere fiir das Verhor von Verdédchtigen und die Vorlage des Protokolls
vor die Behorden zustindig war, denen eine personliche Begriindung der getroffenen MaB-
nahmen dargelegt werden musste. Wenn es sich um einen Kapitalverbrecher handelte, wie
auch in diesem Fall, ,,so wurde er unter Umstdnden vom Irenarchen in Begleitung einer Es-
korte dem Statthaltergericht iiberstellt, wo ihn wieder Verhor, Folter und moglicherweise die

Todesstrafe erwarteten. 237

IT 13.8. ovykatatiOeTor pEv TOV YaHOV, IKETEVEL 08 AVTOV AVUNEIVAL YPOVOV OAiyov Ooov
NUEPDY TPLAKOVTA KOl dypavTov Tnpijcot [...] émépvoTor TNPNOEY COTIV YOROV GyvViV
gig 66ov av 0 Ypovog o1EL0Y).

Bei diesem Aufschub geht Schmeling von einem vorgebrachten religiosen Tabu aus, an das

Perilaos glaubt, weil Anthia in spéteren Fillen mehrmals darauf zuriickgreift und sich diese

235 Riess 2001, 190.
236 Vgl. Riess 2001, 193.

237 Vgl. Riess 2001, 200-211, Zitat auf 206.
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Szenen um sie und ihre Verehrer wiederholen. Dieses Versprechen konnte auch als Verlobung
gesehen werden, womit die Hochzeit erst nach dem Ablauf dieser Zeit erfolgen konnte. Aller-
dings sind Verlobung(sfeiern) nur fiir den rémischen Raum belegt und auch deren regelméafi-
ge Abhaltung ist umstritten.238 Moglicherweise sollte auch bloB3 der gute Charakter von Peri-
laos hervorgehoben werden.

Eine erneute Hochzeit von Anthia wirft die Frage auf, inwiefern es Eheregister gab, so-
dass nachvollzogen werden konnte, ob eine Person bereits verheiratet war. In Agypten war es
auch gingig, Ehevertrige (cvyypagai) aufzusetzen, die ein Bestandteil der Ehekonstitution
waren. Diese schlossen die Feststellung der Ehe und Hohe der Mitgift ein und beinhalteten
Klauseln iiber das eheliche Verhalten, die die Frau, die sich unter der Vormundschaft ihres
Gatten befand, schiitzen sollten. Im Gegensatz dazu handelt es sich bei den im 1. Jh. auf-
kommenden romischen tabulae nuptiales lediglich um Vereinbarungen finanzieller Natur.239
Die Ehevertriige aus Agypten, die bei der Behdrde registriert wurden, wurden auch verwahrt
und den Parteien gewlinschte Exemplare ausgestellt.240 Obwohl solche Zeugnisse fiir Ephesos
fehlen, ist dennoch anzunehmen, dass entsprechende Akten aufgelegen haben miissen, die
eine Ehe bestdtigen konnten, doch selbst wenn ein Eheregister in Ephesos existierte, ist es
hochst unwahrscheinlich, dass in Tarsos darauf zugegriffen hitte werden konnen. Bigamie
war nach romischem Recht verboten, doch da die Hochzeit von Perilaos und Anthia ohnehin
nicht stattgefunden hat, eriibrigt sich die Streitfrage fiir Juristen, ob Anthia mit Perilaos eine

rechtsgiiltige Ehe eingegangen wére, da sie noch immer mit Habrokomes verheiratet war.241

I1 14.1. 00 Tpo6 TOALOD TOD dAVTPOVL TOV ANOTPIKOD

In der Vorstellung der Oberschicht verstecken sich Rauber in Hohlen, was auch in den Meta-
morphosen von Apuleius dargestellt wird.242 An einer spiteren Stelle hei3t es aulerdem, dass
Vorrite in der Hohle bereit stehen (vgl. 11 14.5.: éxeivnv pév odv v fuépoy naveldovreg gig

10 8vTpov, &l Tt odToic ETt TEPLTTOV RV, AVTOVE KOi TOVG TMmovg dveddpuBavov).

238 Vgl. Schmeling 1980, 51; Hersch 2010, 39-41.

239 Vgl. Gardner 1995, 57f.

240 Vgl. Mitteis 1912, 62—65; P.Oxy. 111 496; Chrest.Mitt. 288.
241 Vgl. Gardner 1995, 96-98.

242 Vgl. Apul. Met. 4,6,5.
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4.3. Buch3

I 1.1.-3. é¢mowotvro 6& Tiv 600v émi Malakov, méolv Tijg Kanmadokiog peydinv koi
KoMv: [...] dwvdcavteg 0& TNV 000v Nuépars déka gic Mdalakov Epyovranr kKavrtova
mAciov TOV TVADYV EicOKIGAVTO
Bei Mdlaxov handelt es sich um den alten Namen der Stadt Kaisareia, der Hauptstadt der
Provinz Kappadokien. Unter Tiberius wurde Kappadokien im Jahre 17 zur Provinz gemacht
und damit deren Hauptstadt umbenannt. Der Name Mdloka ist jedoch auch noch 214 in-
schriftlich belegt.243

Hier erfolgt neben dem ersten Buch (s. o. I 14.6.) die einzige genauere Angabe einer
Reise: Demnach wird die Strecke von Kilikien, unweit von Tarsos, nach Mazakon mit zehn
Tagen angesetzt. Die Linge des Weges von Tarsos nach Mazakon betridgt nach Orbis (s. o. I
14.6.) 249 km und wire zu Ful} in 9,5 Tagen zu bewiltigen, mit dem Pferd jedoch in 5,1 Ta-
gen. Aus der neutralen Formulierung émolodvto v 0d6v geht die Reiseart allerdings nicht
hervor. Aufgrund der kurz davor erfolgten Erwdhnung, dass Habrokomes und Hippothoos
sich selbst und die Pferde erfrischt haben (s. o. II 12.3.), ist jedoch davon auszugehen, dass
diese den Weg zu Pferd zuriickgelegt haben. Dadurch erscheinen die zehn Tage von Xeno-
phon als zu hoch gegriffen und auch als weiterer Makel seiner Kenntnisse der Mittelmeerwelt.
Die Unkenntnis der Reisezeit von Tarsos nach Mazakon soll nicht bestritten werden, jedoch
muss bedacht werden, woher er eine solche Angabe nehmen konnte, ohne die Gegend selbst
bereist zu haben: Entweder er hatte eine schriftliche oder miindliche Quelle oder er hat ge-
schitzt. Aufgrund der groflen Abweichung scheint zweiteres wahrscheinlicher. Die moderne
Forschung wird diesen Umstand bedauern, doch da das antike Publikum zu einem groflen Teil

auch nicht mit der Gegend vertraut war, konnte die Angabe fiir dieses dennoch schliissig sein.

II 2.11.-12. oV 6Ang Tijg VukTOg 00cvc0g gig IIEpvOov, £00VG vemg EmPag ovdEvOg
€i00TOG Emheov gic Aciav.

Im Gegensatz zur genauen Tagesangabe der Reisen im ersten und dritten Buch (s. o. I 14.6.;
I 1.1.-3.) wird fiir die Strecke Byzantion-Perinthos lediglich eine Nacht angegeben. Die

Verkehrsart ist aufgrund der neutralen Formulierung 6dgvcag nicht eindeutig, doch erfolgte

243 Vgl. Ruge 1897, 1289; IGLS 1V, 1265, Z. 23.
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diese aufgrund der darauffolgenden expliziten Nennung einer Schifffahrt womoglich auf dem
Landweg. Dass eine solche Reise innnerhalb einer Nacht bewéltigt werden kann, muss jedoch
bei jeglicher Reiseart bezweifelt werden. Die Strecke betrdgt ndmlich ca. 100 km und kann
weder zur See noch zu Land in einer Nacht bewdltigt werden, es sei denn, der cursus publicus
wurde benutzt. Dadurch verringert sich die Reisezeit nach Orbis (s. o. I 14.6.) auf ca. 9,5
Stunden. Da Hippothoos als Privatmann einen solchen nicht benutzen durfte, reiht sich auch
diese Angabe neben die vorherigen ein: Ungefahr musste die Angabe korrekt sein, dass sich
die Leser*innen nicht daran stieBen, und priazise Angaben nach modernem Verstindnis waren

in der Antike ohnehin nicht zu erwarten (s. 0. 1 2.2.).

III 2.14. kavrav0o amopig Piov kai aBvpig Tiig oVNEOPES ETEdI®KE ERAVTOV ANCTNPIE.
KOl TO pev Tp@Ta VANpETNg ANoTnpiov yevopevog, T0 televtaiov 6¢ mepl Kiikiav avtog
GUVEGTIGAUNV ANGTHPLOV EVOOKIPTGAV ETTL TOAD

Zwar tauchen solche Aussagen, dass die Not und die Niedergeschlagenheit iiber das eigene
Schicksal einen zum Riuberleben getrieben hat, auch in anderen Romanen auf,244 doch waren
Armut, Verschuldung und Hunger eine nicht zu vernachlissigende Ursache, ein Réuber zu
werden. Wenn das Monatsgehalt im 2. Jh. so hoch war, wie viel ein Kleidungsstiick kostete,
Landarbeiter selbst bei tiglicher Arbeit am Existenzminimum lebten und Eltern ihre Kinder
aussetzen oder als Sklaven oder an Kuppler verkaufen mussten, ist der Schritt zum Riubertum

nicht mehr grof3.245

III 4.1.-3. N\0ev cic ™v Tapoov mpeoPitng Eeéciog iotpdg v Térvny, Evdolog
Tovvopa. [...] mepmer pév kot Tovg GArovg Gvopag, 0oorl Taposimv gvdoKIpOTATOL, 0VG
pév €o0ijtag, odg 0& apyvplov aiT®V, dUYOONEVOS EKAGT® TNV GLVRQOPAEY, TPOGi|A0E 0
kol T® IMeprhao kai ginev 611 'E@éciog kai ioTpog TV Tévnv. 6 8% avTOov AaPov dyel
npog TIv Avliav, 1601cecOm vopilov avopi 090évtt 'E@eoi.

Eudoxos, dessen urspriingliches Ziel Agypten war, wird als ‘E@éctoc iotpdg bezeichnet und
teilt damit die Herkunft von Anthia, die sie beide verbindet und fiir seine Versorgung ent-

scheidend sein wird. Nach seinem Schiftbruch ist er auf Kleidung und Nahrung angewiesen,

244 Vgl. Apul. Met. 4,23,4; HId. 1,19,2.

245 Vgl. Riess 2001, 63-72.
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weshalb er bei den Tapoéwv evdokiumtator vorstellig wird, jedoch erst von Perilaos aufge-
nommen wird, der Anthia damit erfreuen mochte, was ihm auch gelingt. Von Interesse ist der
soziale Stand des Arztes: Denn er zieht wie ein Bettler umher und wird zunachst nicht aufge-
nommen, was verdeutlicht, dass er auch kein hohes Ansehen geniefit. Diese Tatsache kann
jedoch auf den Schiffbruch zuriickgefiihrt werden, durch den Eudoxos alles verloren hat. Au-
Ber seinen Kenntnissen, die er erst unter Beweis stellen hétte miissen, blieb ihm nichts, was er
vorweisen konnte. Womdglich besal3 er auch keinerlei Erfahrung mit dem Dasein als umher-
zichender Arzt, da er an anderer Stelle von seiner Familie spricht (vgl. III 4.4.: dei (6¢)
Sedpevog avtiig eig "Epecov mapomepedijvor: kol yop kai moideg foov avtd koi yovi.). Hinzu
kam die entgegengebrachte Skepsis, da Arzte ,,auf einunddemselben med. Markt in Wettbe-
werb mit Spezialisten, Arzneimittelverkdufern, Chirurgen, Heilerinnen und med. Propheten
standen.246 Interessant ist auch die Verbindung eines Arztes mit Ephesos, die zwar handlungs-
technisch fiir die Trostung Anthias und ihren Scheintod notwendig ist, doch gerade in Ephesos

blithte die Arztkunst in der Kaiserzeit.247

III 5.1. ¢perotikel 6& N MuéPa, dEImMvOV pPEv aOTOIS TOAVTEAES 1)TOINAGTO KOl 1] AvOia
EKEKOOUNTO KOGH® VOUPIKD

Ahnliche Ausdriicke wie koopog vopeuog finden sich auch in anderen Romanen, doch stellt
sich die Frage, wie dieser Schmuck, zu dem auch das Gewand gehdrt haben kann, aussah.248
Achilleus Tatios (3,7,5) beschreibt in der Ekphrasis zu Andromeda deren Kleidung ausfiihrli-
cher: moonpng O Y1T®V, AeVKOGg O YLTOV: TO DEAGHO AETTOV, ApayVioy £01KOG TAOKT], OV KT
TV 1BV TpoPateinv Tpydv, GAAY KoTd THV TOV £plov TdYV TVAY, olov Amd SEVEpmV
gAkovoot vipata yovoikes Doaivovowy Tvdai249 Sollte dies auch die zeitgendssische Kleidung
einer Braut sein, wére dies eine ihrer wenigen griechischen Beschreibungen. Dagegen ist Be-
kleidung und Schmuck aus lateinischen Quellen besser belegt:

The bride's hair was parted into six locks, braids, or portions (as described as sex crines) by a spear

246 Nutton 1999, 1113.

247 Vgl. Nutton 1999, 1113; Kiinzl 1999, 205.

248 Vgl. Charit. 1,6,2: xotékerto uév Kadlppom vopgikiyv £60fjta mepikeévn; 3,3,15: otépavog odtoc, dv 8yd
ool epLEdNKa- TodTo O TATHP GOt SEdMKE, TOVTO 1| UATNP- abTr 6TOAT voueikn; Ach. Tat. 3,7,5: éotnike 6¢

VOUPIKDG ECTOMGUEVT).

249 Zu Seide vgl. Hildebrandt 2013; Stauffer 2013, 132—135.
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named for its purpose (hasta caelibaris). These locks were fastened by woolen bands (infulae, vittae); the
entire coiffure was topped by a crown (corona, corolla) and covered with a yellow veil (flammeum). She
wore a white tunic (tunica recta) tied with a belt (cingulum, zona) that may have included complicated
knot work (nodus Herculaneus). She may have worn yellow shoes (socci lutei). We have already seen that

Pliny (Ep. 5.16) included jewelry (margaritae, gemmae) in the bridal finery of a rich girl.250

Besagter Giirtel wurde vom Mann in der Hochzeitsnacht rituell geldst, was auch in der

griechischen Literatur verbreitet ist ({ovnv Adewv).251

III 5.7.-9. ov Toivuv BonBog Nuiv yevod, @appakov e0p@V mo0ev 0 KOUKOV pe amariiacer
TNV KOKOOOINovd. [...] £d€TT0 unogv advreutelv avTi d0VvVal TE TO QAppOKOY.

Anthia steht kurz davor das an Habrokomes gerichtete Versprechen zu brechen und bittet da-
her ihren neuen Vertrauten Eudoxos, einen Arzt aus Ephesos (s. o. III 4.1.-3.), ihr durch Gift
zum gewiinschten Selbstmord zu verhelfen. Wihrend in der Antike Suizid aufgrund von pu-
dor von Frauen oft erst nach der verwerflichen Tat begangen wurde, ist Anthia noch vor der
Hochzeit entschlossen, aus dem Leben zu gehen.252 Die Methode mit Gift war in der Antike
oft unzuverlissig, da deren Erfolg von der Qualitit und der Menge abhing, und selbst Arzten
konnte bei der Verabreichung nicht vertraut werden, wie auch in diesem Fall nicht, obwohl
dies ein positives Ende fiir Anthia bedeutet.253 Thr Beweggrund kann als Scham bzw. Schande
(pudor) bezeichnet werden und ,,is recognized by law as a legitimate ground for self-killing.
Fear of losing face is a powerful motive for the way ancient people behave. If one feels un-
able to face others, self-killing is a ready solution.*?’* Abermals ist die antike Denkweise fiir
das Kulturverstédndnis von groBer Bedeutung: In den Standardisierungen des Denkens und des
Fiihlens gilt der Selbstmord unter bestimmten Voraussetzungen als nicht verwerflich oder so-
gar ehrenhaft. Moderne Leser*innen mogen sich daran stoen, dass Habrokomes und Anthia
an mehreren Stellen vom Suizid reden und letztere ihn auch wirklich durchfiihrt, allerdings

vom Arzt nur ein Schlafmittel verabreicht bekommt, doch fiir das antike Publikum war eine

250 Hersch 2010, 71; ausfiihrlicher ebd. 69—114.
251 Vgl. Winkler 2015, 117f.

252 Vgl. van Hooff 1990, 115-118.

253 Vgl. van Hooff 1990, 61.

254 yvan Hooff 1990, 84.
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solche Handlungsweise verstandlich und nachvollziehbar, zumindest dann, wenn man sich

einer Tat schuldig gemacht hatte, fiir die der Freitod die Folge war.

III 5.9. npokopicaca sikoor pvig apyvpiov mepdépard 1 avtijg (v 8¢ avTii mavTa
apBovo- mavrov yap Eoveiav giye Tdv Meprrao) didwor @ EVo6Em.

Anthia gibt dem Arzt Eudoxos 20 Silberminen und Halsketten dafiir, dass er ihr den Selbst-
mord ermoglicht (s. o. III 5.7.-9.). Damit findet sich an dieser Stelle eine der seltenen detail-
lierten Angaben zu Xenophons Lebensumwelt, die von Ruiz-Montero jedoch als Anachronis-
mus gesehen wird. Denn in Tarsos sei ,,von hellenistischer Zeit an die Tetradrachme und von
164 v. Chr. an die attische Drachme verwendet™ worden, welche als Wahrung auch noch in
der Kaiserzeit iiblich war. Deshalb glaubt sie, dass diese Angabe womdglich auf Herodot oder
Xenophon v. Athen zuriickgeht.2s5 Dabei iibersieht sie jedoch, dass Minen lediglich eine Ge-
wichts- bzw. Rechnungseinheit waren und zu keiner Zeit geprdgt wurden.?¢ Folglich ist hier
nicht bestimmbar, ob es sich um einen Anachronismus handelt, weil nicht auf konkrete Miin-
zen geschlossen werden kann, sondern es sich vielmehr um Miinzen im Wert von 20 Silber-
minen gehandelt hat.

Unabhéngig davon, ob es sich um eine noch im Umlauf befundene Wéhrung oder eine
Rechnungseinheit gehandelt hat, zeigt die Stelle, dass Anthia Geld und Schmuck besitzt, den
sie auch weitergeben kann, was zur Frage fiihrt, inwiefern Anthia tiber eigenes Eigentum ver-
fiigen konnte. Zunichst wire an eine Mitgift zu denken, die, wie bereits dargelegt (s. o. II
7.3.), zwar dem Mann zufallt, dieser jedoch nur dariiber verfiigen darf und sie im Scheidungs-
fall zuriickzuzahlen hatte. Da sich Anthia und Perilaos noch vor der Hochzeit befinden, ist
noch keine Mitgift erfolgt, wenn eine solche aufgrund der Abwesenheit der Eltern tiberhaupt
moglich gewesen wire. Rechtlich durften Personen, die unter potestas standen, kein Vermo-
gen haben, jedoch war Sklaven, S6hnen und Tochtern ein peculium gestattet, d. h. gewisse
Geld- und Sachmittel. In der alltiglichen Praxis muss es in einem Haushalt, ,,auch wenn den
Frauen nicht ausdriicklich ein peculium zugestanden wurde, doch so gewesen sein, dal ihnen

vom pater gewisse Mittel fiir ihre personlichen Bediirfnisse tibergeben wurden und dall man

255 Ruiz-Montero 1994, 1121 Anm. 179. Dem zustimmend Henderson 2009, 291 Anm. 36. Vgl. Hdt. 2,180; 3,13;
Thuk. 4,116.

256 Vgl. Penny Cyclopaedia 1842, 8; Becher 1932, 2245.
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verschiedene Gegenstinde als gemeinsamen Haushaltsbesitz betrachtete.“25” Demnach wére
es irrelevant, ob Anthia rechtlich gesehen iiber das Geld und den Schmuck verfiigen durfte,

wenn es eine entsprechende Vereinbarung mit Perilaos gab.

III 6.1.—4. Koi 100 piv v v, mapeokevaleto 62 6 Odlapog, kai fikov oi ¢ml ToHT®
tetaypévor Ty Avliav £€aipovreg. [...] kKol @g wAnciov Tod Bardpov yivetal, oi oik(got
aveveiunoay Tov opévaroy [...] Tavta Eleye kol 1jyeto €ig Tov 0drapov. Kai 61 poévn pév
gyeyovel, £€t1 o¢ Ilepihaog peto TOV PiloV e0O)ETTO.

Wie auch bei der Hochzeit in Ephesos (s. o. I 8.1.-8.3.) wird die Braut unter dem Gesang des
Hochzeitsliedes (bpévaiov) zum 6dhapog gefiihrt, jedoch fehlt hier der Fackelzug. Wéhrend
Anthia wartet, sitzt Perilaos aber noch mit seinen Freunden beim Schmaus. Bei der ersten
Hochzeitsbeschreibung wird dies nicht explizit erwdhnt, kann aber darauf riickgeschlossen
werden, weil Habrokomes erst zu Anthia hineingefiihrt wird. Dieser Teil taucht zwar nicht in
der klassischen griechischen Hochzeitsbeschreibung auf, findet sich aber bei romischen
Hochzeiten, auch wenn weder die genauen Umstinde noch der Ort dieses Mahls bekannt
sind.238 Ein solches Mahl kann sich entweder bereits in nachklassischer Zeit im griechischen
Raum oder erst in der Kaiserzeit etabliert haben und ansonsten in literarischen Quellen nicht
dokumentiert sein, sehr wohl jedoch in Papyri.2?® Dass Perilaos’ Abwesenheit hier handlungs-
technisch notwendig ist, erklart nicht, warum Habrokomes an voriger Stelle erst spdter hin-
eingefiihrt wurde. Es lésst sich auch ausschlieBen, dass es sich um eine reine Erfindung Xe-
nophons handelt, da die Leser*innen sichtlich irritiert gewesen wéren, wenn er von einem
Brauch mit einer solchen rituellen Bedeutung abgewichen wire. Viel plausibler scheint es,
dass sich im griechischen Raum zumindest an einigen Orten der Brauch durchgesetzt hat, dass
der Brautigam mit den Hochzeitsgéisten noch diniert, wihrend seine Braut ins Schlafzimmer

gebracht wird.

II1 7.4.-8.1. ékoopel ¢ aVTV TOAAMY pév £60ijTa EvOVMV, TOAVY 8¢ meprOeig Ypuvoov. [...]

Nuépag yevopévng &vlépevog khiviy Tv Avliav [...] fyev gic Todg minoiov Tijg moAe®S

257 Vgl. Gardner 1995, 15-17, Zitat auf 16f.

258 Fiir die griechische Hochzeit vgl. Heckenbach 1913, 2129-2131; fiir das romische Hochzeitsmahl vgl. Hersch
2010, 212-214.

259 Vgl. P.Oxy. 111 524.
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TaQovg KavTodOo katédeTo £v TIVL OIKNPOTL, TOALD pEV Emo@alog iepeia, TOAANV 0&
£€001jta kol kKéopov drAlov émkavceac. O pev éktedécas 10 vopllopevo VIO TOV OIKELOV
€ig TNV oAy fyETO

Anthias Bestattung wird zwar nicht detailliert, aber fiir Xenophons ansonsten knappe Erzéhl-
weise ausfiihrlich beschrieben. Dass sie in viel Gewand gehiillt wird und mit viel Gold umge-
ben wird, soll einerseits Perilaos' Reichtum widerspiegeln, hat andererseits jedoch auch einen
Hintergrund in der Bestattungsart, denn Gewand wurde verwendet, um die Toten einzuklei-
den, das Grab auszuschmiicken oder es ihnen zu hinterlassen (s. o. II 7.5.). Zwar ist vom be-
kannten Ablauf nur die Einkleidung beschrieben, doch wurden Tote davor noch gewaschen
und gesalbt. Auf das Bekleiden und Bedecken folgte auch das Bekrdnzen, nachdem die Lei-
che auf einem Bett im Vorhaus bzw. Atrium mit den Fiilen zur Tiir ausgestellt wurde
(mpdBeoic). Die Dauer dieser Ausstellung unterschied sich je nach Zeit, doch kann Perilaos
den Anblick Anthias nicht ertragen, sodass bereits am folgenden Tag die Bestattungsfeierlich-
keiten fortgesetzt werden, was darauf hindeuten kann, dass Xenophon eine Ausstellung von
mehr als einen Tag gewohnt war.260 Auf npo0eoig folgte das Leichenbegingnis (éxpopd), bei
der die Verstorbenen auf einer kAivn zum Grab geleitet wurden, wie es auch Xenophon be-
schreibt. Ob der Zug schweigend oder unter lauten Klagen begleitet wurde oder sogar
Opnvwooi gemietet wurden, scheint sich je nach Zeit und Ort unterschieden zu haben. Beim
Grab konnte auch noch ein Tieropfer stattfinden, wie es auch hier ausgefiihrt wird. Grabbei-
gaben bei Frauen wie Spiegel, Schmuckkistchen, Biichsen mit Schminke, Salbenfldschchen
und Lekythen sind zwar im Athen klassischer Zeit bekannt und vereinzelt findet sich unter
Opfergaben Wolle, die groBe Bedeutung im Kultleben trug,2¢! doch gerade Textilien waren
kostbar und wurden deshalb iiber lingere Zeit getragen und, wenn nétig, ausgebessert, bevor
sie einer Bestattung beigegeben wurden.262 Entgegen der Beschreibung des Autors findet sich
allerdings kein Beleg, dass Gewinder und Schmuck als Teil des Opfer verbrannt worden wa-
ren. Ein solches Ritual scheint zumindest vorstellbar, da es von der materiellen Seite keinen
Unterschied macht, ob die Textilien beigelegt oder verbrannt wurden, und der Reichtum von

Perilaos wire auch bei einer Beigabe zum Ausdruck gebracht worden. Da es sich jedoch ge-

260 Dass er eine ldngere npoBeoic nur fiir Tarsos annimmt, ist unwahrscheinlich, da sich eine solche kulturelle
Differenziertheit kaum in den Ephesiaka findet.

261 Vgl. Ziehen 1939, 586f.

262 Vgl. Bogensperger 2014, 343.
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rade bei einer Bestattung um ein Ritual handelt, das bestimmten Regeln zu folgen hatte und
ordnungsgemdl durchgefiihrt werden musste, darf nicht nur an die materielle Seite gedacht
werden. Ob es sich allerdings um eine tatsichliche rituelle Praxis, die sich anderen erhaltenen
Quellen entzogen hat, oder eine Erfindung seitens Xenophons handelt, ist nicht auszumachen.
Nach der Beisetzung erfolgte noch ein Leichenmahl, das in den Ephesiaka womdglich noch
spéter stattfand, jedoch nicht beschrieben wird.263 Dass gerade Bestattungsfeierlichkeiten ei-
nen sehr wichtigen Platz auf kultischer Ebene einnehmen, bezeugt auch die Anmerkung 6 pév

gkterécong T voulopeva.

III 8.3. 'Ev 0¢ 100T® VUKTOG &miyevopévig Anotai Tiveg podovreg 6tL kopn téOamtor
TAOVGIMGC, KOl TOAVG PEV 0VTH KOGNOS CLYKATAKELITUL YOVOIKETOS, TOAVS 0 dpyvpog Kol
1PV66g, B0V £l TOV TaYov Kui avappitavtes Tod Ta@ov Tag 0Vpaug, cicerdovTeg TOV TE
Koopov avnpotvro kol Ty Avliav (@oav 0pdoL. péya 0¢ Kol ToVTo KEPSOS 11YOVUEVOL
aviotov T aVTNV Kol dyewv éovrovro.
Obwohl Grabraub in den Romanen aufgrund des Scheintods der Protagonistin zum Standard-
repertoire gehort, scheint solcher in der Antike hiufig gewesen zu sein. Dieser wurde spates-
tens im Codex Theodosianus zum sacrilegium und damit dem Tempelraub gleichgesetzt, doch
diirfte er bereits davor zu den sacrilegia gezdhlt worden sein. Ein inschriftlich festgehaltenes
Edikt, das wahrscheinlich aus augusteischer Zeit stammt, will die Totenruhe bewahren und
ordnet ein Vorgehen gegen Grabschidndung an.264 Weiters finden sich haufig Fliiche auf grie-
chischen Grabsteinen, die einen Grabfrevel verhindern sollen, was auf die weite Verbreitung
dieser Praxis hindeutet.265 Dass es sich um ein schweres Vergehen handelte, zeigt sich daran,
dass die Statthalter beim Tempelraub wie auch beim Menschen- und Stralenraub angehalten
waren, die Tater aufzuspiiren.266

Als sie Anthia lebend antreffen, sehen sie in ihr gute Beute, die sich gut verkaufen lief3

(zum Verkauf von Sklaven s. u. I119.1.-11.1.).

263 Vgl. Mau 1897, 334-345.
264 Vgl. Zulueta 1932, 185f.
265 Vgl. Riess 2001, 106 Anm. §3.

266 Vgl. Riess 2001, 106—108; ebd. 274 Anm. 53.
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III 8.5.-9.1. é€ayaydvreg aOTNV TOV TAPOL KOTYAYyOV £l OGAaTTaV KOl £vOEpEVOL OKAPEL
™V gig Are€avoperav aviyovro [...] Kai ot pév avocavrteg npépaig ovk OAlyong TOv TAoOV
Kotipav eig AleCavoperay

Dass die Réuber nach der Erbeutung des Grabinhalts gleich in See stechen konnen, obwohl
Tarsos nicht am Meer lag, ist kein Fehler seitens Xenophons, denn der Fluss Kydnos war bis
in die Stadt schiftbar, wodurch gleich das Meer erreicht werden konnte.?67 Interessanterweise
fiihrt die Route nach Alexandria laut Orbis (s. 0. I 14.6.) jedoch iiber Katabolos und betrigt
dann ca. 10,7 Tage bzw. 9,1 Tage, je nachdem ob der Landweg zu Ful} oder zu Pferd zuriick-
gelegt wird. Zwar ist diese Dauer durch die ungenaue Angabe nuépoaig ovk 0Aiyaig abgedeckt,
doch wird die Reise von Xanthos nach Rhodos (s. u. V 6.3.—4.) mit uépaig ov moAlaic be-
schrieben, betrug jedoch nach Orbis lediglich 1,5 Tage. Dies zeigt wiederum, dass solche un-
gefdhren Angaben ihren Zweck erfiillten, gerade weil Distanzen in der Antike anders wahrge-

nommen wurden (s. 0. 12.2.).

III 9.1.-11.1. kavrov0a éefipacav v AvOiav Kol EYvOGay ¢K TOD TAOD (KEKUNKLIAV
avarapovreg) mapadovvai Tiow Epmopors: [...] Ot 6¢ Anotai v AvOiav gig AleCavoperay
TaPESMKAY EPTOPOoIS TOA LafovTeg ApyOpLov. oL 6 ETPEPOV TE VTV TOAVTEADGS KOl TO
odpo £0epamevov, {nTodvreg del TOV @voopevov kat’ agiav.

An dieser Stelle ldsst sich besonders gut zeigen, dass die Riuber lediglich als Bezugsquelle
fungieren und Anthia an Héndler verkaufen, die sie wiederum an ihren neuen Herrn weiter-
verkaufen, wie sie es bereits zuvor erlebt hatte (s. o. II 11.9.-10.). Diese Praxis verdeutlicht
dass spezialisierte Sklavenhindler aus ihren Bezugsquellen schopften, um ihre Ware an ihre
Kunden weiterzuverkaufen. Gerade beim Bezug von Sklav*innen aus dem Fernhandel waren
mehrere Zwischenhéndler notwendig, bis ein Verkauf zustande kam. Die zusétzliche Informa-
tion des Autors zur Sorge der Handler um Anthia beschreibt die traurige, aber logische Reali-
tat: Es zdhlte das Geschéft und damit ein moglichst hoher Verkaufspreis, der dadurch erreicht
werden konnte, wenn Sklav*innen gut behandelt wurden. Um ihre Ware mdglichst gut ausse-
hen zu lassen, verwendeten Sklavenhédndler verschiedene pflanzliche und tierische Produkte
oder versuchten, preismindernde Eigenschaften wie Wunden, Narben oder andere Makel zu

verdecken. Der Kdufer war jedoch rechtlich geschiitzt und musste Informationen zum Sklaven

267 Vgl. Ruge 1924, 1124.
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bzw. zur Sklavin erhalten: Beeintrichtigungen, Krankheiten, Fluchtversuche, Trodlerei,
schwere Verbrechen, verursachte Schiden, Kdmpfen gegen Tiere in der Arena und Selbst-
mordversuche.268 Diese Mingel (vitia) mussten auf Tdfelchen geschrieben werden, die den
Sklaven beim Verkauf umgehidngt wurden, und gerade ,,Krankheiten (morbus) konnten unter
Umsténden den Kaufvertrag nichtig machen oder Forderungen auf Schadenersatz rechtferti-
gen. 269

Zum Verkauf wurden Sklav*innen auf ein Schaugeriist (castata) gestellt mit o. e. Schild
um den Hals und gekalkten Fiien, falls es sich um Neuzugéinge handelte. Die Begutachtung

der Ware stand im Vordergrund, weshalb Kéufer sie genauestens unter die Lupe nahmen:

Buyers looked to see if the slave was hunchbacked or deformed, prone to itch, covered with scales, a bed-
wetter, left-handed, or suffering from impetigo or warts, or, even more seriously, fever, gout, or epilepsy.
They checked for varicose veins, cuts on arms and legs, scars, and missing, fused, or extra toes and fin-
gers. The head seems to have received scrupulous attention: different sized jaws, protruding eyes, bad
breath, missing tongues or teeth, and swollen tonsils. Part of the physical examination was gendered. Was
a male slave missing a testicle or was he a eunuch? Was a female slave barren or too tight for sexual in-
tercourse, did she give birth to stillborn babies, did she menstruate twice a month or not at all? Buyers
were concerned with slaves' ability to use their senses: was the slave deaf, dumb, blind, shortsighted, or
one-eyed? Buyers also wanted to know if the slave spoke with difficulty or gutturally, raved, rambled,

stammered, or lisped.270

Daneben wurden auch dem seelischen Zustand und Verhalten grof3ere Bedeutung zugemessen.
Eine solch penetrante Begutachtung hing mit dem allgemeinen Misstrauen der Kéufer gegen-
iiber den Handlern zusammen. Was beide aus jeweils anderen Gesichtspunkten verband, war
ihr Interesse an der Ware, in der Héndler Geld und Kéufer einen moglichen ,,plowman,
herdsman, overseer, personal servant, craftsman, or sexual favorite* sahen. Lediglich die drit-
te Seite des Kaufes bleibt in den erhaltenen Quellen beinahe ausschlieBlich stumm, obwohl
sie sicherlich mit potentiellen Kdufern kommunizierten, da diese ansonsten nicht sicherstellen
konnten, ob sie gut sprechen konnten, ausschweiften, stotterten oder lispelten. Ob die Vorfiih-

rung und Begutachtung auf der castata von Sklav*innen als beschdamend empfunden wurde,

268 Vgl. Joshel 2010, 96f.
269 Schumacher 2001, 62.

270 Joshel 2010, 103.
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diirfte von der eigenen Kultur abhéngig gewesen sein, als positiv konnte ein solcher Verkauf

jedoch kaum aufgefasst werden.?’!

111 9.8. ,,tovt0 Yap“ €pn ,,Ti) KON (TH)) TEAMTOP® TO dveTVYEGTATOV: [...] GAVvOopvEavTES
TOV TAQOV TOV TE KOGPOV AVEILOVTO KUl TO oo dQavig émoinoav, £9° olg TOAM) Kol
peydin Ornows vao Mepridov yiveron.*

Da Bestattungen gerade aus dem Grund stattfanden, dass die Seelen der Verstorbenen nicht
ruhelos umherirren und den Lebenden Schaden zufiigen,2’2 wurde der Grabraub (s. o. II1 8.3.—
5.) und speziell die Mitnahme von Anthias Leichnam von der Alten, die die Vorkommnisse
Habrokomes, Hippothoos und seiner Bande erzdhlt, als tfj kopn tf] toAomdpw T0
dvotvyéotatov beschrieben. Selbst Feinde wurden begraben oder ein Kenotaphion errichtet,
an dem Totenopfer dargebracht werden konnten, wenn der Leichnam nicht zu erreichen

war.273

III 11.2. Epyerar o Tig €ic AreEdvoperav ¢k Ti|g Tvokijg TOV ékel Paciiéwv kata 0fav
Ti|g TOLeMG Kol Kata ypeiav éumopiag, Yappmg 1o dvopa.

Der Name Psammis wird zwar bereits bei Herodot fiir einen Pharao verwendet, doch gibt es
zu wenige Parallelen, sodass der Einfluss nur oberflachlicher Natur war.2’+ Bedeutender ist
jedoch die Frage, ob es sich bei Psammis um einen Konig aus Indien handelte, da der Begriff
Tvducdg auch Bewohner Athiopiens bezeichnen kann.2”S Grundsitzlich gab es Handelsverbin-
dungen zwischen dem Romischen Reich und Indien iiber Agypten und die arabische Halbin-
sel (s. u. IV 1.4-5.; 3.1.), ob jedoch ein K&nig personlich diese gefahrliche und anstrengende

Reise auf sich nahm, ist zu bezweifeln.

21V gl. Joshel 2010. 98-110, Zitat auf 106; zu bildlichen Darstellungen des Sklavenverkaufs vgl. Schumacher
2001, 54-60.

272 Vgl. Mau 1897, 347.
273 Vgl. Mau 1897, 333.
274 Vgl. Héagg 1971a, 42f.

275 Vgl. Higg 1971a, 42 Anm. 31.

73



III 11.4.-5. oxnaterar wpog Tov Yappwv (dsio1daipoves ¢ pvoel fappapor) 6TL avTY 0
maTi)p yevvoueévny avedein ti) “Towr péypr dpoc yapov, kot £reyev €T TOV Ypovov
EVIOVT® AsimeoOon. [...] meiBetor Pappg kai v 0£0v mpocekvvel Kai AvOiog anéyetan.
Wie bereits angesprochen wurde die Prominenz von Isis in den Ephesiaka zum Anlass ge-
nommen, den Roman auf unterschwellige, religiose Botschaften zu lesen (s. 0. Anm. 30) und
darin ,,a typical Isiac romance of imperial times* zu sehen.?’¢ Auch Griffiths ruft dazu auf,
diese im Hinterkopf zu behalten: ,,That the Ephesian Tale has a consciously strong religious
element is manifest from the start, and in assessing this the pantheistic claims of the Isis-reli-
gion must be borne in mind.“?’7 Es ist hier nicht der Platz noch die Absicht, genau auf diese
Lesung des Romans einzugehen, doch steht meines Erachtens nach der Realismus im Vorder-
grund, wie es Bowie treffend beschreibt: ,,prayers to gods and miraculous responses were part
of the life of second-century Greeks. It is for such reasons, and not because Xenophon is him-
self the prophet of a religious message whether open or cryptic, that his gods are so prominent
in the narrative.?’8 Daran dndert auch die Tatsache nichts, dass in einer iiberwiegenden An-
zahl der von Xenophon genannten Orte Isisheiligtiimer belegt sind.279 Deshalb sollen bei der
Untersuchung der drei Stellen, in denen Isis (III 11.4.-5.; IV 3.3.-5.) bzw. Apis (V 4.8.—-11.)
eine Rolle spielen, jegliche Interpretationen um die Erloserreligion ausgeklammert werden
und lediglich auf die historischen Umstidnde Bezug genommen werden.

Anthia tduscht Psammis, einen indischen, oder doch &thiopischen Konig (s. o. III 11.2.),
indem sie vorgibt, dass ihr Vater sie bei der Geburt Isis geweiht hat, was bis zum noch ein
Jahr entfernten Hochzeitsalter Giiltigkeit habe.280 Psammis in seiner Ehrfurcht vor der Gottin
willigt ein, sich von Anthia fernzuhalten. Wenn Quellen Einblicke in die Verhiltnisse zulas-

sen, wird eine enge Verbindung von Kindern mit dem Isis-Kult sichtbar.28! So erwihnt Apu-

276 Witt 1971, 243.

277 Griffiths 1978, 410f. Vgl. auch ebd. 417: ,,If we ask what is the theological inspiration of this belief, there can
be little doubt that it is the religion of Isis. Just as in this story she is the saviour-goddess who brings deliverance
and reunion to the lovers after their many trials and dangers, so also is she the obvious source of the ethic to
which they are so firmly committed.” u. ebd. 424: ,, These episodes are exciting enough in a superficial sense, but
Xenophon is interested also in their religious meaning.*

278 Bowie 1999, 51.
279 Vgl. Ruiz-Montero 1994, 1127f.
280 Vgl. Witt 1971, 243, der diese Aussage irrigerweise nicht als Vorwand, sondern als Faktum sieht.

281 Vgl. Gonzenbach 1957, 15.
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leius einen Knabenchor in der Isisprozession von Kenchreai und Plutarch die als Kind der

Gottin geweihte Flavia Klea.282

I 12.1. 7 6¢ vadg 1N T0v APpoxképnv £yovoa Tod pév kot AleEavopelay mAoD
owpaptavel, épmintel 0¢ &mi 105 ékPorag Tod Neidov v 1 [lapdiov kKarovpuévny Kai
®owikng 0on napadaracacroc.

Der Name und die Lokalisierung der Stelle, an der Habrokomes angekommen ist, sind beide
nicht eindeutig. Wihrend die Handschrift F mopaitiov liberliefert, wurden die Konjekturen
[Moportdéviov, TTapartoviav und Ilapotaiviov von Hemsterhuis vorgeschlagen, von denen
Rohde lediglich der letzteren etwas abgewinnen kann, da er davon ausgeht, dass Xenophon
eine Gegend bezeichnen will und damit ,,die Gegend der touviau, der an Agyptens Nordkiiste,
zwischen dem Meer und den Kiistenseen sich hinziehenden schmalen Landstreifen” gemeint
sei. Rohde kann sich als Konjektur auch napdxtiov vorstellen, um die ,,0de Kiistengegend an
der AuBersten Ostgrenze Agyptens“ zu bezeichnen, fiir die jedoch auch das iiberlieferte
[Mapaitiog moglich wire.283 Mit den erwdhnten Konjekturen zeigt sich hingegen Biirger nicht
einverstanden, da diese ansonsten nicht iiberliefert seien, und schldgt deshalb in Analogie zu
Achilleus Tatios ITapdAiiov vor.28* O’Sullivan weist jedoch zurecht darauf hin, dass es sich bei

Achilleus Tatios nicht um einen Eigennamen handelt.285

III 12.2. ékmecovol 0¢ aVTOIG EMOPAPOVTES TOV EKeT TOEVOV TA TE PopTia drapTalovot
KOl ToVg @vopag Oeopuedovot koi dyovotwy 000v Epnuov moriv eig IInlovowov Tijg
AiydnTov moMv Kai Evravlo mmpdokovoety drlov dAA®.

Pelousion ist neben Antiochia, seinem Umland und Alexandria ein weiterer Platz, an dem ein
Sklavenverkauf stattfindet, was darauf schlielen ldsst, dass dieser iiberall stattfand und nicht
an bestimmte Pldtze gebunden war. Gerade in kleinen Stidten, in denen es nicht regelméfig
zum Verkauf bzw. Kauf von Sklav*innen kam, waren keine eigenen Verkaufspldtze notwen-

dig. Dass die Gefangenen, die als Sklav*innen verkauft werden sollten, gefesselt nach Pelou-

282 Vgl. Apul. Met. 9,9; Plut. de Is. et Os. 35.
283 Rohde 19143, 422 Anm. 4.
284 Vgl. Biirger 1892, 66f.

285 Vgl. O’Sullivan 2005, 52.
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sion gefiihrt wurden, entspricht auch der Praxis, die viele im romischen Reich ertragen muss-
ten.286 Ob diese jedoch auf dem Landweg zu Ful3 unterwegs waren, soll in Frage gestellt wer-
den, wiirden solche Strapazen immerhin den spiteren Preis negativ beeinflussen, es sei denn
eine Ruhezeit wird vor dem Verkauf gehalten. Gerne griffen Sklavenhéndler jedoch auch zu

gewissen Tricks, um ihre Ware leichter und zu hoherem Preis verkaufen zu konnen (s. o. III

9.1-11.1.).

III 12.2. Gveiton 1) TOv APpokouny mpeofitng oTpoTidTyg (Y 88 memavpévog), Apatog
Tovvopua.

Der in iiberwiegender Mehrzahl verwendete griechische Terminus fiir das Lateinische vetera-
nus ist ovetepavog, das auch in leicht abweichenden Formen auftaucht.287 Daneben gibt es
vereinzelt den Begriff moloiotpatidmg, das noch am ehesten an den von Xenophon verwen-
deten Begrift npecfung otpatudtng herankommt.28¥ Die ungenaue Terminologie sollte nicht
iiberraschen, denn sie fligt sich in den Stil der Ephesiaka, Fachterminologie zu vermeiden und
stattdessen an einer neutralen Formulierungsweise festzuhalten, was durch eine mdglichst
weite Verbreitung begriindet sein kann. Dass es sich bei Araxos um einen Veteranen handelt,
steht auBer Zweifel, da diese im Gesellschaftsbild im rémischen Agypten durch ihre Ansied-
lung stets prasent waren. Nach der Entlassung aus dem exercitus Aegyptiacus konnten sich
Soldaten ndamlich in der gesamten Provinz niederlassen, hatten sich allerdings der Epikrisis zu
unterziehen, wenn sie das Biirgerrecht erst durch den Militdrdienst erworben hatten oder erst
durch den Militirdienst nach Agypten gekommen waren. Da der Zugang zu den unterschied-
lichen Bevdlkerungsklassen durch die Abstammung bedingt war, erhielten Kinder durch ihre
Registrierung den Status der Eltern. Wenn somit Veteranen aus einer Familie mit rdmischen
Biirgerrecht stammten, entfiel die Epikrisis, weil sie bereits registriert waren. Veteranen ge-
nossen einige Privilegien: Das waren einerseits Steuer- und Liturgiebefreiungen und anderer-
seits waren sie im Gegensatz zum Grofteil der Bevilkerung in administrativ-fiskalischer Hin-
sicht nicht an ihren Herkunftsort gebunden. Zwar konnten sie durch Status und Besitz soziales

Prestige erlangen, doch ist der soziale Aufstieg kaum nachweisbar, da diese meist aus Klein-

286 Vgl. Joshel 2010, 90f.
287 Vgl. Stoll 2015, 213-278 fiir den Nahen Osten; Mason 1974, 74.

288 Vgl. Mason 1974, 74; ebd. auch moloidg in der Bedeutung veteranus.
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bauern- oder Handwerkerfamilien stammen und selten den Zugang zu der Honoratioren-
schicht der Metropolen finden konnten. Bedauerlicherweise sind in den Papyri nur landsdssi-
ge Veteranen aus mitteldgyptischen Gauen fassbar, wihrend deren Lebensumstinde in Alex-
andria génzlich unbekannt sind und fiir Theben oder Pelusium, in welcher Gegend sich Ara-

xos niedergelassen hat (s. o. III 12.2.), keine nennenswerten Informationen verfiigbar sind.28?

III 12.6. épo TH qpépa mpooerh@odoa &vOa T0 TAi{00g TV IInhovoiOTAY iV, AVOIVPETO
TOV avopa Kol ELeYEV OTL AVTOV 0 VEOVNTOS 00VA0G ATOKTEIVELE, KO TOAAO 000 Emefpnvel
Kol £€00KeL Aéyey T A 0gL moTd. 01 0& VOV cuvELaPov TOV APpokOuny Kai doavrteg
avémepmov T® Tig AiyvmTov TOTE APYOVTL KOl 0 pEv Oikny dMowv &ig AleCavoperay
fyeTo VIEP AV £60KEL TOV deoMOTNV ApPatov AmoKTEIVAL.

Es stellt sich die Frage, ob Xenophon an dieser Stelle an eine Volksversammlung gedacht hat,
in der iiber Habrokomes’ Schicksal entschieden werden sollte. Dies ist durchaus moglich,
denn wiihrend es eine Ratsversammlung (BovAR) in keiner Stadt in Agypten vor dem Besuch
von Septimius Severus 199/200 auBler den griechischen Stidten Ptolemais und Antinoopolis
gab,2% sind Volksversammlungen im griechischen Raum, die oftmals im Theater stattfinden,
in der Kaiserzeit zahlreich belegt.2®! Es finden sich sogar Belege, dass sich darunter gelegent-
lich auch Frauen und Kinder befanden,?®? ob jedoch eine Frau dort auch einen Antrag stellen
konnte, wie es Kyno tut, ist ungewiss. Speziell fiir Pelousion ist von Interesse, dass die Stadt
neben Alexandria und Memphis einer der Orte in Agypten war, in dem regelmiBig ein Kon-
vent (dtohoyiopdg) vom Statthalter abgehalten wurde, an dem er seine Gerichtsbarkeit austib-
te, die abgesehen von Spezialkompetenzen untergeordneter hoherer Beamter ihm allein zu-
stand.??3 Diese Masse an Rechtsangelegenheiten konnte nur dadurch bewiltigt werden, dass
bereits ,,Unterbehdrden zwar nicht kraft eigentlicher Gerichtsbarkeit, aber doch kraft einer
polizeilichen oder friedensrichterlichen Tatigkeit geordnet wurden. AuBlerdem aber verweist

er die Mehrzahl der Streitsachen durch Delegation (&vomopnn) an die ihm unterstehenden Be-

289 Vel. Mitthof 2000, 385-389.

290 Vgl. Allam 2002, 6 Anm.17, der erst ab dem Beginn des 4. Jh. auch eine fovAr| in Naukratis sieht.
291 Vgl. Riess 2001, 225.

292 Vgl. Korenjak 2000, 49 Anm. 31.

293 Vgl. Mitteis 1912, 25; Meyer 1920, 279f.

71



amten, sei es zur Entscheidung selbst, sei es wenigstens zur Vorbereitung derselben.“ %4 Das
bedeutet, dass Habrokomes ohne vorherige Anhdrung in Pelousion sogleich zum Statthalter
nach Alexandria geschickt wird oder der Prozess gleich in Pelousion in Anwesenheit des
Statthalters stattfindet, aber nicht in der vorliegenden Mischung von Xenophon. Dass dieser
der beschriebenen Praxis gewahr war und diese Ungenauigkeit blol aus handlungstechni-
schen Griinden gewdhlt hat, ist zu bezweifeln.

An dieser Stelle tritt zum ersten Mal der praefectus Aegypti in Erscheinung und wird
mit @ T Alydmtov tote dpyovtt beschrieben. An spiteren Stellen erscheint er noch sechs
Mal mit der Bezeichnung 6 &pywv tig Alydmtov (IV 2.1.; 2.9.;4.1.; 4.2.; V 3.1.; 5.2. - in un-
terschiedlichen Kasus) und ein Mal als tov dtotkodvta tnv Aiyvrtov (IV 2.7.). Dieses Amt
wurde 30 v. Chr. von Augustus eingerichtet und ist damit als Datierungskriterium unbrauch-
bar, da niemand geneigt ist die Ephesiaka davor anzusetzen.295 Dennoch agiert dieser, wie es

vom praefectus Aegypti bekannt ist:

He hears indictments from local communities, condemns a homicidal slave to the cross and the stake,
holds the criminal in custody for interrogation, and organizes a large force to punish renegade bandits and
stay the threat of insurrection. He serves not only as the judge over capital crimes, but also as the highest
military commander with whom subordinate officers and soldiers on police detail communicate. [...] The
prefect, invested with the ius gladii, presided over cases of delict against individuals, like homicide, and

his staff carried out his judgement, including crucifixion.29

Der verwendete Titel erscheint allerdings héufiger in literarischen Quellen, wéihrend in Papyri
und Inschriften das Amt hauptsédchlich als &rapyog oder fiyeudv bezeichnet wird. Das Wort
dpywv wurde im Osten verwendet, um eine Reihe von Amtern mit unabhingiger Befugnis zu
bezeichnen ,,including magistracies, the consulate, military commands, and even the principa-
te.“ Die einmalige Nennung als 0 d1ow@v thv Alyvrtov sollte nicht liberinterpretiert werden,

da 6 drowdv in der Kaiserzeit einen Provinzialstatthalter bezeichnen konnte.297

294 Mitteis 1912, 26.
295 Vgl. O’Sullivan 1995, 3f.
296 Rife 2002, 104f.

297 Vgl. Rife 2002, 105f., Zitat auf 105.
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4.4. Buch 4

IV 1.1. Oi o¢ nepi 10v Tnw6000v ano Tapood Kivijeavteg fiecay £l TNV Xvpiav, Tav €l TL
EUTOO MV AGPOoLEV DTOYEIPLOV TOLOVUEVOL: EVETPN GOV O KO KONOS KOl Gvopag anéocatav
TTOALOVC,

Dieser rduberische Zug auf dem Weg von Tarsos nach Syrien sollte unter die Vorstellungen
der Oberschicht iiber Rduber eingeordnet und nicht als {ibliche Praxis angesehen werden (s. o.
I 13.1.-2.). Aus den erhaltenen Petitionen aus Agypten, die Eigentumsdelikte betreffen, geht
hervor, dass zwar in der Gruppe die Hemmschwelle sank, doch das professionelle Vorgehen
verhalf dazu, dass es gar nicht zur Gewaltanwendung kommen musste, die erfolgreiche Ak-
tionen womdglich gefdhrdet hitte. Dass duBerste Gewalt nur im Extremfall angewendet wur-
de, ldsst sich auch daran erkennen, dass Raubmorde lediglich in 3 von 138 Féllen veriibt wur-
den.2%8 Eine Réuberbande war immer nur so lange erfolgreich, wenn sie wenig Aufmerksam-
keit auf sich zog und unentdeckt bleiben konnte. Wenn die Bedrohung namlich zu grof3 bzw.
die Bande leicht entdeckt wurde, war der romische Staat gezwungen einzugreifen, was das
Ende einer Bande bedeutete. Die Beschreibung dieser Bande widerspricht auch dem Kultur-
vergleich mit neuzeitlichen Quellen insofern, dass in Banden der stabile Zusammenhalt oft-
mals fehlte und die meisten Zusammenschliisse auf informeller Basis passierten: ,,man schlof3
sich gelegentlich und spontan zu Einzelaktionen zusammen und trennte sich nach dem Coup
und der Beuteteilung sofort wieder, um einer etwaigen Verfolgung den Boden zu entziehen.

Dabei bestand die kleine Aktionsgemeinschaft aus jeweils wechselnden Mitgliedern®.2%?

IV 1.4.-5. mapéhaPov 0¢ Kai TOV Emyopinv KoOvevoLg 10D Anotnpiov Kol &EnynTog Tijg
0000. [...] €ic Komrtov Epyovrar Tijg AiBromiag tAnciov. évrav0a Eyvecay ANoTevEY: TOAD
yap mAi0og éumépwv TO S0deov Ny TOV TE En’ Aillomiav kal T®V mi Ivouknv
POLTAOVTOV: NV 8¢ aVTOig KAl TO ANOTIPLOV AVOPAOTOV TEVTAKOGIMY. KATAAUPOVTES OE
Tiig AiBromiog T4 GKpPO Kol AVTPO KOTAGTGAUEVOL SIEYVAOGAY TOVS TUPLOVTUS ANOTEVELY.
Trotz des vielfach vorkommenden Rdubertopos finden sich in dieser Stelle mehrere Belege
fiir das Vorgehen von »echten« Réubern, wie sie aus Papyri bzw. soziohistorischen Verglei-

chen mit der frithen Neuzeit bekannt sind. Zunéchst ist die Rekrutierung von Einheimischen,

298 Vgl. Riess 2001, 119-122.

299 Riess 2001, 144.
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die mit den topographischen Gegebenheiten vertraut sind, nicht verwunderlich und fiir das
Uberleben der Bande von groBer Bedeutung. Dies erinnert an sogenannte Hehler, die Riubern
notwendige Informationen fiir ihre Beuteziige mitteilten und dafiir einen Teil der Beute beka-
men. Solche Auskundschafter tauchen zwar nicht in papyrologischen Quellen auf, lassen sich
jedoch aus dem Kulturvergleich erschlieen.3%0 Koptos ist ein gut ausgewéhlter Ort fiir Raub-
zlige, da es an einem wichtigen Handelsweg liegt (s. u.) und solche Hauptverkehrswege fiir
Banden lukrative Beute bringen konnten. Dass es sich beim Riickzugsort abermals um eine
Hohle handelt, mag durch den Topos begriindet sein, doch war die Sicherstellung eines Riick-
zugs in unwegsames Gelidnde von groBer Bedeutung fiir StraBenriuber.30! Ubertrieben scheint
hingegen die Anzahl von 500 Bandenmitgliedern, denn wie sollte sich eine Bande solcher
GroBe auf Dauer versorgen und wie konnte sie unauftéllig bleiben und sich der Strafverfol-
gung entziehen.302 Aus den von Riess gesammelten und ausgewerteten Raub- und Diebstahl-
petitionen geht zur Hiufigkeit von Bandendelikten Folgendes hervor: ,,Von 94 Vergehen, die
von einer Mehrzahl von Tétern begangen wurden, lassen sich auf diese Weise wenigsten
zwolf als mogliche Bandendelikte ausmachen.“ Von diesen zwdlf entfallen wiederum fiinf auf
Straflenraub.303

Die Feststellung, dass in Koptos Reisende und Hindler aus Athiopien und Indien zu-
sammenkommen, ist nicht aus der Luft gegriffen und zeigt, dass Xenophon zumindest an-
satzweise Kenntnis iiber diese Gegend besall. Denn Koptos, das iiber den Nil von Alexandria
in etwa 12 Tagen erreicht werden konnte, war ein wichtiger Handelsplatz: ,,The city was a
major river port and an important commercial clearing house for Eastern goods arriving
across the desert from the Red Sea ports. As a consequence, Coptos functioned as a base for
trade associations, transport firms, and served as the headquarters of the various government
representatives®. Handler waren daran interessiert, ihre Waren, die in den Héafen Myos Hor-
mos und Berenike ankamen, iiber Koptos moglichst schnell nach Alexandria zu transportie-

ren.304

30vgl. Riess 2011, 147.
301 Vgl. Riess 2001, 111.
302 Vgl. Riess 2001, 155.
303 Vgl. Riess 2001, 116f., Zitat auf 116.

304 Vgl. McLaughlin 2010, 29-33, Zitat auf 29.
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IV 2.3. kol GvaoTHoovVTES TOV GTOVPOV TPOCUPTDOL, OTAPTOLS TUS XEIPUS OPIYEAVTES KOl
TOVG 000G TOVTO YUp TIS AVAGTAVPAOGEMS £00C TOTG £KET: KATOMTOVTEG 08 DYOVTO, (DG
&V 06 QUALET TOV TPOSNPTNUEVOV REVOVTOC,

Habrokomes’ Kreuzigung lduft ab, wie sie von Sklavenexekutionen bekannt ist, mit der Aus-
nahme, dass es heil3it, dass das Kreuz aufgestellt wird und er daran gebunden wird, wihrend
ansonsten ,,dem Verbrecher die Gabel aufgelegt, er mit derselben an einen Pfahl gebunden
und in dieser Stellung gegeisselt wird.305 Bemerkenswert ist Xenophons explizite Anmer-
kung, dass es sich dabei um die lokale Art der Kreuzigung handelt, was Morgan zu der Frage

fiihrt, ob es sich um ein recherchiertes Detail handelt.306

IV 2.8. kehever mopav momjoavtog, mOivrag Kata@réton Tov APpokéuny. kai fv piv
dmavto ToPECKELVASUEVEA, KAl 1] TUPd Tapd TOS EKPoriac Tod Neihov, kai énetifeto pev 0
APpoxopnc, kot T0 THp VeTédeITO

Nach der gescheiterten Kreuzigung wird Habrokomes zum Tod am Scheiterhaufen verurteilt,
wofiir dieser aufgebaut, der Held daraufgesetzt und unter ihm das Feuer entziindet wird. Diese
Todesstrafe ist auch in der Kaiserzeit hdufig angewendet worden, jedoch in leicht unterschied-
licher Ausfiihrung: ,,Der Verbrecher wird auch hier entkleidet und an einen Pfahl angenagelt
oder angebunden, dieser alsdann in die Hohe gezogen und durch Anziinden des um denselben
aufgehduften Holzes die Execution vollstreckt.“307 Im Gegensatz zur Kreuzigung (s. o. IV
2.3.) wird hier nicht von einer lokalen Art gesprochen, was die Frage zuldsst, ob der Feuertod
in Agypten oder allgemein in der Kaiserzeit auch auf diese Weise erfolgen konnte. Es kann
sich allerdings auch um eine Ungenauigkeit Xenophons handeln oder aber er kennt diese Hin-
richtungsart und meint mit €netifeto das Hinstellen mit dem Pfahl, beschreibt sie jedoch un-

genau, da deren Ablauf den Leser*innen klar ist.

305 Mommsen 1899, 920.
306 Vgl. Morgan 1993, 203.

307 Mommsen 1899, 923.
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IV 3.1. 0 0¢ Yapmg 6 v AvOiov @vioduevog oEyve pev amévor Ty ¢n’ oikov koi
TavTo TPOg TNV 0001Topiay TaPESKELALETO, £0€1 OE AVTOV 00gVGAVTA TNV dve AlyvrTov
én’ AiBomiav £00giv

Sollte es sich hier um einen &dthiopischen Konig handeln (s. o. III 11.2.), wire der Weg nach
Athiopien klar, doch auch im Falle einer Reise nach Indien wire dies der richtige Weg. Der
Handelsweg begann mit der Verschiffung tiber den Nil nach Koptos, von wo aus die Waren
mit Hilfe von Kamelen oder Eseln nach Myos Hormos oder Berenike gebracht wurden. Der
weitere Weg fiihrte zu einem Hafen an der arabischen Halbinsel und dann nach Indien, doch

mussten die entsprechenden Winde in dieses Unternehmen miteinbezogen werden.308

IV 3.3.-5. 1] 0¢ oag AreEavoperav maperBoioa £yéveto &v Mépger, niyeto 11 “Iowdt otdca
npo Tod igpod: ,,0 peyiorn OOV [...] TadTa U ETO

Memphis war zwar nie ein Kultort ausschlieBlich fiir Isis, ,,but in the Late Era and the Grae-
co-Roman era the prominence of her cults there was marked not only by worship within the
city but also by her importance in relation to the neighbouring Serapeum as the Mother of
Apis.“ (s. u. V 4.8-11.).309 Da Isis auch Funktionen anderer Goétter wie Artemis
iibernimmt,310 ist es kein Zufall, dass Anthia zuerst zu dieser und dann zu Apis geht, weil ,,Isis
was popularly considered to have instructed the Egyptians to worship the Sacred Calf.“3!1 Das
Iseion bewunderte bereits Herodot und machte Memphis zum Zentrum fiir Pilger der Gottin.
Dadurch konnten deren Priester ihre Position nutzen, um den Glauben ihrer Go6ttin zu verbrei-

ten, der auch bei den neu angesiedelten Griechen Anklang fand.312

308 Vgl. Casson 1991, 8f.

309 Vgl. Griffiths 1978, 4291, Zitat auf 430.
310 Vgl. Griffiths 1978, 422.

311 Witt 1971, 247.

312 Vgl. Witt 1971, 102.
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4.5. Buch S

V 1.9.-11. ,,70 c®pa 00 T€00mTOL, AAAG EYO YOP NET’ EROVTOD Kol (el PLAD KOl GOVEIPLS
Kol dpo Aéyov giodyer Tov APpokounv €ic T0 £vOOTEPOV OMUATIOV KOL OEIKVUEL TNV
OAEvony [...] T0 8¢ odpa avtiic £Té0umTo TaQT| Alyvrtia: v YOp Kol ToOTOV ERTEpOC
0 Yépov. ,,TadTY 0OV [...] ,,08l TE OG {DoN LMIAGD KOl GUYKUTAKENAL KOl GUVEV®YODNAL,
Kav £M0m moTE €K Ti|G GAelog KEKPNKAOG, oVt pe mapapvieitar freropévn -«

Eine der interessantesten Episoden zum interkulturellen Vergleich bietet Xenophon mit Ai-
gialeus und seiner verstorbenen Ehefrau Thelxinoe. Der Fischer hat diese namlich nicht nach
lokaler Art bestattet, sondern ihren Korper nach dgyptischer Art, der er kundig ist, d. h. mumi-
fiziert. Es bleibt jedoch nicht nur dabei, denn wenn er heimkommt trostet ihn ihr Anblick, er
spricht und isst auch mit ihr, kiisst sie und verbringt Zeit mit ihr, was jedoch auch die Dop-
pelbedeutung ,,miteinander schlafen® trdgt.313 Um die Episode besser zu verstehen, ist es zu-
néchst notwendig, sich den Bedeutungsunterschied eines Leichnams in der griechischen Kul-

tur vor Augen zu fiihren:

In Greece the corpse is something miasmic, a pollutant which must be taken away and burned or disposed
of outside the limits of human habitation. Herodotus and other Greek writers express amazement at the
Egyptian habit of preserving the physical form of their dead and then staying in close contact with the

remains, rather than banishing them.314

Die Mumifizierung hielt sich in Agypten auch weiterhin in griechischer und rémischer Zeit
und wurde zu einem gewissen Teil auch von Christen in Agypten praktiziert. In rémischer
Zeit finden sich auch hdufig gemalte Portraits des bzw. der Verstorbenen entweder auf den
Bandagen der Mumie selbst oder auf einem an ihr angebrachten Holztifelchen. Doch auch in
der Aufstellung von mumifizierten Familienmitgliedern im eigenen Haus steckt Wahrheitsge-
halt, wie mehrere literarische Quellen bezeugen. Aus dem Fayyum gibt es sogar archédologi-
sche Belege dafiir, dass man in manchen Féllen Mumien und ihre Portraits im Haus aufbe-
wahrte, bevor sie entsprechend bestattet wurden. Darunter befindet sich auch der Fall, dass
zwischen dem Tod und der Bestattung einer Person 261 Tage vergangen sind, doch konnte

diese Zeit auch in vielen Féllen Uberschritten worden sein.3!5 Das bedeutet, dass zumindest

313 Vgl. LSJ s. v. cuyKoTaKeat.
314 Montserrat 1998, 165.

315 Vgl. Griffiths 1978, 433-435.
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die Praxis der Mumifizierung im romischen Agypten gepflegt wurde, auch wenn es sich prin-
zipiell um einen Ubergangszustand vom Tod bzw. der darauf folgenden Mumifizierung zur
Bestattung handelte. Dagegen werden entgegengebrachte Zirtlichkeiten nicht erwédhnt, was
jedoch auch auf fehlendes Quellenmaterial zuriickgefiihrt werden konnte.

Es stellt sich jedoch auch die Frage, wie diese Stelle aus kultureller Sichtweise zu be-
werten ist. Bei den klassischen Autoren stehen bei Mumien zwei Themen im Vordergrund.
Das eine bezieht sich auf die Ausstellung selbst, das andere konzentriert sich auf die Mumie
als teures Objekt: ,,Covered in costly linen wrappings, impregnated with exotic perfumes and
decorated with gold, mummies represent a conspicuous consumption and an aesthetic of sur-
face that was part of the package of luxury that Romans especially associated with the
east.“316 Dass romische Zeugnisse der Praxis der Mumifizierung missbilligend gegentiberste-
hen, darf nicht verwundern, da es sich um eine tiefere Ebene der kulturellen Unterschiede
handelt. Bei der Bestattungsart handelt sich um ein Ritual, das tief in der kulturellen Identitdt
verankert ist, sodass der dgyptische Brauch der Mumifizierung in rémischen Augen als »fal-
sches« Verhalten gilt, wihrend die Kremation die »richtige« Handlung wére. Dies driickt sich
auch bei Tacitus aus, der mit verurteilendem Ton die Bestattung von Neros Gattin Poppaea
beschreibt, die mumifiziert wurde: corpus non igni abolitum, ut Romanus mos, sed regum ex-
ternorum consuetudine differtum odoribus conditur tumuloque luliorum infertur. ductae ta-
men publicae exequiae laudavitque ipse apud rostra formam eius.317

Doch eine ablehnende Haltung in der einen Kultur muss nicht bedeuten, dass diese in
einer anderen dieselben Konsequenzen hat, und vor einer Bewertung ohne Riicksicht auf kul-
turelle Hintergriinde, wie sie Cueva gibt, sollte man sich hiiten: ,,The normal and sane reac-
tion to an encounter of this type would be one of shock, repulsion, and fright. After all, we
have just been presented with a case of absolute unnatural, insane, and disgusting behavior.
There just is no way to make pretty a case of necrophilia.“318 Gerade Schlagworte wie ,,nor-
mal®, ,,sane®, ,,unnatural®, ,,insane* und ,,disgusting® sind der Ausgangspunkt fiir viele kultu-
relle Missverstindnisse, die dann geduBlert werden, wenn das Fremdverhalten vom eigenen

stark abweicht. Dass Aigialeus’ Verhalten aus moderner, westlicher Sicht ins Auge sticht und

316 Montserrat 1998, 166.
317 Tac. Ann. 16,6.

318 Cueva 2014, 367.
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bizarr erscheint, steht aufler Frage, ob jedoch Leser*innen, die mit dem &dgyptischen Kultur-
kreis vertraut waren, ,,shock, repulsion, and fright“ empfunden und damit sofort an Nekrophi-
lie gedacht haben, ist zu bezweifeln. Ob Habrokomes’ Reaktion von Xenophon bewusst ge-
wihlt wurde, damit das Publikum auch keine Angst hat und in Verwirrung zuriickbleibt,319 sei
dahingestellt, doch ist die Aufbewahrung von Mumien zu Hause im rémischen Agypten be-

legt, auch wenn die Zartlichkeiten iibertrieben scheinen.

V 2.2. 00 yap £66kel 1@ TnmoB6m adTupkes ivar ANoTevely Kat’ dvopa, €i pi) kKol KOpog
Kol Toreowy EmpPaion.

Obwohl sich Hippothoos und seine Bande bei Koptos an einer Handelsstralle befinden, wo sie
auf lukrative Beute hoffen konnen (s. o. IV 1.4.-5.), entscheidet er sich dafiir, Dorfer und
Stidte in Agypten zu iiberfallen und danach woméglich nach Phénikien und Syrien weiterzu-
ziehen. Diese Entscheidung muss handlungstechnisch begriindet sein, weil einerseits am Han-
delsweg reichere Beute zu erwarten und andererseits in Stddten mit mehr Wachen bzw. Wi-

derstand zu rechnen war.320

V 2.7. Oi o6¢ mepi tov Iand0oov mpooPardvres Tif kOuN Ti Apeig morAhovg pév TAOV
EVOIKOUVTMV ATEKTEIVAV KO TU OIKNNOTO EVETPN OOV

Wie auch beim Zug von Tarsos nach Syrien ist die Gewaltanwendung der Réduberbande {iber-
trieben dargestellt, denn den papyrologischen Quellen ist zu entnehmen, dass der Erfolg beim
Beutegewinn und die Verringerung der Gefahr, zu viel Aufmerksamkeit auf sich zu lenken, im
Vordergrund standen (s. o. IV 1.1.). Eine solche Beschreibung ist darauf zuriickzufiihren, wie

die Oberschicht sich das Rauberleben vorstellte (s. o. II 13.1.-2.).

319 Vgl. Cueva 2014, 367: ,,However, our hero does not act as would be normally expected. Instead, he breaks
out into lament about his won plight. He is not afraid and the audience parallels this lack of fear and expresses
puzzlement.*

320 Vgl. Riess 2001, 95.
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V 3.1. 6 apyov tijg Alydmtov [...] mapackevdoog 0& oTPUTIOTAS TOAAOVG Kol dpyovTa
TOVTOLS £MOTIGOS TAOV oVYYev@V TOV avTod [loAvdov, veaviokov [...] Emepyev £l T0Vg
Anotéc

Da in der Zwischenzeit die Ubergriffe von Hippothoos' Bande Uberhand genommen haben
und die Sicherheit der Provinzbewohner dermalen geféhrdet ist, sieht sich der praefectus Ae-
gypti gezwungen, Maflnahmen zu treffen, um die Plage zu beseitigen.3?! Allerdings greift die-
ser nicht selbst ein, sondern betraut seinen Verwandten Polyidos, einen veavickog, mit dem
Auftrag. Dass ein junger Mann einen derart wichtigen Auftrag zugeteilt bekommt, erscheint
auf dem ersten Blick unglaubwiirdig, doch begann die Militirkarriere fiir Méanner aus der
Oberschicht frith mit bedeutungsvolleren Amtern, in die sich ein gemeiner Soldat erst hoch-
zudienen hatte.322 Fiir viele Rittersohne stand der Posten des praefectus cohortis am Beginn
ithrer Karriere, der militia eugestris, und bedeutete in der Regel das Kommando {iber eine co-
hors quingenaria, eine 500 Mann starke Auxiliareinheit.323> Weiters waren mehrere cohortes
iiber Agypten verteilt, die vom praefectus Aegypti fiir den Einsatz bereitgestellt werden konn-
ten.324 Dadurch ist nicht ausgeschlossen, dass es sich bei Polyidos um einen jungen Ritter am
Beginn seiner Militdrkarriere handelte, der als praefectus cohortis agierte und die Riuber
iiberwiltigen sollte. Auffillig ist, dass die Réduberbande eine Anzahl von 500 Mitgliedern
aufweist, was fiir eine Rduberbande zu hoch gegriffen ist und literarisch bedingt ist (s. o. IV
1.4.-5.). Es scheint jedoch durchaus vorstellbar, dass Xenophon, auch wenn er iiber die Trup-
penstirke des Polyidos schweigt, der Bande eine gleich groBe Anzahl an Gegnern gegeniiber-

stellen wollte, was der Gro3e einer cohors quingenaria entsprechen wiirde.

V 4.3.1] 0 T®V pev a0V 0voEV Aéyer, 0TL 8¢ Alyvntia €in

Anthia behauptet an dieser Stelle vor Polyidos, Agypterin zu sein, wie sie es auch schon zu-
vor vor Hippothoos behauptet hat (vgl. IV 3.6.: &packe 8¢ Aiyvntio eivon émrydproc). In der
Kaiserzeit gab es in Agypten verschiedene Statusgruppen: Rémer, Griechen und Agypter und

Gréakodgypter. Erstere waren cives Romani, bei denen es sich zum gréften Teil um ehemalige

321 Zum Eingreifen des Staates in Sicherheitsbelangen s. o. I 13.4.
322 Vgl. Maxfield 1981, 159.
323 Vgl. EnB3lin 1965, 1278f.

324 Fiir eine Ubersicht iiber die cohortes in Agypten vgl. Scheuerbrandt 2004, 98f. u. Tab. 16.
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Soldaten handelte, und damit von der Kopfsteuer befreit. Die Griechen teilten sich in Grie-
chen in den moAelc, die aus Alexandria, Naukratis, Ptolemais und nach der Griindung in ha-
drianischer Zeit Antinoopolis bestanden, und in Griechen in der yopo. Auch die Biirger Alex-
andrias waren von der Kopfsteuer ausgenommen, jedoch wahrscheinlich auch die Biirger der
anderen drei Griechenstidte. Die Griechen in der y®pa lassen sich noch in oi 4nd yvuvaciov,
untpomoAital dmoekadpayLovokTddpaypoveikosidpaypotr, und ol ¢voe €v Apoivositn
"EX\nveg teilen, die alle zumindest verringerte Kopfsteuer zu zahlen hatten.325 Agypter und
Grikodgypter machten den Grofteil der Bevolkerung aus und waren der Kopfsteuer unter-
worfen. Bemerkenswert sind die zahlreichen Vorurteile {iber diese Gruppe, die sich bis ins 4.
Jh. ziehen und selbst in offiziellen Dokumenten zum Ausdruck kommen. Dennoch darf nicht
iibersehen werden, dass diese Statusgruppen immer in Kontakt standen, wodurch Brauche und

kulturelle Elemente miteinander verschmolzen und gegenseitig iibernommen wurden.326

V 4.8.-11. &pyetar 1] AvOia €ig 10 ToD AMO0¢ igpOV. SLOONUOTATOV OE TOVTO £V AiyvnTTO,
Kol 0 0£0g TOTG fovropévols povtevel Ereay Yap Tic Tpocerldmv evEnton Kai 0en0i} Tod
00D, avTOC pEv £Eg1o1y, 0l 08 PO TOD vE® TATdES AlyOITTION O PEV KATOAOYAONV @ OF &V
RETP® TTPOAEYOVOL TV EGO0UEVOV EKAGTO. [...] KAV TOVT® 0l TATdES 0l TPO TOV TEREVOVG
nailovreg apo £€efonoav:

In Memphis hief3 Sarapis, der urspriinglich eine besondere Erscheinungsform von Osiris ge-
wesen ist, Oser-Apis und wurde in Gestalt des heiligen Apis-Stiers verehrt. Dennoch gab es
sowohl das Apisheiligtum als auch Sarapeum.327 In letzterem, dem Tempel des Sarapis, lebten
Priester, Tempelpersonal und évkdtoyot, die sich als Kranke zum Gott begeben haben und
durch Traumweisung geheilt worden sind. Danach hat Sarapis ithnen im Traum befohlen, im
Tempelbezirk zu bleiben, was kiirzere oder lingere Zeit oder sogar lebenslang dauern
konnte.328

Das Ritual, dass nach der Bitte an Apis Kinder vor dem Tempel die Weissagung in Pro-

325 In Pfeiffer 2010, 35 wird die Zahl 6475 mit 6’vog wiedergegeben anstatt der iiblichen Schreibweise ¢ voe,
wie sie auch in Papyri erscheint (z. B. P.Meyer 8, Z. 3; BGU XIII 2220 Z. 5).

326 Vgl. Pfeiffer 2010, 31-39. Heinen 2007, 196f. zéhlt hingegen auch die Bewohner der ydpa trotz griechischer
Abstammung zum untersten Sockel der Bevolkerungspyramide und damit zu den Aegyptii.

327 Vgl. Kees 1931, 680—688; Strab. 17,1,31-32.

328 Vgl. Merkelbach 1995, 72f.
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sa oder in Versen treffen, ist auch in papyrologischen und literarischen Quellen sichtbar. In
demotischen Papyri ist mehrmals die Rede von einem Jungen oder einem Kind, das bei Zau-
berspriichen behilflich ist, und in einem Papyrus aus Elephantine heifit es, dass Orakel von
einem Jungen aus Elephantine ausgesprochen wurden.329 Aus den literarischen Quellen geht

folgender Ablauf hervor:

Wer den Gott konsultieren wollte, sagte ihm — dem heiligen Stier in seinem Stall — die Frage ins Ohr,

iiber welche er Auskunft begehrte. Dann hielt er sich die Ohren zu und ging hinaus. Vor dem Heiligtum
spielten fast immer Kinder. Im Freien angekommen, nahm der Orakelsucher die Hénde von den Ohren,

und die ersten Worte, welche er von den spielenden Kindern hérte, galten als vom Gott inspirierte Ant-

wort.330

V 5.2.-4. Pyvaia [...] mepippnyvoor v £60ijta kol aikiletor TO odpa [...] anékepe TV
KOpNV a0Ti|G Kol dgopd meprtidnol kol mrapadovoa oikéTn Tivi met®, Khvt® totvopa,
kelevel épPipdoavra gig vavv, drayayovra €ig ITrariav aroddc0m mopvofook®
Die Reaktion der gekrankten Ehefrau Rhenaia konnte Aufschluss iiber die Akzeptanz von au-
Berehelichem sexuellen Kontakt fiir Ménner geben, der rechtlich erlaubt war (s. o. IT 1.3.).
Der Zorn von Rhenaia ist groB, als sie erfdhrt, dass ihr Ehemann Polyidos Anthia von seinem
Zug gegen die Riuber mitgebracht hat. Das wiirde zeigen, dass Ehefrauen die rechtlich ge-
deckten, auBBerehelichen Liebschaften des Gatten nicht immer zu tolerieren bereit waren. Die
Behandlung von Anthia signalisiert auch, dass sie in Rhenaias Augen eine Sklavin ist. Auch
wenn der Weiterverkauf von Anthia fiir die Handlung notwendig ist, biiit diese Stelle nichts
von ihrem Wert ein, da auch hier wieder gilt, dass die Reaktion fiir die Leserschaft nachvoll-
ziehbar sein musste. Wenn diese Kontakte fiir Ménner legitim waren und die Frau gesell-
schaftlich gezwungen war, diese zu tolerieren, bedeutet dies nicht, dass dieser Zwang ihre Ge-
fiihlswelt widerspiegelt.

Zur Verfiigungsgewalt von Sklaven s. o. II 3.5., zu deren Bestrafung II 6.2.-5.; zum

Sklavenhandel II 11.9.-10, zu deren Verkauf III 9.1.—11.1.

329 Vgl. Griffiths 1978, 437.

330 Merkelbach 1995, 103. Vgl. Paus. 7,22,2—4; Dion or. 15,13 Arnim (= 32,13); Ael. NA 11,10; Plin. Nat. hist.
8,185. Zur Weissagung durch Kinder vgl. auch Plut. de Is. et. Os. 14.
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V 6.3.—4. 0 0& Agdkmv kol 1] Poon [...] TeBvnkoéTog avTOlg &v ZEAVO® TOD dg6TOTOV KO
Tov KApov (v 82 moAdg) ékeivoig katalmévrog, dityvocav gic "E@ecov mhelv |...]
avipyovro gic "E@eoov, kol jpéparg € 00 ToAAOIG S1avioavTeg TOV TAoDV NKov ig Pédov
Aufgrund des bereits zuvor gedufBlerten fiirsorglichen Verhéltnisses zwischen Leukon und
Rhode und deren Herrn (s. o. IT 10.4.) ist eine Erbschaft nicht ausgeschlossen. Der Gedanke,
dass durch Adoption von Sklaven oder Freigelassenen die Familie fortleben konnte, nahm fiir
einen kinderlosen Herrn einen zentralen Platz ein und riickte die Statusfrage in den Hinter-
grund. Entscheidend diirfte das Naheverhiltnis gewesen sein, wie auch, dass ,,nach wenigen
Generationen niemand mehr gewuB3t haben diirfte, dal3 die betreffende Familie einst nur mit-
tels adoptierter Freigelassener oder Sklaven vor dem Aussterben gerettet worden war.“ Da-
durch sahen viele Erblasser in ihren Sklaven die ,,Fortsetzer ihrer Familientradition und ver-
machten ihnen als solche den Familienbesitz.331 Damit ist die vorliegende Stelle neben den
Rechtsquellen ein guter Beleg fiir diese Praxis, die wiederum ein ideologisiertes Bild von
Sklaverei in der Antike etwas relativiert.

Die Reisedauer von Xanthos nach Ephesos hitte nach Orbis (s. o. I 14.6.) ungefihr 3,7
Tage gedauert, nach Rhodos sind es hingegen lediglich 1,5 Tage. Die Angabe von nuépaig te
o0 moAAaig ist zwar stimmig, aber dennoch ungenau, was jedoch nicht verwundern sollte

(Ausfiihrlicher zur Reisedauer und Xenophons Angaben s. o. III 1.1.-3.).

V 7.1.-3. 'O o¢ mopvofookog 6 tv Avliav ®dvnodapevog ypovov o1eABOVTOS NVayYKAGEY
a¥TIV 0IKNIOTOG TPOESTAVAL KO 31] KOSUGOG KOAR pév £60fTL, TOAD O Ypvod, Nyev
G¢ mpootnoopévny Téyovg. [...] dg 8% NAO: kol mpoiotn, mAfOog Emépper TGOV
Te0avpoKéTOV TO KOAAOG, 0 Te mollol foav EToipol apydplov katatifscOor Tig
emOopiac.

Anthia wurde als Sklavin an einen Zuhélter verkauft, der eine Zeit verstreichen liefl und sie
dann als Prostituierte einsetzte. Die Sklaverei war eine willkommene Gelegenheit, Prostituier-
te zu erwerben, und die kurze, verstrichene Zeit diente sicherlich dazu, dass Anthia sich sam-
meln und ithr Aussehen sich von den Strapazen erholen konnte. Der Zwang zur Prostitution

und die winzigen stickigen aus Pompeii bekannten Kammern eines Bordells konnten sich je-

331 Vgl. Knoch 2005, 193f, Zitate auf 194.
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doch kaum positiv auswirken.332 Doch gerade Prostituierte benutzten Kosmetik und Make-up,
damit sie fiir ihre Kunden attraktiv wirkten, und waren geiibt, korperliche Méngel und kleine
Schonheitsmakel zu verdecken.333 Die Beschreibung des Bordells ldsst darauf schlie3en, dass
es sich in diesem Fall um ,,einzelne kleine Kammern direkt an der Strafle, die lediglich mit
einem gemauerten Bett versehen sind“ gehandelt hat, wie sie aus Pompeii bekannt sind.334
Zur Kleidung von Anthia heifit es lediglich, dass sie ein schones Gewand mit viel Gold
trug. Eine genauere Beschreibung wire gerade deshalb von Interesse gewesen, da die Klei-
dung von Prostituierten nicht eindeutig geklart ist. Lange wurde angenommen, dass Prostitu-
ierte gezwungen wurden, eine andere Bekleidung zu tragen, damit sie erkenntlich waren:
,Helle Farben, eine Tunica, die einen Teil des Beins zeigte, durchscheinende Stoffe und eine —
eigentlich Ménnern vorbehaltene — Toga statt des tiblichen Frauenmantels, der sto/a.* Gardner
stellt jedoch zurecht fest, dass eine Kleidungsvorschrift nicht notwendig gewesen sei, da sie

gerade durch andere Kleidung leichter fiir sich werben konnten.33>

V 8.1.-2. 6 0¢ APpokéung amo tijg Likeriog émavayBeic kKataiper pév gig Novképrov Tijg
Trariog [...] avTOv drepicOmog Toig Tovg ABovg Epyalopévorg.

Die hier erwidhnte Stadt Novképiov bereitet einige Probleme: Zunéchst heilt es in der Hand-
schrift F an dieser Stelle povképiov und in der zweiten Erwdhnung in V 10.1. povkepim, was
in der editio princeps von Salvini zurecht korrigiert wurde, da die Stellen einen Stadtnamen
erfordern. Dann stellt sich die Frage nach der Lokalisierung des Ortes, der per Schiff erreich-
bar gewesen sein musste, vorausgesetzt Xenophon ist richtig informiert. Coleman spricht sich

fiir die Identifizierung mit Nuceria Alfaterna im Hinterland des Golfs von Neapel aus:

It was a strategically important city on the inland route to Magna Graecia, commanding the pass behind
the range of Mons Lactarius (the modern Monti Lattari) leading to the gulf of Salerno. Archaeological
excavations have uncovered remnants of a substantial urban site with a long history from the archaic pe-

riod to Late Antiquity.33¢

32 Vgl. Stumpp 2001, 172f.

333 Vgl. Stumpp 2001, 89f.

334 Vgl. Stumpp 2001, 190.

335 Vgl. Gardner 1995, 255f., Zitat auf 255.

336 Coleman 2011, 31.
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Weiters befand sich drei Kilometer nordlich der Stadt der Steinbruch Montagna Spaccata, der
Xenophon vorgeschwebt sein konnte und in dem er Habrokomes sich abschuften lieB. Wenn
allerdings nicht die Stadt selbst, sondern das Umland gemeint ist, in dem Habrokomes ankam,
konnte es sich auch um andere Abbaugebiete von vulkanischer Schlacke in der Gegend han-
deln, die im 2. und 3. Jh. im Gebiudebau von Rom hiufig zum Einsatz kam.337

Fiir die Arbeiten in einem Steinbruch und im Bergbau, fiir den die Quellenlage etwas
besser ist, wurden nicht ausschlieflich Sklaven herangezogen, da auch freie Lohnarbeiter
(6fiteg) auf diese Art ,,ihren Lebensunterhalt bestritten und dieser Einsatz
als ,Knechtschaft® (douleia) gewertet wurde“338 Als Knechtschaft beschreibt auch Habroko-
mes seine Situation im Steinbruch: 6 cog ABpoxdung €pydtng t€xvng movnpag Koi 10 oo

vrotébeika dovAeiq. (V 8.3.).

V 10.2.-3. viktop KatelOov émi 0dhaccav Em@Oavel Thoi® avayopéve Kai EmpPag Emier
™V émi Zikehov waiv, Og ékellev émt Kpitnv te koi Kompov kai Podov api&opevog
KakeBev gic "E@ecov yevnoopevoc. [...] Kpitny naperldav, &v KiTpo yevopevog, npuépag
dratpiyag driyag kai ev&apevog Ti matpio Kumpiov 0e@® aviyeto kai fkev gig Podov.

Dass Habrokomes von Italien iiber Sizilien, Kreta, Zypern und Rhodos nach Ephesos segelt,
erscheint aufgrund des Umweges nach Zypern unglaubwiirdig. Dies wurde zunédchst Xeno-
phons mangelnden Geographiekenntnissen angelastet,339 doch wurden diese mittlerweile re-
habilitiert, sodass gesagt werden kann: ,,Xenophon’s geography is, on the whole, accurate.*340
Dadurch sticht dieser Umweg nach Zypern jedoch noch mehr heraus, wodurch sich zwei Lo-
sungswege gefunden haben: Der Autor war sich der abweichenden Route von Habrokomes
bewusst und ldsst ihn absichtlich den Umweg tiber Zypern machen, oder es handelt sich um
einen Fehler seitens des Kopisten. Fiir erstere Erkldrung ist fiir die Interpreten grundlegend,

dass Xenophon den Protagonisten nach Zypern fahren ldsst, damit dieser Aphrodite huldigt.34!

37Vgl. Coleman 2011, 28-34.
338 Schumacher 2001, 112.

339 Vgl. Rohde 19143, 422f.
340 Capra 2012, 70.

341 Vgl. Griffiths 1978, 427: ,,The inclusion of Cyprus is indeed odd, unless one wishes to urge a religious and
psychological motive in that Habrocomes stays there for a few days and prays to Aphrodite, thus refortifying his
love and fidelity.” Henderson 2009, 351 Anm. 77: ,,Cyprus is a most unlikely stop on a voyage from Sicily to
Crete to Rhodes unless the (unelaborated) point was a detour in order to pay homage to Aphrodite.*
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Allerdings erscheint die Erklirung wahrscheinlich, dass im einzigen Manuskript eine Ande-
rung von Karpathos, das genau auf dem Weg von Kreta nach Rhodos lag, zu Zypern erfolgte.
Zwar kann nicht davon ausgegangen werden, dass das dreimal vorkommende Kbmpog mit
Képrabog verwechselt wurde, jedoch konnte der Kopist es mit der kypriotischen Stadt
Kapracio verwechselt haben, das von Xenagoras sogar Kapmabog genannt wurde. ,,It is not
hard to suppose that our copyist had some smattering of such (rather confusing) geographical
speculation, which contributed to his choice of replacing a then-obscure toponym such as
Carpathos with an explicit mention of Aphrodite’s island, as if glossing a difficult word.” Zy-
pern wiirde sich zwar gut zu dem Liebesroman fiigen, stiinde allerdings im Widerspruch mit

der ansonsten zweckméfigen Geographie von Xenophon.342

V 10.3. gvpiokel Tov wpotepov EEvov TOV Aiyroréa TeBvnkoTa, Emeviéykag 08 aOT® Y00g
KOl TOAAO KOTAOOKPVOUS

Die yoai haben schnell die Bezeichnung fiir Totenopfer selbst eingenommen und waren in der
Vorstellung fiir die Seelen notwendig, da diese davon lebten. Dies fiihrte sogar dazu, dass ,,die
Gréber mit Vorrichtungen versehen waren, um die Spenden besser aufnehmen zu kdnnen*.343
Den Toten konnte Milch, Honig, Wasser, Ol oder Wein ineinandergemischt oder getrennt ge-
spendet werden.3#* Neben Getranken wurden auch Speisen als Totenopfer dargebracht, welche
wie auch Getridnke wiederholt dargebracht werden mussten, weil in der Vorstellung der Grie-
chen nur Grabbeigaben wie Waffen, Schmuck, Kleidung und Hausgerite als dauerhaft

galten.343

V 11.1.-2. aéyve v AvOiav ayayeiv ano Troriiog €ic "E@eoov [...] kai o1 épfoiov
navto T0 avTod €ig vavv peyainy Eeeciav, peta tijg AvOiog aviyero kol owovicag paia,
aopéveg TV AoV 00 Torlaic uéparg €ic Podov KaTaipel vOKTOG

Die Fahrt von Tarent nach Rhodos betrug nach Orbis (s. 0. I 14.6.) ca. 8,5 Tage und steht da-

mit im Kontrast zu den 1,5 Tagen von Xanthos nach Rhodos mit derselben Angabe (s. 0. V

342 Vgl. Capra 2012, 72f., Zitat auf 73.
343 Hanell 1970, 2136.
344 Vgl. Stengel 1910, 183-185.

345 Vgl Nilsson 19552, 179f.
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6.3.—4.), was einerseits den Spielraum dieser ungefihren Angabe und andererseits deren
ZweckmaBigkeit zeigt. Von der Dauer dhnlich, jedoch mit anderer Angabe ist die Fahrt von
Tarsos nach Alexandria (s. o. III 8.5.-9.1.), die 10,7 bzw. 9,1 Tage dauert und als nuépaig ovk

OAlyaig bezeichnet wird.

V 11.2. éopt1) 0¢ TG fyeTo peyarompenic onuoociq T@v Podiov andvrov 1® Hiiw, kai
mopm) T€ Kol Ovoia kol roMTdV £opTaldvrov TAij0oc.

Dieses Fest fiir Helios auf Rhodos hiel A)ieia und ist in zwei Formen bekannt: Die pikpd
wurden jahrlich gefeiert, die peydAa dagegen penteterisch. Die inschriftlichen Belege reichen
vom 3. Jh. v. Chr. bis ins 3. Jh. n. Chr. und zeigen, dass sie zu den angesehensten Festen Grie-
chenlands gehorte, was sich daran zeigt, dass sie einerseits gemeinsam mit den pythischen,
isthmischen und neméischen Spielen inschriftlich aufgezeichnet und andererseits Gesandt-
schaften anderer Poleis und auch von den Konigen von Pergamon daran teilnahmen. Die obi-
ge Beschreibung von Prozession und Opfer entspricht dem iiblichen Vorgang bei anderen Fes-
ten, weshalb diese auch als realistisch angenommen werden kann.346 Darauf folgten musische,

gymnische und hippische Agone, deren Preis ein Kranz aus WeiBlpappellaub war.347

V 11.6. amotepovoca TAV TAOKAp®V 660 £€00vato kol émitndciov kopod Aafopévn,
navtov annilaypévov, avatiOnow émypayoca: YIIEP TOY ANAPOX ABPOKOMOY
ANGOIA THN KOMHN TQI OEQI ANEGHKE.

Die Weihung von Locken an Goétter scheint in der griechischen Welt sehr verbreitet gewesen
zu sein.3*8 Es finden sich Belege filir die Weihungen an einen Fluss entweder in der Pubertét,
in Krisen oder nach {iberstandener Gefahr, von den ersten Haaren von Kindern, vom Flaum
von jungen Ménnern, von Méadchen vor der Hochzeit oder auch als Dank fiir die Erfiillung
eines Wunsches. Die Weihung von Haaren ist in Athen, Argos, Delphi, Delos, Megara, Troe-
zen, Titane, Paros, im thessalischen Theben, Phigalea, Erythraia, Hierapolis, Alexandria und

Prusa belegt.3# Eine Reihe an Inschriften aus Karien aus romischer Zeit zeigen genau das,

346 Arnold 1936, 435 u. Anm. 7 liest aus der Stelle auch das Stattfinden des Festes ,,around the temple of the
sun®, was wahrscheinlich ist, jedoch nicht eindeutig hervorgeht.

347 Vgl. Stengel 1912, 2245; Arnold 1936, 435f.
348 Vgl. Smith 1842, 355.

349 Vgl. Rouse 1902, 240-245.

93



was Anthia an dieser Stelle macht: ,,The devotees enclose their hair in a small stone coffer,
made in form of a stele, which is set up in the precinct. A slab covers the hole, and an inscrip-
tion is placed upon it.“350 Interessanterweise befinden sich unter den Dedikanten in Karien
jedoch keine Frauen, was womdoglich darauf zuriickzufiihren ist, dass diese vom Tempelbezirk
ausgeschlossen waren. Nichtsdestotrotz scheint Anthias Weihung eine kultische Praxis abzu-
bilden, die zumindest in der griechischen Welt verbreitet war. Dies zeigt sich auch daran, dass
auf einen expliziten Verweis auf einen speziellen Ritus wie bei der Art der Kreuzigung (s. o.
IV 2.3.) bzw. der dgyptischen Bestattungsart (s. 0. V 1.9.—11.) verzichtet wird, sodass dieses
Opfer den Leser*innen bekannt gewesen sein muss. Zwar ist ein solches Bittopfer an Helios
auBBerhalb der Ephesiaka weder literarisch noch inschriftlich belegt, doch ,,ist nicht einzuse-
hen, warum Helios von solchen Gaben ausgeschlossen sein sollte, die doch den verschiedens-
ten Olympiern dargebracht wurden. 351

Eine Locke spielt in den Ephesiaka noch an anderer Stelle eine Rolle: Nachdem Hippo-
thoos und Habrokomes sich ihre Geschichten erzihlt haben, ziickt ersterer eine Locke seines
ertrunkenen Geliebten Hyperanthes und beweint sie (vgl. III 3.3.: Aéywv &dgikvué 18 TNV
Kounv kol émeddpouev avti).). Dies muss damit zusammenhéngen, dass er diesem nach dessen
Tod ein kleines Grabmal errichtet und dpeiaov Aetyava (IIT 2.13), zu denen auch die nachher
hervorgeholte Locke gehdrt haben muss. In der Tat gaben die Bewohner der Insel Delos Haar-

locken auf das Grab,352 womit dieser Akt von Hippothoos in Zusammenhang stehen diirfte.

V 15.1. quéparg 6Aiyors dravoocavtes Tov mhovv katijpav €ic "E@ecov

Mit der Reisedauer laut Orbis (s. 0. I 14.6.) von ca. 2,1 Tagen reiht sich die Angabe uépatg
OAtyoig neben die der Fahrt von Xanthos nach Rhodos ein, die als uépaig o0 moAlaic be-
zeichnet wird und ca. 1,5 Tage betrug. Hingegen stehen die 8,5 Tage fiir die von Tarent nach
Rhodos (s. 0. V 11.1.-2.) am anderen Ende des Spektrums. Das ergibt eine Spannbreite von
1,5 bis 8,5 Tagen fiir die ungenaue Angabe Muépaig ov moAAais. Die Angabe nuépaig ovk
oAiyaug erfolgt nur die fiir die Fahrt von Tarsos nach Alexandria (s. o. III 8.5.-9.1.), die etwa
10,7 bzw. 9,1 Tage dauerte.

350 Rouse 1902, 243.
351 Weinreich 1920, 327.

352 Vgl. Rouse 1902, 245.
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V 15.2. @g 8¢ éEéPnoay, £00Vg (g giyov £mi 10 igpov Tig ApTéMdog fiecay Kol ToAAY
noyovro kai Ovcavreg GAro avéBeoav avadnpote kol o1 Kol TV Ypaenv Ti) 0e®
avédeoav mavrov 6ca te Erabdov koi 6ca Edpacay.

Lavagnini nimmt basierend auf Strabons Anmerkung an, dass es beim Hafen ein kleines Ar-
temision gab, das speziell fiir Seereisende gedacht war, die der Gottin ihre Verehrung ausdrii-
cken wollten, damit sie nicht den langen Weg zum Artemision antreten mussten.3>3 Dass eine
solche Ehrerbietung nach einer guten Ankunft folgte, zeigt sich an dem Ausdruck &g eiyov. Es
muss allerdings hier nicht wie von Lavagnini geschlossen werden, dass Xenophon die Exis-
tenz dieses kleinen Tempels ignoriert, denn die Bezeichnung &mi 10 igpov tiig Aptérdog
fieoav konnte fiir den Autor mit diesem kleinen Tempel am Hafen gleichbedeutend sein.

Der abgelegte »Tatenbericht« im Tempel der Artemis dient dem Wahrheitsanspruch der
erlebten Abenteuer, doch signalisiert diese Beglaubigung den Leser*innen gleichzeitig Fikti-
on. Bemerkenswert ist auch, dass der Autor des Romans Historia Apollonii regis Tyri am
Ende meint, dass eine Aufzeichnung von Apollonius’ Abenteuern im Tempel der Artemis in

Ephesos aufbewahrt wird.354

353 Vgl. Lavagnini 1950, 153 Anm. 2. Strab. 14,1,20: eita Ay TTavoppog kahodpevog Exov iepov tig Epeciag
Aptémdog: €10’ 1) oM,

354 Vgl. Schmeling 1980, 74.
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5. Zusammenschau

Wie vor Beginn der Analyse angenommen, hat sich gezeigt, dass die Ephesiaka nicht nur fik-
tionale, sondern auch reale Elemente enthalten, was sich an Selektion, Kombination und Ad-
dition feststellen ldsst (s. 0. 3.5.). Xenophon selektiert Elemente aus der Realitdt und kombi-
niert sie, d. h. bringt sie in eine andere Umgebung. In seinem Fall bedeutet das, dass er auf
viele Details verzichtet, die fiir seine Zwecke tiberfliissig sind. Ob ein Kultfest oder Artemis-
tempel ausreichend detailliert geschildert sind, hat wenig Bedeutung, denn die Handlung
muss schnell vorangehen und eine spannende Szene die ndchste jagen. Gleichzeitig legt er
sein Augenmerk auf eine breite Geographie, die summa summarum als realistisch bzw. sorg-
faltig bezeichnet werden kann, auch wenn die Unwissenheit {iber einige Orte, die er be-
schreibt, nicht zu iibersehen ist. In Ausnahmefillen bricht er auch aus der vagen Beschreibung
aus und gibt fiir seine Verhiltnisse viele Details. Die Addition wird am deutlichsten an den
eingestreuten Elementen aus klassischer Zeit und bestimmten iibertriebenen Darstellungen
sichtbar. Doch auch an Stellen, in denen sein Wissen den sicheren Boden verlésst und er auf
Literatur, Gewéhrsleute oder die eigene Phantasie angewiesen ist, macht sich die Einbindung
fiktionaler Elemente bemerkbar. Wenn man so will, lassen sich die Szenen der Analyse damit
in die vier Kategorien einteilen: Realistisch und bezeugt, realistisch und die einzige Quelle,
im Grunde realistisch, aber zu vage beschrieben, und unrealistisch nach dem Vergleich.

Die realistischen und bezeugten Szenen machen den grofBten Teil aus, was bestétigt,
dass der Roman fiir die Leser*innen nachvollziehbar sein muss, um gelesen bzw. verstanden
zu werden. Hier wére zunéchst die Ephebie (I 2.2) zu nennen, die sich zwar in der Kaiserzeit
verdndert hatte, aber eine bedeutende Institution im Leben griechischer Jugendlicher der
Oberschicht blieb. Dass ein Eintritt auch vor dem 18. Lebensjahr erfolgen konnte, ldsst sich
an anderen Quellen aus Agypten und Kleinasien feststellen. Die oxnvi| (I 8.2.-3.) erscheint in
der Bedeutung von Betthimmel, wie sie zwar mehrfach belegt ist, scheint jedoch die einzige
ausfiihrliche Beschreibung einer solchen zu sein. Die Opfer vor der Schifffahrt und auch noch
die Trankopfer direkt bei der Abfahrt (I 10.5.; T 10.10.) sind Teil der rituellen Praxis und soll-
ten den Reisenden Schutz auf ihrer Fahrt bieten. In den literarischen Quellen ist die Schift-
fahrt in der Nacht vielfach belegt (I 11.2.) und die damaligen Navigationsmdglichkeiten

schlieen eine solche auch nicht aus. Zwar ist bei allen Stellen in den Romanen, die Riduber
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behandeln, Vorsicht geboten, doch ist die Art ihrer Festnahme realistisch, wenn auch {ibertrie-
ben, dargestellt (I 13.4.). Auch die Aussage, zum Raubertum aufgrund von Armut und Hun-
ger getrieben worden zu sein (III 2.14.), ist zwar ein Topos in den Romanen, hat aber seinen
realen Hintergrund. Der Grund fiir Anthias Selbstmord (III 5.7.-9.) wird in der griechischen
Kultur als angemessen erachtet und damit fiir Leser*innen nachvollziehbar, auch wenn sie
diesen bereits vor der Schandtat begehen will. Der Sklavenhandel wird zwar nur skizzenhaft
beschrieben (III 9.1.—11.1.), dennoch zeichnet dessen Ablauf ein realistisches Bild, das andere
Quellen bestdtigen. Dass Eltern ihr Kind Isis geweiht haben (III 11.4.-5.), ist von Plutarch
bekannt und wird auf eine tatsichliche Praxis zuriickgehen. Externa des Rduberlebens (IV
1.4.-5.) enthalten durchaus reale Informationen: Dass Réduber mit Hehlern zusammenarbeite-
ten, um sich Informationen iiber die Gegend zu beschaffen, ist zwar in der Antike nicht beleg-
bar, aber aus dem soziohistorischen Vergleich erschlieBbar. Auch die Verschanzung um
Koptos, das an einem wichtigen Handelsweg lag, und das Riickzugsgebiet ins Geldnde ent-
springen nicht lediglich Xenophons Phantasie. Entgegen mancher Annahmen rund um Nekro-
philie ist zumindest die Aufbewahrung von Mumien im eigenen Haus (V 1.9.—11.) papyrolo-
gisch und archédologisch belegt. Wie der Orakelspruch beim Apisheiligtum zustande kam (V
4.8.—11.), lasst sich aus literarischen Quellen rekonstruieren und deckt sich mit der Beschrei-
bung in den Ephesiaka. Die Adoption von Leukon und Rhode durch ihren Herren (V 6.3.—4.)
beschreibt eine zumindest in der romischen Kultur gingige Praxis. Wenn sich das Lockenop-
fer (V 11.6.) auch nicht in allen Gegenden der griechischen Welt und auch nicht fiir Helios
belegen ldsst, handelte es sich dennoch um ein Ritual, mit dem die damaligen Zeitgenossen
vertraut gewesen sein diirften.

Daneben enthalten die Ephesiaka auch Szenen, die sich aus anderen Quellen nicht oder
nicht eindeutig erschlieen lassen. So wird bei beiden Hochzeiten (I 8.1.-3.; III 6.1.-4.) der
Mann erst spéter in das Gemach der Braut gefiihrt, die dort bereits wartet; im Falle von Peri-
laos heift es sogar, dass er noch mit den Freunden beim Mahl sitzt. Ansonsten begleitet der
Gatte den Zug ins Brautgemach. Da lokale Hochzeitsbriuche rituelle Bedeutung tragen, konn-
te Xenophon hier einen solchen in der Kaiserzeit beschreiben. Auch bei der Bestattung der
scheintoten Anthia findet sich ein ansonsten nicht belegtes Ritual, nimlich das Verbrennen
von Kleidung und Schmuck (III 7.4.—8.1.). Inwiefern es sich hier um eine reale Praxis gehan-

delt hat, konnte allerdings nicht ausgemacht werden, jedoch liegt sie im Bereich des Vorstell-
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baren. AuBerdem findet sich die Kreuzigung in Agypten wieder (IV 2.3.), die nach lokaler Art
stattgefunden haben soll und auch anders beschrieben wird, als sie aus anderen Quellen be-
kannt ist.

Wie bereits angemerkt und in der Forschung vieltach bedauert, beschreibt Xenophon
viele Szenen zu vage, sodass sie zwar als realistisch eingestuft werden konnen, aber zu blass
bleiben, um konkrete Aussagen hervorbringen zu konnen. Dazu gehort Habrokomes’ Ausbil-
dung (I 1.2.), die sich weder eindeutig in klassischer Zeit noch in der Kaiserzeit festmachen
lasst. Die Beschreibung des Festes der Artemis (I 2.2.; 2.4.-3.1.; 2.5.-6.) erfolgt zwar detail-
lierter als andere Szenen, geht aber weder auf das spezielle Kultbild der Artemis Ephesia oder
das Artemision, immerhin eines der antiken Weltwunder, ein noch geht die Charakterisierung
iiber die eines beliebigen griechischen Festes hinaus. Das Orakel von Kolophon (I 6.1.) wird
zwar befragt und die Distanz zur Stadt ziemlich genau angegeben, jedoch erfolgt keine einge-
hendere Beschreibung des Zustandekommens des Orakelspruchs. Auch in gesellschaftlichen
Details bleibt die Sprache zu vage, um konkret auf die Lebensumstinde schlieBen zu lassen
wie im Falle des Zusammenlebens von Leukon und Rhode (II 3.6.).

Bei all dem enthaltenen Realismus finden sich dennoch Szenen, die durch den Vergleich
als unrealistisch eingestuft werden miissen. Hier ist zunéchst das Detail des Wiederauffiillens
der Wasservorrate am Schiff (I 11.6.) zu nennen, was nach nur kurzer Zeit auf See nicht dem
realen Fassungsvermogen von Wasservorriten auf einem Schiff entsprochen haben kann. Das
Auftreten von Piraten (I 13.1.) kann auch in diesem Roman als Topos gesehen werden, da die
Seerdubergefahr so gut wie gebannt war und in diesem Ausmall unwahrscheinlich erscheint.
Auch die meisten Beschreibungen, in denen Interna des Rauberlebens beschrieben werden,
miissen als unrealistisch bezeichnet werden und entspringen vielmehr der Vorstellungskraft
der Oberschicht und haben wenig mit wirklichen Raubern der Kaiserzeit gemein. Die Szenen
reichen von einem Festmahl mit anschliefender Opferung Anthias (II 13.1.-2.) iiber einen
gewalttitigen Raubzug auf dem Weg von Tarsos nach Agypten (IV 1.1.) und die 500 Mitglie-
der starke spétere Bande (IV 1.4.-5.) bis zur Gewaltanwendung der Riuber (V 2.7.). Weiters
sind auch die Reisezeiten von Tarsos nach Mazakon (III 1.1.-3.) und von Byzanz nach Perint-
hos (IIT 2.11.—12.) im ersteren Fall zu hoch und im zweiteren Fall zu niedrig gegriffen. Dieser
Umstand sollte dem Autor allerdings verziehen werden, da zum einen die Wahrnehmung von

Distanzen und Reisen subjektiv ist und zum anderen fraglich ist, welche Informationen ithm
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zur Mittelmeerwelt zur Verfiigung gestanden haben, sollte er diese nicht selbst bereist haben.

Nach dieser kulturwissenschaftlichen Analyse ldsst sich der folgende Eindruck von
Ruiz-Montero damit nicht bestétigen: ,,Realistisch ist Xenophon nur hinsichtlich der Aspekte,
die ihn interessieren, um ein bestimmtes Gedankengut herauszustellen, alles iibrige wird
iibergangen.“355 Zwar ist es richtig, dass gerade diese Beschreibungen von Xenophon realisti-
scher sind, deren er sich annimmt, doch bedeutet dies nicht, dass er nicht gleichzeitig auch
unbewusst realistische Elemente einbringt, die sich in der Folge jedoch nur indirekt erschlie-
Ben lassen bzw. wenn unter die Oberflache geblickt wird.356

Dass die Ephesiaka, hier als Stellvertreter fiir alle griechischen Romane, bei der Beniit-
zung als Quelle nur mit Vorsicht genossen werden diirfen, steht aufler Frage, doch dies gilt
auch fiir andere literarische Quellen. Anders als bei diesen wird jedoch gerade in der Behand-

lung der Romane verstirkt auf die darin enthaltene Fiktion aufmerksam gemacht:

Das Problem ist, dal der Roman keine hinreichenden Kriterien in sich selbst birgt, aus denen sich der
jeweilige Realititsgehalt ergibe. Nur aus dem Vergleich mit Informationen, die wir aus anderen, objekti-
veren Quellen haben, konnen wir im jeweiligen Fall auf den etwaigen realen Hintergrund fiktionaler Aus-

sagen schlief3en.357

Dabei wird allerdings vergessen, dass jedes literarisches Werk zu bestimmten Zwecken und
mit bestimmten Hintergrundgedanken geschrieben worden ist. Folglich gibt es kein Genre,
das beanspruchen darf, die Realitdt abzubilden. Jedes Werk, das als Quelle herangezogen
wird, muss auch mit Parallelquellen verglichen werden, um ihren Wert ausfindig zu machen.
Wichtig ist, sich bewusst zu sein, dass die Realitdt der antiken Welt nicht einfach aus einem

literarischen Werk iibernommen werden kann, sondern lediglich einen Rahmen bietet:

The crucial point is that cultural forms like literature do not straightforwardly reflect a pre-existing reality
(although of course they may contain specific features that do, such as linguistic morphology). Rather,
they offer a framework for perceiving it. Indeed the romance [...] supplies more than just a framework; it
presents a range of ways of seeing complex questions of culture, ethics and identity, accommodated with-

in a flexible matrix.358

355 Ruiz-Montero 1994, 1131.

356 Vgl. Riess 2001, 365: ,,In jeder Fiktion schlédgt sich die Geschichte ihrer Entstehungszeit mehr oder weniger
direkt nieder, da im fiktionalen Text immer auch Realien enthalten sind, nach denen [...] gefragt werden kann.*

357 Treu 1989a, 124.

358 Whitmarsh 2011, 255.
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Zusammentfassend ldsst sich sagen, dass der davor entstandene Eindruck sich teilweise besta-
tigt hat: Die Ephesiaka lassen sich mit Vorbehalt als historische Quelle nutzen, da sie ein Ab-
bild der kaiserzeitlichen Gesellschaft geben, und beinhalten unter der Oberfldche eine Reihe
an kulturellen Elementen. Anders als gedacht, erschwerten hingegen die Riickgriffe auf klas-
sische Zeit die Analyse, weshalb oftmals unentschieden bleiben musste, ob es sich um eine
Projektion klassischer Zeit oder Abbild der Kaiserzeit handelte. Dies liegt zum Teil auch dar-
an, dass bedingt durch den Quellenreichtum des klassischen Athen die gesamte griechische
Welt daran gemessen wird und selbst kaiserzeitliche Quellen dafiir zur Unterstiitzung heran-
gezogen werden, anstatt diese fiir sich zu analysieren und in die Umstidnde der Zeit einzubin-
den. Zeichen dafiir ist, dass die Suche nach einer Kulturgeschichte fiir den griechischen Raum
der Kaiserzeit auch am Ende der Abfassung dieser Arbeit nur ein negatives Ergebnis bringt.
Der griechische Teil des romischen Kaiserreiches ist eben noch immer das Stiefkind, das sich
bisher nicht gegen die Stiefmutter Rom durchsetzen konnte und weiterhin im Schatten der
Schwestern klassischer Zeit steht. Es bleibt zu hoffen, dass ein passender Schuh in den kom-

menden Jahren gefunden werden kann.
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7. Anhang

Individuums-  ppp giyN ICHKEIT — Erlebt +
spezifisch Erlernt
Gruppen- oder KULTUR Erlernt
kategoriespezifisch
Universell MENSCHLICHE NATUR

Ererbt

Abb. 1: Hofstede 1993, 19: Drei Ebenen der Einzigartigkeit i.d. mentalen Programmierung d.

Menschen

Abb. 2: Hofstede 1993, 22: Das ,,Zwiebeldiagramm*: Manifestationen von Kultur auf ver-

schiedene Tiefenebenen
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Abb. 3: A. Assmann 1980, 17: Ebenen der Modellierung
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8. Abstract

Die fiinf vollstindig erhaltenen griechischen Romane werden besonders hinsichtlich der Nar-
rativistik, Struktur und Entstehung des Genres untersucht, wihrend sie anders als die lateini-
schen Vertreter als historische Quelle beildufig oder zaghaft betrachtet werden. Aus diesem
Grund soll die vorliegende Arbeit ausgewéhlte Stellen der Ephesiaka von Xenophon v. Ephe-
sos aus kulturwissenschaftlicher Perspektive im Rahmen eines Kommentars betrachten. Dabei
gilt es aufzuzeigen, dass gerade das Verstdndnis der antiken (griechischen) Kultur Vorausset-
zung flir das Verstindnis und die Bewertung der ganzen antiken (griechischen) Welt ist. Der
Vergleich mit Parallelquellen soll helfen, die kulturellen Elemente des Romans auf ihren rea-
len Hintergrund zu untersuchen und einzuordnen. Deren Analyse hat gezeigt, dass der GroB3-
teil der kulturellen Phanomene auch in anderen Quellen gefunden oder zumindest erklart wer-
den kann. Ungliicklicherweise ist es oftmals kaum moglich, die klassischen von den kaiser-
zeitlichen Elementen zu unterscheiden und die meisten Szenen sind zu vage, um aus ihnen auf
umfassende Details zu schlieen. Nichtsdestotrotz ist Kultur ein stindiger Begleiter jedes lite-

rarischen Werks, auch der Romane, wenn nur ein Blick unter die Oberflache geworfen wird.

When it comes to the five complete extant greek novels the prevailing focus lies on narratolo-
gy, structure and development of the genre while they are only occasionally and cautiously
used as a historical source in contrast to the latin novels. For that reason this thesis analyses
selected passages of the Ephesiaca of Xenophon of Ephesus from a cultural perspective as
part of a commentary. It shall be shown that the understanding of ancient (Greek) culture is
the basis for the understanding and assessment of the whole ancient (Greek) world. The com-
parison with parallel sources shall help to analyse the reality behind the cultural elements of
the novel. The analysis of those showed that most of the cultural phenomena can be found in
other sources as well or they can at least be explained by them. Unfortunately, it is often hard-
ly possible to distinguish the elements of the classical period from that of the imperial world
and the descriptions of most scenes are too vague to conclude thorough details from them.
Nonetheless, culture accompanies every literary piece, the novels included, if one just looks

below the surface.
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