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EINLEITUNG

1. MARTYRERAKTEN UND GEFANGNIS IN DER BYZANTINISCHEN HAGIOGRAPHIE

»,More than any other branch of literature in late antiquity, hagiography was the spiritual
product of an empire dotted from East to West with holy sites“.? Mit diesen Worten weist
Stephanos Efthymiadis in der Einleitung des von ihm herausgegebenen Sammelbandes zur
byzantinischen Hagiographie auf die herausragende Stellung der besagten Gattung in der
gesamten byzantinischen Literatur hin. Dafur spricht auch die massenhafte handschriftliche
Uberlieferung der hagiographischen Werke.? Genau wegen der zahlreichen
hagiographischen Texte stellt dieses Genre ein Forschungsgebiet dar, das bisher noch nicht
in jeder Hinsicht und aller Ausfuhrlichkeit untersucht wurde: Die meisten Studien
beschranken sich auf die Untersuchung der historischen Dimension der sogenannten
»Heiligenviten“, wobei deren literarischer Charakter erst in den Studien der letzten beiden
Jahrzehnte beriicksichtigt wird.® Meine Dissertation wird sich mit der verbreitetsten
hagiographischen Untergattung, nédmlich den Martyrerakten befassen, um mit einem
vorrangig literarischen Ansatz zum Gefangnisraum einen Beitrag zur Erforschung der

~Literaritat” der hagiographischen Texte zu leisten.*

In der hagiographischen Uberlieferung nehmen die Martyrerakten eine bevorzugte
Position ein, da ,,die Martyrer den Hauptgegenstand des Heiligenkultes in der griechischen
Kirche bildeten sowohl in der altchristlichen als [auch] in der byzantinischen Zeit“.® Die
Wichtigkeit der Martyrerakten bestatigt auch die Tatsache, dass im 10. Jahrhundert Symeon
Metaphrastes, der bekannteste Verfasser hagiographischer Texte in Byzanz, in sein Korpus
von 148 Texten vorwiegend Martyrerakten (ca. 80 an der Zahl) einbezog.® Dazu ist
festzuhalten, dass sich die allermeisten Kurzberichte des im 10. Jahrhundert entstandenen

L EFTHYMIADIS, Introduction, 10.

2 Diesbeziiglich s. EHRHARD, Uberlieferung, 1-111.

3Vgl. HINTERBERGER, Byzantine Hagiography and Its Literary Genres, 26, mit Anm. 3. Hierbei ist festzuhalten,
dass es sich beim oben erwédhnten Sammelband von Efthymiadis um die ausfiihrlichste Behandlung der
Hagiographie als Literatur und nicht lediglich als historische Quelle handelt.

4 Firr die Literaritat (bzw. Literarizitat) der hagiographischen Texte s. RYDEN, Literariness, 49-58.

5 EHRHARD, Uberlieferung, I, 19. Vgl. DETORAKI, Greek Passions, 61, mit Anm. 1.

6 Vgl. HgGEL, Rewriting and Canonization, 173-204; dazu vgl. auch die hier dargestellte Tabelle (s. Kapitel
1).
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Synaxars von Konstantinopel mit den Leidensgeschichten von Martyrern und Martyrerinnen
befassen: Beispielsweise finden sich unter den 556 Eintrdgen des Synaxars zu den Monaten
September und Oktober 374 Martyrerberichte.” Auch die groRe Mehrheit der Illustrationen
in dem um 1000 geschaffenen Menologion des Kaisers Basileios II. (976-1025) ist

verschiedenen Szenen aus den Mértyrerakten gewidmet (s. Codex Vat. gr. 1613).8

Das Konzept des Martyriums geht chronologisch auf die friihchristliche Zeit zuriick: Vor
dem historisch-politischen Hintergrund des Romischen Reiches wurde die religiose
Auseinandersetzung zwischen Paganismus und Christentum durch die Christenverfolgungen
ausgetragen.® In diesem Kontext haben etliche Christen das Martyrium erlitten. Beim
Martyrium handelt es sich genauer gesagt um das Verhor sowie die korperliche Bestrafung
eines Martyrers, die meistens entweder in der Arena oder im Gerichtssaal vor einer
Volksmenge durchgefihrt wurden. Der Begriff ,,Martyrium* bezeichnet nicht nur den ganzen
Vorgang der Gerichtsverhandlung des Martyrers bis zu seinem Tod, sondern auch den
schriftlichen Bericht dariber. Die Mehrheit der Méartyrerakten, also der schriftlichen
Martyria, wurde viel spéter abgefasst, als das eigentliche Martyrium stattfand. Dies hatte zur
Folge, dass Byzantinisten und andere Wissenschaftler, beispielsweise Hippolyte Delehaye
und Hans-Georg Beck,° fiir lange Zeit solche Texte missachteten, da sie hauptséchlich als
unglaubwiirdige historische Quellen und deren Protagonisten als fiktive Figuren galten.!!
Darum beschrénkte sich die Forschung zu den Martyrerakten bis vor kurzem auf die bloRe
Einordnung des Materials, etwa durch eine Vergleichsanalyse oder durch eine Formanalyse.
So hat zum Beispiel Delehaye anhand eines Vergleichsansatzes der Mértyrerakten
miteinander und deren historischer oder fiktionaler Dimension die betroffenen Texte
kategorisiert,? wahrend Herbert Musurillo die am héufigsten auftretenden strukturellen
Motive bzw. Szenen der Martyrerakten identifizieren konnte.®

T WILSON, Female Sanctity in the Greek Calendar, bes. 234-235 (mit tabellarischer Darstellung der Statistik).
8 PATTERSON SEVCENKO, Menologion of Basil |1, 1341; PATTERSON SEVCENKO, Synaxaria and Menologia, 320,
326.

9 Zum historischen Hintergrund der Christenverfolgungen s. bspw. MUSURILLO, Christian Martyrs, Ivii-Ixii;
CHRISTOU, Ta paptipio t@dv dpyaiwv ypiotiovédv, 7T-18; FOX, Pagans and Christians, 419-492; HOPKINS,
Christian Number and Its Implication, bes. 197.

10 DELEHAYE, Les passions des martyrs, 171-226; BECK, Kirche und theologische Literatur, 270.

11 COoNSTANTINOU, Female Corporeal Performances, 19-20.

12 DELEHAYE, Les légendes hagiographiques, bes. 105-109; DELEHAYE, Les passions des martyrs, 15-131,
171-226; dazu vgl. auch MuUsuRILLO, Christian Martyrs, li-lii.

13 MuUsURILLO, Christian Martyrs, lii-lvii.
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Die Martyrerakten folgen normalerweise einem Spannungsbogen, beginnend mit dem
Verhor, dann der Folterung und schlielflich der Hinrichtung als narrativem Hohepunkt.
Anders gesagt flhrt der Vorgang des Martyriums stets zur Hinrichtung, meist Enthauptung,
des Martyrers, welche die Erzahlung vollendet und die Heiligkeit des jeweiligen
Protagonisten besiegelt. Den literarischen bzw. literaturgeschichtlichen Aspekten der zwei
Hauptteile des VVorgangs des Martyriums, also der Interrogation und der Folterung, wandte
sich die moderne Forschung zur Hagiographie bereits zu.!* Die bisherige Forschung
verabsdumt es allerdings, auf die Gefangnisphase im Aufbauschema der griechischen bzw.

westlichen Mértyrerakten besonderen Wert zu legen.

Ohne weitere Erlauterung bzw. Folgerung bemerkte Musurillo im Jahr 1972 bei seiner
Formanalyse gewisser Martyrerakten die Szenen, in denen die christlichen Protagonisten der
Erzahlung, d.h. die Martyrer, im Gefangnis eingesperrt sind.® In seinem Werk zum
hagiographischen Topos (2005), das auf Heiligenviten (und nicht auf Martyrerakten) basiert,
ordnete Thomas Pratsch hagiographische Erwahnungen des Geféangnisses unter die Begriffe
~Haft“ und ,,Verbannung“ ein.® Im Zusammenhang mit der vorliegenden Arbeit ist aber
seine Behandlung aus den drei folgenden Griinden nicht ausreichend: allzu kurze
Beschéaftigung mit dem Thema des Geféngnisses, bloRe Erfassung einiger einschléagiger
Textstellen und schlielich keine Klarung der genannten ,, Topoi“ mit Ricksicht auf deren
literarische Funktion und soziohistorischen Kontext.!” In Bezug auf das Thema Gefangnis
bleibt bis heute das Werk von Jens-Uwe Krause Gefangnisse im Rémischen Reich aus dem

Jahr 1996 die umfassendste historische Untersuchung des Gefangniswesens in der romischen

14 Fir eine rein literarische Untersuchung der griechischen Martyrerakten s. CONSTANTINOU, The Authoritative
Voice, 19-38; CONSTANTINOU, Female Corporeal Performances, 19-58. Fiir weitere Studien, die anhand einer
literaturgeschichtlichen oder narratologischen Auslegung westlicher Martyrerakten auf die Interrogations- und
Folterungsphasen des Martyriums fokussieren, s. RIEHL, Kontinuitdt und Wandel, bes. 31-67; KAY, The
Sublime Body of the Martyr, 3-20; KAY, Courtly Contradictions, bes. 216-231, 255-258; GRIG, Making
Martyrs, bes. 34-53, 59-78.

15 MUSURILLO, Christian Martyrs, lii.

16 vgl. PRATSCH, Der hagiographische Topos, 312-315.

17 Diesbeziiglich weist Stephanos Efthymiadis in seiner Rezension zum Werk von Pratsch auf Folgendes hin:
,» The author’s priority is not to interpret topoi on the basis of historical change and a developing literary genre,
but to trace samples of a recurrent literary typology* (S. 250). Zur richtigen Interpretation des jeweiligen
,» Topos“ soll man laut Efthymiadis die soziohistorischen und geographischen Umsténde beriicksichtigen: ,,The
use and function of a topos was contingent upon specific socio-historical and geographical considerations* (S.
252): EFTHYMIADIS, Rezension zu Pratsch, Topos, 249-252. Die Richtlinien fur die Untersuchung der
literarischen Funktion eines Topos stellt Stavroula Constantinou, dazu s. CONSTANTINOU, Rezension zu Pratsch,
Topos, 476-481.
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und friihbyzantinischen Zeit. Eine besondere Erwahnung verdient hier zudem die Studie von
Guy Geltner The Medieval Prison: A Social History (2008), die zum ersten Mal eine
bibliographische Ubersicht iiber die Friihgeschichte des Gefangnisses gab und auch
hagiographischen Texten Rechnung trug.*® In seiner Analyse hat jedoch Geltner zum einen
ausschlieBlich Quellen der westlichen Hagiographie verwendet und zum anderen der
literarischen Bearbeitung in seinem grundséatzlich historischen Werk nur einen sehr kurzen
Teil gewidmet.® Eine Studie, die sich hingegen intensiv mit der literarischen Perspektive des
Geféangnisses in Byzanz beschaftigt, ist also bis heute nicht verfiigbar.

Meiner Ansicht nach kann aber eine angemessene literaturgeschichtliche Auswertung
der Gefangnisszenen einen neuen Aspekt in der Erzahlstruktur der Mértyrerakten aufdecken.
Mit anderen Worten will meine Dissertation neben den zwei anderen Hauptphasen, d.h. der
Interrogation und der Folterung, auch das Gefangnis als einen weiteren Bestandteil des
Vorgangs des Martyriums betrachten. Geféangnis (gr. puAakm, elpkTn, SEoUOTAPLOV, PPOLPA)
wird nadmlich hier als ,,Schwellenraum* zwischen Interrogation, Folterung und Hinrichtung
untersucht.?’ Gefingnisszenen weisen eine Reihe von auktorialen Techniken, wie etwa
interessante narrative Leitmotive und literarische Ausdrucksmittel, auf, deren Interpretation
die byzantinische Asthetik zum geschlossenen bzw. begrenzten Raum aufzeigen kann.
Konkret l&sst sich bezuglich des Gefangnisraumes der literarische Geschmack der Byzantiner
erfassen. In diesem Zusammenhang werden zudem Gattungs-, Autoritats- und

Rezeptionsprinzipien in Betracht gezogen werden.

Meine Lektire der Mértyrerakten ergibt ausreichendes Material zur Beleuchtung der
Geféngnisszenen, sodass die vorliegende Arbeit neue Erkenntnisse zu den byzantinischen
hagiographischen Studien und der mittelalterlichen Literaturwissenschaft im Allgemeinen
liefern kann. In der Untersuchung der Gefangnisgeschichte soll auch die literarische
Dimension des Themas ihren gebiihrenden Platz finden. Daher mége mir zum Abschluss die

Bekraftigung der Aussage von Krause erlaubt sein, die er in der Einleitung seines

18 vgl. GELTNER, The Medieval Prison, 6-10.

19 vgl. GELTNER, The Medieval Prison, 83-86.

20 Was unter dem Begriff ,,Schwellenraum“ zu verstehen ist, wird weiter unten im letzten Abschnitt der
Einleitung erklért.

10
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historischen Werkes trifft: ,,Das letzte Wort zum Thema ,Gefangnis® ist also noch nicht

gesagt“.?!

2. GEFANGNIS UND GESELLSCHAFT

Den haufigsten historischen Hintergrund der Mértyrerakten bilden die Christenverfolgungen
im Romischen Reich (41-313 n.Chr.). Bezuglich der hier aufgelisteten Martyrer (s. Kapitel
1) geht hervor, dass nur 13 von 82 Martyrern in einem anderen historischen Rahmen das
Martyrium erlitten haben, und zwar unter der Herrschaft des Monarchen Antiochos V.
Epiphanes (175-164 v.Chr.) (Martyrium der Makkabéer), des arabischen GroRRkdnigs Shapur
I. in Persien (309-379 n.Chr.) (Martyrium von Akindynos, Pegasios, Anempodistos,
Aphthonios und Elpidephoros und Martyrium von Akepsimas, Joseph und Aeithalas), des
Julian des Apostaten (361-363 n.Chr.) (Martyrium des Artemios von Antiochien und
Martyrium von Manuel, Sabel und 1zmael von Persien), des arianischen Kaisers Konstantios
I1. (337-361 n.Chr.) (Martyrium von Markianos und Martyrios), der persischen GroRkénige
Bahram V. (420-438 n.Chr.) (Martyrium des Jakob des Persers) und Chosrau Il. (590-628
n.Chr.) (Martyrium des Anastasios des Persers), der ikonoklastischen byzantinischen Kaiser
Konstantin V. (741-775 n.Chr.) (Martyrium des Andreas in Krisei und Vita des Stephanos
des Jingeren) und Theophilos (829-842 n.Chr.) (Vita des Theodoros Graptos) sowie vor dem
Hintergrund des Konflikts zwischen Christen und Juden in Athiopien (6. Jh.) (Martyrium des
Arethas und seiner Gefdahrten) und der arabischen Angriffe gegen Amorion (838 n.Chr.)
(Martyrium der zweiundvierzig Mértyrer von Amorion). Unabhé&ngig davon, auf welche
Zeitepoche sie sich beziehen, basieren die Martyrerakten unterschiedlicher historischer
Hintergriinde aus narratologischer Perspektive auf den Martyrerakten der ersten Christen der
Romischen Zeit.?? Deshalb weisen sie auch in Hinsicht auf Gefiangnisszenen viele

21 KRAUSE, Gefangnisse, 2.

22 Wihrend verschiedener historischer Perioden wurden Christen gleich den ersten Martyrern einer Reihe von
Folterungen und Interrogationen bis zu ihrer Tétung unterzogen. Auf literarischer Ebene folgen im Prinzip die
schriftlichen Berichte (iber das Leben und den Tod dieser Heiligen dem Handlungsgefiige der typischen
Martyrerakten, auch wenn sie nicht als ,,Martyria“, sondern Viten — wie im Fall des ikonophilen Theodoros
Graptos — betitelt werden. Auch die Autoren solcher Heiligenviten fassen ihre Protagonisten als Martyrer auf:
Zum Bespiel zéhlt Symeon Metaphrastes den Heiligen Theodoros zu den Mirtyrern (péptog €v péptoot, Met-
VTheodGr BHG 1746, Kap.19). Stephanos der Diakon, der Autor der vormetaphrastischen Vita des ikonophilen
Stephanos des Jiingeren (BHG 1666), fligt das Wort ,,Kampf/Martyrium* (60Anoic) schon im Titel hinzu und
bezeichnet den Protagonisten seiner Geschichte mehrmals als ,,heiligen Mértyrer” (6clopdptog, VStephlun

11
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Ahnlichkeiten auf. Uber die Gefangnisrealitat zu diesen Martyrerakten sind wir dennoch

ungeniigend unterrichtet.

Wie bereits oben erwahnt, wurde der Groliteil der Martyrerakten nicht in der Zeit des
Rdmischen Reiches verfasst, in der sich ihre Handlung abspielt, sondern erst Jahrhunderte
danach. Infolgedessen ist bei der Darstellung der Geféangnisszenen die Wahrnehmung des
Geféangnisses durch die Byzantiner zu erkennen, welche in der vorliegenden Arbeit die
zentrale Fragestellung einnimmt. Tatsache ist, dass die byzantinischen Autoren ihre
narrativen Darstellungen anhand ihrer eigenen Vorstellung zur historischen Erinnerung
herausarbeiteten.?® Die historische Erinnerung wird aber unvermeidlich von Erfahrungen
beeinflusst, die man in seiner eigenen Epoche und Gesellschaft macht. Aus diesem Grund
soll hier der historische Kontext von Gefangnis und Inhaftierung in zwei Zeitebenen geklart
werden: im ROmischen Reich, in dem sich die Handlung der Martyrerakten abspielt, und in
frih- und mittelbyzantinischer Zeit, in der die meisten Martyrerakten abgefasst wurden.
Wichtige Studien zur historischen Auspragung des Gefangniswesens in der rémischen und
byzantinischen Zeit haben Phaidon Koukoules und Jens-Uwe Krause durchgefiihrt.?* Die
Studie von Krause (1996) fasst die bis dahin existierende Primdr- und Sekundérliteratur
zusammen und fokussiert zum ersten Mal auf das Gefangnis in der Spéatantike. Es liegen
zwischen der friihen romischen Kaiserzeit und der Spéatantike viele Kontinuitaten, aber auch
einige wesentliche Briiche vor. Diese Kontinuitdten und Briche werde ich hier unter drei
thematischen Einheiten zu restimieren versuchen: Gefangnis und Strafjustiz, Gefangnis und

Lebensverhéltnisse und Gefangnis und Gender.

BHG 1666, S.87.6, S.89.2, S.117.9, S.176.6). Die Viten von ikonophilen Heiligen legten nachweislich die ersten
Maértyrerakten zugrunde, dazu s. SEVCENKO, Hagiography of the Iconoclast Period, bes. 129; H@GEL, The
Actual Words of Theodore Graptos, 313; CONSTANTINOU, Bloodthirsty Emperors, 30-41. Allerdings sind auch
einige literarische Unterschiede zwischen den Martyrerakten der ersten Christen und den hagiographischen
Texten (einschlieBlich der Martyrerakten) der ikonoklastischen Zeit zu bemerken: Der Darstellung der
Fahigkeiten sowie des Schmerzes der Protagonisten bei den Folterungen wird in den spéateren Texten eine
realistische Basis gegeben, vgl. BRUBAKER — HALDON, Byzantium in the Iconoclast Era: The Sources, 201-
202; CONSTANTINOU, Bloodthirsty Emperors, 39-40. In diesem Zusammenhang beobachtet Stephanos
Efthymiadis anhand der Martyrerakten der zweiundvierzig Martyrer von Amorion, welche der Tradition der
Neumartyrer angehdren, dass die christlichen Protagonisten keinen bermenschlichen Mut vor dem grausamen
Kaiser mehr zeigen, vgl. EFTHYMIADIS, Of capavtadio udptopec tod Auopiov, 15-16. Diese bodenstandige
Schilderung der spateren Martyrer ist aber nicht immer der Fall. So unterscheidet sich zum Beispiel das
Martyrium des ikonophilen Andreas in Krisei iberhaupt nicht von denjenigen der ersten Mértyrer.

2 Vgl. BEIHAMMER, Comparative Approaches, 13, mit Anm. 43.

24 \gl. KOUKOULES, Bulavtivév Piog, 111, 224-246; KRAUSE, Gefangnisse.
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Sowohl im paganen Romischen Reich als auch im christlichen Byzanz muss die
Gefangnishaft als StrafmaRnahme nur ausnahmsweise eingesetzt worden sein.?® Gefangnis
als Freiheitsstrafe, nadmlich in der Bedeutung der strafrechtlichen Inhaftierung mit
Freiheitsentzug, erscheint erst nach der Frihrenaissance in Italien (15.-16. Jh.) infolge des
Verstandnisses und der Anerkennung der individuellen Freiheit.?® Im hier behandelten
Zeitraum erfolgte die Inhaftierung meistens entweder vor der Verurteilung eines
Angeklagten im Sinne einer Untersuchungshaft oder nach dessen Verurteilung bis zur
Vollstreckung des Urteils, z.B. des Todesurteils, im Sinne einer Exekutionshaft.?” Strafen,
wie etwa diejenigen der Verbannung und der ,,Verurteilung zu den wilden Tieren*,?® wurden
haufig mit groBer zeitlicher Verzégerung oder sogar tiberhaupt nicht vollstreckt.?® In solchen
Féllen mussten die Verurteilten auf unbestimmte Zeit im Geféngnis festgehalten werden.
Diese Form der Gefingnishaft galt als eine ,langwéhrende Haft“.*® Andere Mdglichkeiten
einer lebenslanglichen Inhaftierung diirften nicht tiblich gewesen sein.! Der Aufenthalt der
christlichen Martyrer im Geféangnis lasst sich also als eine Untersuchungs- oder

Exekutionshaft sehen.

Die Strafe der Enthauptung, die gegen die Martyrer am h&ufigsten verhangt wurde, zeigt,
dass die Mértyrer vom Romischen Staat als Straftater schwerer Verbrechen wahrgenommen
wurden.®? Im vormetaphrastischen Martyrium von Tarachos, Probos und Andronikos gibt
zum Beispiel der letztere Martyrer an, dass der Statthalter Maximos ihn wie einen Morder
foltere, obwohl er keine Ungerechtigkeit getan habe (ovdev aduwnoavta pe Bacavilelgs mg

%5 KRAUSE, Gefangnisse, 83-91. Sehr selten wird die Gefangnishaft auch in den hier behandelten Martyrerakten
als Freiheitsstrafe geschildert. Zum Beispiel verurteilte der Kaiser Maximianos die christlichen Martyrer zu vier
Jahren Haft (Met-PClemAnc BHG 353, Kap.72).

% \Vgl. BOHNE, Die Freiheitsstrafe, 11, 1; GELTNER, The Medieval Prison, 7-8. Dazu s. auch FOUCAULT,
Uberwachen und Strafen, 295-301.

27 KRAUSE, Gefangnisse, 64-83; KRAUSE, Kriminalgeschichte, 75. Vgl. KOUKOULES — GUILLAND, Voleurs et
prisons, 135; KOUKOULES, Bulavtivav fiog, 1, 244-245.

28 zur ,,Verurteilung zu den wilden Tieren* (damnatio ad bestias) im Rahmen der &ffentlichen Bestrafung im
Rd&mischen Reich s. auch POTTER, Martyrdom as Spectacle, 53-88.

29 KRAUSE, Gefangnisse, 85, 310.

30 KRAUSE, Gefangnisse, 85.

31 Diesbeziiglich s. KRAUSE, Gefangnisse, 86-87.

32 Anhand der Sententiae Pauli (3. Jh.) hat Krause die Strafen wie folgt eingestuft; fiir leichte Verbrechen:
relegatio (Verbannungsform), Zwangsarbeit und Inhaftierung; fir mittelschwere Verbrechen: Bergwerksarbeit,
Gladiatorenschule und deportatio (Verbannungsform); fiir schwere Verbrechen: Kreuzigung, Feuertod und
Enthauptung. Diesbezlglich s. KRAUSE, Gefangnisse, 87. Vgl. KOUKOULES, Bolavtivaw fiog, V1, 56-69. Zur
alternativen Bestrafung durch Verbannung in der Spatantike s. die erhellende Studie von HILLNER, Prison,
Punishment and Penance, bes. 194-278.
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eovéa, PTarPrAn BHG 1574, S.569; vgl. auch S.580). Im Wesentlichen wurden die Martyrer
wegen Hochverrats bzw. Majestitsbeleidigung unter Todesstrafe gestellt,®® da sie sich
kategorisch weigerten, den paganen Gottern Opfer darzubringen und sich somit am
Kaiserkult zu beteiligen. Der Ungehorsam der Mértyrer gegen den Befehl des Kaisers wird
héufig in den Méartyrerakten deutlich zum Ausdruck gebracht, wie zum Beispiel im
Martyrium des Platon (BHG 1549-1550), und zwar bei der Befragung des christlichen
Protagnisten durch den Vertreter des Kaisers Agrippinos:

Du kennst ja die Anordnungen des Kaisers, dass seine makellosen Gesetze allen Christen
uberall befehlen, entweder [den Gottern] zu opfern oder ihres Lebens beraubt zu werden.
Wie wagst du es also, dich durch deinen Ungehorsam den Anordnungen des Kaisers zu

widersetzen, indem du die Untertanen in Unruhe versetzt?3*

"Eyveg Td TPOCTAYHOTO TOD ODTOKPATOPOS, MG KEAEDOLOV Ol dypovTol odTOD VOUOL
TavTood TévTog Tovg XpioTiovodg ff 0Vey §j 1o (fjv amadldrtecOot. TV obv T ToALC
avatpéyal T TPooTaypHoTo Tod PaciAémg S0 THG TOPOKOTG Kol TOVG VITUKOVOVTOG
avatpéneis; (PPlat Kap.3; vgl. auch Kap.15, 17)
Auch der byzantinische Kaiser Konstantin V. verurteilte wahrend der ersten ikonoklastischen
Phase (726-787), und zwar im Jahr 765, den ikonophilen Stephanos den Jiingeren zu
Inhaftierung und Todesstrafe wegen seines Verstolles gegen das kaiserliche Gesetz
(VStephlun BHG 1666, S.157.9-13, S.165.14-18; Met-VStephlun BHG 1667, S.154.2148—
2153, S.168.2486-2490).

In den kaiserzeitlichen und frihbyzantinischen Quellen werden die negativen Seiten des
Gefangnisses betont, indem die Haft oft anderen menschlichen Unannehmlichkeiten, wie
Krankheit, Angst und Hunger, gleichgestellt wird.>® Die Lebensverhiltnisse im Gefangnis
bedeuteten in Wirklichkeit einen Kampf ums Uberleben: Uberfiilllung des Gefangnisses,
Dunkelheit, Hunger, Fu3- und Handfesseln sowie Grausamkeit der Gefangniswéchter waren

nur einige der vielen Herausforderungen, die die Haftlinge bewaltigen mussten.®® Aus all

33 Fir das Verbrechen des Hochverrats dem romischen Kaiser gegeniiber s. CDGRA, 734735 (unter dem
Lemma ,,Maie’stas”). Vgl. MUSURILLO, The Pagan Acts of the Martyrs, 557; KRAUSE, Kriminalgeschichte, 80.
% Die deutschen Ubersetzungen aus dem Griechischen sind meine eigenen, falls nicht anders angegeben. Bei
den griechischen Passagen folge ich der Interpunktion und Rechtsschreibung der jeweiligen Edition.

% KRAUSE, Gefangnisse, 2—4.

36 Zu den Lebensverhaltnissen im Gefangnis s. ausfihrlich KRAUSE, Gefangnisse, 271-304. Vgl. KOUKOULES
— GUILLAND, Voleurs et prisons, 127-136; KOUKOULES, Bvlavtivav fiog, 111, 226-236, 239-240.
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diesen Griinden suchten sie haufig nach Gelegenheiten, aus dem Gefangnis auszubrechen.®’
Die christlichen Gefangenen befanden sich bei den Verfolgungen in eher benachteiligter
Lage, zumal sie auch unter den Schikanen und Misshandlungen ihrer paganen Warter leiden
mussten.® Auf der einen Seite ergriffen meist die Gefangniswarter strenge Haftmanahmen,
um Strafen wegen einer erfolgten Flucht der Haftlinge zu vermeiden; auf der anderen Seite
lieBen sie sich haufig bestechen, das Leben der Haftlinge und sogar deren Flucht zu
erleichtern.®® Waihrend der Verfolgungen versuchten die Christen, den inhaftierten
Glaubensgenossen vor dem Martyrium auf verschiedene Art und Weise beizustehen.*® Das
gilt sogar fir die Zeit des Julian des Apostaten.** Ahnlich waren die Lebensumstande der
christlichen Gefangenen auch auBerhalb der Grenzen des romischen bzw. byzantinischen
Reiches, welche bei Angriffen gegen die byzantinischen Gebiete festgenommen wurden.*?
Auch die hier behandelten Mértyrerakten der frih- und mittelbyzantinischen Zeit berichten
von den unmenschlichen Lebensbedingungen im Gefangnis bzw. in feindlicher
Gefangenschaft, den regelmélRigen Besuchen der Christen aus der Umgebung bei den

Mértyrern sowie der Grausamkeit und der Bestechlichkeit der Gefangniswachter.

Das Gefangnis muss grundsétzlich ein Mannerraum gewesen sein, da Frauen seltener als
Manner in Gefangenschaft gerieten.*> Angesichts der Tatsache, dass die Martyrerakten tiber
mehr Gefangnisszenen als alle anderen hagiographischen Untergattungen verfiigen, wird das
Gefangnis als ein besonders fir Maéanner gedachter Raum auch anhand der
UnverhaltnismaRigkeit zwischen Manner- und Frauenmartyrerakten bestétigt. Im Korpus
von Symeon Metaphrastes belaufen sich die Martyrerakten mit einer Frau als Protagonistin
auf insgesamt 12, wogegen die Zahl derjenigen mit einem Mann als Protagonisten 65 betragt.
Dazu gibt es noch funf Mértyrerakten zweier Protagonisten unterschiedlichen Geschlechts.
Ferner ist zu erwdhnen, dass Frauen als Straftaterinnen in der Regel nicht in staatlichen

37 KOUKOULES — GUILLAND, Voleurs et prisons, 133-134; KOUKOULES, Bolavtivev Biog, I, 241-242;
KRAUSE, Gefangnisse, 308-315.

38 KRAUSE, Gefangnisse, 305.

39 KRAUSE, Gefangnisse, 305-315.

40 KRAUSE, Gefangnisse, 317.

41 RAPP, Holy Bishops, 226.

42 \/gl. KOUKOULES, Of aiyudiwror, bes. 34, 38-45; RAPP, Holy Bishops, 228-232.

43 Vgl. KOUKOULES — GUILLAND, Voleurs et prisons, 129-130; KOUKOULES, Bulavtivav Biog, 111, 238-239;
KRAUSE, Geféangnisse, 170-179.
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Geféangnissen eingesperrt, sondern ihren Verwandten oder, in spateren historischen Epochen,

einem Nonnenkloster zur Bewachung bzw. Bestrafung iibergeben wurden.**

Ausnahmsweise wurden aber Frauen in der frihchristlichen Zeit aufgrund von
Verfehlungen ihres Ehemannes inhaftiert.*® Diese MaRnahme scheint auch in der
mittelbyzantinischen Zeit in Kraft geblieben zu sein. Niketas Choniates, Historiograph des
12./13. Jahrhunderts, berichtet in seiner Chronike diegesis, dass die Ehefrau des Kaisers
Andronikos I. Komnenos (1183-1185) wegen der vermeintlichen Flucht ihres Mannes und
unter dem Vorwand der Mittaterschaft bei dessen Flucht aufgegriffen und in denselben
Kerker geworfen wurde, in dem Andronikos inhaftiert war (ChonHist I, S.107.16-32).
Frauen wurden insbesondere wahrend der Christenverfolgungen zusammen mit Mannern im
selben Kerker gefangen gehalten.*® Beispiele dafiir erbringen die Mértyrerakten der Perpetua
und Felicitas (3./4. Jh., BHG 1482) und die des Pionios (3./4. Jh., BHG 1546), deren
Abfassungszeit mit der Zeit des Geschehens ungefihr zusammenfallt.*” Auch
Vergewaltigung inhaftierter Frauen durch Gefangniswachter oder Mithéaftlinge gehérte zur

Realitit des Gefangnisses.*®

In der Spatantike sind einige Anderungen bzw. Neuanpassungen in puncto Gefangnis zu
beobachten, die an der Christianisierung und der allgemeinen Neugestaltung des Staates
liegen. Gefangnishaft diente jetzt in noch groRerem Mal3e als friher der Klassenjustiz, die in
der Willkir der Oberschicht zuungunsten der Unterschicht bestand, beispielsweise im Fall
einer Inhaftierung nach einer Denunziation.*® In diesem Zusammenhang wurde die Funktion
des Gefangnisses als Untersuchungshaft gestérkt und die Zahl der Gefangenen stieg an.® Die
Burger der damaligen Zeit fassten das Geféngnis als ein ,,Repressionsinstrument des Staates

und der Méachtigen“ auf.>* Aber auch unter diesen Umstanden haben die Christen nach der

4 KRAUSE, Gefangnisse, 171-172, 178-179.

4 KRAUSE, Gefangnisse, 175.

4 KRAUSE, Gefangnisse, 174, 178-179. Vgl. KOUKOULES, Bv{avuvév Biog, 111, 238.

47 Zur Abfassungszeit der genannten Martyrerakten s. VAN BEEK, Passio sanctarum Perpetuae et Felicitatis,
84-96 [Perpetua]; MUSURILLO, Christian Martyrs, xxv—xxvii [Perpetua] und xxviii—-xxx [Pionios]; CHRISTOU,
Ta poptipia t@v dpyaiowv ypictiavav, 43—-47 [Pionios] und 67-75 [Perpetua]; HABERMEHL, Perpetua und der
Agypter, 34 [Perpetua]; WALDER, Zur narrativen Technik der Korperdarstellung, 45-46 [Perpetua] (mit
weiteren Nachweisen); HEFFERNAN, The Passion of Perpetua and Felicity, 60-78 [Perpetua].

48 KRAUSE, Gefangnisse, 178.

49 KRAUSE, Gefangnisse, 203-211, 316.

0 KRAUSE, Gefangnisse, 316, 340-344.

51 KRAUSE, Gefangnisse, 323.
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Vorherrschaft des Christentums alle Geféangnisinsassen nicht nur durch Versuche, die
Haftbedingungen zu erleichtern, sondern auch gelegentlich durch Ablehnung der staatlichen
Justiz weiterhin unterstiitzt.>? Die Wohltatigkeit der Christen den Gefangenen gegeniiber
lasst sich auf die Lehre Jesu Christi zurtickfiihren: Am Tag des Jungsten Gerichts wiirden nur
diejenigen ins Himmelreich eintreten, welche ihren Mitmenschen in Not, beispielsweise den
Gefangenen, zur Seite gestanden sind, weil sie dadurch ihm selbst Beistand geleistet haben
(Mt 25.35-46). Zum Beispiel ist in der Spéatantike die Firsorge der Haftlinge eine
Hauptaufgabe der Bischofe.®® In Bezug auf die Genderdimension des Gefangnisses ist hier
zu bemerken, dass die spatantike Gesetzgebung im Jahr 340 neu angepasst wurde, um die

Trennung der Hftlinge nach Geschlechtern vorzusehen.>*

Hinsichtlich der physischen Gestalt eines Gefangnisses zeigt es sich, dass sich die
staatlichen VVerwahrungsorte in der Spatantike mitten in der Stadt, z.B. am Forum in Rom,
befanden, wobei fur disziplinarische Verfehlungen der Mdnche und Kleriker Kirchen- bzw.
Klostergefiangnisse verwendet wurden.® In spateren Jahrhunderten haben in Konstantinopel
auch andere Gebdude, etwa das Chalke-Tor oder der Anemas-Turm, die Gefangnisfunktion
iibernommen.>® Im Hinblick auf das Chalke-Tor bemerkt Cyril Mango Folgendes: ,, The
Chalke is, in fact, often mentioned as a place of detention up to the twelfth century, which
should probably be understood to mean that various dependencies and undergrounds of the

monumental vestibule were used as prison cells*.>’

Weitere Beispiele von Verliesen in der byzantinischen Hauptstadt bieten die Phiale des
GroRen Palastes und das unter der Leitung des Eparchen stehende Staatsgefdngnis des
Praetoriums. Wéhrend der ikonoklastischen Zeit wurden in beiden Gefangnissen viele
Ikonophile eingeschlossen, wie etwa Michael Synkellos und seine Schiiler Job, Theodoros
und Theophanes Graptos (VMichSync BHG 1296, S.68.1-4 [Phiale], S.72.26-30, S.86.2-5,
S.88.27-31, S.90.1-2, S.92.2-3 [Praetorium]; Met-VTheodGr Kap.23 und Kap.26

52 KRAUSE, Gefangnisse, 316-330.

53 RAPP, Holy Bishops, 23, 222, 224, 226-228.

54 KRAUSE, Gefangnisse, 178-179. Vgl. KOUKOULES, Bolavtivév Biog, |11, 238-239.

55 KRAUSE, Gefangnisse, 48-59, 272-273; vgl. HILLNER, Monastic Imprisonment, 205-237; HILLNER, Prison,
Punishment and Penance, 281-353.

% Diesbeziiglich s. bspw. MEYER-PLATH — SCHNEIDER, Die Landmauer von Konstantinopel, 114-117 (mit
Grundriss von Anemas-Geféngnis), und Abb. 58; JANIN, Constantinople byzantine, 169-173; KOUKOULES —
GUILLAND, Voleurs et prisons, 128; KOUKOULES, Bulavtivév Biog, 111, 228-229.

5" MANGO, The Brazen House, bes. 34.
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[Praetorium]), Stephanos der Jungere und seine Schulerin Anna (VStephlun BHG 1666,
S.135.7-8, S.154.23-24 [Phiale], S.157.11-12, S.157.18-19, S.166.5, S.167.5-6, S.167.13—
14, S.167.23-24, S.169.11, S.169.21 [Praetorium]; Met-VStephlun BHG 1667, S.120.1294—
1295, S.121.1318-1319, S.149.2028-2031 [Phiale], S.154.2150-2151, S.156.2193,
S.159.2265-2266, S.168.2481-2483, S.170.2518-2519, S.171.2547-2550, S.172.2562-
2564, S.172.2577-2580, S.175.2648-2649, S.176.2661-2663 [Praetorium]) sowie auch
andere Monche (VStephlun S.157.25-28, S.158.1-4, S.160.4-5 [Praetorium]; Met-
VStephlun S.155.2171-2181, S.156.2182-2183 [Praetorium]).®® Michael Synkellos war
konkret ,,in den Kellergewdlben des ,Praetorium* genannten Gefangnisses* eingekerkert (£v
Tio1 B6A01¢ ThG ElpKTg, TTic oVt Agyouévng Ipartdprov, VMichSync, S.72.28-29). Im 10.
Jahrhundert wurde das Staatsgeféangnis im Praetorium, das im Umkreis des Kaiserpalastes
lag, hauptsachlich fur arabische Kriegsgefangene benutzt.>®

Im GroRen und Ganzen verleiht die spatantike Gesellschaft dem Geféngnis eine groliere
Bedeutung als zuvor und dies kann das zunehmende Interesse am Geféngnis in der damaligen
Literatur erklaren.®® Mit anderen Worten stellt das Gefingnis in der Spatantike einen
Bestandteil der Alltagswirklichkeit dar, zumal jetzt mehr Leute als friher im Gefangnis
eingesperrt waren und deren unmittelbarer Umkreis die Auswirkungen der
Geféangniserfahrung miterlebte. Infolgedessen ist davon auszugehen, dass den Byzantinern
Geféangnisszenen in der Literatur vertraut waren. Darauf beruht wahrscheinlich die hdufige
Erwadhnung des Gefangnisses in den Martyrerakten, die somit die spatantike Realitat mit der

historischen Erinnerung der kaiserzeitlichen Epoche in Einklang bringen wollten.

%8 Vgl. CUNNINGHAM, The Life of Michael the Synkellos, 69, mit Anm. 99, 73, mit Anm. 115, 99, mit Anm.
168; AUZEPY, La Vie d’Etienne le Jeune, 230, mit Anm. 242, 255, mit Anm. 363 (mit weiteren Nachweisen);
JANIN, Constantinople byzantine, 165-169, 171, 409. Eine der Miniaturen des ,,Skylitzes Matritensis“ im Codex
Vitr. 26-2 (fol. 51v, unten), datiert ins 14. Jahrhundert, stellt eine Gruppe von ikonophilen Ménnern in einem
kuppeligen Gefangnis dar, vgl. TSAMAKDA, The Illustrated Chronicle, 96, Abb. 122,

9 RAPP, A Medieval Cosmopolis, 160-163, bes. 162, mit Anm. 34. Fir die Kriegsgefangenen nach Auffassung
der Byzantiner s. ausfuhrlich LETSI0S, Die Kriegsgefangenschaft, 213-227.

0 Vgl. KRAUSE, Gefangnisse, 4-7.
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3. DER INHAFTIERTE MARTYRER

Das paptoplov (Martyrium bzw. Mértyrerakten) erhielt seinen Namen von den Protagonisten
dieser Berichte. Die Christen, die ihren Glauben bei den Verfolgungen durch blutige Folter
und Tod bezeugten, wurden als pdptopeg (Mirtyrer) bezeichnet.®! Das Wort péptog
bedeutete ursprunglich ,,Zeuge®, doch erscheint es mit der speziellen christlichen Bedeutung
seit der zweiten Hélfte des 2. Jahrhunderts, insbesondere im Martyrium des Polykarp (BHG
1556-1560).% Interessanterweise kommt das Wort péptog auch in denselben Mirtyrerakten
mit beiden Bedeutungen, namlich als Augenzeuge und Blutzeuge bzw. Martyrer, vor.% Die
Schilderung eines Martyriums beginnt in der Regel mit der Festnahme und endet mit der
Hinrichtung des Protagonisten. Die friheren Lebensabschnitte eines Martyrers sind dem
Hagiographen entweder unbekannt oder wenig interessant; daher schwankt der Umfang der
Mértyrerakten meistens zwischen 10 und 20 Seiten, im Gegensatz zu den
Lebensbeschreibungen von Heiligen, die sich auch der Kindheit und anderen Lebensphasen

eines heiligen Asketen widmen und deshalb haufig wesentlich l&nger sind.

Auf Grundlage der reichen handschriftlichen Uberlieferung der Martyrerakten kann
man, wie oben erwahnt, die Popularitat der Mértyrer unter den Christen feststellen. Nach
Anschauung der spétantiken Christen befinden sich die Martyrer an oberster Stelle der
Heiligenhierarchie. Der Grund dafir liegt in ihrem gewaltsamen Tod, der mit dem
Kreuzestod Christi und im weiteren Sinne mit dessen Erlésungsbedeutung verknupft worden
ist, sowie allgemein in deren Darstellung als wahrhafte Nachfolger Christi, wie sie schon im

Martyrium des Polykarp zu beobachten ist.%* Es ist also tiberhaupt nicht iiberraschend, dass

61 MUSURILLO, Pagan Martyrs, 236, 243, mit Anm. 1; STRAW, Settling Scores, 21-40.

2 BOWERSOCK, Martyrdom and Rome, bes. 5, 13.

83 Beispielsweise sind mit dem genannten griechischen Wort in den metaphrastischen Martyrerakten von
Menas, Hermogenes und Eugraphos (Met-PMenHerEug BHG 1271) einmal die Zuschauer bzw. Augenzeugen
des Martyriums und einmal der Protagonist, ndmlich der designierte Blutzeuge, gemeint: Kai udprog [d.h.
Augenzeuge] tdv pudv Aoymv 6 dfjpog Grag, kal 10 meplestmc To0To Oatpov. [...] rod udprvpog [d.h. Martyrer
bzw. Blutzeuge] dwtpavdcavtog tv aindswov (Met-PMenHerEug S.380, Hervorhebung hinzugefigt).

8 vgl. ausfuhrlich TAVEIRNE, Das Martyrium als imitatio Christi, 167-203: Anhand mehrerer (vorwiegend
lateinischer) Martyrerakten vom 4. bis zum 6. Jahrhundert wird hier betont, dass die frihchristlichen
Hagiographen, obwohl sie auf die Verbindung zwischen Martyrern und Christus sowie deren Leidensgeschichte
hinweisen, systematisch und bewusst vermeiden, die Martyrer mit Christus vollig gleichzusetzen. Fir die
literarische Gestaltung des Martyriums als imitatio Christi s. auch DELEANI-NIGOUL, L utilisation des modeéles
bibliques du martyre, 330-336; SEELIGER — WISCHMEYER, Martyrerliteratur, 26, mit Anm. 161. Hierbei ist
festzuhalten, dass die Schilderung des Leidens Christi keine Gefangenschaft enthélt. Das zeigt, dass neben den
Ahnlichkeiten zwischen dem Leiden von Mértyrern und jenem von Christus ein westlicher Unterschied zu
finden ist. Auf der anderen Seite aber ist Robert Bartlett der Meinung, dass die frihchristlichen Asketen und
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die Martyrer als ideales Vorbild zur Nachahmung sowohl fiir einfache Christen als auch fiir
spatere heilige Asketen dienten: In seiner Rede Uber die vierzig Martyrer von Sebaste (BHG
1205; CPG 2863) regt Basileios der Grolle im Gottesdienst sein Publikum, bestehend
wahrscheinlich aus Laien und Klerikern,®® dazu an, durch Anerkennung und wahre
Seligpreisung (naxopiopds) der Mértyrer ,,Mértyrer in Bereitschaft® (uéptoc ij mpoaipéoet,
d.h. jemand, der bereit ist, das Martyrium auf sich zu nehmen) zu werden, um ohne
tatsachlich erlittenes Martyrium den gleichen Lohn zu erhalten (BasHomMS Sp.508).
Gleicherweise wollten die Mdnche laut der erbaulichen Erzahlung von Barlaam und Josaphat
(BHG 224) durch Askese ,,Martyrer in Bereitschaft” (uaptopeg 10 npoarpécet) werden
(VBarJoas Prol.8).%¢ Ein anderes einschligiges Beispiel erbringt die Vita der Thomais von
Leshos (BHG 2454), die in der Mitte des 10. Jahrhunderts abgefasst wurde.®” Dabei handelt
es sich um eine christliche Frau, die wegen ihrer frommen Lebensfiihrung sowie der
Erduldung des grausamen Verhaltens ihres Ehemannes heilig wurde. Auffallig ist, dass der
Hagiograph seine Protagonistin zu den Méartyrern auf die gleiche oder sogar hohere Stufe
stellt, sodass sie letztlich den Aposteln ebenbiirtig erscheint (VThom Kap. 8 und 9). In jedem
Fall wurde das Mértyrerleben als Beispiel zur Nachahmung bzw. VergleichsmaRstab fir die

Leistungen der spateren Asketen herangezogen.

Geféangnisszenen stellen eine Besonderheit der Maértyrerakten und somit des
Heiligentyps des Martyrers dar. Drei der frihesten Gefangnisepisoden in der griechischen
Martyrerliteratur befinden sich in den Akten von Paulus und Thekla (spétes 2. Jh., BHG
1710-1713), den aus dem Lateinischen tibersetzten Martyrerakten von Perpetua und Felicitas
(3./4. Jh., BHG 1482) und den Martyrerakten des Pionios (3./4. Jh., BHG 1546). Die
uberwaltigende Mehrheit der Martyrerakten berichtet entweder in einer ausfuhrlichen oder
wenigstens in einer kurzgefassten Episode tiber die Gefangenschaft ihrer Protagonisten: Von

Martyrer als Musterbeispiele nicht Christus, sondern biblische Figuren, wie den hebrdischen Propheten Elija
und den Vorlaufer Christi Johannes den Taufer, heranzogen. In dieser Weise versucht Bartlett, das Konzept der
imitatio Christi zu widerlegen, vgl. BARTLETT, Why Can the Dead Do Such Great Things?, bes. 47, 196-197,
391. Dazu s. auch RAPP, Saints and Hagiography, 787-788. Allerdings sind die schriftlichen Belege in den
lateinischen und griechischen Martyrerakten, welche gegen Bartletts Meinung sprechen, meiner Lektlire nach
ausreichend.

85 Zum potenziellen Publikum der Homilien s. CUNNINGHAM, Preaching and the Community, bes. 31-33, 39—
40.

% Fir den Einfluss des Martyriumskonzeptes auf das friihchristliche Asketentum bzw. Mdénchtum s. MALONE,
The Monk and the Martyr; MUSURILLO, Pagan Martyrs, 236, mit Anm. 1 (mit weiteren Nachweisen).

87 HALsALL, Life of St. Thomais of Lesbos, 291-295.
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den 79 hier untersuchten Martyrergeschichten — sowohl in deren vormetaphrastischer als
auch in deren metaphrastischer Fassung — enthalten nur 20 keine Erwahnung des
Geféangnisses. Im Unterschied zu den Mértyrerakten bauen die Heiligenviten nur selten eine
Geféangnisepisode in ihre Erzéhlung ein: Anhand der Erfassung von Thomas Pratsch sind nur
6 von den 100 behandelten Heiligenviten anzutreffen, in welchen das Gefangnismotiv
entweder in der Form einer Inhaftierung oder einer Verbannung auftritt.%® Es ist also kein
Zufall, dass laut Tertullian, dem frihchristlichen Autor und Apologeten des Christentums,
der Gefangnisraum vor allem zur spirituellen VVorbereitung der christlichen Soldaten bzw.

der Mértyrer vor ihrer Hinrichtung diente (TertMart).

Die Gefangenenidentitat erweist sich als die Haupteigenschaft des Martyrers im
gesamten Vorgang des Martyriums, unabhéngig davon, ob der christliche Protagonist
eingesperrt oder lediglich gefesselt ist.%° Auch in das Verhor und die Folter wird der Martyrer
meist gefesselt gefiihrt. Geféangnis bildet anders gesagt im Fall der Martyrer eine wesentliche
Phase zur Erlangung der Heiligkeit und signalisiert einen spezifischen Unterschied zwischen
den Lebensabschnitten der Mértyrer und denjenigen der heiligen Asketen. Es zeigt sich
allerdings, dass zwecks Nachahmung des Méartyrerlebens die heiligen Asketen fiur ihren
seelischen Fortschritt dem Geféngnis entsprechende Orte suchten, oder anderenfalls die
spateren Hagiographen auf literarischer Ebene einen umschlossenen Raum fiir die Asketen
erfanden, um dadurch den Zusammenhang zwischen ihnen und den Martyrern anzudeuten.
Asketen und Asketinnen wurden also entsprechend den Heiligenviten aus eigenem Willen
lange Zeit in ein Grab (z.B. VAnt BHG 140, Kap.8.1-25, Kap.9.1-43, Kap.10.1-18; VSync
BHG 1694, S.190.88-92), in eine verlassene Festung (z.B. VAnt Kap.12.1-23, Kap.13.1-31,
Kap.14.1-3), in eine Hohle in der Wiste bzw. an einer entlegenen Stelle (z.B. VPaulTheb
BHG 1466, Kap.5; VEuphrlun BHG 627, Kap.10-15; NeophlnclTest BHG 1325m, S.32.18-
25, S.33.1-29, S.34.1-18) oder in eine Klosterzelle (z.B. VGeorChoz BHG 669, S.107.2-19,
S.108.1-16, S.109.1-20; VPel BHG 1478, Kap.44.304-309, Kap.45.310-318, Kap.46.319-

8 Vgl. PRATSCH, Der hagiographische Topos, 9-11, 312-315. Pratsch versucht, ,,ausreichend viele Belege*
fur die jeweilige Toposkategorie heranzuziehen, ,,um einen Topos als solchen zu erweisen“: PRATSCH, Der
hagiographische Topos, 16. Das bedeutet, dass, auch wenn Pratsch nicht alle einschlagigen Falle identifiziert
hat, diese innerhalb seines Textkorpus nicht viel mehr als 6 ausmachen wirden.

8 Es sei hier erwihnt, dass hiufig das Wort deopdng (,,Gefangener bzw. ,,Gefesselter) sowohl den im
Gefangnis eingeschlossenen als auch den zur Gerichtsverhandlung Gibergegebenen Mértyrer bezeichnet (s. z.B.
Met-PSerBac BHG 1625, Kap.17; Met-PAnth BHG 135, Kap.5).
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324; VMel BHG 1241, Kap.32 und Kap.40-41; VTaes BHG 1695, S.98.16-20, S.100.1-20,
S.102.1-14, S.106.1-17) eingesperrt, wahrend fromme Frauen entweder aus eigenem
Antrieb (z.B. VMacr BHG 1012, Kap.5.16-50, Kap.7.1-11) oder wegen ihrer grausamen
Ehegatten (z.B. VMarlun BHG 1164, Kap.8-10) ans Haus gefesselt waren und eine

asketische Lebensweise fihrten.

Insgesamt stellt das Gefangnis auf der einen Seite eine auferlegte Einsperrung dar, die
den Mértyrern von den Paganen zwecks Demoralisierung aufgezwungen wurde. Auf der
anderen Seite lassen sich die oben erwéhnten Ersatzorte des Gefangnisses als eine alternative
freiwillige Einsperrung fur die Asketen betrachten, welche auf diese Weise die menschlichen
Leidenschaften bekdmpfen wollten. Auch Tertullians Gesichtspunkt fur das Gefangnis als
,Ort der Zurickgezogenheit” bringt durchaus diese zwei Einsperrungsformen in
Verbindung: ,,Auferamus carceris nomen, secessum vocemus® (TertMart Kap.2.37-38;
Ubers.: ,Schaffen wir den Namen Kerker ganz ab, nennen wir ihn Ort der
Zuriickgezogenheit“).” In beiden Féllen diente der umschlossene Raum sowohl zur harten
korperlichen Ubung, aber sicher nicht im Sinne einer tiblichen Folterung,” als auch zur
spirituellen Entfaltung der hagiographischen Protagonisten. Schlie3lich kann man hier in
puncto Geféangnis eine intertextuelle Beziehung zwischen den zwei Hauptuntergattungen der

Hagiographie, namlich den Heiligenviten und den Martyrerakten, beobachten.

Die Verbindung der Heiligkeit zu Gefangnisraum und anderen asketischen Orten kann
anhand der spéatantiken Auffassung Uber das Verhdltnis zwischen Ort und Art der
korperlichen und spirituellen Ubung weiter verdeutlicht werden. In seinem Prolog in Historia
Lausiaca um 420 (BHG 1435-1438, insh. 1437; CPG 6036) betont Palladius, dass die friihen
Asketen sowohl in einer Stadt bzw. einem Dorf als auch in der Wiste Heiligkeit erlangen
konnten, denn das Wesentliche bestand in erster Linie nicht im ,,0Ort” (témoc), sondern in der
von ihnen erwahlten ,,Lebensweise* (tpomog tiig mpoarpéoewc) (HistLaus Prol.164-167).
Diese Auffassung uber den Zusammenhang zwischen témog und tpdmog ist bei mehreren
byzantinischen Autoren wiederzufinden, wie etwa bei Johannes Chrysostomos (4./5. Jh.,
Homilien tber die Bildséulen, CPG 4330), Kyrillos von Skythopolis (6. Jh., Vita des heiligen
Euthymios, BHG 647-648b; CPG 7535) und im Testament des Neophytos Enkleistos

0 Ubers. KELLNER, Tertullians private und katechetische Schriften, 218.
" Diesbeziiglich s. GELTNER, The Medieval Prison, 93.
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(12./13. Jh., BHG 1325m)."? Die haufige Erscheinung der genannten Ansicht offenbart eine
Ideologie in Bezug auf Lebensort und -weise im hagiographischen Rahmen und erklart,
warum die Hagiographen bei der Schilderung der verschiedenen Lebensabschnitte von
heiligen Personen auf das Gefangnis, die Hohle, die Wste und jeden anderen unwirtlichen
Ort fokussieren. Sie wollen namlich zeigen, dass man auch an einem solchen Ort durch
fromme Handlungen und asketische Tugenden erhohte Spiritualitat erreichen kann. Im
Kontext betrachtet, bedeutet das eigentlich, dass genau die Rauheit des jeweiligen Ortes den
Protagonisten dazu fiihren konnte, diverse korperliche und spirituelle Herausforderungen und
Bewdéhrungsproben zu bewaéltigen, um der Heiligkeit naher zu kommen. Solche
Beschreibungen in der Hagiographie dienten nicht nur zur Unterhaltung, sondern auch und
insbesondere zur Unterweisung des Rezipienten. In jedem Fall findet sich die besagte
Ideologie auch hinter den in der Spéatantike verfassten Martyrerakten, welche wohl im
ideellen Austausch mit anderen zeitgendssischen (Unter-)Gattungen hagiographischen
Charakters (Sammelbiographien, Heiligenviten, Festreden, usw.) standen. Dieser

ideologische Hintergrund ist auch bei der Produktion spéterer Martyrerakten vorherrschend.

Wenngleich das Gefangnismotiv in den christlichen Martyrerakten mit hoher Frequenz
auftritt, ist es in der entsprechenden vorherigen Texttradition, ndmlich den sogenannten
»heidnischen Martyrerakten®, nie anzutreffen. Als ,,heidnische Martyrerakten“ bzw. Acta
Alexandrinorum wird von der modernen Forschung eine Gruppe von zum Teil literarischen
Texten bezeichnet, welche in vom 1. bis zum 3. Jahrhundert n.Chr. datierbaren
Papyrusfragmenten erhalten sind.”® Dabei handelt es sich um die Gerichtsverhandlung
alexandrinischer Griechen, die — wie auch die christlichen Martyrer — in Opposition zu den
romischen Behorden standen. Sowohl die heidnischen als auch die christlichen
Mértyrerakten basieren in Bezug auf ihre Form auf den offiziellen rémischen
Gerichtsprotokollen (d.h. den protocolla bzw. commentarii), weswegen diese beiden

Texttraditionen von Martyrerakten immer die Dialogform sowie haufig auch die Folterungs-

2 Die genauen Stellen der oben erwahnten Werke sowie weitere einschlagige Textbeispiele kann man mithilfe
des TLG: Thesaurus Linguae Graeca (http://stephanus.tlg.uci.edu/) auffinden.

8 MUSURILLO, The Pagan Acts of the Martyrs, 555-564 (mit weiteren Nachweisen); MUSURILLO, Pagan
Martyrs; MUSURILLO, Acta Alexandrinorum.
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und die Hinrichtungsdarstellung des jeweiligen Protagonisten beinhalten.” Keine direkte
Beziehung ist aber zwischen den heidnischen und christlichen Martyrerakten zu konstatieren;
anders gesagt scheinen die heidnischen Martyrerakten keinen Einfluss auf die christlichen
ausgelibt zu haben.” Die Inhaftierung des Angeklagten zwischen den verschiedenen Stadien
der Gerichtsverhandlung durfte in der Realitét eine praktische und effektive Losung gewesen
sein; darauf gibt es jedoch keinen Hinweis in den heidnischen Mértyrerakten und den acta
proconsularia, ndmlich den christlichen Mértyrerakten (wie etwa den lateinsprachigen Acta
Cypriani und den Acta Martyrum Scillitanorum), die in grollem Male auf den offiziellen
Gerichtsprotokollen beruhen und daher keinen literarischen Charakter haben.’® Die
christlichen Martyrerakten dagegen, welche die Gerichtsverhandlungen der Mértyrer auf
literarische Art und Weise und in groRRerer Ausfihrlichkeit bearbeiten, legen meist groRen
Wert auf die Gefangnisszenen der christlichen Protagonisten. Der Grund dafir liegt meines
Erachtens in der Bedeutung, die die Hagiographen der Identitat des christlichen Martyrers

als Gefangener verleihen wollten.

Zwischen den heidnischen und christlichen Mértyrerakten lassen sich die judischen als
eigenstandiges Entwicklungsstadium des Konzepts des christlichen Martyriums betrachten.
Infolge ihrer zeitlichen Position zwischen den zwei anderen Texttraditionen teilen die
judischen Martyrerakten Charakteristika sowohl mit den heidnischen als auch mit den
christlichen Mértyrerakten. Zuné&chst sind die gleichen Hauptstufen im Handlungsgeflige
dieser Geschichten zu erkennen: die Weigerung der judischen Martyrer, den paganen Gottern
zu opfern und vom Opferfleisch zu essen, ebenso das Verhor und die Folter bis zum Tod. Als

Paradebeispiel gelten hier die jidischen Erzdhlungen der Makkabé&er (Macc 11 6.18-34, 7.1—

" Fur das Verhaltnis der Martyrerakten zu den offiziellen Gerichtsprotokollen s. DELEHAYE, Les légendes
hagiographiques, bes. 106-107; DELEHAYE, Les passions des martyrs, 117-231; MUSURILLO, The Pagan Acts
of the Martyrs, bes. 556; MUSURILLO, Pagan Martyrs, 249-252; BOWERSOCK, Martyrdom and Rome, 23-39.
> MUSURILLO, The Pagan Acts of the Martyrs, bes. 556-557, 563. MUSURILLO, Pagan Martyrs, v, 244,
Obgleich auch Lucy Grig zugibt, dass eine unmittelbare Beziehung bzw. Auseinandersetzung zwischen diesen
zwei Texttraditionen nicht zu beweisen ist, schlielt sie diese Mdglichkeit nicht aus: ,,While Christian texts
construct themselves as oppositional to ,pagan‘ culture, they were parasitic upon this very culture”: GRIG,
Making Martyrs, 61.

76 Es lohnt sich hier zu erwahnen, dass laut dem altesten auf Koptisch geschriebenen Martyrerbericht, der von
der Gerichtsverhandlung eines christlichen Priesters namens Stephanos in aller Kiirze erzahlt, der christliche
Martyrer bis zum Beginn des Prozesses ins Gefangnis geworfen wurde. Dieser Text, der in einem
Papyrusfragment aus Agypten erhalten ist und wohl schon auf die zweite Halfte des 4. Jahrhunderts zuriickgeht,
dirfte auf einem verloren gegangenen griechischsprachigen Gerichtsprotokoll basieren. In jedem Fall kann
dieser kurze koptische Martyrerbericht in die acta proconsularia eingeordnet werden. Diesbeziiglich s. VAN
MINNEN, The Earliest Account of a Martyrdom in Coptic, 13-38.
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43 und Macc IV 5.1-39, 6.1-37, 7.1-24, 8.1-31, 9.1-33, 10.1-22, 11.1-28, 12.1-20, 13.1-
31, 14.1-21, 15.1-35, 16.1-27, 17.1-25, 18.1-24), deren Protagonisten, der &ltere Eleazar
und eine Mutter mit sieben Séhnen, im 2. Jh. v.Chr. durch den Monarchen Antiochos 1V. das
Martyrium erlitten haben.’” Eleazar erwartet von den jungen Leuten, dass sie ihn als Beispiel
zur Nachahmung betrachten: ,,Der Jugend aber hinterlasse ich ein leuchtendes Beispiel, wie
man mutig und mit Haltung fur die ehrwirdigen und heiligen Gesetze eines schénen Todes
stirbt” (toig 8¢ véoig vmdderypa yevvaiov KaTorelowtag €ig 10 TPoHOU®S Kal yeVvaimg Ve
TV GEPVAV Kol ayiov vopmv arsvdavatiCelv. Mace 11 6.28; vgl. Macc IV 6.16-22).78 Die
Darstellung des Mértyrers als Vorbild zur Nachahmung ist in den heidnischen Martyrerakten
nicht vorhanden, aber vorherrschend in den christlichen (s. z.B. PAcepsJosAeith BHG 19,
S.541.10-13, S.544.2-4). Hierbei ist festzuhalten, dass wie im Fall von heidnischen
Mértyrerakten auch in den oben erwéhnten jldischen Erzdhlungen der Makkabaer (11. und
IV. Buch) keine Gefangnisepisode geschildert wird. Laut dem dritten Buch der Makkabaer
aber werden die Juden durch den Pharao von Agypten Ptolemaios IV. Philopator (3. Jh.
v.Chr.) im Hippodrom von Alexandrien (Macc 111 4.11, 5.1-51, 6.1-21) eingeschlossen, um
sie dort von Elefanten zu Tode zertrampeln zu lassen. VVon dieser Strafe werden sie jedoch
durch géttliche Intervention gerettet.’® Obwohl ohne klare Erwahnung eines Gefangnisses,

entspricht diese Episode den Gefangnisszenen in den christlichen Mértyrerakten.

In dieser Einheit wurde bezlglich der Gefangnisszene eine vergleichende
Gegentiberstellung der auf Griechisch abgefassten literarischen christlichen Martyrerakten
mit den vorherigen (heidnischen, jidischen und christlich-lateinischen) Texttraditionen von
Mértyrerberichten sowie mit den asketischen Heiligenviten vorgenommen. Aus diesem
Vergleich ergibt sich Folgendes: Das Konzept des christlichen Martyriums sowie des
Heiligentyps des christlichen Martyrers wurde im Laufe der Zeit gedndert und nahm
zusétzlich die Gefangnisphase auf. Dies kann natirlich darauf hindeuten, dass die

christlichen Autoren ein rein christliches Modell des Martyriums zu erfinden versuchten,

7 Uber die Abfassungszeit dieser beiden juidischen Erzéhlungen gibt es eine lange Diskussion, die Glen W.
Bowersock zusammenfasst. Er kommt zum Schluss, dass die genannten Erzdhlungen wohl erst im 1. Jh. n.Chr.
geschrieben worden seien und somit das Konzept des Martyriums in jeder Hinsicht rein christlich sei, vgl.
BOWERSOCK, Martyrdom and Rome, 1-21.

8 Ubers. Bibel, 567. Zu Eleazar als Beispiel zur Nachahmung s. auch den einschlagigen Kommentar von
MUSURILLO, Pagan Martyrs, 238-2309.

8 Fir eine ausfihrliche Interpretation dieser Episode s. WEAVER, Plots of Epiphany, 78-91, bes. 84-87.
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dessen Neuerung vorwiegend in der Gefangnisszene bzw. Gefangenenidentitat des Martyrers

bestand.

4. \/ORGESCHICHTE UND KONTEXT DES GEFANGNISMOTIVS

An dieser Stelle sind ausgewahlte Schlisselphasen der VVorgeschichte des Gefangnismotivs
zu besprechen. Wie oben dargelegt, wird keine Gefangnisszene in den heidnischen
Martyrerberichten (1.-3. Jh. n.Chr.) angetroffen, welche ansonsten viele Ahnlichkeiten mit
den christlichen Martyrerakten aufweisen. Allerdings erbringt bereits die pagane bzw.
griechische Antike in diesem Kontext ein gut bekanntes Beispiel, und zwar die Inhaftierung
von Sokrates, dem griechischen Philosophen (470/469-399 v.Chr.), der der Gottlosigkeit und
des verderblichen Einflusses auf die Jugend angeklagt und unter Todesstrafe gestellt wurde.
Hauptséchlich um seinen Prozess, Gefangnisaufenthalt und Tod geht es in Platons Dialogen
Kriton und Phaidon. Wéhrend in Kriton (PlatCr) Sokrates die von dessen Freunden
angebotene Fluchtmoglichkeit ablehnte, um sich nicht seinerseits den Goéttern und dem Staat
gegeniiber ins Unrecht zu setzen, duBerte er in Phaidon (PlatPh) seine Uberlegungen zum
zukiinftigen Leben, d.h. dem Jenseits, sowie seine Uberzeugung, dass die Seele auch nach

dem Tod des Kdrpers weiterhin existieren wiirde.

Klare Ahnlichkeiten sind zwischen dem Gefangnisaufenthalt des Sokrates und
demjenigen der christlichen Martyrer zu erkennen: Auch die christlichen Martyrer
vermeiden, wie weiter unten ausgefuhrt, den Ausbruch aus dem Geféngnis, um sich durch
die Erduldung des Martyriums in den Willen Gottes zu fugen. AuBerdem erwarten die
gefangen gehaltenen Martyrer, nach dem irdischen Tod die Vereinigung der Seele mit Gott
im Himmel zu erlangen. Hinzuzufugen ist, dass Gregor von Nazianz in seiner Rede gegen
Julian den Apostaten (CPG 3010) den paganen Kaiser ablehnt, weil dieser anstatt der Apostel
und Martyrer Sokrates und andere pagane Helden verehrt (GrHomJul Kap.69.1-5, Kap.70.1-
19). Dies kann als ein satirisch Ubersteigertes Beispiel flir pagane Verehrung des Sokrates als
Martyrer gesehen werden. Jedenfalls haben sich die byzantinischen und lateinischen
Kirchenvater von den Lehren Platons beeinflussen lassen.®? Uberdies erlaubt uns die

8 vgl. MUSURILLO, Pagan Martyrs, 236-237; DUFFY — KAZHDAN, Plato, 1684; DROGE — TABOR, A Noble
Death, 5, 20-22, 29-30, 124-126, 176.

26



Einleitung

handschriftliche Uberlieferung der zuvor erwahnten platonischen Werke die Vermutung,
dass Platon eine groRe Wirkung auf die byzantinischen Autoren im Allgemeinen ausiibte.5!
Unter diesem Gesichtspunkt fungiert das Gefangnis in den byzantinischen Martyrerakten als
ein literarischer Raum, in dem die altgriechische Vergangenheit und die Gegenwart der

christlichen Martyrer koexistieren konnen.®2

Das Gefangnis als Handlungsort ist auch in der Bibel zu untersuchen: Wie gesehen,
landeten die im Alten Testament dargestellten Martyrer der jidischen Tradition nicht im
Geféangnis. Und das gilt nicht nur fir die oben behandelten Makkabder, sondern auch fur die
drei jungen Ménner im Feuerofen (Dan 3.1-99). Ein auffallendes Beispiel einer Inhaftierung
im Alten Testament liefert jedoch die Josephserzahlung (Gen 37.1-37, 38.1-32, 39.1-26,
40.1-24). Joseph, der zweitjingste Sohn Jakobs, einer der Stammvéter Israels, wird ins
Geféangnis geworfen, weil er angeblich die Frau seines agyptischen Herrn Potiphar zu
verfiihren versuchte. Tatsachlich aber war es umgekehrt. Wahrend seines Kerkeraufenthalts
gewinnt Joseph die Sympathie seines Aufsehers und deutet die Traume seiner Mithéftlinge
als Zeichen fur deren Zukunft. Die genannte Geféngnisszene muss unter den Byzantinern
sehr beliebt gewesen sein, da sie auch in einer bedeutsamen Handschrift des 6. Jahrhunderts,
namlich der sogenannten ,,Wiener Genesis* im Codex theol. gr. 31 (fol. 17r, pict. 33 [Abb.

33]), illustriert wurde.

Es ist interessant zu bemerken, dass Joseph in der byzantinischen Hymnographie, wie
etwa in den Hymnen von Romanos Melodos (5./6. Jh.), als Martyrer aufgefasst wird. Im

81 Anhand der von Nigel G. Wilson erstellten Liste von platonischen Manuskripten, deren betrachtliche Anzahl
auch die betroffenen Texte enthélt, wird nicht nur die Beliebtheit (Kriton ist in 56 Codices und Phaidon in 64
Codices, datierend aus dem 10. bis zum 16. Jh., erhalten), sondern auch die hdufige Koexistenz dieser beiden
Werke im selben Codex bezeugt, dazu s. WILSON, A List of Plato Manuscripts, 386—-395. Dies ergibt auch eine
Recherche in den Pinakes: Textes et manuscrits grecs (http://pinakes.irht.cnrs.fr/) zu den relevanten Dialogen
Platons: Das Werk Kriton ist in 50 vom 9. bis zum 19. Jh. zu datierenden Codices und das Phaidon in 67 vom
9. bis zum 18. Jh. zu datierenden Handschriften erhalten (abgerufen am 20. April 2016). Zur reichen
handschriftlichen Uberlieferung und der byzantinischen Rezeption der platonischen Schriften allgemein s.
DUFFY — KAZHDAN, Plato, 1683-1684.

8 In der byzantinischen Literatur werden auch weitere Raume als Treffpunkt der paganen Vergangenheit und
der christlichen Gegenwart dargestellt. Die Unterwelt (bzw. Hades) im anonymen Dialog Timarion des 12.
Jahrhunderts erfiillt ebenfalls diese Funktion, dazu s. NILSSON, Poets and Teachers in the Underworld, 180-
204, bes. 192.

8 Zur Beschreibung der besagten Miniatur s. MAZAL, Kommentar zur Wiener Genesis, 73, 92, 153-154;
ZIMMERMANN, Die Wiener Genesis, 162-164. Diese Abbildung ist unter folgendem Link einzusehen:
http://www.bildarchivaustria.at/Pages/ImageDetail.aspx?p_iBildID=11470313 (abgerufen am 29. Januar
2018).
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sechsten Kontakion des Romanos Melodos (d.h. Hymnus auf die Versuchung des Joseph,
CPG 7570) werden Joseph verschiedene Bezeichnungen zugeschrieben, welche in der Regel
zur Beschreibung eines christlichen Martyrers verwendet werden, wie zum Beispiel: ,,der
grolle Kampfer” (6 péyog a0intng, RomMelJos Kat.6, Str. 11), ,,Als Sieger wird er ja vom
Kampfrichter [d.h. Gott] das Gewand der Unverganglichkeit empfangen!* (Ayeton yop
napd tod abAob<Tov, d¢ vikntg, Evovua aebapoiag, RomMelJos Kon.6, Str. 18), ,der
Kronentrager” (otepavitmg, RomMelJos Kon.6, Str. 19), ,der tapfere Kémpfer” (tod
yevvaiov 60Antod, RomMelJos Kat.6, Str. 20), usw.34 Bei naherer Betrachtung des genannten
Hymnus ist zudem festzuhalten, dass die an die &gyptische Verfihrerin gerichteten Worte
Josephs mit dem verbalen Widerstand der christlichen Martyrer bei Gericht zu vergleichen
sind (s. RomMelJos Kon.6, Str.12, 14, 16).%° Die Inhaftierung des frommen Joseph sowie die
Erhaltung seiner Keuschheit sind die wichtigsten Punkte in seinem Leben, durch die er in der

Wahrnehmung der Byzantiner zum Mértyrer wurde.

Im Neuen Testament gibt es zahlreiche Erwédhnungen des Geféngnisses, die meisten
davon finden Anklénge in den Mértyrerakten. Die Heilige Schrift gilt ja als eine der
Hauptquellen der Martyrerakten.®® Im Folgenden sind die signifikantesten der mit dem
Geféangnis verbundenen Passagen des Neuen Testaments aufzuzeigen: Der Einzelfall der
Enthauptung Johannes des Taufers in seinem Kerker demonstriert eine auch in den
Mértyrerakten sehr selten angetroffene Funktion des Gefangnisses als Hinrichtungsort (Mt
14.10; Mk 6.27-28). An anderer Stelle teilt Christus seinen Schulern mit, dass sie ihm zuliebe
einer Reihe von misslichen Umstanden, unter anderem einer Einkerkerung, unterworfen
werden miussen (Lk 21.12-15, vgl. 2Kor 6-5, 11.23). Das Gefangnis wird zudem in der
Offenbarung des Johannes als eine vom Teufel erfundene Prifung fir die Menschen
dargestellt (Offb 2.10). Der Ankiindigung Jesu, dass der Glaube des Petrus bald auf die Probe
gestellt werden wirde, setzt Petrus seine Bereitwilligkeit entgegen, ihm auch ins Gefangnis
oder in den Tod zu folgen (kvpie, peta cod Erode sipt kai €ig pLAAKTY Kai &g Oavotov

nopevecor. Lk 22.33). An dieser Stelle ist bemerkenswert, dass das Gefangnis mit dem

8 Fir die deutsche Ubersetzung der angefiihrten Passagen sowie des gesamten Hymnus s. KODER, Romanos
Melodos, 463-477.

8 For den Einfluss der Hagiographie auf die Hymnographie allgemein s. GIANNOULI, Byzantine Hagiography
and Hymnography, bes. 287-307.

8 \/gl. DETORAKI, Greek Passions, 65—66.
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irdischen Tod gekoppelt ist. Das Gefangnis steht aber auch mit dem Jingsten Gericht, und
zwar mit der Holle, in Zusammenhang: Ein illustriertes Evangeliar aus dem 11. Jahrhundert
enthdlt zwei Miniaturen zum Jiingsten Gericht, in denen die Darstellung der nackten,
zitternden Verdammten in engen Gewolbekammern auf wahre Geféngnisinsassen im Kerker
verweist (s. Paris. Bibl. Nat. gr. 74, fol. 51v und 93v).8” All dies zeigt die christliche

Wahrnehmung des Geféangnisses als einen unangenehmen Zustand.

Der Apostelgeschichte gemal lasst ein Engel die gefangen gehaltenen Apostel frei und
erteilt ihnen den Auftrag, das Christentum weiter zu verkinden (Apg 5.17-25; vgl. Apg 12.3-
11[Befreiungsszene des Petrus]). Wahrend die Apostel die Gelegenheit zum Ausbruch aus
dem Geféngnis wahrnehmen, um ihre Missionsarbeit auszufuhren, lehnen die Martyrer
meistens die Fluchtmdglichkeit ab, um durch ihren Aufenthalt im Gefangnis den
vorherbestimmten Weg des Martyriums bis zum Ende zu gehen. In beiden Fallen wird die
Handlung der Protagonisten von ihrem Wunsch bestimmt, dem Willen Gottes zu gehorchen.
Bei seiner Gefangennahme gemeinsam mit Silas zieht der Apostel Paulus, nachdem ein
schweres Erbeben die Gefangnistore getffnet und die Ketten der Gefangenen losgerissen hat,
trotzdem den Aufenthalt im Kerker der Flucht vor (Apg 16.16-40). Als jedoch ihr paganer
Aufseher aus dem Schlaf auffahrt und die Gefangnistore offen sieht, will er sich das Leben
nehmen, denn er wirde fir die vermeintliche Flucht der Gefangenen verantwortlich gemacht
werden. Stattessen aber tritt er vom freiwilligen Verweilen der Gefangenen zutiefst
beindruckt zum Christentum tber. Sobald die beiden Manner aus dem staatlichen Gefangnis
entlassen werden, setzen sie ihre Predigttétigkeit unverdrossen fort (Apg 17.1-4). Gottliches
Eingreifen bzw. die Anwesenheit von Engeln dienen allgemein den inhaftierten Aposteln zur

Unterstiitzung.®

Die lateinischen und byzantinischen Kirchenvater haben sich von all diesen
Bibelgeschichten inspirieren lassen. Das Beispiel des lateinischen Kirchenautors Tertullian
wurde bereits genannt. Unter den byzantinischen Kirchenvatern verdient Johannes

Chrysostomos besondere Erwahnung. Einige Hinweise auf ,,das neutestamentarische

87 PATTERSON SEVCENKO, Images of the Second Coming, 261-263, mit Abb. 14.3 und 14.4.

8 Die neutestamentarische Darstellung der durch Gottes Einwirken geschehenen Gefangnisfluchten der Apostel
untersucht John B. Weaver im Vergleich zu deren mythischen griechischen Vorbildern, dazu s. WEAVER, Plots
of Epiphany, bes. 11-27 (mit Nachweisen fiir vorherige &hnliche Studien).
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Geféangnismotiv* in seinem Euvre sind die folgenden: Johannes Chrysostomos wertet die
Inhaftierung der Apostel als heftige Bewahrungsprobe, da sie im Gefangnis in Lebensgefahr
schweben wirden, aus der sie aber am Ende durch gottliche Intervention errettet worden
seien (JohHomActAp CPG 4426, XIII, Sp.105; vgl. JohHomActAp XXVI, Sp.197-204).
Trotz der strengen Uberwachung der in Haft sitzenden Apostel sei ihnen der Fluchtversuch
mithilfe des gottgesandten Engels gelungen. In diesem Kontext versucht Chrysostomos durch
Fragestellungen zu zeigen, wie sich ein anfanglich unbedeutend scheinendes Unglick in
etwas Nutzliches umsetzen kann, und das ist beim gesamten Martyrium oder speziell dem
Geféangnis auch der Fall: ,,Hast du denn bemerkt, wie groR der Gewinn von der Tétung des
[Protomartyrers] Stephanos ist? Hast du denn bemerkt, wie groR der Nutzen dieser
Inhaftierung ist?* (Eideg 10D p6vov Zte@dvov 860V 10 képSog; £16e¢ ToD SeopmTnpiov ToHTOL

oon 1 deéleta; JohHomACtAp XXVI, Sp.201).

An anderer Stelle erscheint der gottgesandte Engel im Kerker, um dem Apostel Petrus
zur Flucht zu verhelfen, wobei er gleich danach in sicherer Entfernung vom Geféngnis den
Apostel verlasst und verschwindet. In Anlehnung an diese Engelserscheinung im Kerker
macht Chrysostomos eine bedeutsame Unterscheidung zwischen Innen- und AuBenwelt des
Geféangnisses: Innerhalb des Gefangnisses entstehen ,,wunderbare” bzw. auRergewdhnliche
Ereignisse, wahrend aulerhalb des Geféangnisses ,,menschliche* bzw. gewdéhnliche
Situationen stattfinden (Tda pévror &vSov yevoueva OGovuacicrtepo Mv: 10010 8¢ AoOV
avOpwmivatepov. JohHomActAp XXVI, Sp.201, Hervorhebung hinzugefligt). Die genannte
Befreiungsszene des Petrus mithilfe des Engels wird auch im Codex Sinait. gr. 512 (fol. 2v,
Reihe 3) ikonographisch dargestellt.?® Wie weiter unten gezeigt wird, bilden die

gottgesandten Engel auch im Fall der Mértyrer einen stabilen Faktor im Gefangniskontext.

Interessanterweise fuhrt Chrysostomos die Erdbebeneffekte sowie die Entscheidung von
Paulus und Silas, im Gefangnis zu bleiben, auf die goéttliche Vorsehung zuriick. Nach
gottlichem Willen musste ndmlich der gutmitige Kerkermeister vor dem Selbstmord gerettet
und zum Christentum bekehrt werden (JohHomActAp XXXVI, Sp.259). Deswegen war der
Aufenthalt der Apostel im Geféangnis von enormer Bedeutung. Im Anschluss daran ruft

8 Zur Beschreibung der genannten Miniatur s. PATTERSON SEVCENKO, lllustrated Manuscripts, 23. Diese
Miniatur ist unter folgendem Link einzusehen: https://www.loc.gov/resource/amedmonastery.00279382432-
ms/?sp=5 (abgerufen am 29. Januar 2018).

30


https://www.loc.gov/resource/amedmonastery.00279382432-ms/?sp=5
https://www.loc.gov/resource/amedmonastery.00279382432-ms/?sp=5

Einleitung

Chrysostomos seine Zuhdrer auf, dem Beispiel dieser beiden Manner zu folgen, um fir sie
selbst nicht das Kerkertor, sondern das Himmeltor zu Offnen (kai dvoiopev Huiv oyl
decpmtipov, GAL” ovpavov, JohHomActAp XXXVI, Sp.261), denn auch der Himmel sei
eigentlich ein Kerker, den man durch seine Gebete aufmachen kdnne (Av evyoduebda, kol tov
ovpavov avoitar dvvnooueba. [...] "Eott kai €&v odpavd deouwmtipiov (JohHomACctAp

XXXVI, Sp.261).

Die Apostel und Christus liefern Beispiele zur Nachahmung nicht nur fir die einfachen
Christen, sondern auch fur die Kirchenvater selbst. Aus Anlass der Einkerkerung des Paulus
aufRert Johannes Chrysostomos in der Rede tber Geduld und Langmut (ITepi dmopoviic kol
nakpoBupiog) seine personliche Bereitschaft, sich an Paulus ein Beispiel zu nehmen und
somit um Christi willen sogar in Gefangenschaft zu geraten. Johannes Chrysostomos stellt
sich hiermit selbst als ,,Apostel in Bereitschaft” — analog zu den oben erwéhnten ,,Martyrern
in Bereitschaft“ — vor. Am Ende seiner Rede ermuntert Chrysostomos sein Publikum dazu,

dieselbe Lebenshaltung einzunehmen:

Denn nichts ist so herrlich wie die Fesseln um Christi willen, wie die jene heiligen Hande
umschlingenden Ketten. Dies ist viel herrlicher und edler als Apostel sein, Lehrer sein
oder Evangelist sein. [...] Sollte man mir den ganzen Himmel schenken oder diejenige
Kette, mit der Paulos an den Handen gebunden war, dann wirde ich diese bevorzugen.
Wollte man mir meinen Platz entweder bei den Engeln dort oben oder bei dem
gefesselten Paulus anweisen, dann wiirde ich den Kerker auswahlen. Wiirde mich jemand
zu einer jener Mé&chte machen, die an dem Thron stehen, oder zu einem solchen
Gefangenen, wiirde ich vorziehen, ein solcher Gefangener zu werden. [...] Nicht so sehr
deshalb preise ich Paulus selig, weil er in den dritten Himmel und ins Paradies entriickt,
als weil er ins Gefangnis geworfen wurde. Nicht so sehr deshalb preise ich ihn selig, weil
er unaussprechliche Worte vernahm, als weil er die Fesseln erduldete. Denn dieses ist
viel bedeutsamer als jenes. [...] Mit diesen [d.h. u.a. Paulus] wollen wir wetteifern, all
diese wollen wir nachanmen, um &hnliches Lob und Lohn wie diese zu erhalten, im

Namen unseres Herrn Jesu Christi, dem die Herrlichkeit in Ewigkeit gebthrt. Amen.

% Die Ubersetzung der griechischen Passage basiert auf der deutschen Ubersetzung des ,,Kommentars des
Chrysostomos zu den Briefen des hl. Paulus an die Epheser” von Wenzel Stoderl, dessen Ausschnitte der oben
zitierten Textstelle sehr &hnlich sind, vgl. STODERL, Des heiligen Kirchenlehrers Johannes Chrysostomus
ausgewdhlte Schriften, 252-253 [8. Homilie].
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0VOEV Yap 0VT® AQUTPOV B¢ déopiog dia Xpiotov [Sic], d¢ al aAdoelg al mepikeipeval
TG drylong yepoiv éxeivouc. Todto tod dmodcTohovV glval, Tod Siddokatov eivat, Tod
gVOyYEMOTIV Elval, Katd TOAD Aapmpodtepov koi cepvotepov. [...] El tig éuoil tov
oVpavov &xapileto mava, §j TV dAvcty ékeivny, ) Tag ygipag 6 Iadrog 88éd¢t0, Skeivnv
av &yo mpoetipnoa: & Tig pe petd TdV dyyéiov iotn dvo, 1 peta [advAov dedepévoun, 10
deoumtnplov v eilounv: i tic pe pet’ ékeivov émoigl OV dvvapemv, TV TEPL TOV
Opodvov, 1| deoumdTnV To10DTOV, TOODTOC BV HaAAOV €AOuUNY yevéoBal deoudng [...]
Ovy obtmg avtov pokapilm, 6t gic Tpitov 0VpavOV NPTayN Kol €ic TOV TAPASEIGOV, MG
Ot €ig 10 decpmTplov EvePAndn: ovy obtmwg avtov pakopilm, Otl fikovoev dppnta
pfuata, ®g 6Tl VIEUEVE TA decud Kal yap TodTa EKEivOV Katd oAy peilova. [...]
Tovtovg [d.h. u.a. Paulus] (nAdowpev, tobtovg upmooduebo Grovieg, iva kol TdvV
opoiov avtoig émaivav kai eddv mrdyouey, &v Xpiotd Tncod ¢ Kupiom fudv, O 1
d6&a €ic tovg aidvog. Aupnv. (JohEnclHom CPG 4684, XXII, Sp.715-716; vgl.
JohEnclHom XXX [Lobrede auf den hl. Paulos], Sp.794-795; JohComEpistEph CPG
4431, VI, Sp.55-57 [= F. Field, 175-177])

Statt der himmlischen und irdischen Privilegien wahlt Chrysostomos das Gefangnis aus, da
man durch die Gefangenschaft erhebliche Tugenden wie Geduld, Ausdauer, korperliche und
seelische Belastbarkeit entfalten kann. Hier deutet Chrysostomos darauf hin, dass man immer
wie Paulus den schwierigen Weg wahlen sollte, um das Paradies verdientermalien zu
gewinnen. Genau diesen Lebensweg sind auch die Mértyrer gegangen. Sogar die Ketten
haben sie manchmal mit jubelnder Freude akzeptiert, da diese ihnen ermdglichten, dem

Beispiel des Apostel Paulus nédher zu kommen (z.B. Plgn BHG 813, Kap.2).

Generell geht aus der obigen Ubersicht (iber die wichtigsten Entwicklungsstufen des
Gefangnismotivs hervor, dass die Schilderung der Gefangnisszenen — obwohl jeweils deren
Kontext anders ist — wesentliche Ahnlichkeiten zwischen den verschiedenen Texttraditionen
sowohl in der griechischen Antike als auch in der Spéatantike und der byzantinischen Zeit
aufweist. Diese Ahnlichkeiten liegen mit groRerer Wahrscheinlichkeit an einer bewussten
Rezeption als an einer zufélligen Analogie unter den Autoren und deren Werken. Die
Unterschiede lassen sich auf die jeweilige Textgattung und Absicht der Autoren im
Zusammenhang mit den Besonderheiten von deren Protagonisten zuriickfiihren. Das
Geféangnis stellt meistens eine Prufung dar, durch die man, im Sinne einer neuen ldentitét,

noch mehr gestarkt herauskommt. Einerseits gilt also das Gefdngnis wegen der
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Haftbedingungen als Ungliick und andererseits als eine flr die Seele und den Geist der
christlichen Gefangenen nitzliche Situation, die sie Gott néher bringen kann. Diese
Ambivalenz zwischen der potenziell schadigenden und wohltatigen Rolle des Gefangnisses,
welche in der spatantiken Gesellschaft verbreitet war, ist auch in den Martyrerakten
wiederzufinden. Wie in den ndchsten Kapiteln gezeigt wird, tragt das Gefangnis bei den
christlichen Mértyrern trotz aller Prifungen entscheidend zu deren positiven Entwicklung

auf ihrem Weg zur Heiligkeit bei.

5. GEFANGNIS ALS SCHWELLENRAUM

Und so hat denn Euer Meister Jesus Christus, der Euch mit dem HI. Geiste gesalbt und
auf diesen Kampfplatz [d.h. das Gefangnis] geleitet hat, Euch vor dem Tage des Kampfes
von einem freieren Zustand zu einer hérteren Behandlung bestimmen wollen, damit Eure

Krafte in Euch gestarkt wiirden.®!

Itaque epistates vester Christus lesus, qui vos spiritu unxit et ad hoc scamma produxit,
voluit vos ante diem agonis ad duriorem tractationem a liberiore condicione seponere, ut

vires corroborarentur in vobis. (TertMart Kap.3.16-20)

Mit den obigen Worten beabsichtigte Tertullian (197 n.Chr.) die inhaftierten Christen
aufzumuntern,®? welche wegen ihres Glaubens der Hinrichtung entgegenblickten. Gefangnis
erweist sich hier als ,,Schwellenraum®, in dem die zukunftigen Mértyrer aufgerufen werden,
sich geistig zu entwickeln und somit das Martyrium auf sich zu nehmen. Im achten Buch der
Kirchengeschichte von Eusebius (CPG 3495) lesen wir auch die letzten Worte des Martyrers
Phileas, die er wahrend seiner Inhaftierung in der Form eines Schreibens an die Thmuiten,
namlich die Bruder seiner Gemeinde, verfasste und mit denen er sie eindringlich mahnte,
auch nach seinem bevorstehenden Tod an der Gottesfurcht in Christus unerschitterlich

festzuhalten:

Bei dieser Sachlage starben die einen schon unter den Foltern, den Widersacher durch

ihren Mut beschdmend. Andere wurden halbtot in den Kerker gesperrt, wo sie nach

% Meine eigene Ubersetzung folgt im Wesentlichen der Ubersetzung von KELLNER, Tertullians private und
katechetische Schriften, 219.

92 Die Abfassungszeit des genannten Werkes von Tertullian ist umstritten, dazu s. SIDER, Christian and Pagan
in the Roman Empire, xvii (mit weiteren Nachweisen), 107, mit Anm. 1.
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wenigen Tagen ihren Schmerzen erlagen. Die ubrigen aber, denen gute Pflege
Wiedergenesung schenkte, gewannen durch die Zeit und den Aufenthalt im Geféngnisse

an Mut.%
TOVTOV OVTOG EXOVIMYV Ol PEV EvamEBvNoKoV Taig Pacavolg, T KapTepig KATOLOYOVIVTES
TOV AVTITOAoV, Ol 6€ NUIBVIITEC €V TA deoUOTNPIM CLYKAEIOUEVOL, LET OV TOAANG UEPOG
Toig AAYNO0G1 GUVEXOUEVOL ETEAEIODVTO, 0f J€ AoiTol TH¢ 6o Tiic Bepameios AvaKTHoewS
TOYOVTES T@ YpOve kol Ti] Tiic @vAokijc datpifii Oopooleddtepor &yivovro. (EUSHE
VI111.10.9, Hervorhebung hinzugefugt)

Das Gefangnis bzw. die Inhaftierung sowohl als Konzept als auch in der Praxis war in der

Ideologie des christlichen Martyriums tief verwurzelt.

Zwischen den Interrogations- und Folterungsphasen, die sich bis zur Hinrichtung des
Martyrers mehrmals abwechseln,®* taucht in den Mértyrerakten auch die Gefangnisphase auf.
Das Geféangnis wird also in der vorliegenden Arbeit als ,Schwellenraum® bzw.
~,Ubergangsraum“ (auf Englisch liminal oder transitional space) aufgefasst, in dem die
Protagonisten der Martyrerakten die Identitdt des Martyrers anzunehmen und festzulegen
versuchen. Als Grundlage fir diesen Ansatz dient das Konzept der ,,Liminalitit®.%
Liminalitat wurde in anthropologische Studien von Arnold van Gennep (1909) und spéater
von Victor Turner (1969) eingefiihrt, um die drei Phasen der ,,Ubergangsriten® (Les rites de
passage) zu unterscheiden: die Trennungs-, die Schwellen- und die Angliederungsphase.
Ganz in diesem Sinne behandle ich den Geféangnisraum in den Martyrerakten: Die Martyrer
entfernen sich durch ihre Haltung, und zwar durch ihre Predigttatigkeit in aller Offentlichkeit,
sowohl von einer Sozialstruktur, nd&mlich der rémischen-paganen Realitat im Allgemeinen,
als auch von kulturellen Bedingungen, also den Religionspraktiken des Paganismus,
insbesondere durch ihre Weigerung, den Gottern zu opfern. Das heilt, dass ihre Trennung
von der dbrigen romischen Bevodlkerung nicht nur eine ideologische, sondern auch
korperliche ist, da sie sofort nach der Offenbarung ihrer religiésen Identitdt von paganen
Soldaten aufgegriffen und als gewdhnliche Verbrecher ins Geféngnis gefuhrt werden,

wodurch sie den friiheren Status des romischen Biirgers ein fir alle Mal verlieren.

9 Fiir die deutsche Ubersetzung s. HAUSER, Eusebius. Ausgewahlte Schriften, 387.

% CONSTANTINOU, The Authoritative Voice, 19-20; CONSTANTINOU, Female Corporeal Performances, 33-35,
48-49.

% \Vgl. vAN GENNEP, Ubergangsriten; TURNER, Das Ritual; TURNER, Liminalitat und Communitas, 251-262.
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Als Schwellenphase lasst sich der ganze Vorgang des Martyriums sehen, in dem die
Mértyrer mit verschiedenen Herausforderungen und Bedrohungen konfrontiert sind; hier
wird aber die Besonderheit des Geféngnisraumes eingehend untersucht werden. Beim
Geféangnisaufenthalt, der als Zwischenstation auf dem Weg zur Interrogation, Folterung und
Hinrichtung dient, geraten die Martyrer meist wegen gewisser Versuchungen, Anliegen und
Zweifel menschlicher Natur in Schwierigkeiten. Diese auftretende Unsicherheit sollten sie
durch (bernaturliche Erscheinungen wie Visionen, Trdume und Wunder, durch
Streitgesprache mit dem Damon bzw. Kontakte mit Gott und Engeln, sowie durch christliche
Predigten und Kommunikation mit christlichen und paganen Besuchern tGiberwinden, um das
Martyrium mit Entschlossenheit zu erdulden. Deswegen ist das Gefangnis fiir die Martyrer
eine bedeutsame Ubergangsphase, die zeitlich und raumlich, im Sinne von space, definiert
ist. Genauer gesagt behalten die Méartyrer im Gefangnis noch ihr menschliches Profil,
entwickeln aber langsam Charakteristika des neuen Status, also desjenigen der Heiligkeit.
Viele Christen, die die Mértyrer als Vermittler Gottes sehen,% besuchen sie im Kerker und
erwarten durch deren trostende Worte bzw. Heilung einen personlichen Gewinn. Die

Mértyrer bewegen sich also im Gefangnis in einer Uberirdisch-irdischen Sphare.

Bei der letzten Phase des ganzen Prozesses handelt es sich um die Wiedereingliederung
der Martyrer in die Gesellschaft mit dem Status des Heiligen, aufgrund dessen die Martyrer
keinerlei Hierarchien und Konventionen mehr unterliegen. Beim endgultigen Verlassen des
Geféangnisses, aber vornehmlich nach ihrem Tod, erwerben die Martyrer zusatzliche
ubernatirliche Krafte. Mit ausgepragter Festigkeit und Bereitschaft, die laut den
Hagiographen zu keinem gewodhnlichen Menschen passen wirde, werden die Martyrer am
Ende des erlittenen Martyriums zur Todesstrafe gefuhrt. Aber erst nach ihrer Hinrichtung
bietet Gott den Martyrern die Mdglichkeit, den Sterblichen zur Unterstlitzung zu erscheinen
(s. z.B. PAnastRom Kap.36 [Theodoti taucht im Kerker der Anastasia auf]; PSerBac Kap.19
und 20 [Bakchos erscheint dem inhaftierten Sergios]; PAcindPegAnApthElp S.474-475
[Aphthonios bewahrt seine ehemaligen Geféhrten vor dem Ertrinken im Meer]; Met-PEug
BHG 608, Kap.85-86 [Eugenia erscheint ihrer Mutter im Traum]), sich um ihre eigenen

% Uber die Rolle der inhaftierten Mértyrer als Mittler zwischen Gott und dem Menschen s. auch RAPP, Holy
Bishops, bes. 85-90. Fur die Heiligen allgemein in der Rolle als Flrsprecher Gottes in der Spétantike s. BROWN,
The World of Late Antiquity, 102-103; BROWN, The Rise and Function of the Holy Man, 80-101 [103-152];
BRoOwN, Authority and the Sacred, 55-78.
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Verwandten als Schutzengel zu kiimmern (s. z.B. Met-PSeb Kap.5; PEustAuxEugMarOr
Kap.13), und durch ihre Reliquien bzw. Biicher Gber ihr Leiden (d.h. Martyrerberichte) oder
aus Anlass der Erinnerung der Menschen an sie und deren Taten Wunder zu vollbringen (s.
z.B. PProc S.17.13-19, S.26.21-30, S.27.1-4; PMarAnt S.42.1-12, S.43.13-33, S.44.34-36,
S.44.1-20, S.45.21-26; PAec BHG 31, Kap.24). Bemerkenswert ist, dass Gott den Mértyrern

diese posthumen Fahigkeiten meist kurz vor ihrem Tod verspricht.

Wenngleich der Tod fir die Heiligkeit nicht vorausgesetzt wird,®” stellt er im
Wesentlichen die Kronung der Heiligkeit dar. Durch seinen Tod wird ein Heiliger bei den
Menschen stark im Bewusstsein verankert. Im vorliegenden Fall Gibernehmen die christlichen
Protagonisten erst nach ihrem gewaltsamen Tod endgiiltig die Identitit des Mértyrers.®® Die
meisten Martyrerakten und illustrierten hagiographischen Handschriften legen schriftlich
bzw. ikonographisch besonderen Nachdruck auf die Endphase des Martyriums, ndmlich die
Hinrichtung des Martyrers. Was die schriftliche Schilderung der hier behandelten Martyrien
betrifft, wird die Hinrichtung meist ausfuhrlich erwahnt. Anhand der verschiedenen
Miniaturen in Handschriften, also der in den illustrierten Handschriften des Menologions des
Symeon Metaphrastes und derjenigen im Menologion des Kaisers Basileios 1l. (Codex Vat.
gr. 1613), kann man feststellen, dass die Szene der Hinrichtung sehr haufig dargestellt wird.%
In der Wahrnehmung der Byzantiner war der Todesmoment des christlichen Protagonisten
sowohl fir das Martyrium als Ganzes als auch fir den Heiligentyp des Martyrers

reprasentativ.

9 DiesbezUglich trifft Claudia Rapp, aufoauend auf Peter Brown, die Unterscheidung zwischen , living holy
men“ und ,,dead saints“: RAPP, Saints and Holy Men, 548-567; RAPP, The Origins of Hagiography, 122. Zum
Heiligkeitsstatus der Mértyrer und Asketen vor dem Tod s. auch CONSTANTINOU, The Saint’s Two Bodies, 285—
320, bes. 302.

% \Vgl. KAPLAN, Le miracle, 172: ,,Par définition, un saint martyr ne devient saint qu’au jour de sa mort*“. Laut
Bettina Kronung erreichen die heiligen Personen erst durch den Tod die spirituelle Vollendung, vgl. KRONUNG,
Gottes Werk und Teufels Wirken, 26-27. Robert Bartlett weist auch auf die Fahigkeiten bzw. Leistungen der
gestorbenen Heiligen hin, vgl. BARTLETT, Why Can the Dead Do Such Great Things?, insbh. 3-7 zu den
Martyrern. Vor einem philosophischen und literarischen Hintergrund erklart Sarah Kay anhand westlicher
Martyrerberichte die fundamentale Bedeutung des Todeskonzeptes im Zusammenhang mit der Heiligkeit eines
Martyrers: Der ,,sublime body*“ des Mértyrers befindet sich in der ,,zone between the two deaths®, ndmlich
zwischen der Unverwundbarkeit des Martyrerkdrpers bei den unertraglichen Folterungen (1. Tod.) und dem
Verzicht auf dessen irdische Existenz zur Erlangung der Ewigkeit (2. Tod), vgl. KAY, The Sublime Body of the
Martyr, 3-20; KAY, Courtly Contradictions, bes. 216-231, 255-258.

9 Zur Beschreibung der einschlagigen Abbildungen s. PATTERSON SEVCENKO, lllustrated Manuscripts, 11—
180, 187, 190; PATTERSON SEVCENKO, Synaxaria and Menologia, 320-321, 323.
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Die vorliegende Studie befasst sich hauptsachlich mit der Zwischenphase des oben
dargelegten Prozesses, und zwar mit dem Grenzbereich des Geféangnisses. Die Theorie der
Liminalitat wurde auch in anderen Studien zur Interpretation der hagiographischen Texte
herangezogen, jedoch ohne jeglichen Bezug auf die Bedeutung des Raumes fiir die Erlangung
der Heiligkeit.2% Alison G. Elliott hat zum Beispiel darauf hingewiesen, dass sich heilige
Personen im Verlauf ihres Lebens in einer Schwellenphase vor dem Paradies befinden.
Zur Beschreibung der rituell-theaterhaft inszenierten Verkleidung einer Frau als Mann, wie
sie im Fall der sogenannten ,,cross-dressing” Nonnen angetroffen wird, hat sich Nicholas
Constas auf dieselbe Theorie berufen. So schreibt er in Bezug auf die Vita von
Maria/Marinos: ,,The middle phase is marked by a dark ambiguity, isolation, the threat of
annihilation, and often an inversion of the role that the final phase will confer (i.e., the saint
putting on a man’s clothes before being accepted as a “man”)“.1%2 All diese Bemerkungen
finden Anwendung auch auf die Mértyrer im Gefangnis, wie oben gezeigt. Zusammengefasst
befinden sich die inhaftierten Martyrer zwischen zwei Identitdten, von denen sie auf die
altere, ndmlich die menschliche, verzichten sollen. Die Isolation ist nicht nur in tbertragener
Bedeutung durch innere Einkehr, sondern auch realiter durch die oft dargestellte individuelle
Einkerkerung der Martyrer zu erkennen. Bereits im Gefangnis sind sie schlieBlich von einer

103

spurbaren Aura der Heiligkeit umgeben,=™ welche in der Endphase des Martyriums, d.h.

ihrer Totung, Bestatigung finden wird.

Den Hauptprinzipien der Theorie zur Liminalitdt sind noch zwei interessante
Nebenaspekte hinzuzufugen, welche zur Beschreibung der Gefangnisszenen in den
Mértyrerakten beisteuern kénnen. Die Schwellenphase soll namlich aus einer Reihenfolge
von konkreten Verfahrensschritten und einem Autoritatsfaktor (,,authority*) zur Bestétigung
der erfolgreichen Durchfilhrung der Ubergangsriten bestehen.!% Mit einer gewissen
Flexibilitat sind diese beiden Prinzipien auch auf die hier behandelten Gefangnisszenen

anzuwenden. Der Initiationsprozess in die Heiligkeit beginnt im Fall der Martyrer bereits im

190 Die einzige Studie, welche — obwohl in einem anderen Kontext als jenem der Heiligkeit — die Theorie der
Liminalitat mit der Dimension des Raumes in Verbindung bringt, ist diejenige von Panagiotis A. Agapitos, der
das Bad als Schwellenraum in der byzantinischen Literatur interpretiert, s. AGAPITOS, Zwischen Grauen und
Wonne, 19-37.

101 vgl. ELLIOTT, Roads to Paradise, bes. 179.

102 ConsTAS, Life of St. Mary/Marinos, 4-5.

103 RAPP, Holy Bishops, 86.

104 TURNER, Betwixt and Between, 99-100; SzAKOLCZAI, Liminality and Experience, 148.
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Geféngnis und zeichnet sich stets durch bestimmte Schritte (Predigt, Kommunikation mit
Gott, Wunder, usw.) aus. Die Autoritat, die hier die Form der Aufsicht erhalt, ist auf zwei
Ebenen, der menschlichen und der gottlichen, zu erkennen. In der Rolle der menschlichen
Aufsicht treten die paganen Gefangniswéchter auf, die fur die strenge und fortlaufende
Uberwachung der inhaftierten Martyrer zustandig sind und durch die unmenschlichen
Haftbedingungen die Martyrer zum Glauben an die alten Gotter zu bekehren versuchen.
Gleichzeitig werden doch die Martyrer auch von Gott selbst beaufsichtigt, der ihnen hilft,

ihren Glauben und Mut bis zur Hinrichtung zu bewahren.

Neben dem Hauptkonzept der Liminalitat halte ich es fir sinnvoll, den theoretischen
Hintergrund dieser Arbeit durch eine zusatzliche Theorie zu erganzen, die auch Space- und
Identitatsfragen in Angriff nimmt, um damit weitere Aspekte meines Themas zum Vorschein
zu bringen. Homi K. Bhabha stellte seine Theorie zum ,, Third Space* in einem vorkolonialen
Klima zum ersten Mal im Jahr 1990 und dann ausfiihrlich im Jahr 1994 auf.’® Als , Third
Space* (bzw. ,,Hybridity”) wird der symbolische Raum bezeichnet, in dem sich zwei
unterschiedliche Zustéande (bspw. Kulturen) treffen, sodass ein neuer bzw. dritter Zustand
entsteht. Das Gefangnis l&sst sich — immer mit der gegebenen Flexibilitat — als ,, Third Space”
bzw. hybrider Raum ansehen, denn dieses versucht Unverséhnliches zu verséhnen und somit
eine dritte Realitat zu bilden, die in der Koexistenz einer Reihe von einander diametral
entgegengesetzten Zustanden besteht: der Innenwelt und der AuRenwelt, des privaten und
des o6ffentlichen Raumes, der Enge und der Weite, der VVerganglichkeit und der Ewigkeit, der
Dunkelheit und des Lichtes, der menschlichen Natur und der Heiligkeit, des Schmerzes und
der Erlosung, der Gottlosigkeit und der Frommigkeit, der Stinden und der Tugenden, der
Damonen und der Engel bzw. Christus und letzten Endes der Holle und des Paradieses. All
diese entgegengesetzten Aspekte sind im Folgenden ndher zu erldautern, um den

Schwellenraum des Geféangnisses als eine dritte Realitat aufzuzeigen.

Meine Arbeit wird in vier Hauptkapitel gegliedert, in denen jeweils verschiedene
Facetten des Geféngnisses als Schwellenraum herausgearbeitet werden. Kapitel 1 stellt das
Korpus und den Zeitrahmen dieser Arbeit (auch in tabellarischer Form) vor, wobei es zudem

die Definition des Gefangnisses in ihren verschiedenen Formen, Begriffen und literarischen

105 Vgl. RUTHERFORD, The Third Space: Interview with Homi Bhabha, 207-221; BHABHA, The Location of
Culture.
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Dimensionen beinhaltet. Die untersuchten Begriffe werden auch in drei Grafiken dargestelit.
Kapitel 2 kléart den narratologischen Hintergrund meiner Analyse, ndmlich die Begriffe
Topos, Motiv und Szene sowie die Position und Bedeutung des Gefangnisses innerhalb der
gesamten Erzahlung eines Martyriums. Kapitel 3 behandelt auf Grundlage von ausgewahlten
Frauenmértyrerakten die Frage, wie die Genderidentitét der inhaftierten Martyrerinnen durch
deren Bekampfung mit dem maéannlichen bzw. ddmonischen Widersacher artikuliert wird.
Kapitel 4 untersucht die Rolle der psychischen und physischen Empfindungen, genauer
gesagt der Emotionen und Schmerzgefiinle der christlichen Protagonisten und
Protagonistinnen, bei ihrem Weg zur Heiligkeit. Hier wird auch die emotionale
Kommunikation zwischen Text und Publikum besprochen. Meine Riickschlusse auf die
sogenannten ,,Gefdngnisszenen“ werden vorwiegend aus Vergleichen zwischen
alteren/vormetaphrastischen  und  jlngeren/metaphrastischen  Versionen  derselben

Mértyrergeschichten gezogen.

Alles in allem will meine Dissertation die vielschichtige Funktion des Gefangnisses in
der Erzéhlstruktur der Martyrerakten erdrtern. Die Rolle des Gefangnisses wird hier
insbesondere auf narrativer, ideologischer und &sthetischer Ebene unter Verwendung von
anthropologischen Konzepten untersucht. Ein entsprechendes theoretisches Modell kann in
jedem Fall zur Systematisierung und besseren Beschreibung bzw. Interpretation des
Arbeitsmaterials beitragen. Das Gefangnis erweist sich dabei als ein Schwellenraum gespickt
mit bindren Gegensatzen, welche bei der Annahme der endgultigen Identitat des Martyrers

und seines Heiligkeitsstatus eine entscheidende Rolle spielen.
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KAPITEL |

DAS TEXTKORPUS

Zur Abgrenzung meines Untersuchungsgegenstandes orientierte ich mich zunéchst an
edierten griechischen Martyrerakten, die in Hinsicht auf Gefangnisszenen von besonderem
Interesse sind. Geféngnisszenen erscheinen ja in der Uberwaltigenden Mehrheit der
Martyrerakten. Aus meiner Untersuchung der Bibliotheca hagiographica graeca (BHG)
folgt, dass es sich um insgesamt ca. 400 Martyrer handelt. Fast flr all diese Martyrer wurde
zumindest ein Martyrium verfasst, gelegentlich auch mehrere. Die byzantinische Produktion
der Martyrerakten ist dementsprechend so umfangreich, dass eine Auswahl getroffen werden
muss, und zwar einerseits anhand der Abfassungszeit der Texte und andererseits nach der

Beliebtheit von Martyrern.

Zeitlich begrenze ich meine Dissertation auf die friih- und mittelbyzantinische Epoche
(4.-10. Jh.), da nach diesem Zeitraum eine Minderung der hagiographischen Produktion
sowie eine Krise der einflussreichen Wirksamkeit der Heiligen auf das Publikum zu
beobachten ist.! Oder umgekehrt formuliert: Meine Dissertation konzentriert sich auf die
Zeit, in der hagiographische Texte immerwéhrend geschrieben, gelesen, kopiert und
Uberarbeitet wurden. Symeon Metaphrastes spielte eine entscheidende Rolle bei der
Forderung der hagiographischen Literatur, zumal er durch sein Menologion die Erhaltung
und Verbreitung einer grolRen Menge hagiographischer Werke gewéhrleistete. Das genannte
Menologion wurde in der zweiten Halfte des 10. Jahrhunderts, laut Michael Psellos (11. Jh.),
von einer Gruppe von Gelehrten und Korrektoren unter der Leitung Symeons, eines hohen
Beamten im Kaiserhof, verfasst, wobei die gesamte Unternehmung entweder vom
byzantinischen Kaiser selbst oder von einem Beamten der héheren Range Unterstitzung

finden sollte.?

Lvgl. RAPP, Byzantine Hagiographers as Antiquarians, 31-44. Zur Blitezeit der hagiographischen Produktion
s. EHRHARD, Hagiographie, 180, 193-200, 203; KAZHDAN — TALBOT, Hagiographie, 898.

2 Fiir Symeon Metaphrastes und sein Menologion s. EHRHARD, Uberlieferung, 11, 306-709; DER NERSESSIAN,
The Illustrations, 222-231; SEVCENKO, Levels of Style, 289-312; PATTERSON SEVCENKO, lllustrated
Manuscripts; PEYR [SCHIFFER], Zur Umarbeitung rhetorischer Texte, 143-155; RAPP, Byzantine
Hagiographers as Antiquarians, bes. 36; SCHIFFER, Metaphrastic Lives, 22-41; H@GEL, The Redaction of
Symeon Metaphrastes, 7-21; MANGO, Saints, 265; H@GEL, Rewriting and Canonization (zu Psellos s. 66—68);
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Beim sogenannten ,,metaphrastischen Menologion* handelt es sich um eine nach dem
Kirchenkalender organisierte liturgische Textsammlung des 10. Jahrhunderts, die sich
vorwiegend aus stilistisch und thematisch Uberarbeiteten &lteren hagiographischen Texten
zusammensetzt. Daher wurde Symeon der Beiname ,,Metaphrastes® verliehen, was auf
Deutsch ,,Ubersetzer bzw. ,,Bearbeiter bedeutet. Ziel des metaphrastischen Projekts war
,»,hot simply to match a feast day with a text, but, more so, to identify or, in most cases, create
the authoritative right text for each feast“.® Die hagiographischen Texte der
vormetaphrastischen Zeit, d.h. aus der Zeit vor der Abfassung des Menologions von Symeon

Metaphrastes (4.-9. Jh.), sind zum Grof3teil anonym.

Zur Erstellung des Textkorpus folge ich der Auswahl des Symeon Metaphrastes. Dies
ist ein sicheres Auswahlkriterium der Martyrerakten, weil es der byzantinischen Asthetik
selbst entspricht. Bei ndherer Beleuchtung der 148 Texte des Korpus von Symeon
Metaphrastes entstehen folgende Angaben: Es handelt sich um 82 Martyrer,* ca. 60
asketische Personen, etwa Monche, Bischéfe und Abte, und schlieRlich ca. 10 andere heilige
Personen, wie z.B. Apostel, Propheten und die Theotokos, wobei sich die Texte, die fur all
diese heiligen Personen von Symeon Metaphrastes geschrieben wurden, in die folgenden
Gattungskategorien einsortieren lassen: 79 Martyrerakten,® 45 Lebensbeschreibungen von
Heiligen, 4 Enkomien, 1 Wunderbericht und 19 andere Schriften, insbesondere
Hypomnemata bzw. Kommentare. Symeon Metaphrastes sammelte flr sein Korpus
wahrscheinlich die bei den Byzantinern beliebtesten Mértyrer (insgesamt 82), die dann durch

die massenhafte Verbreitung seines Menologions noch grél3ere Popularitat erlangten.

In meiner literarischen Analyse konzentriere ich mich sowohl auf die metaphrastischen
Uberarbeitungen der Martyrergeschichten (10. Jh.) als auch auf deren Vorlagen (4.-9. Jh.).
Einige Vorlagen sind jedoch nicht vorhanden bzw. nicht ediert und werden deshalb von mir

KAzZHDAN, A History of Byzantine Literature (850-1000), Il, 231-247; HINTERBERGER, Byzantinische
biographische Literatur, 63, 72-81; MAGDALINO, Byzantine Encyclopaedism, 222-223; H@GEL, Symeon
Metaphrastes and the Metaphrastic Movement, bes. 183, 185-189; PAPAIOANNOU, Voice, Signature, Mask, bes.
35-39; PAPAIOANNOU, Christian Novels, vii—xxvi.

3 PAPAIOANNOU, Christian Novels, xii.

4 Zu den Martyrern des metaphrastischen Menologions gehdren auch die judischen Martyrer der Makkabaer
sowie die ikonophilen Heiligen Theodoros Graptos und Stephanos der Jingere.

> In die Martyrerakten werden auch die Vita des ikonophilen Theodoros Graptos (BHG 1746) und diejenige des
ikonophilen Stephanos des Jiingeren (BHG 1667) mit einbezogen, weil sie hier als Martyrien betrachtet werden.
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nicht behandelt.® In diesen Fallen verwende ich andere frilhere Fassungen derselben
Geschichten.” Sollte es aber auch keine andere edierte friihere Fassung geben, ziehe ich dann
ausschlieBlich die metaphrastische Version in Betracht. Von den 82 Martyrern wird zuletzt
mein Textkorpus nur mit denjenigen gebildet, deren Geschichten — in vormetaphrastischer
bzw. metaphrastischer Version — Uber Gefangnisszenen verfiigen. Das ermdglicht zudem
Vergleiche zwischen vormetaphrastischen und metaphrastischen Gefangnisszenen. Generell
gilt, dass die vormetaphrastischen Mértyrerakten und die dazugehdrenden Gefangnisszenen
ausgiebiger als ihre metaphrastischen Fassungen sind und daher detaillierte Beschreibungen
umfassen; der Grundstoff bleibt aber in der Regel sowohl bei den vormetaphrastischen als
auch bei den metaphrastischen Mértyrerakten unveréndert. Daher wird die jeweilige
metaphrastische Version nur dann angefihrt, wenn diese fur eine vollstandigere Auslegung
der Gefangnisszene nitzlich sein kann. Hierbei ist festzuhalten, dass viele Texte, mit denen
sich meine Dissertation befasst, bisher Uberhaupt keine historische oder literarische

Behandlung erfahren haben.

Darlber hinaus werden verschiedene Martyrerakten berlcksichtigt, unabhangig davon,
ob deren Protagonisten als historisch betrachtet werden kénnen oder nicht. Die christlichen
Mértyrerakten sind ohnehin von groRer Bedeutung, obwohl sie grundsatzlich der fiktionalen
Literatur angehdren. Zum einen konnen die Martyrerakten als Indiz fir die Existenz des
Kultes der Mértyrer gewertet werden, zum anderen treiben die Martyrerakten diesen Kult
voran. Uberdies hat die Abfassung eines historischnen Werkes laut der
Literaturwissenschaftlerin Monika Fludernik ein zweifaches Ziel, einerseits vergangene
Ereignisse vor der Vergessenheit zu bewahren und sie andererseits aus didaktischen Grinden
im Zusammenhang mit einer gegenwartigen Situation anzuwenden. Genau diese didaktische
Funktion teilen die historischen mit den fiktionalen Werken, egal ob sie sich auf historische
Ereignisse berufen oder nicht.® Das gilt auch fiir die Martyrerakten: Sowohl die historischen
als auch die fiktionalen Martyrerakten dienen dem allgemeinen Zweck der Hagiographie,

ndmlich das Publikum durch verschiedene narrative Strategien zu einer frommen

6 Die Beschrankung auf edierte Texte erfolgt aus pragmatischen Griinden, da die Edition weiterer
hagiographischer Texte die zeitliche Realisierbarkeit des Projektes infrage stellen wiirde.

" Eine Liste der metaphrastischen Uberarbeitungen sowie deren Vorlagen und anderen friiheren Fassungen von
Martyrergeschichten hat Christian Hagel erstellt, vgl. HoGEL, Rewriting and Canonization, 173-204. Eine
Uberarbeitete Fassung dieser Liste wird hier weiter unten vorgestellt.

8 Vgl. FLUDERNIK, Natural Narratology, 18.
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Lebenseinstellung, im Idealfall zu derjenigen der dargestellten Heiligen, anzuleiten.® Der
didaktische Charakter der Martyrerakten ist besonders in den Geféngnisszenen, z.B. in den

dort gehaltenen christlichen Predigten, zu beobachten.

Insgesamt wird auf Grundlage der im metaphrastischen Menologion erwéhnten 82
Maértyrer ein Korpus von 169 Texten gebildet. Dieses Korpus besteht genauer gesagt aus
vormetaphrastischen und metaphrastischen Versionen von Texten, welche den 82 Martyrern
gewidmet sind. Bei den meisten dieser (vormetaphrastischen oder metaphrastischen)
Textversionen handelt es sich um Méartyrerakten, aber gelegentlich auch um andere
Gattungen, wie etwa Enkomien und Kommentare. Von diesen 169 Texten werden zum
Zwecke dieser Arbeit ausschlieBlich edierte Martyrerakten ausgewahlt, in denen das
Geféangnismotiv in Erscheinung tritt. Anhand aller obigen Kriterien und Beobachtungen zu
den besagten Textquellen entstehen also die folgenden zwei Kategorien:

1. Nicht untersucht werden hier Martyrerakten, die nicht ediert sind oder keine einzige
Erwdhnung des Gefangnisses beinhalten, sowie Texte, welche zu einem anderen Genre
gehoren. Diese Kategorie macht 69 vormetaphrastische und metaphrastische Texte von der
Gesamtheit der 169 Texte, d.h. die Minderheit der Textquellen, aus.

2. 100 Martyrerakten bilden das Hauptkorpus der vorliegenden Studie. Diese
Mértyrerakten sind in einer vormetaphrastischen und/oder in einer metaphrastischen Version
vorhanden und unter dem Aspekt des Gefangnisses interessant. Unter den ausgewdhlten
Texten sind auch einige, die als ,,Vita und Martyrium* betitelt werden.

Die insgesamt 82 Martyrernamen sowie die mit ihnen verbundenen Texte werden in
tabellarischer Form am Ende des vorliegenden Kapitels vorgestellt. Diese Liste teilt die
Mértyrerakten nach dem Geschlecht und dem Namen ihrer Protagonisten ein. Dazu enthélt
sie einen Hinweis auf die vormetaphrastischen und metaphrastischen Textfassungen mit
Angabe der jeweiligen Edition, der BHG-Nummer, der Datierung der vormetaphrastischen

Texte und des jeweiligen historischen Hintergrunds der Martyrien.

Neben den 82 Mértyrern des Symeon Metaphrastes beziehe ich mich in meiner Analyse

auch auf zwei weitere Martyrerinnen, deren Geschichten — wenn auch nicht in der

9 Vgl. bspw. RAPP, Storytelling, 431-443; RAPP, The Origins of Hagiography, bes. 125-130; PAPAVARNAVAS,
The Role of the Audience, bes. 76-80.
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metaphrastischen Textsammlung — aus inhaltlicher Sicht meiner Untersuchung dienlich sind.
Genau gesagt geht es um die griechische Version der Martyrerakten der Perpetua und
Felicitas (BHG 1482) und der Marina von Antiochien (BHG 1165), welche als Nebenquellen
hauptséchlich im dritten Kapitel behandelt werden. Diese beiden Frauenmértyrerakten tragen
konkret zur Beleuchtung besonderer Aspekte der hier untersuchten Textquellen entscheidend
bei. Als Nebenquellen sind aber die genannten zwei Texte nicht in der hier erfassten Textliste
und den statistischen Angaben, welche gelegentlich in dieser Arbeit angeflhrt werden,
inbegriffen.

I.1. DEFINITION DES GEFANGNISSES ANHAND DES TEXTKORPUS
1.1.1. Wortschatz zum Gefangnis

Die byzantinischen Autoren haben sich in den Martyrerakten — sowohl in den
vormetaphrastischen als auch in den metaphrastischen Versionen — einer Vielfalt in
Wortschatz und umschreibenden Ausdricken bedient, um auf das Gefangnis und dessen
Klientel zu sprechen zu kommen. Im Folgenden werden alle relevanten Begriffe und
Ausdriicke nach bestimmten grammatischen Bereichen systematisiert: Substantive und
Adjektive sowie Verben und Adverbien. Die Substantive kann man in die folgenden vier
thematischen Kategorien einteilen: Gefangnisorte, Gefangene, Mitgefangene und
Gefangniswarter. Dazu wird auch eine dritte Unterscheidung zwischen vormetaphrastischen
und metaphrastischen Versionen getroffen, aus der bedeutsame Rickschliisse auf das

Vokabular im Zusammenhang mit der Zeitperiode gezogen werden kdnnen.

Die gebrauchlichsten Substantive fir die Angabe der Bedeutung des ,,Gefdngnisses*
sind guAaxr (insgesamt 122-mal in den vormetaphrastischen Versionen; 145-mal in den
metaphrastischen Fassungen), decpmtipiov (55-mal in den vormetaphrastischen und 98-mal
in den metaphrastischen Versionen) und gipktr (34-mal in vormetaphrastischen und 50-mal
in metaphrastischen Textfassungen). Selten erscheint das Wort @uioakn auch in der
Bedeutung ,,Bewachung“ oder ,,Aufsicht“ (4-mal in vormetaphrastischen und 7-mal in
metaphrastischen Texten) und 1-mal im Sinne von ,,Nachtwache*. Das Wort ¢povpd wird

entweder wortlich mit ,,(Militar-)Uberwachung* oder als Synekdoche mit ,,Gefangnis* (25-
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mal in vormetaphrastischen und 58-mal in metaphrastischen Versionen) Ubersetzt;
bemerkenswerterweise geht meistens ppovpdé mit dem Adjektiv dopaing oder dopaieotdtn
(sichere oder sicherste Uberwachung bzw. Haft) einher. AuRerdem wird haufig das Wort
deopa, also ,,Fesseln” bzw. ,,Ketten“, entweder als Metonym fiir die Gefangnisortsangabe
oder im buchstéblichen Sinne fir die Zustandsangabe des angeketteten Martyrers verwendet,
und zwar 37-mal in vormetaphrastischen und 77-mal in metaphrastischen Fassungen, dazu
4-mal im metaphorischen Kontext. Sehr sporadisch sind auch die folgenden Worter — meist
als Synekdoche — im Sinne von ,,Gefangnis“ bzw. ,Inhaftierung” anzutreffen: k\eifpa
(Gitter), kAo (Halsbander), divoot (Ketten), cidnpa (eiserne Fesseln), év doeoleiq (unter
Sicherheitsbeschrankungen),  (ypovia) «dBep&c  (langes  Einsperren),  tpnoig
(Uberwachung), katéxieioig (Verschluss, Einsperrung), mopogoiaky bzw. mapagdrofic
(Bewahrung), xovotwdion (Haft bzw. Verwahrung) und aiyporooio (eigentlich:
Kriegsgefangenschaft). Festzuhalten ist, dass am haufigsten bei Auslieferung in fremde
Hénde bzw. tatsdachlicher Kriegsgefangenschaft das Substantiv aiypolmoio und seine

Ableitungen (aiypdrotoc, aiypormtife, S. weiter unten) verwendet werden.

In den hier untersuchten Martyrerakten werden fir den ,,Gefangenen® bzw.
»,Gefesselten” am héufigsten deocuwtg (3-mal in vormetaphrastischen und 11-mal in
metaphrastischen Textfassungen) oder 6éouioc (12-mal in vormetaphrastischen und 13-mal
in metaphrastischen Versionen) angegeben. Gelegentlich kommen auch die Worter
aiypudrotoc bzw. avdpamodov (eigentlich: Kriegsgefangener),’® 6 év tij puioxii (der im
Geféangnis Sitzende) und xatadikog (Verurteilter) vor. Manchmal werden die inhaftierten
Mértyrer mit den Adjektiven katdxieiotor und éykotakieiotor (die [im Geféngnis]
eingeschlossenen Martyrer) oder mit den Partizipien koBeipyuévor (die Eingesperrten),
mpovuevor bzw. eviattopevor (die unter Bewachung Stehenden) und dedepévor (die
Gebundenen) bezeichnet. Ganz selten erscheinen auch die Mithaftlinge in den Mértyrerakten,
und zwar mit den folgenden Begriffen: ocvvéeoudton (Mitgefangene), cvvdéopuot
(Mitgefesselte), cuvabintai (Mitkdmpfer bzw. Mitmartyrer), ol pet’ avtod 6vteg (die mit
dem Maértyrer [im Geféangnis] Sitzenden) und cvykatdadikor (Mitverurteilte).

10 Fiir die Begriffe aiyudimrog und dvdpdémodov in der Bedeutung ,,Kriegsgefangener® s. auch LETSIOS, Die
Kriegsgefangenschaft, 215.
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Im Gegensatz zu ,,Gefangenen* und ,,Mitgefangenen* wird eine gréRere Vielfalt an
Begrifflichkeiten fiir ,,Gefangniswérter” bzw. ,,Aufseher” angetroffen: deopo@oloxeg (14-
mal in vormetaphrastischen und 20-mal in metaphrastischen Martyrien) bzw. ¢Oiokeg (5-
mal in vormetaphrastischen und 15-mal in metaphrastischen Martyrien); seltener auch o
euAdtTov/euAidcowy, 6 TPV bzw. tpntg, epovpdc (Wachter bzw. Wache), dpyrpvrog
(Oberaufseher bzw. Gefingnisleiter) und xomkdaprog (Gefangniswaérter). In die Rolle der
Wache tritt manchmal auch der xopevtapnotlog (Haftstrafenregistrator), der ceAldprog 6 €mi
¢ eviaxiic (Befehlshaber des Gefangnisses), der kopvikovAdapiog (hoher Unteroffizier und
Leiter verschiedener [u.a. Militar-]Posten) und der kovfikovAdpioc (Kammerer des
Kaiserpalastes). Hier ist hinzuzufligen, dass lateinische Gefangnisterminologie sowohl in den
vormetaphrastischen als auch in den metaphrastischen Textfassungen vorkommt. Beli
Metaphrastes sind auch mehrere umschreibende Ausdriicke zu ,,Geféangniswartern zu
finden: oi v povpav dia ppovridog Exovteg (die, welche sich um die Aufsicht sorgen), ot
éni tiic euAakig (die, welche fiir das Geféangnis zustandig sind), ot trv @povtida THc PLAAKTG
nemotevpévor (die, welche man mit der Sorge fur das Gefangnis betraute) und otpatidtot
701G TNV PLAOKTV avTo Tiotevbeiot (Soldaten, denen die Bewachung desjenigen [Martyrers]

anvertraut wurde).

Der Wortschatz in Bezug auf den Geféngniskontext wird mit den dazugehdrenden
Verben und Adverbien abgeschlossen. Am hdufigsten treten in den hier untersuchten
vormetaphrastischen und metaphrastischen Martyrerakten die folgenden Verben auf:
QLAGTT®, TPoELAdTI®, TNPpd, dcparilm, epovpd (wachen, bewachen, in Haft halten);
K i, KOTAKAELD, gyKkieio, EYKOTUKAEL®, gvamorielm, TPOKATAKAEI®,
kabeipyo/kabeipyvour, mpokabeipym ([im Geféngnis] einschlielen/einsperren); sowie
eviaxilm (verhaften/in Haft nehmen, ins Gefangnis werfen) und aiypnoiotiCo (einen
Kriegsgefangenen machen, gefangen nehmen). Beachtenswert ist, dass das Verb thp@ haufig
vom Adverb doceardg (in sicherem Gewahrsam halten) begleitet wird, analog zur
Verwendung des Adjektivs aoceoing zusammen mit dem Nomen @povpd. In diesen Fallen
wird die Bedeutung des Verbes und des Nomens noch mehr hervorgehoben. Wie aus der
obigen detaillierten Auflistung zu ersehen ist, haben sich die Hagiographen einer Reihe von
Verben zum Thema ,,Gefangnis“ bedient, deren Bedeutung durch den Zusatz von

verschiedenen Prafixen im Stamm des jeweiligen Verbes verstarkt werden konnte.
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Symeon Metaphrastes folgt im Grunde der Vielfalt im Wortschatz zu Geféangnissen und
deren Kontext, welche auch die vormetaphrastischen Hagiographen in ihrer Gesamtheit
verwenden. Die Besonderheit des Metaphrastes besteht jedoch darin, dass er diese
Wortschatzvielfalt in jedem einzelnen Text zur Geltung zu bringen versucht. Ein
Paradebeispiel stellen die Mértyrerakten der vierzig Martyrer von Sebaste dar: Der anonyme
vormetaphrastische Autor verwendet in seinem Text ausschlie3lich das Wort guiaxn (8-
mal), Symeon Metaphrastes hingegen benutzt auler dem Wort gviaxn (4-mal) zudem die
Worter decpotiplov (1-mal), eipxt (1-mal) und gpovpd (1-mal). Der Stil des Symeon
Metaphrastes wird also weniger durch die Auswahl einzelner Worte charakterisiert als durch

die abwechslungsreiche Verwendung von Synonymen.

Die oben genannte Arbeitsmethode des Symeon Metaphrastes wird auch durch die
Statistik zum Wortschatz (s. unten die drei Grafiken) weiter verdeutlicht. In diesen drei
Grafiken wird die Gebrauchshaufigkeit der wichtigsten Begriffe zu Gefangnisorten,
Gefangenen und Gefangniswaértern in den metaphrastischen und vormetaphrastischen Texten
dargestellt. Zur Erstellung der Statistiken wurden 55 edierte metaphrastische Mértyrerakten
und deren 45 edierte VVorlagen berlcksichtigt. Es ist festzustellen, dass Metaphrastes durch
die systematische Verwendung aller bedeutenden Synonyme die Gebrauchshaufigkeit der
relevanten Begriffe — wenigstens anndhernd — auszugleichen versuchte. Daher ist einerseits
bei Metaphrastes ein wesentlicher Riickgang der Verwendung des Wortes ¢viaxn und
andererseits ein Anstieg des Gebrauchs der Worte ¢povpd und deopd zu betrachten. An
dieser Stelle sei auch an die Worte des Michael Psellos in seinem Enkomium auf Symeon
Metaphrastes erinnert, in dem er die Arbeitsmethode des Metaphrastes auf dessen Absicht
zurlckfihrt, den hagiographischen Texten seines Menologions einen sprachlichen bzw.
rhetorischen Stil zu verleihen, welcher den Erwartungen der Durchschnittshorer entsprechen
konnte (s. PselEncMet BHG 1675).1! Dies bedeutete natiirlich die Schaffung einer guten
Balance zwischen schwer und einfach zu verstehenden Wartern. Aus der ersten grafischen
Darstellung wird zudem ersichtlich, dass die Zahl der behandelten Begriffe zu
Geféangnisorten von 301 in den vormetaphrastischen Versionen auf 461 in den

11 vgl. dazu die Bemerkung von Elisabeth Schiffer: ,,Symeon Metaphrastes ist vielmehr bestrebt, die Texte
seines Menologiums auf eine einheitliche Stilstufe zu heben bzw. gegebenfalls auch zu senken“: PEYR
[SCHIFFER], Zur Umarbeitung rhetorischer Texte, bes. 155, mit Anm. 53. S. auch SEVCENKO, Levels of Style,
bes. 300, 302.
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metaphrastischen Fassungen angewachsen ist. Mit anderen Worten sind diese Begriffe von
den vormetaphrastischen zu den metaphrastischen Texten um 53.2 % (160 an der Zahl)
angestiegen. Aus der zweiten und dritten Grafik geht hervor, dass die Begriffe zu Gefangenen
um 76 % und diejenigen zu Gefangniswartern um 60.7 % gestiegen sind.

Grafiken: Gebrauchshaufigkeit der Begriffe zu Gefangnisorten,

Gefangenen und Gefangniswartern

I. Gebrauchsh&ufigkeit der Begriffe zu Geféangnisorten

500 60.0%
53.2%
450 50.0%
400
40.0%
350
300 30.0%
250 20.0%
200 10.0%
150
0.0%
100 :
50 -10.0%
0 . -20.0%
SeoU0T Sonstige
Qoo K gipkty  @poupd  deopd s (12 Summe
Tiptov Worte)
Vormetaphrastische Texte 122 55 34 25 37 28 301
mmmm \V/ormet. Texte in % 40.5% 183% 11.3% 83% @ 123% 9.3%
Metaphrastische Texte 145 98 50 58 7 33 461
Met. Texte in % 315% 21.3% 10.8% 12.6% 16.7% 7.2%

= Differenz zw. Met. - Vormet. in

% -91%  3.0% -04% 43% @ 44% -21% @ 53.2%
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Il. Gebrauchshaufigkeit der Begriffe zu Gefangenen
50 100.0%

45
20 6.0% 80.0%
35 60.0%
30 40.0%
25
20 20.0%
0,
15 2% 0.0%
10
; I 18.5% I -20.0%
0 = — — — -40.0%
5 , 5é Sonstiges (10 Summe
ECUAOTNG E£GL0G Worte)
mmmm Vormetaphrastische Texte 3 12 10 25
mmmm \/ormet. Texte in % 12.0% 48.0% 40.0%
mmmm Metaphrastische Texte 11 13 20 44
o Met. Texte in % 25.0% 29.5% 45.5%
= Differenz zw. Met. - Vormet. in 13.0% -18.5% 550% 76.0%

%

I1l. Gebrauchshéufigkeit der Begriffe zu Gefangniswartern

100 70.0%
90 0.7% 60.0%
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50.0%
70
60 40.0%
50 30.0%
40 20.0%
30
10.0%
20
10 I 0.0%
0 — -10.0%
, , Sonstiges (6
decpoOrag QN Worte) Summe
mmmm \/ormetaphrastische Texte 14 5 37 56
mmmm \/ormet. Texte in % 25.0% 8.9% 66.1%
mmmm Metaphrastische Texte 20 15 55 90
e Met. Texte in % 22.2% 16.7% 61.1%
e Differenz zw. Met. - Vormet. in 2.8% 77% 5.0% 60.7%

%
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Aus der obigen qualitativen und quantitativen Wortschatzanalyse ergibt sich, dass die
byzantinische hagiographische Literatur des 10. Jahrhunderts groReres Interesse am Thema
,Gefangnis“ zeigte als in vorangegangenen Zeiten. Angesichts der wesentlich hdheren
Gebrauchshaufigkeit der zum Gefangnis gehdrenden Begriffe ist einerseits festzustellen, dass
das Geféangnismotiv in der Martyrerliteratur des 10. Jahrhunderts festgelegt ist und somit mit
dem Konzept des Martyriums in asthetischer Hinsicht noch enger verwoben wurde.
Andererseits sei hier daran erinnert, dass die Rolle von Gefangnis und Inhaftierung in der
Gesellschaft der Spatantike noch starker war als in der Gesellschaft der rémischen Zeit.?
Dementsprechend ist anzunehmen, dass das Gefangniswesen im Laufe der Zeit, und zwar
vom 4. bis zum 10. Jahrhundert, aus technischer und organisatorischer Sicht noch weiter
verbessert wurde,® sodass die Literatur des 10. Jahrhunderts diese gesellschaftliche Situation
durch die haufige Verwendung des Gefangnismotivs widerspiegelt. Hagiographische Texte
waren jedenfalls aufgerufen, den dsthetischen Bedirfnissen und Erwartungen des damaligen
Publikums zu entsprechen, das wohl am Gefangnismotiv in der Literatur und an plausiblen

Zusammenhangen zwischen Alltag und Literatur interessiert war.4

SchlieBlich zeigt sich, dass die Martyrerakten des 10. Jahrhunderts mittels der Vielfalt
und der haufigen Verwendung von Begriffen zum Geféngnis die christliche Identitét der
Mértyrer mit ihrem Gefangenenstatus in Beziehung bringen wollten. Des Weiteren wollten
diese Erzahlungen durch die Erinnerung an die Vergangenheit, und zwar die
Christenverfolgungszeit mit Fokus auf die Inhaftierung der Martyrer, die christliche Identitat
der Leser und Horer des 10. Jahrhunderts mit derjenigen der ersten Christen bzw. Martyrer
zunachst verbinden und dann verstarken. In diesem Kontext fungiert die in der
Maértyrerliteratur dargestellte Gefangnisphase als ein identitatsstiftendes Element fir die
Leser/Horer und die Martyrerakten erweisen sich dabei als ,,Meistererzahlungen®.

2vgl. hier die Einleitung.

13 Dies kann zumindest im Fall der Kriegsgefangenen bestatigt werden: Im Vergleich zur vorherigen Zeit ist im
10./11. Jahrhundert eine Verscharfung der MalRnahmen gegen die — nichtchristlichen — Kriegsgefangenen in
Byzanz zu erkennen, wobei deren Anzahl wegen der stdndigen Vernichtungsfeldziige der Byzantiner gegen ihre
Feinde gewachsen war, vgl. LETSIOS, Die Kriegsgefangenschaft, bes. 225-227.

14 In Bezug auf die Beziehung zwischen Alltag und hagiographischer Literatur ist zu bertcksichtigen, dass die
byzantinische Leserschaft weniger die Wahrheit (,truth®) als den Wahrheitsgehalt (,plausibility” bzw.
»verisimilitude*) von den hagiographischen Texten erwartete, vgl. RAPP, Storytelling, bes. 442—-443; MEsSIs,
Fiction and/or Novelisation, bes. 316.
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Unter dem Begriff der ,,Meistererzéhlung® versteht man ,die in einer kulturellen
Gemeinschaft zu einer gegebenen Zeit dominante Erzahlweise des Vergangenen®, die auf
~die Etablierung und Ablésung hegemonialer Deutungsmuster der Vergangenheit“ abzielt.*
Durch ihre Verbreitung und Verfestigung gewinnen diese Erzdhlungen ihre
gesellschaftliche Geltungsmacht als Grundformen kollektiver Selbstvergewisserung tber die
Vergangenheit und als Ausdruck eigener Identitit*.*® In einfachen Worten: Die Darstellung
der historischen Vergangenheit aus einer gewissen Erzahlperspektive dient im vorliegenden
Fall zur Erhaltung und Verstarkung der offiziellen Religion bzw. christlichen Identitéat des
byzantinischen Reiches. Auffallig ist, dass die byzantinischen Hagiographen in ihrem
Versuch, die christliche Identitdt der Martyrer im Unterschied zu derjenigen der Paganen
aufzuzeigen, auf den Gefangnisbeschreibungen vor dem Hintergrund der
Christenverfolgungen bestehen. Und dies ist im 10. Jahrhundert in noch groRerem Ausmald
zu bemerken. Demnach spielten die Martyrerakten zumindest im hier behandelten Zeitraum,
namlich vom 3./4. bis zum 10. Jahrhundert, in Byzanz die Rolle der Meistererzédhlungen, im
Sinne von identitatsstiftenden Erzahlungen fur die Rezipienten. Die in den Mértyrerakten
geschilderten Gefangnisphasen trugen entscheidend zur Entstehung dieser Erzéhlungen und

somit zu deren Charakter als Meistererzéhlungen bei.
1.1.2. Formen des Gefangnisses

Grundeigenschaft des Gefangnisses ist die begrenzte Bewegungsfreiheit der Martyrer. Diese
praktische Funktion des Geféngnisses lasst sich gemaR den byzantinischen Hagiographen an
verschiedenen Orten bzw. Zustdnden erfiillen. So wird in den Martyrerakten ein jeweiliger
Geféangnisersatz auf gleicher Basis, ndmlich mit denselben Merkmalen, wie das wahre
Geféngnis beschrieben. Als Raum wird nicht nur eine geschlossene, begrenzte Umwelt
(,,Setting*) verstanden, sondern auch die Natur bzw. Landschaft, die mit dem geschlossenen

Raum &hnliche Eigenschaften teilt.’

Im hier bearbeiteten Material werden folgende Gefangnisformen geschildert, in denen

die Martyrer begrenzt gehalten werden und unter Bewachung sind: ein richtiger Kerker bzw.

15 JARAUSCH — SABROW, ,,Meistererzahlung, 17. Fir den Begriff ,Meistererzahlung® s. auch RUSEN,
Einleitung, 12-36; REXROTH, Meistererzéhlungen und die Praxis, 1-22.

16 JARAUSCH — SABROW, ,,Meistererzahlung*, 18.

17vgl. HOFFMANN, Raum, Situation, erzahlte Wirklichkeit, 1-2.
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Geféangniszelle (keAdiov, manchmal in derselben Bedeutung auch oikiockoc [H&uschen],
oiknuo [Behausung], s. z.B. PBabyl BHG 205, S.82.14; Met-PBabyl BHG 206, Kap.13 und
14; PBar BHG 213-214, S.93; Met-PBar BHG 216, Kap.16; Met-PHermStr BHG 745,
Kap.7), das Staatsgefangnis im Praetorium (nmpatrtdpiov, s. z.B. PProc BHG 1577, S.25.18
[Praetorium in Caesarea]; Met-VTheodGr Kap.23 und Kap.26 [Praetorium in
Konstantinopel]), das ,,Phiale” genannte Gefangnis des GroRen Palastes (®idAn, s. z.B.
VStephlun BHG 1666, S.135.7-8, S.154.23-24; Met-VStephlun BHG 1667, S.120.1294—
1295, S.121.1318-1319, S.149.2028-2031), ein Privathaus von Beamten (oikoc, oikia, s.
z.B. ActPaulThec BHG 1710-1713, Kap. 39; PPisElAg BHG 1637z, Kap.4; PAnastRom
BHG 82a, Kap.3; Met-PEug BHG 608, Kap.82; Met-PSeb BHG 1620, Kap.7, 8, 11, 14, 16),
ein Gasthaus (mavdoyeiov, s. z.B. PSerBac BHG 1624, Kap.11; PGourSamAb-A BHG 731-
732, S.14.13-16),8 ein Turm (mdpyog, s. z.B. PBar BHG 213-214, S.89, 91), der Heizraum
einer 6ffentlichen Baderanlage in Thessaloniki (s. z.B. PDem BHG 497, Kap.6—7; Met-PDem
BHG 498, Kap.8-10),° die Kellergewolbe einer alten Baderanlage in Ephesos (VStephlun
S.161.23-25; Met-VStephlun S.163.2349-2353), ein Zimmer in einem Haus oder im Palast
(dwpatiov, manchmal in derselben Bedeutung auch oikickog s. z.B. Met-PSeb BHG 1620,
Kap.4; PDomind BHG 822z, Kap.8),%° ein Raum in der Festung bzw. dem Garnisonort
(kdotpov, ppovplov, s. z.B. PEuph BHG 619-619a, Kap.5; PMerc BHG 1274, S.240.18;
Met-PHermStr BHG 747, Kap.7), eine Grube bzw. Schlucht (Aéxkog oder xpnuvog,
PGregArm BHG 712, Kap.54.21, Kap.56.6, Kap.96.12; Met-PGregArm BHG 713, S.99.41—
42, S.100.47, S.100.51; PGourSamAb-A BHG 731-732, S.18-21, S.30.13-16;
PGourSamAb-B BHG 735, 735b und 739, S.116.9-16; Met-PGourSamAb BHG 736-738,
S.117.13-15) und ein See (Aipvn, s. z.B. PMarSeb BHG 1201, S.177.2-12, S.178.28-30;

18 Im Fall des Martyriums von Gourias, Samonas und Abibos (PGourSamAb-A BHG 731-732) wird klar, dass
das Gasthaus die Rolle des Gefangnisses spielt, da die zwei anderen Textfassungen des erwéhnten Martyriums
an der entsprechenden Stelle statt movdoysiov das Wort @vioxn oder deopmtplov aufweisen (vgl.
PGourSamAb-B BHG 735, 735b und 739, S.108.26-29; Met-PGourSamAb BHG 736-738, S.109.18-20).

19 Auch Symeon Metaphrastes selbst bezeichnet den Heizraum, in dem der Martyrer Demetrios gefangen
gehalten wird, als Geféngnis (gipktn, Met-PDem BHG 498, Kap.9-10). Fur Metaphrastes war offensichtlich
von grofRer Bedeutung, die Einlieferung des Martyrers in den Heizraum eines 6ffentlichen Bades mit der
Gefangnisphase zu verbinden, da dies fur den Weg des jeweiligen Mértyrers zur Heiligkeit wichtig sein konnte.
2 In den vormetaphrastischen Martyrerakten von Domna und Indes werden auch das topugiov und das
deomoTikov kapaotoiov [sic] als Ersatzorte des Gefangnisses im Palast dargestellt (vgl. PDomInd Kap.8-9).

2L Dieser Ort wurde fiir die Kriminellen und zur Bestrafung aller Verurteilten von Armenien gebaut® (A yop
TOVG KOKOVPYOUG MK0JdO U 0N €KeTvog O TOTOG KOl £ig KOAUGLY TAVI®V TAV Katadikev tig Appeviag. PGregArm
Kap.56.10-11).
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Met-PMarSeb BHG 1202, S.343.25-35, S.344.1-5, S.346.5-7). Daraus folgt, dass das
Geféngnis aus einem geschlossenen, begrenzten und von Menschen gebauten oder einem

offenen und nattrlichen Raum bestehen konnte.

Den obigen unterschiedlichen Formen des Gefangnisses konnte vielleicht noch eine
hinzugefiigt werden: In den Mértyrerakten wird manchmal der staatliche Charakter mit dem
Ausdruck ,,staatliches Gefangnis® (dnuocio puiakm, s. z.B. PEustAuxEugMarOr BHG 646,
Kap.14; PAnastRom BHG 82a, Kap.20; Met-PAnastRom BHG 82, Kap.20; PAnastPers BHG
84, Kap.28.10; Met-PAnastPers BHG 85, Kap.18.10; VStephlun S.157.11; Met-VStephlun
S.154.2150-2151) bezeichnet. Zum staatlichen Geféngnis werden die Martyrer durch
richterlichen bzw. kaiserlichen Urteilsspruch bis zu ihrer Verurteilung oder Hinrichtung
geflihrt. Dies deutet nattrlich die Unterscheidung zwischen staatlichem Gefangnis und
privaten Raumlichkeiten mit Gefangnisfunktion an;?? ein sozusagen privater Haftort ist
jedoch im hier behandelten Textkorpus nicht ausdriicklich belegt. Trotzdem darf der Turm,
in den ein strenger Vater seine schéne Tochter sperrt, um den Erhalt ihrer Jungfréulichkeit
sicherzustellen, als ein Gefangnis mit privatem Charakter betrachtet werden. Das ist
beispielsweise bei der Martyrerin Barbara der Fall (PBar BHG 213-214, S.89, 91, 93).

In der Folge wird das Gefangnis auch mit dem Korper des Mértyrers verglichen. Die
unten stehende Passage aus dem metaphrastischen Martyrium des Andreas in Krisei (BHG
112) bietet ein vollstandiges Bild der byzantinischen Wahrnehmung bezuglich des
Zusammenhangs zwischen Korper und Gefangnis:

Und der Korper war im Gefangnis gefesselt, seine Seele aber befand sich bereits vor
seiner Befreiung von dort [d.h. aus dem Gefangnis] geistig im Himmel, sodass er den
Tyrannen geradezu beschuldigte, dass er ihn nicht mdglichst bald von der Schwere seines
eigenen Korpers und den irdischen Ketten erlése. Denn das Gefangnis war fur ihn der
Korper, der seine Seele [d.h. die Seele des Martyrers] einsperrte und sie mit seiner Hiille
von ihrer etwaigen Behausung [d.h. im Himmel] und der von dort [entsprungenen]

unaussprechlichen Glickseligkeit trennte.

Koai 1o p&v o®dpo i) uiakt] ETeTEdNTO, 1| Woyr 6& aT@® Kol Tpod TG EKEDEV Avaivcemg

70 0VpaVIaL O voeP®S £pavTaleTo, HOTe Kol £YKAAEV £lxe HIKPOD TG TUPAVVE®, BTt UR

22 Fir die Unterscheidung zwischen staatlichem und privatem Gefangnis in Byzanz s. KOUKOULES — GUILLAND,
Voleurs et prisons, 127-128; KOUKOULES, Bolavuivaw fiog, |11, 225-226.
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Bdttov abTov 10D capKiKoD PAPOVG Kol TV PLGIKAY MPiel dECUMDY: EVAOKT VAP EKEIVD

0 6@, £ipyov adTod THY Yoy Kai Stateryilov 1 oikeln KoADppATL TOV EvOEXOUEVOVY

vV oknv®dV Kai Tfig Ekeibev admyntov paxapidmrog. (Met-PAndCr Kap.13)
Am Anfang wird das Gefangnis im eigentlichen Sinne als Ort verstanden, an dem der Korper
des Martyrers eingeschlossen gehalten wird, wobei seine Seele in der Vorstellung des
Mértyrers bereits bei Gott ist. Im Wesentlichen wiinscht sich der Protagonist einen schnellen
Tod, um sich von seinem Kdorper zu I6sen. Die Beziehung zwischen Kdrper und Seele wird
aber in den letzten Sétzen des obigen Ausschnitts anders erkléart: Das wahre Gefangnis ist
nicht der Ort, an dem der Martyrer physisch eingesperrt ist, sondern sein eigener Korper, der
seine Seele gefangen halt.

Die christlichen Martyrer sehen ihren eigenen Korper als Gefangnis, da er sie von der
vollkommenen Verbindung mit Gott abhalt. Der Martyrer Anthimos stellt beispielsweise
fest, dass sein irdischer Korper furchtbarer als jedes Gefangnis sei, weil er seiner Seele nicht
erlaube, zu seinem Geliebten, ndmlich Christus, hinzugehen (106 miAwov tovti cdpo
decUOTPIOV GLVEYEL TAVTOG YOAETDTEPOV, OTL LLOL TNV YLYNV OVK &0 TPOG TOV EPMOUEVOV
dwaPijvar- Met-PAnth BHG 135, Kap.5). Darum erwartet er sehnlich den Tod, der ihn von
den Fesseln des Leibes befreien werde. Auch der Martyrer Jakob der Perser ersucht Gott
darum, seine Seele vom Gefangnis des Korpers zu befreien (PJac-C BHG 772b, Kap.42, vgl.
PJac-A BHG 772, Kap.42; PJac-B BHG 772a, Kap.42). Wie im Fall des Gefangnisses, in
dem die Martyrer ihre Ausdauer unter Beweis stellen, sollten sie auch die Bewéhrungsprobe
der im Korper gefangenen Seele bestehen. Beim Verlassen des Fleisches, gleich dem
Verlassen des Gefangnisses, sind das Paradies und die Verbindung mit Gott gewéhrleistet.
Mit anderen Worten erfullt der Korper eine &hnliche Funktion wie der geschlossene
Geféangnisraum. Der Parallelismus zwischen menschlichem Korper und Gefangnisraum
ermdglicht es dem Martyrer, aus seiner Inhaftierung und Todesstrafe letztendlich als Sieger

hervorzugehen.?

Die Martyrer behalten die Gefangenenidentitat nicht nur im Kerker, sondern auch bei
ihrer Uberstellung von einem Ort zum anderen bei. Die Martyrer werden namlich zuweilen

aus rechtlichen Griinden von einer Phase des Martyriums zur anderen oder von einer Stadt

2 Fir die Darstellung des Korpers des Martyrers im Zusammenhang mit dem Gefangnisraum s. auch weiter
unten Kapitel 3 und 4.
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zur anderen Uberfuhrt. Dabei behalten die christlichen Protagonisten die Vorgange bzw.
Situationen des Gefangnisses bei. Zum Beispiel sind ihre Bewegungen wegen der Fesseln
und der standigen Uberwachung durch die Warter begrenzt (s. z.B. PTrophSabDor BHG
1853, Kap.6; PCarpPap-B BHG 294, Kap.5; Plgn BHG 813, Kap.2; Met-Plgn BHG 815,
Kap.7; Met-PBabyl BHG 206, Kap.6), sie werden von christlichen und nichtchristlichen
Leuten begleitet (s. z.B. Met-PClemAnc BHG 353, Kap.36-37; PAnastPers BHG 84,
Kap.19-21; Met-PAnastPers BHG 85, Kap.37-38), predigen das Christentum und taufen die
Nichtchristen (s. z.B. PMarSeb BHG 1201, S.173.34, S.174.1-27; PEleuth BHG 568-570,
Kap.3 und 9), kommunizieren mit Engeln und Gott und widmen Gott Gebete und Psalmen
(s. z.B. PSerBac BHG 1624, Kap.23; PCarpPap-B Kap.5-7; PMerc BHG 1274, S.241.30-
31, S.242.1-24; PEustAuxEugMarOr BHG 646, Kap.18-20). All diese Téatigkeiten gehoren,
wie weiter unten ausgefuhrt, zum Gefangnisraum. Charakteristisch ist der Fall, in dem die
Uberstellung des Martyrers von einer Stadt zur anderen mit einer Gefiangnisphase beginnt
und endet (s. z.B. Met-PClemAnc, Kap.81; PAcepsJosAeith BHG 19, S.541.18-28;
PAnastPers BHG 84, Kap.19-21; Met-PAnastPers BHG 85, Kap.37-38). Eine solche
Uberstellung wiirde ich ,Gefangnis in Bewegung“ benennen. Die Funktionen des
Geféangnisses tendieren dazu, sich tber den geschlossenen Raum des Gefangnisses zu
erstrecken, aber auch, durch die Bewegung von einem Ort zum anderen, die Grenzen

zwischen Innenraum und Aufienraum zu durchbrechen.

Je nach Intensitét der jeweiligen Inhaftierung lasst sich eine Unterscheidung zwischen
milderen und harteren Gefangnisformen beobachten, aus der das Geféngnis auch als
genderspezifischer Raum (auf Englisch gendered space) hervorgeht. Formen von milderen
Geféangnissen werden in den Mértyrerakten wie folgt beschrieben: Nach dem Martyrium von
Perpetua und Felicitas (BHG 1482) werden die Martyrer von einem dunklen und
abschreckenden Kerker tber die Vermittlung von christlichen Diakonen ,,zu einem milderen
Ort des Gefangnisses” (gic nuepmtepov TOmOV Thic PLANKTC) Uberstellt, in dem alle tber ihren
eigenen Raum verfiigen und besser atmen konnen (PPerFel Kap.3). Als Anastasia von Rom
wegen ihrer Unnachgiebigkeit den paganen Eparchen, in dessen Haus sie gerade gefangen
gehalten wird (mapd t@® émépyo [...] tpovuévn fv), erbost, schlieRt er sie im normalen
Geféangnis (eipxtn) ein (PAnastRom Kap.33-36). In den Martyrerakten von Barbara ist am

Anfang die Protagonistin im Turm ihres Vaters zur Erhaltung ihrer Jungfraulichkeit
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eingesperrt. Zu einem spateren Zeitpunkt aber erféhrt ihr Vater von ihrem christlichen
Glauben und sperrt sie zur Bestrafung in eine normale Geféngniszelle (keAAiov) unter
Aufsicht von Wértern (PBar S.89, 91, 93). In den Mértyrerakten von Thekla ist es interessant
zu bemerken, dass die Protagonistin im Haus (oixoc) einer frommen Frau eingeschlossen
wird, Paulos hingegen in einem normalen Geféngnis (pvAaxm, decpumtiprov, ActPaulThec
Kap.17-20, 27, 31, 39; Met-ActPaulThec BHG 1719, Kap.5-6, 9).

Auch in den metaphrastischen Martyrerakten von Kyprianos und Justina (BHG 456)
wird eine Genderunterscheidung bei der Unterbringung der Martyrer in Gefangenschaft
skizziert: Nach der grausamen Folter der Mértyrer wollte sich der pagane Gegenspieler
uberlegen, wie er die Martyrer bekehren konnte. Darum schickt er Kyprianos in den
Garnisonort bzw. das Geféangnis (ppovpd) und Justina ins ,,Kloster von Terentine® (1o tfig
Tepevtivig [...] ppovtictiplov, Met-PCypJus Kap.49).2* Laut einer vormetaphrastischen
Version desselben Martyriums (BHG 454) wird Kyprianos ins Gefangnis (pvAaxn) und
Justina ins Haus einer Frau namens Teratine (év 1] oixig Tepativng, PCypJus S.74) gesperrt.
Den ikonophilen heiligen Stephanos den Jingeren schlieRen die ikonoklastischen Soldaten
nur deswegen in einem Kloster ein, weil er wegen seines durch harte Askese geschwéchten
Korpers nicht mehr imstande war, sich zu Fuld weiter zu begeben (VStephlun BHG 1666,
S.141.22-26; Met-VStephlun BHG 1667, S.131.1587-1593). Aus den oben genannten
Textbeispielen folgt, dass die Einlieferung in ein Privathaus von Beamten bzw. frommen
Frauen, in einen Turm und in ein Kloster eine mildere Gefangnisform darstellt, welche bei

den hier untersuchten Mértyrerakten insbesondere Frauen vorbehalten ist.

Im Gegensatz zu den milderen Gefangnisformen geht die hérteste Einkerkerung mit
verschiedenen zusatzlichen Bestrafungs- bzw. Disziplinarmitteln, wie Hand-, Ful3- und
Halsfesseln sowie Isolierhaft, einher. Im Auftrag des Konigs von Armenien Tiridates wird
Gregor der Erleuchter, gefesselt am Hals, an Handen und FlRen, in eine Grube in der Stadt
Artaxat geworfen (kekevel 6ebévta TOV Gylov TpaynAov kol yeipag Gua kol Tdédog @ mopd
M moAer Aptagat Adkk® oobfjval. Met-PGregArm S.99.40-42). Im metaphrastischen
Martyrium des Epimachos (BHG 594) nimmt man den Martyrer in Gewahrsam und legt ihn

in Fesseln (puAaki] Tov dyov kai decpoic mapadidwoty, Met-PEpim Kap.4). Es ist hier

24 Das genannte Kloster ist sonst nicht belegt, dazu s. PAPAIOANNOU, Christian Novels, 289, Anm. 49.
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wichtig, dass beide Worter zur Inhaftierung (pviakry und deopd) nebeneinanderstehen,
wodurch die strengen Sicherheitsvorkehrungen sowie die mangelnde Bewegungsfreiheit des
Mértyrers in den VVordergrund gerlickt werden. Die metaphrastische Fassung des Martyriums
von Anastasios dem Perser (BHG 85) erwahnt aul3er den Folterungen und dem Tod, welche
der christliche Protagonist fiir Christus erduldete, auch die Fesseln (w¢ unte deouo deican did.
Xptotov [sic], un Pacdvovg, un Bdvatov, Met-PAnastPers Kap.9.24, Hervorhebung
hinzugefiigt). Die Erwahnung der Fesseln deutet hier auf die Inhaftierung und im weiteren
Sinne auf die Situation des Martyrers innerhalb des Gefangnisses hin; das Wort deopd lasst
sich ndmlich als Indiz werten, dass man dem inhaftierten Martyrer zusétzliche Fesseln
anlegte. Im Martyrium von Trophimos, Sabbatios und Dorymedon wird der Martyrer
Trophimos ins Gefangnis gebracht und dann an den vier Extremitaten ans Holz genagelt. So
ist Trophimos vollstandig unfahig, sich zu bewegen und kann kaum atmen (PTrophSabDor
BHG 1853, Kap.4, 9; Met-PTrophSabDor BHG 1854, Kap.3, 10). Dem metaphrastischen
Martyrium des Theodoros Graptos zufolge kann eine harte Gefangnisform auch mit
Verbannung (ppovpd und vrepopia, Met-VTheodGr Kap.32-33) verbunden sein. In diesem
Fall befanden sich die Protagonisten in einer Inhaftierung-Verbannung bis zum Lebensende.

Zur strengeren Inhaftierung und Uberwachung werden haufig die Martyrer zum ,,inneren
Geféangnis®, namlich in eine Art Beugehaft, gefiihrt: écwtépa puiaxn bzw. gipkt (z.B. PVar
BHG 1862, Kap.2; PAcepsJosAeith S.537.16-17), évdotépa puAakn (z.B. Met-PGourSamAb
S.117.14) und 10 évdotepov pépog tig puAaktg (PPetAlex BHG 1502, S.77). Der Ort der
Beugehaft bestand beispielsweise in einer dunklen Grube (ckotewvog Adkkog, PGourSamAb-
A BHG 731-732, S.18-21, S.30.13-16; PGourSamAb-B BHG 735, 735b und 739, S.116.9-
16; Met-PGourSamAb BHG 736-738, S.117.13-15). In diesem Fall unterstreicht die
Finsternis die unangenehme Atmosphére und Héarte des Gefangnisses, welche den

Gefangenen gefligig machen sollen.

Eine verschérfte Gefangnisform durfte auch die Einzelhaft gewesen sein, wahrend der
die inhaftierten Martyrer ganz alleine waren. In den vormetaphrastischen Mértyrerakten von
Karpos und Papylos wird zum Beispiel verdeutlicht, dass die Protagonisten getrennt
voneinander gefangen gehalten wurden (noov yap doxeympiopévor, PCarpPap-B BHG 294,
Kap.18). Aus dem Blickwinkel des Gegners ist die Isolationshaft des Martyrers von

entscheidender Bedeutung, damit der Martyrer seine Meinung andert und zum Paganismus

57



Textkorpus

konvertiert. Daher bestehen die paganen Aufseher im vormetaphrastischen Martyrium des
Merkourios nach Feststellung der Wunderheilung des schwer verwundeten Mértyrers darauf,
dass der Martyrer im Kerker immer alleine war bzw. ihn niemand besuchte (PMerc BHG
1274, S.240.13-21). In der Isolationshaft wird der Schwellencharakter des Gefangnisses
verdoppelt, weil dort die Martyrer nicht nur von der Allgemeinheit, sondern auch von ihren
Geféhrten und Mitgefangenen separiert werden. Laut dem franzdsischen ldeenhistoriker
Michel Foucault ist der zeitlose Zweck der Isolierung, den Kontakt des jeweiligen
Gefangenen mit inneren und &duBerlichen Einflissen zu verhindern, sodass sich der
Gefangene mdglichst bald seines Vergehens bewusst wird und nach den gesellschaftlichen
Regeln richtet.?® Im vorliegenden Fall aber erweist sich die Isolierung der Martyrer als
ineffektiv, da sie genau zu dieser Zeit mit einem &ulerlichen Faktor, ndmlich mit Gott,

kommunizieren, der ihren bisherigen Kampf lobt und sie ermutigt.

All diese zusatzlichen Bestrafungsmittel und -weisen, die den gefangenen Martyrern
auferlegt werden, zielen darauf ab, die Grundfunktion des Gefangnisses, also die begrenzte
Bewegungsfreiheit der Mértyrer, zu verscharfen. Darum sollten sie nicht als einzelne Folter
im Gefangnisraum interpretiert werden. Meistens werden diese Bestrafungsformen durch
gottliches Eingreifen aufler Kraft gesetzt, wobei die Martyrer genau durch ihre Nicht-

Anpassung an die staatlichen Regeln zur Heiligkeit gefthrt werden.
1.1.3. Literarische Dimension des Gefangnisses

In den Martyrerakten wird der Geféangnisraum nur gelegentlich aus architektonischer bzw.
topographischer Sicht beschrieben. Die genaue Lage des Gefangnisses wird beispielsweise
in den vormetaphrastischen (PDem BHG 497, Kap.6-7) und metaphrastischen Martyrerakten
des Demetrios (Met-PDem BHG 498, Kap.8-10) angegeben: In Thessaloniki, und zwar in
den unterirdischen Heizkammern bzw. praefurnia der offentlichen Badeanstalt, die sich
neben dem Amphitheater der Stadt und somit sehr weit entfernt vom Palast befand, wurde
der heilige Demetrios eingesperrt und durch die Lanze hingerichtet.?® Aus den Mértyrerakten
von Anastasios dem Perser erfahren wir Folgendes: In Persien angekommen, wurde

Anastasios ins Gefangnis geworfen, das im Dorf Bethsaloe lag, genauer gesagt sechs Meilen

%5 FoucAULT, Uberwachen und Strafen, 302-307.
% Zu relevanten topographischen Angaben s. BAKIRTZIS, Ayiov Anuntpiov Oaduara, 350-352 Anm. 5 und 8,
351 Stadtplan 2, 353 Anm. 10 und 15, 354-356 Anm. 24.
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entfernt vom Konigssitz in der Stadt Diskarthas (PAnastPers BHG 84, Kap.32.1-3 und Met-
PAnastPers BHG 85, Kap.21.23-25).2” Der Ort, an dem die Martyrer im
vormetaphrastischen Martyrium von Akepsimas, Joseph und Aeithalas inhaftiert wurden,
hiel} Bithmada (PAcepsJosAeith BHG 19, S.538.30). Die metaphrastischen Mértyrerakten
des Petros von Alexandrien (Met-PPetAlex BHG 1503, S.191) berichten, dass der Bischof

Petros neben einer Kirche eingekerkert wurde.

In der Regel wird die Beschreibung des Gefangnisraumes auf literarischer Ebene durch
die Handlungen, Worte und Emotionen der christlichen und paganen Protagonisten sowie die
schweren Haftbedingungen, Uber die die Martyrer in diesem Raum hinwegkommen missen,
gegeben. In den Mértyrerakten der zweiundvierzig Martyrer von Amorion (BHG 1214) wird
zum Beispiel die gesamte Gefangnisphase in einer besonders naturalistischen Art und Weise
geschildert:

Als er [d.h. der Kalif al-Mu’tasim] in sein eigenes Hoheitsgebiet zuriickkehrte, sperrt er
zunéchst die oben erwéhnten Anflhrer der [byzantinischen] Truppen, eng gefesselt ans
Holz mit zwei- und dreifachen Eisenketten, in irgendein dunkles und tbelriechendes
Geféngnis. Daraufhin befiehlt er, dass sie [d.h. die christlichen Gefangenen] durch die
Gewéhrung von wenig Brot und spérlichem Wasser bestraft werden und setzt Wéachter
und Warter ein, sodass niemand, abgesehen von der Wache, mit ihnen Kontakt knupft.
Aber wer sonst aufer dir, Herr Christus, kennt das Ausmal} der Trénen sowie des
unsaglichen und schmerzhaften Stéhnens derer, die all dies deinetwegen ertragen? Das
Wasser, welches sie tranken, war namlich weniger als die von ihren Augen vergossenen
Tréanen. Diese, die friiher einmal viele Arme ernahrten, alen nun nicht einmal soviel Brot
wie das Fleisch, das ihnen die Lduse, die Mduse und die auf dem Boden kriechenden
Insekten aussaugten. Bett fiir sie [war] der Boden und Matratze der stinkende diinne
Staub. Auch wenn einem von ihnen ein widerlicher Lumpen zugeworfen wurde, war die
Qual noch grolRRer, da dort abscheuliche Insekten nisteten. Wegen der Finsternis konnten
sie nicht einmal zu Mittag gegenseitig ihre Gesichter gut erkennen, aufer wenn sie
gelegentlich irgendeine Fackel nutzten. Es war ihnen nicht gestattet, weder ins Bad zu
gehen, noch die Uberfliissigen Haare abzuschneiden, noch im Sonnenlicht zu sitzen und

es nicht einmal zu sehen. Sie baten die Wéchter, einigen von ihnen zu erlauben, sich auf

27 Zu genaueren topographischen Informationen s. auch FLUSIN, Saint Anastase le Perse, 76, mit Anm. 120 und
121
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Suche nach Almosenspenden zu begeben. Auch wenn sie dies jemals erlaubten, hefteten
sich zehn Soldaten an eines einzelnen Gefesselten Fersen. Und wenn er zurtickkehrte,
zerschnitten und durchsuchten sie sein elendes Brot und durchstdberten das armselige

GeféR, ob darin irgendein konspirativer Brief versteckt sei.

glg 0¢ Vv oikelav AvBvTOGTPEYAG APYNV PPOVPE UEV TOVG EIPNUEVOLS APYTYOLS TMV
OTPOTEVHAT®V GKOTEWT] TVL KOl SUGMOEGTATY SIMANGIONG Kol TPITAAGIOG GO POTESUIG
kol tf] Tdv EOAwV KobegipEel cvveopryuévoug évamotibetal, Ppoayel 6¢ Tvi dptm Kol
Bpoyvtépm HOATL TOVTOVS EVIEILAUEVOC TIL®PETGOL, POAOKOG Kol TnpNTiC EyKabiotnow
MG PN TVOL TATNY TV QPOVPEDY TOVTOLS TPOGOMIATIGAL. GAAL Yap Tig TAV dakpO®V
éxelvav, Xplote dvag, kai td@v auvdntov kol dduvnpdv otevayudv o mATifog vep cod
TADTO VIOUEVOVTOV TATV 60D udvov axpifdg é&emiotatal; 0od Yap TOGOVTOV UETELYOV
10d0T0g, 600V TAV OQOUAUDY TPOEYEOV TO dAKPLOV: OV TOGOVTOV UETEAGUPAVOV GpTOoV
ol moALoV¢ mote dabpéyavteg TEVNTOG, OGOV THG ADTAV oapKOS DEUPODVTO 0l POETPEC
Te Kal ol poeg kol ta &mi yiig Lobela iAvordueva: KA a0Toig 1 Yij, Kol DTOCTPOUATO.
1 SVEMANG KOl AETTOTATN KOVIC. €1 6€ OV Kol TV anT@®v Vreppipn PdeAvktov pdxog,
peilwv 1 Pacavog, T@dv orebpiov (oipinv ékeloe EUPOAELOVI®Y. €K 08 TOD OKOTOVG
000¢ &v auti] peonuPpig tog GAMAY dyelg Akpidg Emtyvaval ndvvavto, gl un dpa
TLPELD TIVI TTOL £YPNOAVTO. OV GLVEYWPETTO AVTOIG TPOceEABETV Pakaveiw, 00K dmokeipal
TG KOUNG TO TEPLTTOV, 0LY VmoKubicol AKTivag TMAlaKog, CAL 00dE KAV OAwg
nwpocPréyacOot TadTag. NTOOVTO TaPd TV PLUAAK®OY TPOG AiTNGV EAENUOGUVIG TIVOG €&
0TV TPoeAEIV- Kal £ TOoV TODTO KATEVELGAV, OEKA EVI SECUIWM TEMEOUEVE TAPEITOVTO
oTPATIAOTAL. VTOGTPEYOAVTL OE aDT® GAVETEUVETO Kal PeLVATO O OiKTpHTATOS (PTOG KOl
10 €VTEAEC TTEPIELPYALETO GKEDOG, W] OV EMIPOVAOV YPALLO £V TOVTOIG TEPIKOAVTTOLTO.

(PMarAmor S.65.11-32)

Nach einer kurzen Belagerung nehmen die Araber am 12. August 838 Amorion, eine
strategisch bedeutende byzantinische Stadt in Westkleinasien, ein. Laut Text ermordete der
Kalif al-Mu’tasim sowohl die byzantinischen Soldaten als auch die Bewohner von Amorion.
Die Generdle der sieben themata hat jedoch der armenische Kalif nicht gleich getotet,
sondern sieben Jahre in Haft sitzen lassen, bevor er sie zum Verhor und dann zur Hinrichtung
fuhrt. Die oben angefiihrte Passage betont den kdrperlichen Schmerz, den die inhaftierten
Mértyrer unter den misslichen Umstanden der Geféngniszelle empfinden. Die Martyrer
werden sich durch Hunger, Durst, Nacktheit, mangelnde Kdorperpflege und harte Fesseln

ihrer eigenen Korperlichkeit schmerzlich bewusst. Die Dunkelheit, die Enge, die strenge
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Uberwachung sowie der Schmutz und der unertragliche Gestank belasten die unangenehme

Atmosphére des Gefangnisraumes noch mehr.

Die (beraus harten Haftbedingungen werden meist dank dem emotionalen und
tatséchlichen Beistand von Menschen und Gott erleichtert. Wahrend seiner flinfzehnjéhrigen
Inhaftierung erfuhr zum Beispiel Gregor der Erleuchter von Armenien einerseits eine Menge
von Unannehmlichkeiten in einer Schlucht (kpnuvog), wie etwa Dunkelheit und Tiefe des
Ortes, Fesseln an verschiedenen Kdrperteilen, Existenz von Kriechtieren und schlammigem
Boden, andererseits aber die tagliche Ermutigung durch einen gottgesandten Engel und die
Hilfe einer frommen Witwe, die dem Martyrer ein wenig Brot zur Verfigung stellte
(PGregArm BHG 712, Kap.54.15-21, Kap.56.1-11, Kap.96.10-14, Kap.98.15-20,
Kap.102.10-15; Met-PGregArm BHG 713, S.99.40-42, S.100.43-53). Ermutigung fanden
die inhaftierten Martyrer auch durch die gegenseitige Unterstutzung: ,,Und Gourias und
Samonas blieben alleine im Geféangnis und wurden stark an Einsicht und innerer Einkehr,
weil sie horten, dass sie viele Teilhaber am Martyrium an anderen Orten haben.” (kai pewvav
Tovpiog kol Zopmvag poévol €v Tff LANKT Kol £6TEPEOVVTO TOIG AVTAV YVAUOIS KOl TOTG
SAOYIGHOTG, AKOVGOVTEG OTL TOAALOVS EYOVGIV KOWVOVOLS LAPTLPOGS £V TOIG HAAOLG LEPECLY.

PGourSamAb-A BHG 731-732, S.6.17-20).

Die mit dem inhaftierten Martyrer verbundenen Episoden heben jeweils den
Gefangnisraum als Schwelle zwischen dem korperlich-seelischen Anfangszustand des
Protagonisten und dessen Endzustand hervor. Es lohnt sich hier, auf das Martyrium des
ikonophilen heiligen Stephanos des Jiingeren einzugehen (VStephlun BHG 1666; Met-
VStephlun BHG 1667): Nach einer Reihe von harten personlichen Ubungen, aber auch von
korperlichen Folterungen, Interrogationen und Verbannungen wird Stephanos wegen seiner
ikonophilen Haltung zum letzten Mal ins Gefangnis geschickt. Bereits am Anfang dieser
Inhaftierung erreicht der Protagonist eine erhohte Spiritualitat, wobei viele Nebenfiguren im
Verlauf dieser Gefangnisszene seine Heiligkeit wahrnehmen. Konkret ist der Protagonist
imstande, gleich nach dem Ubertreten der Tiirschwelle des Kerkers (dg povov mpodg T
npdbvpa eicédv, VStephlun S.157.19; dg podvov éméPn tOv 0030V Ti|G Ppovpds, Met-
VStephlun S.155.2163) seinen bevorstehenden Martyrertod zu prophezeien. Seine
Mitgefangenen, namlich andere zukiinftige Martyrer, nehmen Stephanos als ihren Hirten und

Lehrer an und erwarten von ihm, durch Belehrungen zur Erlésung gefuhrt zu werden
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(VStephlun S.157.9-11; Met-VStephlun S.158.2188-2192). Auch der ikonoklastische
Aufseher und seine fromme Gattin erkennen im Anschluss daran den besonderen spirituellen
Status des inhaftierten Mannes an. Diese fromme Frau besucht sogar Stephanos heimlich im
Kerker, um ihn personlich kennenzulernen und seine Heiligkeit (6c160tnta) aus der Nahe zu
erfahren  (VStephlun S.158.15-30, S.159.1-26; Met-VStephlun S.156.2201-2206,
S.157.2207-2228, S.158.2229-2250). In dieser Passage wird die Rolle des Gefangnisses bei
der Entfaltung der Spiritualitat des Protagonisten sowie die Anerkennung und Verbreitung
seiner Heiligkeit durch die Nebenfiguren aufgezeigt. N&here Aspekte des Gefangnisses als
Schwellenraum werden aus literarischer Sicht in den ndchsten Abschnitten dieser Studie

erortert.

Auffillig ist, dass manchmal die Gefdngnisphase nicht direkt durch den Begriff puAak)
und dessen Synonyme, sondern indirekt durch die Beschreibung der Haftbedingungen in die
Leidensgeschichte eines Mértyrers eingefiuhrt wird. Das metaphrastische Martyrium der
Eugenia (Met-PEug BHG 608) erbringt ein einschlégiges Beispiel: Nachdem die Martyrerin
Eugenia die Folter des brennheif’en Kessels unversehrt tberstanden hat, wird sie zu einer
dunklen Behausung gefuhrt, in der sie Hunger leiden soll (Zkdtet koAdletar fabutdtw, Tpog
@ oKOTEL 8¢ Kol Au@- Kol oikia oty €oydtmg EAGuPBavey aeeyyng, UNde TpoPiic OAmG
kowwvovoav. Met-PEug Kap.82). Gott aber erhellt den Ort und gewahrt der Martyrerin jeden
Tag kostliches Brot. Nach einiger Zeit erscheint dort Christus und teilt Eugenia mit, dass sie
an diesem Tag ,,zum Leben oben®, d.h. zum Paradies, gehen wirde (trv dvo [...] {onv, Met-
PEug Kap.82). Tatsachlich tritt am selben Tag einer der paganen Gegner in der Gestalt eines
Monches in ihr ,,Gefangnis* ein (eiocw yevouevog 100 deouwnpion, Met-PEug Kap.83,
Hervorhebung hinzugefigt) und enthauptet sie durch das Schwert. Erst am Ende dieser Szene
kommt also ein erkennbares Wort fiir das Gefangnis, ndmlich dsouwtpiov, vor, um die
Funktion der oben erwahnten ,Behausung“ (oikia) ausdricklich zu erklaren. Der
Geféangnisort lasst sich demnach nicht nur durch die klare Erwéhnung des entsprechenden
Begriffes, sondern auch durch den Hinweis auf die in einem unbestimmten Raum

herrschenden Haftumstéande angeben.

Im Allgemeinen gilt, dass das Gefangnis in den Martyrerakten weniger durch
verschiedene Ortsbeschreibungen als durch verbale, korperliche und emotionale Reaktionen

der Haupt- und Nebenfiguren geschildert wird. Die Gefangnisepisode sowie das
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dazugehdrige Benehmen der narrativen Figuren fungieren als Erkennungszeichen bzw.
Identitatsmerkmal der genannten hagiographischen Untergattung und zugleich als
Anknupfungspunkt aller einzelnen Mértyrerakten untereinander. In diesem Sinne werden
also die Martyrerakten durch die Gefangnisphase definiert und in ihrer erz&hlerischen

Absicht legitimiert.
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1.2. TEXTLISTE

Hier wird eine Ubersicht (iber das behandelte Textkorpus in tabellarischer Form gegeben.?
Alle Martyrerakten werden nach dem Geschlecht der jeweiligen Hauptfiguren der Erzéhlung
kategorisiert. So entstehen die Kategorien ,,Martyrerinnen als Protagonistinnen®, ,,Martyrer
als Protagonisten® und ,,Martyrer und Mértyrerinnen als Protagonisten“. In dieser Liste
gelten die folgenden Hervorhebungen: 1. Die Mértyrerakten, deren Protagonisten-Namen in
der ersten Spalte unterstrichen sind, werden in die Arbeit einbezogen. Alle anderen
Mértyrerakten erfillen die Kriterien meiner Arbeit nicht und werden deshalb nicht weiter
berucksichtigt. 2. Die zweite Spalte enthalt die metaphrastischen Textfassungen (10. Jh.)
zusammen mit ihren Editionsangaben. 3. Die dritte Spalte beinhaltet die vormetaphrastischen
Textversionen, d.h. die metaphrastischen Vorlagen und/oder andere friihere Fassungen,
sowie ihre Editionsangaben. Die metaphrastischen Vorlagen sind in Fettdruck
hervorgehoben. 4. In der vierten Spalte wird — wo dies mdglich ist — die genauere
Abfassungszeit der ausgewéhlten vormetaphrastischen Versionen angegeben. Im
Allgemeinen gilt aber, dass die vormetaphrastischen Texte vorwiegend zwischen dem 4. und
dem 9. Jahrhundert verfasst wurden. 5. In der letzten Spalte wird der historische Hintergrund

erwéhnt, vor dem sich das jeweilige Martyrium den Martyrerakten zufolge abspielt.

2 Die vorliegende Liste basiert auf derjenigen von H@GEL, Rewriting and Canonization, 173-204. Hinzugeflgt
werden hier neue Editionen, Datierung der vormetaphrastischen Texte und historischer Rahmen der Martyrien.
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Martyrernamen/Festtag
(geordnet nach dem

Edition der
metaphrastischen

Edition der
vormetaphrastischen

Abfassungszeit der
vormetaphrastischen

Historischer
Hintergrund der

und ihre Mutter Sophia
(17. Sept.)

497-513 (BHG 1638)

HALKIN (Hg.), Légendes
grecques de ,,martyres
romaines* (= Subsidia
Hagiographica, 55),
Brissel, 1973, 213-228

byz. Kirchenkalender) | Version/BHG-Nummer | Version/BHG-Nummer Versionen Martyrien
Martyrerinnen als Protagonistinnen
Menodora, Metrodora, | Patrologia Graeca 115, | Anonym (BHG 1272z): Unter der
Nymphodora (10. 653-665 (BHG 1273) unediert (Martyrium) Herrschaft des
Sept) Keine andere friihere Kais?rs_
Fassung Maximian (286—
305 n.Chr.)
Euphemia (16. Sept.) F. HALKIN (Hg.), Anonym (BHG 619-619a): | Vor dem 8./9. Jh.' Unter der
Euphémie de F. HALKIN (Hg.), Euphémie Herrschaft des
Chalcedone (= Subsidia | de Chalcedone (= Subsidia Kaisers
Hagiographica, 41), Hagiographica, 41), Diokletian (284—
Brussel, 1965, 145-161 | Brussel, 1965, 56-79 305 n.Chr.)
(BHG 620)
Pistis, Elpis, Agape Patrologia Graeca 115, | Anonym (BHG 1637z): F. | Zwischen dem 7. und 8. Jh." | Unter der

Herrschaft des
Kaisers Hadrian
(117-138 n.Chr.)

" HALKIN, Euphémie de Chalcédone, 55.
I HALKIN, Légendes grecques de ,,martyres romaines*, 180, 185.

65




Textkorpus

Martyrernamen/Festtag
(geordnet nach dem

Edition der
metaphrastischen

Edition der
vormetaphrastischen

Abfassungszeit der
vormetaphrastischen

Historischer
Hintergrund der

byz. Kirchenkalender) | Version/BHG-Nummer | Version/BHG-Nummer Versionen Martyrien
Thekla (24. Sept.) Patrologia Graeca 115, | Anonym (BHG 1710- Spates 2. Jh.'" Zur Zeit des
821-845 (BHG 1719) 1713): L. VouAaux (Hg.), Apostels Paulus

Les actes de Paul et ses (1. Jh. n.Chr.)
lettres apocryphes, Paris,
1913, 146-228

Charitine (4. bzw. 5. Patrologia Graeca 115, | Anonym (BHG 299z): H. Unter der

Okt.) 997-1005 (BHG 300) DELEHAYE (Hg.), Les actes Herrschaft des
inédits de Sainte Charitine Kaisers
martyre a Corycos en Diokletian (284—
Cilicie, in Analecta 305 n.Chr.)
Bollandiana, 72 (1954), 8- (vgl. SynaxCP
14 Sp.107.14)

Anastasia die Jungfrau | Patrologia Graeca 115, | Anonym (BHG 76x): F. Unter der

(28. Okt.) 1293-1308 (BHG 77) HALKIN (Hg.), Légendes Herrschaft des
grecques de ,,martyres Kaisers
romaines* (= Subsidia Diokletian (284—
Hagiographica, 55), 305 n.Chr.)

Brissel, 1973, 161-170

i DAGRON, Vie et miracles de Sainte Thécle, 31-54; JOHNSON, The Life and Miracles, 2, mit Anm. 3.
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Martyrernamen/Festtag
(geordnet nach dem

Edition der
metaphrastischen

Edition der
vormetaphrastischen

Abfassungszeit der
vormetaphrastischen

Historischer
Hintergrund der

Medieval Library, 45),
Cambridge, MA, 2017,
154-181 (BHG 216)

J. VITEAU (Hg.), Passions
des SS. Ecaterine et Pierre
d’Alexandrie, Barbara et
Anysia, Paris, 1897, 89—
105

214)

byz. Kirchenkalender) | Version/BHG-Nummer | Version/BHG-Nummer Versionen Martyrien
Anonym (BHG 76z [=
76y]): H. DELEHAYE (Hg.),
Etude sur le légendier
romain: les saints de
novembre et de décembre
(= Subsidia
Hagiographica, 23),
Brissel, 1936, 250-258
Barbara (4. Dez.) S. PAPAIOANNOU (Hg.), | Johannes von Sardes Unter der
Christian Novels from | (BHG 215i): unediert" Herrschaft des
the Menologion of (Martyrium) Kaisers
Symeon Metaphrastes Anonym (BHG 213-214): Maximian (286—
(= Dumbarton Oaks 6. bzw. 7. Jh. (BHG 213- 305 n.Chr.)

VVgl. RESH, Toward a Byzantine Definition of Metaphrasis, bes. 760761, mit Anm. 23; PAPAIOANNOU, Christian Novels, 300. Die Edition des genannten Textes
wird derzeit von Daria Resh vorbereitet.
v KAZHDAN — PATTERSON SEVCENKO, Barbara, 252.
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Martyrernamen/Festtag
(geordnet nach dem

Edition der
metaphrastischen

Edition der
vormetaphrastischen

Abfassungszeit der
vormetaphrastischen

Historischer
Hintergrund der

(Hg.), Légendes grecques
de ,,martyres romaines* (=
Subsidia Hagiographica,

(BHG 82a)V1!

byz. Kirchenkalender) | Version/BHG-Nummer | Version/BHG-Nummer Versionen Martyrien

Juliana von Patrologia Graeca 114, | Anonym (BHG 962z): C. | 5./6. Jh." Unter der

Nikomedien (21. Dez.) | 1437-1452 (BHG 963) | ANGELIDI (Hg.), To Herrschaft des
HapTipLO TS Gylog Kaisers
TovAiowvijg tijg éx Maximian (286-
Nixoundeiag, in Byzantina, 305 n.Chr.)
9 (1977), 150-166

Anastasia von Rom Patrologia Graeca 116, | Theodoros, Diakon und Unter der

(22. Dez.) 573-609 (BHG 82) oikonomikos der Hagia Herrschaft des
Sophia (BHG 81-81a) und Kaisers
Anonyme Metaphrase Diokletian (284—
(BHG 82a):""" F. HALKIN Spétestens 10. Jahrhundert 305 n.Chr.)

Vi ANGELIDI, To uaptipio tijc dyiac Toviiovijc, 143; BOULHOL, Hagiographie antique et démonologie, 259-260.
Vil Die Textfassung des Symeon Metaphrastes (BHG 82) weist viele sprachliche und stilistische Ahnlichkeiten mit der anonymen Metaphrase (BHG 82a) auf, welche
spatestens ins 10. Jahrhundert, aber jedenfalls vor der Abfassung der Version des Symeon Metaphrastes datiert wird. Gemal Francois Halkin, dem Herausgeber der
zwei oben erwéhnten vormetaphrastischen Texte (BHG 81-81a und 82a), basieren beide Metaphrasen, also sowohl die anonyme als auch diejenige des Symeon
Metaphrastes, auf einer heute verloren gegangenen Frithfassung des genannten Martyriums. Dies erklart die Ahnlichkeiten zwischen den beiden Metaphrasen. Aus
diesem Grund verwende ich in meiner Analyse ausschlieflich die anonyme Metaphrase (BHG 82a) als vormetaphrastische Version des Martyriums der Anastasia

von Rom.

Vil HALKIN, Légendes grecques de ,,martyres romaines‘, 132.
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Martyrernamen/Festtag
(geordnet nach dem

Edition der
metaphrastischen

Edition der
vormetaphrastischen

Abfassungszeit der
vormetaphrastischen

Historischer
Hintergrund der

byz. Kirchenkalender) | Version/BHG-Nummer | Version/BHG-Nummer Versionen Martyrien
55), Brissel, 1973, 89-131
und 136-157
Eugenia (24. Dez.) S. PAPAIOANNOU (Hg.), | Anonym (BHG 607x und Unter der
Christian Novels from | BHG 607z): unediert™ Herrschaft der
the Menologion of (Martyrium) Kaiser
Symeon Metaphrastes Commodus (180—
(= Dumbarton Oaks 192 n.Chr.),

Medieval Library, 45),
Cambridge, MA, 2017,
184-261 (BHG 608)

Severus (193-211
n.Chr.), Caracalla
(211-217 n.Chr.),

Valerian und
Gallienus (253-
260 n.Chr.)
Domna, Indes und die | Patrologia Graeca 116, | Anonym (BHG 8222z): K. Unter der
zwanzigtausend 1037-1081 (BHG 823) | KOIKYLIDES (Hg.), Biot Herrschaft des
Maértyrer von 1@V T[oioiotviow ayiov, Kaisers
Nikomedien (28. Dez.) Jerusalem, 1907, 60-82 Maximian (286—
305 n.Chr.)

\/gl. PAPAIOANNOU, Christian Novels, 305, 311, Anm. 65.
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Martyrernamen/Festtag | Edition der Edition der Abfassungszeit der Historischer
(geordnet nach dem metaphrastischen vormetaphrastischen vormetaphrastischen Hintergrund der
byz. Kirchenkalender) | Version/BHG-Nummer | Version/BHG-Nummer Versionen Martyrien
Aikaterina von Patrologia Graeca 116, | Anonym (BHG 31): J. Nach der 2. Hélfte des 6. Jh./ | Unter der
Alexandrien (bzw. 275-302 (BHG 32) VITEAU (Hg.), Passions des | 1. Hélfte des 7. Jh. (?)* Herrschaft des
Katharina von SS. Ecaterine et Pierre Kaisers
Alexandria) (24. Nov.) d’Alexandrie, Barbara et Maximian (286—
Anysia, Paris, 1897, 43-65 305 n.Chr.) oder
Maxentius (306—
312 n.Chr.)
Maértyrer als Protagonisten
Mamas (2. Sept.) N. KLERIDES (Hg.), Anonym (BHG 1019): Unter der
Tlpoieyoueva kai unediert Herrschaft des
KEWUEVOV TG (Martyrium) Kaisers
arxolovliag tod ayiov Aurelianus (270-
&voocov 275 n.Chr.)
UEYAAOUAPTVPOS
Moaouavrog tod
Oovuotovpyod, in
Kypriakai Spoudai, 15

X Fir die Diskussion Uber die Datierung dieses Textes nach der Meinung von Joseph Viteau s. BOLLANDISTEN, Bulletin des publications hagiographiques, 69-70;
WALSH, The Cult of St Katherine.
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Martyrernamen/Festtag
(geordnet nach dem

Edition der
metaphrastischen

Edition der
vormetaphrastischen

Abfassungszeit der
vormetaphrastischen

Historischer
Hintergrund der

byz. Kirchenkalender) | Version/BHG-Nummer | Version/BHG-Nummer Versionen Martyrien
(1951 [1952]), 125a—
137a (BHG 1018)
Anthimos (3. Sept.) Patrologia Graeca 115, | Anonym (BHG 134y- Unter der
172-184 (BHG 135) 134z; 135a-135c¢): unediert Herrschaft des
(Martyrium) Kaisers
Maximian (286—
305 n.Chr.)
Babylas (4. Sept.) Patrologia Graeca 114, | Anonym (BHG 205): A. Unter der

968-981 (BHG 206)

PAPADOPOULOS-
KERAMEUS (Hg.), Zviloyn
THoloiotivig kai 2vproxng
ayoloyiag, 1. Bd., St.
Petersburg, 1907, 75-84

Herrschaft des
Kaisers Numerian
(283-284 n.Chr.)

Eudoxios, Romylos,
Zenon und Makarios
(6. Sept.)

Patrologia Graeca 115,
617-633 (BHG 1604)

Keine frihere Fassung
erhalten

Unter der
Herrschaft des
Kaisers Trajan
(98-117 n.Chr.)

Sozon (7. Sept.)

Patrologia Graeca 115,
633-640 (BHG 1644)

Anonym (BHG 1643):
Acta Sanctorum, Sept. Ill,
1750, 15-19

Unter der
Herrschaft des
Kaisers
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Martyrernamen/Festtag
(geordnet nach dem

Edition der
metaphrastischen

Edition der
vormetaphrastischen

Abfassungszeit der
vormetaphrastischen

Historischer
Hintergrund der

byz. Kirchenkalender) | Version/BHG-Nummer | Version/BHG-Nummer Versionen Martyrien
Maximian (286—
305 n.Chr.)

Severianos (9. Sept.) Patrologia Graeca 115, | Anonym (BHG 1626): Unter der

640-652 (BHG 1627)

Acta Sanctorum, Sept. Ill,
1750, 360-362

Herrschaft des
Kaisers Licinius
(308-324 n.Chr.)

Autonomos (12. Sept.) | Patrologia Graeca 115, | Keine frihere Fassung Unter der
692-697 (BHG 198) erhalten Herrschaft des
Kaisers
Diokletian (284—
305 n.Chr.)
Hauptmann Kornelius | Patrologia Graeca 114, | Keine frihere Fassung Zur Zeit des

(bzw. Cornelius der

Centurio) (13. Sept.)

1293-1312 (BHG 371)

erhalten

Apostels Simon
Petrus (1. Jh.
n.Chr.)

Nicetas der Gothe (15.
Sept.)

Patrologia Graeca 115,
704-712 (BHG 1340)

Anonym (BHG 1339): H.
DELEHAYE (Hg.), Saints de

Thrace et de Mésie, in

Unter der
Herrschaft des
Kaisers Valens
(364-378 n.Chr.)
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Martyrernamen/Festtag
(geordnet nach dem

Edition der
metaphrastischen

Edition der
vormetaphrastischen

Abfassungszeit der
vormetaphrastischen

Historischer
Hintergrund der

und Dorymedon (19.
bzw. 18. Sept.)

733-749 (BHG 1854)

Acta Sanctorum, Sept. VI,
1757, 12-20

byz. Kirchenkalender) | Version/BHG-Nummer | Version/BHG-Nummer Versionen Martyrien
Analecta Bollandiana, 31
(1912), 209 -215

Trophimos, Sabbatios | Patrologia Graeca 115, | Anonym (BHG 1853): Unter der

Herrschaft des
Kaisers Probus
(276-282 n.Chr.)

von Armenien (30.
Sept.)

Agathangelus und die
Akten Gregors von
Armenien (=
Abhandlungen der
Kdniglichen
Gesellschaft der

CPG 7545): G.
LAFONTAINE (Hg.), La
version grecque ancienne
du livre arménien
d’Agathange: édition
critique (= Publications de

und Ende des 7. Jh. bzw.
Anfang des 8. Jh., mit
grolter Wahrscheinlichkeit
im 6. Jh. (anonym)*

Kallistratos (27. Sept.) | Patrologia Graeca 115, | Anonym (BHG 290z): F. Unter der
881-900 (BHG 291) HALKIN (Hg.), La Passion Herrschaft des
ancienne de S. Callistrate, Kaisers
in Byzantion, 53 (1983), Diokletian (284—
235-249 305 n.Chr.)
Gregor der Erleuchter | P. DE LAGARDE (Hg.), Agathangelos (BHG 712; | Zwischen Ende des 5. Jh. Unter der

Herrschaft des
armenischen
Kaisers Trdat 111.
(287-330 n.Chr.)

X LAFONTAINE, La version grecque, 33-41, 43. Vgl. THOMSON, Agathangelos, 607-608 (http://www.iranicaonline.org/articles/agathangelos, abgerufen am 22. Juli

2018); THOMSON, The Lives of Saint Gregory, 94-95.
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Martyrernamen/Festtag
(geordnet nach dem

Edition der
metaphrastischen

Edition der
vormetaphrastischen

Abfassungszeit der
vormetaphrastischen

Historischer
Hintergrund der

(3. Okt.)

1032-1049 (BHG 555)

Patrologia Graeca 4, 669—
684

byz. Kirchenkalender) | Version/BHG-Nummer | Version/BHG-Nummer Versionen Martyrien
Wissenschaften zu I’Institut Orientaliste de
Gottingen, 35.1), Louvain, 7), Louvain-la-
Gottingen, 1888, 90— Neuve, 1973, 173-345
118 (BHG 713)
Dionysius Areopagita | Patrologia Graeca 115, | Anonym (BHG 554): Unter der

Herrschaft des
Dometian (81-96
n.Chr.)

Sergios und Bakchos Patrologia Graeca 115, | Anonym (BHG 1624): I. Mitte des 5. Jh.X" Unter der

(7. Okt.) 1005-1032 (BHG 1625) | vAN DEN GHEYN (Hg.), Herrschaft des
Passio antiquior SS. Sergii Kaisers
et Bacchi graece nunc Maximian (286—
primum edita, in Analecta 305 n.Chr.)
Bollandiana, 14 (1895),
375-395

Probos, Tarachos und | Patrologia Graeca 115, | Anonym (BHG 1574): Unter der

Andronikos (12. Okt.) | 1068-1080 (BHG 1575) | Acta Sanctorum, Oct. V, Herrschaft des
1786, 566-584 Kaisers

Xi FowDEN, The Barbarian Plain, 26-28. Fiir die Besprechung der Datierung dieser Martyrerakten s. auch BOSWELL, Same-Sex Unions, 147, mit Anm. 172.
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Martyrernamen/Festtag
(geordnet nach dem
byz. Kirchenkalender)

Edition der
metaphrastischen
Version/BHG-Nummer

Edition der
vormetaphrastischen
Version/BHG-Nummer

Abfassungszeit der
vormetaphrastischen
Versionen

Historischer
Hintergrund der
Martyrien

Diokletian (284—
305 n.Chr.)

Karpos und Papylos
(13. Okt.)

Patrologia Graeca 115,
105-125 (BHG 295)

Anonym (BHG 293 und
294): H. DELEHAYE (Hg.),
Les actes des martyrs de
Pergame, in Analecta
Bollandiana, 58 (1940),
154-157 und 158-176

Unter der
Herrschaft des
Kaisers Decius
(249-251 n.Chr.)

(vgl. SynaxCP
Sp.133.22)

Nazarios, Gervasios,
Protasios und Kelsios
(14. Okt.)

Patrologia Graeca 116,
896-908 (BHG 1324)

Anonym (BHG 1323): F.
SAvio (Hg.), La Leggenda
dei Ss. Nazario e Celso, in
Ambrosiana: Scritti varii
pubblicati nel XV
centenario dalla morte di
S. Ambrogio, Mailand,
1890, 26-56. Nachdr. in:
A. G. GAGGERO (Hg.),
Nazario e Celso
antesignani della fede in

5. ‘]h'xiii

Unter der
Herrschaft des
Kaisers Nero (54—
68 n.Chr.)

Xit\/gl. SAVIO, La Leggenda dei Ss. Nazario e Celso, bes. 15-21. Nachdr. in: GAGGERO, Nazario e Celso, 180-183 [15-21].
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Martyrernamen/Festtag
(geordnet nach dem

Edition der
metaphrastischen

Edition der
vormetaphrastischen

Abfassungszeit der
vormetaphrastischen

Historischer
Hintergrund der

dem Leben des Lucian
von Antiochien und den
Fragmenten eines
arianischen
Historiographen (= Die
griechischen
christlichen
Schriftsteller der ersten
Jahrhunderte, 21),
Berlin, 1972, 184-201
(BHG 997)xV

(Martyrium)

byz. Kirchenkalender) | Version/BHG-Nummer | Version/BHG-Nummer Versionen Martyrien
liguria: La loro opera — il
loro culto in liguria,
Genova, 1967, 186-201
[26-56]
Lukianos von J. BIDEZ (Hg.), Anonym (BHG 9962): Unter der
Antiochien (15. Okt.) | Philostorgius unediert Herrschaft des
Kirchengeschichte mit Kaisers

Maximinus Daia
(305-313 n.Chr.)

XV Die metaphrastische Version ist dhnlich wie eine Version der Vita Constantini (Vit. C., 11. Jh.), die auf einer Friinfassung des Textes basieren diirfte, dazu s.
BIDEZ, Philostorgius Kirchengeschichte, Ixxxviii, cxlviii.
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Martyrernamen/Festtag
(geordnet nach dem
byz. Kirchenkalender)

Edition der
metaphrastischen
Version/BHG-Nummer

Edition der
vormetaphrastischen
Version/BHG-Nummer

Abfassungszeit der
vormetaphrastischen
Versionen

Historischer
Hintergrund der
Martyrien

Longinus der Centurio
(16. Okt.)

Patrologia Graeca 115,
32-44 (BHG 989)

Hesychios von Jerusalem
(BHG 988): Patrologia
Graeca 93, 1545-1560

Zur Zeit Christi

Okt.)

1110-1127 (BHG 112)

Sanctorum, Oct. VIII,
1853, 135-142

der Bilderverehrung (843
n.Chr.)*

Varus (OQuaros) und Patrologia Graeca 115, | Anonym (BHG 1862): Unter der

seine Geféhrten (19. 1141-1160 (BHG 1863) | Acta Sanctorum, Oct. VIII, Herrschaft des

Okt.) 1853, 428-435 Kaisers
Maximian (286—
305 n.Chr.)

Andreas in Krisei (19. | Patrologia Graeca 115, | Anonym (BHG 111): Acta | Nach der Wiedereinfihrung | Unter der

Herrschaft des
ikonoklastischen
Kaisers
Konstantin V.
(741-775 n.Chr.)

Artemios von
Antiochien (20. Okt.)

Patrologia Graeca 115,
1160-1212 (BHG 172)

(Ps.-?) Johannes von
Damaskus (BHG 170-
171c; CPG 8082):*VI B.

Unter der
Herrschaft des
Julian des

X BRUBAKER — HALDON, Byzantium in the Iconoclast Era: The Sources, 206.

xi Obwohl die vormetaphrastische Version der Martyrerakten des Artemios als vmopvnuo. (etwa: Bericht) betitelt wird, spricht der Autor selbst bereits am Anfang
des Textes von der Erzéhlung eines Martyriums (tf|g mepi 1o poaptopilov avtod dmynoewg, PArtem Kap.2.5). Die im genannten vormetaphrastischen Text tiberlieferte
Leidensgeschichte des Artemios baut auch Symeon Metaphrastes nahezu wortwortlich in sein Menologion ein, und zwar mit dem Titel ,,Martyrium*. Dadurch wird
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vormetaphrastischen
Versionen

Historischer
Hintergrund der
Martyrien

KoTTER (Hg.), Die

9. Jh. (Autor: Moénch

Apostaten (361-

Schriften des Johannes von | Johannes)*"! 363 n.Chr.)
Damaskus, 5. Bd.: Opera
homiletica et
hagiographica (=
Patristische Texte und
Studien), Berlin, 1988,
183-245
Arethas und seine Patrologia Graeca 115, | Anonym (BHG 166): Acta Konflikt
Geféhrten (24. Okt.) 1250-1289 (BHG 167) | Sanctorum, Oct. X, 1869, zwischen
721-759 Christen und
Juden in

Anonym (BHG 1662):
unediert (Martyrium)

Athiopien (6. Jh.
n.Chr.)

klar, dass sich der vormetaphrastische Text zwischen zwei unterschiedlichen hagiographischen Untergattungen, ndmlich Hypomnema und Martyrium, bewegt. Die
zwei Hauptcharakteristika eines Hypomnema sind die kurzgefasste und reizlose Erzahlung sowie die Bemiihung um Historizitat. Der besagte Text zeichnet sich
zwar durch Historizitat, aber zugleich auch durch eine langere und reizvolle Schilderung aus, welche bei Mértyrerakten typisch ist. Strukturell und inhaltlich
entspricht der vormetaphrastische Text weitestgehend einem tblichen Martyrium. Aus diesen Griinden wird der genannte Text wohl vom Herausgeber ohne weitere
Erlduterung als ,,Passio” bezeichnet, worin ich ihm folge. Fur den Begriff ,,Hypomnema* s. SCHIFFER, Hypomnema, 397-407; HINTERBERGER, Byzantinische

biographische Literatur, 61; HINTERBERGER, Byzantine Hagiography and Its Literary Genres, 36.

xii Die vormetaphrastischen Mértyrerakten des Artemios von Antiochien wurden von ihrem Herausgeber Bonifatius Kotter irrtiimlich Johannes von Damaskos
zugeschrieben, vgl. KOTTER, Die Schriften des Johannes von Damaskos, 185-187. Zur Frage der Autorschaft und Datierung des vormetaphrastischen Textes s.
BURGESS, The Passio S. Artemii, 5-36.
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Martyrernamen/Festtag
(geordnet nach dem

Edition der
metaphrastischen

Edition der
vormetaphrastischen

Abfassungszeit der
vormetaphrastischen

Historischer
Hintergrund der

e Testi, 222), Citta del
Vaticano, 1962, 334-339

byz. Kirchenkalender) | Version/BHG-Nummer | Version/BHG-Nummer Versionen Martyrien

Markianos und Patrologia Graeca 115, | Anonym (BHG 1028y und Unter der

Martyrios (25. Okt.) 1289-1293 (BHG 1029) | 1028z): P. FRANCHI DE’ Herrschaft des
CAVALIERI (Hg.), Scritti arianischen
agiografici, 2. Bd. (= Studi Kaisers

Konstantios 1.
(337-361 n.Chr.)

Demetrios (26. Okt.)

Patrologia Graeca 116,
1185-1201 (BHG 498)

Anonym (BHG 497): Acta
Sanctorum, Oct. IV, 1780,
90-95

Spatestens 7. Jh, X1

Unter der
Herrschaft des
Kaisers
Maximian (286—
305 n.Chr.)

Epimachos (31. Oct.)

Patrologia Graeca 115,
1320-1325 (BHG 594)

Anonym (BHG 593): Acta
Sanctorum, Oct. XIlII,
1883, 712-718

Unter der
Herrschaft des
Kaisers Decius
(249-251 n.Chr.)

Akindynos, Pegasios,
Anempodistos,
Aphthonios und

Elpidephoros (2. Nov.)

Patrologia Graeca 116,
9-36 (BHG 23)

Anonym (BHG 21): Acta
Sanctorum, Nov. |, 1887,
461-490

Unter der
Herrschaft des
arabischen
Grol3konigs

it Zyr relevanten Diskussion s. Rizos, Martyrs from the North-Western Balkans, 199.
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vormetaphrastischen
Versionen

Historischer
Hintergrund der
Martyrien

Shapur 1. in
Persien (309-379
n.Chr.)

Akepsimas, Joseph und
Aeithalas (3. Nov.)

Patrologia Graeca 116,
832-860 (BHG 23)

Anonym (BHG 19): H.
DELEHAYE (Hg.), Les
versions grecques des actes
martyrs persans sous
Sapor 11, Paris, 1905, 534—
546

Unter der
Herrschaft des
arabischen
GroRkonigs
Shapur 1. in
Persien (309-379
n.Chr.)

Hieron und seine
Gefahrten von
Melitene (7. Nov.)

Patrologia Graeca 116,
109-120 (BHG 750)

Anonym (BHG 749): Acta
Sanctorum, Nov. 111, 1910,
329-335

Unter der
Herrschaft der
Kaiser Diokletian
(284-305 n.Chr.)
und Maximian
(286-305 n.Chr.)

Menas von Agypten
(11. Nov.)

G. VAN HoOFF (Hg.),
Acta Sancti Menae
martyris Aegyptii, in
Analecta Bollandiana,

Anonym (BHG 1254-
1254c¢): K. KRUMBACHER
(Hg.), Miscellen zu
Romanos (= Abhandlungen
der Philosophisch-

Unter der
Herrschaft der
Kaiser Diokletian
(284-305 n.Chr.)
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Martyrernamen/Festtag
(geordnet nach dem
byz. Kirchenkalender)

Edition der
metaphrastischen
Version/BHG-Nummer

Edition der
vormetaphrastischen
Version/BHG-Nummer

Abfassungszeit der
vormetaphrastischen
Versionen

Historischer
Hintergrund der
Martyrien

3 (1884), 258-270
(BHG 1250)

philologischen Klasse der
Koniglich bayerischen
Akademie der
Wissenschaften, 24.3.1),
Minchen, 1907, 31-43

und Maximian
(286-305 n.Chr.)

Gourias, Samonas und
Abibos (15. Nov.)

O. VON GEBHARDT - E.
VON DOBSCHUTZ
(Hgg.), Die Akten der
edessenischen Bekenner
Gurjas, Samonas und
Abibos (= Texte und
Untersuchungen zur
Geschichte der
altchristlichen
Literatur, 37.2),
Leipzig, 1911, 103-199
(BHG 736-738)

Anonym (BHG 731-732)
und anonym (BHG 735,
735b, 739): O. vON
GEBHARDT — E. VON
DoBscHUTZ (Hgg.), Die
Akten der edessenischen
Bekenner Gurjas, Samonas
und Abibos (= Texte und
Untersuchungen zur
Geschichte der
altchristlichen Literatur,
37.2), Leipzig, 1911, 2-62
und 102-198

Die Version BHG 731-732
ist dlter als die Version BHG
735, 735b, 739 (keine genaue
Datierung).

Unter der
Herrschaft des
Kaisers
Diokletian (284—
305 n.Chr.)

XX Die vormetaphrastische Fassung BHG 731-732 hat als Vorlage eine ins 4. Jahrhundert zu datierende syrische Quelle, vgl. VON GEBHARDT — VON DOBSCHUTZ,
Die Akten der edessenischen Bekenner, bes. v-vi, xv.
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Martyrernamen/Festtag
(geordnet nach dem

Edition der
metaphrastischen

Edition der
vormetaphrastischen

Abfassungszeit der
vormetaphrastischen

Historischer
Hintergrund der

unverdffentlichte
Dissertation,

byz. Kirchenkalender) | Version/BHG-Nummer | Version/BHG-Nummer Versionen Martyrien

Platon (18. Nov.) E. SCHIFFER (Hg.), Anonym (BHG 1549- Unter der
Untersuchungen zum 1550): Patrologia Graeca Herrschaft des
Sprachniveau 115, 404-425 Kaisers
metaphrastischer Texte Diokletian (284—
und ihrer Vorlagen, 305 n.Chr.)

(vgl. SynaxCP

Nov.)

469-604 (BHG 345-
347)

(kein Martyrium)

A.R. M. DRESSEL (Hg.),
Clementinorum epitomae
duae: altera edita
correctior, Leipzig, 1873,
122-223

(kein Martyrium)

Sp.233.15)
Universitat Wien, 1999,
50-61 (BHG 1551
1552)
Clemens von Rom (25. | Patrologia Graeca 2, Anonym (BHG 342-344): Unter der

Herrschaft des
Kaisers Trajan
(98-117 n.Chr.)

Petros von Alexandrien

(25. Nov.)

F. CoMBEFIS (Hg.),
Hustrium Christi

Anonym (BHG 1502): J.
VITEAU (Hg.), Passions des

5.Jh

Unter der
Herrschaft des

**VITEAU, Passions, 67.
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Martyrernamen/Festtag
(geordnet nach dem

Edition der
metaphrastischen

Edition der
vormetaphrastischen

Abfassungszeit der
vormetaphrastischen

Historischer
Hintergrund der

des saints militaires,

Paris, 1909, 243-258

(BHG 1276)

Iégendes grecques des
saints militaires, Paris,
1909, 234-242

byz. Kirchenkalender) | Version/BHG-Nummer | Version/BHG-Nummer Versionen Martyrien
martyrum lecti SS. Ecaterine et Pierre Kaisers
triumphi, vetustis d’Alexandrie, Barbara et Diokletian (284—
Graecorum monumentis | Anysia, Paris, 1897, 69-85 305 n.Chr.)
consignati, Paris, 1660,
189-221 (BHG 1503)

Merkourios (26. Nov.) | H. DELEHAYE (Hg.), Anonym (BHG 1274): H. Unter der
Les légendes grecques | DELEHAYE (Hg.), Les Herrschaft der

Kaiser Decius
(249-251 n.Chr.)
und Valerian
(253-260 n.Chr.)

Jakob der Perser (bzw.
Jakobus Intercisus)
(27. Nov.)

Keine Edition (BHG
773)

(Martyrium)

Anonym (BHG 772, 7724,
772b): P. DEvOs (Hg.), Le
dossier hagiographique de
S. Jacques I’Intercis I: La
passion grecque inédite
(BHG, 772), in Analecta

Die Version BHG 772b ist
der syrischen Urschrift néher
als die beiden anderen
Fassungen (BHG 772 und
772a).4

Unter der
Herrschaft des
persischen
GroRkonigs
Bahram V. (420-
438 n.Chr.)

x4 |_aura Franco hat im Rahmen ihrer noch unveréffentlichten Dissertation mit dem Titel ,,A Study of the Metaphrastic Process: The Case of the Unpublished Passio
of St James the Persian (BHG 773), Passio of St Plato (BHG 1551-1552), and Vita of St Hilarion (BHG 755) by Symeon Metaphrastes* (Royal Holloway, University
of London 2009) die Edition der metaphrastischen Version des Martyriums Jakobs des Persers angefertigt.
i \/gl. DEVOS, Le dossier hagiographique (deuxiéme article), bes. 214-220.
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Version/BHG-Nummer

Edition der
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Version/BHG-Nummer

Abfassungszeit der
vormetaphrastischen
Versionen

Historischer
Hintergrund der
Martyrien

Bollandiana, 71 (1953),
178-193 (BHG 772), 193-
210 (BHG 772a) und P.
DEevos (Hg.), Le dossier
hagiographique de S.
Jacques I’Intercis I: La
passion grecque inédite
(deuxieme article), in
Analecta Bollandiana, 72
(1954), 230-248 (BHG
772b)

Stephanos der Jingere
(28. Nov.)

F. IADEVAIA (Hg.),
Simeone Metaphraste,
Vita di S. Stefano
minore: introduzione,
testo critico, traduction
e note, Messina, 1984,
67-184 (BHG 1667)

Stephanos der Diakon
(BHG 1666): M.-F.
AUZEPY (Hg.), La Vie
d’Etienne le Jeune par
Etienne le Diacre:
introduction édition et
traduction (= Birmingham
Byzantine and Ottoman

Im Jahr 809, in
Konstantinopel (Autor:
Stephanos der Diakon der
Kirche Hagia Sophia)"

Unter der
Herrschaft des
ikonoklastischen
Kaisers
Konstantin V.
(741-775 n.Chr.)

il Eiir die Diskussion der Abfassungszeit der vormetaphrastischen Vita des ikonophilen Stephanos des Jiingeren s. AUZEPY, La Vie d’Etienne le Jeune, 5-9;
BRUBAKER — HALDON, Byzantium in the Iconoclast Era: The Sources, 226-227.
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Edition der
metaphrastischen

Edition der
vormetaphrastischen

Abfassungszeit der
vormetaphrastischen

Historischer
Hintergrund der

byz. Kirchenkalender) | Version/BHG-Nummer | Version/BHG-Nummer Versionen Martyrien
Monographs, 3),
Aldershot, 1997, 87-177

Menas, Hermogenes Patrologia Graeca 116, | Theophanes von Unter der

und Eugraphos (10. 368-416 (BHG 1271) Caesarea (BHG 1271d): Herrschaft der

Dez.) unediert Kaiser Diokletian
(Martyrium) (284-305 n.Chr.)

und Maximian
(286-305 n.Chr.)

Eustratios, Auxentios,
Eugenios, Mardarios
und Orestes (13. Dez.)

Die vormetaphrastische Version des Martyriums
wurde in das metaphrastische Menologion
unveréndert tbernommen: Patrologia Graeca 116,

468-505 (BHG 646)

Unter der
Herrschaft der
Kaiser Diokletian
(284-305 n.Chr.)
und Maximian
(286-305 n.Chr.)

Philemon, Apollonios
und ihre Gefahrten (14.
Dez.)

Patrologia Graeca 116,
508-537 (I), 537-560
(1) (BHG 1845-1846)

Anonym (BHG 1844z):
unediert (Martyrium)

Anonym (BHG 1514):
Acta Sanctorum, Mart. I,
1668, 895-899

Unter der
Herrschaft des
Kaisers Decius
(249-251 n.Chr.)
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byz. Kirchenkalender)
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vormetaphrastischen
Versionen

Historischer
Hintergrund der
Martyrien

Eleutherios (15. Dez.)

Keine Edition (BHG
?)xxiv

(Martyrium)

Anonym (BHG 568-570):
P. FRANCHI DE’ CAVALIERI
(Hg.), I martiri di S.
Teodoto e di S. Ariadne
con un’ appendice sul testo
originale del martirio di S.
Eleuterio (= Studi e Testi,
6), Rom, 1901, 149-161

Nach 400 n.Chr., in
Konstantinopel™

Unter der
Herrschaft des
Kaisers Hadrian
(117-138 n.Chr.)

Bonifatius (18. Dez.)

Patrologia Graeca 115,
241-257 (BHG 281-
282)

Anonym (BHG 279): T.
RUINART (Hg.), Acta
primorum martyrum
sincera et selecta,
Amsterdam, 1713, 283—
291

Unter der
Herrschaft der
Kaiser Diokletian
(284-305 n.Chr.)
und Maximian
(286-305 n.Chr.)

Sebastianos und seine
Gefahrten (19. Dez.)

Patrologia Graeca 116,
793-816 (BHG 1620)

Anonym (BHG 16192):
unediert

(Martyrium)

Unter der
Herrschaft der
Kaiser Diokletian
(284-305 n.Chr.)

XV Dje Textfassung BHG 571 ist nicht die metaphrastische Version, vgl. H@GEL, Rewriting and Canonization, 192.
*V ERANCHI DE” CAVALIERI, | martiri, 145-146.
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vormetaphrastischen
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vormetaphrastischen
Versionen

Historischer
Hintergrund der
Martyrien

und Maximian
(286-305 n.Chr.)

Ignatios der
Theophoros von

Antiochien (20. Dez.)

Patrologia Graeca 114,
1269-1285 (BHG 815)

Anonym (BHG 813):
Patrologia Graeca 5, 980-
988

Unter der
Herrschaft des
Kaisers Trajan
(98-117 n.Chr.)

Die Zehn Maértyrer von
Kreta (23. Dez.)

F. CORNELIUS (Hg.),
Creta sacra, 1. Bd.,
Venedig, 1755, 157—
160 (BHG 1197)

Anonym (BHG 1196): P.
FRANCHI DE” CAVALIERI
(Hg.), Scritti agiografici, 2.
Bd. (= Studi e Testi, 222),
Citta del Vaticano, 1962,
389-400

Spétestens 8. Jh., in
Gortyn/Kreta®!

Unter der
Herrschaft des
Kaisers Decius
(249-251 n.Chr.)

Theodoros Graptos
(27. Dez.)

Patrologia Graeca 116,
653-684 (BHG 1746)

(Martyrium)

Theophanes von
Caesarea (BHG 1745z2):
J.-M. FEATHERSTONE
(Hg.), The Praise of
Theodore Graptos by
Theophanes of Caesarea,

Unter der
Herrschaft des
ikonoklastischen
Kaisers
Theophilos (829-
842 n.Chr.)

»vi ERANCHI DE” CAVALIERI, Scritti agiografici, 11, 368, 377.
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Edition der
metaphrastischen

Edition der
vormetaphrastischen

Abfassungszeit der
vormetaphrastischen

Historischer
Hintergrund der

417-429 (BHG 1568)

1567): B. AuBE (Hg.),
Polyeucte dans I’histoire:
Etude sur le martyre de
Polyeucte, d’apres des
documents inéd., lue a
I’institut (Académie des
inscriptions et belles-
lettres) dans les séances
des 23 et 30 juinet 7
juillet, Paris, 1882, 73-104

byz. Kirchenkalender) | Version/BHG-Nummer | Version/BHG-Nummer Versionen Martyrien
in Analecta Bollandiana,
98 (1980), 93-150
(Enkomium)

Polyeuktos (9. Jan.) Patrologia Graeca 114, | Anonym (BHG 1566 und Unter der

Herrschaft der
Kaiser Decius
(249-251 n.Chr.)
und Valerian
(253-260 n.Chr.)

Hermylos und
Stratonikos (13. Jan.)

Patrologia Graeca 114,

553-565 (BHG 745)

Anonym (BHG 744z):
unediert

(Martyrium)

Frithestens 6. Jh, Vil

Unter der
Herrschaft des
Kaisers Licinius
(308-324 n.Chr.)

xiil R1zos, Martyrs from the North-Western Balkans, 204.
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Edition der
metaphrastischen

Edition der
vormetaphrastischen

Abfassungszeit der
vormetaphrastischen

Historischer
Hintergrund der

(23. Jan.)

816-893 (BHG 353)

unediert®

(Martyrium)

byz. Kirchenkalender) | Version/BHG-Nummer | Version/BHG-Nummer Versionen Martyrien

Anastasios der Perser | B. FLUSIN (Hg.), Saint | Anonym (BHG 84): B. Im Jahr 630 n.Chr. (weniger | Unter der

(22. Jan.) Anastase le Perse et FLUsIN (Hg.), Saint als zwei Jahre nach dem Tod | Herrschaft des
I’histoire de la Anastase le Perse et des Heiligen)Vi persischen
Palestine au début du I’histoire de la Palestine Grol3konigs
Vlle siécle, 1. Bd.: Les | au début du Vlle siécle, 1. Chosrau I1. (590-
textes, Paris, 1992, Bd.: Les textes, Paris, 628 n.Chr.)
305-361 (BHG 85) 1992, 40-91

Clemens von Ankara Patrologia Graeca 114, | Anonym (BHG 352): Unter der

Herrschaft des
Kaisers Valerian
(253-260 n.Chr.)

Kyros und Johannes
(31. Jan.)

Patrologia Graeca 114,
1232-1249 (BHG 471)

Anonym (BHG 469):
Patrologia Graeca 87,
3677-3689

Unter der
Herrschaft des
Kaisers
Diokletian (284—
305 n.Chr.)

il £ ysiN, Saint Anastase le Perse, 9.

xix Theodora Antonopoulou bereitet derzeit eine kritische Edition der genannten Textfassung vor.
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Edition der
metaphrastischen

Edition der
vormetaphrastischen

Abfassungszeit der
vormetaphrastischen

Historischer
Hintergrund der

byz. Kirchenkalender) | Version/BHG-Nummer | Version/BHG-Nummer Versionen Martyrien
(vgl. SynaxCP
Sp.433.34,
Sp.434.31)

Tryphon (1. Feb.) Patrologia Graeca 114, | Anonym (BHG 1856z): Unter der

1312-1328 (BHG 1857)

unediert

(Martyrium)

Herrschaft des
Kaisers Decius
(249-251 n.Chr.)

Theodoros Stratelates
(7. Feb.)

H. DELEHAYE (Hg.),
Les légendes grecques
des saints militaires,
Paris, 1909, 168-182
(BHG 1752)

Anonym (BHG 1751): H.
DELEHAYE (Hg.), Les
Iégendes grecques des
saints militaires, Paris,
1909, 151-167

Unter der
Herrschaft des
Kaisers Licinius
(308-324 n.Chr.)

Nikephoros der
Martyrer (9. Feb.)

B. LATYSEV (Hg.),
Menologii anonymi
Byzantini saeculi X
quae supersunt, 1. Bd.,
St. Petersburg, 1911,
317-328 (BHG 1332)

Anonym (BHG 1331):
Patrologia Graeca 114,
1368-1376

Johannes von Sardes (BHG
1334): S. EFTHYMIADIS
(Hg.), John of Sardis and
the Metaphrasis of the
Passio of St. Nikephoros,

Unter der
Herrschaft des
Kaisers Valerian
(253-260 n.Chr.)
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(geordnet nach dem

Edition der
metaphrastischen

Edition der
vormetaphrastischen

Abfassungszeit der
vormetaphrastischen

Historischer
Hintergrund der

byz. Kirchenkalender) | Version/BHG-Nummer | Version/BHG-Nummer Versionen Martyrien
in Rivista di Studi
Byzantine e Neoellenici, 28
n.s. (1991), 33-44

Blasios (11. Feb.) B. LATYSEV (Hg.), Anonym (BHG 276): Unter der

Menologii anonymi
Byzantini saeculi X
quae supersunt, 1. Bd.,
St. Petersburg, 1911,
328-336 (BHG 277)

Patrologia Graeca 116,
817-830

Herrschaft des
Kaisers Licinius
(308-324 n.Chr.)

(vgl. SynaxCP
Sp.457.8-9)

Theodoros Teron (17.
Feb.)

H. DELEHAYE (Hg.),
Les légendes grecques
des saints militaires,
Paris, 1909, 136-150
(BHG 1763)

Anonym (BHG 1761-
1762d): H. DELEHAYE
(Hg.), Les légendes
grecques des saints
militaires, Paris, 1909,
127-135

Spates 5. Jh./frlihes 6. Jh.
(Das Motiv des Drachen
stellt aber eine spétere
Einflgung dar: spétestens
frihes 9. Jh.)*

Unter der
Herrschaft der
Kaiser Maximian
(286-305 n.Chr.)
und Maximinus
Daia (305-313
n.Chr.)

X HALDON, A Tale of Two Saints, 30, 37.
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Martyrernamen/Festtag
(geordnet nach dem

Edition der
metaphrastischen

Edition der
vormetaphrastischen

Abfassungszeit der
vormetaphrastischen

Historischer
Hintergrund der

von Sebaste (9. Mérz)

Menologii anonymi
Byzantini saeculi X
quae supersunt, 1. Bd.,
St. Petersburg, 1911,
337-347 (BHG 1202)

VON GEBHARDT (Hg.), Acta
Martyrum selecta:
Ausgewahlte
Martyreracten und andere
Urkunden aus der
Verfolgungszeit der
christlichen Kirche, Berlin,
1902, 171-181

der friihbyzantinischen
Zeit) XXXii

byz. Kirchenkalender) | Version/BHG-Nummer | Version/BHG-Nummer Versionen Martyrien

Die zweiundvierzig Das von Euodios geschriebene Martyrium wurde in Zwei oder drei Jahrzehnte Vor dem

Maéartyrer von Amorion | das metaphrastische Menologion unveréndert nach dem Martyrium, das im | Hintergrund der

(6. Marz) ubernommen: V. VAsIL” EVSKI) — P. NIKITIN (Hgg.), Jahr 850 n.Chr. stattfand arabischen
Skazanija o 42 Amorijskich mucenikach i cerkovnaja | (Autor: Monch Euodios).” | Angriffe gegen
sluzba im (= Mémoires de I’Academie Imperiale des Amorion (838
Sciences de Saint Petersbourg, 7.7.2), St. Petersburg, n.Chr.)
1905, 61-78 (BHG 1214)

Die vierzig Mértyrer B. LATYSEV (Hg.), Anonym (BHG 1201): O. | Nach dem 4. Jh. (wéhrend Unter der

Herrschaft des
Kaisers Licinius
(308-324 n.Chr.)

XX EEFTHYMIADIS, Of capaviadvo udptopeg tod Auopiov, 12.

xodi AMORE, Sebastia, 768, 770.
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Martyrernamen/Festtag
(geordnet nach dem

Edition der
metaphrastischen

Edition der
vormetaphrastischen

Abfassungszeit der
vormetaphrastischen

Historischer
Hintergrund der

byz. Kirchenkalender) | Version/BHG-Nummer | Version/BHG-Nummer Versionen Martyrien
Georqg (23. April) M. MELITON (Hg.), Niketas Paphlagon (BHG Unter der
Averdotwv Ekdooig: 675z): unediert Herrschaft des
Maptiprov tod éyiov (Enkomium) Kaisers
Meyaloudptopog Diokletian (284-
T'eawpyiov 100 305 n.Chr.)
Tporaiopdpov, in Nea
Sion, 28 und 29 (1933
und 1934), 689-696,
68-76, 227-230, 272-
274, 383-387, 443—
451, 517-527 (BHG
676)
Basileios von Amaseia | Das Enkomium des Priesters Asterios von Amaseia Unter der

(26. April)

wurde in das metaphrastische Menologion
unverandert tbernommen. (BHG 240)

Herrschaft des
Kaisers Licinius
(308-324 n.Chr.)

(vgl. SynaxCP
Sp.629.29)
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Martyrernamen/Festtag
(geordnet nach dem

Edition der
metaphrastischen

Edition der
vormetaphrastischen

Abfassungszeit der
vormetaphrastischen

Historischer
Hintergrund der

AVEKOOTWY KOl OTTOVIV
EAMNVIKDV oLYYpapdV TEpT
v koto, v Eoav
0pbooolwv éxrkinoldv kai
uodiora g v
Holorotivédpv, 5. Bd.,

byz. Kirchenkalender) | Version/BHG-Nummer | Version/BHG-Nummer Versionen Martyrien
Manuel, Sabel und B. LATYSEV (Hg.), Anonym (BHG 1023): Unter der
Izmael von Persien Hagiographica Graeca | Acta Sanctorum, lun. 11, Herrschaft des
(17. Juli) Inedita (= Mémoires de | 1701, 233-237 Julian des
I’Académie Impériale Apostaten (361-
de St Pétersbourg, 363 n.Chr.)
8.12.2), St. Petersburg,
1914, 28-39 (BHG
1024)
Prokopios (8. Juli) Acta Sanctorum, lul. Il, | Anonym (BHG 1577): A. | Vor dem 8. Jh. i Unter der
1721, 556-576 (BHG PAPADOPOULOS- Herrschaft des
1579) KERAMEUS (Hg.), Kaisers
Avdiekto Tepoooivutiiic Diokletian (284-
atoyvoloyiag, fi cvAloyn 305 n.Chr.)

il \/gl, DELEHAYE, Les légendes grecques des saints militaires, 82, 86-87.
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Martyrernamen/Festtag
(geordnet nach dem

Edition der
metaphrastischen

Edition der
vormetaphrastischen

Abfassungszeit der
vormetaphrastischen

Historischer
Hintergrund der

477-488 (BHG 287)

unediert

(Martyrium)

byz. Kirchenkalender) | Version/BHG-Nummer | Version/BHG-Nummer Versionen Martyrien
Brissel, 1888, 1-27
(Nachdr. 1963)
Panteleimon (27. Juli) | Patrologia Graeca 115, | Anonym (BHG ?): unediert Unter der
448-477 (BHG 1414) (Martyrium) Herrschaft des
Kaisers
Maximian (286—
305 n.Chr.)
Kallinikos (29. Juli) Patrologia Graeca 115, | Anonym (BHG 286y): Christen-

verfolgungen im
Romischen Reich

(Keine konkrete
Information)

Makkabaer (1. Aug.)

Der Kommentar (Commentarius) von Flavius

Josephus wurde in das metaphrastische Menologion

unverandert tbernommen. (BHG 1006)

Unter der
Herrschaft des
Monarchen
Antiochos IV.
Epiphanes (175-
164 v.Chr.)
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Martyrernamen/Festtag
(geordnet nach dem

Edition der
metaphrastischen

Edition der
vormetaphrastischen

Abfassungszeit der
vormetaphrastischen

Historischer
Hintergrund der

und ihre Kinder
Agapios und
Theopistos (20. Sept.)

Acta graeca S. Eustathii
martyris et sociorum
ejus nunc primum edita
ex codice Leidensi, in
Analecta Bollandiana,
3 (1884), 66-112 (BHG
642)

Patrologia Graeca 105,
376-417, in inf. pag. (BHG
641)

byz. Kirchenkalender) | Version/BHG-Nummer | Version/BHG-Nummer Versionen Martyrien
Martyrer und Mértyrerinnen als Protagonisten
Eustathios, Theopiste | G. VAN HOOFF (Hg.), Anonym (BHG 641): Unter der

Herrschaft der
Kaiser Trajan
(98-117 n.Chr.)
und Hadrian
(117-138 n.Chr.)

Kyprianos und Justina
(2. Okt.)

S. PAPAIOANNOU (Hg.),
Christian Novels from
the Menologion of
Symeon Metaphrastes
(= Dumbarton Oaks
Medieval Library, 45),

Anonym (BHG 452): 0V
L. RADERMACHER (Hg.),
Griechische Quellen zur
Faustsage: der Zauberer
Cyprianus, die Erzahlung
des Helladius, Theophilus
(= Sitzungsberichte der
Akademie der

Unter der
Herrschaft des
Kaisers Decius
(249-251 n.Chr.)

xiv Dije vormetaphrastischen Versionen (BHG 452 und BHG 452b) scheinen unvollendet zu sein, da die dort dargestellte Leidensgeschichte von Kyprianos und
Justina keine Interrogation, Inhaftierung, Folterung und Hinrichtung erwahnt. Im Gegensatz zur metaphrastischen Version verfiigen sie tiber keine Gefangnisszene.
Deshalb wird in meiner Arbeit vorwiegend die metaphrastische Fassung des genannten Martyriums (BHG 456) untersucht. Laut Stratis Papaioannou legt Symeon
Metaphrastes fr die Kapitel 1 bis 34 die Acta (BHG 452-452c) und fiir die Kapitel 35 bis 62 die Passio (BHG 454-455p) zugrunde, vgl. PAPAIOANNOU, Christian
Novels, 283. Aus meiner Lektiire ergibt sich allerdings, dass Symeon Metaphrastes die anonyme vormetaphrastische Version (BHG 454) nicht beriicksichtigte.

96



Textkorpus

Martyrernamen/Festtag
(geordnet nach dem
byz. Kirchenkalender)

Edition der
metaphrastischen
Version/BHG-Nummer

Edition der
vormetaphrastischen
Version/BHG-Nummer

Abfassungszeit der
vormetaphrastischen
Versionen

Historischer
Hintergrund der
Martyrien

Cambridge, MA, 2017,
2-59 (BHG 456)

Wissenschaften in Wien.
Philosophisch-Historische
Klasse, 206.4), Wien,
1927, 76-112

Anonym (BHG 452b): M.
GIBSON (Hg.), Apocrypha
Arabica (= Studia
Sinaitica, 8), London,
1901, 64-71

Anonym (BHG 454): M.
GIBSON (Hg.), Apocrypha
Arabica (= Studia
Sinaitica, 8), London,
1901, 72-78

Eulampios und
Eulampia (10. Okt.)

Patrologia Graeca 115,
1053-1065 (BHG 617)

Anonym (BHG 616): Acta
Sanctorum, Oct. V, 1786,
69-78

Unter der
Herrschaft des
Kaisers
Maximian (286—
305 n.Chr.)

97



Textkorpus

Martyrernamen/Festtag
(geordnet nach dem

Edition der
metaphrastischen

Edition der
vormetaphrastischen

Abfassungszeit der
vormetaphrastischen

Historischer
Hintergrund der

byz. Kirchenkalender) | Version/BHG-Nummer | Version/BHG-Nummer Versionen Martyrien
Zenobios und Zenobia | Patrologia Graeca 115, | Anonym (BHG 1884): Acta Unter der
(30. Okt.) 1309-1317 (BHG 1885) | Sanctorum, Oct. XIIlI, Herrschaft des
1883, 259-263 Kaisers
Diokletian (284—
305 n.Chr.)
Galaktion und S. PAPAIOANNOU (Hg.), | Anonym (BHG 665): Acta Unter der
Episteme (5. Nov.) Christian Novels from | Sanctorum, Nov. Ill, 1910, Herrschaft des
the Menologion of 35-41 Kaisers
Symeon Metaphrastes Diokletian (284—
(= Dumbarton Oaks 305 n.Chr.)

Medieval Library, 45),
Cambridge, MA, 2017,
86-115 (BHG 666)
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KAPITEL I

DieE GEFANGNISPHASE IN DER ERZAHLSTRUKTUR DES MARTYRIUMS

Die Inhaftierung soll hier in narratologischer Hinsicht als eine im ganzen Vorgang des
Martyriums unabh&ngige Phase angesehen werden, die aber — wie das gesamte Martyrium —
der Absicht der romischen Autoritdten dient, die Martyrer zum Paganismus zu bekehren.
Genauer gesagt gehort die Inhaftierung trotz der unmenschlichen Gefangnisumsténde nicht
der eigentlichen Folterungsphase an. Daflr erbringt die literarische Darstellung der

Mértyrerakten folgende drei Beweise:

Erstens erscheint die Gefangenschaft systematisch zwischen den Phasen der Folterung,
Interrogation und Hinrichtung und nicht als eine zusatzliche Folterungsform. Die
vormetaphrastischen Martyrerakten des Prokopios (BHG 1577) lauten zum Beispiel wie
folgt: Nach seiner Bekehrung zum Christentum wird Prokopios von seiner Mutter den
romischen Behorden ausgeliefert. Diokletian teilt der Mutter des christlichen Mannes mit,
dass Prokopios getotet werden miisse, wenn er nicht seine Meinung &ndere. An dieser Stelle
fangen die Verhore und korperlichen Bestrafungen des Martyrers an, die den Mértyrer wieder
zum Paganismus fihren sollten. Bei Einbruch der Nacht werden die Gerichtsverhandlungen
sowie die Folterungen unterbrochen und man wirft den verletzten Martyrer ins Gefangnis.
Am ndchsten Tag wird Prokopios zuerst zum Gericht und dann zum Tempel gefihrt, wo der
Mértyrer den paganen Gottern opfern sollte. Stattdessen betet er zu Gott und gleich darauf
zerfallen alle dort stehenden Statuen. Beim Anblick dieses Wunders treten die umstehenden
Soldaten zum Christentum Uber und der Kaiser, in Verlegenheit versetzt, schickt den
Martyrer wieder ins Gefangnis. Nach der Hinrichtung der Soldaten nimmt der Statthalter von
Caesarea, Flavian, die Sache des Prokopios in die Hand. Nach einer Reihe von
Interrogationen und Folterungen entscheidet er sich daftr, den Martyrer zur Enthauptung zu
fuhren. Sobald aber der Henker zur Tat schreitet, fallt er tot um und der Martyrer wird wieder
ins Gefangnis zurtickgebracht. Ein paar Tage spater wird er erneut dem ganzen Prozess,
namlich der Gerichtsverhandlung und der Folter, unterzogen. Flavian, von der
Unnachgiebigkeit des Martyrers enttduscht, liefert ihn wieder ins Gefangnis ein. Am

folgenden Tag wird Prokopios nochmals verhort und in einen erhitzten Kessel geworfen. Als
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die Flammen aber auf die paganen Zuschauer tbergreifen, nimmt Flavian aus Angst den
christlichen Martyrer wieder in Haft. Nach all diesen Verschiebungen wird er letztendlich
einige Tage darauf durch das Schwert hingerichtet. Im Gebet, das der Martyrer kurz vor
seinem Tod zu Gott spricht, z&hlt er interessanterweise auch das Gefangnis zu allen anderen
grollen Harten des Lebens und bittet Gott darum, die Gefangenen zu besuchen und zu
unterstiitzen (PProc S.26.14). In der metaphrastischen Version des genannten Martyriums
(Met-PProc BHG 1579) ist die Szene des letzten Gebets sehr kurz gefasst und somit wird die
Erwahnung der anderen Gefangenen ausgelassen.

Laut dem obigen Text wird der Mértyrer Prokopios insgesamt flinfmal inhaftiert, wobei
sich die Gefangnisphase immer mit Verhdren, Folterungen und Hinrichtungsversuchen
abwechselt. Dies betont die besondere Bedeutung der Inhaftierung fur den Vorgang des
Martyriums und den Weg zur Heiligkeit: Je h&ufiger die Martyrer im Gefangnis eingesperrt
werden, desto naher kommen sie der Heiligkeit und Gott. Dieser Gedanke geht auf das Neue
Testament zurtick. Konkret vergleicht der Apostel Paulus in seinem zweiten Brief an die
Korinther die verschiedenen Erschwernisse, welche er Christus zuliebe tiberwinden musste,
mit den Leistungen der falschen Apostel, um seine eigene Uberlegenheit und Gottesnahe
aufzuzeigen. In der betreffenden Passage stellt Paulus die Frage, ob die falschen Apostel
wahre Diener Christi seien, und gibt selbst gleich darauf die Antwort: Er sei ihnen Uberlegen,
da er sich unter anderem mehr bemiiht habe und 6fter als sie gefangen gewesen sei (didicovot
Xpiotod giow; [...], dmep €yd év KOTOIG MEPIOCOTEPMG, [...], £V PLAOKOIC TEPIGGOTEPMG,
2Kor 11, 23). Anhand der Auflistung seiner eigenen Leistungen stellt sich also Paulus als
einen idealen Diener Christi dar. Daraus folgt, dass die mehrfachen Inhaftierungen der

Mértyrer, gleich jenen des Apostels Paulus, als kleine ,,Heiligkeitsschritte* fungieren.

Zweitens ist bei summarischen Erwéhnungen der verschiedenen Phasen des Martyriums
auch die Inhaftierung mit einbegriffen. GemaR der Verfugung, welche die rémischen Kaiser
Decius und Valerian erlieRen, mussten alle Staatsangehorigen den Gottern opfern, sonst
wirden sie die Einlieferung mit Fesseln, verschiedene Folterungen und schlieBlich die
Enthauptung durch das Schwert oder andere Hinrichtungsmethoden erleiden (PMerc BHG
1274, S.234.21-22, S.235.1-6). Nach dem gescheiterten Versuch, die christlichen Martyrer
zum Paganismus zu bekehren, fuhrt der Statthalter Priskos sie vom Verhor zu einem

stdndigen Wechsel zwischen blutigen Folterungen und Inhaftierungen, wie die

100



Erzahlstruktur

metaphrastische Fassung der Martyrerakten von Euphemia in kurzen Umrissen berichtet
(Met-PEuph BHG 620, Kap.4). Am Ende ihres Martyriums fihrt Thekla alle Schwierigkeiten
auf, welche sie einst mit Gottes Hilfe tberwand, ndmlich das Gefangnis, die Grausamkeit des
paganen Statthalters und den Kampf gegen das Feuer und die wilden Tiere (ActPaulThec
BHG 1710-1713, Kap.42). Die metaphrastischen Martyrerakten von Hermylos und
Stratonikos (BHG 745) sind mit einer Rekapitulation aller wichtigen Phasen des Martyriums
abgeschlossen, die beide Protagonisten gemeinsam erlebt haben, das sind das Bekenntnis zu
Christus, der Aufenthalt im Gefangnis, das Ertrinken im Fluss, die Erreichung der
himmlischen Herrlichkeit und die Beisetzung der toten Korper an einem Ort (Met-PHermStr
Kap.12). An einer Stelle des Martyriums des Georg (BHG 676), dessen Handlung sich unter
der Herrschaft des romischen Kaisers Diokletian abspielt, bemerkt der Hagiograph mit
gewissem Pathos Folgendes: Damals gab es in den Geféngniszellen keine Ehebrecher, keine
Marder und keine anderen Rechtsbrecher, die Gefangnisse waren hingegen voll mit Christen.
Die vorherigen Folterarten waren noch mild im Vergleich zu den jetzt praktizierten
Folterungen (Met-PGeorg S.696). Laut dieser Aussage seien die Geféngnisse von allen
anderen Folterungsmethoden zu unterscheiden. Dartiber hinaus weist der Autor darauf hin,
dass wahrend der Verfolgungen eine betrachtliche Anzahl von Christen inhaftiert gewesen

sei.

Ganz ahnlich wird das Gefangnis in den Martyrerakten aus der ikonoklastischen Zeit
geschildert. Gemall dem Martyrium des Andreas in Krisei (BHG 111) haben sowohl Kleriker,
als auch Monche und Laien ihr Blut fir den christlichen Glauben vergossen und seien auch
Verbannungen, Inhaftierungen, Hungersnéten und vielen anderen Misshandlungen
unterzogen worden (PAndCr S.137; vgl. auch S.139). Symeon Metaphrastes berichtet am
Anfang des Martyriums des Theodoros Graptos (BHG 1746), dass der Martyrer den Ikonen
zuliebe Fesseln, Wunden und Tod erlitten habe (Met-VTheodGr Kap.8). Damit sind die drei
Hauptphasen eines Martyriums, ndmlich die Inhaftierung, die Folter und die Hinrichtung,
gemeint. Das Verhor, das in der obigen Passage nicht erwahnt wird, ist an der folgenden
Stelle desselben Martyriums anzutreffen: Unter der Herrschaft des Kaisers Theophilos
werden die Verfolgungen gegen die frommen Christen zusammen mit den Zerstérungen der
Ikonen, den Folterungen (Bdaoava), den Gerichtsverhandlungen (dwaotipia), den

Inhaftierungen (@povpai) und allen anderen Ungerechtigkeiten zuungunsten der
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Frommigkeit fortgesetzt (Met-VTheodGr Kap.19). Im Allgemeinen stellt das Gefangnis
einen integralen Bestandteil des Martyriums dar, aber gleichzeitig auch eine eigenstandige

Phase des gesamten Prozesses.

Drittens nimmt hdufig die Gefangnisphase einen breiten Raum in der Erzé&hlung ein,
wéhrend die anderen Phasen des Martyriums beiseitegeschoben bzw. weniger berticksichtigt
werden. In seinem Hauptteil (S.65-73) befasst sich das Martyrium der zweiundvierzig
Mértyrer von Amorion (PMarAmor BHG 1214) mit der Inhaftierung der christlichen
Protagonisten und den Versuchen der vom Kalif gesandten Méanner, die gefangenen Martyrer
mittels theologischer Diskussionen zu (berzeugen, dem Christentum abzuschwéren und
somit zum Islam zu konvertieren. Dem restlichen Vorgang des Martyriums, genau gesagt
dem Verhor und der Hinrichtung auf3erhalb des Geféangnisses, werden weniger als vier Seiten
(S.73-76) gewidmet. Wéahrend der Statthalter droht, die Martyrer sehr hart zu foltern
(PMarAmor S.74.28-29), werden im Text keine Folterungen beschrieben. Ein anderes
Beispiel stellt das vormetaphrastische Martyrium des Bischofs Petros von Alexandria (BHG
1502) dar: Die Gefangenschaft bildet die langste Episode im Text (4,5 Seiten), wobei die
Folter verschwiegen wird und die Hinrichtung als der Hohepunkt der Erz&hlung tber vier

Seiten hingezogen wird.

Die vorstehenden Bemerkungen konnen auch aus kunsthistorischer Perspektive
bekraftigt werden. Der Codex London., B. L. Add. 11870, der wohl in der zweiten Hélfte des
11. Jahrhunderts im kaiserlichen Skriptorium von Michael Dukas angefertigt wurde, stellt
die am reichsten illustrierte Handschrift des Menologions des Symeon Metaphrastes dar.!
Am Anfang der Texte sind kleine Szenen aus dem Leben bzw. Martyrium des jeweils
betroffenen Heiligen abgebildet. Die folgenden Félle sind hier von besonderem Interesse:
Zunachst kommen die vier Szenen aus dem Martyrium des Babylas und seiner drei Schiiler
(fol. 52r) vor, in denen die Vorfihrung der Martyrer vor dem Kaiser Numerian zum Beginn

des Verhors, die Verhaftung des Babylas mit zwei seiner Schiler, die Annagelung an den

! Fur die Datierung, den Entstehungsort und den ikonographischen Inhalt der besagten Handschrift s.
PATTERSON SEVCENKO, lllustrated Manuscripts, 118—125, 200. Die drei hier behandelten Miniaturen sind unter
folgenden Links einzusehen: http://www.bl.uk/manuscripts/Viewer.aspx?ref=add_ms_11870 f052r [Babylas
und seine Schiler], http://www.bl.uk/manuscripts/Viewer.aspx?ref=add_ms_11870 f067r [Eudoxios,
Romylos, Zenon und Makarios] und http://www.bl.uk/manuscripts/Viewer.aspx?ref=add_ms_11870 f108r
[Kornelius] (abgerufen am 29. Januar 2018).
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Pfosten und Auspeitschung der drei Junglinge und schlieBlich die Enthauptung aller vier
Ménner dargestellt werden. In der Folge sind die vier Szenen aus dem Martyrium von
Eudoxios, Romylos, Zenon und Makarios (fol. 67r) zu sehen, welche eine ahnliche Struktur
wie die obigen Szenen aufweisen, ndmlich Vorfiihrung der Martyrer vor dem paganen
Richter, Prlgel des einen Martyrers (Eudoxios?) vor den Augen der drei anderen,
Inhaftierung sowie Hinrichtung der vier Manner durch das Schwert. In den beiden obigen
vierteiligen Miniaturen werden also die vier wichtigsten Phasen des christlichen Martyriums
gesondert voneinander veranschaulicht: Gerichtsverhandlung, korperliche Bestrafung,
Gefangenschaft und Exekution. Eine weitere Miniatur, die nur die Kerkerhaft des Mértyrers
Kornelius (fol. 108r) darstellt, bestétigt den besonderen und individuellen Charakter der
Gefangnisphase im gesamten Vorgang des Martyriums. Das Gefangnis wird in allen drei
Fallen als eine Art Festung abgebildet. Aus den hier diskutierten literarischen und
ikonographischen Belegen folgt, dass sich die Byzantiner im Aufbauschema des Martyriums

der Bedeutsamkeit der Gefangnisphase durchaus bewusst waren.

11.1. NARRATOLOGISCHE BEGRIFFLICHKEIT

Im Folgenden fokussiere ich auf die narratologische Begrifflichkeit und die Funktionen der
Geféangnisszenen in der narrativen Struktur des Martyriums. Zunachst muss die grundlegende
narratologische Begrifflichkeit erkl&rt werden, die in dieser Arbeit systematisch angewendet
wird: Gefangnismotiv, Topos und Gefangnisszene. Franz Wittig fasst unter Berufung auf
bedeutende Literaturwissenschaftler, wie Stith Thompson, Elisabeth Frenzel, Horst
Daemmrich, Max Luthl und Wolfgang Kayser, die allgemein anerkannten Grundsatze des
sogenannten ,,Motivbegriffs“ zusammen: Motiv ist die kleinste sinnkonsistente stoffliche
Einheit, ,,die sich aus dem Kontext eines literarischen Werkes herausldsen und unter
verschiedenen Gesichtspunkten analysieren lasst. [...] Das Motiv ist eine Art Schablone, die
erst im konkreten Text mit bestimmten Personen angefiillt und in einem Sujet situiert wird*.?

Zudem kann dasselbe Motiv eine groRere oder kleinere Einheit je nach dem jeweiligen

2 WITTIG, Maschinenmenschen, 6-7. Vgl. die Begriffshestimmung von Elisabeth Frenzel: ,,Das Motiv stellt ein
stoffliches, situationsmaRiges Element dar, dessen Inhalt knapp und allgemein formuliert werden kann, z.B. als
der Mann zwischen zwei Frauen*: FRENZEL, Stoff- und Motivgeschichte, 12.
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Hauptstoff des Textes bilden.® SchlieBlich ist hier hinzuzufiigen, dass ein Raum in einem
Erzahlwerk den Motivcharakter (bernehmen kann.* Die literarische Darstellung eines
Raumes wird natdrlich durch den taglich ,,gelebten Raum* und die Gestaltungsbedingungen

eines Erzahlwerkes beeinflusst.®

Die Darstellung des Gefangnisses als Raum zur Identitétsstiftung l&sst sich als ein Motiv
betrachten, das literarische Texte aus unterschiedlichen Gattungen schmickt. Das
Gefangnismotiv stellt eine Erzahleinheit der literarischen Texte dar, in der die Besonderheit
des jeweiligen Protagonisten sichtbar werden kann. Die besonderen Charaktermerkmale der
gefangenen Apostel in den Bibeltexten im Vergleich zu denjenigen der gefangenen Martyrer
in den hagiographischen Texten wurden bereits oben eruiert. Hier ist noch ein treffendes
Beispiel fur eine Charakterbeschreibung aus der byzantinischen Historiographie anzuftihren:
Wegen der Verschworung gegen seinen Vetter Manuel wurde der Kaiser Andronikos 1.
Komnenos im Jahr 1158 eingekerkert, aber er versuchte, durch einen unterirdischen Gang
seiner Gefangniszelle zu entfliehen (ChonHist I, S.106.87-95, S.106.1-3, S.107.4-32). Bei
der Feststellung seiner Abwesenheit vom Kerker wehklagten seine Warter und zerkratzten
sich das Gesicht mit ihren eigenen Fingerndgeln. lhre Reaktion erinnert uns tbrigens an
diejenige des Aufsehers des Apostels Paulus und Silas, der, wie weiter oben dargelegt, in
einer dhnlichen Situation Selbstmord begehen wollte. Schlussendlich gelingt es Andronikos
mithilfe eines Dietrichs aus dem Geféngnis auszubrechen (ChonHist I, S.129.28-50). Im
Gegensatz zu den Darstellungen des Gefangnisses in den Mértyrerakten, die die Heiligkeit
der Protagonisten betonen, haben die einschlégigen Szenen im historiographischen Werk von
Niketas Choniates das Ziel, die List des Kaisers Andronikos aufzuzeigen.® Uber die

allgemeine Funktion des Gefangnismotivs hinaus, verschiedene Charaktermerkmale der

3 FRENZEL, Stoff- und Motivgeschichte, 12.

4 HOFFMANN, Raum, Situation, erzahlte Wirklichkeit, 1-2.

> HOFFMANN, Raum, Situation, erzahlte Wirklichkeit, 1-7, bes. 2. An der Untersuchung des ,,gelebten Raumes*
(lived space), namlich den menschlichen Alltagserfahrungen und Geflihlen im Zusammenhang mit dem Raum,
in der byzantinischen Hagiographie arbeitet derzeit Myrto Veikou im Rahmen ihres Dissertationsprojekts mit
dem Titel ,,Byzantine Literary ,Lived Spaces‘ through the Study of Hagiographical Texts (4th-12th c.)“
(Universitat Uppsala). Fur eine Kurzfassung dieses Projekts s. VEIKOU, Space in Texts and Space as Text, 143—
175.

& Vgl. SIMPsON, Niketas Choniates: A Historiographical Study, 159. Es ist aber nicht auszuschlieBen, dass sich
der Historiograph bei der literarischen Erarbeitung der besagten Gefangnisszene von hagiographischen Texten
inspirieren lie. Die Gattung der byzantinischen Geschichtsschreibung wurde nachweislich von der
Hagiographie beeinflusst. Diesbeziiglich s. SIGNES CODORER, Lust am Erzéhlen, 96-105; HINTERBERGER,
Byzantine Hagiography and Its Literary Genres, 29.
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narrativen Figuren zu demonstrieren, sollte dies immer im Zusammenhang mit dem

jeweiligen historischen, soziokulturellen und &sthetischen Kontext interpretiert werden.

Weiterhin halte ich flr sinnvoll, auf die von Elisabeth Frenzel getroffene Unterscheidung
von Motiven und Topoi hinzuweisen: Das Motiv stellt ein Gestaltungsmittel der literarischen
Texte dar, wahrend der Topos dem Bereich des stilistischen Formelschatzes zuzuordnen ist.’
Ein Topos ist mit einfachen Worten ein Kklischeeartiger narrativer Zug, der eine
schablonenhafte Redensart bzw. Vorstellung wiedergibt. In den hier untersuchten
Mértyrerakten, um ein einziges Topos-Beispiel zu nennen, kann man die diametral
entgegengesetzten Haltungen der christlichen und paganen Protagonisten dem Martyrertod
gegeniiber beobachten. Diese Haltungen werden sehr haufig durch verschiedene Ausdriicke
ahnlichen Inhalts wiedergegeben. Konkret &uf3ern zum einen die Mértyrer schon am Anfang
des VVorgangs des Martyriums ihre Bereitwilligkeit, den Tod zu erleiden, um moglichst bald
Gott nahe zu sein. Zum anderen wollen die nichtchristlichen Gegner den Tod der Martyrer
hinauszdgern, um durch eine Reihe von groben Folterungen und Interrogationen die
Bekehrung der Martyrer sowie die Abschreckung der christlichen Zuschauer zu erreichen.
Mit anderen Worten streben einerseits die paganen Protagonisten nach der Verzdgerung des
Mértyrertodes, andererseits zeigen die christlichen Protagonisten, d.h. die Martyrer selbst,
ihren Wunsch nach der Beschleunigung ihres Todes (s. z.B. PProc S.22.20-24; PMerc BHG
1274, S.240.2-4; PAcepsJosAeith BHG 19, S.538.45-46, S.539.1-8 und 24, S.542.47-48,
S.543.1-3 und 42-46; PAcindPegAnApthElp BHG 21, S.474, S.483; Met-
PAcindPegAnApthElp BHG 23 Kap.13; PPlat Kap.15; Met-PClemAnc BHG 353, Kap.17;
Met-PAnth BHG 135, Kap.9; PGourSamAb-A BHG 731-732, S.24.11-14, S.24.22-26 und
S.44.13-20; PGourSamAb-B BHG 735, 735b, 739, S.114.5-22, S.124.7-17, S.126.17-32,
S.128.1-2 und S.144.12-16; Met-PGourSamAb BHG 736-738, S.115.4-8, S.125.8-17,
S.127.5-13; Met-PEpim BHG 594, Kap.6). Zum Verstandnis eines Topos soll man ihn wie
das Motiv in seinem Kontext auslegen. Wichtig ist, dass ein Topos auch fur unterschiedliche
und gegensétzliche Interpretationen offen ist.® Im Fall des oben genannten Topos-Beispiels
zielen die besagten Ausdriicke in den Méartyrerakten darauf ab, die wiederholten

"Vgl. FRENZEL, Stoff- und Motivgeschichte, 17-18. Wie Stavroula Constantinou bemerkte, ist in der Forschung
der hagiographischen Literatur eine deutliche Unterscheidung zwischen Motiven, Topoi und anderen
Erzahlmitteln von groRer Bedeutung, vgl. CONSTANTINOU, Rezension zu Pratsch, Topos, 476, 478.

8 ARNOLD — DETERING, Grundzlige der Literaturwissenschaft, 226.
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Verschiebungen in Bezug auf die Schilderung des Martyrertodes und somit des Endes der

Erzahlung zu begriinden.

Im Gegensatz zum kleineren narrativen Element des Topos stehen die ,,Szene* und ihre
Funktion innerhalb des ganzen Erzéhlflusses. Als ,,Szene“ wird eine narrative Situation,
namlich eine unabhangige Einheit in einem Erzahlwerk, bezeichnet, deren Bausteine die Zeit,
der Raum und das Geschehen sind.® Diese drei Merkmale einer Szene konnen auch den
Handlungsablauf und sogar den Ausgang der jeweiligen Geschichte beeinflussen. Zwischen
Zeit und Raum ist ein Abhangigkeitsverhéltnis zu betrachten, das sich in einem literarischen
Werk auf verschiedene Art und Weise ausdriicken lasst, und zwar durch die Inkorporierung
der Zeitdimension entweder in die Raumdarstellung oder ins Verharren der narrativen
Figuren an einem Ort und durch die Bewegung der narrativen Figuren von einem Ort zum
anderen.’® AuBerdem wird die Darstellung einer Szene durch das Agieren der narrativen
Figuren und deren Beziehung miteinander in Raum und Zeit abgeschlossen. Die oben
erwéhnten Hauptprinzipien einer Szene entsprechen auch der Représentation des
Geféangnisses in den Mértyrerakten. Dementsprechend kann man in diesem Fall von einer

unabhangigen ,,Geféangnisszene* sprechen.

11.2. GRUNDFUNKTIONEN DER GEFANGNISSZENEN

Die Gefangnisszenen in den Martyrerakten verfligen Uber drei Erz&hlfunktionen, die
gelegentlich im selben Text koexistieren und die Beziehung zwischen Publikum und Text
herstellen kdnnen. Zunachst dient die Inhaftierung des Martyrers zur Verzégerung bzw.
Verschiebung des Todes des Mértyrers und — im weiteren Sinne — des Endes der Erzahlung,
wenn das Verhor und die Folter unterbrochen werden und der Martyrer blutiiberstromt zum
Geféangnis gefihrt wird. Meistens erwarten die nichtchristlichen Gegenspieler, dass der

Mértyrer im Geféngnis an seinen Verletzungen stirbt. Stattdessen wird der geschwéchte

% HOFFMANN, Raum, Situation, erzahlte Wirklichkeit, bes. 1-53. In diesem Sinne hat auch Panagiotis A.
Agapitos die Darstellung des Todes in den hagiographischen Texten als unabhéangige Szene und die Traume als
Spaces im spatbyzantinischen Liebesroman von Libistros und Rhodamne analysiert, vgl. AGAPITOS, Mortuary
Typology, 106; AGAPITOS, Dreams and the Spatial Aesthetics, 116.

10vgl. HOFFMANN, Raum, Situation, erzahlte Wirklichkeit, 7-8. Fir eine narratologische Analyse des Raumes
und der Zeit im Zusammenhang mit den byzantinischen hagiographischen Werken, insbesondere den
erbaulichen Erz&hlungen, s. KULHANKOVA, Das gottgeféallige Abenteuer, 67-107, 134-136.
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Mértyrer im Kerker durch gottliche Intervention geheilt und bekommt wieder Mut. Das
signalisiert den Anfang einer Reihe von weiteren Folterungen und Interrogationen, denen der
christliche Protagonist unterzogen wird. Somit wird die Erzéhlung verlangert und zugleich
die Spannung des aullertextuellen Publikums, némlich der Leser und Zuhérer, bis zum Ende
der Erzahlung gehalten. Ein représentatives Beispiel dieser narrativen Funktion der

Geféangnisphase liefert das vormetaphrastische Martyrium des Merkourios:

Durch den Blutschwall wurde das Feuer geldscht und der Heilige hatte diese Folter mutig
ertragen. Decius befahl, ihn loszubinden, damit er nicht gleich stirbt, und in einem
dunklen Haus sicher einzuschlielen. Sie nahmen ihn und warfen ihn in eine kleine
Behausung, wobei er kaum noch atmen konnte, in dem Glauben, dass er bald darauf
versterben wirde. In dieser Nacht aber erschien ihm ein Engel des Herrn und sprach
»Friede sei mit dir, mutiger Kémpfer!“ und machte ihn wieder gesund. Er behandelte die
Wunden seines Koérpers, sodass er wieder zu Kraften kam und dem ihm erschienenen
Gott Ehrerbietung emporsandte. Decius befahl nun wiederum, ihn vor Gericht zu
bringen. Sobald er [d.h. Decius] ihn [d.h. den Martyrer Merkourios] sah, sagte er: ,,Du
wurdest von uns wie ein Toter getragen und nun gehst du von selbst, womdglich hast du
nicht einmal einen Bluterguss an deinem Kdorper?“ Und er befahl der Leibwache, ihn
genau zu untersuchen. Diese sagten ihm [d.h. Decius]: ,,Bei der heiligen Gottheit, die du
verehrst, sein Korper ist zart und unversehrt, als ob man ihn gar nicht berihrt hatte.”
Decius sagte: ,,Jedenfalls besteht er [d.h. Merkourios] darauf: ,Mein Christus hat mich
geheilt’. lhr habt doch nicht etwa jemanden zu seiner Heilung in das Gefangnis
hereingelassen.” Diese sagten ihm: ,,Bei Eurer Majestat, welche die gesamte romische
Welt durchdringt, niemand hat ihn tberhaupt gesehen. Wir erwarteten ndmlich, dass er
nach kurzer Zeit stirbt. Wie er aber hier gesund stehen kann, wissen wir nicht.” Der
Kaiser sagte: ,,Seht ihr die Zauberkunst der Christen, wie sie ist? Wie wurde er vorher
fiir tot gehalten und steht jetzt jedoch gesund da?“ Und voller Wut sagte er: ,,Wer hat
dich geheilt? Sag die volle Wahrheit! Denn ich glaube nicht, dass du ohne Hilfe geheilt
wurdest.” Der heilige Merkourios sagte: ,,[...] Mein Herr, Jesus Christus, der wahre Arzt
der Seelen und Korper, der hat mich geheilt [...].* Der Kaiser sagte: ,,Ich werde deinen
Korper durch Folterungen wieder zugrunde richten und sehen, ob dein Christus, von dem

du sprichst, dich heilen wird.*

"Ex 6¢& 100 mANn00vg TdV aipdTov 1) Tupd E6PEVVLTO- Kai O dylog Yevvaimg EKapTEPEL TV

o0V PBacavov. ‘O 8¢ Aéklog ékélevoey anTov AvBijvay, iva pn téyov damobdvn, Kol
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&v TV1 01Kk GKOTEWVE KoToKAEIGOTival Acparde. Bootdcavteg oby adtov Eppryay &v ¢
olkNuatL pkpav &yovia avamvory, vouilovieg, 0Tt PHETO UIKPOV TEAELTA: T1] 0& VuKTi
£xelvn eaivetatl ant@® dyyehog kupiov Aéywv. - [Sic] «Eipfvn oo, yevvaie dyovietd,» Kol
GmEKOTESTNOEY OOTOV VYL, Ogpamedoog ta €Akm [sic] 10D cmdpatog avtod, MoTE
dvaotijvor adtdv Koi S6Eav dvamépumety 16 Oed 16 EmpavévTt odTd. IIdAv odv 6 Aékiog
EKELELOEY TOPUCTIVOL ADTOV: Kol 0V avTov Een- «Nekpog apbeig anéumpocdey UMV
ViV 4’ €owtod mEPMATEIC, Thxo O0& 000E pumAma ExElc &v 1® ocouati cov;» Koi
gxélevoey 101G dopLEOPOIC Katapadelv adtdv. Ol 8¢ Aéyovoty avt@®d: «Md v BeldtTd
o0V gvoef], ®G un Aafovtog adTod YNAAEIdY, oUTOC E6TLV TO GAO DTOD TPVPEPOV,
onilov pr &xov.» Aékioc eimev- «I1avimg Exst Aéyety, 811 6 Xp1oTdg pov £0epamevciy e
un v gionvéykate Tpog Oepameiay antod &v T epovpim;» Oi 8¢ ALyovoty Tpog o TOV:
«Ma 1O HUETEPOV KPATOC TO SIETOV TAGAY TNV OIKOLUEVT]V, 0VOELS 0VOE £0€G,GTO ADTOV.
IIpocedok@dyey yap, OTL UETA LKPOV TEAELTH: TTAOC 0€ VY TOPIOTATOL, ODK O1O0UEV
[sic].» ‘O Boothevg einev: «Opdite THv paysiav v yprotiavdy, omoio £6Tiv; TdS TPO
T00TOL VEKPOG évouileto, apti 8¢ Vywc mapictatar;,» Kal Oupod nincleig Aéyetr: «Tic 6
Oepomedoag og; Aéye Petd mhong dAndsiac: &vev yap Pondeiog ovk oipot Oepomevdijvar
oe.» O dylog Mepiovprog eimev- «[...] 6 10p1og pov Tnoodg Xpi1otdg 6 dAndvog iotpog
Yuydv Kol copdtov avtdg pe £0gpdmevcey [...].» O Poocihedg einev: «IIdAv 1O cHUE
OV AVOAMG® TOIG OiKIGHOIG kol 10w, €l Bepanedoel oe 0 Xp1oTdHG GOV, OV GV AEYEIC.»
(PMerc S.239.31, S.240.1-28, S.240.31, S.241.1-2)

Eine alternative Mdglichkeit der obigen Szene lautet wie folgt: Der nichtchristliche
Richter erkennt, dass er den Martyrer schon vielen Folterungen unterzogen hat, und
entscheidet sich dafir, den Martyrer ins Gefangnis zu werfen, um ihm noch eine Chance zu
geben, die Meinung zu &ndern. Im Gegensatz zur ersten Moglichkeit erwartet hier der Richter
vom inhaftierten Martyrer nicht zu versterben, sondern zur Vernunft zu kommen. Aber wie
im oben genannten Fall wird der Glaube des Méartyrers im Kerker noch starker. Diese
Mdglichkeit wird im metaphrastischen Martyrium von Hermylos und Stratonikos zweimal
dargestellt (Met-PHermStr BHG 745, Kap.3-4 [Hermylos] und Kap.10 [Stratonikos]; vgl.
PSev BHG 1626, Kap.5-7; Met-PSev BHG 1627, Kap.5-6). In der folgenden Episode schickt
der Kaiser Licinius den christlichen Stratonikos ins Gefangnis:

Als Licinius jedoch den heiligen Stratonikos sah, der schwer verletzt war, verschonte er
ihn vor weiteren Strafen. Er verschonte ihn nicht aus gitiger Absicht und zur

Barmherzigkeit neigenden Seele, sondern um ihm die Mdglichkeit zur Reue zu geben,
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zumal er ihn vorher durch die Folter eingeschiichtert hatte. Darum Ubergab er ihn jetzt

dem Gefangnis.

Awviov pévtotl OV igpov ZTPOTOVIKOV TPOLUOTIOY YEVOUEVOV 1KOVAG 10MV (egldeTOL
KOAGGOL TAEOV: QEIOETAL OV PIAAVOPOT® yvoun Kol yuyf KAtvovon mpog Eleov, GAN
tva 0 kol ydpav petavoig, T Pacave eoPfnoog tpodtepov. Al ToDTO Kol GLAOKT TO

nopov £06idov. (Met-PHermStr Kap.10)

Die Gefangenschaft der Martyrer signalisiert mehrfach auch eine Unterbrechung im
Fluss der Erzahlung. Die Erwédhnung des Gefangnisses kiindigt namlich den Ubergang zu
einer neuen Erzéhleinheit an, in der andere narrative Figuren erscheinen. Diese narrative
Strategie tragt auch zur Verlangerung der Erzahlung und deren Ausschmiickung mit weiteren
narrativen Einheiten und Figuren bei. In den Gruppenmartyrien unterbricht zum Beispiel die
Erwahnung der Inhaftierung des ersten Martyrers sein gegenwartiges Martyrium und er6ffnet
das Martyrium des nédchsten Martyrers. Mit anderen Worten wird in den meisten
Gruppenmartyrien der ganze Vorgang des Martyriums (Verhor, Folter, Gefangnis) fur den
jeweiligen Martyrer separat dargestellt. Ein solches Beispiel bieten die Martyrerakten von
Akepsimas, Joseph und Aeithalas (BHG 19):

Der Frevler [d.h. der Erzmagier und Vertreter des persischen Koénigs Schapur 11.] &rgerte
sich [jetzt] noch mehr und befahl, [den Mértyrer Akepsimas] mit zusétzlichen starkeren
Eisenketten zu fesseln und in dunkle Beugehaft zu sperren. Am ndchsten Tag wurde der
ehrwirdige Priester Joseph aufgegriffen [...]. Am selben Tag wurde auch der fromme
Diakon Aeithalas festgenommen [...]. Der Gottlose befahl, auch ihn [d.h. den Martyrer
Joseph] ausgestreckt auszupeitschen. Die Henker [...] peinigten den Leib des Mértyrers
so lange, dass keine einzige Stelle an seinem Kaérper noch heil blieb. Daraufhin fesselten
sie ihn mit zwei Eisenketten und brachten ihn in Beugehaft, wo sich gerade der selige
Akepsimas befand. Der Tyrann wandte sich dem ehrwirdigen Aeithalas zu [...]. Sie
trugen ihn also, weil er [d.h. der Martyrer Aeithalas] sich nicht [selbst] bewegen konnte,

und warfen ihn ins Gefangnis, in der auch die anderen beiden Martyrer eingesperrt waren.

"Enti mhelov € Bupuwmbeic 6 dArtplog kerebel ued’ €tépmv adpotépmv aAbGEDY EmdebivTa
1] éowtépo. Kal dpeyyel kataxieioOivor pviaki]. TN 0& €ENG kateoyebn O TydTATOC
apeoPotepoc Twane [...]. TT 8¢ avt MUéPQ cVVEANPON Kai O DAUPESTOTOS BLAKOVOC
AerBorag [...]. [...] 6 doePéotatog kelevet kal avTov TEWvOUEVOV poaotileso [...]. Ol

6¢ ot [...] éni tocodtov T0g paptupikag katéEavov chproag, dote und’ Onmwcodv év
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6 ohpatt adtod Tomov vy émageival. Eita duciv GAVGEGT SeGUNGOVTEC TPOS THV
éowtépay eicdyovory eipkmiv, &v | O poxaploc Akeyiudc &étdyyavev. IIpog 88 tov
TyuoTatov Astfoidyv Emotpapeic 6 topavvog [...]. Bactdoavieg odv ondtov ¢ undé
KivnOfval SuvAapeVoVY 7@ deouwtnpio évaméppryay, EvOa Kal 1) Aourt TOV HapTOiPOV dVAG
évamexéxkieloro. (PAcepsJosAeith S.536.8-10 [Akepsimas], S.536.11 und S.536.15
[Joseph und Aeithalas], S.537.8, S.537.14-17 [Joseph], S.537.18, S.537.48, S.538.1
[Aeithalas], Hervorhebung hinzugefiigt)

Wie in der oben zitierten Passage erscheint die Gefangnisphase nach einem stressvollen
Ereignis bzw. einem ersten Hohepunkt in der Erz&hlung. Der Martyrer ist nach den
grausamen Folterungen schwer verletzt und die Leser/Zuhérer fragen sich wohl, ob jetzt der
Todesmoment des Protagonisten erfolgt. Jedoch genau in diesem Moment wirft man den
Mértyrer ins Gefangnis. Wenn die Erzéhlung wieder auf denselben Martyrer fokussiert, setzt
die Schilderung nie mit der Situation fort, in die der Protagonist zuvor geraten ist, sondern
beginnt an einer anderen Stelle mit weniger Anspannung (bspw. der Interrogation), bis sie zu
einem neuerlichen Hohepunkt gelangt, den eventuell eine neue Gefangnisphase unterbricht.
Auf diese Weise erlebt das aullertextuelle Publikum die Steigerung bewusster. Zum Beispiel
wird die oben angefiuihrte Passage aus dem Martyrium von Akepsimas, Joseph und Aeithalas

wie folgt fortgesetzt:

Nach funf Tagen bringen sie [die Martyrer] aus dem Geféngnis heraus und fiihren sie
zum Paradeisos genannten Ort, in dessen Nahe auch ein Tempel des von ihnen verehrten
Feuers lag. [...] Wahrend von der dritten bis zur sechsten Stunde die Athleten [d.h. die
Mértyrer] die Verunstaltung durch die Folter ertrugen und durch ihre Ausdauer Gott
priesen, fihrten diese blutdirstigen Rohlinge ihr Verhor durch. Dann trugen sie sie, die
wegen ihrer unertrdglichen Wunden wie tot waren, wieder weg und schlossen sie
wiederum im Geféngnis ein, wobei sie im Auftrag des Tyrannen niemandem erlaubten,

sie mit notwendigen Dingen wie Nahrung oder Decken zu versorgen.

Merta 6¢ mévie Muépog EkPardviec tod deoumnpiov, dyovowy avToLg €i¢ TOTOV
Leyopevov Mapadeicov, ob mAnciov kai vaodg Vrfipye Tod map’ ovtdv cefopévon Topdc:
[...] Amo 8¢ tpitng dpog Emc Ektng Tij Towwn ThH Pacdvov otpefrdoet TdV AOANTAV
£YKOPTEPOVVIMV Kol 010 TF|G VTOUOVTIS TOV B0V UEYOAVVOVTMOV, aDTOL TAG EPWTNHOELC Ol
OUOTATOL oISVl TPOG odTodg Emotodvio. ITdAv odv Bactdoavieg odTodg TOAC

dpoprTolg TANyoic ot 81 vevekpopévovg @ Seopmtnpin dykotakieiovot, pm
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CLYY®PODVTEG TV T TOD TLPAVVOL TPOCTAEEL TMV Avaykaiov Tt JTPOQTc T

oKemaopatog Entyopnynofjvar avrtoic. (PAcepsJosAeith S.538.2-3, S.538.17-21)

Im obigen Beispiel eines Gruppenmartyriums wird der Erzahlfluss durch die
Gefangnisphase unterbrochen, damit der Ubergang vom einen Martyrium zum anderen
erfolgt. Das ist aber nicht die einzige Maoglichkeit. Interessanterweise signalisiert die
Erwahnung des Gefangnisses in den vormetaphrastischen Gruppenmartyrien von Akindynos,
Pegasios, Anempodistos, Aphthonios und Elpidephoros den Ubergang nicht zum Martyrium
eines anderen Méartyrers, sondern zu einer anderen Episode, in der die Sitzung des Senats
wiedergegeben wird, bis die Erzéhlung zu den Mértyrern zurickkehrt und deren
Interrogation weiter schildert (PAcindPegAnApthElp BHG 21, Kap.13-16).

Auch in den Einzelmartyrien fangt haufig der Autor mit der Schilderung des Martyriums
des Protagonisten an, lasst aber auch andere Personen plotzlich ins Geschehen der Erzéhlung
eintreten. Dies ist von besonderer Bedeutung, wenn die Unterbrechung des Martyriums
wéhrend der Inhaftierung des Protagonisten stattfindet. Ein einschlégiges Beispiel erbringt
das Martyrium des Blasios (PBlas BHG 276, Kap.6; Met-PBlas BHG 277, Kap.5): Nach dem
Verhor und den groben Folterungen wird der Martyrer Blasios ins Gefangnis gefuhrt. Auf
dem Weg zum Gefangnis folgen ihm sieben fromme Frauen, die das Blut aus den Wunden
des Martyrers einsammeln und damit ihre Korper einreiben. Dies bleibt jedoch nicht
unbemerkt und sie werden dem Statthalter ausgeliefert. Die Uberstellung des Martyrer-
Protagonisten zum Geféngnis markiert somit sowohl die Unterbrechung der Schilderung in
Bezug auf das Martyrium des Blasios als auch den Anfang einer Nebenhandlung, ndmlich
des bevorstehenden Martyriums der sieben christlichen Frauen.

Schliel’lich dient an manchen Stellen die Gefangnisphase des Martyrers als Pause
sowohl fur den Protagonisten als auch fur das auf3ertextuelle Publikum, also die Leser und
Zuhorer. Dies wird meist durch die lange Beschreibung einer Geféngnisszene erreicht, wo
der Martyrer von Engeln bzw. Gott geheilt und ermutigt wird oder anderenfalls dieser seinen
Geféhrten predigt und sie unterstltzt. Mittels der Darstellung verschiedener Figuren und
deren Handlung foérdern die Gefangnisszenen in den Martyrerakten die geistliche Anleitung
der christlichen Leser und Zuhorer. Als Paradebeispiel einer solchen Pause dient die
ausfihrliche Geféangnisszene in den Martyrerakten des Kallistratos (PCall BHG 290z), in

denen der Martyrer-Protagonist eine lange christliche Predigt (ca. 8 Druckseiten) an seine
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Mitgefangenen im Kerker hélt, welche als intratextuelles Publikum betrachtet werden
konnen. Die genannte Predigt wird weiter unten unter der Einheit ,,Predigt und Unterricht*
umfassend analysiert. Wéhrend der Predigt bzw. des Unterrichts von Kallistratos kann sich
das Publikum innerhalb sowie auRerhalb des Textes ausruhen und geistlich anleiten lassen.

Als Pause lasst sich auch die bloRe Erwahnung der Gefangenschaft des Mértyrers sehen.
Eine solche Erwéhnung, die nicht mit detaillierter Beschreibung des Geschehens im Kerker
einhergeht, fungiert als Signal, dass sich der Mértyrer jetzt nach der Gerichtsszene und/oder
Folterung erholen und somit auch der Leser/Zuhorer eine Atempause einlegen kann. In
diesem Fall sinkt die psychische Anspannung des auflertextuellen Publikums in grofRem
Male, bis die Erzédhlung zur selben Figur und deren Leidensweg zurtickkehrt (s. z.B.
PAcepsJosAeith S.536.8-11; Met-PPantel BHG 1414, Kap. 22). Interessanterweise
betrachtet auch der pagane Statthalter Dionysios im metaphrastischen Martyrium von
Trophimos, Sabbatios und Dorymedon den Gefangnisaufenthalt des Martyrers Trophimos
als Erholungspause (6 [...] ¢ avéoewc ypovog, Met-PTrophSabDor BHG 1854, Kap.13)
und erwartet bei der nachsten Interrogationsphase die Sinnesédnderung des Mértyrers. Laut
seinen Worten aber legte Trophimos im Gefangnis sein Ziel eher fest und will nun durch
seine mutige Haltung und Leidensfahigkeit ein richtiges Vorbild fiir die ndchsten Mértyrer

darstellen.

11.3. GRUNDZUGE DES GEFANGNISSES: AKTIONEN UND AKTIVITATEN

Der Umfang von Geféngnisszenen variiert im hier behandelten Material zwischen einer
kurzen Erwéhnung in einem Satz und mehreren Druckseiten, die sogar den grofiten Teil des
Textes ausmachen kdnnen. Unabhéngig von der Lange der geschilderten Gefangnisszenen
kann die Haftzeit der Martyrer von einer Nacht bis zu 15 Jahren dauern. In diesem Zeitraum
sind verschiedene Situationen und Personen im Gefangnis zu bemerken, welche den Mértyrer
gleichzeitig in zwei vollig unterschiedliche Richtungen zu lenken versuchen. Somit befindet
sich der Martyrer in einer Schwellenphase, in der er stets mit den Gegenpolen von
Paganismus (bzw. anderem nichtchristlichen Glauben) und Christentum konfrontiert wird.
Die Hagiographen konstruieren ndmlich das Gefangnis als einen Mikrokosmos, der aus
zundchst unversohnlich erscheinenden Gegensatzen besteht. Das Gefangnisbild steht im
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Einklang mit der Weltanschauung der Byzantiner, gemal? der der kosmos, ndmlich das
Universum, in der Diskrepanz zwischen Gut und Bose bestand.* Im Gefangniskontext
entsteht aus dieser Auseinandersetzung eine dritte Realitat, in der sich der inhaftierte
Martyrer bewegt. Das Gefangnis mit allen dort stattfindenden Vorkommnissen ist also ein
dritter bzw. hybrider Raum (,, Third Space*), der auf die Seele und Korperlichkeit des
Maértyrers einwirkt und zuletzt den christlichen Protagonisten zum Heiligenstatus fuhrt. Im
Folgenden sind die im Gefangnis standig durchgefuhrten Aktionen und Aktivitaten erldutert,
damit die Vielschichtigkeit des Gefangnisses in Bezug auf seine Natur und Funktion in der

Mértyrerliteratur aufgezeigt wird.
11.3.1. Menschliche und gottliche Uberwachung

Die Bewachung der inhaftierten Martyrer kann sowohl von der menschlichen wie auch von
der gottlichen Macht Gbernommen werden. Diese zwei Mé&chte stehen einander diametral
gegentber. Die Hagiographen versdumen fast nie zu betonen, dass die gefangenen Martyrer
Tag und Nacht von nichtchristlichen Wértern bzw. Soldaten sehr streng bewacht sind. Ein
einschlagiger Fall wird im vormetaphrastischen Martyrium der Anastasia von Rom (BHG
82a) berichtet:

Als der Eparch dies [d.h. die Worte der Anastasia] vernahm, befiehlt er, [Anastasia] ins
dunkle Geféngnis zu sperren und alle Folterinstrumente vor ihren Augen aufzustellen,
damit sie sich entweder bei deren Anblick eingeschiichtert flihle oder, falls nicht, wegen
der Erinnerung an diese einen Schmerz verspure. Und er ordnet an, ihr nach dem
Sonnenuntergang ein wenig Essen zu geben. Die Martyrerin befand sich also in diesem
Zustand und sah diese [d.h. die Folterinstrumente] und wollte nicht essen, da sie Christus
als Nahrung und Trost in der Dunkelheit hatte. [...] Als aber der dreiRigste Tag kam,
nahm der Eparch an, dass die Martyrerin wegen Hungers und anderer
Unannehmlichkeiten den Widerstand aufgeben wiirde und schickte nach ihr. Als er sie
vielmehr heiter und voller Mut sah, drgerte er sich lber die Wéchter, weil sie angeblich
von einem von ihnen begiinstigt wurde. Er verwies nun diese [d.h. die Wéachter] wegen
ihrer vermeintlichen Wohltatigkeit aus dem Gefangnis. Danach UberlieR er sie [d.h.

Anastasia] anderen [Wachtern], von denen er wusste, dass sie nach seinem Willen

1 Fir diese Diskrepanz in der byzantinischen Welt s. DINZELBACHER, Der Kampf der Heiligen, bes. 647-649;
PATLAGEAN, Byzantium, 633; AGAPITOS, Mortuary Typology, 107-108; AGAPITOS, Zwischen Grauen und
Wonne, 36-37.
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handeln wirden, und befahl ihnen, sie noch dreilRig Tage zu bewachen. Als er dann das
Geféngnis abschloss, ging er weg.
Tovtwv dkovcag 6 Emapyog €v eipkti] HEV KaTakAelsOTvar Lopmdetl kKeAevEl, TAvTa O’
V7 Oy anth] Tpotedival Ta TV Pacavov Opyava, v §j Tttondijvor tadta Opdoa 1 U
TTOOVUEVN TR HVAUT TOOTOV GAYT- Kol Tpo1v 0 avti] didocBar mpootdrtel Ppayeiov
NAlov peta dvopds. ‘H 8¢ paptug kol obtwg oikodoo Kol Todta OpMG Kol TPoT|g
petéyey ov Béhovoa Xpiotov eiyxe kai Ppdotv kol tod {6pov mapdkinow. [...]
Tplokootiig 0’ €motdong Nuépag, vVmoAafmv 0 Emapyog T® T& MU®d Kol T GAAN
kaxonadeig Tfic dvotdoemc £vdodval TV HAPTUP, HETATEUWYEALEVOS TOOTNY, OC E108
QodPaY LaALov Kol mappnoiog pestiyv, mpyileto Katd TMV QUAGK®Y O¢ 01 TVOG TTap’
avtév evmadeiac dmoravovons. Exeivovg pév odv dte grhavOpdmove TS QuAoKTG
gElotnowy, Etépoig 6 Tany EnéTpeyey oDG HOEL TG KATA YVOUNY aDTQ TOCEWY, Kol £’
ETépoinc TpLaKovTo NHEPALG PUALTTEYV TTPooTatac. Eita kai THV QUAAKNV cepayicac
dyero. (PAnastRom Kap.36, 37)
Hier wird die Aufgabe der Aufseher hervorgehoben, die Geféngniszelle der Martyrerin
Anastasia die ganze Haftzeit hindurch achtsam zu bewachen. Von der Wirksamkeit der
Uberwachung hangt namlich die Bekehrung der Mértyrerin zum Paganismus ab. Allerdings
erweisen sich die Uberwachungsmafnahmen wegen des starken Glaubens der Protagonistin
an Christus als unwirksam. Christus hilft der Mértyrerin, die Schwierigkeiten in der Haft zu
uberwinden. So kommt sie aus dem Gefangnis heiter und gestarkt, was den paganen
Gegenspieler in Zorn versetzt. Dann schreibt er den Waéchtern die Schuld an der
enttduschenden Wendung der Ereignisse zu und liefert die Martyrerin wieder ins Gefangnis
ein. Diesmal gibt er aber die Bewachung Anastasias bei einer zuverlassigeren Gruppe von
Aufsehern in Auftrag. Auch nach dieser MalRnahme bleibt sie jedoch ihrer urspriinglichen
Haltung treu und das fuhrt zur letztmaligen Folterung und Interrogation sowie zur Tétung
der Protagonistin (PAnastRom Kap.37-40). In Wirklichkeit misst sich hier die menschliche
Macht mit der géttlichen und erweist sich als vollig untauglich.

Wahrend sich die Martyrer im Gefangnis befinden, bitten sie Gott um Bewahrung und
Bewachung. Beispielsweise fangt das Abendgebet von Sergios und Bakchos, welche in
sicherem Gewahrsam gehalten werden, wie folgt an: ,,Herr, sieh auf uns herab von deiner
heiligen Wohnung* (Enifiiewov ép’ fuag, [...], €€ ayiov cov, Aéomota, katowntnpiov, Met-
PSerBac BHG 1625, Kap.10, Hervorhebung hinzugefiigt). Marina von Antiochien sitzt im

114



Erzahlstruktur

Geféangnis und ersucht Gott darum, sie nicht aus den Augen zu verlieren, da sie alleine sei,
und bittet, sie anzutreiben, dem Feind, der sie angreift, gegeniiberzutreten (éziflewov &mi trv
doVANV Gov, 8Tt povn i, Kol kEAEVoOV pHot, OGS 10w® TOV £YOPOV OV TOV TOAEUODVTA LLE.
PMarAnt BHG 1165, S.24.6-8, Hervorhebung hinzugefiigt). AnschlieBend betrachtet sie
Gott als ihren Wéchter (6 0eoc 6 pvidrrwv pe, PMarAnt S.24.17-18, Hervorhebung
hinzugefiigt), der ihren Korper und Geist bewahren soll. Interessanterweise wird manchmal
dasselbe Wort, néamlich 6 pvAdttov bzw. pvidccmv, verwendet, um den Gefangniswéchter
anzugeben (s. z.B. PVar BHG 1862, Kap.2; PEustAuxEugMarOr BHG 646, Kap.30). Wenn
Marina an anderen Textstellen mit den dé&monischen Angriffen in der Geféngniszelle
konfrontiert wird, ruft sie Gott wieder an (PMarAnt S.26.5-7, S.28.25-33).

Im Martyrium der vierzig Martyrer von Sebaste hort Gott gleich auf die Gebete und
Psalmen der inhaftierten Mértyrer und erinnert sie an ihre christliche Aufgabe: ,,Eure Absicht
[ist] zwar gut, aber wer bis zum Ende durchhalt, der wird erlost” («H pev mpdbeoic dudv
[...] koM, AN O Vmoueivag eic téhog, odtoc cmwbnoeton». Met-PMarSeb BHG 1202,
S.338.32-33, S.339.1-3; vgl. PMarSeb BHG 1201, S.172.30-31, S.173.1). Die Worte Gottes
wirken als Trost (rapdxinoig) und Aufmunterung (8époog) auf die Méartyrer (Met-PMarSeb
S.339.1-3). In den vormetaphrastischen Martyrerakten von Nazarios, Gervasios, Protasios
und Kelsios (BHG 1323) sperrt der romische Kaiser Nero den Martyrer Nazarios ins dunkle
Gefangnis, wobei die Soldaten die strenge Uberwachung des Martyrers iibernehmen. Eine
Stimme spricht dann vom Himmel herab (pwvn éx t@v ovpavav, PNazPrGerCel Kap.9) zum
gefangenen Martyrer: ,,Du bist mein, Nazarios, und Nero wird mitsamt seinen Gotterstatuen
beschamt werden. Schaue hinauf zum Himmel, von wo deine Hilfe kommen wird, denn ich
werde diejenigen, die dich hassen, zu Fall bringen“ (<Epog i, Naldpte, kai aicyvvOfoeton
Népav petd 1dv eiddAlmv avtod. Ave BAETE év T0lc 00pavoic, 60ev fiEet 1) fonBeld cov, Eyd
yop woodvidg oe tponmooupa». PNazPrGerCel Kap.9). Gott hort auch auf die Gebete der
Mértyrerin Juliana von Nikomedien und ermutigt sie, dem Déamon im Geféngnis
gegeniiberzutreten (PJulNic BHG 962z, S.156.3-10; Met-PJulNic BHG 963, Kap.8).'?

Im Gegensatz zur menschlichen Uberwachung hat die géttliche das Ziel, die Martyrer

geistlich anzuleiten und zu starken, sodass sie nicht dem Martyrium entgehen wollen. Gott

12 Die Erscheinung des Damons im Gefangnis wird aus der Genderperspektive an entsprechender Stelle (Kapitel
3) im Detail diskutiert.
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dient mithin als der Hauptwachter der gefangenen Martyrer und kann bestatigen, dass die
Mértyrer die Prifung des Gefangnisses erfolgreich bestanden haben. Das Versprechen
Gottes, den christlichen Protagonisten beim Martyrium zur Seite zu stehen, ist bereits ein
Schlisselmoment fiir deren psychologischen Zustand und somit fur den Handlungsablauf.

Die Aufgabe der Bewachung der Martyrer wird auf spannende Weise im
vormetaphrastischen Martyrium von Akindynos, Pegasios, Anempodistos, Aphthonios und
Elpidephoros (PAcindPegAnApthElp BHG 21, Kap.4-5) thematisiert. Die Martyrer bringen
den persischen Konig Schapur I1. mit ihren Worten zum Schweigen und teilen ihm zudem in
provokativer Weise mit, dass sie jetzt den Gerichtssaal, in dem die Verhandlung stattfand,
ungeordnet verlassen werden. Der Konig gerdt dann in Verlegenheit und sieht die
Umstehenden (mepiestdtac) unverwandt an, in der Hoffnung, dass einer unter ihnen fiir das
Einsperren (xaBep&ig) der Méartyrer sorgen wirde. Mit dem Wort nepiestdrtag sind hier nicht
nur die nichtchristlichen Waérter bzw. Soldaten, sondern auch die Zuschauermenge des
Martyriums gemeint.®® Die Warter sind aber auBerstande, die Andeutung des Konigs in die
Tat umzusetzen, wodurch dieser vollig auBer Kontrolle gerdt. Diese offensichtliche
Machtlosigkeit ihres Herrschers wiederum erregt bei den restlichen Anwesenden Bedauern
und Mitleid. Interessanterweise erwartet der Konig von der nichtchristlichen VVolksmenge,
die Rolle der Wache zu spielen, zumal die Soldaten ihre eigenen Aufgaben nicht erfillen
konnten. Im Gegensatz zu den untétigen Soldaten des persischen Konigs sind die Martyrer,
nédmlich ,,die unschlagbaren Soldaten des gutigen Konigs“ (ot tod @iiavOpdnov Paciiémg
anttnrot otpatidtal. PAcindPegAnApthElp Kap.5), aktiv und schlagfertig.

Im Anschluss daran erscheint eine ganze Armee von Engeln (otpotog [...] dyyehkoc,
PAcindPegAnApthElp Kap.5), deren Glanz die Anwesenden zeitweilig blendet. Im
Wesentlichen geraten die Militarkrafte der Erde und des Himmels in Konflikt — der Kampf
ist ungleich. Die Unfahigkeit der Soldaten der Erde bzw. der nichtchristlichen Wéchter wird
noch stérker betont, indem sie wegen der Anwesenheit der gldnzenden Engel ihre

Kernkompetenz, namlich ihre Sehkraft und Beobachtungsgabe (vgl. bspw. ora&, d.h. die

13 In einer anderen Fassung des genannten Martyriums (BHG 22) wird einmal das Wort tovg nepiestéytog (die
Umstehenden) und einmal das Wort o0 Lao®d (die Volksmenge) verwendet (PAcindPegAnApthElp-B Kap.5).
Symeon Metaphrastes bedient sich zundchst des Partizips toig nepieatdotv (die Umstehenden) und dann des
Partizips tobg mapovrog (die Anwesenden, Met-PAcindPegAnApthElp BHG 23, Kap.5).
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Person, die Wache halt und beaufsichtigt bzw. @povpdc, aus dem Verb op@d, d.h. sehen,
beobachten),'* verlieren. Die Sehkraft verlieren allerdings nicht nur die Wichter, sondern
auch die Zuschauer (0satai, aus dem Verb Oedpar, d.h. beobachten, sich etwas genau
ansehen),® die dem Martyrer gegeniiber feindlich gesinnt sind. Den Zuschauern gelingt es
also nicht, die von ihnen angestrebte Rolle des Beobachters erfolgreich auszufiihren und sie
sind dadurch auch nicht in der Lage, die vom Konig erwartete Rolle der Wache zu

Ubernehmen.

Die zwei gegensétzlichen Situationen, also einerseits die gottliche und andererseits die
menschliche Uberwachung, werden einander gegeniibergestellt. Obwohl die géttliche Macht
der menschlichen tberlegen ist, beeinflussen beide den psychosomatischen Zustand des
Mértyrers in grolem Malle. Mit anderen Worten spielen beide Mé&chte eine entscheidende
Rolle bei der Charakterbildung des christlichen Protagonisten. Die harten Haftbedingungen
und die strengen UberwachungsmaBnahmen durch menschliches Einwirken bringen den
Mértyrer Gott naher. So setzt Gott alle Bestrafungsmittel aulRer Kraft und der Martyrer geht
dem Martyrium mit Entschlossenheit entgegen. Auf diese Weise néhert sich der Martyrer
immer mehr der Heiligkeit.

11.3.2. Erscheinung von Christus und Engeln

Im Geféangnis erscheinen haufig gottgesandte Engel, um den Martyrer zu unterstiitzen. Zum
Beispiel bringt man Clemens von Ankara zusammen mit Agathangelos ins Gefangnis, bis
das Amphitheater flr den bevorstehenden Kampf der christlichen Protagonisten mit den
wilden Tieren vorbereitet wird. Wahrend des Abendgebetes der beiden Mé&nner im Gefangnis
kommen Engel von oben zu ihnen und spornen sie zum Martyrium an (&yyeAot 8¢ adTOiG
dvmbev émotdvteg mpog 10 paptopov fkeipov. Met-PClemAnc BHG 353, Kap.46). Laut
dem metaphrastischen Martyrium von Hermylos und Stratonikos (BHG 745) verlasst Gott
den inhaftierten Méartyrer Hermylos nicht, sondern schickt ihm einen Engel zur Ermutigung
(Met-PHermStr Kap.3). Durch die Erscheinung eines gottgesandten Engels wird auch der

14 Zur genaueren Etymologie des Wortes gppovpodg (Wichter) s. HOFMANN, Etymologisches Worterbuch, 405
(unter dem Lemma @povpd); BABINIOTIS, Etvuoloyikd Aecixd, 1562 (unter dem Lemma ¢povpdc).
15 Zur genaueren Etymologie des Wortes Ogotmig (Zuschauer) s. HOFMANN, Etymologisches Worterbuch, 112
(unter dem Lemma 0¢a); BABINIOTIS, Etouoloyiké Aelid, 555 (unter dem Lemma 6éaon). Zur Verwendung
des Wortes Oeatig in den Martyrerakten s. CONSTANTINOU, Female Corporeal Performances, 20.
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gefangene Martyrer Merkourios weiter ermuntert (Kai tf] ontacio tod dyyélov mieiov
gveduvaumbn. PMerc S.238.28-29). Die Engel wirken hier ndmlich als Vertreter Gottes und
starken die Martyrer auf geistlicher Ebene.

Die Ermutigung der inhaftierten Martyrer ist die Hauptaufgabe der Engel, aber dartiber
hinaus helfen sie den christlichen Protagonisten noch auf verschiedene andere Weise. Sie
sind imstande, den dunklen Kerker mit ihrer Anwesenheit zu erhellen, die Wunden der
Martyrer auf wundersame Weise zu behandeln, den Martyrern Nahrung zu geben, die
Gefangnisgitter aufzubrechen und die Fesseln der Martyrer zu I6sen. Clemens von Ankara
leidet beispielsweise unter seinen Fesseln und blutigen Wunden im Gefangnis. Wéhrend der
Nacht umstrahlte ein Licht den Mértyrer und dann erscheinen Engel, welche dem Martyrer
groRzlgig Heilung schenken (Met-PClemAnc Kap.85). Domna und ihr Diener, der Eunuch
Indes, sind in einem Zimmer des Palastes flr eine lange Weile ohne Essen und Trinken
eingesperrt. Domna wird danach krank. In der Nacht erscheint ihnen eine Vision von
glanzenden Engeln, die den Gefangenen verschiedene Lebensmittel auf den Tisch legen und
entschwinden. Durch diese Starkung kommen sie beide wieder zu geistigen und korperlichen
Kraften (PDomind Kap.9). Bei ihrem schnellen Betreten des Gefangnisses brechen die Engel
mit einem unsichtbaren Schwung die Gitter auf, um den im Sterben liegenden Menas zu
retten (Met-PMenHerEug Kap.33). Der pagane Eparch Demetrios ordnet an, dass der
Hauptmann Kornelius an Handen und FifRen gefesselt und héngend die ganze Nacht im
Geféangnis verbringt (Met-PCorCent BHG 371, Kap.7). Am folgenden Tag stellt der Eparch
jedoch fest, dass sich der Martyrer frei im Gefangnis bewegt. Ein Engel 16ste ndmlich die
Fesseln des Martyrers und davon beeindruckt, konvertieren viele Pagane zum Christentum
(Met-PCorCent Kap.8). Es zeigt sich also, dass Engel die Realitét, in die die Martyrer wegen
ihrer nichtchristlichen Verfolger geraten, vollig &ndern kdnnen.

Manchmal erscheinen nicht nur Engel, sondern auch Christus selbst zur Unterstiitzung
der gefangen gehaltenen Méartyrer. Ein einschlégiges Beispiel bieten die metaphrastischen
Mértyrerakten von Menas, Hermogenes und Eugraphos (Met-PMenHerEug BHG 1271,
Kap.15 und 17): Nach der korperlichen Bestrafung werfen die paganen Soldaten den
verstimmelten und todgeweihten Martyrer Menas ins Geféngnis. In der Nacht wird die
Geféangniszelle plétzlich, gleichsam wie durch einen Blitz, erleuchtet und Christus erscheint

dort, wo der Martyrer hingeworfen wurde (8pictotar 6 Xpiotog td oM &9’ o0 O 8ytoc
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gppurro. Met-PMenHerEug Kap.15). Christus haucht dem Martyrer Tapferkeit (6apcoc) und
Bereitwilligkeit zum Martyrium (mpobvpia) ein. Daraufhin gibt Christus dem Martyrer seine
korperliche Unversehrtheit zurtick und kiindigt an, dass bald der Eparch zum Christentum
ubertreten und das Martyrium erdulden werde (Met-PMenHerEug Kap.15). Am ndchsten
Tag finden die paganen Soldaten den Martyrer gesund und kréftig auf, wobei nun der ehemals
dunkle Kerker Gberaus hell ist und sich neben dem Méartyrer zwei Manner unbestimmter
Gestalt, die als Leibwdchter und Infantristen zur Verteidigung des Mértyrers dienen, befinden
(potOg pev AP TV ELopmpuévny lpkty, Gvopag 6& 600, TV HOPPTV APPNTOVS, Kol MG
d0PLPOPOVS LEV TAPIOTUUEVOVGS, O OTAITOC O€ APHVELY ETOILOVG: TOV HAPTLPO O OV LOVOV

Cdvta kai v OAoKANpiay tod codpotog aprapi tepiomlovta, Met-PMenHerEug Kap.17).

In Bezug auf die Darstellung Christi und der Engel im oben erwahnten Martyrium von
Menas, Hermogenes und Eugraphos ist Folgendes zu bemerken: Im Gefangnisraum bestehen
zwei Gruppen von Soldaten nebeneinander, welche zwei unterschiedliche und gegnerische
Welten vertreten. Die Absicht der paganen Soldaten, ndmlich den Martyrer bis zur
Bekehrung bzw. dem Tod zu foltern, gerat in Widerspruch zu derjenigen der Soldaten Gottes,
die den Martyrer beschiitzen und von Schmerzen befreien wollen. An einer anderen Stelle
desselben Martyriums werden die Engel sogar als Waffen tragende Manner (Gvopag [...]
omlogopodvtag, Met-PMenHerEug Kap.20) dargestellt. AufRerdem ist die Erscheinung
Christi in narrativer Hinsicht von entscheidender Bedeutung, da Christus durch seine Worte
bzw. Prophezeiung die Entwicklung der Erzahlung verrat und zugleich das Interesse des
Lesers/Zuhorers flr die Wendung der Geschichte weckt. Hier wird ndmlich die Erzahltechnik
der ,,Prolepse” in Anspruch genommen, gemaR der ein spateres Ereignis im Voraus erzahlt
wird.2® Aus der Genderperspektive ist hierbei noch festzuhalten, dass in der Regel mannliche
uberirdische Figuren im Geféangnis erscheinen, also entweder Christus oder die als Manner
bezeichneten Engel. Interessanterweise tritt die Gottesmutter im Gefangnisraum oder im

ganzen Martyrium nie auf.’

16 GENETTE, Die Erzahlung, 25, 45-54.

7 In Diskrepanz zu den Martyrerakten ist die Gegenwart der Theotokos haufig in den Heiligenviten, und zwar
sowohl im Leben als auch in den Gebeten der hagiographischen Figuren, anzutreffen. S. bspw. die Vita der
Abtissin Irene von Chrysobalanton (VIrChrys BHG 952, S.56.4-32, S.58.1-32, S.60.1-32, S.62.1-4) und jene
der Maria von Agypten (VMarAeg BHG 1042, Kap.23-26 und Kap.28-29). Es ist interessant zu bemerken, dass
die Vita des ikonophilen Theodoros Graptos (Met-VTheodGr BHG 1746) und der als ,,Lebenswandel und
Kampfe* betitelte Text des ikonophilen Michael Synkellos (VMichSync BHG 1296), welche &hnlich wie die
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11.3.3. Gebete und Psalmen

In den hier untersuchten Mértyrerakten singen die meisten Martyrer Psalmen bzw. beten
wéhrend ihres Gefangnisaufenthalts zu Gott. In jedem Fall erwarten sie, dass Gott auf ihre
Gebete und Psalmen hort und ihre frommen Handlungen erkennt, um ihnen einerseits beim
Erleiden des Martyriums zu helfen und sie andererseits zu sich ins Paradies zu fiihren. Durch
Psalmen (yoApoi), Hymnen (buvot) und Gebete (mpocevyai) preist beispielsweise der im
Geféangnis sitzende Mértyrer Anastasios der Perser von morgens bis abends Gott (PAnastPers
Kap.25.8-10, Kap.25.4-11, Kap.26.1-2; Met-PAnastPers Kap.15.9-25, Kap.1-2).

Die inhaftierten Mértyrer bitten aber Gott nicht immer nur um ihre eigene Erldsung,
sondern auch um die Erlosung anderer Christen. Zum Beispiel besucht der christliche
Offizier Varus die zum Tod verurteilten Mértyrer im Gefangnis und ersucht sie, fir ihn zu
beten, um den Mut zum Martyrium aufzubringen (PVar Kap.2), das er dann auch bis zu
seinem Tod erduldet (PVar Kap.4). Einen &hnlichen Fall berichten die Mértyrerakten von
Eustratios, Auxentios, Eugenios, Mardarios und Orestes (BHG 646): Ein frommer Mann
namens Eustratios ist sich selbst nicht sicher, ob er das Martyrium mit Entschlossenheit
erleiden konnte. Deshalb wendet er sich an die inhaftierten Martyrer, damit sie ihn in ihre
Gebete einschliellen. Mittels Gebeten und Knieféllen vor Gott im Gefangnis werden sie alle

gestarkt und zusammen zum Martyrium gefihrt.

In den oben genannten Fallen werden die inhaftierten Martyrer von anderen narrativen
Figuren im Text als Mittler zwischen Gott und Menschen betrachtet, die durch ihre Gebete
Uber den Ausgang einer Situation mit Gott verhandeln kénnen. Den Status des Vermittlers
Gottes auf Erden erhalten die inhaftierten Mértyrer wegen ihrer bevorstehenden Hinrichtung
Christus zuliebe. In diesem Kontext ist auch die Bemerkung von Claudia Rapp zu verstehen:

,» T he value of the prayer of those who were on the threshold of martyrdom was accepted by

traditionellen Martyrerakten strukturiert sind, die Theotokos zusammen mit Christus im Gebets- bzw.
Verehrungskontext vielmals erwéhnen: Met-VTheodGr Kap.26 und VMichSync S.64.15-20, S.64.26-29,
S.66.1-14, S.70.8-19, S.80.1-11, S.90.17-18, S.92.20-24, S.114.5-10. Dies ist als ein weiterer Unterschied
zwischen den Martyrerakten der ersten Martyrer und jenen der Neumartyrer zu erklaren, vgl. hier die Einleitung.
Als ,,Martyrer” werden die ikonophilen Heiligen Theodoros und Theophilos (der Bruder des Theodoros) sowie
deren Lehrer Michael Synkellos auch von ihren Hagiographen selbst bezeichnet: Met-VTheodGr Kap.19
VMichSync S.88.9, S.88.27, S.90.9-10, S.92.19, S.92.28, S.94.28-S.96.1, S.96.2, S.96.5, S.100.22, S.108.7,
S.112.26, S.114.16-17, S.124.18, S.128.27.
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all“.®® In einfachen Worten: Die im Sterben begriffenen Martyrer stellen eine

Kommunikationsbriicke zu Gott dar.

Auffallig ist, dass manche Martyrer ihr Gebet an Gott richten, um ihrem Gegenspieler
zu schaden. Wahrend sich beispielsweise Juliana von Nikomedien, mit glihenden Fesseln
gebunden, im Gefangnis befindet, schreit sie vor Schmerzen und bittet Gott darum, ihren

paganen Verfolger, namlich den Eparchen bzw. ihren Verlobten Eleusios, zu bestrafen:

Herr, hére mein Flehen und zerschmettere den Tyrannen, der sich gegen mich erhoben
hat, und erniedrige den gegnerischen Teufel und durchkreuze seine Absicht, weil du
weillt, Herr, dass die menschliche Natur schwach ist. Steh mir zur Hilfe und sei mir
Beistand und Zuspruch bei den Folterungen, die mir der Eparch, der deine Gebote nicht
einhélt, auferlegen wird, und mach ihn zum Teilhaber des Hades, zum Mitbewohner des
Tartaros und zur Nahrung fur die Wirmer und wirf ihn hinab in das ihm vertraute Feuer.
Aber schon jetzt beweise deine Macht auf Erden und lass ihn all seine Tage in Schmerzen
verbringen. Denn du bist der einzige Gott und ich preise dich stets, jetzt und immerdar

und in alle Ewigkeit. Amen.

Kai éuod deouévne, Kopie, émdkovcov kol katdppaov Tov Kat' EUoD EyEPOPEVOV

THpavvov Kol aicyvvov Tov dvtikeipevov ddfoiov Kol katdAvcov Ty énivolay avtod,

611 X0 yvaoketg, Kope, thv avOpmnivny gooty eddhotov odoov. I'evod pot Bondog kai

TopacTnia £€v Toig facavolg, g HEALEL Lol EMEEPEY O TAG EVIOAGG ZOL U1 THPNOOS

gmapyog kol moincov avtov Tod Adov pétoyov, Tod Taptdpov GHVOIKoV, TOV GKOANK®OV

Bpduo kol KoTAyoye oVTOV €1g TO GLYYEVEG OOTOD TTOP, GAAG Kol VOV €mi ThG g

QaVEPMGOV X0V TNV dUVOULY Kol 7Toincov antov v 000valg mdoag tag Nuépag avtod

Stérysv 10 movtog, &t XU el Oedg pdvog kol Toi dO6Eay dvamépumm mavtote, VOV Kol del

Kad €ig Tovg aidvog tdv aidvav. Aunv. (PJulNic S.155.3-14)
Unter dem Deckmantel dieses Gebets verbirgt sich im Wesentlichen ein Fluch, der den
Eparchen tatsdchlich am Ende der Erzahlung trifft. Sein Schiff versinkt und der Eparch
ertrinkt im Meer zusammen mit seinen Mannern, wobei sein Kdrper durch die Stromung an
einem einsamen Ort angespult und dort von wilden Tieren und Raubvogeln zerfleischt wird
(PJulNic S.165.29, S.166.1-5). In der spateren Fassung des genannten Martyriums versucht
Symeon Metaphrastes das Rachegefiihl aus dem Gebet der Protagonistin so weit wie méglich

18 RaPP, Holy Bishops, 89.
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zu verdréngen (vgl. Met-PJulNic Kap.7). Auch die inhaftierte Marina von Antiochien bittet
in ihrem Gebet an Gott um die unmittelbare Verurteilung ihres Verfolgers Olybrios
(PMarAnt BHG 1165, S.24.8-12). Derartige Gebete zum Schaden der Verfolger sind
Ausnahmen. In der Regel beten die christlichen Protagonisten der Martyrerakten fir die

Erldsung ihres Gegners und schreiben dessen Grausamkeit seiner Unwissenheit zu.
11.3.4. Predigt und Unterricht

Die christliche Lehre bringen die Martyrer ihrem jeweiligen Publikum nicht nur beim
offentlichen Verhor, sondern auch waéhrend ihres Kerkeraufenthalts bei. Dabei ist zu
bemerken, dass der Mértyrer Epimachos, wéhrend er sich bei seinem Verhor durch den
paganen Richter befindet, die Pflicht des Martyrertods in Zusammenhang mit seiner

Geféangniserfahrung bringt:

Ich respektiere also sicher diese, die das Martyrium vor uns erlitten, und jene, die
wiederum im Gefangnis mit uns zusammenwohnen. Und deshalb bemiihe ich mich, nicht
ohne Kranz aus dem Leben zu scheiden, sondern zum Chor der Ersteren [d.h. der
Mértyrer] dazugerechnet zu werden und zugleich den Zweiteren [d.h. den

Mitgefangenen] den gewiinschten Weg zur Ubung [d.h. dem Martyrium] zu zeigen.

Aidobpon yap &l uf T Etepov, AAAA TOVG TPO MUDY T@ papTLpim Terelnbiviog, Kol GOV

MUV TOAY TO OEGUOTAPIOV KOTOKODVTOG Kol O Tobto omehdm un ameldsiv

GOTEQAVOTOC, AAAL TOV EKelvav TE Yop®d cuvaplOundijvar kol todtolg v Tobovudvny

g AN oemg VIodeiEar Topeiav. (Met-PEpim Kap.6)
Aus diesen Worten, welche die Funktion eines offentlichen christlichen Unterrichts erfullen,
wird ersichtlich, dass dem Protagonisten seine vorherige Erfahrung im Gefangnis, genauer
gesagt die Verbindung mit seinen Mithé&ftlingen, hilft, seiner Pflicht treu zu bleiben und das
Martyrium zu durchleiden. Dadurch wird er das richtige Beispiel fur alle anderen christlichen
Gefangenen darstellen, die auch den Martyrertod erleiden sollen. Die gemeinsame
Geféangniserfahrung wird somit zu einem gemeinsamen Ende flhren. Im obigen Beispiel

wird der christliche Unterricht in indirekter Weise mit dem Gefangnisraum verknipft.

Eine implizite Verbindung der 6ffentlichen Predigt des christlichen Protagonisten mit
dem Geféngnisraum ist auch in den metaphrastischen Mértyrerakten von Menas,

Hermogenes und Eugraphos (Met-PMenHerEug BHG 1271, Kap.8), den metaphrastischen
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Mértyrerakten des Georg (Met-PGeorg BHG 676, S.75) und der vormetaphrastischen bzw.
metaphrastischen Vita des ikonophilen Stephanos des Jingeren (VStephlun BHG 1666,
S.146.1-4; Met-VStephlun BHG 1667, S.139.1769-1777) vorzufinden: Da die Gegner den
Mund des predigenden Mértyrers nicht schlieBen konnen, schliel3en sie ihn ins Gefangnis
ein. Die Inhaftierung des Martyrers dient also den Gegnern als der einzige Ausweg, sich des
christlichen Predigers zu entledigen und ihn von der Offentlichkeit und dem Publikum zu
entfernen. Damit versuchen sie eigentlich die Bekehrung der Zuschauer zu verhindern. Als
zum Beispiel der Protagonist Menas wéhrend der 6ffentlichen Verhandlung seine Lehre zum
christlichen Monotheismus beginnt, unterbricht ihn der pagane Eparch Hermogenes und
befiehlt, ihn aufzugreifen und in Haft zu nehmen (6 &rapyoc, Tov 1€ &va dkodoag Ocov, [...],
Jdwkoyag, ocvoyedijvar avtov avtike mpocétale kol tmpnOfvar €v evioki], Met-
PMenHerEug Kap.8). In der n&chsten Interrogationsphase bestdtigt das Publikum die
Wahrheit der Worte des Martyrers, dass er durch Gottes Gnade schon tddliche Krankheiten
heilte. Der Eparch, der unter diesen Umstdanden den wahren Worten und Lehren des
Mértyrers nicht widersprechen kann, schickt ihn wieder ins Gefangnis (O 6¢ &rnapyoc, [...]
un &yov Tpog v aAndelov avrewmely, [...], éykieicOivor Ay keledel tov Gylov. Met-
PMenHerEug Kap.11). Doch auch das kann den Martyrer Gberhaupt nicht zum Schweigen
bringen; er setzt im Kerker fort, Christus zu lobpreisen. Um den Martyrer machtlos zu
machen, schneidet der Eparch seine Zunge heraus, sticht seine Augen aus und wirft ihn noch
einmal ins Gefangnis,’® wo aber Menas auf wundersame Weise geheilt wird. Bei der
Feststellung des genannten Wunders sind die paganen Soldaten, die Zuschauer und der
Eparch sprachlos (Met-PMenHerEug Kap.14-Kap.18). Der Eparch Hermogenes tritt dann
zum Christentum tber und stirbt wie Menas zu einem spateren Zeitpunkt der Erzédhlung den
Mértyrertod. Hervorzuheben ist, dass Menas mit Lehren und provokativen Worten stets
schlagfertig ist, wéhrend der Eparch aus der Auseinandersetzung mit dem christlichen
Protagonisten sprachlos hervorgeht und daher den Verurteilten wiederholt ins Gefangnis
schickt. In diesem Sinne offenbart die Einkerkerung die Schwache und Machtlosigkeit des

paganen Gegners.

19 Das Abtrennen der Zunge oder sogar des Kopfes gilt als Methode, mit der pagane Richter der fortwahrenden
offentlichen Predigt der christlichen Martyrer ein Ende bereiten wollten, vgl. dazu CONSTANTINOU, The
Authoritative Voice, 19-38; CONSTANTINOU, Female Corporeal Performances, 49, 53.
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Die christliche Predigt (kipvyua) bzw. Unterricht (didackatic) der Martyrer findet aber
vielmals auch im Gefangnis selbst statt und steht somit mit diesem Raum im direkten
Zusammenhang. Charakteristisch ist der Fall des metaphrastischen Martyriums von Hieron
(BHG 750), in dem Symeon Metaphrastes klar darlegt, dass der Mértyrer Hieron zuerst
zusammen mit einunddreif3ig anderen Personen in Gewahrsam genommen wurde (£ykAgietan
T povpd ned’ Etépwv tprakovta Tpog T@ &vi Tov apBuov dviov. Met-PHier Kap.5) und
dann mit der Predigt (xnpvyuno, Met-PHier Kap.5) an die Mitgefangenen anfangt. In der
vormetaphrastischen Version hingegen ist nicht eindeutig, wo die Predigt des Protagonisten
gehalten wird. Symeon Metaphrastes versteht wohl die Predigt als eine mit dem
Gefangniskontext verwobene Tatigkeit. Uberdies weist die metaphrastische Fassung des
Martyriums von Gourias, Samonas und Abibos (BHG 736—738) darauf hin, dass die Mértyrer
ihren Mitgefangenen durch eine christliche Predigt Frommigkeit vermitteln (Met-
PGourSamAb S.105.29-30). Daraus folgt, dass die Mértyrer nicht alleine im Gefangnis
sitzen, wie die beiden vormetaphrastischen Versionen des genannten Martyriums deutlich
angeben (PGourSamAb-A BHG 731-732, S.6.17; PGourSamAb-B BHG 735, 735b und 739,
S.104.18-19). Da sich nicht mit Sicherheit sagen l&sst, ob Symeon Metaphrastes aul3er diesen
zwei Vorlagen eine zusatzliche Friihfassung des genannten Martyriums zugrunde legte, kann
man nicht ausreichend argumentieren, dass die Erwahnung der Predigt anstelle des
Alleinseins der Martyrer im Geféngnis ein Zusatz Symeons selbst darstellt. In jedem Fall
zeigen jedoch die oben erwdhnten metaphrastischen Versionen ihre Vorliebe fir die

christliche Predigt im Gefangnisbereich.

Es ist wichtig zu beobachten, dass die christliche Predigt vom jeweiligen Martyrer-
Protagonisten, d.h. dem &ltesten und weisesten Mann in einer Martyrergruppe, an die
Martyrer-Zuschauer, ndmlich seine Gefahrten, die dem Beispiel des Martyrer-Protagonisten
zusehen und folgen sollen, gehalten wird.?° Meistens unterrichtet bzw. predigt der Mértyrer-
Protagonist im Gefangenenstatus, d.h. wéhrend seiner Inhaftierung, wie im Fall des
Eustratios (PEustAuxEugMarOr Kap.11) oder des Kallistratos (PCall BHG 290z), den wir
weiter unten im Detail diskutieren werden; nur selten tritt er ins Gefangnis als Besucher ein,

um den Haftlingen spirituelle Unterweisung anzubieten (s. z.B. Met-PSeb Kap.3;

20 Fir die Unterscheidung zwischen ,,Martyrer-Protagonisten® und ,,Martyrer-Zuschauern“ s. ausfhrlich
PAPAVARNAVAS, The Role of the Audience, bes. 69-76.
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PNazPrGerCel Kap.3 und 14; PPisElAg BHG 1637z, Kap.4 und 5). Der jeweilige Mértyrer-
Protagonist wurde bereits einer Reihe von Interrogationen, Folterungen und Inhaftierungen
unterzogen und stellt somit ein lebendiges Beispiel seiner Unterweisung dar. Seine vorherige
Erfahrung befahigt ihn, auch anderen Personen die christliche Lehre zu verkiinden und sie
zum Martyrertod anzutreiben.?! Er tritt in der Rolle des Predigers bzw. Lehrenden im
Geféangnis auf und wird wesentlich wie der Athener Philosoph Sokrates dargestellt, der auch
seinen Schuler- bzw. Freundeskreis nicht nur aufRerhalb, sondern auch innerhalb des
Geféangnisses weiterhin belehrte und seine eigenen Unterweisungen auch befolgte. Die
Empfanger der Predigt verdanken ihre eigene moralische und spirituelle Verbesserung dem

Mértyrer-Protagonisten, der ihnen den Weg zur Heiligkeit zeigt.

Die Predigt des Martyrers orientiert sich sowohl an den Mitgefangenen als auch an den
Geféangniswartern, wie im Fall des vormetaphrastischen Martyriums des Epimachos (PEpim
BHG 593). Dem Protagonisten Epimachos gelingt es, einerseits den christlichen Glauben
seiner Gefahrten zu starken und andererseits die paganen Aufseher zum Christentum zu
bekehren. Die Reaktionen beider Gruppen von Nebenfiguren, welche jetzt ihre Bereitschaft,
das Martyrium auf sich zu nehmen, in aller Offentlichkeit furchtlos duBern, iiberraschen ihren
paganen Verfolger Apellianos auf unangenehme Weise (PEpim Kap.5 und 6). In beiden
Féllen beeinflussen bzw. &ndern die im Geféangnis stattfindenden Vorkommnisse die religidse
Identitat dieser Nebenfiguren. Sie werden am Ende durch gewaltsamen Tod zu Martyrern
und erlangen somit die Heiligkeit. Kurz gesagt dient der Grenzbereich des Gefangnisses als
Initiationsraum zur Heiligkeit, und zwar nicht nur fiir den Protagonisten selbst, sondern auch

fiir alle anderen Figuren, die ihn umgeben.?

Im Folgenden werden zwei konkrete Beispiele von Predigten im Einzelnen besprochen,
die beide den langsten Teil der Erzahlung einnehmen. Das erste Beispiel bieten die
Mértyrerakten der zweiundvierzig Martyrer von Amorion, deren Haupthandlung sich, wie
oben erwahnt, im Gefangnisraum abspielt. Die genannte Szene (S.65-73) liefert einen
Beweis dafiir, dass das Gefangnis als hybrider Raum nicht nur die Mdoglichkeit fur eine
christliche Lehre, sondern auch fiir eine nichtchristliche bzw. islamische Unterweisung in der

21 Zu den Eigenschaften, tiber die man als guter Lehrer anhand der hagiographischen Literatur verfligen muss,
s. CONSTANTINOU, Women Teachers, bes. 194-204.
22 Die genannte Episode wird auch im Kapitel 4 aus der Sicht der Emotionen im Gefangnis diskutiert.
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Form einer Predigt bieten kann. Im vorliegenden Fall geschieht die christliche und islamische
Predigt im Kerker, und zwar im Rahmen eines Wortgefechts zwischen den christlichen
Mértyrern und den Vertretern des armenischen Kalifen. Wie die Predigt von beiden Seiten
in der Form eines Streitgesprachs strukturiert ist und wie am Ende die Martyrer die

Argumente der Gegenspieler widerlegen, ist spannend.

Bei ihrem Versuch, die Mértyrer zu islamisieren, berufen sich die Gesandten des Kalifen
allein auf den weltlichen Komfort und materiellen Wohlstand und bezeichnen die Martyrer
sogar als nicht logisch denkende und verninftige Personen, da sie diese Luxusgtiter ablehnen
(PMarAmor S.66.24-27). Im Anschluss daran behaupten sie, dass ihr Sieg im Krieg die
Uberlegenheit ihres Glaubens beweist. Zum Demonstrieren der Wahrhaftigkeit und
Richtigkeit des christlichen Glaubens hingegen bereichern die Martyrer ihre Predigt mit
Zitaten aus dem Alten und Neuen Testament (s. z.B. PMarAmor S.68.19-21, S.70.29-30,
S.70.30-31) sowie mit Parabeln (PMarAmor S.69.15-33), die als Unterrichtsmethode auf
Christus selbst zuriickgehen. Im Gegensatz zur islamischen Predigt ist die christliche
gespickt mit Argumenten aus der religiésen Tradition. So werden die islamischen Prediger
als Vertreter der Gottlosigkeit und die christlichen Martyrer als Forderer der Frommigkeit
dargestellt. Mittels Ruckgriffs auf Autoritét versetzen also die Martyrer ihren Gegnern einen
schweren Schlag. Durch eine Menge von logischen Argumenten belegen die Martyrer, dass
den Krieg nicht immer die Frommsten gewinnen (PMarAmor S.70.24-30, S.71.1-13). Auf
diese Weise erweisen sich die Mértyrer als rationale Personen und die Gegner als unlogische
und unvernunftige Menschen. Die rhetorische Unféhigkeit der Vertrauten des Kalifen wird
auch durch das Aufeinanderfolgen von jeweils neuen Gruppen von gesandten Predigern
unterstrichen, deren Argumente mittels rhetorischen Geschicks der Martyrer leicht widerlegt
werden konnen. Dieser lange Dialog findet ein Ende, als sich die Martyrer nicht mehr bereit
erklaren, mit falschen Lehrern weiterzureden. Das begriinden sie damit, dass man sich zum
Erwerb des Status des richtigen Lehrers bzw. Predigers zuerst die Akzeptanz der Propheten

verdienen soll:

Aber das Gesagte reicht schon aus. Da wir allerdings Christen sind, erkennen wir
jemanden nicht als Lehrer an, der nicht die Bestatigung und Zustimmung der heiligen

Propheten hat oder etwa deren Gegner ist.
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GAAQ yop ikavdg Exel Ta gipnuéva. Opmg XploTiavol Ovteg MUES AUdpTLUPOV Kod
AcHUE®VOV TOIG Ayiolg TPOPNTAIS, Tva U AEy@UeY Kol TOAEUIOV TOVTMV, SIOGCKOAOV OO
nopadeyoueda. (PMarAmor S.71.5-7)

Das zweite Textbeispiel bieten die vormetaphrastischen Martyrerakten des Kallistratos
(BHG 290z), in dem der dargestellte Gefangnisraum die Hybriditdt von Gattungen
ermoglicht. Im Gegensatz zum obigen Predigtfall ist in den vormetaphrastischen
Mértyrerakten des Kallistratos eine rein christliche Predigt anzutreffen, welche mehr als den
halben Umfang des gesamten Textes einnimmt. Ganz konkret gesprochen: In der hier
verwendeten Textedition des besagten vormetaphrastischen Martyriums nimmt die Predigt
von Kallistratos an seine Mitgefangenen 231 von 450 Zeilen (PCall Kap.9-13) ein. In der
metaphrastischen Version des genannten Martyriums (BHG 291) kirzt Symeon
Metaphrastes die Predigt, sodass sie nur 152 von 468 Halbzeilen in den Spalten von
Patrologia Graeca (Met-PCall Kap.8-12), also ein Drittel vom gesamten Text, einnimmt.
Dies gehort aber zur allgemeinen Tendenz des Symeon Metaphrastes, eine kiirzere Fassung
des jeweiligen von ihm (berarbeiteten Textes zu produzieren. Die Predigt in der
vormetaphrastischen Version findet sich quasi in der Mitte der Erzahlung und wird in der
Form von Fragen und Antworten gebildet. Die kiurzlich zum Christentum konvertierten
Soldaten stellen dem Martyrer-Protagonisten Kallistratos Fragen zur christlichen Lebens-
und Glaubenspraxis (z.B. Wohin geht die Seele nach dem Tod? PCall Kap.10) und
Kallistratos, der dabei die Rolle des Lehrers Ubernimmt, gibt ihnen angemessene
Erlauterungen. So weiht er im Gefdangnisraum die friheren paganen Soldaten in den
christlichen Glauben, aber auch im weiteren Sinne in die Heiligkeit selbst ein. Die
dialogische Struktur der besagten Predigt erinnert naturlich an die Interrogation zwischen
dem nichtchristlichen Richter und dem christlichen Mértyrer im 6ffentlichen Martyrium,
welche auch in der Form eines Frage-Antwort-Dialogs wiedergegeben wird. Durch diese
dialogische Gesprachsfiihrung sind die Grenzen zwischen Innenraum und AuRenraum,
nadmlich 6ffentlichem Bereich des Martyriums und geschlossenem Raum des Gefangnisses,

nicht mehr eindeutig zu identifizieren.
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In Wirklichkeit handelt es sich bei der Predigt des Kallistratos um eine andere
literarische Gattung, namlich die sogenannten erotapokriseis.?®> Erotapokriseis bzw.
Quaestiones et responsiones haben die Form eines vermeintlichen Dialogs zwischen zwei
Personen; eine davon spielt die Rolle des Lehrers und die andere die Rolle des Schiilers. Bei
jeder thematischen Einheit, die sich aus einer Frage und einer Antwort zusammensetzt,
werden verschiedene Lehren der Pastoraltheologie im Sinne von spiritueller Unterweisung,
wie etwa die vorbildliche christliche Lebensgestaltung, erklart. Die genannte Gattung war
vom 7. bis zum 9. Jahrhundert unter den Byzantinern besonders beliebt,?* also in der Zeit, in
der wohl die vormetaphrastische Fassung des Martyriums von Kallistratos verfasst wurde.
Dies konnte auch weiter begriinden, warum Symeon Metaphrastes im 10. Jahrhundert
weniger Interesse an der genannten Predigt bzw. dem Teil der erotapokriseis gezeigt hat:
Dieser Teil des Textes entsprach womaoglich nicht mehr den &sthetischen Erwartungen des
Publikums. Zu den Hauptvertretern des Genres gehdren die bedeutsamen Theologen
Maximos Homologetes (6./7. Jh.), Johannes von Damaskus (7./8. Jh.), Anastasios Sinaites
(7./8. Jh.) und der Patriarch von Konstantinopel Photios I. (9. Jh.).

Die Hagiographie des Kallistratos besteht dementsprechend in der Synthese zweier
literarischer Gattungen, und zwar der Méartyrerakten und der erotapokriseis, die zwei
voneinander unabhdngige Einheiten im selben Text bilden. Diese zwei Gattungen sind im
Fall der Hagiographie von Kallistratos in der folgenden Weise verbunden: Die erotapokriseis
erscheinen nach dem typischen Anfang des Martyriums, der die Festnahme, Interrogation
und Folterung des christlichen Martyrer-Protagonisten beinhaltet, und vor dem Ende der
Erzahlung, das die Exekution des Martyrer-Protagonisten und der kirzlich zum Christentum
Ubergetretenen Soldaten signalisiert. Mit anderen Worten tauchen die erotapokriseis erst bei
der Gefangnisphase auf, welche in der Mitte der Erzahlung als Fillung des Textes dient. Die

2 Fir die byzantinische Gattung der erotapokriseis s. DORRIE — DORRIES, Erotapokriseis, bes. 347-370;
KAZHDAN, Erotapokriseis, 727; VOLGERS — ZAMAGNI, Erotapokriseis; PAPADOYANNAKIS, Instruction by
Question and Answer, 91-105; EFTHYMIADIS, Questions and Answers, 47—62. Fir ein konkretes Beispiel der
Gattung s. die erotapokriseis von Anastasios Sinaites: RICHARD — MUNITIZ, Anastasii Sinaitae quaestiones et
responsiones, I-lii, 3-232. Zum Dialog in der byzantinischen Literatur s. auch CAMERON — GAUL, Dialogues
and Debates.

24 \/gl. KAZHDAN, Erotapokriseis, 727.
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Mértyrerakten rahmen namlich durch den Anfang und das Ende der Erzéhlung den ganzen

Text ein. So stellt die Hagiographie von Kallistratos einen hybriden Text dar.?®

Aus der obigen Analyse ergeben sich folgende Ergebnisse: Zum einen kann das
Geféangnis durch die dort gehaltenen — christlichen und nichtchristlichen — Predigten einen
hybriden Charakter erhalten, wie im Fall der Méartyrerakten der zweiundvierzig Martyrer von
Amorion. Zum anderen verwandelt sich der gesamte Text in einen hybriden ,,Raum* durch
die Kombination von zwei unterschiedlichen literarischen Gattungen innerhalb des
Geféangnisraumes in der Erz&hlung, wie im Fall der Martyrerakten von Kallistratos. Anders
gesagt bestimmt die Gefangnisphase nicht nur die Identitat der narrativen Figuren, welche
die christliche Predigt des Kallistratos im Kerker anhéren, sondern auch die Gattungsidentitat
des Textes. Die Leser und Zuhorer konnten aufgrund dieser Geféangnisphase die christliche
Predigt verinnerlichen und zugleich eine andere literarische Gattung didaktischen Charakters

kennenlernen bzw. ins Gedachtnis zurtickrufen.
11.3.5. Taufe der paganen Mitgefangenen und Besucher

Nach der christlichen Predigt des Martyrers im Gefangnis treten ziemlich haufig viele Pagane
zum christlichen Glauben (ber. Es handelt sich eigentlich um pagane Mitgefangene (z.B.
Met-PAnth BHG 135, Kap.10; Met-PClemAnc Kap.46) bzw. pagane Besucher (z.B. Met-
PCorCent Kap.9 und 13; Met-PSeb Kap.9; Met-PClemAnc Kap.32) des christlichen
Martyrers, welche auch von ihm die christliche Taufe empfangen.?® Der Mértyrer, der den
jeweiligen Taufritus im Geféangnis ausfuhrt, Gbte meistens zuvor das Amt des Priesters (z.B.
Met-PSeb Kap.9 [Polykarpos]) bzw. des Bischofs (z.B. Met-PClemAnc Kap.9 und 32
[Clemens von Ankara]; Met-PAnth Kap.10 [Anthimos]) aus.?” Ausnahmsweise tauft der
Hauptmann Kornelius, der im Text nicht als Kleriker dargestellt ist, seinen paganen
Gegenspieler Demetrios und dessen Angehorige (Met-PCorCent Kap.9 und 13). Im jedem
Fall dient das Geféngnis als Schwellenraum fiir die nichtchristlichen Anwesenden, welche

% Fir andere Beispiele von hagiographischen Texten mit hybridem Charakter s. CONSTANTINOU, Generic
Hybrids, 113-133; CONSTANTINOU, Women Teachers, 197.

2 Fir die Bedeutung der Taufe im christlichen Glauben s. einfiihrend RAPP, Holy Bishops, 74, 92-93.

27 Die Durchflihrung des Taufritus fiel unter die Alleinzustandigkeit der Priester und Bischdfe, dazu s. RAPP,
Holy Bishops, 92.

129



Erzahlstruktur

ihre vorherige religitse Identitat mittels der Taufe verlassen und in die fur sie neue Religion

des Christentums eintreten.

Eine interessante Taufszene lautet gemald den Martyrerakten des Bischofs Clemens von
Ankara wie folgt: Nach der Folter des R&derns wurde der verstimmelte Korper des Clemens
auf wundersame Weise geheilt. Dies fuhrt dazu, dass viele pagane Umstehende zum
Christentum konvertieren. Gleich danach befiehlt der pagane Staathalter die Inhaftierung des
Mértyrers sowie aller anderen zum Christentum ubergetretenen Umstehenden. Im Gefangnis
werfen sie sich dem Martyrer zu Fii3en und bitten ihn flehentlich, ihnen die gottliche Taufe
anzubieten (£€déovto paia Oepudg dote tod Ogiov kataiwdivar Poantiocuatog, Met-
PClemAnc Kap.32). Clemens findet dort reichlich Wasser und spricht die angemessenen
Taufgebete. Mitten in der Nacht wird der ganze Kerker erleuchtet und ein gefliigeltes Wesen
erscheint. Der Engel in Gestalt eines jungen Mannes gibt Clemens Brot und ein Trinkgefal,
Symbole fir Leib und Blut Christi, um den Konvertiten die heilige Kommunion zu spenden
(Met-PClemAnc Kap.32). Es sei hier erwéhnt, dass der Bischof bereits in der Spéatantike

autorisiert war, nicht nur die Neophyten zu taufen, sondern auch die Eucharistie zu feiern.?
11.3.6. Traume und Visionen

In den behandelten Martyrerakten finden sich Traume und Visionen fast ausschlief3lich im
Gefangnisraum.?® Beide gehoren dem Wunderbereich an,* aber hier sollen sie wegen ihrer
besonderen Eigenart von allen anderen Wundern gesondert untersucht werden. Fir den
»rraum“ werden meist in der byzantinischen Literatur die Begriffe &vepov, dvepog,
évomviov und évap verwendet, wahrend die ,,Vision“ als &papa, dpacig und omtacio

bezeichnet wird.3! Bei beiden Phanomenen handelt es sich im Grunde um eine tibernatiirliche

28 RAPP, Holy Bishops, 23, 27, 46.

2 Dies bildet noch einen wesentlichen Unterschied der Martyrerakten zu den Heiligenviten der Spatantike, in
denen laut Bettina Krénung solche Erscheinungen an keinem pradestinierten Raum stattfinden. Vgl. KRONUNG,
Gottes Werk und Teufels Wirken, 32-35, 87.

30 REITZENSTEIN, Hellenistische Wundererzahlungen, 9, mit Anm.4; PRATSCH, Der hagiographische Topos,
290.

31 Zu den Unterschieden zwischen den Traumen und Visionen sowie deren Unterkategorien s. einfihrend die
einschldgigen Lemmata (&veipov, 6vepog, évimviov, dvap und dpapa, 6paois, dntacia) in BAUER, Griechisch-
deutsches Worterbuch, 546, 1155, 1156, 1168, 1169, 1170; OBERHELMAN, Dreams and Dream Visions, 660;
CONSTANTINOU, The Morphology of Healing Dreams, 23-34; KRONUNG, Gottes Werk und Teufels Wirken, 95—
107, 108-113 (tabellarische Darstellung der Gebrauchshéufigkeit des jeweiligen Begriffes).
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Erscheinung bzw. Offenbarung Gottes, die sowohl im Wachsein bzw. wachen

Bewusstseinszustand als auch im Schlaf stattfinden kann.32

In den hagiographischen Texten sind die Tradume und Visionen als ein metaphorischer
Raum zu verstehen, in dem wundertatige Handlungen vollzogen werden und die Heiligkeit
des Protagonisten durch die Kommunikation mit dem Gottlichen aufgebaut wird.>® Sowohl
Traume als auch Visionen erfullen dieselben religiésen und narrativen Funktionen: Sie tragen
einerseits zur spirituellen Verbesserung der frommen und sindigen Menschen und
andererseits zur Entwicklung und Zugkraft der Erzahlung bei.®* Im behandelten Korpus von
Mértyrerakten sind es am hédufigsten die inhaftierten Mértyrer, die Traumvisionen schauen.
Dies zeigt vor allem Gottesnéhe aber auch spirituelle Reife der Protagonisten, welche fur die

Erlangung der vollkommenen Heiligkeit vorausgesetzt werden.®

Kronung legt treffend dar, dass es bei Trdumen und Visionen um eine geistige
Visualisierung des  Transzendenten geht, die im  Spannungsfeld zwischen
Imaginationsbereich und faktischer Realitat stattfindet.®® Laut Krénung werden die Traum-
bzw. Visionserfahrungen auf narrativer Ebene in die Sphére des Realen erhoben, in der die
narrativen Figuren sehen und agieren. Auf diese Weise flieBen die sinnliche und die
imaginare Wahrnehmung im Fall eines Gesichts ineinander, sodass sich das Geschehen der
Geschichte zugleich auf beiden Ebenen abzuspielen scheint, die in der Vorstellung des
Rezipienten miteinander verschmelzen. Durch die o6ffentliche Verlesung oder die
Privatlektiire des Textes wurde meines Erachtens die Traum- bzw. Visionsszene, aber auch
das Martyrium als Ganzes nicht nur auf akustischer, sondern auch auf visueller Ebene
aktualisiert, da sich der Handlungsstrang diesmal vor den Augen bzw. Ohren der spéteren
christlichen Leser oder Zuhorer entfaltete. Somit konnte der Rezipient der Martyrerakten

mittels der gewissen audiovisuellen Wahrnehmung der Traum- bzw. Visionsszene im

32 KRONUNG, Gottes Werk und Teufels Wirken, 44-94.

33 Vgl. dazu CONSTANTINOU, The Morphology of Healing Dreams, 21; PRATSCH, Der hagiographische Topos,
290.

34 CONSTANTINOU, The Morphology of Healing Dreams, bes. 21-23.

35 Fur den Zusammenhang der Traume und Visionen mit der Spiritualitat der Heiligen bzw. Asketen s.
KRONUNG, Gottes Werk und Teufels Wirken, bes. 20-21, 24-29, 62-63.

3% KRONUNG, Gottes Werk und Teufels Wirken, 44-45. Fur die visuelle Wahrnehmung eines Ereignisses in der
Spétantike anhand der Fallstudie ,,Pilger* s. FRANK, The Memory of the Eyes, 102-133.
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Geféangnis eine direkte Bindung mit dem dort dargestellten Gottlichen eingehen und die

erbauliche Botschaft zur spirituellen Verbesserung verinnerlichen.®’

Die hier behandelten Texte berichten zumeist von einer im Nachtschlaf stattfindenden
ontacio (Vision), die mit dem Erwachen des Protagonisten abgeschlossen bzw. unterbrochen
wird. Interessanterweise bringen die Ereignisse, die sich in der jeweiligen Vision abspielen,
sichtbare Ergebnisse in der sinnlichen Realitét hervor. Wahrend sich beispielsweise Perpetua
im Gefangnis befindet, empfangt sie einen Besuch von einem ihrer Mitgefangenen, der sie
antreibt, mittels einer Vision mit Gott in Kontakt zu treten, um ihr Schicksal zu erfahren. Die
genannte Episode in den Martyrerakten der Perpetua und Felicitas (BHG 1482) lautet

folgendermalien:

Da sagte mein Bruder zu mir: ,,Frau Schwester, du hast schon eine solche Wiirde, dass
du eine Offenbarung erbitten kannst, damit dir gezeigt werde, ob dir ein Aufschub
gewahrt wird oder ob du leiden sollst.“ Und ich, die ich wohl wusste, dass ich mit Gott
reden wirde, von dem ich schon so viele Wohltaten erfahren hatte, versprach es ihm
voller Vertrauen und sagte: ,,Morgen werde ich es dir melden.” Ich betete und es wurde
mir Folgendes gezeigt: Ich sah eine eherne, sehr hohe Leiter, die bis in den Himmel
reichte, aber so eng war, dass immer nur einer hinaufsteigen konnte; an den Seiten der
Leiter waren allerlei Eisenwerkzeuge befestigt: Schwerter, Lanzen, Sicheln, Messer und
Spiele, sodass, wer saumselig und nicht mit dem Blick nach oben hinaufstieg, sein
Fleisch an den Eisen zerriss. Unten an der Leiter lag ein gewaltig groRer Drache, der den
Aufsteigenden auflauerte und sie vom Aufstieg abschrecken sollte. Saturninus stieg nun
hinauf, der sich nachtréglich um unseretwillen aus freien Stiicken ausgeliefert hatte (denn
von ihm sind wir [spirituell] aufgebaut worden); als wir ndmlich aufgegriffen wurden,
war er nicht dabei. Als er bis auf die Spitze der Leiter kam, wandte sich um und sagte:
»Perpetua, ich erwarte dich; doch sieh zu, dass dich der Drache nicht beift!* Und ich
entgegnete: ,,Er wird mir nicht schaden, im Namen Jesu Christi.“ Und er steckte unten
von der Leiter her, als ob er mich furchtete, sachte seinen Kopf hervor; und als ich auf
die erste Stufe hinaufsteigen wollte, trat ich auf seinen Kopf. Und ich sah dort einen
groBen Garten und in der Mitte des Gartens einen altersgrauen Mann sitzen im Gewande
eines Hirten; der war gro3 und molk die Schafe, und viele Tausende in weien Kleidern

37Vgl. dazu die Feststellung von Georgia Frank, dass die Ohren und insbesondere die Augen zu dieser Zeit als
Mittel aufgefasst wurden, durch die man das Géttliche wahrnehmen konnte: FRANK, The Memory of the Eyes,
bes. 18, 60, 92-94, 104-114.
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standen umher und er erhob sein Haupt, sah mich an und sagte: ,,Willkommen, Kind“.
Er lud mich ein und gab mir von dem Kése der Milch, die er molk, einen Bissen; ich
empfing ihn mit zusammengelegten Handen und aR ihn, wobei alle Umstehenden sagten:
»Amen*. Und beim Klang der Stimme erwachte ich, noch essend das Siil3e, was immer
es auch war. Das habe ich sofort meinem Bruder berichtet und wir erkannten daraus, dass
es zum Leiden kommen sollte; da fing ich auch schon an, keine Hoffnung mehr auf die

Welt zu setzen.38
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gyeic | mobeiv péddeio». Kayod fitic §detv pe ophodoay 0ed, o ye O tocoitog
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3 Die griechische Fassung des Martyriums stellt weitestgehend eine Ubersetzung der friineren lateinischen
Fassung dar, s. MUSURILLO, Christian Martyrs, xxvii (mit weiteren Nachweisen); HABERMEHL, Perpetua und
der Agypter, 3-4; HEFFERNAN, The Passion of Perpetua and Felicity, bes. 60-62. Die oben stehende
Ubersetzung beruht auf den jeweiligen deutschsprachigen Ubertragungen des lateinischen Textes von Gerhard
Rauschen und Peter Habermehl, die ich nach Mal3gabe des griechischen Textes angepasst habe, vgl. RAUSCHEN,
Die Akten der hl. Perpetua und Felizitas, |, 43—-44 [332-333]; HABERMEHL, Perpetua und der Agypter, 9, 11.
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i ToTE pocopévn yAukw. Kai e00éwmc dnynoauny 1@ adeAe®” kol Evoncapey 0Tt 6ot
nmaBeiv: Kai fpEauny éxtote undepiov EAmida &v 1@ aidvi tovto Exewv. (PPerFel Kap.4)
Die obige Vision hat das Interesse vieler frihchristlicher Autoren, aber auch heutiger
Wissenschaftler erregt, welche sich meistens auf das Bild der Leiter und des Hirten
konzentrierten, um den blutigen bzw. schwierigen, aber lohnenswerten Weg zum Paradies
hervorzuheben.® Das Paradies durch eine Vision zu besuchen, wie im Fall von Perpetua, gilt
ohnehin als eine der wichtigsten Moglichkeiten, die Gott auserwahlten Menschen schenken

kann.%0

Hier wird aber der Anfang dieser Szene, also das vor der Vision gefuhrte Kurzgespréach
der Protagonistin mit ihrem Mitgefangenen, sowie der Ubergang von der Visionswelt zur
sinnlichen Realitét diskutiert. Es ist auffallend, dass Perpetua wegen ihres Status als kiinftige
Mértyrerin (vgl. 1o év peydhm a&idpatt drdpyes) auch den Zeitpunkt bestimmen kann, in
dem sie mit Gott in einer Vision in Kommunikation tritt. Wichtig ist, dass nicht nur dem
Mitgefangenen, sondern auch Perpetua selbst diese spezielle Fahigkeit bewusst ist. Im
Anschluss daran beruft sie sich noch einmal auf ihre Wirdigkeit, die offensichtlich aus ihrem
Status als Mértyrerin entsteht, um Gott um eine Vision in Bezug auf ihren schon seit Langem
verstorbenen Bruder Dinokrates zu bitten: ,,Ich erkannte sofort, dass ich wiirdig sei, eine Bitte
um seinetwillen auszusprechen* (ITAfv e00éwg Eyvov duavtny aliav odoav aitnotv
momoachar mept avtod, PPerFel Kap.7, Hervorhebung hinzugefiigt).** Damit wird die
Gottesnahe des jeweiligen Martyrers sowie dessen Privileg betont, durch Visionen mit Gott
zu kommunizieren. Die langere Visionsszene wird mit dem jdhen Erwachen der
Protagonistin beendet, als die gesamte Menge der Umstehenden, also eine Gruppe von
vorherigen Martyrern,*? das Wort ,,Amen* in der Vision laut ausspricht. Eine gerduschvolle
Situation in der Vision konnte namlich die Protagonistin aufwecken und sie plétzlich in die

faktische Realitat zuriickfiihren, wobei sie Elemente der Visionsrealitdt mitbringt. Sie fahrt

39 Eine kurze Zusammenschau all dieser Interpretationen bietet MILLER, Dreams in Late Antiquity, 152-158.
Dazu s. auch SALISBURY, Perpetua’s Passion, 98-104; HABERMEHL, Perpetua und der Agypter, 74-91.

40 KAZHDAN, Holy and Unholy Miracle Workers, 75; HEFFERNAN, The Passion of Perpetua and Felicity, 167
169; CUPANE, The Heavenly City, 53-57.

4L Fur die Verbindung des genannten Anspruchs mit der Vision s. MILLER, Dreams in Late Antiquity, 159, mit
Anm. 53.

42 \/gl. HEFFERNAN, The Passion of Perpetua and Felicity, 169.
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fort, das Stiick Kase, das ihr Gott in der Vision gab,* auch im Wachzustand weiterhin zu
essen. Die Visionswelt bildet also einen Raum, der der Imagination und der faktischen
Realitat erlaubt, harmonisch und gleichzeitig zu koexistieren. In diesem Sinne starkt die
Visionswelt auch die hybride Dimension des Gefangnisses, in dem am haufigsten die

Visionen geschaut werden.

Die Visionen erfullen noch eine wesentliche Funktion in Bezug auf das Gefangnis: Sie
konnen den dunklen und begrenzten Gefangnisraum erleuchten und erweitern, da die
Martyrer dadurch geistig an einen hellen und offenen Ort transferiert werden. Dies gilt auch
im Fall von Perpetua, die sich plétzlich durch ihre Vision im Paradies findet. Ein anderes
Beispiel dafiir bieten die vormetaphrastischen Martyrerakten der zehn Martyrer von Kreta
(BHG 1196),* gemaR denen sich die inhaftierten Martyrer wahrend ihres Visionserlebnisses
in einem Seesturm befinden und ihr Schiff in Gefahr schwebt, bis sie von Gott gerettet und
zum Himmel gefiihrt werden (PMarCr S.391.25-26, S.392.5-10). Diese Vision macht den
Mértyrern Hoffnungen auf die Zukunft, dass ihnen der bevorstehende Martyrertod das
Paradies gewahrleisten wiirde (PMarCr S.392.10-12), was am Ende der Erzahlung zutrifft.
Die Visionen erlauben also den Mértyrern die Dimension des Raumes und der Zeit geistig
zu Uberwinden, zumal sie durch die Visionen von den zeitlichen und rdumlichen
Beschrankungen der sinnlichen Realitat entbunden werden und eine andere Welt besuchen
konnen, wahrend ihr Korper im Hier und Jetzt verhaftet bleibt.*® Die Landschaften des
Geistes, wie etwa das Paradies bei Perpetua und die See bei den zehn Martyrern von Kreta,
welche alleine durch die Visionen zugéanglich gemacht werden, stellen lebendige Teile der

Erzahlung dar, weil sie beim Handlungsablauf eine ausschlaggebende Rolle spielen.*®
11.3.7. Wunder

Uber die Traume und Visionen hinaus werden oftmals auch weitere Wunder (Qadpoto) im

Geféngnis vollbracht, die sich manchmal fiir die Mitgefangenen bzw. Besucher des Mértyrers

4 Fur den Zusammenhang zwischen dem Geschmackssinn und dem Konzept der Heiligkeit bzw. der
Verbindung mit Gott s. CONSTANTINOU, The Saint’s Two Bodies, bes. 287-291, 303-304.

44 Symeon Metaphrastes schlieBt in seiner kurzen Version des genannten Martyriums (Met-PMarCr BHG 1197)
diese Szene aus.

4 Vgl. PRATSCH, Der hagiographische Topos, 290.

46 Dieselbe Funktion erfiillen die Traume auch in den byzantinischen Liebesromanen, wie etwa in jenem von
Libistros und Rhodamne, vgl. AGAPITOS, Dreams and the Spatial Aesthetics, bes.128.
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(s. z.B. Met-PGeorg S.519-521; Met-PSeb Kap.7) und manchmal fir den Martyrer selbst (s.
z.B. PTarPrAn BHG 1574, Kap.20 und 21; PJulNic S.156.3-10; Met-PMenHerEug Kap.19)
als nutzlich bzw. heilsam erweisen. Im ersten Fall geht es in der Regel um Heilungswunder,
welche der Martyrer an den erkrankten Korpern der Nebenfiguren im Kerker wirkt. Dies
fuhrt haufig dazu, dass sie auch das Martyrium auf sich nehmen (s. z.B. Met-PEpim Kap.4).
Derartige Wunder fordern die Anerkennung der Heiligkeit des Martyrers durch das jeweilige
Publikum und ereignen sich auch nach dem Tod des Protagonisten durch dessen Reliquien.
Allerdings gilt die Wundertétigkeit eines Heiligen bzw. eines Martyrers nicht als
Voraussetzung fiir dessen Heiligkeit, sondern nur als ein zusatzliches Zeichen fiir dessen
iibermenschliche Fahigkeiten.*” Im zweiten Fall handelt es sich um den gefangen gehaltenen
und verwundeten Korper des Martyrers, der durch ein Wunder Gottes behandelt wird. Gott
erkennt also die Frommigkeit des Martyrers an und starkt dessen Glauben durch ein

Heilungswunder.

Ein treffendes Beispiel aus der Wundertatigkeit des Mértyrers im Gefangnis ist das
folgende: Laut den Méartyrerakten des Georg (BHG 676) besucht eine kurzlich zum
Christentum konvertierte Menschenmenge den inhaftierten Martyrer und ersucht ihn um
einen Religionsunterricht. In der Menge gibt es auch kranke Leute, die der Martyrer durch
die Anrufung Gottes heilt (Met-PGeorg S.519-520). Ein Mann namens Glykerios, der als
Viehziichter tatig war, vermisst eines seiner Rinder. So wendet er sich unter Tranen an den
inhaftierten Martyrer um Hilfe. Georg beruhigt ihn mit den Worten, dass sein Rind von
Christus bewahrt wurde. Als der Viehziichter tatsachlich das verlorene Rind wieder auf dem
Bauernhof findet, lauft er durch die Stadt und preist Gott laut. Daraufhin wird er von paganen
Soldaten aufgegriffen und gleich zur Hinrichtung gefuhrt, wobei er mit diesem Ende
zufrieden ist (Met-PGeorg S.520-521). Daraus folgt, dass die Wundertaten des Martyrers,
welche innerhalb des Kerkers vollbracht werden, auch die Welt auBerhalb des Kerkers
beeinflussen und andere Christen zum Martyrium, und im weiteren Sinne zur Heiligkeit,

fuhren kdnnen.

Eine interessante Passage in Bezug auf die Heilung des Martyrers selbst lautet

folgendermalien:

47\/gl. KAPLAN, Le miracle, bes. 171, 180-181, 192-193.
136



Erzahlstruktur

Jeder von euch moge also die Macht Christi in mir erfahren, indem er bedenkt, dass ein
Mann, welcher bereits alt aussieht, und sogar in Bezug auf den grof3eren Teil des Korpers,
die gesamte Kraft durch Folterungen verloren hat und auch wie ein Toter ins Gefangnis
geworfen wurde. Nun stehe ich vor euch gesund, ohne Leiden, unversehrt, als ob ich

nicht diese Qualen erlebt hatte, und wurde noch stérker wiedergeboren.

Kotapabéto toivov Ekactog DUV v éuol v duvapy 100 Xpiotod, Aoyloduevog OtL

GvBpwmog 710N TPo¢ YTjpag 0pdV, Koi TO TAEOV LEV TOD CAOUATOS, TO AV O TG ioyvoC

4o Pacavov dvalmBels, kol vekp®d Emiong T1] elpKTi] EVOmopPLPEIC, TAPELUL VOV EVOTIOV

VU®V, EPTIOC, Amadng, dképoilog Homep Mdvov AAmY TuxdVY, Kol avdig dvoyevvnOeic

kpatalotepog. (Met-PMenHerEug Kap.19)
Der Mértyrer Menas befindet sich hier nach einem Geféngnisaufenthalt beim 6ffentlichen
Verhor vor dem paganen Eparchen Hermogenes und stellt die Kraft Gottes zur Schau.
Obwohl der Mértyrer nach einer Reihe von grausamen Folterungen mit verstimmeltem
Korper ins Gefangnis geworfen wurde, wurde er im Kerker durch goéttliche Intervention in
seinen ursprunglichen Zustand wiederhergestellt. Das beeindruckt das umstehende Publikum
sowie den Eparchen selbst, der kurz danach zum Christentum Gbertritt und das Martyrium
auf sich nimmt (Met-PMenHerEug Kap.18 und 20).

Die offentliche Veranstaltung, die aus der Gerichtsverhandlung und der Folter des
Mértyrers vor den Augen einer Menschenmenge besteht, wird unterbrochen und der Mértyrer
landet im Geféangnis. Dort wird er auf wunderhafte Weise geheilt und stellt sich auf seinen
néchsten 6ffentlichen Auftritt ein. Die Wundheilung von Gott findet im Kerker statt, in dem
der jeweilige Mértyrer meistens ganz alleine ist. Besonders charakteristisch sind in diesem
Kontext die weiter oben untersuchten Méartyrerakten des Prokopios, in denen auch die
Hinrichtungsphase unterbrochen wird, damit man den Martyrer wieder ins Gefangnis bringt
(PProc S.21.8-31, S.22.1-17). Das Gefangnis gibt hier sowohl dem christlichen
Protagonisten als auch dem paganen Gegenspieler die letzte Chance, ihren Wunsch zu
erfillen: Auf der einen Seite hofft der Gegenspieler darauf, dass das Gefangnis den Mértyrer
psychisch so beeinflussen werde, dass er das Martyrium und den christlichen Glauben
verlasse. Auf der anderen Seite ist es fir den Martyrer eine Gelegenheit, die letzte

»~Ermutigungsdosis“ von Gott zu erhalten, um zur 6ffentlichen Hinrichtung in gehobener
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Stimmung zuriickzukehren. Das Gefangnis beglnstigt am Ende den Martyrer auf die

erwartete Weise und flihrt dazu, dass das Martyrium mit der Hinrichtung des Martyrers endet.

Insgesamt heben die im Kerker vollbrachten Heilungswunder den Charakter des
Geféangnisraumes als Schwelle zwischen dem Kkorperlich-seelischen Anfangs- und
Endzustand des christlichen Protagonisten hervor. Nicht nur er, sondern auch die anderen
Zeugen des Heilungswunders werden in der Zelle sowohl korperlich-seelisch als auch
ideologisch wiederhergestellt, sodass sie nach dem Verlassen des Gefdngnisses eine
verstarkte christliche Identitdt annehmen. Der verwundete bzw. inhaftierte Korper des
Mértyrers baut eine greifbare Verbindung mit dem Goéttlichen auf und fungiert zugleich als
Erldsungsinstrument fur ihn selbst, aber auch fiir diejenigen, die mit ihm in Kontakt kommen.
Die Wunder im Gefangnis sind auch aus narratologischer Sicht von enormer Bedeutung, weil
sie die Erzéhlung des Martyriums verldngern und noch spannender fur das Publikum

gestalten.
11.3.8. Moglichkeit zur Befreiung

Die Kerkerhaft ist auch in der Anschauung der christlichen Protagonisten selbst eine
Schliusselphase fur die Annahme und Festlegung ihrer endgultigen Identitat als Martyrer,
weshalb sie diese Phase in der Regel nicht tiberspringen oder vermeiden wollen. Auch wenn
durch gottliche Intervention die Gefangnistore getffnet werden und die Mértyrer die
Gelegenheit zum Entkommen haben, entschlieRen sie sich zum Verweilen, sodass sich der
Lauf der Dinge bezuglich des Martyriums ereignen kann. Die Geféngnisphase ist ndmlich
eine Prifung, die die Mértyrer ohnehin zur korperlichen und spirituellen VVorbereitung auf
ihren bevorstehenden Tod bestehen missen. Die Ablehnung der Ausbruchsmoglichkeit
betont die bewusste Entscheidung der Protagonisten, ihrem Glauben zuliebe statt der Freiheit

den Martyrertod auf sich zu nehmen.

Ein einschlagiges Beispiel lautet wie folgt: Nach seinem Unterricht im Kerker und der
Bekehrung seiner Mithaftlinge zum Christentum l&sst der Bischof Clemens von Ankara die
Geféangnistore durch sein Gebet zu Gott weit 6ffnen. So kénnen seine Mithéftlinge mit
Freude (xaipovtoc, Met-PClemAnc BHG 353, Kap.46) aus dem Gefangnis gelangen,
wéhrend Clemens und sein Gefdhrte Agathangelos dort verbleiben (Met-PClemAnc BHG
353, Kap.46). Die Freude der Konvertiten beim Verlassen des Geféangnisses mag als ein
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Zeichen gewertet werden, dass sie noch nicht bereit zur Erduldung des christlichen
Martyriums waren. Die beiden Protagonisten hingegen kommen mit ihrer Entscheidung, im
Geféangnis zu bleiben, ihrem Ziel n&her, ndmlich dem Mértyrertod und der Verbindung mit
Gott.

Den Geféangnisaufenthalt nehmen die Martyrer mit Freude an. Als beispielsweise Gregor
von Armenien die Absicht des Konigs Tiridates vernommen hatte, ihn ins Gefangnis zu
sperren, &ulert er seine Freude tber die Verwirklichung dieser Drohung: ,,Und weil du sagst,
dass du mir statt eines [hohen] Amtes Gefdngnis und Fesseln verleihen wirst, [musst du
wissen], dass ich mich glicklich schatze, die Nachahmung der Fesseln meines Herrn zu
empfangen, um mich bei seiner Wiederkunft mit ihm zu freuen und zu jubeln* (Kai 611 Aéyeig
avti AE1OUATOG PUAOKTV Kol OEGUA TEPPAAETV oL, LOKAPLOG el deEAUEVOS TV UGV
TOV 0@V ToD EHod deomdtov tva pet’ avtod evEPovOd kol dyolldompat €v T avTod
napovoiq. PGregArm BHG 712, Kap.23.11-13). Zum ersten ist mit dem Wort napoveia (d.h.
Parusie bzw. Anwesenheit) das Jungste Gericht gemeint, dem der Protagonist erst durch seine
Inhaftierung und Totung im Status des Mértyrers beiwohnen kann. Zum anderen deutet
dieses Wort die Anwesenheit Gottes im Kerker wahrend der Inhaftierung des Mértyrers an.
Beide Mdglichkeiten tragen zur Gottesnahe des Protagonisten bei und bereiten ihm deshalb

grol3e Freude.

Auf der einen Seite vermeiden die Mértyrer alles, was sie von ihrem Ziel bzw. dem Weg
des Martyriums abbringen konnte, wie etwa den Verzicht auf eine Bew&hrungsprobe. Auf
der anderen Seite aber wollen sie sich nicht absichtlich in Gefahr begeben. Als die Henker
den Martyrer Anastasios den Perser zu fesseln versuchten, um ihn ungestért zu peinigen und
spater auf sichere Art und Weise zum persischen Konig Chosrau 1. zu schicken, duRert der
christliche Protagonist seine Bereitwilligkeit, all diesen Folterungen auch ohne Fesseln
unterzogen zu werden, da er Christus zuliebe das Leiden mit seinem eigenen Einverstandnis
erdulden wirde (PAnastPers BHG 84, Kap.21.8-15, Kap.28.5-8; Met-PAnastPers BHG 85,
Kap.13.1-20 Kap.18.1-7, Kap.19.1-2). Der Martyrer hat ndmlich keine Absicht, vor dem
Martyrium zu fliehen. Eine Textstelle im Martyrium des Lukianos von Antiochien, die
sowohl in der vormetaphrastischen als auch in der metaphrastischen Version &hnlich ist, stellt
einen anders gearteten Fall dar: Als der Kaiser Maximian befiehlt, den Priester Lukianos

aufzufinden und wegen seiner christlichen Predigttatigkeit festzunehmen, nennt der
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Protagonist zwei Griinde, warum er diese Festnahme, und im weiteren Sinne das Gefangnis
und das Leiden allgemein, umgehen sollte: Zum einen misse er sich nicht willentlich bzw.
uniiberlegt in riskante Situationen bringen.*® Zum anderen maochte er der Kirchengemeinde
keinen zusatzlichen Schmerz und Trauer durch seinen moéglichen Verlust verursachen (Met-
PLuc BHG 997, S.188.7-10). Am Ende wird jedoch der Protagonist aufgegriffen und stirbt
an Hunger im Gefangnis. Im Wesentlichen wird hier vor dem Hintergrund der
Christenverfolgungen durch die Zuriickhaltung des Lukianos gegentiber dem Martyrium der
ungewisse Ausgang von Bewahrungsproben thematisiert. Uberdies wird die Verantwortung
eines ,,guten Hirten* seiner Gemeinde gegenuber unterstrichen. Dementsprechend mussten
die ersten Christen das Martyrium und die Inhaftierung nicht freiwillig wahlen. Wenn sie
allerdings mit dem Verfolger konfrontiert wurden, zeigten sie Mut und Entschlossenheit bei

allen Prufungen.

Wahrend die Mehrheit der Martyrerakten beweist, dass die Martyrer freiwillig im
Geféngnis verbleiben wollen, zeigen die néchsten vier Textbeispiele eine andere
Maoglichkeit. Der erste Fall ist das vormetaphrastische Martyrium von Akepsimas, Joseph
und Aeithalas (BHG 19): Nach dem grausamen Tod des Bischofs Akepsimas werden der
Priester Joseph und der Diakon Aeithalas gefoltert und inhaftiert. Eine Frau namens Isdandul,
die zeitweise die verletzten Korper der gefangen gehaltenen Martyrer zu behandeln pflegte,
besticht in tiefer Nacht die Aufseher durch Geld und Geschenke, um die Martyrer Joseph und
Aeithalas insgeheim aus dem Gefangnis herauszubringen und nach Hause mitzunehmen. In
ihrem Haus versorgt sie die Wunden der beiden Ménner und bringt sie am ndchsten Tag
wieder ins Gefangnis zurlick, sodass das Martyrium seinen Lauf nehmen kann
(PAcepsJosAeith S.541.29-45, S.542.1-13). Die Originalitat dieses Martyriums besteht in
der Darstellung dieser kurzfristigen Unterbrechung des Geféangnisaufenthalts.

Die metaphrastischen Maértyrerakten des Bischofs Clemens von Ankara sind aber in
noch weit groRerem Malie innovativ. Nach der Enthauptung seines Gefahrten Agathangelos
befindet sich Clemens von Ankara entkréftet und nahezu besinnungslos im Geféngnis, wo er
unter blutigen Wunden und schmerzenden Fesseln leidet. Vor dem Fest der Theophanie

48 Dieser Gedanke geht auf das Konzept des ,freiwilligen Martyriums* (voluntary martyrdom) der ersten
Christen zuriick, das die christliche Kirche ausdriicklich ablehnte. Diesbeziiglich s. BOWERSOCK, Martyrdom
and Rome, 1-21.
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dringt die christliche Sophia, die Stiefmutter des Clemens, zusammen mit einer Menge von
Dienern und mannlichen und weiblichen Jugendlichen in seinen Kerker ein. Sie I6sen die
Fesseln des Mértyrers und bringen ihn aus dem Geféngnis. Sophia zieht ihm dann ein weilRes
Gewand und das omophorion, d.h. ein liturgisches Kleidungsstiick der Bischofe, an und gibt
ihm auch ein Evangeliar. Clemens wird mithilfe seiner Stiefmutter und in Begleitung der
christlichen Menge mit Kerzen und Weihrauch in die Kirche geflihrt. Hinter den
abgeschlossenen Tiren der Kirche halt der Bischof Clemens die Liturgie und die christliche
Predigt, verteilt die Heilige Kommunion und macht eine Prophezeiung Uber seine eigene
bevorstehende Hinrichtung und die seiner Diakone Christophoros und Chariton. Einige Tage
spater verschafft sich der Statthalter Alexandros mit seiner Truppe gewaltsamen Zutritt in
die Kirche und enthauptet wéhrend der Liturgie den Bischof Clemens und die zwei oben
genannten Diakone. Am Ende beerdigt Sophia die Mértyrer Clemens und Agathangelos
gemeinsam mit den beiden Diakonen (Met-PClemAnc BHG 353, Kap.85-90).

Zweifellos erweist sich die mutige Handlung der Sophia, den Martyrer Clemens aus dem
Geféangnisraum willkurlich zu entfernen, als subversiv fur die weiteren Phasen des
Martyriums. Im Wesentlichen unterbricht sie den normalen Vorgang des Martyriums und
gibt ihm ein auBergewdhnliches Ende, da der Martyrer-Protagonist an einem christlichen Ort,
namlich in einer Kirche, hingerichtet wird, und zwar im Moment, wo er im Status und Amt
des Bischofs den Gottesdienst abh&lt. Auf diese auffallende Weise werden beide Identititen
des Protagonisten, also die des Martyrers und jene des Bischofs, gleichzeitig betont.

Wichtig ist, dass in den beiden oben angefuihrten Texten nicht die Protagonisten selbst
(Akepsimas, Joseph und Aeithalas; Clemens von Ankara), sondern die Nebenfiguren (eine
fromme Frau; Stiefmutter) die Befreiung aus dem Gefdngnis vornehmen. So kann das
Entkommen hier als von aul3en auferlegt wahrgenommen werden. Zu bemerken ist, dass die
Autoren dieser beiden Mértyrerakten unter allen anderen Mdoglichkeiten, wie Interrogation,
Folterung und Hinrichtung, die Geféngnisphase durch die oben erwéhnte neue Variante
wissentlich zu bereichern versuchten, um ihren Text interessanter und abwechslungsreicher

Zu gestalten.

Im Gegensatz zu den Protagonisten der beiden obigen Textbeispiele stellt die Martyrerin

Domna einen Einzelfall in dem der vorliegenden Arbeit zugrunde liegenden Korpus dar, da
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sie sich bewusst aus dem Geféangnis befreien wollte. Die Martyrerakten von Domna und
ihrem Diener Indes (PDomind BHG 822z; Met-PDomind BHG 823) weisen durchaus
mehrere Auffalligkeiten hinsichtlich des Inhalts auf: Domna, die anfénglich als Priesterin im
paganen Tempel des Kaiserpalastes tatig war, empfangt nebst dem Eunuchen Indes vom
Bischof Kyrillos die christliche Taufe und beginnt gleich danach mit ihrer Wohltatigkeit.
Nach der Offenbarung ihrer religidsen Identitat werden Domna und Indes im Palast gefangen
gehalten, wobei Domna auch wéhrend der Inhaftierung ihre Kleidung und Schmuck unter
den Armen verteilt. Als sie in der Rolle der Wohltéaterin nichts mehr zu verschenken hatte,
ubernimmt sie die Rolle der Narrin, um ihre Freiheit wiederzugewinnen. Spater findet sie fur
eine Weile in einem Frauenkloster Unterschlupf, das sie wegen der Verfolgung durch den
Kaiser Maximian in mannlicher Verkleidung verldsst. Ab diesem Zeitpunkt lebt sie wie die
Asketen in den Bergen. Am Ende der Erzahlung werden Indes und Domna unter anderen
Christen festgenommen und erleiden den Mértyrertod durch Enthauptung. Bei diesen
Mértyrerakten handelt es sich um eine lange Erzdhlung, deren Handlung sich durch
iiberraschende Wendungen wie bei einem Roman entwickelt.*® Festzuhalten ist, dass die
Protagonistin vor ihrem Maéartyrertod eine christliche Lebensweise in verschiedenen
Varianten fuhrt, welche zu ihrer Heiligkeit beitragen. Ihr Wunsch, den Gefangnisort zu
verlassen, dient also der weiteren Bereicherung im Handlungsablauf dieses ohnehin

untypischen Martyriums.

Als Sonderfall soll auch das Martyrium des Bischofs Petros von Alexandrien (PPetAlex
BHG 1502; Met-PPetAlex BHG 1503) betrachtet werden, gemal dem der christliche
Protagonist aus dem Gefangnis entkommen musste, um zur Hinrichtung und dadurch aus
christlicher Sicht zur Heiligkeit geflihrt zu werden. Die Geschichte lautet wie folgt: In seiner
erhaltenen Fassung beginnt der Text mit der Einkerkerung des Bischofs Petros und der
Anordnung des Kaisers Diokletian an seine Offiziere, den Protagonisten zu enthaupten. Doch
aulerhalb des Gefangnisses ist eine grolRe Menschenmenge jedes Alters versammelt, welche
den Austritt des Bischofs aus dem Gefangnis und somit seine Totung verhindern will. Die
frommen Christen sind sogar bereit, ihr Leben hinzugeben, um ihren Hirten zu beschditzen.

Der Bischof Petros aber, um das BlutvergielRen zu vermeiden und gleichzeitig die Aufgabe

49 Die Martyrerakten von Domna und Indes enthalten viele Charakteristika eines ,,Christlichen Romans*.
Diesbeziiglich s. PAPAIOANNOU, Christian Novels, xiv—xviii.
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seiner Verfolger zu erleichtern, entwirft einen Plan, sodass er beim Verlassen des
Geféngnisses von der Menschenmenge unbemerkt bleiben und so seine Hinrichtung
stattfinden kann. Unter seiner Anleitung durchbrechen die Offiziere in der Nacht an einer
abgelegenen Stelle die Kerkermauer und fuhren den Protagonisten heimlich hinaus. Dann
geleiten sie ihn zum Hinrichtungsort, an dem sie seine tbermenschliche Tapferkeit dem Tod
gegeniiber und seine Heiligkeit mit Furcht und Schrecken feststellen (§Aafev @oPog xoi
TpOOG PAETOVTOG TOD GO3iHoL TaTPOS TV Katd ToD Havdtov TOA AV Kol TV ThHG dyltdtTnTog
katdotacwy. PPetAlex S.77; vgl. Met-PPetAlex S.268). Im Anschluss daran erfolgt seine
Enthauptung. Die genannte Episode mit dem heimlichen Entfernen des christlichen
Protagonisten aus dem Geféngnis betont also auf auffallende Weise seine bewusste

Entscheidung fir den Mértyrertod, um die Verbindung mit Gott zu erreichen.

Meistens fihrt die Kerkerhaft der christlichen Protagonisten zu Maéartyrertod und
Heiligkeit. Deswegen wollen die Martyrer dieser Schliisselphase ihres Martyriums nicht
entgehen. In manchen Fallen kann aber der Gefangnisaufenthalt die weiteren Phasen des
Martyriums bzw. die Entwicklung der Erz&hlung verhindern. So entschlieBen sich die
Mértyrer, wie Domna und der Bischof Petros von Alexandrien, zum Verlassen des
Geféangnisses. Jedenfalls ist es aber das Ziel der Martyrer, an ihrem Glauben festzuhalten und

letztendlich durch den Martyrertod Gott ndaher zu kommen.

In summa macht das Geschehen im Geféangnis eine unabhéngige Szene in der Erzdhlung
und zugleich eine besondere Phase des Martyriums aus, welche zur vielseitigen Entwicklung
sowohl der christlichen Protagonisten als auch der Geschichte allgemein beitragt. Die
Geféangnisszenen erfillen in den Martyrerakten wesentliche Funktionen, insbesondere das
Hinauszogern des Endes des Martyrers und somit der Erzahlung, die Unterbrechung des
Erzahlflusses durch die Einfihrung neuer narrativer Figuren und Episoden und die
Erholungspause fur die Protagonisten und Rezipienten. All dies halt auch den Leser bzw.
Zuhorer bis zu Lésung und Ausgang der Geschichte in Spannung. Die jeweiligen Aktionen
und Aktivitaten der narrativen Figuren im Kerker thematisieren die Bedeutung des
geschlossenen Gefangnisraums und unterstreichen ihren Charakter als Schwellenphase,
welche eine vorwiegend positive Wirkung auf die Identitat aller an der Szene Beteiligten
austben kann. Anders gesagt: Durch die im Gefangnis vollzogenen Handlungen

(Uberwachung, Kommunikation mit Gott durch Gebete, Psalmen und Visionen,
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Durchfiihrung von Predigten und Taufen, Vermeidung von Ausbruchsversuchen) werden
sowohl die Hauptfiguren als auch die Nebenfiguren, wie etwa die christlichen Protagonisten
und die nichtchristlichen Gegner, entscheidend beeinflusst. In den beiden néchsten Kapiteln
werde ich auf die oben ausgefiihrten Gefangnisaspekte vor dem Hintergrund zweier weiterer

Themen, namlich Gender und Empfindungen, naher eingehen.
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KAPITEL I

GENDERIDENTITAT IM GEFANGNIS: SEXUELLE VERSUCHUNG UND WIDERSTAND

Das vorliegende Kapitel befasst sich mit der Konstruktion der Genderidentitat der
Mértyrerinnen, welche weitgehend bei ihrer Inhaftierung sichtbar wird. Das Geféangnis ist im
Fall der Martyrerinnen ein idealer Ort, an dem unfromme Manner bzw. D&monen und
Drachen in greifbarer Gestalt erscheinen kénnen, um der jeweiligen Protagonistin sexuelle
Gewalt anzutun bzw. sie in sexuelle Versuchung zu fuhren. Bei der Begegnung der
inhaftierten Mértyrerin mit dem damonischen bzw. mannlichen Widersacher handelt es sich
fur meine Begriffe um einen Kampf der Protagonistin zur Bewahrung ihrer Keuschheit. Mit
anderen Worten streben diese Widersacher danach, die Protagonistin zu vergewaltigen bzw.
sie ihrer Jungfraulichkeit zu berauben und damit ihre Glaubensfestigkeit zu erschuttern.
Daher haben am hé&ufigsten auch die korperlichen Folterungen, denen die christliche

Protagonistin unterzogen wird, einen sexuellen Charakter.!

Die Gegner wahlen den Gefangnisraum zu diesem Zweck aus, weil sich dort die
jeweilige Mértyrerin alleine und isoliert bzw. weit entfernt von den Augen der Zuschauer
und jeder moglichen Hilfe befindet. Aullerdem ist die Martyrerin in einer begrenzten Zelle
eingeschlossen, aus der sie nicht entkommen kann. Das Bild einer inhaftierten Jungfrau,
deren Keuschheit durch den Angriff eines bosen Wesens in Gefahr schwebt, erinnert an einen
auch unter den Byzantinern bekannten griechischen Mythos, gemélR dem der Gottervater
Zeus das junge Madchen Danaé wéhrend ihrer Inhaftierung sexuell verfiihrte und
schwangerte.? In den Martyrerakten aber, welche von christlichen Autoren abgefasst wurden,
wird Zeus entweder durch ddmonische Kreaturen oder durch deren Vertreter auf Erden,

1 Zur sexuellen Dimension der Frauenmartyrerakten und dem Zusammenhang zwischen Jungfraulichkeit und
Glaubensfestigkeit im Fall der Mértyrerinnen s. WILSON, Female Sanctity in the Greek Calendar, 243-245;
KAY, The Sublime Body of the Martyr, bes. 14-17; KAY, Courtly Contradictions, 226-229; CONSTANTINOU,
Female Corporeal Performances, 22, 34-38, 53-55; CONSTANTINOU, Virginity in Danger, 123-124;
SEMOGLOU, H @érla, bes. 74-75, 85.

2 Angesichts der Tatsache, dass Danaé von ihrem Vater inhaftiert wurde, kann diese Geschichte auch mit den
Martyrerakten von Barbara (PBar BHG 213-214; Met-PBar BHG 216), Christina (BHG 301y-302b) und Irene
(BHG 952y-954c) verbunden werden, deren Vater sie zum Erhalt ihrer Jungfraulichkeit in einen Turm sperrten.
Fir die Beispiele von Barbara und Christina im Zusammenhang mit Danaé und die byzantinische Rezeption
dieses griechischen Mythos s. PAPAIOANNOU, Christian Novels, xv, 301. Fir den Mythos der Danaé s. STOLL,
Danae, |, 946-949; KAKRIDES, EAAnviki uoboloyia, 111, 181-182 (mit einschldgigen Abbildungen).
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nadmlich zudringliche pagane Ménner, ersetzt, wobei es der inhaftierten Martyrerin mit Gottes
Hilfe immer gelingt, die sexuelle Gefahr abzuwehren. In diesem Sinne wird die Spiritualitét

der Protagonistin in der Ablehnung samtlicher sexueller Aktivitaten betont.

Die Bewahrung der Jungfréulichkeit symbolisiert den siegreichen Widerstand der
Mértyrerin gegen die paganen Gegner, ihren starken Willen zur Verteidigung ihres Glaubens
und ihre Standhaftigkeit bis in den Tod. Jungfraulichkeit ist ein zentraler Baustein bei der
Konstruktion der Heiligkeit einer Martyrerin, weswegen die groe Mehrheit der
Martyrerinnen Jungfrauen sind und die Hagiographen diese Eigenschaft ihrer
Protagonistinnen immer wieder unterstreichen.® Die Keuschheit einer Frau gilt ohnehin nach
der frihchristlichen Ideologie als das Ideal fiir ihre Vollkommenheit.* In seinem Werk De
virginitate (CPG 4313) versteht beispielsweise Johannes Chrysostomos unter dem Begriff
Jungfraulichkeit nicht nur die korperliche Enthaltsamkeit von allen sexuellen Genussen,
sondern auch die Reinheit der Seele, sodass eine Frau Christus im Ubertragenen Sinne
ehelichen bzw. zu ihm ins Paradies gelangen kann: ,,Eine Jungfrau muss nicht nur am Kdorper
rein sein, sondern auch in der Seele, wenn sie den heiligen Gatten empfangen mdchte. Die
Jungfraulichkeit wird also durch die Heiligkeit des Korpers und des Geistes definiert” (Trv
yop mopBévov 0 Td chpatt pévov kabapdv sivor dei ALY kol Th yuxdi, &l e péAlot Tov
Bytov vmodéyesdou vopeiov. [...] toivov mapbeviag dpog o kol cOpATL Koi TvedHOTL Elvol
ayiov. JohDeVirg 5.2.17-19, 6.1.13-14). Aufgrund einer grindlichen Untersuchung von
asketischen Texten der Spatantike kommt Antoine Guillaumont zu dem Schluss, dass die
Jungfraulichkeit Unzerstorbarkeit (incorruptibilit¢) und Unsterblichkeit (immortalité)
gewahrleistet.> Unzerstorbarkeit und Unsterblichkeit stellen Charakteristika der Ewigkeit
bzw. der Heiligkeit dar. Der Martyrerin wird also durch den Erhalt ihrer seelischen und
korperlichen Keuschheit sowie die Erduldung des gewaltsamen Todes der Heiligkeitsstatus

verliehen.

Es sollte nicht vergessen werden, dass die Hagiographie neben ihrer didaktischen

Funktion der Vermittlung von Frommigkeitsbeispielen auch als Trivialliteratur diente, da sie

3 CONSTANTINOU, Female Corporeal Performances, 54.
# GUILLAUMONT, Le célibat monastique, 83-98 [161-178]; TALBOT, Women, 118.
> GUILLAUMONT, Le célibat monastique, bes. 97-98 [176-177].
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einem breiten Publikum Unterhaltung bot.® Dazu trug wohl auch die Schilderung der sexuell
ausgerichteten Folter bzw. sexualisierten Gewalt gegen die Martyrerinnen bei, welche
vorwiegend dem mannlichen Teil des Publikums sexuelles Vergniigen gewdahrte.” Hierbei ist
zu erwéhnen, dass die U(berwéltigende Mehrheit der Martyrerakten bzw. der
hagiographischen Texte allgemein von Ménnern abgefasst wurde und daher die mannliche
Perspektive auf die heiligen Frauen widerspiegelt.® Im metaphrastischen Menologion konnte
es den Martyrerakten sogar einen besonderen Reiz (yapic) verleihen, wenn eine heilige Frau
einer sexuellen N6tigung oder Verfiihrung entging, was die Rezipienten verbluffen oder auch
amisieren wirde.® In diesem Zusammenhang bemerkt Stavroula Constantinou:
Hagiographie ,,offered sexual entertainment appearing less ,harmful* under the guise of
piety“.1® Genau deswegen werden in der neueren Forschung so gestaltete Texte der
hagiographischen Literatur als die ,,mannliche Pornographie“ des Mittelalters bezeichnet.*

Auf der einen Seite kdnnen Interesse und Lust byzantinischer Verfasser, Leser und
Zuhorer an der Darstellung von maltratierten Korpern und in Vergewaltigungsgefahr
schwebenden Mértyrerinnen festgestellt werden, was eine Tendenz zu Aggressivitat,
Brutalitat und Sadismus vermuten lasst.!2 Wenn man aber auf der anderen Seite bedenkt,
dass die hagiographischen Texte hauptséchlich beim Gottesdienst in einer Gemeindekirche

oder einem Kloster 6ffentlich vorgelesen und rezipiert wurden,®® kann das erotische bzw.

& Herbert Hunger macht insbesondere im Hinblick auf die byzantinischen Chronisten folgende Bemerkung:
»Triviale Motivwahl, Sprache und Handlungsfiihrung, schablonenhafte Zeichnung von Figuren und Umwelt
und leichte Lesbarkeit zeichnen dieses Genos aus. Werke der Trivialliteratur wollen in erster Linie Unterhaltung
fur ein ,breites* Publikum bieten*: HUNGER, Die hochsprachliche profane Literatur, 257. Zur Hagiographie als
Trivialliteratur s. KAZHDAN, Byzantine Hagiography and Sex, bes. 131.

7 Zur byzantinischen Hagiographie als Unterhaltungsmittel des mannlichen Publikums s. KAZHDAN, Byzantine
Hagiography and Sex, 131-143; CONSTANTINOU, Female Corporeal Performances, 22-23, mit Anm. 2, 34—
38.

8 Vgl. CoNsTANTINOU, Subgenre and Gender, 415-416, mit Anm. 5; HINTERBERGER, The Byzantine
Hagiographer and His Text, 215.

® HINTERBERGER, Byzantinische biographische Literatur, 77-78.

10 CoNnsSTANTINOU, Female Corporeal Performances, 22-23.

11 Zur Hagiographie und Pornographie s. BURGWINKLE — HOWIE, Sanctity and Pornography; CONSTANTINOU,
Bloodthirsty Emperors.

2 Diese Anmerkung macht Herbert Hunger in Bezug auf die makabren Details, die die Gattung der
byzantinischen Chronistik bei der Schilderung verschiedener Ereignisse beinhaltet, vgl. HUNGER, Die
hochsprachliche profane Literatur, 257, 273-274. Es scheint, dass diese Anmerkung auch auf die Gattung der
Hagiographie zutrifft.

13 Fir die offentliche Verlesung der hagiographischen Schriften in Kirchen und Klostern s. zuletzt
EFTHYMIADIS, Introduction, bes. 13; EFTHYMIADIS — KALOGERAS, Audience, Language and Patronage, bes.
248 (mit weiteren Nachweisen). In geringerem MaRe dienten aber diese Texte auch der Privatlektire. Mit dem
Verwendungskontext und -zweck der hagiographischen Literatur befasste ich mich im Rahmen meiner
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sexuelle Element in diesen Texten auch als eine 6ffentliche gemeinschaftliche Ubung der
Glaubigen zur Bewaltigung derartiger Versuchungen gesehen werden. Dieselbe Funktion
sollten auch die ikonographischen Darstellungen von nackten Korpern in Fresken
byzantinischer Kirchen erfullen, wie etwa die von siindigen (Mannern und) Frauen im
Kontext des Jingsten Gerichts.** Die Byzantiner vermieden es hingegen, die Nacktheit
heiliger Frauen, insbesondere Martyrerinnen, in Fresken darzustellen.*® So fungierten wohl
die in den hagiographischen Texten dargestellten Méartyrerinnen mit ihrem maltrétierten bzw.
nackten Korper infolge ihres Widerstands gegen die sexuellen Verlockungen als Beispiele
zur Nachahmung fur die Zielgruppe, wéhrend die stiindigen (Manner und) Frauen mit ihrem
nackten und gequalten Korper, visualisiert im Bildprogramm einer Kirche, als Beispiele zur
Vermeidung dienten. Das trafe dann natlrlich auch fir die seltenen Falle zu, in denen die
hagiographischen Schriften zur Entfaltung der eigenen Frommigkeit privat gelesen wurden.
Jedenfalls kann die hagiographische Literatur wegen ihres Erbauungs- und
Unterhaltungscharakters als das ,,Fernsehen der Epoche“ betrachtet werden. All diese
Vorkenntnisse sollte man im Hinterkopf haben, um die Interpretation der erotischen bzw.

sexuellen Konnotation der folgenden Gefangnisszenen nachzuvollziehen.

Masterarbeit, in der weitere bibliographische Angaben zu finden sind, vgl. PAPAVARNAVAS, Die Rolle des
Publikums, 42-69, 78-95 (mit tabellarischer Darstellung der Hauptergebnisse).

14 Ein ikonographisches Beispiel von nackten Stindern und Stinderinnen, datiert ins Jahr 1332/1333, ist in der
byzantinischen Kirche der Panagia von Asinou bzw. Panagia Phorviotissa auf Zypern anzutreffen.
Diesbeziiglich s. HEIN — JAKOVLIEVIC — KLEIDT, Zypern, bes. 59-60, mit Abb. 32-35; KALOPISSI-VERTI, The
Murals of the Narthex, bes. 144-148, mit Abb. 5.27.

15 Aus offizieller byzantinischer Sicht wurde allgemein die Darstellung der Nacktheit in der Kunst verurteilt,
sofern sie nicht einem eindeutig christlichen Zweck diente, namlich der Demonstration der menschlichen Natur
Christi bei seiner Taufe und Kreuzigung, der Zurschaustellung der schandlichen Nacktheit Adams und Evas
oder der Abbildung der Selbstverleugnung bestimmter asketischer — zumal mannlicher — Heiliger, unter denen
sich ausnahmsweise auch Maria von Agypten findet, vgl. DAUTERMAN MAGUIRE — MAGUIRE, Other Icons, bes.
97-109. AuRerdem wurde Nacktheit in der byzantinischen religidsen Kunst oft mit ddmonisierten bzw.
stindigen Personen assoziiert, wobei ihre Abbildung bei den Betrachtern sogar ein Schamgefiihl ausldsen
kénnte, dazu s. ZEITLER, Ostentatio genitalium, 192-193, 199-200 (mit weiterer Literatur). Martyrerinnen
wurden folglich nicht nackt dargestellt. Meines Wissens bildet die heilige Thekla, die zwar keinen Martyrertod
erlitt, aber vielen Folterungen durch ihre paganen Verfolger unterzogen wurde, die einzige Ausnahme. Eine
neue archdologische Forschung konnte namlich die nackte weibliche Figur auf verschiedenen
Ritualgegenstanden, welche hauptsachlich vom 5. bis zum 7. Jahrhundert bei Taufen, Beerdigungen und
Gottesdiensten in Agypten Verwendung finden sollten, mit der heiligen Thekla identifizieren, vgl. SEMOGLOU,
H Oéxla, bes. 49-86 (mit einschldgigen Abbildungen im Anhang). Es handelt sich dabei um eine seltene —
wenn nicht die einzige — Darstellung einer nackten Martyrerin, die wahrscheinlich dazu flihrte, dass alle
vorherigen archdologischen Forschungen zu den besagten Gegenstdnden diese weibliche Figur entweder
Uberhaupt nicht identifizieren konnten oder auf problematische Weise mit mythischen Gestalten, wie Aphrodite
und Daphne, in Verbindung brachten.
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I11.1. DIE INHAFTIERTE MARTYRERIN GEGEN DAMONEN UND DRACHEN

Die Gegenwart des Dd&mons wird in den Martyrerakten und Heiligenviten vorwiegend auf
drei Weisen angegeben: entweder abstrakt als die Quelle allen Ubels, wie etwa der sexuellen
Verlockungen, welche weibliche und mannliche Mértyrer und Asketen bewaltigen missen,
oder durch die von Dd&monen besessenen Menschen, die mithilfe der Protagonisten gelédutert
werden, oder als eine direkte Bedrohung, wenn die Damonen eine konkrete Gestalt
annehmen und sich mit den heiligen Personen einen korperlichen Kampf liefern.® In Bezug
auf die dritte Erscheinungsform der Ddmonen, auf die hier ndher einzugehen ist, fasst Claudia
Rapp alle relevanten Informationen wie folgt zusammen: ,,In allen wichtigen Momenten des
Lebenswegs bestand also die Mdglichkeit eines Einwirkens negativer Krafte. [...] Sie [d.h.
die D@monen] erscheinen in der Gestalt von Menschen (besonders als Dunkelhdutige oder
Frauen) und Tieren, sind aggressiv und heimtickisch, und lauern auf ihre Opfer bevorzugt

an Orten oder in Momenten des Ubergangs (Tiirschwellen, Taufe, Tod)*.*’

Im Fall der Martyrer stellt das Gefangnis eine wichtige Ubergangsphase zur Erlangung
der Heiligkeit dar und seine entscheidende Bedeutung wird durch die damonische
Anwesenheit hervorgehoben. Laut Tertullian ist das Gefangnis die Behausung des Teufels

und der Dd&monen, welche die inhaftierten Martyrer in die Flucht schlagen sollen:

Der Kerker ist ndmlich auch eine Wohnung des Teufels, worin er seine Angehérigen
beisammen hat. Ihr aber [d.h. die Martyrer] seid gerade deswegen in den Kerker

gekommen, um ihn auch in seinem eigenen Hause zu tberwinden.®

Domus quidem diaboli est et carcer, in qua familiam suam continet; sed vos ideo in

carcerem pervenistis, ut illum etiam in domo sua conculcetis. (TertMart Kap.1.17-19)

Den hier untersuchten Martyrerakten nach vertreiben die christlichen Protagonisten die

Dé&monen und befreien damit den Gefangnisraum vom Bosen.

In dieser Einheit soll die Erscheinung des Damons im Gefangnis weiter diskutiert
werden, die aus der Genderperspektive eine interessante Besonderheit aufweist: Obgleich
Christus und die Engel sehr h&ufig sowohl den Mértyrern als auch den Mértyrerinnen im

16 vgl. DOLGER, Der Kampf mit dem Agypter, 177-188; DINZELBACHER, Der Kampf der Heiligen, 647-695;
BouLHoL, Hagiographie antique et démonologie, 269-279; DINZELBACHER, Angst im Mittelalter, bes. 27-66.
17 RaPP, Heilige, Teufel und Damonen, 108-109.

18 Ubers. KELLNER, Tertullians private und katechetische Schriften, 216.
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Geféangnis erscheinen, tritt der Dd&mon sehr selten auf, und wenn, dann nur den inhaftierten
Mértyrerinnen. Das macht einen wesentlichen Unterschied zwischen den Martyrerakten und
den Heiligenviten aus, in denen Teufel und Damonen den Asketen und Asketinnen
unabhéngig von deren Geschlecht erscheinen.'® Wahrend die Forschung dem damonischen
Element in den asketischen Heiligenviten groBe Aufmerksamkeit widmete,?° wurde dies im
Zusammenhang mit den Martyrerakten noch nicht systematisch untersucht. In der folgenden
Diskussion werden uns also hauptséchlich die Martyrerakten der Juliana von Nikomedien
(PJulNic BHG 962z, 5./6. Jh.; Met-PJulNic BHG 963, 10. Jh.) beschéftigen, welche in mein
Haupttextkorpus einbezogen sind. Dazu sind auch die Martyrerakten der Marina von
Antiochien (PMarAnt BHG 1165, spatestens im 7. Jh.) und die vom Lateinischen ins
Griechische tbertragenen Martyrerakten von Perpetua und Felicitas (PPerFel BHG 1482,
3./4.Jh.) zu beriicksichtigen, in denen das ddmonische Element vorherrschend ist.?* Obgleich
die beiden letzteren Martyrerakten nicht zu den metaphrastischen Texten und ihren Vorlagen
gehoéren, untersuche ich sie hier, um ein vollstandigeres Bild der Ddmonenerscheinung im

Geféangnis zu vermitteln.

Uber die Damonen hinaus dienen auch die Drachen in den Martyrerakten als furchtbare
Widersacher der heiligen Personen. Obgleich beide Figuren, namlich Ddmonen und Drachen,
den Kréften des Bosen angehoren, kdnnen sie als zwei unterschiedliche Ubernatirliche
Wesen betrachtet werden.?? Wiahrend in den Martyrerakten der ersten Christen die Figur
eines Drachen in greifbarer Gestalt erscheint, ist sie in den auf einer moglichst realistischen
Basis fundierten Viten von ikonophilen Méartyrern nur als Metapher fir den zornigen
ikonoklastischen Kaiser anzutreffen (vgl. VStephlun BHG 1666, S.154.21, S.155.5-6,

19 paradebeispiele dafiir bieten die Vita des heiligen Antonios (VAnt BHG 140, 5.1-43, 6.1-28, 8.1-25, 9.1-43,
10.1-18, 12.1-23, 13.1-31, 51.1-22, 52.1-14, 53.1-13) und die Vita der Irene von Chrysobalanton (VIrChrys
BHG 952, S.44.14-27, S.46.1-26, S.48.1-18).

203, bspw. die Werke von HARPHAM, The Ascetic Imperative und BRAKKE, Demons and the Making of the
Monk.

2L Firr die Datierung der Martyrerakten der Juliana von Nikomedien und jener der Marina von Antiochien s.
ANGELIDI, To paptipio tijc dytag Toviiaviig, 143 [Juliana]; BouLHOL, Hagiographie antique et démonologie,
259-261 [Juliana und Marina]. Fir die Abfassungszeit der Martyrerakten von Perpetua und Felicitas s. hier die
Einleitung.

22 WHITE, The Rise of the Dragon, bes. 149-150. Vgl. dagegen die Auffassung von Pascal Boulhol, dass diese
Figuren auf direkte oder indirekte Weise identifiziert werden: BouLHOL, Hagiographie antique et démonologie,
264, mit Anm. 44 und 45. Zum Bild des Drachen als Widersacher der Heiligen und seiner Provenienz s.
BouLHoL, Hagiographie antique et démonologie, bes. 262-267.
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S.165.1, S.166.28, S.173.10; Met-VStephlun BHG 1667, S.103.904).2% Aus meiner intensiven
Lektiire von Martyrerakten des hier behandelten Zeitraums ergibt sich, dass die Erscheinung
eines Drachen ein ziemlich haufiges Motiv in den M&nnermartyrerakten darstellt (ActThom
BHG 1808, Kap.30-33; PThStr BHG 1751, S.153.1-31, S.154.1-33, S.155.1-31, S.156.1-
7; PThTer BHG 1761-1762d, S.127.11-20; Met-PThTer BHG 1763, S.137.4-29, S.138.1-
24; PAthen BHG 197b, Kap.4-6; MiracGeorg BHG 687, S.113-129).%* In diesen Fallen
befindet sich der méchtige Drache in einem offenen bzw. 6ffentlichen Raum und wird vom
jeweiligen Martyrer Uberwéltigt und getotet. Diese Episoden finden also nie im
geschlossenen und privaten Raum des Gefangnisses statt und werden daher hier nicht weiter
ausgefiihrt. In den Frauenmértyrerakten hingegen, und zwar in denjenigen von Juliana,
Marina und Perpetua, treten die Drachen bzw. die D&monen selbst ausschlief3lich im

Geféangnisraum auf, um die Martyrerinnen in sexuelle Versuchung zu fuhren.

In den Martyrerakten der Juliana von Nikomedien ist der Umgang der christlichen
Protagonistin mit der sexuellen Versuchung schon vor der Geféangnisszene sichtbar und wird
dann durch die Gegenwart des Ddmons im Kerker zentral. Um die Heirat mit dem paganen
Senator, ihrem Verlobten Eleusios, zu vermeiden und im weiteren Sinne ihre Jungfraulichkeit
unberthrt zu bewahren, fliichtet sie sich in Ausreden bzw. stellt bestimmte Bedingungen: Sie
werde Eleusios nur dann heiraten, wenn er das Amt des Eparchen antreten wirde. Als das
geschieht, teilt Juliana die zweite Bedingung mit, dass sie ihn nur ehelichen werde, wenn er
zum Christentum konvertieren wirde. Nach Julianas Glaubensbekenntnis wird sie von ihrem
paganen Vater dem Eparchen ausgeliefert. Eleusios, welcher in Leidenschaft entbrennt,

erlaubt ihr seltsamerweise, an ihrem Glauben festzuhalten, in der Hoffnung, dass sie ihn

23 Es ist hier zu bemerken, dass die metaphrastische Version des Stephanos des Jingeren im Gegensatz zur
entsprechenden vormetaphrastischen Version nur einmal die Bezeichnung ,,Drache* (8pdxwv) fur den Kaiser
verwendet. Symeon Metaphrastes war anscheinend bestrebt, beleidigende AuRerungen und Bezeichnungen fiir
den jeweiligen byzantinischen Kaiser zu vermeiden, da im Moment der Verfassung seines Menologions,
nédmlich im 10. Jahrhundert, die ikonoklastische Zeit bereits vorbei war und seine Texte wahrscheinlich auch
vom Kaiser selbst rezipiert wurden.

24 Der Martyrer Georg wurde mit dem Drachen konfrontiert, diese Szene aber wird nicht in den Martyrerakten
von Georg beschrieben, sondern nur in den ihn betreffenden Wunderberichten. Die friiheste Fassung des
Wunderberichts tber den Kampf zwischen dem heiligen Georg und dem Drachen (MiracGeorg BHG 687) ist
im Codex Rom. Angelicus 46 erhalten, der ins 12./13. Jh. datiert wird, vgl. AUFHAUSER, Das Drachenwunder
des Heiligen Georg, 31; BouLHoL, Hagiographie antique et démonologie, 270, mit Anm. 84; WHITE, The Rise
of the Dragon, 152. Zur Datierung und Verbreitung der Geschichte des Drachenkampfs des hl. Georg s.
KRUMBACHER, Der heilige Georg, bes. 296-299. Zum Drachenmotiv in der frihchristlichen Welt allgemein s.
OGDEN, Dragons, Serpents, and Slayers und OGDEN, Drakon. Festzuhalten ist auch, dass der Drache in der
metaphrastischen Version des Martyriums des Theodoros Stratelates (Met-PThStr BHG 1752) fehlt.
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heiraten wirde. Doch Juliana ist unnachgiebig und besteht auf ihrer schwer realisierbaren
Bedingung (PJulNic S.150.1-21, S.151.1-26, S.152.1-24, S.153.1-7; Met-PJulNic Kap.1-
5). An diesem Punkt fangt ihr Martyrium durch Interrogation und Folterung an. Im Gegensatz
zur vormetaphrastischen Version wird in der metaphrastischen das Feuer der sexuellen
Anziehung bzw. die feurige Liebe des Eparchen mit seiner feurigen Wut und Grausamkeit
der Martyrerin gegentiiber gleichgesetzt (Met-PJulNic Kap.6 und 12).2% Laut dem Text gleicht
der Eparch wegen seiner feurigen Wut und Liebe dem Feuer selbst (16 tod Ovpod, 10 tod
Epwtog OAog Top £deikvuto, Met-PJulNic Kap.6). Damit erhalt dieses Martyrium einen stark

erotischen Beigeschmack, was aber meines Erachtens noch weiter zu analysieren ist.

Die erotische Komponente des genannten Martyriums wird betont, wenn der Eparch zur
Bestrafung der Unnachgiebigkeit Julianas ihren ganzen Korper mit feurigen Eisen (cidnpa
[...] éxkmvopwBévta, PJulNic S.153.26-27, S.154.1-4; Met-PJulNic Kap.7, Hervorhebung
hinzugefiigt) verbrennt. Es ist wohl nicht zufallig, dass hier das Verb ék-rvpéw (d.h. in Feuer
legen) ausgesucht wurde, dessen Stamm das Wort wdp (d.h. Feuer) enthélt. Dadurch wird die
Verbindung dieser Folterung mit dem Liebesfeuer des Eparchen klar. Eines der feurigen bzw.
glihenden Eisen wird geradezu zwischen die Oberschenkel Julianas gelegt, wobei bei dieser
anschaulichen Beschreibung in der metaphrastischen Version der Infinitiv diehabijvar (Met-
PJulNic Kap.7), aus dem Verb diehavve (d.h. durchstofRen), benutzt wird. Ein eiserner
Gegenstand bzw. Eisenstab (ciomplov, Met-PJulNic Kap.7) wird also zwischen ihre beiden
Oberschenkel gestol3en. Dieses Bild verweist durchaus auf den sexuellen Akt zwischen Mann
und Frau, zumal sich das glihende Eisen mit dem ménnlichen Glied parallelisieren l&sst.
Eleusios, der bereits am Anfang des Textes als ,,glihender Liebhaber* (8epuog épactng, Met-
PJulNic Kap.2) bezeichnet wird, kann sein sexuelles Verlangen wegen der hartndckigen
Weigerung der Protagonistin, ihn zu heiraten, nicht erfillen. Darum findet er Befriedigung

in der sexuellen Folterung der Juliana.

Nach dieser Tortur wird Juliana ins Geféngnis geworfen. Die Gefangnisszene macht
einen betrachtlichen Teil sowohl in der vormetaphrastischen als auch in der metaphrastischen
Fassung der genannten Mértyrerakten aus, und zwar 7 von ca. 17 Druckseiten (PJulNic
S.154-160) und 104 von 384 Halbzeilen in den Spalten von Patrologia Graeca (Met-PJulNic

% H@GEL, The Redaction of Symeon Metaphrastes, 14.
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Kap.7-11). Im Folgenden werden wir auf die vormetaphrastische Fassung fokussieren, da sie
die Inhaftierung der Protagonistin sowie deren Begegnung mit dem Damon im Kerker

ausfuhrlicher und lebendiger beschreibt:

Der Eparch wurde wiitend und befahl, die Eisenfesseln zum Gluhen zu bringen, um sie
von ihren Achseln bis zu den Schenkeln festzuhalten. Er befahl zudem, diese stark
glihenden [Eisenfesseln] um ihren Korper zu legen und ihre Arme an ihren Kérperseiten
festzubinden und ein anderes gliihendes Eisen zwischen ihre Schenkel zu legen und,
sobald sie in dieser Weise gefesselt war, in den Kerker zu werfen, und zwar in das
verborgene [d.h. innere] Geféngnis. Nachdem dies geschehen war und die heilige
Mértyrerin Christi, Juliana, auf dem Boden [des Geféngnisses] lag, begann sie laut zu
rufen und das folgende Gebet zu sprechen: [...] ,,Erhore mich, Herr, und erbarme dich
und in deiner Gnade nimm von mir die Qualen, die mich erfassen, und erlése mich
zusammen mit allen, die vor dir Gefallen finden. [...] Herr, [...] rette mich aus diesen
Schmerzen. [...]“. [...] Wahrend sie noch betete, erschien ihr der, welcher alle guten
Handlungen vernichtet, namens Beliar, in engelhafter Gestalt und sagte zu ihr: ,,Juliana,
der Eparch hat fir dich grausame und schlimme Folterungen vorbereitet. HOr also auf
mich, [...] gehe und opfere und erspare dir viele Folterungen.” Die heilige Juliana
glaubte, dass er ein Engel war, und sagte zu ihm: ,,Wer bist du?* Der Damon sagte: ,,Ich
bin ein Engel Gottes und da Gott dir zur Seite steht, schickte Er mich, um dir zu sagen,
dass du opfern und nicht bestraft werden sollst. Das sittsame Méadchen seufzte fromm
zu ihrem Herrn, erhob die Augen zum Himmel und sagte unter Trénen: ,,Herr, Gott des
Himmels und der Erde, verlass mich nicht, lass mich nicht zugrunde gehen und vom
Widersacher [d.h. Teufel] tberwaltigt werden. Aber durchbohre mein Fleisch mit der
Furcht vor Dir [Ps 118 (119).120] und sei mir gnadig nach Deinem Gesetz [Ps 118
(119).29] und offenbare mir, wer der ist, der mir nicht das Nitzliche rat.” Und sofort
ertonte eine Stimme im Gefangnis, die zu ihr [d.h. Juliana] sagte: ,,Sei zuversichtlich,
Juliana. Ich bin bei dir und verherrliche dich bei mir. Halte ihn, der mit dir redet, fest und
finde heraus, wer er ist.“ Und sobald diese Stimme verstummte, 16sten sich die auf ihr
liegenden Eisenfesseln auf wie Wachs im Feuer und fielen von ihr ab. Die heilige Juliana
stand vom Boden auf und kam von den Schmerzen wieder zu sich, hielt ihn fest und sagte
zu ihm: ,,Sag mir, wer du bist und woher du kommst und wer dich hierher geschickt hat.*
Der Damon begann zu sprechen: ,,Ich bin Zuphinezer, ein listiger Ddmon [...].“ Die
heilige Juliana sagte: ,,Und wer hat dich hierher geschickt?* Der Ddmon sagte: ,,Mein

Vater der Satan. [...]* Die heilige Juliana bog seine Arme hinter den Ricken, fesselte
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seine Hande und drickte ihn auf den Boden. Dann griff sie nach einigen der um sie herum
liegenden Eisenfesseln und schlug ihn heftig. Der Ddmon schrie laut auf und flehte sie
mit den Worten an: ,,Meine Herrin Juliana, die du den Aposteln ebenbirtig bist, den
Mértyrern angehdrst, im Engelschor mitsingst und mit den Erzengeln befreundet bist, sei
mir gnadig beim Thron deines Vaters, vor dem die Cherubim zittern und die Seraphim
schaudern, sei mir gnédig bei der ungeheuren Kraft deines Gottes, verschone mich, den
Erbarmlichen, beim Leiden deines Jesus Christus.” Die heilige Juliana sagte: ,,Gestehe
mir, welchen Menschen du Unrecht angetan hast.” Und der Dd&mon begann zu sprechen:
»Ich habe vielen Unrecht angetan. [...] Ich habe viel Bdses getan und niemand hat
versucht, gegen mich so etwas zu unternehmen, keiner der Apostel hat meine Hand
festgehalten, du aber hast mich sogar gefesselt, keiner der Méartyrer hat mich geschlagen,
keiner der Patriarchen hat die Hand gegen mich erhoben. Ich habe den Sohn Gottes in
der Wiste in Versuchung gefuhrt, indem ich ihn oben auf den Tempel stellte (Mt 4.1 und
5), und er hat mir nicht widersprochen und du [hingegen] hast mich so stark gefoltert.”
Nachdem der D&mon mit diesen Worten geantwortet hatte, schickte der Eparch jemanden
ins Geféangnis, um die heilige Juliana hinauszufiihren, und wenn er sie noch lebendig
finden wirde, sollte er sie vor Gericht bringen. Als die heilige Juliana abgefiihrt wurde,
schleifte sie den Dd&mon mit. Der D&mon schrie laut auf und flehte sie mit den Worten
an: ,,Meine Herrin Juliana, stelle mich nicht weiter auf die Probe, weil ich sonst meinem
Vater nicht mehr begegnen kann. Du hast mich ja besiegt. Warum tust du mir noch weiter
weh? Die Christen sind angeblich barmherzig; du aber hast dich mir gegentber als
unbarmherzig erwiesen.” Wahrend der Ddmon das sagte, ging die Heilige tber den Platz

und warf den Ddmon zum Badekomplex, und zwar zum Kothaus.
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€pdvng. Kai tadta 1o daipovog Aéyovtog mapepyopévn dwd tig mhateiog Eppryev TOV
daipova M ayio &v @ Poravicke, tom kompmodet. (PJulNic S.153.26-27, S.154.1-8,
S.154.13-15, S.154.17, S.154.19-20, S.155.14-26, S.156.1-11, S.156.13-14, S.157.8—
10, S.159.15-26, S.160.5-21)

GemaR der obigen Textstelle wurde Juliana, am ganzen Korper mit glihenden Eisen
maltratiert und gefesselt, vom grausamen Eparchen Eleusios ins Gefangnis gebracht, wo sie
Gott darum ersucht, sie von den furchtbaren Schmerzen zu befreien. Daraufhin erscheint ein
Damon in engelhafter Gestalt,?® der die Protagonistin dazu anspornt, den Kampf aufzugeben
und zum Paganismus Uberzutreten. Dies bringt Juliana in Verwirrung. Genau in diesem
Moment erschallt die Stimme Gottes im Kerker, die die Martyrerin ermutigt, den D&mon
anzugreifen und zu verhoren. Augenblicklich werden alle FolterungsmalRnahmen an der
Protagonistin zunichte. Die Fesseln zerfallen und Juliana kommt zu neuen Kraften. Sie ist
jetzt imstande, ein Streitgesprach mit dem D&mon zu fiihren, das aber schnell in einen
korperlichen Ringkampf Gbergeht. Es ist nun der Ddmon, der um Hilfe bittet. Die Martyrerin
kennt jedoch kein Erbarmen. Sie halt den Ddmon fest und schldgt ihn mit den Eisen, die kurz

zuvor ihr eigenes Fleisch verbrannten.

Die gluhenden Eisen symbolisieren die sexuelle Versuchung, die im offentlichen
Martyrium beginnt und die Protagonistin im Geféangnis begleitet. Der Ddmon, als Vertreter
von allerlei Versuchungen, erscheint im Kerker, um das bose Werk des Eparchen
fortzusetzen. Oder genauer gesagt: Der Eparch wirkt als Dd&mon aulRerhalb des Gefangnisses,
bis der wahre Damon im Geféngnisraum in Erscheinung tritt. Interessanterweise ist der
Eparch gemal} der metaphrastischen Version mit den Dd&monen gut befreundet (eilog [...]
daipoot, Met-PJulNic Kap.1). Aber im Moment, wo Juliana durch géttliche Intervention von
den Eisenfesseln befreit wird, Gberwindet sie gleichzeitig alle ddmonischen Anfechtungen.
Juliana schlagt den Damon mit dem gliihenden Eisen und bestraft ihn auf diese Art und Weise
mit seinen eigenen Mitteln. So kehrt die VVersuchung zu ihrer urspriinglichen Quelle, ndmlich
dem D&mon selbst, als Bestrafungsform zurtick.

Das Geféangnis ist zwar der Raum, in dem sich der Hauptteil des Martyriums der Juliana

abspielt, aber erweist sich zugleich als eine Folterkammer fir den Damon. Hier ist ein

26 Fgir das Bild des Damons als Engel und seine Herkunft s. BouLHOL, Hagiographie antique et démonologie,
262, mit Anm. 31 und 32.

156



Genderidentitat

paralleles Krafteverhaltnis zwischen dem Eparchen und Juliana sowie Juliana und dem
Dé&mon zu bemerken, weil sich das Verhor und die Folter sowohl der Juliana als auch des
Damons vergleichen lassen.?” Unter diesen Umstanden iibernimmt Juliana eine Doppelrolle.
Einerseits erscheint sie als das Opfer beim o&ffentlichen Martyrium, namlich den
Interrogationen und Folterungen des Eparchen, andererseits aber tritt sie im Kerker dem
Dé&mon in der Rolle des Peinigers gegeniber, da sie ihn zunachst véllig bewegungsunféahig
macht und dann verhort und foltert. Beim Verhor des Damons, insbesondere durch seine
Antworten auf die Fragen Julianas, werden die Mdachte des Bosen und Guten bzw. des Teufels
und Gottes veranschaulicht und damit bringt der Text seinem Publikum auf indirekte, aber
lebendige Art und Weise eine christlich-ethische Lehre bei (PJulNic S.156.8-28, S.157.1—
28, S.158.1-28, S.159.1-29, S.160.1.19).%2 Im Wesentlichen findet hier ein paralleles
Leidensgeschehen statt, zumal die Protagonistin dem D&mon verschiedene Prifungen
auferlegt, welche auch die Hauptphasen ihres eigenen Martyriums darstellen: Festnahme,

Verhor und Folterung.

Am Ende der obigen Szene ordnet der Eparch an, die Mértyrerin ins Verhor zu nehmen,
falls sie noch nicht im Geféangnis ihren Verletzungen erlag. Dies zeigt den Grund, warum der
Eparch sie einkerkerte: Er erwartete, dass das Gefangnis den Tod der schon schwer verletzten
Juliana beschleunigt. Beim Verlassen des Gefangnisses schleppt sie den Da@mon mit, der vor
Schmerzen aufschreit und sie um Gnade bittet (¢f6a mapakar®d@v avTNV kol Aéyav [...]
gAéNoov pe). Zu beobachten ist, dass die Reaktion des Ddmons derjenigen der Juliana am
Anfang dieser Szene sehr &hnlich ist. Auch sie schreit beim Betreten des Geféangnisses vor
Schmerzen auf und bittet um Gottes Gnade (fjp&ato Bodv kai Aéyey v €oynv adtV [...]
Kod T Vopm Zov édéncdv pe).? Die Ahnlichkeit zwischen den Haltungen der beiden Figuren
besteht demnach in der AuBerung ihrer furchtbaren Schmerzen infolge von Folterungen und
der Bitte um Gnade. Wéhrend Juliana Gottes Gnade und Erlésung erwartet, erhofft sich der
Dé&mon die Gnade der Schmerzerleichterung von der Protagonistin selbst. So hebt diese
Episode das parallele Leiden der zwei narrativen Figuren und letztendlich den Sieg der
Juliana Gber den Damon hervor. Dem D&mon gelingt es also nicht, die von ihm angestrebte

27 Dazu s. auch PAPAVARNAVAS, Die Rolle des Publikums, 39.
2 \/gl. BouLHOL, Hagiographie antique et démonologie, 275-276.
2 Fur die SchmerzauRerung der inhaftierten Martyrer s. ausfiihrlich Kapitel 4.
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Rolle des Gegners erfolgreich auszufiihren. Auch das Ziel des paganen Eparchen, die
christliche Martyrerin ideologisch und sexuell zu verfiihren, wurde bis zum Ende der
Erzdhlung nicht erreicht und Juliana ging mit ihrer Hinrichtung als Siegerin aus dem

gesamten Martyrium hervor.

Als Juliana vom Kerker zum o6ffentlichen Martyrium bzw. zu ihrer Hinrichtung gefihrt
wird, entfernt sie auch den Damon vom Geféngnisraum, zu dem er gehort, da laut Tertullian
— wie oben bereits erwahnt — das Geféngnis das Haus des Bdsen ist. So bringt Juliana den
D&mon nach drauf3en mit und setzt dadurch die Innenwelt mit der AuBenwelt in Verbindung.
Sie wirft ihn zur Latrine, ndmlich zu dem Ort, den er verdient. Mit dieser Handlung Julianas
verliert der Ddmon all seine Kraft. Sein verworfener und schmutziger Charakter wird auf
diese Weise mit dem Gestank und Schmutz einer Latrine verglichen. Ferner lasst sich der
Zusammenhang des Damons mit der Latrine auch auf die Bewertung der Offentlichen
Badeanlagen durch die christlichen Autoren zurlckfuhren: Christliche Autoren forderten die
Zuruckhaltung und Scheu vor der eigenen Nacktheit und auf3erten sich daher skeptisch tiber
die offentlichen Badeanlagen, da sie mit der Korperpflege, der Zurschaustellung des nackten
Korpers und diversen Gelegenheiten fiir sexuelle Kontakte verbunden waren.*° Die genannte
Szene wird in der metaphrastischen Version mit dem Bild abgeschlossen, in dem Juliana dem
Damon vorangeht und ihn hinter sich her schleift (1} p&v odv fiyeto- 6 movnpog 8& adth Saipwmv
ovpduevog eimeto, Met-PJulNic Kap.11), wobei hier die kurze Episode mit dem Damon und
der Latrine Uberhaupt nicht erwahnt wird.

In jedem Fall ist das Gefangnis nicht nur fur die Martyrerin, sondern auch fiir den Dd&mon
ein Schwellenraum. Juliana erlangt ihre Kréfte wieder, der Dd&mon hingegen verliert sie und
wird auller Gefecht gesetzt. Gleichzeitig kommen verschiedene Gegenaspekte, die im
Grenzbereich des Gefangnisraumes koexistieren, zum Vorschein: das Bose und das Gute, die
Versuchung und der Widerstand, die Gottlosigkeit und die Frommigkeit, die Lauterkeit und
die Verworfenheit, der Schmerz und die Erlésung und schlieRlich die Hoélle durch die

Gegenwart des Damons und das Paradies durch die Anwesenheit Gottes.

30 vgl. BouLHOL, Hagiographie antique et démonologie, 273. Zur ambivalenten Bedeutung des Bades in der
byzantinischen Gesellschaft und Literatur s. auch BERGER, Das Bad in der byzantinischen Zeit, 132-135;
YEGUL, Baths and Bathing, 314-320; AGAPITOS, Zwischen Grauen und Wonne, 19-37; DAUTERMAN MAGUIRE
— MAGUIRE, Other Icons, 121-125.
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Bemerkenswert ist, dass der Hagiograph durch die Worte des Ddmons die Protagonistin
den Engeln als ebenblirtig erachtet und sie hoher als die Apostel sowie alle anderen Martyrer
und Patriarchen darstellt, da sie den Damon mit unvergleichlichem Mut aus dem Weg
schaffte (vgl. Aéomowd pov Toviavn, [...] @V dyyéhov obOyyxope, [...] obdelg T@®V
GmTOCTOA®V YEIPAE Lol EKPATNOEV, OV 08 Kol £ONOAG e, OVOEIC TAOV HOPTUP®Y UE ETLYEY,
0VOEIC TAV TaTpLapydV YEIPa pot émveykev). Der Vergleich beschrinkt sich aber nicht nur
auf hierarchische Amter des Himmels und der Erde (Engel, Apostel, Martyrer und
Patriarchen), sondern erstreckt sich auf eine genderspezifische Ebene, indem sich Juliana als
Vertreterin des weiblichen Geschlechts allen Mé&nnern — auch denjenigen mit den héchsten
kirchlichen Amtern, d.h. den Patriarchen — als tiberlegen erweist. Der Hagiograph spielt auch
auf die neutestamentarische Stelle des Matthdusevangeliums an, in der der Teufel Christus
dreimal in Versuchung fiihren wollte, und schreckt nicht einmal davor zurtick, seine Heldin
Christus selbst gegentiberzustellen. Er macht geradezu eine klare Andeutung, dass Juliana
aktiver als Christus dem D&mon gegenlber war. Wahrend Christus die heimtuckische
Annéherung des Teufels in der Wiste dreimal zulief3, wehrt Juliana gleich nach einer kurzen

Verwirrung den Damon ab und unterwirft ihn.

Im Allgemeinen beruft sich der Hagiograph auf die spezielle Art der Folterung seiner
Protagonistin, um ihre Uberlegenheit tber alle anderen — zumal méannlichen — heiligen
Figuren zu demonstrieren und sie unter den Byzantinern bekannt und beliebt zu machen.
Tatsachlich stellt die eindringliche Schilderung der grausamen Behandlung der Juliana im
Kerker mit den glihenden Eisenfesseln an ihrem ganzen Korper ein einzigartiges Beispiel
im hier behandelten Textkorpus dar. Bei der Auseinandersetzung zwischen Juliana und dem
Damon handelt es sich also nicht nur um einen Kampf zwischen Gut und Bose, sondern auch
um eine Konfrontation zwischen den beiden Geschlechtern. Diesen Kampf gewinnt eindeutig
das Gute, das in den Augen des Hagiographen nur seine Protagonistin verdientermalen

vertreten kann.

Im Gegensatz zum Martyrium der Juliana, in dem der Damon in der Form eines Engels
die Martyrerin zu tduschen versucht, erscheint er im Martyrium der Marina und in jenem der
Perpetua entweder in seiner wahren Gestalt oder als gehéssiger Drache bzw. als listerner
Mann und stellt damit eine klar erkennbare Gefahr dar. Wie im Fall der Juliana nehmen die

Geféngnisszenen in der hier verwendeten Edition der Martyrerakten der Marina von
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Antiochien (BHG 1165) und derjenigen von Perpetua und Felicitas (BHG 1482) einen breiten
Raum in der Erzahlung ein: 13 von 33 Druckseiten, also mehr als ein Drittel des gesamten
Martyriums von Marina (PMarAnt S.24-36) und 17 von 25 Druckseiten, d.h. ber zwei
Drittel des Martyriums von Perpetua und Felicitas (PPerFel Kap.3-17). Wichtig ist, dass der
Kampf der Martyrerinnen Marina und Perpetua mit den Drachen und Damonen sowohl bei
spater verfassten Berichten iiber sie als auch in ihrem Kult Anklang findet.3! Festzuhalten ist,
dass auch in den kurzen Berichten des Synaxars von Konstantinopel die Inhaftierung der
Marina unter dem Datum des 17. Juli und jene der Perpetua unter dem Datum des 2. Februar
erwéhnt werden (SynaxCP Sp.825.14-24 [Marina]; SynaxCP Sp.440.39-51 [Perpetua]). In
diesen Fallen erweist sich also die Gefangnisphase als ein integraler Bestandteil des
Martyriums der beiden heiligen Frauen. Doch paradoxerweise erwéhnt das Synaxar von
Konstantinopel bei der kurzen Schilderung des Martyriums der Juliana von Nikomedien
unter dem Datum des 21. Dezember ihre Inhaftierung und Bekdmpfung mit dem Dé&mon
uberhaupt nicht (vgl. SynaxCP Sp.333.2-20, Sp.334.2-4).

Zwischen den Martyrerakten der Marina von Antiochien und denjenigen der Juliana von
Nikomedien sind viele Gemeinsamkeiten in Inhalt und Aufbau zu erkennen. Das enge
Verhaltnis zwischen diesen zwei Martyrerakten kann laut Pascal Boulhol zwei Griinden
zugeschrieben werden: Entweder beruhen beide Texte auf denselben Quellen oder sie sind
in direkter Weise voneinander abhangig.®> Wie das Martyrium der Juliana hat die
Leidensgeschichte der Marina eine stark sexuelle Komponente. Genauer gesagt beginnt das
Martyrium der Marina, nachdem sie die sexuellen Avancen des Eparchen Olybrios
zuriickgewiesen hat (PMarAnt S.17.10-20, S.18.21-30, S.20.27-36, S.20.1-10, S.21.11-
12). Marinas Wunsch ist es, ihre Jungfraulichkeit und Seele unversehrt zu bewahren, sodass
sie nach ihrem irdischen Tod bei Gott leben kann (PMarAnt S.23.19-22, S.23.32-35).
Diesbezuglich sagt Marina zum Eparchen: ,,Glaube nicht, dass du mir schaden kannst* (Mn
vouiong ue adikeiv dbvoobor. PMarAnt S.20.36, S.20.1, Hervorhebung hinzugefigt). In
diesem Kontext ist das Verb adu@ in der Bedeutung ,,sexuell schaden bzw. misshandeln® zu
verstehen. Festzuhalten ist, dass im Anschluss daran das genannte Verb noch zweimal in

derselben Bedeutung verwendet wird.

3L WHITE, The Rise of the Dragon, bes. 149-162.
32 BouLHoL, Hagiographie antique et démonologie, bes. 259.
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Wahrend ihrer Kerkerhaft wird Marina anfanglich mit einem Drachen und dann mit dem
Dé&mon selbst konfrontiert, welche beide pl6tzlich aus verschiedenen Ecken des Geféangnisses
hervorspringen. Nach einem schweren Erdbeben im Kerker tritt ein gro3er Drache (dpdkmv
uéyag, PMarAnt S.25.23) auf, dessen Aussehen sehr ausfihrlich beschrieben wird, und zwar
mit bunt gescheckter Haut, goldfarbiger Behaarung und Bart, gldnzenden Zahnen,
perlenformigen Augen und silberfarbigen Augenwinkeln, blutroter Zunge und stinkendem
Atem; aus seinen Nustern stof3t er Rauch und Feuer aus und um seinen Hals drehen sich auch
Schlangen (mowilog T} xpoq- 1 6& Opi& avTod Kol TO Yévelov derep [SiC] ypvoog vafpyev: ol
0€ 006VTEG 0 TOD EENGTPATTOV, Kol 01 OPOALOL 00TOD SO10L pLapyapitn VIPYOV: €K OE TAV
HVKTAPOV odTod £Eemopenovto PAOE TVPOG Kol Kamvog moADS: 1} 88 YAdGGa avTod NV MG
aipor Tepi 88 TOV TpaynAov antod deelg silypévol: oi 8¢ kovOol TV deOaAN®Y avTod ooV
o¢ dpyvpog. PMarAnt S.25.24-30). Der Drache schreit mitten im Geféngnis laut auf und
bewegt sich mit einer blanken Romphaia (d.h. einem thrakischen Krummschwert) schnell
um die Martyrerin, die durch seine bedrohliche Haltung ungemein eingeschichtert wird
(PMarAnt S.25.30-32, S.25.34).

Die von Angst beherrschte Marina richtet ein Gebet an Gott. GeméaR ihrem Gebet soll
Gott ihr helfen, dass ihr der bose Drache, hier als Ddmon bezeichnet, keinen Schaden zufiigt
(&dwknOfvar) und die sexuelle Versuchung, die im vorliegenden Fall mit dem Drachenfeuer
(pA6ya) verglichen wird, besiegt werden kann: ,,Unsichtbarer Gott, [...] erlaube nicht, dass
ich durch den listigen Damon [d.h. Drachen] Schaden erleide, aber dein Wille geschehe,
Herr, damit ich sein Feuer besiege* (@t aopate, [...] un cvyyophong adiknbivai pe HoO
ToVNPOD daipovog: GALL TO ooV BEANUA YevécHm, KOple, OTT®MG VIKNO® TNV TOVTOL PLoYa,
PMarAnt S.25.39, S.26.6-8, Hervorhebung hinzugefugt). Daraufhin stlirzt sich der Drache
auf die Protagonistin, um sie zu verschlingen und damit ihren Kdrper in Besitz zu nehmen.
Dies lasst sich als Vergewaltigungsversuch an Marina durch den llsternen Drachen
interpretieren.® Die Protagonistin bleibt dabei unbeweglich bzw. passiv, wobei der Drache
mit seiner aggressiven Haltung eine Uberaus aktive Rolle tbernimmt. Derartige Dialektik

zwischen Unterwerfung und Dominanz verweist eindeutig — auch nach der Auffassung der

3 Diese Szene sowie ihre Symbolik sind auch in der metrischen franzosischen Version des genannten
Martyriums (12. Jh.) zu finden, in der aber die Protagonistin unter dem Namen Margareta erscheint, vgl. KAy,
The Sublime Body of the Martyr, 15-16; KAY, Courtly Contradictions, 227-228.
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Byzantiner selbst — auf den sexuellen Akt zwischen einer passiven und einer aktiven
Person.3* Doch als sie dann ein Kreuz schlagt, werden die Innereien des Drachen aufgeldst
und sie kommt aus seinem Bauch schadlos (undev adwmoOeica [wortl. ohne beschadigt
worden zu sein], PMarAnt S.27.13-14) hinaus. Mit der Wiederholung des Verbes adw@® in
diesem Kontext wird betont, dass die Protagonistin bis zum Ende dieser Episode nicht

geschandet wurde bzw. ihre reine Keuschheit bewahren konnte.

Die Szene des Verschlingens der Marina durch den Drachen ist wohl von der im Alten
und Neuen Testament geschilderten Jonasgeschichte inspiriert, gemaR der Jonas drei Tage
und drei Ndchte im Bauch eines Seeungeheuers verbrachte, was als Préfiguration flr den
Aufenthalt Christi im Grab, seinen Abstieg in die Unterwelt und letztendlich fur seine
Auferstehung (Jona 2.1-11; Mt 12.39-41; Lk 11.29-30) gilt.*® Im Gegensatz zur oben
angefuhrten Szene aus den Martyrerakten der Marina haben die biblischen Stellen keine
sexuelle Konnotation, wobei sie als Zeichen fur den Sieg tber den Teufel und Tod sowie flr
die Wiedergeburt gewertet werden kodnnen. In diesem Sinne symbolisiert der triumphale
Austritt Marinas aus dem Bauch des Drachen ihre spirituelle Wiedergeburt bzw.
Transformation, die die Protagonistin ab jetzt bei der Bewaltigung von neuerlichen sexuellen

Versuchungen und Herausforderungen zu einer aktiveren Rolle veranlasst.

Gleich nach der Niederlage des Drachen durch die Martyrerin Marina erscheint der
Dé&mon im Gefangnis. Laut den Worten des Damons hatte er selbst seinen Angehorigen
namens Rufus in der Gestalt eines Drachen ausgesandt, um Marina zu toten (PMarAnt
S.29.20-22). Der Damon wird hier als eine starkere Figur als der Drache dargestellt. Dafur
spricht auch sein Name: Beelzebul (PMarAnt S.31.9) oder Satan (PMarAnt S.32.24). Bei
dieser Episode handelt es sich um einen verbalen und korperlichen Schlagabtausch zwischen
den beiden narrativen Figuren, der inhaltlich und strukturell vergleichbar mit dem

entsprechenden Kampf im Martyrium der Juliana ist.

34 vgl. bspw. BROWN, The Body and Society, bes. 9-17; BOSWELL, Same-Sex Unions, bes. 12, 58, 79, 154, 243
245.

35 Fiir die Parallelisierung der Geschichte Marinas mit derjenigen von Jonas und Christus s. GAMILLSCHEG, Die
griechischen Texte, 30; BouLHoOL, Hagiographie antique et démonologie, 267. Fir die Jonasgeschichte und
ihre Beziehung zu Christus s. DUVAL, Le Livre de Jonas; KAZHDAN — LOWDEN — TKACz, Jonah, 1071,
SHERWOOD, A Biblical Text and Its Afterlives, bes. 11-21.
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Die Dominanz der Marina gegeniiber dem Damon zeichnet sich bereits von Anfang an
ab: Sie reif3t seinen Bart und sein rechtes Auge aus, sie tritt ihm gegen den Nacken und schlagt
ihn mit einem ehernen Hammer auf den Kopf. Der Damon brillt vor Schmerzen (PMarAnt
S.29.3-13, S.30.14-19). Diese Episode muss in der byzantinischen Welt sehr beliebt
gewesen sein, da sie mehrmals in der Kunst dargestellt wurde. In seiner unveroffentlichten
Dissertation (1974), betitelt als Die griechischen Texte tber die heilige Marina, halt Ernst
Gamillscheg fest, dass die alteste Darstellung Marinas ein aus Beirut stammendes Siegel des
7. Jahrhunderts sein dirfte, auf dem die Mértyrerin einen langhaarigen Mann mit einem
Hammer auf den Kopf schlégt, eine Szene, die man auch in einer der Martyrerin geweihten
Grotte im Libanon auf der unteren Schicht der Fresken antrifft.®® Interessant ist hier zu
beobachten, dass die Verbreitung dieser Episode aus dem Martyrium der Marina von
Antiochien bereits in der frihbyzantinischen Zeit, in der ndmlich auch der Text selbst
abgefasst wurde, begann und der Ddmon in den visuellen Darstellungen die Gestalt eines
Mannes annahm, was den genderspezifischen Charakter des Kampfes zwischen dem

méannlichen Widersacher und der Protagonistin noch deutlicher macht.

Das Gefangnis wird nach der obigen Episode erhellt und ein grof3es Kreuz zusammen
mit einer Taube erscheint mitten in der Zelle. Die Taube sagt der Martyrerin mit menschlicher
Stimme, dass sie nach ihrem siegreichen Kampf mit dem Damon und dem Bittgebet um das
,DUftol“ (10 &lanov tiig evwdiag, PMarAnt S.30.35) auf ihren Weg ins Paradies vorbereitet
ist. Das ,,Duftol* sollte vor allem die Salbung bei der Taufe und im weiteren Sinne die Taufe
selbst (dazu s. auch unten) symbolisieren, welche die Martyrerin im Anschluss hieran
ausdrucklich erbittet (PMarAnt S.31.6-8 [136v], S.31.1 [137r], S.38.42-56). Nach dieser
»Ermutigungsdosis“ von Gott wird die Mértyrerin von ihren korperlichen Wunden geheilt

% Ich bin Ernst Gamillscheg sehr dankbar fiir unser Gesprach sowie die Zurverfigungstellung des
Privatexemplars seiner Dissertation mit eigenen Korrekturen und Einfligungen. Die Datierung des oben
erwahnten Siegels wurde laut Gamillscheg von Werner Seibt vorgenommen. Fir die Bestatigung der Datierung
dieses Siegels anhand der einschldagigen Abbildung im Artikel von P. Mouterde (s. unten) bedanke ich mich bei
Alexandra Wassiliou-Seibt. In Bezug auf die Schichten des oben genannten Freskos fiigt Gamillscheg hinzu,
dass die jungere Schicht verschiedene Szenen aus der Vita der heiligen Maria/Marinos (BHG 1163) enthalt,
welche geméaR dem im libanesischen Raum verbreiteten maronitischen Kalender am 17. Juli, demselben Datum
des Festtages der Martyrerin Marina von Antiochien, gefeiert wird. Durch diese Koinzidenz der Festtage der
beiden heiligen Frauen soll der Wechsel im Bildprogramm erklart werden, vgl. GAMILLSCHEG, Die
griechischen Texte, 4, mit Anm. 3. Fir das Siegel und Fresko mit der hier behandelten Darstellung Marinas s.
ausfihrlich BROSSE, Les Peintures de la Grotte, 30-45; MOUTERDE, A propos de sainte Marine, 185-186. Fir
weitere einschlégige Fresken im Osten und Westen aus spéteren Jahrhunderten s. WHITE, The Rise of the
Dragon, 159-160 (mit weiteren Nachweisen).
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und kommt wieder zu Kréaften. Auf Anregung der gottgesandten Taube nimmt sie den Damon
ins Verhor und fesselt ihn bzw. macht ihn bewegungsunfahig, wobei Marina und der Damon
wie Juliana und der Bose die Rollen des Opfers und des Peinigers wechseln. Auch der Ddmon
selbst bemerkt aufgrund ihrer innerlichen Erstarkung nach der Erscheinung des Kreuzes die
Anderung im Aussehen und Verhalten der Martyrerin (PMarAnt S.32.25-29). Nach ihrer
Inhaftierung ist Marina imstande, ihre neue Identitét als Heilige anzunehmen. lhre Eigenart
bzw. Uberlegenheit als Heilige wird durch einen Vergleich mit allen anderen Heiligen,
welche den Versuchungen des Damons nicht in gleichem Male widerstehen konnten,
hervorgehoben (PMarAnt S.32.16-22, S.33.39-40, S.34.21-23). Der oben diskutierte Fall
der Juliana bleibt jedoch auffallig, weil sie nicht nur mit anderen heiligen Figuren, sondern

auch mit Christus selbst verglichen wird.

Bei der Schilderung des Kampfes zwischen Marina und dem Da&mon stehen zwei
Begriffe, ndmlich gvwdia (d.h. Wohlgeruch bzw. Duft) und dvowdia (d.h. tbler Geruch bzw.
Gestank), in Opposition zueinander. Meines Erachtens konnen die Erwéhnungen der
olfaktorischen Wahrnehmungen zum Thema der Keuschheit in den Frauenmértyrerakten
wesentlich beitragen. Sowohl der Drache als auch der Damon sind bei ihrer Beschreibung
mit dem Ublen Geruch verbunden; Marina hingegen will sich vor diesem Gestank schiitzen,
wobei sie gleichzeitig nach dem Wohlgeruch strebt (PMarAnt S.25.33, S.26.12-14, S.28.31,
S.28.2, S.33.9-12). An einer Stelle gibt zum Beispiel der Dd&mon zu, dass die Menschen
durch seine ,,Kriegspfeile” (ta féAn [...] ta morepucd, PMarAnt S.33.6) nicht zur ,,StRe des
Wohlgeruchs” (avti tfjig Movmrog tiic evwdiag, PMarAnt S.33.9-10), sondern zum
»Faulnisgeruch® (oounv canpiog, PMarAnt S.33.10) gefuhrt werden. So werden sie durch
das ,brennende Feuer* (mdp woidpevov, PMarAnt S.33.11) und die ,Stnde“ (duaptia,
PMarAnt S.33.12) beherrscht. Die Bilder der Kriegspfeile und des Feuers gehen auf die
altgriechische Literatur, und zwar den Mythos von Eros, zuriick, wobei sie die
leidenschaftliche Liebe und das sexuelle Verlangen symbolisieren.®” Im vorliegenden Fall
nehmen diese Bilder eine Uberaus negative Bedeutung an. Der tble Geruch kann also im
Zusammenhang mit dem sexuellen Akt und dem Verlust der Jungfraulichkeit interpretiert

37Vgl. THORNTON, Eros, bes. 15-16, 28-33, 217.
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werden, wahrend sich der Wohlgeruch mit dem Bewahren der Jungfraulichkeit und im

weiteren Sinne der Erlangung des Heiligkeitsstatus und des Paradieses parallelisieren l4sst.

Auch das oben erwahnte ,,Duftol“ bzw. ,,Ol des Wohlgeruchs* (0 &lauov tfig edmdiac,
PMarAnt S.30.35) verweist wohl nicht nur auf den Empfang der Taufe,*® sondern auch auf
den Erhalt der Keuschheit, welche die Protagonistin selbst fur ihre Verbindung mit Gott als
Voraussetzung betrachtet. Es sei hier an die oben analysierten Mértyrerakten der Juliana
erinnert, gemal denen die Protagonistin den Damon zur (belriechenden und sexuell
konnotierten Latrine warf, was den schmutzigen Charakter des Damons unterstreicht. Der
uble Geruch des Damons betont also seine Absicht, die jeweilige Protagonistin sexuell zu
verfiihren. Doch wie Juliana besiegt auch die Martyrerin Marina den Ddmon und wirft ihn

wieder ins Bodenloch hinein, aus dem er urspringlich auftauchte.

Die im Martyrium der Marina dargestellte SulRe des Wohlgeruchs konnte man realiter
wegen der Verwendung von Weihrauch und Duftstoffen im Gottesdienst auch in der
wohlriechenden Atmosphare der byzantinischen Kirchen wiederfinden. Auf diese Weise
bestand wohl wahrend der Offentlichen Verlesung der genannten Martyrerakten eine
gegenseitige Ergénzung zwischen dem in der Kirche herrschenden Duft und dem
entsprechenden Inhalt des Textes. Die Worte des Textes waren somit erlebbar. Durch die
Geruchswahrnehmung wahrend der Liturgie konnten die Glaubigen in die Kommunikation
mit dem Goéttlichen eintreten und sich das Paradies und die Heiligkeit besser vorstellen; zur
Erreichung dieses paradieshaften Zustandes im Gotteshaus sollten aber gleichzeitig tber die
olfaktorische Wahrnehmung hinaus auch alle dbrigen Sinne, namlich die auditive,

gustatorische, visuelle und taktile Wahrnehmung, beitragen.*°

Im Gegensatz zu den beiden oben untersuchten Frauenméartyrerakten, namlich

denjenigen von Juliana und Marina, in denen Drachen und Damonen in der faktischen

38 Zum Verhaltnis zwischen Geruchssinn und Heiligkeit bzw. Paradies s. auch ALBERT, Odeurs de sainteté;
EVANS, The Scent of a Martyr, 193-211; HARVEY, Scenting Salvation; CONSTANTINOU, The Saint’s Two
Bodies, 285-320.

39 Fur die Verbindung des Wohlgeruchs mit der Taufe s. CASEAU, The Senses in Religion, bes. 92-94.

40 Zur christlichen Liturgie als eine multisensorische Erfahrung fiir die Glaubigen s. CASEAU, Christian Bodies,
103, 107-109; CASEAU, Parfum et guérison, bes. 145-150; HARVEY, Scenting Salvation, bes. 99-155; CASEAU,
The Senses in Religion, 89-110. Die vorteilhafte Wirkung der Duftstoffe erkannten die Byzantiner und
verwendeten sie auch in ihrem Alltag, wie etwa zur Behandlung von Krankheiten oder als Krankensalbung, s.
CASEAU, Parfum et guérison, 141-191. Fir die Sinneswahrnehmung in Byzanz s. den jiingst erschienenen
Sammelband von HARVEY — MULLETT, Knowing Bodies, Passionate Souls.

165



Genderidentitat

Realitét der narrativen Figuren in Erscheinung treten, ist die Anwesenheit des ddmonischen
Elements in den Martyrerakten der Perpetua nur in ihren Visionen erkennbar. Diese
Mértyrerakten beginnen und enden mit der Schilderung und dem Kommentar eines
anonymen Autors/Herausgebers, wobei der Hauptteil des Textes aus den personlichen
Aufzeichnungen bzw. Gefangnistagebiichern von Perpetua und ihrem Lehrer Saturus besteht,
deren Authentizitat aber umstritten ist.** Laut der Ich-Erzdhlung im Hauptteil des Textes
erscheint in der ersten Vision der im Gefangnis sitzenden Perpetua sowohl ein Drache als
auch Christus (PPerFel Kap.4), wobei in ihrer vierten Vision der Teufel selbst und die Engel
Gottes auftreten (PPerFel Kap.10). Wahrend des Gefangnisaufenthalts ihres Lehrers Saturus
hingegen erscheinen in seiner Vision nur Gott und die Engel Gottes (PPerFel Kap.11-13).
Dies bringt uns zu meiner Ausgangsaussage zuruck, dass in den Martyrerakten die
Mdglichkeit der Damonenerscheinung nur weiblichen Figuren, ndmlich Martyrerinnen,
vorbehalten ist, wobei die Gegenwart Christi bzw. Gottes und der gottgesandten Engel
sowohl bei Martyrerinnen als auch bei Martyrern anzutreffen ist. Die genannte Bemerkung
wird besonders verstandlich im Lichte eines einzelnen Textes, in dem die Protagonisten, eine
Frau (Perpetua) und ein Mann (Saturus), unter denselben Umstdnden, also in den im
Geféangnis stattfindenden Visionen, unterschiedliche Ubernattrliche Erscheinungen (Teufel
oder Gott) erleben. Dieses Genderprinzip in der literarischen Darstellung der christlichen
Martyrien gilt nicht nur fir die faktische Realitat der Protagonisten, wie im Fall der Juliana
und Marina, sondern auch fur ihre Visionen, wie im Fall von Perpetua und Saturus. Anders
gesagt: Egal ob in der faktischen Realitat oder in der Visionswelt der Martyrerinnen, die

Protagonistinnen werden erst wéahrend ihrer Inhaftierung mit dem Déamon konfrontiert.

In der ersten Vision, die weiter oben (Kapitel 2) angefuhrt wurde, verweisen die scharfen
seitlichen Eisen der Leiter, die beim Erklimmen Perpetuas Fleisch zerreil3en kbnnen (iva [...]
T0i¢ dxovtiolg To¢ odproac onapoydi), PPerFel Kap.4), sowie der {ibergrof3e Drache (6pdxwv
vmepueyedne, PPerFel Kap.4) auf das mannliche Glied, das in diesem Kontext mit einer
maoglichen sexuellen Misshandlung assoziiert wird.*? Perpetua soll auch vorsichtig sein,
sodass der Drache nicht in sie beil3t (daxn, PPerFel Kap.4) oder ihr schadet (BAdym, PPerFel

41 \gl. HABERMEHL, Perpetua und der Agypter, 1, 241-248 (mit weiteren Nachweisen).
42 F(rr das Bild der Leiter mit dem Drachen und seine sexuelle Deutung s. HEFFERNAN, The Passion of Perpetua
and Felicity, 174-176.

166



Genderidentitat

Kap.4). Beide Verben, ddaxve (beiBen) und PAdmto (schaden), betonen den sexuellen
Beigeschmack hinsichtlich der Absicht des Drachen der Protagonistin gegenuber. Perpetua
ubersteht trotzdem miuhelos die Bedrohung des Drachen, als sie seinen Kopf als erste Sprosse
der Leiter benutzt und sich damit dem Paradies und dem Stand der Heiligkeit nahert.

In ihrer vierten bzw. letzten Vision ist Perpetua aufgerufen, dem Teufel selbst durch
einen gefahrlichen und anspruchsvollen Kampf entgegenzutreten. So lautet die besagte

Passage aus dem Bericht der Perpetua:

Einen Tag vor unserem Kampf mit den Tieren hatte ich also die folgende Vision. [...]
Und ich sah eine ungeheure VVolksmenge in gespanntester Aufmerksamkeit. Und ich, die
wusste, dass ich zu den Tieren verurteilt worden war, wunderte mich, dass man sie nicht
auf mich losgelassen hatte. Und ein Agypter, hasslich an Gestalt, kam zu mir heraus mit
seinen Helfern, um gegen mich zu kdmpfen. Und ein Jingling, wohlgestaltet und von
strahlender Schonheit, kam zu mir, zusammen mit ihm kamen auch andere schodne
Junglinge als meine Helfer und Unterstitzer. Und ich wurde entkleidet und wurde zum
Mann. Und meine Beschiitzer fingen an, mich mit Ol einzureiben, wie man das zum
Wettkampf zu tun pflegt. Und mir gegeniiber sehe ich jenen Agypter sich im Staub
waélzen. Dann kam ein Mann heraus von erstaunlicher GroRe, sodass er sogar den Giebel
des Amphitheaters Uberragte, in ein Gewand geglirtet, das mit Purpur nicht nur an den
beiden Schultern, sondern auch mitten auf der Brust versehen war. Er trug zudem Schuhe
in verschiedenen Gold- und Silbertonen. Er hielt einen Stab in der Hand, wie ein
Kampfrichter beziehungsweise Gladiatorenmeister. Er trug auch griine Zweige, an denen
goldene Apfel waren. Und er gebot Stillschweigen und sagte: ,,Wenn der Agypter da
diese besiegt, wird er sie mit einem groRen Dolch téten. Wenn sie dagegen ihn besiegt,
wird sie diesen Zweig erhalten.” Und er ging zurtick. Dann traten wir aneinander heran
und begannen den Faustkampf (Pankration). Er wollte meine FuRe ergreifen, ich aber
trat ihm mit den FiRen ins Gesicht. Und pl6tzlich wurde ich in die Luft gehoben und fing
an, ihn so zu schlagen, als ob ich nicht mehr auf dem Boden stédnde. Als ich merkte, dass
ich ihn Oberhaupt nicht verletzen konnte, schlug ich die Hande zusammen, Finger an
Finger, und fasste seinen Kopf. Dann warf ich ihn auf das Angesicht und trat ihm auf den
Kopf. Und die ganze Volksmenge begann laut zu schreien und meine Unterstiitzer
jubelten. Und ich trat zum Kampfrichter und empfing den Zweig. Er kisste mich und
sagte: ,, Tochter, Friede sei mit dir!*“ Und sofort fing ich an, ruhmvoll zum sogenannten

Tor des Lebens [d.h. Porta Sanavivaria] hinzugehen. Da erwachte ich und erkannte, dass
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ich nicht gegen Tiere, sondern gegen den Teufel kdmpfen wiirde und mir wurde bewusst,

dass ich ihn besiegen wiirde.*?

[Ipod pdic odv tod Onpropaysiv Mudc PAénm Spapo toodtov- [...] Koi idod Prénm
mAglotov Oylov amoPArémovto tf Oewpig opoOdpas KAyd HTIC 1idEw mpoOg Onpila pe
katadikaceicay, é0odpalov 8t ovk EBaALGV pot avtd. Koi fAbev mpoc pe Alydmtidg
TIG GUOPPOG TG CYNUATL LETA TAV VTOLPYOVVTIOV aOTG, Hoynoouevos pot. Kai Epyetat
TPOG UE veoviog TIg evUopPOTaTOS, M KaAAEL E€aoTpdmtay, Kol £tepol peT avTOD
veavial opaiot, vanpétol Kol omovdactal Epoi. Kai £€e600nv, kai &yevinv Gppnv: kai
fpEavTto ol AVTIANUITOPEC LoV EAaim pe AAeipey, MG E00¢ E0Tiv &v AydVL Kol dvTiKpLG
PAémw TOV Alyomtiov €keivov €v T@ Koviopt® kvAopevov. EENAOev 0 Tic avnp
Bovpactod peyébovg, Dmepéymv Tod dkpov Tob duedsdtpov, dielmouévog Eécbtita, HTig
glyev 00 poVov £k TdV dV0 AV THV TopPVPOY, GALL Kol Gvdl pécov &mi Tod othovg:
glyev 8¢ kai Vrodpata moukida £k ypvciov kai dpyvpiov: EPdctalev 88 kai PaBdoV, Mg
BpoPevtng 1| TpooTdtng Hovopdy®V: Epepev 08 Kol KAAOOLG YAWPOLS Eyovtag Uijia
ypvod. Koi aithoag oryny yevésOar Epn «ODtog 6 AlydmTiog 86v Ta TNy VIKHAGT), GveAel
adTNV poyoipg: abtn 8¢ av viknon adtov, Aqyetol Tov kKAddov todtovy. Kai anéo.
IMpoonAiBopev 8¢ aArnloic kol Mp&apedo maykpotialew: €kelvog Epod Tovg TOdOG
Kpatelv Podreto, &yd 8¢ Aaktiocpacy v Sy avtod Ervmtov. Kal idob érfjpa €’
G€pog, kKol NPEAUNY a0TOV 0UTMG TUTTEW MG LT TaTodoa TV Yijv. [dodoa 6& d¢ 0vdEn®
fikilov adtov, {evéaca Tag YEIPAS LoV Kai SaKTOAOVS daKTOAOLG EUPBaAODGA THG KEPAATG
adTod EmeAafouny, Kol Eppiya avtov €n’ Oyel Kol Ematnoa TV KeQaAny avtod. Kai
fip&ato mag 0 dyhog fodv, kai oi cmovdactai pov yavpinv. Kai tposiiibov t@ Bpafevtii
kai ELoPov 1oV KLadov. Kai fiondcatd pe kol sinev: «Eipivn petd cod, 0dyatepy. Kai
np&aunv evbvg mopevecshor petd 06&ENG mpoOg wOANV TNV Aeyopévnyv Zotwknyv. Kol
£€vmvicOny. Kai évonoa &t 00 mpog Onpia pot, GAAG TpOg TOV S1GPoAOV EGTIV 1) ECOUEVT

uéym, kai cvvijka 6t viknom avtov. (PPerFel Kap.10)
Die Verwandlung der Protagonistin in einen Mann, um gegen den dunkelhdutigen Agypter
bzw. Teufel zu kdmpfen, welche im Bericht von Perpetua (in griechischer Sprache, 3./4. Jh.)

geschildert wird, stellt ein einziges Beispiel in den Martyrerakten dar bzw. kommt in spéteren

Texten, wie in den Martyrerakten der Juliana von Nikomedien (5./6. Jh.) und jenen der

4 Die oben stehende Ubersetzung basiert auf den jeweiligen deutschsprachigen Ubertragungen des
lateinischen Textes von Franz Joseph Ddélger, Gerhard Rauschen und Peter Habermehl, die ich nach Mal3gabe
des griechischen Textes angepasst habe, vgl. DOLGER, Der Kampf mit dem Agypter, 177-179; RAUSCHEN, Die
Akten der hl. Perpetua und Felizitas, |, 47-49 [335-337]; HABERMEHL, Perpetua und der Agypter, 15, 17.
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Marina von Antiochien (spatestens im 7. Jh.), nicht vor.** Darum verlangt der besagte
Geschlechtswandel der Perpetua nach einer Deutung im Hinblick auf den hier besprochenen

Hintergrund.

Die Dbisherige Forschung bringt die folgenden drei Erklarungen fir den
Geschlechtswandel der Perpetua vor: Erstens kdnnte sich Perpetua — wenn auch in ihrer
Visionswelt — nur als Mann Zugang zum Gladiatorenkampf verschaffen. Zweitens traten in
der romischen bzw. frihchristlichen Zeit alle Gladiatoren in der Arena fast nackt an, wobei
das Auftreten nackter Frauen in der Offentlichkeit verpént war. Durch die Verwandlung der
Perpetua in einen Mann wiirde ihre Nacktheit beim Wettkampf mit dem Agypter kein
Problem mehr darstellen. Sonst kénnte ein Kampf zwischen einem Mann und einer Frau als
eine erotische Begegnung interpretiert werden, was zu vermeiden ware. Drittens konnte
Perpetua in ménnlicher Gestalt ihre weibliche Schwdache ablegen und somit mannliche
Eigenschaften, wie Mut, Klugheit und Kraft, annehmen, was fiir den siegreichen Kampf mit
einem ernsthaften Gegner Voraussetzung wire.* In diesem Sinne wird ihre méannliche Seite
besonders betont und ihre Rollen als Mutter und Tochter, die bis jetzt im Mittelpunkt des
Textes standen, riicken in den Hintergrund. Diesbezuglich schreibt Peter Habermehl: ,,In
ihrer Haft und ihrer inneren Vorbereitung auf die Hinrichtung 16st sie sich mehr und mehr
aus ihren alten sozialen Bindungen als Mutter und Tochter; sie legt ihre traditionelle

weibliche Rolle ab und schafft sich gleichsam ein neues, mannliches Ich* 46

Bei der visiondren Bek&mpfung der Protagonistin mit dem Teufel stellt sich eine
entscheidende Frage: Wie behandeln die Martyrerakten das Thema der Keuschheit bei
Perpetua, die im Vergleich zu den beiden vorherigen jungfraulichen Martyrerinnen bereits
Mutter ist? Die Bemerkung von Thomas J. Heffernan ist zur Beantwortung dieser Frage
hilfreich: ,,Perpetua’s transformation from female to male [...] [is] part of the transformation
from pagan to Christian“.*” Dementsprechend verweist ihre neue Gestalt als Mann auf ihre

neue christliche Gesinnung, gemal der man vor allem kdorperliche Abstinenz von allen

4 Vgl. auch DINZELBACHER, Der Kampf der Heiligen, 666.

5 Fiir diese drei Interpretationsversuche s. HABERMEHL, Perpetua und der Agypter, 110-119 (mit weiteren
Nachweisen); SALISBURY, Perpetua’s Passion, 108-109 (mit weiteren Nachweisen); HEFFERNAN, The Passion
of Perpetua and Felicity, 250-254, 262.

46 HABERMEHL, Perpetua und der Agypter, 119.

47 HEFFERNAN, The Passion of Perpetua and Felicity, 254.
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sexuellen Geniissen und Reinheit der Seele anstreben sollte. Da sich nun Perpetua
offensichtlich des christlichen Ideals der Keuschheit bewusst war, war es wohl ihr Bestreben,
sexuelle Enthaltsamkeit zu tben, um die Rolle der Mértyrerin beispielhaft zu erftllen. lhr
Ubergang von einem weltlichen zu einem spirituellen Leben zeigt sich auch in der faktischen
Realitédt durch die Haltung ihrem Kind gegeniber: Obwohl Perpetua am Anfang des Textes
mit ihrem neugeborenen Kind so weit emotional verbunden war, dass sie es sogar bei sich
im Kerker haben wollte, ist sie nach der Vision und Bekdmpfung mit dem Teufel nicht mehr
iber ihr Kind besorgt, was ihre spirituelle Reifung bzw. Wiedergeburt signalisiert.® In
diesem Sinne lehnt sie die Mutterrolle ab und fokussiert auf die Rolle der Martyrerin. All
dies zielt meiner Ansicht nach darauf ab, die neue Identitat der Protagonistin als eine

moralisch wiedergeborene Frau zu betonen.

Im Zusammenhang mit den beiden anderen hier behandelten Frauenmartyrerakten soll
jetzt die Verwandlung der Perpetua in einen Mann noch weiter analysiert werden. Meines
Erachtens nimmt Perpetua in ihrer Vision eine mannliche Gestalt an, um die Mdglichkeit
einer sexuellen Vergewaltigung durch ihren Gegner auszuschliefen und somit ihre
Keuschheit zu bewahren. Ein gewaltsamer Verstol} gegen ihre eigenen christlichen
Prinzipien in Bezug auf Keuschheit und sexuelle Enthaltsamkeit konnte wohl auch ihre
Glaubensfestigkeit erschittern, da sie sich in einer gewissen geféhrlichen Situation und der
daraus resultierenden Hilflosigkeit von Gott nicht gentugend unterstitzt fullte. In einfachen
Worten: Sollte sich Perpetua nicht in einen Mann verwandeln, stiinde sie der unmittelbaren
Gefahr eines sexuellen Ubergriffs durch den agyptischen Mann bzw. Teufel gegeniiber. Im
Vergleich zu Juliana und Marina, welche beide in der faktischen Realitdt dem Bdsen
entgegentreten, kann Perpetua zur Konfrontation mit dem Teufel in ihrer Visionswelt auf
eine Verwandlung zuriickgreifen, weil in einer Traumvision alles moglich ist: ,, This is a
dream, and as a dream it must follow the logic of dream narratives, a form which permits it

to construct new orders of causality and temporal sequences not found in more naturalistic

48 Die Trennung bzw. Distanzierung einer Mutter von ihrem Kind war ein Zeichen fir deren Spiritualitit. Dies
wird nochmals im selben Text bei der Leidensgeschichte der Felicitas bestatigt, welche ihre Schwangerschaft
als Hindernis fiir ihr Martyrium auffasst und es erst nach einer Frihgeburt ihres Kindes erleidet (PPerFel
Kap.15 und 18). Zum Kommentar des Martyriums der Felicitas im Zusammenhang mit ihrer Schwangerschaft
s. auch HEFFERNAN, The Passion of Perpetua and Felicity, bes. 305-310. Fir ein anderes Textbeispiel, welches
zwar die Trennung einer Mutter von ihren Kindern darstellt, aber die Mutterschaft verherrlicht, s. hier Kapitel
4,
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genres*.*° Es ist vielleicht nicht zufallig, dass die Bezeichnung des Teufels als ,,Agypter* auf
einen dunkelhdutigen Mann hindeutet,®® wobei gleichzeitig die Damonen in schwarzer
Gestalt mit einer vor allem sexuellen Stinde bzw. unerlaubten sexuellen Aktivitat verbunden
waren.®! Mithilfe des Geschlechtswandels gelingt es der Protagonistin, ihren Entschluss zur

Keuschheit zu verteidigen.

Die Verwandlung einer Frau zur Vermeidung sexuellen Missbrauchs durch eine
gewalttatige mannliche Gestalt geht auf den griechischen Mythos von Daphne und Apollon
zuriick, geméalR dem Daphne zum Erhalt ihrer Keuschheit in einen Lorbeerbaum (8dagvn)
verwandelt wurde.® Dieser Mythos wurde bereits im 1. Jahrhundert n.Chr. in Agypten und
Nordafrika christianisiert und spéter im ganzen Reich verbreitet.>® So diente Daphne mit
ihrem Widerstand gegen die sexuelle Begierde Apollons als ein christianisiertes Symbol der
Reinheit, der Keuschheit und der Jungfraulichkeit, Tugenden, die auch durch die christlichen
Martyrerinnen vertreten werden.> Tatséchlich wurde Daphne schon in den ersten
christlichen Jahrhunderten mit der ersten Martyrerin Thekla verbunden, da auch die Letztere
gemaR den im spaten 2. Jahrhundert abgefassten Akten von Paulus und Thekla durch eine
Veranderung ihrer Gestalt eine sexuelle Verfihrung vermeiden wollte; genauer gesagt
verkleidete sie sich auf ihrer Suche nach Paulus in Myra als Mann, um ihre Jungfraulichkeit
im Zuge ihrer Reise nicht zu gefédhrden (ActPaulThec BHG 1710-1713, Kap.40, vgl.
Kap.25).> Die Verwandlung der Martyrerin Perpetua in einen Mann sollte meiner Meinung

49 HEFFERNAN, The Passion of Perpetua and Felicity, 249. Diese Meinung duRert er wiederholt in seinem
Kommentar zu den Visionen der Perpetua, vgl. HEFFERNAN, The Passion of Perpetua and Felicity, 168-169,
248-254. Fur die Funktion der Visionen im Gefangnis s. hier Kapitel 2.

50 HABERMEHL, Perpetua und der Agypter, 145-160.

51 vgl. Guy, Les Apophtegmes des Péres, 244-245, mit Anm. 1; WORTLEY, Death, Judgment, Heaven, and
Hell, 62, 64-65.

2 Fir den Mythos von Daphne und Apollon s. VON SYBEL, Daphne, |, 954-955; KAKRIDES, Ellqviki
uvboloyia, 11, 150-152 (mit einschlégiger Abbildung).

%8 SEMOGLOU, H ®éxla, bes. 72-73, 77. In Nordafrika (Karthago), wo das Martyrium der Perpetua stattfand
und ihre Martyrerakten verfasst wurden, war also dieser Mythos bekannt. Fir Nordafrika bzw. Karthago als
historischer Hintergrund des Martyriums von Perpetua s. insh. HABERMEHL, Perpetua und der Agypter, bes.
31-36; COOPER, A Father, a Daughter and a Procurator, 685-702.

% SEMOGLOU, H Oéria, T4-T5.

55 Fir die Verbindung zwischen Daphne und Thekla sowie die mannliche Gestalt Theklas s. SEMOGLOU, H
Oérla, 75, 78, 121-133. Auch die Verfolgung Daphnes durch Apollon findet Anklang bei der Homilie des
Pseudo-Chrysostomos zur Geschichte Theklas, gemaR der Thekla in einer Vorstadt von Ikonium namens
Daphne von ihrem paganen Verlobten Thamyris verfolgt wird. Thekla will die Eheverbindung mit Thamyris
vermeiden und somit ihre Jungfraulichkeit bewahren. Dazu s. SEMOGLOU, H @ékia, 75, mit Anm. 290 und 291,
JOHNSON, The Life and Miracles, 232, mit Anm. 6, 233, mit Anm. 9.
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nach innerhalb dieser Tradition untersucht und interpretiert werden. Die urspriingliche bzw.
lateinische Version der Geschichte Perpetuas, verfasst ganz am Anfang des 3. Jahrhunderts
in Nordafrika (Karthago), folgt also einerseits den zeitgentssischen Geschichten der
christianisierten Daphne und der Thekla,*® und tragt andererseits wohl zur Konstruktion des
literarischen Motivs der sogenannten verkleideten bzw. ,,cross-dressing Nonnen und

Martyrerinnen bei, welches in der Spatantike sehr popular war.>’

Das cross-dressing-Motiv besteht im Grunde in der Annahme einer ménnlichen Gestalt
durch fromme Frauen, die ihre Jungfraulichkeit vor einer auferlegten Eheschlieung oder der
Gefahr einer sexuellen Verfuhrung bewahren wollen. Genau aus demselben Grund entsteht
die oben untersuchte Verwandlung von Daphne und Perpetua. In diesem Sinne sind zwischen
dem Konzept der Verwandlung und jenem der Verkleidung keine klaren Grenzen zu ziehen.
Die verkleideten frommen Frauen, welche meist in ein Mannerkloster eintreten, stellen sich
als Manner bzw. Eunuchen dar, aber werden letztlich immer mit ihrer weiblichen Identitét
(entweder vor oder nach ihrem Tod) als Heilige anerkannt und verehrt. Bereits bei der
visiondren Verwandlung der Perpetua sind gewisse Analogien zu erkennen: Ungeachtet
dessen, dass Perpetua in der Gestalt eines Mannes gegen den Agypter kampft, bleibt inhr

wahres Geschlecht bzw. ihre weibliche ldentitat unberiihrt.%® Auffallig ist, dass alle

%6 Fir die Verbindung zwischen Perpetua und Thekla in Hinsicht auf die mannliche Gestalt s. auch HEFFERNAN,
The Passion of Perpetua and Felicity, 253-254. Die Akten von Paulus und Thekla waren auch Tertullian
bekannt, der zur Zeit des Martyriums Perpetuas in Karthago wohnte, vgl. PATLAGEAN, L’histoire de la femme
déguisée, 608-609; COOPER, A Father, a Daughter and a Procurator, 697. Die Verbreitung der Geschichte
Theklas in Nordafrika zeigen auch archéologische Belege, vgl. SEMOGLOU, H @érla, 95-96 (mit einschlagigen
Abbildungen im Anhang).

57 John Anson weist zutreffend im Jahr 1974 — wenn auch ohne Erwahnung der Daphne — auf die Mdglichkeit
zu einer gemeinsamen Herkunft der Verkleidung Theklas und Verwandlung Perpetuas hin: ,, The close analogy
between the two metamorphoses [...] lends support to the theory of a common origin®“, s. ANSON, The Female
Transvestite in Early Monasticism, 1-32, hier 10. In ihrer grundlegenden Untersuchung zum Ursprung des
hagiographischen cross-dressing-Motivs im Jahr 1976 unterldsst es hingegen Evelyne Patlagean, der
Verwandlung der Daphne und der Perpetua Rechnung zu tragen, vgl. PATLAGEAN, L’histoire de la femme
déguisée, 597-623. In einer rezenten Monographie zum Thema der verkleideten heiligen Frauen schreibt
Crystal Lynn Lubinsky in Bezug auf Perpetua Folgendes: ,,A reader who is familiar [with] Perpetua and these
types of masculine descriptions may naturally read her into the stories of the female monks in order to produce
an expanded textual dialogue of Christian redemption and hope, as well as masculine strength and pious
womanhood“, s. LUBINSKY, Removing Masculine Layers, 100-101, hier 101. Die verkleideten Nonnen und
Martyrerinnen wurden — ohne Beriicksichtigung der mythischen Daphne und der Martyrerin Perpetua — in
mehreren literarischen Studien in Angriff genommen, dazu s. zuletzt CONSTANTINOU, Female Corporeal
Performances, 90-126; CONSTANTINOU, Holy Actors and Actresses, 343-362; DELIERNEUX, The Literary
Portrait, 368-371. Das cross-dressing-Motiv hat auch mehrere historische Studien beschéftigt, s. z.B. HERRIN,
Toleration and Repression, 181-182.

%8 Zum selben Schluss kommt auch Habermehl anhand der lateinischen Fassung des genannten Martyriums,
vgl. HABERMEHL, Perpetua und der Agypter, 100, 110, mit Anm. 4.
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Erwdhnungen der Perpetua im Text auf ihre weibliche Identitdt hindeuten. Wenn
beispielsweise der Kampfrichter tiber Perpetua spricht bzw. sich an sie wendet, behandelt er
sie eindeutig als Frau. Konkret verwendet er immer feminine Personal- und
Demonstrativpronomen (vgl. «Obtoc 6 Aiydmtioc &dv tadzyy vikion, Gvelel adty poyaipa:
oty 8¢ é0v viknon avtov, Afyetal TOv KAddov todtovy, Hervorhebung hinzugeflgt) und
bezeichnet sie sogar als ,,Tochter* (vgl. «Eipnvn peta ocod, Gdyarep», Hervorhebung
hinzugefiigt). Auch Perpetua selbst beschreibt ihre eigenen Handlungen mit femininen

Partizipien (vgl. idodca, éuparodoa).

In dieser Szene geht es um eine genderspezifische Bekampfung und Uberwindung des
Teufels. Falls der Agypter die Mértyrerin tiberwinden wiirde, wiirde er sie mit einem groRen
bzw. langen Dolch (ndyaipo) umbringen. Méyorpa ist ein scharfer Gegenstand, wie die oben
diskutierten Eisen um die Leiter herum, und verweist in der gleichen Art auf das mannliche
Glied, wie auch auf die mdgliche Verletzung der Keuschheit der Protagonistin. Sobald aber
Perpetua dem Agypter gegen den Kopf tritt, wie dem Drachen in der ersten Vision, ist der
Kampf entschieden: Der triumphale Sieg gehort Perpetua.®® Fiir ihren Sieg erhélt sie einen
Zweig mit goldenen Apfeln. Beim genannten Preis ist ein Paradoxon festzustellen: Im
Kontext des Stindenfalls dienten die Apfel zur Verfithrung Evas durch den Teufel und waren
daher in der christlichen Anschauung mit der weiblichen Schwéche verknipft. Gleichwohl
werden sie im Fall Perpetuas zur Entsihnung und Aufwertung der weiblichen Natur
verwendet. Dies betont abermals die starke Weiblichkeit der in einen Mann verwandelten
Perpetua.®® Die Bedingungen des Zweikampfes zwischen Perpetua und dem Agypter lassen
sich dementsprechend wie folgt deuten: Der Sieg des Agypters wiirde fiir Perpetua einen
Verstol3 gegen ihr christliches Prinzip der sexuellen Abstinenz, im weiteren Sinne aber auch
den Abbruch des Martyriums und den Verlust ihres spirituellen Ideals bedeuten. Hingegen

%9 Das Treten gegen den Kopf des Gegners ist ein Symbol der Macht und des Sieges, dazu. s. DOLGER, Der
Kampf mit dem Agypter, bes. 179-185.

80 Joyce E. Salisbury verbindet die Apfel weniger mit Eva und dem Siindenfall als mit der griechischen Géttin
Aphrodite, die in der antiken Welt als Symbol der siegreichen Frau diente, vgl. SALISBURY, Perpetua’s Passion,
111-112. Wenn wir das hier behandelte Bild mit den Apfeln auf weitere Beispiele der griechischen Antike
zuriickfuhren wollten, kénnten wir auch den Mythos vom Urteil des Paris ansprechen, gemal dem Paris bei
einem Schonheitswettbewerb zwischen den drei Gottinnen Aphrodite, Athene und Hera die Erstere auswahlt
und ihr als Preis einen Apfel bietet. Der Apfel fungiert hier als ein starkes Symbol der Schénheit und
Weiblichkeit. Flr den genannten Mythos s. TURK, Paris, 111, bes. 1586-1592; KAKRIDES, EAAnvik# uvBoloyia,
V, 15-21 (mit einschldgigen Abbildungen).
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wirde der Sieg der Perpetua die Niederlage des Bdsen besiegeln. In diesem Sinne ist der
~Zweig mit den goldenen Apfeln“ ein Synonym fiir den Kranz der Unsterblichkeit bzw. den

Mértyrerkranz, mit dem Perpetua gekront wurde.

Es ist natrlich wichtig, dass das Gefangnis als Initiationsraum zur Heiligkeit auch die
oben ausgefuhrte visiondre Verwandlung der Perpetua beinhaltet. Durch ihre Entkleidung
und Verwandlung wird die Protagonistin auf symbolhafte Weise in ihre neue Kraft und
Identitat als Heilige eingeweiht, wobei sie sich gleichzeitig auf die Endphase des Martyriums,
namlich ihren kérperlichen Tod, vorbereitet.%! Ihre Haft spielte zweifellos eine entscheidende
Rolle bei ihrer persdnlichen bzw. spirituellen Entwicklung sowie der Entwicklung des
tatsdchlichen Martyriums und dessen schriftlicher Fassung. In ihrer letzten Vision wird sie
wegen des Kampfes mit dem Agypter in die Arena, somit in den 6ffentlichen Raum des
Martyriums gefiihrt, wo sie von vielen Zuschauern beobachtet werden kann. In Wirklichkeit
aber befindet sie sich alleine im privaten Raum des Gefangnisses. Es handelt also von einem
Gegensatz, oder besser gesagt, von einer Verflechtung zwischen dem privaten Charakter des
Geféangnisses und dem oOffentlichen Charakter des Zweikampfs, der aber erst durch die

private Visionswelt der Protagonistin vermittelt wird.

Das Gefecht zwischen dem D&mon und der jeweiligen inhaftierten Martyrerin scheint
die biblische Tradition fortzusetzen, dass Eva als das schwache Geschlecht vom D&mon in
der Gestalt einer Schlange betrogen wurde und sie dann auch Adam verleitete (Gen 3.1-
24).%2 Konkret gibt der Damon Juliana gegentiber seine Schuld an der Stinde von Eva und
Adam zu (PJulNic S.156.16-18). Wie schon oben betont, erscheint der Ddmon ausschlielRlich
in den Frauenmartyrien, um nochmals zu versuchen, sich das weibliche Geschlecht bzw. die
Protagonistin (wie damals Eva) gefligig zu machen und dann das zu erreichen, was die
paganen Verfolger beim 6ffentlichen Martyrium nicht erreichten, ndmlich die inhaftierte
Mértyrerin von ihrem Glauben abzubringen. Durch den Sieg der Mértyrerin tiber den Damon
wird die Stellung der Frau in der spatantiken Gesellschaft erneut wahrgenommen. Anders
gesagt zielen diese Texte darauf ab, dem weiblichen Geschlecht in den Augen der Byzantiner
nach Evas Sindenfall eine positive Bedeutung zu verleihen. Die Martyrerin tritt hier in die

61 \/gl. HABERMEHL, Perpetua und der Agypter, bes. 124-129; SALISBURY, Perpetua’s Passion, 109.
%2'\/gl. das Bild einer durch den Damon bzw. Drachen verfolgten weiblichen Figur im Neuen Testament (Offb
12.1-17).
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Rolle der Eva, die die bose Schlange riickwirkend besiegt. Das gute Werk der christlichen
Maértyrerin geht bereits auf die Gottesmutter zurlick, welche durch die Geburt Christi die von

Eva verursachte Katastrophe wiedergutmachte.

Die Verbindung zwischen den drei Faktoren, namlich Martyrerin, Schlange und
Geféngnis, ist bereits in der Kirchengeschichte von Eusebius (CPG 3495) bei der Schilderung

des Martyriums von Blandina anzutreffen:

Da nun keines der wilden Tiere Blandina beriihrte, wurde sie vom Holze abgenommen
und wiederum in den Kerker geworfen, um sie fiir einen neuen Kampf aufzubewahren.
In wiederholtem Ringen sollte sie Siegerin werden, um der listigen Schlange ein
unvermeidliches Schicksal zu bereiten. Sie, die kleine, schwache, verachtete Christin,
sollte, angetan mit dem groRen, unbesiegbaren Ké&mpfer Christus, in vielen
Waffengéngen den Widersacher niederwerfen und im Ringen mit dem Kranze der

Unsterblichkeit gekrént werden, um so die Briider zu ermuntern.5

Kol undevog ayapévov Tote TV Onpiov avtig, kabapedeica dmo 100 EvAov dvelnedn

oA €ig TNV elpKTVY, €ig BALOV Ay@dVo TNPOLUEVT], Tva 010 TAELOVAOV YOUVAGUATOV

VIKNOOGO, TG UEV OKOMD OQEL AmapaitnToVv TOMGoT TV KOTOSIKV, TPOTPEYNTOL OE TOVS

AdEAPOVE, 1 KPO Kol AcOgVG KOl EDKOTAPPOVITOC LEYOV KOl AKATAYDOVIGTOV AOANTIV

Xp1oTov €vOeduUEVT], O10 TOAADY KAMpV EKPldcaca TOV AvTiKeipevov Kol o’ dy@dvog

Tov ti)g apbapoioc oteyauévn otépavov. (EUSHE V.1.42)
Die Martyrerin Blandina wird im Gefangnis verwahrt, bevor sie zu weiteren
Kampfhandlungen gefiihrt wird. Im Wesentlichen gibt das Gefangnis der Martyrerin die
Mdglichkeit, der hollischen Schlange mehrmals gegentiberzutreten, diese letztendlich zu
bezwingen und dadurch als Vorbild zur Nachahmung fiir andere Christen zu fungieren. Auf
diese Weise wird die Gefangnisphase nicht nur mit der Protagonistin, sondern auch mit

anderen Figuren, die sie umgeben, verknipft.

8 Fir die Rolle der Gottesmutter als ,,neue Eva“ s. einfiihrend PODSKALSY, Virgin Mary, 2173-2174;
PITARAKIS, Female Piety in Context, 153-166, bes. 153. Fir die Gegeniberstellung der Stammmutter Eva und
der Gottesmutter Maria s. auch TALBOT, Women, 117, 142; TALBOT, Female Sanctity, 1. Die Martyrerinnen
Perpetua und Blandina werden auch als ,,neue Eva“ bezeichnet, dazu s. HABERMEHL, Perpetua und der Agypter,
81, mit Anm. 55, 86-87, 156, 167-168, mit Anm. 25, 169, mit Anm. 31.

6 Fiur die deutsche Ubersetzung s. HAUSER, Eusebius. Ausgewahlte Schriften, 216. Vgl. dazu DOLGER, Der
Kampf mit dem Agypter, 186.
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In narrativer Hinsicht dient die Gegenwart der Dd&monen einem zweifachen Zweck: Zum
einen legen sie den inhaftierten Mértyrerinnen Hindernisse in den Weg, um sie von der
gewinschten Vollkommenheit (auf Englisch perfection) abzuhalten. Zum anderen spannen
sie die Leser und Zuhdrer auf die Folter, da ihr jeweiliger Angriff den Umfang und Ausgang
der Erzahlung beeinflusst.®® Beide Versuche der Damonen schlagen jedoch fehl. Das
bedeutet, dass die Méartyrerinnen am Ende die Vollkommenheit bzw. die Heiligkeit erreichen,
wobei die Erzéhlung durch die aufeinander folgenden erfolglosen Unternehmungen der
Dé&monen, die Martyrerinnen sexuell oder ideologisch zu verfihren, verlangert wird. Oder
umgekehrt gesagt: Ein Sieg der Damonen Uber die Mértyrerinnen kénnte die Erwartung des
Publikums enttduschen und die Erzahlung zu einem allzu schnellen Ende bringen. Es ist also
nicht zuféllig, dass all diese Gefangnisszenen sehr umfangreich sind und als unabhéngige
Erzdhleinheiten in den besagten Méartyrerakten gesehen werden konnen. Durch die
ausfuhrliche Beschreibung des endlosen und mihsamen Kampfs der jeweiligen Protagonistin
gegen den Damon wird das Ende der geschilderten Geféangnisszenen und damit aber auch
das Ende der gesamten Erz&hlung verzogert. In diesen Fallen kdnnen wir von einer
genderspezifischen Erzéhlmethode sprechen, da das damonische Element, das nur in
Frauenmértyrerakten in Anspruch genommen wird, die ganze Erzahlung wesentlich
beeinflusst. Dementsprechend bestimmt das Geschlecht der Protagonistin das Erzahlen bzw.
gibt der Geféngnisszene und im weiteren Sinne dem gesamten Martyrium eine
Genderidentitat.

Schlief3lich ist das ddmonische Element als ein Teil der Innenwelt der Protagonistin zu
untersuchen. In seinem Buch The Making of Late Antiquity (1978) macht Peter Brown
folgende treffende Bemerkung: ,,The demonic stood not merely for all that was hostile to
man; the demons summed up all that was anomalous and incomplete in man*.%¢ Unter diesem
Aspekt betrachtet, sollte die Rolle der Ddmonen in den betreffenden Martyrerakten noch
weiter erdrtert werden. Sie lassen die Erzdhlung nicht zur VVollendung kommen, da auch die

Protagonistin noch nicht vollkommen und bereit zum Mértyrertod ist. Mit anderen Worten

8 Vgl. dazu die Bemerkungen von Geoffrey G. Harpham zur Rolle der Damonen in der Vita Antonii:
HARPHAM, The Ascetic Imperative, bes. 77-79.

% BRoOwN, The Making of Late Antiquity, 90. Vgl. auch HARPHAM, The Ascetic Imperative, 79. Den ersten
Versuch zur Verbindung der ddmonischen Bedrohungen mit der Innenwelt des Menschen der Spétantike machte
Peter Brown bereits in seinem Werk The World of Late Antiquity (1971): ,,To sin was no longer merely to err:
it was to allow oneself to be overcome by unseen forces*: BROWN, The World of Late Antiquity, 53.
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kann der Damon mit der schwachen Seite der Protagonistin identifiziert werden, die mit
Zahnen und Klauen bekdmpft und am Ende besiegt werden soll. Die Schilderung des Ddmons
als eine externe Bedrohung fungiert ndmlich auch als Metapher der Innenwelt der
Protagonistin und deren Anliegen. Dabei entsteht eine Verflechtung bzw. Uberlappung
zwischen der AuRenwelt und der Innenwelt. Das bedeutet, der Ddmon kommt aus dem
Inneren der Martyrerin hinaus, um eine feste Gestalt in der Erzahlung anzunehmen und
dadurch von den Lesern und Zuhérern besser veranschaulicht werden zu konnen.®” Dies gilt
nicht nur far Juliana und Marina, die mit dem Damon als eine greifbare Kreatur konfrontiert
sind, sondern auch fiir Perpetua, in deren Martyrium der Damon als eine visionére Figur

erscheint.

Die Bemerkung von Peter Brown fuhrt zu einer psychologischen Dimension des
Themas. Vorausgesetzt, dass der Damon das schwachere Ich der inhaftierten Martyrerinnen
symbolisiert, welche mit sexuellen Versuchungen ringen, dann handelt es sich eigentlich bei
ihrem Gefecht gegen den Bdsen um ein exteriorisiertes Ringen der Protagonistinnen mit ihrer
eigenen Sexualitat. Die Sexualitat von Frauen wird in der byzantinischen hagiographischen
Literatur insbesondere auf zwei Weisen offengelegt: Zum einen kdnnen Frauen eine ,,aktive
Sexualitat” vertreten, im Sinne, dass sie sich als Subjekt sexueller Tatigkeiten darstellen, um
das sexuelle Interesse der Ménner zu erregen. Ein bekanntes Beispiel dafir ist die heilige
Maria von Agypten, die in der ersten Phase ihres Lebens ihrer eigenen sexuellen Begierde
folgt und zur Prostituierten wird (VMarAeg BHG 1042, Kap.18-23). Zum anderen werden

Frauen haufig mit einer ,passiven Sexualitt” geschildert, ndmlich als Objekt sexueller

57 Es sei hier erwahnt, dass der Patriarch von Konstantinopel Methodios I. wahrend seines Aufenthalts in Rom
(815-821), verfolgt vom ikonoklastischen Kaiser Leon V., mehrere Scholien zur Gefangnisszene der Marina
von Antiochien in die alteste einschlagige Handschrift (Paris. gr. 1470, spates 9. Jh.) bzw. ihre Vorlage
eigenhéndig eintrug, vgl. USENER, Acta S. Marinae, 3-14; EHRHARD, Uberlieferung, 1, 22; GAMILLSCHEG, Die
griechischen Texte, 5. Das vierte Scholion ist hier von Interesse: ,Wie sollte man denn glauben, dass die Heilige
durch die Gnade [Gottes] den Feind geistig besiegte, wenn er nicht erschienen wére und sie ihn nicht in
wahrnehmbarer und sichtbarer Weise ,entnervt* [d.h. bezwungen] hatte? (nég 8¢ Koi eiye mioTevEcOL 1) (yia
S Thig yapirog vikdoo TOv £x0pov vonrdg, €1 i kol eavtaldpevov éEevebpov aichntdg; MethSch S.50.12—
15, Hervorhebung hinzugefligt). Die Erscheinung des Damons in greifbarer Gestalt in der Erzahlung zielt also
meines Erachtens darauf ab, das Publikum vom inneren Kampf und Sieg der Protagonistin tber allerlei
Schwéchen zu tiberzeugen. Die Skepsis des Scholiasten gegeniber der Realitat der Gefangnisszene wird laut
Ernst Gamillscheg auch in anderen Scholien (z.B. 11, VIII, X und XII) angedeutet, vgl. GAMILLSCHEG, Die
griechischen Texte, 41-42, 43, mit Anm. 7, 45-46, 47, mit Anm. 2, 48, 50. Fiir die Edition der Scholien des
Patriarchen Methodios 1. s. USENER, Acta S. Marinae, 48-53. Zur Interpretation der Drachenerscheinung als
innerer Kampf Marinas s. auch MERKELBACH, Drache, 247. Peter Dinzelbacher glaubt dagegen, dass fiir die
mittelalterlichen Menschen der Teufel ,,ein sehr konkretes und lebendiges Wesen* sei, dazu s. DINZELBACHER,
Angst im Mittelalter, 9-10, 24.
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Avancen von unfrommen Mannern, welche sie auch zu vergewaltigen versuchen (s. weiter
unten). GemaR dem christlichen Ideal sollten also Frauen alle inneren und &uReren sexuellen
Versuchungen unterdriicken bzw. abwehren.% In der christlichen Wahrnehmung waren die
sexuellen Verlockungen wegen der Promiskuitat der griechischen Gotter mit Paganismus
gekoppelt. Vor allem der Gottervater Zeus erscheint in den hagiographischen Texten als eine
besonders unmoralische Figur (s. z.B. PMarCr BHG 1196, S.394.22-25). Uber Zeus hinaus
wird der Ddmon in den Mértyrerakten ebenso als eine unmoralische Gestalt skizziert, welche
die verdrangte und zugleich verbotene Sexualitat der Protagonistinnen versinnbildlicht. Die
Mértyrerinnen wollen ndmlich in ihrem Widerstand gegen Paganismus und Immoralitét
keinen sexuellen Versuchungen erliegen. Letztlich sollten die inhaftierten Mértyrerinnen als

christliche VVorbilder von Frauen den ,,inneren Damon* der Sexualitat Uberwaltigen.

Die verbale und korperliche Auseinandersetzung der jeweiligen Martyrerin mit dem
Dé&mon bzw. mit ihr selbst im Gefangnis ist von grolerer Bedeutung als jene mit dem
paganen Gegner, da die Erstere die Identitat der Protagonistin als Heilige vollstdndig und
endgultig bestimmen kann. Beim Verlassen des Kerkers ist die Protagonistin fest
entschlossen, die Endphase des Martyriums bzw. den Tod zu erdulden und deswegen kommt
auch die Erzahlung gleich danach zum Ende. Hierbei ist festzuhalten, dass die besagten
Geféangnisszenen nicht als eine Atempause fur die Protagonistin und das Publikum wie in
anderen Fallen dienten, weil genau an diesen Stellen der Schwer- und Ho6hepunkt der
gesamten Geschichte stattfindet. In diesen Szenen kulminiert die Spannung des Publikums
wegen des Zweifels und Schwankens der Protagonistin sowie wegen des ungewissen
Ausgangs. So wird der Damon bzw. das schwache Ich der Protagonistin zum Teil des
Schwellenraums des Gefangnisses. In Wirklichkeit spiegelt der geschlossene Gefangnisraum
den Raum des Geistes der Protagonistin wider. Als zum Beispiel Juliana den Ddmon besieqgt,
wirft sie ihn aus dem Gefangnis. Das symbolisiert die Ruhe und Glaubensfestigkeit, die sie
jetzt innerlich beherrschen. Kurz vor Schluss der Erzéhlung erscheint der Dd&mon wieder, um
das Urteil der Paganen zur Hinrichtung der Martyrerin gutzuheil3en. Beim fluichtigen Blick
der Protagonistin auf ihn wird er aber gleich von Angst beherrscht und verschwindet ganz

8 \/gl. SHAw, The Virgin Charioteer, bes. 200-210.
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und gar (PJulNic S.164.23-32; Met-PJulNic Kap.14). Der Damon stellt mehr keine externe

oder interne Bedrohung dar.

111.2. DIE INHAFTIERTE MARTYRERIN GEGEN UNFROMME MANNER

Die Episoden, in denen pagane Manner in den Kerker eintreten, mit dem Ziel, die inhaftierten
Mértyrerinnen sexuell zu missbrauchen, kénnen wie diejenigen mit dem damonischen
Element die christlichen Frauen bei ihrem Weg zur Heiligkeit beeinflussen. Die
nichtchristlichen Verfolger wollen ndmlich durch eine Vergewaltigung die Martyrerinnen
bezwingen und ihre spirituelle Entwicklung behindern. Im Gegensatz zu den Mértyrerinnen
erleben die inhaftierten Martyrer keine Vergewaltigungs- bzw. Verfiihrungsversuche weder
von anderen Ménnern, wie etwa Wéchtern und Mitgefangenen, noch von Frauen, die sich
eventuell im selben Kerker als Mitgefangene befinden oder als Besucherinnen vom paganen
Statthalter geschickt werden kdnnten, um dem Martyrer den Kopf zu verdrehen. Insgesamt
werden solche Episoden nur in den Leidensgeschichten von Martyrerinnen angetroffen, was

die Genderidentitat der betroffenen Erz&dhlungen bestarkt.

Ein solches Beispiel findet sich im Martyrium von Domna und Indes (PDomind BHG
822z, Kap.18; Met-PDomind BHG 823, Kap.19-22): Eine weibliche Nebenfigur, die Christin
Theophilia bzw. Theophila/Theophile,% ist in einem Haus (oikoc, oixickoc, oixia) in
Nikomedien eingesperrt und sieht sich mit den sexuellen Avancen ihrer paganen Aufseher
konfrontiert. Sie wollen die christliche Frau sexuell missbrauchen, doch werden ihre Plane
durch eine gottliche Intervention durchkreuzt. Als einer der Wéchter in den Haftort der
christlichen Frau eindringt, um ,,die unerlaubte Handlung* (t0 abéuitov &pyov, PDomind
Kap.18) zu begehen, hort er sie das Evangelium vorlesen. VVor Schreck wie gelahmt fallt er
der Martyrerin tot vor die FlRe. Der zweite, der die christliche Frau zum selben Zweck
besucht, verliert sein Augenlicht. Alle, die dieses ,,zligellose Verlangen® (v dxoéiactov
émBopiov, PDomInd Kap.18) erfiillen wollen, erleben eine dhnliche Bestrafung bzw.

konvertieren zum Christentum. Ein Engel bringt letztendlich die Mértyrerin aus diesem Haus

8 Als Theophilia (®so@iMia) erscheint sie in der vormetaphrastischen Version (PDomind Kap.18) und als
Theophila (@sogira) bzw. Theophile (@spiin) sowohl in der vormetaphrastischen (PDomInd Kap.27) als auch
in der metaphrastischen Fassung (Met-PDomInd Kap.19, 20, 37).
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und fuhrt sie zur Kirche von Nikomedien, die nach dem Text vom Kaiser Maximian in Brand
gesteckt wurde.’® So starb sie den Feuertod und ihr Name wird am Ende der Erzahlung zu
den Martyrern und Méartyrerinnen dieser Geschichte gezdhlt (PDomind Kap.27; Met-
PDomind Kap.37).

Zu bemerken ist, dass der Autor bereits am Anfang der oben angefiihrten Geschichte
durch die Bezeichnungen des Haftortes auf die boswillige Absicht der Wéachter hinweist. Das
Haus, zu dem die paganen Verfolger die Méartyrerin zur Inhaftierung fuhren, wird
metaphorisch als ,,der Ort der Zugellosen” (tov tomov TV axoAdotmv, PDomind Kap.18),
»die Werkstatt der Listernheit* (10 tig UBpewg épyaocthipiov, PDomind Kap.18; Met-
PDomind Kap.20) und ,,die Absteige der Zugellosen” (10 xotoydylov @V AKOAAGT®V,
PDomind Kap.18; vgl. Met-PDomInd Kap.20) charakterisiert. In Wirklichkeit nimmt der
Haftort ein Merkmal der paganen Verfolger an und wegen ihrer frevelhaften Handlungen der

Maértyrerin gegentiber wird auch er derart negativ beschrieben.

Sowohl die paganen Soldaten bzw. Wéchter als auch der Kaiser Maximian selbst
benehmen sich so skrupellos wie die von Ddmonen besessenen Menschen. Tatsachlich betont
der Autor der vormetaphrastischen Version, dass ihre Entscheidungen und Aktionen vom
Teufel motiviert sind (PDomInd Kap.18). Am Ende werden die Paganen entweder von Gott
bestraft oder vom Bdsen befreit. Vor Bewunderung des gottlich inspirierten Widerstands der
Mértyrerin, mit dem sie ihre Vergewaltigung verhindern kann, und wegen der gldnzenden
Anwesenheit des schonen Junglings bzw. Engels an ihrem Haftort treten einige Soldaten zum
christlichen Glauben tiber. Dieser Ubertritt zur christlichen Religion kann hier die Bedeutung
einer metaphorischen Lauterung vom Bosen annehmen. Mit anderen Worten kann die Szene
des Vergewaltigungs- bzw. Verflhrungsversuchs nicht nur die Identitat der Méartyrerin,
sondern auch jene der paganen Gegner beeinflussen oder sogar bestimmen.

Ein weiteres Beispiel bietet die Leidensgeschichte der drei jungen Schwestern Agape,
Irene und Chione. Ihr Martyrium wird in der Form einer Nebenhandlung in den
Mértyrerakten der Anastasia von Rom (PAnastRom BHG 82a, Kap.9-18; Met-PAnastRom

0 Die Brandstiftung an der Kirche von Nikomedien stellte wohl fiir die Byzantiner eine charakteristische Szene
dieses Martyriums dar, weil sie hdufig in der Form einer Miniatur die genannte Geschichte in illustrierten
Handschriften (s. Vat. gr. 1613, fol. 279; Athon. Lavra A 51 [427], fol.170r; London., B. L. add. 19352, fol.
95v) begleitet. Zu diesen Abbildungen s. DER NERSESSIAN, The Illustrations, XXV, 227-228.
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BHG 82, Kap.8-19) geschildert, welche aber einen wesentlichen Teil, also ungefahr ein
Viertel der gesamten Erzéhlung, ausmacht. Die drei Schwestern beharren beim Verhor durch
den Kaiser Diokletian in Rom auf dem christlichen Glauben und werden ins Geféngnis
geschickt. Dort besucht die Protagonistin Anastasia die jungen Frauen und gewahrt ihnen
Unterstutzung durch Ermutigung, Nahrung und Kleidung. Mittlerweile muss aber Diokletian
wegen dringlichen 6ffentlichen Angelegenheiten nach Mazedonien fahren. So beauftragt er
den Eparchen Dulcitius mit dem Verhor und der Bestrafung der drei christlichen Frauen. Der
Eparch, welcher sich durch ,hinterlistige Natur® (movnpd ¢@bVocer, PAnastRom Kap.12)
auszeichnet, 1&dt die Martyrerinnen gleich vor Gericht. Wéhrend der Interrogation wird er

aber zeitweilig blind und bringt aus Angst die Frauen wieder ins Gefangnis.

Im Anschluss daran werden die Aktionen des Eparchen auf folgende Art und Weise

beschrieben:

Spéter aber, nachdem sie eingekerkert worden waren und Hymnen und Lobgesénge an
Gott zu richten anhuben, wollte er [d.h. der Eparch] schnell hineinstiirzen und ihrer
vermeintlichen Zauberei unversehens das Handwerk legen. Nach Gottes Willen aber kam
er vom Weg ab und wurde irgendwie zu einem kleinen Haus in der N&he verschlagen,
das anscheinend als Kiiche fiir die Aufseher diente. Da drinnen stand er zwischen
Kochgefallen und Topfen und hatte den Verstand verloren und glaubte, dass er die
Jungfrauen in der Hand hétte. Er sah ruig im Gesicht aus, hatte ein verqualmtes Gewand

und war voller Rauch und Gestank.

votepov 08, émel kabelpybeicar TV &gic Bgov Duvov kol @OGV &iyovto, Opud HEV

glomdfjoar kol Onpdoal T® ATPodTTO TNV EKEIVOV MG PETO payyaveiov: Oeig 6& POVAT

g evbeiag mapaTpaneic Kai Tmg Tpdg Tiva TANciov oikickov mapeveyDeig, 0¢ on Toig

POAOELY gl dmTaveiov STEAEL &V O HOYELPIKOTS dryyelolg Kol yOTpauG TEPITLYOV EKPPOV

TE YEYOVMG KOl TG TopBEVOLS €V yepaiv Exetv dok®dV AGPOANG UeEV TNV dyiv, Aryvdog o8

v €60fjTa Kol kamvod TApNg kal duvomdiag £deikvuto. (PAnastRom Kap.12)
Die Absicht des Eparchen wird in der obigen Passage klar, obwohl sie vom Autor sehr diskret
formuliert ist. Dulcitius fasste ndmlich ins Auge, die Christinnen im Kerker zu besuchen und
wegen ihrer Unnachgiebigkeit und angeblichen Verwendung von Beschwdrungen mit einer

sexuellen Bestrafung bzw. Vergewaltigung zu unterwerfen. Stattdessen aber (ibte er am Ende
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sexuelle Handlungen mit dem Kochgeschirr aus, weil er vollig verwirrt an einen falschen Ort

geriet und die Kiichenobjekte mit den inhaftierten Frauen verwechselte.

Zur Auslegung der obigen Textstelle sind zwei wesentliche Punkte festzuhalten: Erstens
fasst der Eparch den Auftrag des Kaisers Diokletian zur Bestrafung der Mértyrerinnen als
Erlaubnis zu einem sexuellen Ubergriff auf. Das war eine beliebte Strategie, mit der die
nichtchristlichen Gegner die inhaftierten Frauen dazu zwingen wollten, den Vorsatz der
Keuschheit zu brechen und dem Christentum abzuschworen. So wirkt Machtmissbrauch
demoralisierend und zerstorerisch. Deswegen erlaubt Gott laut den Martyrerakten die
Ausfiihrung dieser Plane nicht. Zweitens erinnert uns die Beschreibung des Eparchen im
Moment seines sexuellen Aktes mit dem Kochgeschirr an das Aussehen der Damonen und
Drachen, welche auch dieselbe Absicht den gefangenen Martyrerinnen gegeniiber verfolgten.
Von spezieller Bedeutung ist die Tatsache, dass das Wort dvocwdia, ndmlich tbler Geruch
bzw. Gestank (s. hier weiter oben), in diesem Kontext in Anspruch genommen wird, um die

Unangemessenheit der Absicht und der Handlung des Eparchen zu betonen.

Die oben angefuihrte Szene entbehrt nicht einer gewissen Komik und kdnnte deswegen
das jeweilige (damalige und heutige) Publikum des Textes auch zum Lachen bringen, was
den Unterhaltungscharakter der Hagiographie als Trivialliteratur unterstreicht. Zum Begriff
,» Trivialliteratur* wirde auch jede amisante bzw. belustigende Darstellung einer Szene
gehoren. Unanstdndige Worte und sexuelle Handlungen konnten bei den Byzantinern
Gelachter auslésen.” Nach der Episode in der Kiiche strebt der Eparch auf den Kaiserpalast
zu und sucht beim Kaiser lautstark und unhoflich um eine Audienz an. Auch die
Nebenfiguren dieser Geschichte, und zwar die Stadtbewohner und die Soldaten vor dem
Kaiserpalast, lachen verachtlich Gber ihn und halten ihn wegen seines ansto3igen Benehmens
fur einen Narren. Mit all seinem Handeln ruft er zudem bei seiner Familie Scham hervor
(PAnastRom Kap.13). Als der Eparch aber wieder zu Sinnen kommt, schnaubt er vor Wut
und befiehlt, die Méartyrerinnen nackt vor Gericht zu bringen, um sie fir ihren Widerstand zu
bestrafen. lhre Kleidung vereinigt sich jedoch wie durch ein Wunder mit ihrem Korper und

wird zu einer Art zweiten Haut (ol yit@veg g devtepon odpkeg kol dépua, PAnastRom

"1'\Vgl. HINTERBERGER, ,,Messages of the Soul“‘, 136140, bes. 137.
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Kap.14), sodass den Zuschauern kein Anblick ihrer Nacktheit gewéhrt wird.”? Der Eparch

wird diesmal mit volliger Blindheit bestraft.

In der Folge Gbernimmt der comes Sisinnius die Angelegenheit der drei Schwestern.
Sisinnius verurteilt die zwei &lteren Schwestern, also Agape und Chione, zum Feuer und
beabsichtigt, die jingere Schwester Irene zur allgemeinen sexuellen Verfligbarkeit in ein
staatliches Bordell zu schicken. Er will ndmlich Irenes Ungehorsam durch das Verderben
ihrer Seele und ihres Korpers (duo kai yoynv kai odpa daebapeica, PAnastRom Kap.16)
ahnden. Die Protagonistin reagiert vor dem paganen Gegner mit einer sehr speziellen
christlich-moralischen Interpretation der Prostitution. Nach ihrer Angabe ist eine Handlung,
die mit Gewalt ausgefiihrt wird, obszon und die Verantwortung dafir soll nicht das Opfer,
sondern der Téter tragen (To 8¢ mpog Piav dPovAntmg Tpattdpevov, OmdTay oicypdv 1, Toic
Hev Mvaykoouévolg Tipmpio ovy apaptio dokel, To0g 6& Pracapévovg VTeLHHVOLG TOLET.
PAnastRom Kap.16). Die junge Frau stellt also klar, dass ihre mégliche Vergewaltigung
»hicht ihre eigene Siinde” (Obkovv éuov todto auaptnua, PAnastRom Kap.16) waére. lhrer
Meinung nach konnte somit der Vollzug dieser Strafe ihren Weg zum Paradies nicht
beeinflussen. Der Plan des comes wird realisiert und Irene kommt ins Bordell. Aber weil Gott
die Jungfréaulichkeit als wichtiges Prinzip fur die Heiligkeit einer Martyrerin erachtet, erspart
er der Protagonistin das unangenehme Erlebnis der Vergewaltigung. Eine Armee von Engeln
Gottes bringt Irene rechtzeitig aus dem Bordell und fiihrt sie auf einen hohen Berg, wo sie
am Ende vom Pfeil eines paganen Soldaten todlich getroffen wird (PAnastRom Kap.18). Auf
diese Weise erhalt sie wie ihre alteren Schwestern den Zustand der Keuschheit bis zu ihrem
Tod aufrecht.

Aus der letzten Leidensgeschichte wird ersichtlich, dass die Bestrafungen der drei
Schwestern durch die beiden Vertreter des Kaisers stark sexuell ausgerichtet sind. Die

méannlichen Gegner versuchen namlich hier, sowohl im privaten Raum des Gefangnisses als

2 Obwohl in diesem Fall die Strafe nicht erfolgreich vollzogen wurde, ist die Entbl6Rung von Martyrerinnen
in deren Leidensgeschichten haufig zu finden (s. z.B. ActPaulThec BHG 1710-1713, Kap.22; PPisEIAg BHG
1637z, Kap.7, Kap.10; Met-PPisElIAg BHG 1638, Kap.7, Kap. 10; PMarAnt S.37.19-21; VStephlun BHG 1666,
S.135.22-28, S.136.1-16; Met-VStephlun BHG 1667, S.121.1318-1344, S.122.1345-1352 [Entbl6Rung und
Folterung der Anna, der Schiilerin des heiligen Stephanos des Jingeren]). Dabei stellt die Nacktheit einer
Martyrerin das Ergebnis ihres Widerstands gegen die nichtchristlichen Verfolger dar. Zur Schilderung des
nackten Korpers der Mértyrerinnen in den Martyrerakten s. auch CONSTANTINOU, Female Corporeal
Performances, 34-38.
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auch im offentlichen Martyrium den Korper der Martyrerinnen als Objekt ihres sexuellen
Begehrens bzw. Voyeurismus zu behandeln, was Gott aber verhindert. Ihr Widerstand gegen
die unfrommen Mé&nner wird wie beim Kampf der oben erwéhnten Mértyrerinnen gegen
Dé&monen und Drachen mit der Erlangung der Heiligkeit belohnt. Das weibliche Element ist
jedenfalls nicht nur in der Identitdt der Protagonistinnen, sondern auch in der mit ihnen

verbundenen Erzédhlung vorherrschend.

Zusammenfassend konzentriert sich dieses Kapitel auf die erotische bzw. sexuelle
Komponente der Gefangnisszenen, in denen Damonen, Drachen und pagane Manner als
sexuelle Bedrohung fir die inhaftierten Martyrerinnen in Erscheinung treten. Die
Auseinandersetzung zwischen den Martyrerinnen und dem damonischen bzw. mannlichen
Gegner lasst sich  mit dem sexuellen Spiel von Dominanz/Macht und
Unterwerfung/Ohnmacht zwischen einer aktiven und einer passiven Rolle parallelisieren.
Obwohl der jeweilige Aggressor bei diesem Kampf eine aktive Rolle zu bernehmen
versucht, um die Martyrerin zu verfiihren, werden seine Pléane durchkreuzt. Die
Protagonistinnen zeigen nédmlich dabei nicht die vom Widersacher erwartete Passivitét,
sondern widerstehen mit gottlichem Beistand allen einschldgigen Verlockungen. Wéhrend
die inhaftierten Mértyrerinnen den bdsen Widersacher sowohl in der faktischen Realitat als
auch in der Vision erst nach einem heftigen leiblichen Kampf auBer Gefecht setzen, werden
die lGsternen Ménner durch gottliches Einschreiten abgewehrt, bevor sie mit den
Protagonistinnen in korperlichen Kontakt treten konnen. Dies spricht daftr, dass der Kampf
der Mértyrerinnen gegen das Déamonische als Projektion ihrer inneren und intensiven
Bekampfung mit ihrem schwacheren Ich dient. Ihr Geist ist bestrebt, sich gegen die
Leidenschaften des Fleisches durchzusetzen, was am Ende auch erreicht wird. In diesem
Kontext erweist sich die Gefangnisphase fir die hier behandelten Martyrerinnen als
Voraussetzung fir ihre spirituelle Vollkommenheit sowie flr die Erlangung ihrer Heiligkeit.
Die im Gefangnisraum stattfindende Dialektik zwischen sexueller Versuchung und
Widerstand stellt eine Besonderheit der Frauenmartyrerakten dar, wobei sie einen
wesentlichen Teil in der Erzéhlung einnimmt. Im Zusammenhang mit dem Gefangnisraum

wird also eine genderspezifische Erzéhimethode erkennbar.
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KAPITEL IV

PSYCHISCHE UND PHYSISCHE EMPFINDUNGEN IM GEFANGNIS:
DER WEG ZUR HEILIGKEIT

Anhand der bisherigen Analyse wurde die schwankende Haltung der christlichen Mértyrer
und Maéartyrerinnen dem Martyrium gegentber sichtbar: Einerseits tun sie dem
andersgldaubigen Richter Begehren und Bereitschaft kund, den Mértyrertod baldmoglichst zu
erdulden, um die Verbindung mit Gott zu erreichen. Andererseits kdmpfen sie gegen
Versuchungen, Anliegen und Zweifel menschlicher Natur an, wobei sie beispielsweise durch
ihre eigenen Predigten oder die Predigten ihrer Geféhrten moralische und emotionale
Unterstltzung finden; auch physische Unterstitzung wird ihnen durch eine Wundheilung von
Gott gewahrt (s. insb. Kapitel 2). Diese unterschiedliche Anndherung der christlichen
Protagonisten an die Priifungen des Martyriums wird von ihren jeweiligen psychischen und
physischen Empfindungen bestimmt, welche vom Raum, in dem sie sich befinden, und den

narrativen Figuren, mit denen sie in Kontakt kommen, abhéngig sind.

Das vorliegende Kapitel besteht aus zwei Abschnitten: Die erste Einheit konzentriert
sich auf die psychische Welt der christlichen Protagonisten, genauer gesagt auf ihre
Emotionen, welche im Gefangnisraum eine gewisse Schwéche der Mértyrer zu Tage bringen.
Diese Schwéche wird jedoch durch die Vorkommnisse im Kerker in Kraft umgewandelt.
Hier wird der ganze emotionale Entwicklungsprozess der inhaftierten Martyrer bis zur
Starkung ihres Glaubens bzw. ihrer Gesinnung verfolgt. Die zweite Einheit schliel3t dieses
Bild der Schwéache und Kraft durch die Untersuchung einer physischen Empfindung, also
des Schmerzgefihls, ab. Schmerzgefiihl aulRern die Méartyrer am hdufigsten im privaten und
geschlossenen Raum des Kerkers, wobei sie im offentlichen und offenen Raum des
Martyriums den physischen Schmerz unter Kontrolle halten. Bei naherer Beleuchtung der
Reaktion der Martyrer auf den Schmerz im Zusammenhang mit dem besonderen Charakter
des jeweiligen Raums wird die literarische Konstruktion des Gefangnisses und der Heiligkeit
in ihrer Komplexitat geklart. Wie im Folgenden gezeigt wird, haben psychische und
physische Empfindungen in der Erzahlung das gemeinsame Ziel, die Spiritualisierung der

inhaftierten Martyrer zu schildern. Das Gefangnis ermdglicht die psychische und physische
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Erstarkung der inhaftierten Martyrer und erweist sich auch im Hinblick auf Empfindungen

als Schwellenraum, der der spirituellen Reifung der Protagonisten dienlich ist.

1V.1. DIE EMOTIONALE ENTWICKLUNG DES MARTYRERS

Emotionen stellen einen neuen Forschungsbereich in der Byzantinistik dar. Dank der
unlangst erschienenen Monographie von Martin Hinterberger zum Thema des Phthonos in
Byzanz wurden nicht nur die Grundaspekte des Allgemeinbegriffes ,,Emotion®, sondern auch
die verschiedenen Parameter bestimmt, die man bei der Untersuchung einer solchen
Thematik in der byzantinischen Literatur beriicksichtigen sollte.! Aus der Betrachtung
unterschiedlicher medizinischer, psychologischer, philosophischer, soziologischer bzw.
anthropologischer, wirtschaftswissenschaftlicher, philologischer und kulturhistorischer
Studien, zugleich aber auch in Anbetracht der byzantinischen Literatur selbst, zieht Martin
Hinterberger folgende Rickschliisse auf die Emotionen: Emotionen bezeichnen einen
mehrdimensionalen Syndromkomplex; sie bestehen aus kognitiven Komponenten, namlich
aus Gedanken und Urteilen tUber die Welt, sie beruhen auf neurobiologischen VVorgangen im
Gehirn und dem restlichen Korper, sie werden innerlich erlebt und ausgedrickt, und sie
geben den Anstol? zu Handlungen. Neben einer geringen genetischen Veranlagung werden
Emotionen durch die jeweilige Kultur, Gesellschaft und Epoche beeinflusst.? Im Gegensatz
zur Emotion zeichnet sich das ,,Gefihl* nur durch einen Teilaspekt dieser komplexen
Gesamtheit von Faktoren aus, der im inneren Erleben bzw. der subjektiv erlebten und

bewussten Komponente der Emotion besteht.®

In der byzantinischen Welt waren die Emotionen bzw. ,,Leidenschaften (zé6n) mit den

anschlieenden korperlichen und sprachlichen Handlungen sehr eng verkniipft. Das heilit,

1'vgl. HINTERBERGER, Phthonos, bes. 1-10. Vor und nach der Verdffentlichung dieser bahnbrechenden Studie
hat sich Martin Hinterberger auch im Rahmen von mehreren Artikeln mit dem Thema der Emotionen befasst,
vgl. bspw. HINTERBERGER, Tranen in der byzantinischen Literatur, 27-51, bes. 27-31; HINTERBERGER,
Emotions in Byzantium, 123-134; HINTERBERGER, ,,Messages of the Soul*, 125-145.

2 Dieses Prinzip ist filr die mediavistische Emotionsforschung in den Geschichts- und Literaturwissenschaften
von enormer Bedeutung, vgl. ROSENWEIN, Histoire de I’émotion, bes. 41-45; ROSENWEIN, Emoational
Communities, bes. 14-17; EMING, Emotionen als Gegenstand mediavistischer Literaturwissenschaft, bes. 251—
252, 255-256, 258-260.

3 HINTERBERGER, Tranen in der byzantinischen Literatur, 27-28; HINTERBERGER, Emotions in Byzantium, 123-
125; HINTERBERGER, Phthonos, bes. 1-4.
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die Emotionen sollten im Zusammenhang mit dem Verhalten bzw. den kdrperlichen und
verbalen Reaktionen der Protagonisten aufgespiit und interpretiert werden.*
»~Emotionsworter”, namlich Worter, die Emotionen, wie etwa Trauer und Angst, benennen,
sowie ,,Emotionsepisoden®, also narrative Einheiten, die Emotionen beschreiben, sind am
meisten in der byzantinischen Historiographie und Hagiographie aufzufinden.® Im Gegensatz
zur Historiographie, in der die Emotionen einen positiven oder negativen Charakter haben
koénnen, sind die in den hagiographischen Texten dargestellten Emotionen meist negativ
konnotiert, da sie eine menschliche Eigenschaft bzw. Schwéche offenbaren, gegen die die
heiligen Protagonisten ankampfen miissen.® Auch die Einstellung der meisten Byzantiner zu
Emotionen wurde in groBem Malie durch das asketische Ideal und die hagiographische
Literatur beeinflusst, sodass die asketischen Verhaltensregeln einen breiten Anklang in der
byzantinischen Gesellschaft fanden.” Gleichwohl betonen Theologen wie Gregor von Nyssa,
Theodoret von Kyrrhos und Maximus Confessor auch die entscheidende Rolle der
Emotionen bei der Entwicklung der richtigen Haltung gegenliber Mitmenschen und Gott, die
in die Etablierung einer Kommunikation mit Gott miinden kann.® Jedenfalls steuert die
Schilderung von Emotionen in der Dbyzantinischen Literatur sowohl zum
abwechslungsreichen Textaufbau und abenteuerlichen Handlungsablauf als auch zur
Attraktivitat der Texte wesentlich bei.® Dies trifft auch im Kontext des Gefangnisses in den
hier untersuchten Martyrerakten zu. Ferner wird mein Ansatz die Beziehung zwischen

Emotionen und Raum erhellen, welche die bisherige Forschung zur byzantinischen Literatur

4 Vgl. HINTERBERGER, Tranen in der byzantinischen Literatur, bes. 30, 32, 44; HINTERBERGER, Emotions in
Byzantium, 126; HINTERBERGER, Phthonos, bes. 2-3, 7; HINTERBERGER, ,,Messages of the Soul*, bes. 127,
130-131

5> Vgl. HINTERBERGER, Tranen in der byzantinischen Literatur, bes. 29, 36, 40, 42; HINTERBERGER, Emotions
in Byzantium, 123-126, 129; HINTERBERGER, Phthonos, bes. 3, mit Anm. 11, 4-7, 10.

8 HINTERBERGER, Emotions in Byzantium, 127, 129; HINTERBERGER, ,,Messages of the Soul*, bes. 138-140.
Vgl. KAZHDAN — CUTLER, Emations, 691.

"Vgl. HINTERBERGER, Emotions in Byzantium, 129, 133. Fiir den allgemeinen Einfluss des Monchtums auf alle
Bereiche der byzantinischen Gesellschaft s. einfihrend BROWN, The World of Late Antiquity, 96-113, bes. 107.
Vgl. dagegen die Meinung von Béatrice Caseau: ,,Monastic lifestyles touched only a minority of Christians*:
CASEAU, Christian Bodies, 101-102, hier 101.

8 PAPADOGIANNAKIS, Dialogical Pedagogy, 94-104.

® Vgl. HINTERBERGER, Tranen in der byzantinischen Literatur, 29; HINTERBERGER, Byzantinische
biographische Literatur, 81; HINTERBERGER, Emotions in Byzantium, 124; HINTERBERGER, Phthonos, 10, 335,
338-339.
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nicht einmal gestreift hat.’° Die vorliegende Einheit soll letztendlich einen Beitrag zur

History of Emotions leisten.!

Mehrere Byzantinisten haben bereits dargelegt, dass die hagiographischen
Umarbeitungen des Symeon Metaphrastes im Vergleich zu seinen Vorlagen stark emotional
ausgestaltet sind: Bei seiner Studie zur Beziehung zwischen Hagiographie und Humanismus
im Jahr 1986 versuchte Franz Tinnefeld, ,,das besondere Interesse des Autors an der
Beschreibung menschlicher Empfindungen in verschiedenen Lebenssituationen® zu
demonstrieren.*? Im selben Jahr listete auch Wolfgang Lackner die in den metaphrastischen
Texten geschilderten Tugenden bzw. Emotionen eines Heiligen auf, welche er als ,,Zeugnisse
fiir die histoire des mentalités“ auswertete.'® Im Jahr 2009 sprach Martin Hinterberger von
wstarker Emotionalisierung” der metaphrastischen Texte.!* 2017 untersuchte Stratis
Papaioannou die Anwesenheit von ,intensiven Emotionen® (intense emotions) in den
hagiographischen Romanen des metaphrastischen Menologions.* Dieses Phanomen ist aber
nicht nur in der Hagiographie, sondern auch in der Historiographie ab dem 9. Jahrhundert zu
beobachten.® Mit meiner Analyse der vormetaphrastischen Texte und durch einen — soweit
maoglichen — Vergleich zwischen vormetaphrastischen und metaphrastischen Versionen
derselben Leidensgeschichten werde ich allerdings zeigen, dass sich manchmal die
vormetaphrastischen Martyrerakten, insbesondere im Kontext des Gefangnisses, in
emotionaler Hinsicht als sehr ergiebig erweisen. Aus diesem Grund kdnnen sie auch zur

Erforschung der Emotionalitat bzw. ihrer Darstellung in Byzanz beitragen.

10 Beziiglich des westlichen Mittelalters finden sich hingegen treffende Beispiele fir den Zusammenhang
zwischen Raum und Emotionen in Beitrdgen von Barbara H. Rosenwein, vgl. ROSENWEIN, The Places and
Spaces of Emotion, 505-536; ROSENWEIN, Emotional Space, 287-303.

11 Zu einer ausfihrlichen History of Emotions s. SCHNELL, Haben Geflihle eine Geschichte? Fir eine
Einflihrung in die Methoden der Emotionsforschung und die Analyse der Emotionsdarstellungen in literarischen
Texten des Mittelalters s. EMING, Emotionen als Gegenstand mediévistischer Literaturwissenschaft, 251-273.
12 TINNEFELD, Hagiographie und Humanismus, 351-353, hier 351. Vgl. PEYR [SCHIFFER], Zur Umarbeitung
rhetorischer Texte, 150, mit Anm. 35.

13 LACKNER, Die Gestalt des Heiligen, 523-536, hier 529. Vgl. PEYR [SCHIFFER], Zur Umarbeitung rhetorischer
Texte, 150, mit Anm. 34.

14 HINTERBERGER, Byzantinische biographische Literatur, 77-81, hier 77. Vgl. HINTERBERGER, Phthonos, 336
337.

15 PAPAIOANNOU, Christian Novels, bes. xvi—xvii, xix, 284, Anm. 9, 291, Anm. 13, 298, Anm. 14, 307, Anm.
9, 310, Anm. 52, hier xix. Vgl. HINTERBERGER, Byzantinische biographische Literatur, 77-78, mit Anm. 76.
16 HINTERBERGER, Emotions in Byzantium, 129.
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Die Emotionen der narrativen Figuren in den Méartyrerakten spiegeln jeweils ihre
Ansicht tber den Gefangnisraum wider — oder umgekehrt: Die Auffassung der narrativen
Figuren tber die Inhaftierung deckt die Emotionen auf, welche bei ihnen der Gefangnisraum
hervorruft. Pagane Verfolger und christliche Martyrer unterscheiden sich durch ihre Haltung
und emotionale Situation sehr stark voneinander. Der jeweilige Gegner verwendet das
Geféangnis als Einschiichterungsmalinahme zur Bekehrung der Martyrer. Im Gegensatz zu
Symeon Metaphrastes, der die folgende Episode ganzlich weglésst (vgl. Met-PMarCr BHG
1197), weist der anonyme Hagiograph des vormetaphrastischen Martyriums der zehn
Mértyrer von Kreta (PMarCr BHG 1196) darauf hin, dass der pagane Prokonsul Platimaios
die erste Phase des Verhdrs tberspringt und sofort nach der Festnahme der Mértyrer befiehlt,
sie ins Gefangnis zu werfen und die Folterungen vorzubereiten. Durch diese Drohungen zielt

er eigentlich darauf ab, die Martyrer einzuschichtern:

Als er [d.h. der Prokonsul Platimaios] sie [d.h. die Martyrer] sah, griff er weder auf
Schmeicheleien noch auf wohlwollende Worte zuriick; er bat [die Martyrer] nicht einmal
um das Ubliche wie alle anderen, namlich vom Opferfleisch zu essen. Doch er
veranlasste sie, statt einer Kirche das Geféngnis aufzusuchen, und befahl, allerlei Gerate
und das gesamte Arsenal von Folterwerkzeugen flr den folgenden Tag vorzubereiten, in

der Hoffnung, durch seine Drohung die Seelen der Heiligen zu erschittern.
oV¢ OeacapeEVOG, 0K €1 KOAOKEIOY 00O PIAGVOp®TOV AdYOV ETPATT], OVOE TO KOOV O
TOUTO TPOCETPEYNTO, KaBdmep ol Aotmol mAvTeg, €ig TO UlpoPayijcol GAAL TOLET pev
adToOVg GvTl ékKkAnciog oikfjoal 10 decumtpov, mMHocHV O& pNYovVIV Kol 7oV
Bacaviotinplov dpyavov Ekélevoey gig Ty otepaiay mopackevdlechar, dmelf Tapdéo
gamioag tag v ayiov yoyoc. (PMarCr S.391.1-6)
In der obigen Passage wird also durch die Dramatisierung des Auftakts einer unmenschlichen
Leidensgeschichte nicht nur der abschreckende Charakter des Gefangnisraumes, sondern
auch die Grausamkeit des Prokonsuls unterstrichen. Erst nach ihren an Gott gerichteten
Gebeten und der Erscheinung eines gottgesandten Engels in ihrem Schlaf konnten sich die

inhaftierten Mértyrer vollends beruhigen (fievyacav n6éwc, PMarCr S.391.25).

In Wirklichkeit geht der pagane Gegner davon aus, dass der Geféngnisraum den
Mértyrern Angst und Schrecken einfloBen und sie somit zur religiésen Konversion vom

Christentum zum Paganismus flhren kann. Mit anderen Worten wird das Gefangnis als
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Schwellenraum dargestellt, von dem aus der Perspektive des Verfolgers erwartet wird, durch
die Aktivierung bestimmter Emotionen die Bekehrung der Martyrer zu erwirken. Diese
Erwartung deutet zugleich an, dass das Gefangnis bzw. die Inhaftierung bei allen narrativen
Figuren, auch beim paganen Gegner und dem intratextuellen Publikum, d.h. den Zuschauern
des Geschehens, gewisse Emotionen auslosen kann. Der Raum des Geféngnisses ist
allgemein mit Emotionen wie Angst und Schrecken gekoppelt.!” Durchaus erfiillt sich —
zumindest anfanglich — die Erwartung des paganen Gegners: Beim Betreten des Gefangnisses
werden die Martyrer meist in Furcht versetzt. Es sei hier an den Fall der Marina von
Antiochien erinnert, die wahrend ihrer Inhaftierung durch den Drachen bzw. ihre eigenen
Schwaéchen in grolle Angst gerét (éyéveto &v peydhm pdfe, PMarAnt BHG 1165, S.25.34,
Hervorhebung hinzugefiigt, vgl. hier Kapitel 3).18 Doch durch das Geschehen im Geféngnis,
namlich die Erscheinung einer gottgesandten Taube und die Uberwindung der damonischen
Bedrohung, bekommt Marina Mut und Kraft, sodass sie am Ende mit einem neuen

spirituellen Status den Geféangnisraum verlasst.

In der Regel Gberwinden Martyrer und Martyrerinnen wie Marina ihre ursprunglichen
Schwaéchen und Angstgefiihle im Gefangnis und sind dann bereit, der 6ffentlichen Folter mit
Freude und Tapferkeit entgegenzugehen. Nach der Beruhigung und Ermutigung durch Gott
im Kerker werden zum Beispiel die zehn Martyrer von Kreta dem Gericht mit Mut und
Freude vorgefuhrt (Aopoaléor 1€ xai yaipovres kotodneaot [Sic] to dwaotiprov. PMarCr
S.391.20, Hervorhebung hinzugefigt). Dann teilen die Mértyrer dem paganen Richter
geradezu mit, dass seine Folterungen ihnen ,Freude und Jubel” (yopd kai dyoAliooig,
PMarCr S.394.9) bereiten. Nach der Ermutigung durch die Stimme Gottes im Gefangnis
wird auch der Mértyrer Hermylos ,,mit leuchtender Seele, leuchtenden Augen und groRter
Freude im Herzen“ (poidpd yoyil, eadpoic dupact, TAnpng ndovilg v kapdiov, Met-
PHermStr BHG 745, Kap.7) dem Gericht vorgefiihrt. Die innerliche Freude des Martyrers
spiegelt sich in seinem Gesicht und strahlt aus seinen Augen. Laut dem Text bezeugt sogar

die dulere Erscheinung des Protagonisten im Allgemeinen seine emotionale Verfassung

7 Fir die Wahrnehmung der Angst und deren verschiedene Erscheinungsformen in Byzanz s. KAZHDAN, Fear,
780-781. Angst hatten die Byzantiner vor mehreren Situationen, wie etwa vor Naturkatastrophen, Krankheiten
bzw. Epidemien und soziopolitischen Herausforderungen, vgl. SERBAN, La peur, 187-193. Fiir das Angstgefihl
im Mittelalter allgemein s. DINZELBACHER, Angst im Mittelalter.

18 Zum Angstgefiihl als Reaktion der mittelalterlichen Menschen auf die Erscheinung des Bdsen s.
DINZELBACHER, Angst im Mittelalter, bes. 9-10, 23-66.
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(todto yap 1 EEmbev Oyig éonuavey akpipdg, Met-PHermStr Kap.7). Trotzdem ist der
pagane Kaiser Licinius nicht in der Lage, die Emotionen und das Aussehen des Mértyrers
richtig zu interpretieren: Er l&chelt ironisch und schiittelt seinen Kopf, wobei er erwartet, dass
der Mértyrer im dunklen Geféangnis auf den christlichen Glauben verzichten wiirde (Met-
PHermStr Kap.7). Die positive Einstellung der Méartyrer dem Martyrium gegenber ist aber
nicht nur an ihrem Aussehen, sondern auch ihrem Handeln zu sehen, weil sie am Ende ihres

Leidens mit Ausdauer und Festigkeit zur Hinrichtung schreiten.

Das Geschehen im Geféangnis hilft den Martyrern nicht nur das 6ffentliche Martyrium
mit Entschlossenheit zu erdulden, sondern auch die Inhaftierung selbst positiv
wahrzunehmen. Genau deswegen wollen die inhaftierten Martyrer aus dem Geféangnis nicht
entkommen, auch wenn sie diese Moglichkeit haben (vgl. Kapitel 2). Als der Martyrer
Mamas mit noch vierzig Christen in Gefangenschaft geréat, befreit er sie von ihren Fesseln
und macht durch sein Gebet die Gefangnistore auf wundersame Weise auf, sodass seine
Mitgefangenen aus dem Kerker entkommen kdnnen. Mamas hingegen bleibt alleine im
Kerker und wird durch die Anwesenheit bzw. Unterstiitzung eines Engels auf die zuk{nftigen
Bewéhrungsproben vorbereitet (6 6& povog &v i @uAaki] dmoAeinetat, AyyeAMK] TapovVoiq
PO TOVG péAAOVTOC dydvag otopovuevoc. Met-PMam BHG 1018, Kap.14). Das Gefangnis
dient also auch in emotionaler Hinsicht als Schwellenraum, in dem zwei gegensatzliche
Emotionen, ndmlich Angst und Freude, unter ein Dach gebracht werden, wobei die Angst der
inhaftierten Martyrer schlussendlich in Freude umgewandelt wird. Diese Anderung des
emotionalen Zustands der Méartyrer zeigt die erfolgte Bewusstwerdung ihrer religidsen

Aufgabe, die sie dann durch das Martyrium in die Tat umsetzen.

Tatsachlich héngt die Erfullung der Aufgabe der christlichen Martyrer, namlich die
Erduldung des Martyriums bis zur Hinrichtung, von ihrer emotionalen Stimmung ab. Ein
treffendes Beispiel daflr bietet die vormetaphrastische und metaphrastische Vita des
ikonophilen Stephanos des Jingeren (VStephlun BHG 1666; Met-VStephlun BHG 1667):
Stephanos befindet sich im Kerker zusammen mit anderen zukinftigen Martyrern, welche
durch die zuvor praktizierten Folterungen verstimmelt wurden. Stephanos halt seine
Mitgefangenen dazu an, verschiedene Leidensgeschichten von vorherigen Mértyrern zu
erzéhlen, um durch deren Beispiele ihre Bereitschaft zum Martyrium zu starken (VStephlun
S.161.9-11; Met-VStephlun S.161.2323-2324, S.162.2325-2327). Durch diese traurigen
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bzw. schmerzhaften Berichte (Avanpa kai 6dvvnpa pnoévta) brechen alle Manner in Trénen
aus (VStephlun S.162.1-2; Met-VStephlun S.163.2356-2358). Eine stark emotionale
Erzahlung, welche den Schmerz und das Leiden vorheriger Martyrer in allen Einzelheiten
darlegt, fihrt ndamlich die inhaftierten Ménner dazu, sich ihr eigenes Martyrium lebhaft vor
Augen zu stellen. Damit werden sie sich gleichzeitig ihres bevorstehenden Todes bewusst
und vergieRen Tranen der Trauer.® Auf der einen Seite kdnnen diese Tranen ihre Spiritualitat
offenbaren, zumal sie sich dadurch auf den Tod und die Verbindung mit Gott im Paradies
vorbereiten.?® Auf der anderen Seite aber muntert Stephanos durch Belehrung seine
Mitgefangenen auf, da er dartiber besorgt ist, ob sie wegen ihrer Trauer den Mut verlieren
(818GoKmV TOVC cLVOECUDTOG TOTEPUG 1) Ekkakelv &v taic Oliweorv [Eph 3.13], VStephlun
S.163.24-25; vgl. Met-VStephlun S.165.2396-2399). Die Ubermé&Rige Trauer und Angst
kdnnen namlich zu Feigheit und Aufgabe des Martyriums fuhren. Deswegen betont der
Mértyrer-Protagonist, dass man bis zur Endphase des Martyriums Dankbarkeit gegenuber
Gott und Ausdauer haben soll, um sich den Martyrerkranz und im weiteren Sinne die
Heiligkeit zu verdienen (VStephlun S.162.7-8; Met-VStephlun S.163.2363-2365). Das
Geféangnis bietet den Mértyrern die Zeit und Gelegenheit, sich durch die Kommunikation mit
Gott und den Mitgefangenen emotional zu entwickeln und zuversichtlich zu werden. Daraus
folgt, dass der Weg zur Heiligkeit mit der emotionalen Entwicklung der inhaftierten Martyrer

einhergeht.

Auffallig ist, dass die inhaftierten Martyrer auch andere Christen, die sie im Geféangnis
besuchen, durch Ermutigung und Beseitigung des Angstgefiihls Gberzeugen, den Weg des
Martyriums zu gehen. Der folgende Fall ist von besonderem Interesse: Obwohl der Offizier
Varus die Hauptrolle in der Erzdhlung spielt, erfahren wir bereits am Anfang der Geschichte,
dass er seinen christlichen Glauben aus Angst nicht offenbaren will, um nicht auf grausame
Weise ums Leben zu kommen (époPeito yap oporoyficor tov Xplotov @avepds, iva un
Kak®d¢ amoieitan (PVar BHG 1862, Kap.1; vgl. édedoiket, Met-PVar BHG 1863, Kap.1). Die
Angst des Protagonisten wird in der vormetaphrastischen Version des genannten Textes auch

19 Uber die Tranen und ihre Funktion in der byzantinischen Literatur s. HUNT, Joy-bearing Grief;
HINTERBERGER, Tranen in der byzantinischen Literatur, 27-51; GRUNBART, Der Kaiser weint, bes. 96-104;
GIANNOULI, Die Tranen der Zerknirschung, 141-155. Zum Thema der Trauer in der byzantinischen Kunst s.
MAGUIRE, The Depiction of Sorrow, 122-174.

20 Fir die Tranen als Zeichen der Spiritualitat in einem vor allem asketischen Kontext s. UTHEMANN, Contrition,
528. Vgl. HINTERBERGER, Trénen in der byzantinischen Literatur, bes. 33-41, 46-51.
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an anderen Stellen unterstrichen. Beispielsweise vertraut Varus den zukinftigen Mértyrern,
welche im Geféangnis auf ihre Hinrichtung warten, sein Anliegen an: ,,Ich habe Angst davor,
mich zum christlichen Glauben zu bekennen, um nicht auf schlimme Weise umzukommen*
(poPodpon oporoyfioat, tva un dmorlvouot kokdg. PVar Kap.2). Die inhaftierten Ménner
geben ihm gleich eine einfache, aber treffende Antwort: ,,Niemand, der in Angst gerét,
erreicht das Ziel* (ovdeic poPoduevoc teletodtar, PVar Kap.3). Das Verb teietotton, dem
das Nomen tekeiowoig entstammt, ist doppeldeutig. Einerseits ist damit die VVollendung des
Martyriums durch den Tod des Méartyrers gemeint, andererseits aber wird auch die —
spirituelle — Vollkommenheit (perfection) des Martyrers durch die Erlangung des Paradieses
und der Heiligkeit angedeutet. Diese doppeldeutige teleimwoig wird auch der Protagonist
Varus am Ende der Erzéhlung erreichen. Die Begegnung sowie das Gespréch des Varus mit
den zukunftigen Martyrern im Kerker erweist sich demnach als von zentraler Bedeutung
sowohl fur die emotionale Entwicklung des Protagonisten selbst als auch fiir den
Handlungsablauf. Nach dieser Episode im Gefangnis bringt Varus den Mut auf, seine
christliche Identitat in aller Offentlichkeit preiszugeben und das Martyrium zu erleiden (PVar
Kap.4). Die Bedeutung des Gefangnisses als emotionsspezifischer Schwellenraum wird hier

durch die Schilderung der Ermutigung des Varus wiederum betont.

Auch der pagane Gegner selbst stellt manchmal fest, dass das Gefangnis, in dem die
Ermutigung der Martyrer stattfindet, eine Gefahr flr seine Interessen darstellen kann. Diese
Maglichkeit wird auf eindringliche Art und Weise im vormetaphrastischen Martyrium des
Epimachos (BHG 593) geschildert: Eine Menge von anonymen Christen wird wegen ihres
Widerstands, den alten Géttern zu opfern, vom paganen Verfolger Apellianos festgenommen,
gepeinigt und dann bis zur VVorbereitung der nachsten Folterungen verhaftet. Der Martyrer-
Protagonist Epimachos, der sich bald darauf freiwillig an die rdmische Behotrde ausliefert,
landet ebenfalls im Gefangnis. Was dort im geschlossenen und privaten Raum des Kerkers
geschah, erfahren wir aber erst im Nachhinein, und zwar beim ndchsten Auftritt der
inhaftierten Christen im Offentlichen Raum. Vor ihrem paganen Gegner sind sie jetzt sehr
tapfer und bereit, die grausamen Folterungen zu ertragen (dvdpilopévoug Emmold Koi
poBHove Yevouévoug mepl tag devag Pacdvovg, PEpim Kap.5; vgl. Met-PEpim BHG 594,
Kap.5). Durch missbilligende AuRerungen und hartniackigen Widerstand gegen Apellianos

zeigen sie ihre gestarkte Haltung (obtwc avtd dvtéotoay kai DBpioav avtd, PEpim Kap.5),
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sodass er sich bei ihren Gefangniswartern nach dem Grund ihrer Gesinnungsénderung
erkundigt. Laut deren Antwort ermutigte Epimachos durch seine christliche Belehrung im
Kerker nicht nur seine Mitgefangenen, sondern fiihrte auch die Gefangniswarter selbst zum
Christentum. Im Gegensatz zum obigen Fall des Protagonisten Varus, der bei seinem Besuch
im Gefangnis Ermutigung von den inhaftierten Martyrern erfédhrt, muntert Epimachos im
vorliegenden Fall die anderen inhaftierten Christen auf. Jedenfalls bringen die Worte der
Geféangniswarter den paganen Gegner Apellianos derart in Zorn (Bvuwbeig, PEpim Kap.6),
sodass er gleich ihre Enthauptung anordnet. Hierauf ladt Apellianos Epimachos vor Gericht
und teilt ihm ausdriicklich mit, dass er seinen Tod nicht l&nger zu verschieben beabsichtige,
damit dieser keine anderen Gefangenen zum Christentum bekehren kénne (PEpim Kap.7).
Die ganze Szene mit den Geféangniswartern und der Reaktion des Apellianos unterlésst
Symeon Metaphrastes in seiner Uberaus kurzen Fassung des genannten Martyriums (vgl.
Met-PEpim BHG 594). Seiner Mitteilung zufolge fasst also der pagane Gegner den
Aufenthalt des Protagonisten im Gefangnis als Bedrohung fir die Erreichung seiner
Zielvorgabe auf, namlich alle Christen zum Paganismus zu bekehren, und versucht, die
Funktion des Gefangnisses als Ubergangsraum der Paganen zum Christentum aufer Kraft zu
setzen. Darum schickt er tatsachlich den Protagonisten nicht mehr ins Gefangnis, sondern

gleich zur Folterung und Hinrichtung.

Neben den Emotionsepisoden im Geféangnis, in denen man meistens den Verlauf der
emotionalen Erstarkung der Martyrer betrachten kann, bestétigen einige Félle, dass die Haft
durch die Emotion der Angst zur Feigheit und Aufgabe des Martyriums fiihren kann. Ein
solches Beispiel bieten die vormetaphrastischen und metaphrastischen Martyrerakten des
Hieron durch die Schilderung der Geschichte eines christlichen Mitgefangenen namens
Viktor (PHier BHG 749, Kap.11; Met-PHier BHG 750, Kap.6). Viktor, der sich zusammen
mit seinen Gefahrten im Gefangnis befindet, setzt den Aufseher bzw. Haftstrafenregistrator
(kopevtapnoiog) daruber in Kenntnis, dass er ,,wegen der Schwéche seiner Natur und seiner
Feigheit” (aobeveig pooemg kai dethiq, PHier Kap.11) von den Fesseln und den kinftigen
Folterungen befreit werden mochte. Daher bittet Viktor den Aufseher darum, ihn in seine
Bucher einzutragen, womit seine Bekehrung zum Paganismus gemeint ist. Dabei l&sst Viktor
sein Handeln von seiner Angst und Furcht bestimmen. Die dramatische Dimension dieser

Szene wird in der metaphrastischen Version durch die Selbstreflexion des Protagonisten
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Hieron in der Form von quélenden Fragen verstarkt (z.B. Warum hast du, Viktor, das ewige
Leben gegen das vorlbergehende Leben getauscht? Met-PHier Kap.6). Aus Feigheit und
Angstlichkeit das Martyrium und die damit einhergehende Gefangnisphase nicht zu erleiden,
zieht also in der Folge den Verlust des Paradieses und der Heiligkeit nach sich.

Auch Theodotos und Rufina, die Eltern des Martyrers Mamas, werden wegen ihres
christlichen Glaubens aufgegriffen und zum Statthalter von Caesarea in Kappadokien
gebracht, der sie — wie der Prokonsul Platimaios im Fall der zehn Méartyrer von Kreta — aus
Grausamkeit gleich ins Gefangnis wirft. Im Kerker bringen sie ihre Emotionen zum
Ausdruck: Vor der grausamen Haltung des paganen Tyrannen hat Theodotos Angst und
ersucht Gott um einen unmittelbaren Tod, was gleich danach geschieht (Met-PMam Kap.2).
Rufina, die ubrigens wahrend der Verhaftung mit Mamas schwanger war, bringt ihr Kind
wegen der Strapazen im Gefangnis vorzeitig zur Welt und ist tber den Tod ihres Mannes
sehr betribt (Povgiva tv €k 100 deoumnpiov un @eépovca Kakomddeiov, GAL’ AdPmG
tekodod [...]. EAdmer dervadg adtiv 1 Tod avopog terevtry, Met-PMam Kap.3, Hervorhebung
hinzugefiigt). Sie denkt aber auch Uber die Grausamkeit des Statthalters sowie ihren
bevorstehenden Tod bzw. das Jingste Gericht nach und zittert geradezu vor Angst (1 tod
NYEUOVOG OUOTNG dedotkévar TePl TV EoYAT®OV AOTNV Kol tpéuery éroier, Met-PMam Kap.3,
Hervorhebung hinzugefligt). So klagt Rufina heftig Gber ihren toten Mann und vergieft
Trénen der Trauer. Nach ihrem Gebet zu Gott stirbt auch sie im Kerker, wobei die Erziehung
ihres Kindes eine fromme Frau namens Ammia bernimmt. Auf diese Weise werden auch
die Eltern des Martyrers Mamas als Heilige anerkannt und gemaR dem christlich-orthodoxen
Kalender am 31. August gefeiert.? Der grobe Charakter des paganen Verfolgers wird
dementsprechend durch seinen Entschluss zur unmittelbaren Einkerkerung des Paares
herausgestrichen, wobei der Gefangnisraum die beiden Protagonisten dazu flhrt, ihren
Emotionen freien Lauf zu lassen. Im vorliegenden Fall kdnnen die misslichen
Haftbedingungen sowie der Blick auf das Jenseits die Emotionen der Trauer und der Angst

intensivieren.

Die Dramatisierung des Geschehens durch die Darstellung der schmerzhaften

Vorkommnisse und der jeweiligen Emotionen der narrativen Figuren bezieht sich auf die

2L MARAVA-CHATZINIKOLAOU, O dyroc Méuag, 12, mit Anm. 2.
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Maoglichkeit einer Erzéhlung, das aulertextuelle Publikum auf emotionaler Ebene
anzusprechen. Mit anderen Worten versuchen die Hagiographen, durch die genaue
Beschreibung der Innenwelt verschiedener narrativer Figuren bei den Rezipienten des Textes
gewisse Emotionen hervorzurufen. Somit wird auf indirekte Art und Weise eine emotionale
Kommunikation zwischen der Erzahlung und den Rezipienten des Textes etabliert.?? Ein
Paradebeispiel daftr findet sich im vormetaphrastischen Martyrium von Akepsimas, Joseph
und Aeithalas (BHG 19), gemal} dem die drei Manner nach ihrer grausamen Folterung durch
den persischen Konig Schapur 1. drei Jahre im Gefangnis zubrachten:

Aber die wahren Soldaten Christi ertrugen um seinetwillen jede Mihsal und
Misshandlung. Sie verbrachten drei Jahre eingeschlossen bei Hunger, Durst, Kélte und
Nacktheit. Sie fanden von niemandem eine Unterstlitzung in der Not, auRer vielleicht
von den Mitgefangenen, die hinausgingen und um eine kleine Hilfeleistung fir sich selbst
und die Martyrer baten. Die obersten Aufseher, die im Gefangnis Wache hielten,
beobachteten ihre unertragliche Mihsal und schweren Hunger, hatten Mitleid mit ihnen

wegen ihres hohen Alters und brachen in Klage und Trénen aus.

AM. ol yevvaiol 100 Xpiotod otpatidtor miooav OAlyly kol Kdkwow o avTtov
VTOUEVOVTEC, &V melvn kad Sy, &v Wiyel Kol youvotn Tt &ml Tpieti] ypOvov KATUKAEIGTOL
detéleocay, undaudbev &yovteg tijg évdeiog moapapwbiov, TNV &l un ano Tdv
ouvdesUimV, EEEPYOUEVOV KOl TPOGAUITOOVTOV £0VTAOV TE YApV Kol TG TV LapPTOP®V
ghayioTng émyopnyNoems: OV kol Tac Apopritovg OAELS Kai THY Tod Ao YaAeTdTNTO
kaBopdvteg ol Tij eipkti] Tpookadnuevol pvAokeg 10 & PabD yiipag katektilovio kol
TPOg GdVpUOVS Kal ddkpua petepépovto. (PAcepsJosAeith S.538.23-28)
Diese Szene ist auch bei Metaphrastes (vgl. Met-PAcepsJosAeith BHG 23, Kap.11) ohne
wesentliche inhaltliche Unterschiede anzutreffen. Metaphrastes erldutert aber naher die
Haltung der Gefangnisaufseher und stellt die Ursache ihrer Trénen klar: ,,Da sie aus Angst
vor dem Richter nichts zu ihrer Unterstiitzung unternehmen konnten, hatten sie nur Mitleid
mit ihnen [d.h. mit den inhaftierten Mdrtyrern] und boten [ihnen] Tranen des Mitgefuhls*
(00dev 8¢ ThV gig Bepameiav dpdcat did TOV TOD SIKAGTOD POBOV SUVAUEVOL GUVTAYOV ODTOIC

uovov, kai 10 Tig cvpunadeiog mpooépepov daxpvov. Met-PAcepsJosAeith BHG 23, Kap.11).

22 Zur Untersuchung der emotionalen Kommunikation zwischen Text und Publikum angesichts der
byzantinischen Martyrerakten s. auch PAPAVARNAVAS, The Role of the Audience, 79. Zum theoretischen
Hintergrund der emotionalen Kommunikation in narrativen Texten s. KOcH, Trauer und Identitat, 48.
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Mitleid zeigten aber auch die Mitgefangenen, welche den Protagonisten geringfugigen
Beistand durch die Gewéhrung von Lebensmitteln leisteten. Empathie bzw. Mitleid galt laut
den Schriften der spatantiken Kirchenvater allgemein als eine der wichtigsten christlichen
Tugenden.? Alles in allem fokussiert der Text in dieser Episode auf die Schilderung der
unangenehmen Haftbedingungen und der Emotion des Mitleids, welche die Nebenfiguren,
namlich die Mitgefangenen und die Aufseher, fur die inhaftierten Martyrer empfinden.
Dadurch fhrt der Text zur Ergriffenheit und Aktivierung des Mitleids beim auf3ertextuellen
Publikum, welches wie das intratextuelle Publikum (d.h. die Nebenfiguren) die schwierige
Lage der inhaftierten Martyrer erkennen kann. Das intratextuelle Publikum dient namlich

hier auf emotionaler Ebene als Identifikationsfigur fiir das auRertextuelle Publikum.?*

Zwischen dem intratextuellen bzw. aulRertextuellen Publikum und den Martyrern gibt es
dennoch einen gewissen emotionalen Abstand, den das jeweilige Publikum trotz der
AuBerung seines Mitgefiihls nicht ausgleichen kann. Sowohl die Nebenfiguren in der
Erzahlung als auch die Leser/Zuhorer des Textes kdnnen sich nicht vollstandig mit den
Protagonisten emotional identifizieren, weil die Letzteren durch das Erleben und Erleiden
des Schmerzes im Gefangnis den Weg des Martyriums und somit der Heiligkeit alleine
gehen. Genau in dieser emotionalen Kluft zwischen dem Publikum und den inhaftierten
Mértyrern wird die Heiligkeit der Protagonisten aufgebaut. Genauer gesagt: In dem Moment,
wo das Publikum innerhalb und auBerhalb des Textes die Ausdauer, mit der die inhaftierten
Martyrer alle Bewahrungsproben bestehen, beobachtet, wird es sich der Schwierigkeit

bewusst, sich ebenfalls dem spirituellen Niveau und Heiligkeitsstatus der Martyrer zu nahern.

Manchmal zielen die Hagiographen darauf ab, die emotionale Kommunikation zwischen
Text und Publikum auf direkte Weise zu erreichen. Sie versuchen namlich, durch die
Erwadhnung und Aktivierung konkreter Emotionen das auf3ertextuelle Publikum in die jeweils

gewinschte emotionale Richtung zu lenken. Ein Beispiel dafir ist in den metaphrastischen

23 BLOWERS, Pity, Empathy, and the Tragic Spectacle of Human Suffering, 1-27, bes. 3; PAPADOGIANNAKIS,
Dialogical Pedagogy, 101. Fir eine kurze Behandlung der Tranen des Mitleids in der byzantinischen Literatur
S. GRUNBART, Der Kaiser weint, bes. 104-105. Fiir die Emotion des Mitleids in der westlichen mittelalterlichen
Literatur s. bspw. ScHuLzE, Schmerz und Heiligkeit, 211-232; ROSENWEIN, Emotional Space, bes. 291-293;
EMING, Emotionen als Gegenstand medidvistischer Literaturwissenschaft, bes. 265-266.

24 Uber die Funktion des intratextuellen Publikums als Identifikationsfigur fiir das auRertextuelle Publikum und
die byzantinische Wahrnehmung der Beziehung zwischen Nebenfiguren der Erzdhlung und Rezipienten des
Textes im Fall der Mértyrerakten s. PAPAVARNAVAS, The Role of the Audience, 66—-82.
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Mértyrerakten von Gregor dem Erleuchter (Met-PGregArm BHG 713) zu finden. Der Kénig
von Armenien Tiridates fesselt den Martyrer Gregor am Hals, an Handen und FiiRen und
schlieft ihn in eine Grube ein, was laut Symeon Metaphrastes schon beim Horen Angst
erregend sei (mpdyua kail akodoor pofov peotdév. Met-PGregArm S.99.42, Hervorhebung
hinzugefiigt). Derartige Erwartungen des jeweiligen Autors in Bezug auf die Emotionalitat
seiner Zuhorer entstehen nicht zufallig oder spontan, sondern aus seiner Vertrautheit mit der
Mentalitdt und Reaktion der Rezipienten selbst.?> Obendrein sollte nicht vergessen werden,
dass der Hagiograph zum selben gesellschaftlichen Milieu wie die Rezipienten gehért und
daher dieselbe Einstellung mit ihnen teilt. In den Mértyrerakten von Gregor zahlt der
Hagiograph auch alle Unannehmlichkeiten auf, welche der Protagonist in der Grube auler
den Fesseln an verschiedenen Korperteilen zu bewéltigen hat, wie etwa die Dunkelheit und
Tiefe des Ortes, die Existenz aller Arten von Kriechtieren und den schlammigen Boden (Met-
PGregArm S.99.42, S.100.43-46; vgl. PGregArm BHG 712, Kap.54.15-21, Kap.56.1-11,
Kap.96.10-14, Kap.98.15-20). Doch nach seiner Freilassung teilt Gregor in der
vormetaphrastischen Version des besagten Martyriums mit, dass ihn wahrend der
Inhaftierung keine Furcht Uberkam und sein Herz nicht aus der Fassung geriet (ovde
gntonOnv [bzw. époPndnv] ovde é€€otn N kapdia pov. PGregArm Kap.96.13-14). Jedenfalls
ist aber Symeon Metaphrastes in der obigen Szene bestrebt, durch die klare Angabe des
Angstgefihls sowie die Schilderung der schrecklichen Haftbedingungen des Martyrers den
Zuhorern bzw. Rezipienten des Textes Angst einzujagen und somit ihre Aufmerksamkeit zu

erregen.

Wie bereits dargelegt, stellt Angst eine der Emotionen dar, welche zeitweilig auch
Mértyrer wahrend ihrer Verhaftung haben kénnten. Dennoch ist es wichtig, dass im obigen
Fall nur die von Metaphrastes erwartete Angst der Rezipienten angesprochen wird, wobei
laut den beiden Textfassungen eine mdgliche Angst des Martyrers entweder nicht erwéhnt
oder ausgeschlossen wird. Dabei wird also wiederum auf literarischer Ebene eine emotionale
Differenzierung zwischen dem aufertextuellen Publikum und dem Protagonisten des Textes
angedeutet.

25 Fir die emotionale Wirkung von literarischen Texten auf das Publikum anhand von Beispielen des westlichen
Mittelalters s. VELTEN, Performativitat, bes. 228; EMING, Emotionen als Gegenstand medidvistischer
Literaturwissenschaft, bes. 263, 269.

198



Empfindungen

Der Kommunikationskanal zwischen Text und Publikum wird auch im folgenden
Textbeispiel auf emotionaler Ebene durch die ausdrickliche Hinwendung zum
aulRertextuellen Publikum er6ffnet, welche die Zuhdrer (und Leser) stark in die Handlung mit
einbezieht.®® Im Einzelnen schreibt Symeon Metaphrastes in den Martyrerakten von
Eudoxios, Romylos, Zenon und Makarios (Met-PEudRomZenMak BHG 1604) Folgendes:

Und sofort zéhlte [der Statthalter] die Fesseln, die Schlage, das Gefangnis, das Feuer und
die anderen [Bewdahrungsproben] auf, welche selbst beim blofRen Héren schwer zu
ertragen sind. Ich weiB, ihr, die ihr [gerade] zuhort, seid beunruhigt und macht euch
Sorgen Uber die Fortsetzung der Erzahlung, ob die Worte [des Statthalters] den Athleten
[d.h. den Martyrer Eudoxios] irgendwie aus der Fassung bringen. Aber seid

zuversichtlich!

Kai avtikae deoud [sic], kol minyag [sic], kai eipktyv [Sic], kai nbp, koi tdAla 8¢ Ta

Bapvrata koi Tpog dkony pdvny dmnpidpeito. Taryyldoate kol DUEC dkoVGVTES, 0100,

Kol wepi TV £ENG dymvidite ToD dynfuatog: Uit kol 6 Aoyog tov afAntiv é0opHpnoev.

AMLa Oopogite. (Met-PEudRomZenMak Kap.11)
Bemerkenswert ist, dass in dieser emotional ausgerichteten Passage zwei Begriffe, und zwar
deopd (Fesseln) und eipkty (Geféangnis), verwendet werden, um den Gefangenenstatus des
Martyrers anzugeben.?” Damit wird der emotionale Charakter des Gefingniskontextes
verstarkt. Die Inhaftierung sowie alle weiteren Prifungen, die der Mértyrer Eudoxios im
Zuge seines Martyriums bestehen soll, werden hier durch die Worte des Gegners erwéhnt,
um die Zuhdorer auf den abenteuerlichen Handlungsablauf vorzubereiten und vor allem auf
die Folter zu spannen. Auf der einen Seite werden die Zuhdrer beim bloRen Héren all dieser
Bewahrungsproben des Martyrers innerlich beeinflusst bzw. beunruhigt. Laut dem
Hagiographen brauchen sie sogar Zuversicht bzw. Mut, um die Fortsetzung der Geschichte
zu vernehmen. Interessanterweise wird vom Publikum mit der Ermunterung 6aposite (,,seid
zuversichtlich!*) dieselbe Haltung erwartet, die den Martyrern zu eigen ist. Dabei bemiht
sich der Hagiograph, die Grenzen zwischen der narrativen und der auBertextuellen Ebene zu
verwischen, sodass die Zuhorer das Geschehen innerhalb des Textes moglichst lebendig

erleben und die Leistung der Martyrer anerkennen kénnen. Auf der anderen Seite wird sich

26 Zur ausdricklichen Apostrophe an die Zuhorer in den metaphrastischen hagiographischen Schriften s. auch
HINTERBERGER, Byzantinische biographische Literatur, 78.
27 Im Kapitel 1 wird ausfiihrlich die umfangreiche Wortwahl des Symeon Metaphrastes behandelt.
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der Protagonist der Erzahlung beim Horen der Drohungen des Statthalters seiner frommen
Aufgabe noch mehr bewusst und strebt dann durch seine mutige Haltung gegentiber der
Inhaftierung und der Folter nach dem Méartyrerkranz (Met-PEudRomZenMak Kap.11-17).
Zwischen dem aulertextuellen Publikum, welches alleine zum Héren des Martyriums Mut
braucht, und dem mutigen Protagonisten, der aus der Erduldung des Martyriums selbst als
Sieger hervorgeht, besteht mithin eine unlberbrickbare emotionale Kluft, welche den
Mértyrer zur Erlangung der Heiligkeit und das Publikum zur Anerkennung seines besonderen
spirituellen Status fuhrt.

Insgesamt wird anhand der Geféngnisszenen die emotionale Kommunikation zwischen
Text und Publikum entweder implizit durch die Darstellung von emotional bewegenden
Situationen und den starken Emotionen der Nebenfiguren oder explizit durch den deutlichen
Hinweis des Autors auf die erwartete emotionale Haltung seiner Zuhorer/Leser dem
Geschehen gegenuber erreicht. Egal auf welche Weise, die Hagiographen streben sowohl in
der vormetaphrastischen als auch in der metaphrastischen Zeit danach, ihr Publikum zum
besseren Verstandnis und der Verinnerlichung des Inhalts des jeweiligen Martyriums
anzuleiten. Erst dann kénnen die Rezipienten nicht nur den schwierigen Weg der Heiligkeit
wahrnehmen, sondern auch die Uberlegene emotionale Haltung der heiligen Personen. An
dieser Stelle werden sich die Glaubigen zudem ihres emotionalen Abstands zu den Heiligen
bewusst. Dieser Abstand stellt eigentlich einen zusétzlichen Aspekt des Unterschieds
zwischen menschlicher und Gbermenschlicher Sphére dar. Die Feststellung der
ubermenschlichen Leistung der Mértyrer und die ihnen entgegengebrachte Wertschétzung
fuhren die Glaubigen dazu, ihre Ehrfurcht vor den heiligen Mértyrern und im weiteren Sinne

ihre eigene Frommigkeit zu verstérken.

Aus dem hier angestellten Vergleich zwischen vormetaphrastischen und
metaphrastischen Textfassungen geht hervor, dass in den meisten Fallen Symeon
Metaphrastes verschiedene Kernsétze in puncto Emotionen entweder vollig unterlésst oder
nahezu unverdndert aufnimmt. Generell gilt aber, dass in den vormetaphrastischen
Mértyrerakten erhohte Sensibilitat fur das Thema der Emotionen im Gefangniskontext
besteht. In der Absicht des Symeon Metaphrastes, den Umfang seiner Texte zu beschranken,
werden auch die Emotionsepisoden hinsichtlich der inhaftierten Martyrer zusammengefasst.

Gleichwonhl ist deutlich zu beobachten, dass im Gegensatz zu seinen Vorlagen Symeon
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Metaphrastes haufig durch eine ausdriickliche Apostrophe emotionalen Charakters an die
Zuhorer nach einer direkten Kommunikation mit seinem Publikum strebt. Eine solche
Apostrophe findet sich in der Regel mitten im Text. Dabei werden die Erwartungen des
Autors in Bezug auf den emotionalen Zustand seines Publikums (Angst, Besorgnis, usw.)
beim Horen der Geschichte dargestellt. Diese auktoriale Technik tragt ein besonderes
Gewicht, wenn man bedenkt, dass Metaphrastes bei seinen Texten einen Prolog mit expliziter
Hinwendung zum auBertextuellen Publikum systematisch vermeidet, was dagegen bei den
vormetaphrastischen Textfassungen bzw. seinen Vorlagen regelmaRig anzutreffen ist.8
Ferner bedient sich Metaphrastes oftmals direkter Fragen, um auf die Emotionen der
narrativen Figuren einzugehen. Damit fesselt er wohl auch die Aufmerksamkeit seines
Publikums. Wollte man insgesamt den in der bisherigen Forschung dargestellten Hang des
9./10. Jahrhunderts zu Emotionen in Byzanz ausfihrlich herausarbeiten, sollte man zur
Gewinnung von sicheren Schlussfolgerungen — wie die Analyse im vorliegenden Kapitel
zeigt — auch auf deren kontrastreiches Verhaltnis zu friihbyzantinischen hagiographischen

Schriften Ricksicht nehmen.

Zusammenfassend wird im Geféngnisraum der emotionale und spirituelle
Entwicklungsprozess der christlichen Martyrer beobachtet, der meistens in der Umwandlung
ihrer anféanglichen Schwéche, Trauer und Angst in Kraft, Freude und Jubelstimmung besteht.
Diese innerliche Verwandlung der christlichen Protagonisten setzt eine gewisse
Aufenthaltsdauer im Kerker voraus. Das bedeutet, dass die neuen Emotionen der Mértyrer
aus der Kombination des Raumes mit der Zeit entstehen.?® Im Moment, wo die Martyrer in
einen inneren Raum, namlich ins Gefangnis, gefiihrt werden, wendet sich gleichzeitig auch
die Erzahlung der inneren Welt der Protagonisten zu. Auf diese Weise erfolgt die Bewegung
zum Inneren sowohl auf rdumlicher als auch auf emotionaler Ebene. Um auf die jeweiligen
Emotionen der inhaftierten Martyrer zu sprechen zu kommen, verwenden die Hagiographen
entweder ein ausdrickliches Emotionswort (z.B. das Verb gofotuat [d.h. Angst haben]),
oder einen Begriff bzw. einen umschreibenden Ausdruck, welcher auf eine gewisse

emotionale Situation hindeutet (z.B. deidia [d.h. Feigheit] bzw. tapalm tag yoyag [d.h. die

28 PAPAVARNAVAS, The Role of the Audience, 69-71, mit Anm. 14,
2 Fir einen anderen Annaherungsversuch der Beziehung zwischen Emotionen, Raum und Zeit anhand
lateinischer Texte aus dem 6. und 12. Jahrhundert s. ROSENWEIN, Emotional Space, 287-303.
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Seelen erschittern] fir die Angabe des Angstgeflhls), oder schlieRlich ergreifende
Beschreibungen verschiedener im Kerker stattfindender Vorkommnisse (z.B. der
unmenschlichen Haftbedingungen). In jedem Fall demonstriert die neue emotionale Situation
der inhaftierten Martyrer, welche sich durch Mut auszeichnet, die innige Vergegenwartigung
ihrer religiésen Aufgabe und fihrt zur Zurschaustellung ihrer Ausdauer und Bereitschaft bei
der offentlichen Folterung und Hinrichtung. In diesem Sinne bahnt das Geféngnis den

christlichen Protagonisten den Weg zum Martyrium und der spirituellen VVollkommenheit.

Im Kontrast zur emotionalen Entwicklung der christlichen Mértyrer steht die emotionale
Unnachgiebigkeit des nichtchristlichen Verfolgers. Der Gegner wird stets von Wut, Zorn und
Bitterkeit den christlichen Protagonisten gegenuber beherrscht (s. z.B. PMarCr S.391.15,
S.393.18, S.395.7-8; Met-PMarCr S.157; PVar Kap.5; Met-PVar Kap.4;, Met-
PEudRomZenMak Kap.10; Met-PTarPrAn Kap.3 und 8; PTrophSabDor Kap.15; Met-
PTrophSabDor Kap.14; PJulNic S.153.8 und 26; Met-PJulNic Kap.6; PEpim Kap.4, 6 und
7; Met-PEpim Kap.4). Wéhrend ihrer Kerkerhaft lassen sich die Méartyrer immer weniger von
der abschreckenden Natur des Geféngnisses beeinflussen und verleihen ihrer Haft sogar eine
positive Bedeutung, da sie dabei ihren Glauben starken konnen. Der Gegner hingegen, der
manchmal seine ganze Hoffnung zur Bekehrung der Martyrer auf den abschreckenden
Charakter des Gefangnisses setzt, stellt zu seiner Enttduschung fest, dass sich dieser Raum
als gefahrlich fir seine Plane erweisen kann, zumal die Martyrer wéhrend ihrer Inhaftierung

wieder Mut fassen und auch andere Personen christianisieren.

Die emotionale bzw. spirituelle Reifung, welche die christlichen Protagonisten in der
Ubergangsphase des Gefangnisses erreichen, kann das intratextuelle und auRertextuelle
Publikum schon beobachten bzw. anhoren, aber meistens nicht auf derselben Ebene
miterleben. Wie gesehen, gibt es in der Regel zwischen Publikum und Protagonisten einen
emotionalen Abstand. In einigen Fallen folgen jedoch die Nebenfiguren bzw. Zuschauer des
Martyriums dem Beispiel des Protagonisten; sie treten wie die oben erwéhnten
Geféangniswarter des Méartyrers Epimachos zum Christentum Gber und erleiden das
Martyrium durch den paganen Gegenspieler. Auf diese Weise gelingt es ihnen, den
Heiligkeitsstatus mit dem Protagonisten zu teilen, auch wenn sie in der ganzen Erzéhlung
nicht namentlich genannt werden. Im GroRen und Ganzen stellte der heilige Martyrer fur das

christliche intratextuelle und auf3ertextuelle Publikum ein ideales Frommigkeitsbeispiel und
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zugleich eine Herausforderung zur Nachahmung dar.*® Auch die spateren Asketen und
Maonche zogen etwa bei ihrer korperlichen und spirituellen Ubung die ersten Christen bzw.
Martyrer als VVorbilder zur Nachahmung heran.3! Sowohl bei Martyrern als auch bei Asketen
und Monchen war das Schmerzgefuhl eine wesentliche Komponente auf ihrem Weg zur
Heiligkeit. Die Bedeutung des Schmerzes beim Konzept des Martyriums wird in der nédchsten

Einheit eingehend erortert.

1V.2. DER KORPER DES MARTYRERS IM SCHMERZ

Hier wird die physische Empfindung des Schmerzes untersucht, die eine Schlisselrolle bei
der Entwicklung des Martyriums und der Haltung des Martyrers gegenliber dem Geschehen
innerhalb und aulRerhalb des Geféngnisses spielt. Nach einer modernen Definition stellt der
Schmerz eine unangenehme oder negative kérperliche Empfindung (sensation) dar.3? Nur
durch sinnliche Erfahrungen, wie den Schmerz, kann man sich seines Korpers bewusst
werden. Visuelle oder narrative Darstellungen bringen haufig die Empfindung des Schmerzes
durch korperliche Wunden und Blut zum Ausdruck. Die Kulturhistorikerin Constance
Classen schreibt in Bezug auf die Schmerzwahrnehmung im Mittelalter: ,,In an era desirous
of physical signs and not yet fully aware of the power of psychological torment, true pain
was tangible pain“.3 Diese Prinzipien zum Schmerz finden wohl auch in der byzantinischen

Welt Anwendung, in der die hier behandelten Mértyrerakten abgefasst und rezipiert wurden.

Schmerz und Leiden wurden in der christlichen Anschauung fir die Erlangung der
Gottesndhe und Heiligkeit vorausgesetzt.3* Martyrer erfuhren definitionsgemaR den
korperlichen Schmerz durch ihr Leiden besonders intensiv. Aus der Perspektive des
nichtchristlichen Richters stellten Schmerz und Leiden einen Weg dar, den gesellschaftlich

und religids inkompatiblen bzw. uneinsichtigen Koérper des Martyrers zu bestrafen und somit

30 vgl. hier die AuBerung von Béatrice Caseau zur Beziehung zwischen den Heiligen und ihren Zuschauern,
welche auch im Fall der Méartyrer Anwendung finden kénnte: ,,[M]ost of the prominent figures among the saints
[...] were not offered as an example to follow but as one to admire*: CASEAU, Christian Bodies, 102.

31 vgl. MALONE, The Monk and the Martyr, bes. 9-10.

32 vgl. AHMED, The Cultural Politics of Emotion, 15, 20-41.

33 CLASSEN, The Deepest Sense, 70.

34 vgl. ScHuLZzE, Schmerz und Heiligkeit, 211-232; CLASSEN, The Deepest Sense, bes. 32—-34; CONSTANTINOU,
The Saint’s Two Bodies, 285-320.
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zu disziplinieren.®® Aus der Perspektive des Martyrers hingegen diente wohl das
Schmerzerlebnis beim Martyrium als ein Weg zur Katharsis, insbesondere zur BuRe fiir seine
vorherigen Stinden und im weiteren Sinne den Siindenfall, zumal Schmerz und menschliche
Stindhaftigkeit im christlichen Gedankengut miteinander eng verbunden waren.®® Im
Folgenden werden wir untersuchen, wie die Hagiographen selbst bei der Beschreibung des
leidenden Korpers des Martyrers, und zwar seiner Reaktionen und offenen Wunden, die An-
bzw. Abwesenheit des Schmerzes auszudriicken und zu begriinden versuchen. Dabel
bemiihen sich die Hagiographen meiner Lektire nach systematisch darum, die
Schmerzempfindlichkeit bzw. -unempfindlichkeit des Korpers des Mértyrers in Verbindung

mit dem jeweiligen Raum und Publikum zu bringen.*’

Wahrend oftmals im geschlossenen und privaten Raum des Geféngnisses die
menschliche Natur des Martyrers zu bemerken ist, wird im offenen bzw. 6ffentlichen Raum
der Arena und des Gerichtssaales die tUbermenschliche Fahigkeit seines Korpers, bei den
Folterungen keinen Schmerz zu spuren, in den Vordergrund geriickt. Wie im vorherigen
Kapitel beschrieben, wird Juliana, am ganzen Koérper mit glihenden Eisen gefesselt, ins
Gefangnis geworfen. In ihrem Gebet zu Gott bittet die inhaftierte Martyrerin laut schreiend
um Befreiung von den heftigen Schmerzen (fip&oto Bodv kai Aéyew [...] Koptg, [...] pdoai
ue €k t@v movev tovtwv, PJulNic BHG 962z, S.154.7, 17, 19-20; vgl. Met-PJulNic BHG
963, Kap.7), weil ,,die menschliche Natur schwach ist (tv avBpwnivnv goctv gvdiwtov
ovoav. PJulNic S.155.6). Interessanterweise unterlasst Symeon Metaphrastes die
ausdriickliche AuRerung der Protagonistin zu ihrer menschlichen Natur ganz und gar (vgl.
Met-PJulNic BHG 963). Doch sowohl in der vormetaphrastischen als auch in der
metaphrastischen Version des besagten Martyriums findet die unter Schmerzen leidende
Protagonistin in Handlungen wie Schreien und Gebeten Trost. Dabei wird die menschliche

Natur Julianas durch die Artikulation ihrer Schmerzempfindung herausgestrichen.

35 Vgl. CLASSEN, The Deepest Sense, 62—63.

3 Fir den Zusammenhang zwischen Schmerz und Siinde im Mittelalter s. CLASSEN, The Deepest Sense, bes.
33-34, 48, 62.

37 Mein Ansatz, der den Korper des Martyrers im Schmerz in Hinsicht auf Raum und Publikum analysiert, kann
meiner Meinung nach die Unterscheidung zwischen der menschlichen und ibermenschlichen Dimension des
Korpers der Heiligen umfassend erklaren. Zur Beziehung zwischen dem ,natural body“ und dem
»Supernatural/sublime body* von Heiligen s. KAY, The Sublime Body of the Martyr, 3 —=12; KAy, Courtly
Contradictions, bes. 216-231, 255-258; CONSTANTINOU, The Saint’s Two Bodies, 285-320.
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Im Vergleich zur obigen Episode im Gefangnis wird bei der o6ffentlichen Folter des
Mértyrers Artemios durch den Kaiser Julian den Apostaten die Ubermenschliche

Leidensféhigkeit des Korpers Artemios’ auf charakteristische Art und Weise betont:

Man konnte eine auflergewohnliche und tbermenschliche Ausdauer sehen. Denn kein
Stéhnen oder Schrei oder Wimmern oder etwas anderes, was die Menschen empfinden,
wenn sie durch Folterungen einer Priifung unterzogen werden, wurde durch ihn [d.h. den
Mértyrer Artemios] geduBert, sondern sein Gesichtsausdruck war unbewegt und
unveréndert. Der Boden hingegen war mit seinem Blut getrankt. Und doch sah der
Mértyrer aus, als ob jemand anderer leiden wiirde, sodass alle Umstehenden erstaunt
waren und selbst der verruchte Julian sich Ober den aufergewdhnlichen Anblick
verwunderte. Und er befahl, ihn [...] ins Gefangnis abzufiihren.

Kai 1v 18€iv E&vnv Tvel Koid 00K avOpomiviyy DIOHoVIV: 00 Yip GTEVOYIOS, 0O QoVY|, 00
OKVAMOG, OUK 8ALO TL T®V 660 Tdcyovoty dvlpwrot Pacdvolg Eetalopevor, Tap’ adTod
AVETEUTETO, OAL™ BTPETTOG TIC Kol AVOALOITOC T® Tpoohng Kotepaiveto. H yij & Tod
alpartog énemintoto. Kai 6 udptuc mg dAlov maoyovioc Eyvapileto, dote Bavpdoan
TAvVTOG TOVG TAPESTAOTAG Kol avTOV TOV dAdotopa TovAtavov gkmiaynivor éml @ EEvm
Oedportt. Kai keledel avtov [...] éni v euioknyv dmaydijvai. (PArtem BHG 170-170c,
Kap.37.7-14)

Die obige Textstelle aus den vormetaphrastischen Martyrerakten des Artemios von
Antiochien baut auch Symeon Metaphrastes fast unveréndert in seine Textfassung ein (vgl.
Met-PArtem BHG 172, Kap.23). Hier wird die Leidenschaftslosigkeit des Artemios im
offentlichen Raum des Martyriums demonstriert, welche in einer vollstandigen Abwesenheit
aller moglichen Schmerzreaktionen besteht. Die Schmerzunempfindlichkeit des
Protagonisten spiegelt sich in seinem ausdrucklosen Gesicht wider und fihrt zu keinen
weiteren AuBerungen bzw. Handlungen. Wéhrend am Martyrer bei der Folterung keine
Veranderung feststellbar ist, verwandelt sich der Boden unter seinen Fli3en zu einem See aus
Blut.

Es zeigt sich, dass den Martyrer Artemios im Offentlichen Martyrium bereits die Aura
der Heiligkeit umgibt. Anders gesagt: Der Martyrer ist in der Lage, den VVorgeschmack der
Heiligkeit schon auf Erden zu genielRen. Diese Situation teilt jedoch der Martyrer nicht mit

seinem Publikum, d.h. dem andersgldubigen Kaiser und den Zuschauern, die Uber die
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Unempfindlichkeit des Kérpers Artemios’ erstaunt sind. Die Reaktion des Kaisers auf die
ubermenschliche Haltung des Martyrers wird mit dem Verb éxnlaynqvor (aus Ek-mAntropat,
nadmlich sich verwundern bzw. innerlich getroffen werden) beschrieben, welches gegeniiber
der Gelassenheit des christlichen Protagonisten die innerliche Betroffenheit des Gegners
andeutet. Die innere Gelassenheit des Martyrers drickt sich offensichtlich in der
Unbewegtheit seines Korpers aus. Der heilige Martyrer mit ,,ibermenschlicher Ausdauer®
(ovk avBpwmivnv dropovnv) steht in Opposition zu allen anderen ,,Menschen* (&vBpwmot),
die ihn umgeben. Im Grunde versucht hier der Hagiograph, den Unterschied des heiligen
Mértyrers zu den Menschen bzw. gewoéhnlichen Sterblichen sowohl auf kérperlicher als auch
auf emotionaler Ebene aufzuzeigen. Zu den einfachen Sterblichen gehdren aber nicht nur die
Nebenfiguren innerhalb des Textes (d.h. Kaiser, Zuschauer), sondern auch der Hagiograph
selbst und sein Publikum auBerhalb des Textes. Die Unterscheidung zwischen dem Mértyrer
und den einfachen Sterblichen dient im Endeffekt zur Konstruktion der Heiligkeit des
Protagonisten, da dem Text zufolge die Abwesenheit der physischen Empfindung des
Schmerzes eine distinktive und exklusive Eigenschaft einer tbermenschlichen Natur
darstellt.

Bei der Haltung der Martyrer gegenuiber dem kdrperlichen Schmerz spielt aber nicht nur
der private/geschlossene oder 6ffentliche/offene Raum eine enorme Rolle, sondern auch ihr
jeweiliges Publikum. Juliana, die sich alleine im Gefangnis befindet, wendet sich Gott zu und
bringt in ihrem Gebet die Schwaéche ihres Korpers zum Ausdruck, den Schmerz zu ertragen.
Artemios hingegen, der bei seiner Interrogation durch provokative Worte die feurige Wut
des Kaisers (Bupov [...] ooei pAdya mopoc, PArtem Kap.36.2) erweckt, bewéltigt die Folter
vor den Beobachtern im oOffentlichen Martyrium mit Gbermenschlicher Geduld. Im ersten
Fall besteht das Publikum der Juliana nur aus Gott, wahrend sich im zweiten Fall das
Publikum des Artemios aus dem paganen Kaiser und den Zuschauern des Martyriums
zusammensetzt. Vor Gott dulRern allgemein die Martyrer ihre korperliche Schwéche und
Schmerzempfindlichkeit, aber vor dem nichtchristlichen Kaiser und seinen Unterstutzern
zeigen die Martyrer eine von Gott geschenkte Kraft, welche durch ihre
Schmerzunempfindlichkeit in Erscheinung tritt. Im Gegensatz zur Kraft der Martyrer ist im
offentlichen Martyrium die Schwéche des Kaisers, den Martyrer umzustimmen, zu

beobachten, weswegen in der obigen Passage der Kaiser Julian den Martyrer Artemios
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wieder ins Gefangnis schickt. So kénnen wir meines Erachtens bei der AuBerung der
Schwéche der Martyrer vor Gott von einem ,,weichen Korper* und bei der Zurschaustellung
ihrer Kraft den paganen Gegnern gegentber von einem ,,harten Korper sprechen. Die beiden
von mir gepragten Begriffe sollten die jeweilige Reaktion des Kdrpers der Martyrer auf den

physischen Schmerz im Zusammenhang mit Raum und Publikum angemessen wiedergeben.

Die Unterscheidung zwischen weichem und hartem Koérper des Martyrers wird auf
anschauliche Weise im Martyrium des Platon (PPlat BHG 1549-1550) geschildert. Nach
seiner 6ffentlichen christlichen Predigt wird Platon festgenommen, vor Gericht gebracht und
einer Auspeitschung unterzogen, welche dennoch keinen Effekt auf den Korper des
Mértyrers hat. Bei der Interrogation und Folterung erweist sich der Protagonist als ein
Htapferer Martyrer Christi von hoher Gesinnung* (ueyologpov kai avdpeiog tod Xpiotod
uaptog, PPlat Kap.6). Daraufhin wird Platon ins Gefangnis geschickt. Gleich beim Betreten
des Gefangnisses kniet er nieder, seufzt aus tiefster Seele und ersucht Gott in seinem Gebet,
ihm Ausdauer bei schmerzhafter Folter zu schenken (sicfiA0ev €ic 10 decpwtiplov: kai
eloehlarv, Beig Ta yovata ovtoD, £ OANG TG Yuytg otevatag, nbEato mpdg Tov Kuprov Aéywv
oVTmG: yapioot kol €poi, @ 60VA® cov vmopovry, PPlat Kap.6). Die Episode mit dem
Kniefall und Gebet des Mértyrers zu Gott erinnert an Jesus, der sich vor seiner Festnahme
und Kreuzigung im Garten Gethsemane niederwirft und aus Todesangst in seinem Gebet zu
seinem Vater auf seine menschliche Natur und Schwéche hinweist (Mt 26.36-46; Lk 22.39—
46). Im Gefangnisraum wird also der weiche Korper des Martyrers dargestellt, der die
spirituelle Unterstltzung Gottes erwartet, um sich dem Schmerz des 6ffentlichen Martyriums
nicht zu beugen. Die besagte Episode wird auch bei Metaphrastes &hnlich beschrieben (s.
Met-PPlat BHG 1551-1552, S.52.84-89, S.53.90-97). Tatséachlich ist im Anschluss daran
die Standhaftigkeit des Martyrers in der Gerichtsverhandlung und Folter im 6ffentlichen
Raum zu sehen. Bei seiner grausamen Verstimmelung wird der Protagonist als eine
»Seelenlose [bzw. geflihllose] Statue™ (dyOyov avopiavtoc, PPlat Kap.15) sowie als ein
»unerschutterlicher und unbeweglicher Turm* (mopyog [...] dodArevtog [...] «ai
apetokivntog, PPlat Kap.15) charakterisiert. Der Martyrer kennt hier ndmlich keinen
Schmerz und keine Angst bzw. Feigheit (ur dstmdoag, PPlat Kap.15). Aus dem weichen

Korper des Martyrers kommt demnach ein harter Kérper zum Vorschein.
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Die Gefangnisphase ist den oben angefiihrten Textbeispielen zufolge fur die spirituelle
Reife der Martyrer eine Voraussetzung, weil sie sich dort durch ihre Kommunikation mit
Gott auf die néchste Folterungsphase vorbereiten. Bei den 6ffentlichen Folterungen wird die
Fahigkeit des Korpers des Martyrers skizziert, die Grenzen eines normalen menschlichen
Korpers zu Uberschreiten. In Anwesenheit einer Zuschauermenge Gberwinden namlich die
christlichen Protagonisten Leid und Schmerz ohne Laute und Schreie, wie es bei normalen
Menschen zu erwarten ware. Mit anderen Worten tauschen die Martyrer den weichen Korper,
welcher im Geféngnis unter Schmerzen und Versuchungen leidet, mit dem harten Korper
aus, der sich im offentlichen Raum des Martyriums durch Unempfindlichkeit gegentiber

Schmerzen und Versuchungen auszeichnet.

Auffallend ist, dass getreu der literarischen Darstellung der Martyrien der pagane Gegner
und der christliche Mértyrer die Rollen des Peinigers und des Gepeinigten wechseln. Das ist
der Fall, wenn die Folterungen, die der Verfolger an dem christlichen Protagonisten vollzieht,
den Letzteren nicht kdrperlich beeinflussen kénnen. Stattdessen erleidet der Verfolger wegen
seiner Unfahigkeit, sein Ziel zu erreichen, seelische Qualen und Schmerzen. Bei der
offentlichen Folter heiBen beispielsweise die Martyrer Karpos und Papylos in der
metaphrastischen Version ihres Martyriums (BHG 295) die Wunden willkommen. lhre
Verletzungen werden aber laut dem Text ohnehin durch géttliche Intervention gleich geheilt,
ohne Narben zu hinterlassen, sodass der pagane Statthalter Valerius statt der Martyrer
unbewusst sich selbst Schaden zufiigt. Je mehr die Martyrer von den Schmerzen befreit
werden, desto mehr wird das Herz des Valerius gepeinigt und ihn tberkommt glihender Zorn
(tag TANnyac Mdémg £0éxovto, [...] UnNdE Tyvoc L TOVTOV €’ £0VTOV TEPLPEPOVTEC, DOTE
EMdvBave TATTOV E0vTOV OVOAEPLOG, OV TOLG LAPTLPOG: HG® Yap EKOVEILOVTO TMV TOVHOV
gkelbev, T0000TE TNV Kopdiov avtog Epactileto, Kai Bupdg avtdv ica kol mopl kateninpa.
Met-PCarpPap Kap.14). Durch die Fokussierung auf die heftige Gefuhlsregung des Valerius
gelingt es dem Hagiographen, sein Publikum auf die spirituelle Uberlegenheit der Martyrer

aufmerksam zu machen.

Wahrend sich der Gegenspieler maRlos aufregt, Uberstehen die Protagonisten Karpos
und Papylos das Leiden in korperlicher Hinsicht unbeschadet. Um die
Schmerzunempfindlichkeit des Martyrers Karpos bei den o6ffentlichen Folterungen zu

betonen, bezeichnet ihn der Hagiograph geradezu als ,,seelenlos* (&yvyog, Met-PCarpPap
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Kap.11). Hingegen erwartet der Hagiograph, dass sein Publikum beim blof3en Héren der
Vorkommnisse unter Schmerzen leiden wiirde (WAynoate 8¢ kai VUEC TAVIMG Kol TPOG
uovny v axonv. Met-PCarpPap Kap.11). Durch die lebendige Vermittlung des Geschehens
zielt also die Erzdhlung darauf ab, bei den Zuhdrern Schmerzgeftihle wahrhaftig auszulésen
und sie somit in die qualvolle Handlung mit einzubeziehen. Somit lasst der Text einen
Unterschied zwischen dem schmerzunempfindlichen Protagonisten und dem leidenden
Publikum entstehen. Die hier behandelten metaphrastischen Szenen mit Karpos und Papylos
finden sich nicht in den friiheren Fassungen ihrer Leidensgeschichte (vgl. PCarpPap-A BHG
293; PCarpPap-B BHG 294). Im Gegensatz zur Schmerzunempfindlichkeit der Martyrer
wird insgesamt bei Symeon Metaphrastes die Schmerzempfindlichkeit des paganen Gegners
und des aullertextuellen Publikums geschildert. Wie bereits oben im Fall der von
Metaphrastes erwarteten Angst der Rezipienten weist hier der Hagiograph auf den
Unterschied zwischen den schmerzresistenten heiligen Martyrern und den gewdhnlichen
Sterblichen hin. Genau in dieser unterschiedlichen Schmerzwahrnehmung besteht die

spirituelle Besonderheit der christlichen Protagonisten.

Die Abwesenheit des Schmerzes bei den christlichen Protagonisten wahrend ihrer
offentlichen Gerichtsverhandlung wird auch durch die Schilderung ihrer korperlichen
Handlungen, die in Opposition zu denjenigen des paganen Richters stehen, in den
Vordergrund gestellt. Ein solches Beispiel wird im metaphrastischen Martyrium des Clemens
von Ankara und seines Gefahrten Agathangelos (BHG 353) angetroffen:

Sacerdos [d.h. der pagane Statthalter] wurde also durch ihre Ausdauer so erbédrmlich und
elend besiegt, dass er eher selbst dem, was sie [d.h. die Martyrer] erleiden mussten,
unterzogen wurde. Diese kehrten auf seinen Befehl bereits auf ihren eigenen Beinen ins
Geféngnis zurlick. Jener aber wurde aus Beschdmung und Niedergeschlagenheit wegen
der Niederlage ohnméchtig. Und von vielen Handen gestutzt, verlieR er entehrt die

tyrannische Gerichtsbank.

‘O yodv Zokepdng obtmg Elestvidg kol aOLimg Thig adTdv fTTNTo Koptepiog, dote Kol
Bmep MV Eketvoug maoyE eikdc oToOg VPioTaTo pdAAov. Oi pév yap avtoig Tooi Tpog Td
decUOTNPLOV ETOVHESAY, EKEIVOV KEAEDGVTOC. ‘O 08 Ti| £k THg fTTNg aioydvn Kol dbvpiq
Moyvy@dV, Kol VIO ¥ep0g TOAATNG dtofactalduevog, 0BT aioypdC VIEYM®PEL TOD

topavvikod Pruatoc. (Met-PClemAnc Kap.74)
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Wahrend die Martyrer einer korperlichen Bestrafung unterzogen und schwer verletzt werden,
sind sie noch imstande, sich zu Fuf} ins Gefangnis zu begeben. Der Gegner dagegen erweist
sich vor der Kraft bzw. Heiligkeit der Protagonisten als vollig machtlos. Bei der Betrachtung
ihrer Ausdauer fallt er in Ohnmacht und braucht die Hilfe seiner Unterstlitzer, um sich
bewegen zu kdnnen. So wird er haushoch besiegt und zutiefst beschdmt von seinem Posten,
namlich sowohl vom Ort des Gerichts als auch von der Position des Richters, entfernt. Die
Unféahigkeit des paganen Richters, seine Grundaufgabe zu erfiillen und sich somit seine
Autoritat zu verschaffen, spiegelt sich auch in seinem korperlichen Zusammenbruch. In
diesem Kontext manifestieren die Handlungen der Martyrer die Uberwindung ihres

Schmerzes und rufen beim paganen Gegner diverse aufgewihlte Emotionen heraus.

In der obigen Episode wird grolRes Gewicht auf die emotionale Situation des Gegners,
also auf seine Verlegenheit und Mutlosigkeit, gelegt, wobei auf der anderen Seite die
Ausdauer der Martyrer mit vollstandiger Abwesenheit von Emotionen und
Schmerzreaktionen begleitet wird. Gegeniiber dem paganen Richter halten die christlichen
Protagonisten vor den Augen der Zuschauer ihre Emotionen und Handlungen unter
Kontrolle. Tatsachlich gehen die Mértyrer auch am Ende dieser Szene trotz ihren offenen
Wunden klaglos in den Kerker. Auf dem Weg zum Gefangnis fallen blutige Hautfetzen von
ihrem Korper ab, welche die Glaubigen von nah und fern sofort einsammeln und wie einen
wertvollen Schatz aufbewahren (Meta&d 8¢ mpoOg TV ELAAKNV TAOV AYi®V TOPEVOUEVOV
EKTimTOVcAL GOV OTUATL TOVTO®V Ol GAPKEG, TPEXEWV AmavTaydOev €l TNV GLAAOYNV AOTAV
TOVG MOTOVE, B¢ £ml Tva Onoavpov ayabdv, napeokevalov. Met-PClemAnc Kap.74). Die
eindringliche Schilderung der offenen blutigen Wunden der Martyrer im 6ffentlichen Raum
dient zum einen zur Zurschaustellung der besonderen Fahigkeit ihrer Korper, den
menschlichen Schmerz zu ignorieren.® Zum anderen geben die offenen Wunden der
Protagonisten dem christlichen intratextuellen Publikum die Gelegenheit, durch die
eingesammelten Fragmente der heiligen Kdrper materiell und geistig mit den Mértyrern in

Kontakt zu treten.

Die offenen Wunden am Korper des Martyrers, welche auf physische Schmerzen

hindeuten, kénnen auch einen Kommunikationskanal zwischen Martyrer und Gott bzw.

3 Uber die offenen Wunden hinaus symbolisiert auch Blut den kérperlichen Schmerz, wie auch im Fall des
Leidens Christi zu konstatieren ist, vgl. SCHULZE, Schmerz und Heiligkeit, bes. 213, 217, 220, 227, 231.
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anderen Menschen 6ffnen. Gemall dem oben angefiihrten Textbeispiel von Karpos und
Papylos kdnnen die Wunden der Protagonisten bereits im 6ffentlichen und offenen Raum des
Martyriums von Gott geheilt werden. Dabei treten manchmal viele pagane Zuschauer zum
Christentum Uber, da sie das Wunder am Korper des Martyrers erkennen kénnen (s. z.B. Met-
PClemAnc BHG 353, Kap.30).%° Sehr haufig aber bringt man die jeweiligen Mértyrer wie
etwa Clemens von Ankara und seinen Gefahrten Agathangelos mit blutenden Wunden an
ihrem Korper ins Geféangnis. So verschwinden ihre offenen Wunden und koérperlichen
Schmerzen erst nach ihrem Kontakt mit Gott durch Gebete und Visionen im privaten und
geschlossenen Raum ihrer Zelle (s. z.B. PTarPrAn BHG 1574, Kap.20 und 21; Met-
PTarPrAn BHG 1575, Kap.8; PMerc BHG 1274, S.240.2-9; Met-PMerc BHG 1276,
S.255.7-20; Met-PMenHerEug BHG 1271, Kap.14-19). Bei deren nachstem oOffentlichem
Auftritt stellen die paganen Beobachter das Wunder fest und konvertieren zum Christentum
(s. z.B. PProc BHG 1577, S.12.17-24; Met-PProc BHG 1579, Kap.38). In jedem Fall
bestatigt das meist innerhalb des Gefangnisses vollbrachte Heilungswunder einerseits dem
Mértyrer die Gegenwart eines gutigen Gottes, andererseits fuhrt es Pagane zur Annahme des
Christentums.

Manchmal werden die offenen Wunden am Kaorper der inhaftierten Martyrer von einem
ihrer Geféhrten, der in der Erzahlung die Hauptrolle tbernimmt (s. z.B. Met-PEpim BHG
594, Kap.4), oder von frommen Besuchern (s. z.B. PAnastRom BHG 82a, Kap.2; Met-
PAnastRom BHG 82, Kap.2) versorgt. Damit werden auch die kdrperlichen Schmerzen der
Protagonisten im Kerker erleichtert. In diesen Féallen kommen die Unterstiitzer der Martyrer
durch ihre Wonhltitigkeit, welche eine der Hauptpflichten aller Christen darstellt,*® Gott
n&her. Aus dem Beispiel des Senatsmitglieds und spéteren Mértyrers Dorymedon folgt, dass
mitunter die Besucher durch ihren Kontakt mit den verwundeten inhaftierten Martyrern ihren
Glauben starken und den Entschluss fassen, ebenfalls das Martyrium auf sich zu nehmen
(vgl. PTrophSabDor BHG 1853, Kap.10; Met-PTrophSabDor BHG 1854, Kap.10). Die
Leser und Zuhorer sind implizit aufgerufen, dem Beispiel der Besucher durch
Wohltatigkeiten gegenuber ihren zeitgendssischen Hilfsbedirftigen und Gefangnisinsassen

zu folgen. Auf diese Weise kdnnen sie auch ihren christlichen Glauben und ihre Gottesnahe

3 Vgl. dazu CONSTANTINOU, Female Corporeal Performances, 31-32.
40Vgl. BLOWERS, Pity, Empathy, and the Tragic Spectacle of Human Suffering, bes. 3.
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in guten Werken beweisen. So fordern die in den Martyrerakten dargestellten offenen
Wunden der inhaftierten Mértyrer die Kommunikation zwischen Text und auf3ertextuellem
Publikum.

Die Mértyrer erkennen die nutzbringende Wirkung der offenen Wunden an ihrem
Korper und bewerten sie positiv. Sie wiinschen sich sogar die Schlage des Gegners, welche
Schmerzen und Wunden erzeugen. Beispielsweise gibt der Martyrer Agathodoros dem
paganen Prokonsul Valerius an, dass er durch Folterungen und Wunden dem Paradies néher
kommt: ,,Je mehr mein Korper durch deine Schlége dufRerlich zerstort wird, desto mehr wird
mein Geist im Hinblick auf das zukiinftige Leben innerlich erneuert” (6oov yap 10 £EmOEV
nov oo StaedeipeTan HILO TV TANYDY 6oV, TOGOVTOV LoV TO EcmOEV TVED LA AVoKaIVODTOL
pog v péAAovcav (onv. PCarpPap-B BHG 294, Kap.9; vgl. Met-PGregArm BHG 713,
S.99.18-21). Der Martyrer Anthimos bittet seinen Gegner geradezu um noch schmerzhaftere
Hiebe, um eine noch héhere Belohnung zu verdienen (minyag [...] émmovetépag elnrte,
AOUTPOTEPMOV TUYETY Kol TOV EmdOlwv Embovudv. Met-PAnth BHG 135, Kap.6). Der Gegner
unterzieht ihn dann schwereren Folterungen. In anderen Fallen wirft der pagane Gegner die
Mértyrer mit zusétzlichen FuB- und Halsfesseln ins Gefangnis, im Vertrauen darauf, dass
sich die Schmerzen an ihrem verwundeten Kérper verschlimmern und die Martyrer wegen
einer moglichen Wundbehandlung seinen Forderungen nachgeben werden (vgl. PCarpPap-
B Kap.13). Bei der Anwendung von Folterungen durch den paganen Gegenspieler und dem
Erleben des Schmerzes durch den christlichen Protagonisten handelt es sich allgemein um
einen gegenseitigen Genuss.*! Einerseits hat der grausame Gegenspieler groRe Freude daran,
zur Disziplinierung des Koérpers des Martyrers Gewalt anzuwenden, andererseits aber heil3t
der Martyrer angesichts seines bevorstehenden Eintritts ins Paradies die qualvolle Folter

willkommen.

Wie gesehen, dienen die offenen Wunden und anschliefenden Schmerzgefiihle zur
Verstarkung des Glaubens sowohl des inhaftierten Martyrers selbst als auch der anderen

Christen innerhalb und aullerhalb des Textes. Im 6ffentlichen Raum treten angesichts des

4l Die Beziehung zwischen Genuss (enjoyment) und Gewalt (violence) untersucht in psychoanalytischer
Hinsicht auch Sarah Kay unter Berlicksichtigung der Mordlust des paganen Gegners und der Todeslust des
christlichen Martyrers, vgl. KAy, The Sublime Body of the Martyr, 3-20, bes. 10, 16-17; KAy, Courtly
Contradictions, 216-231, 255-258, bes. 220-221, 228-229.
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Heilungswunders des schwer verletzten Martyrers sogar viele Andersglaubige zum
Christentum Uber. Die Verstarkung des Glaubens der Christen sowie die Bekehrung von
Paganen zum Christentum bedeuten eigentlich, dass etliche Menschen durch die Vermittlung
des Martyrers Gott ndher kommen. In diesem Kontext verweist die Selbstaufopferung des
Mértyrers auf das Konzept des Opfertodes Christi zur Verséhnung zwischen Gott und
Mensch.*? Dabei lasst sich die Beziehung zwischen Christus und christlichem Martyrer
folgendermaRen erklaren: Die Martyrer teilen den erlosenden Schmerz mit Christus.*®
Wihrend aber Christus alleine fiir die Erlsung der Menschheit den Kreuzestod erleidet,**
wird der Martyrer durch seine Selbstaufopferung vorrangig zur eigenen Erlésung und
Heiligkeit gefiihrt.*> Dariiber hinaus stellt aber der christliche Protagonist durch den
Mértyrertod als Glaubensbekenntnis ein ideales Frommigkeitsbeispiel dar und ermdoglicht
somit auch anderen Menschen, eine Verbindung mit Gott aufzubauen. Aus der Heilung der
offenen Wunden entsteht im Wesentlichen ein neuer Koérper: der heilige Korper des
Mértyrers und der spirituell gestarkte Korper des Glaubigen. Hierbei ist zu bemerken, dass
zugleich mit den Wunden am Korper des inhaftierten Mértyrers auch sein Geist von
Versuchungen, Anliegen und Zweifeln geheilt wird. Der Protagonist ist dann zur Erreichung
seiner Vollkommenheit bereit, bis zur Hinrichtung neue Folterungen und Wunden zu

erleiden.

Die Ambivalenz der Bedeutung des Geféngnisses wird durch die menschenunwirdigen
Haftbedingungen sowie den explizit zum Ausdruck gebrachten Schmerz des inhaftierten
Maértyrers einerseits und den Beitrag der Inhaftierung zu seiner spirituellen VVollkommenheit
andererseits herausgestrichen. Schmerz entsteht allgemein aus Unannehmlichkeiten wie
Hunger, Durst, Hitze, Kilte und Verletzungen,*® welche auch im Kerker der Martyrer
herrschen. Interessanterweise geht die Holle in der christlichen Anschauung mit all diesen

unangenehmen Situationen einher, die jedoch zusatzlich von Rauch, Gestank und

42 Zur Bedeutung des Opfertodes Christi s. einfiihrend OBERLINNER, Deutungen des Todes Jesu, 77-88;
ScHuULZE, Schmerz und Heiligkeit, bes. 212.

43 Indem sich die Christen dem Schmerz aussetzten, suchten sie dem Beispiel Christi zu folgen und somit die
Siihne fiir ihre Stinden zu leisten, vgl. CLASSEN, The Deepest Sense, bes. 33-34.

44 Fur eine anthropologische Studie, die im religiésen Rahmen den gewaltsamen Tod eines Individuums, zum
Beispiel den Tod Christi, als Opfer zum Nutzen der ganzen Gesellschaft diskutiert, s. GIRARD, Das Heilige und
die Gewalt, bes. 18-20, 449-450.

4 Zur Aufopferung des Lebens des Martyrers flr Gott s. MALONE, The Monk and the Martyr, bes. 7-8, 35, 63.
46 CLASSEN, The Deepest Sense, 47.
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Kriechtieren begleitet werden.*” Im Gegensatz zum Paradies, das nur Freuden und Wonnen
anbietet, wird dementsprechend die Hélle als ein Ort reinen Schmerzes wahrgenommen.*
Anhand der detaillierten Schilderung der Haftbedingungen der Martyrer, wie sie
beispielsweise in den Mértyrerakten der zweiundvierzig Martyrer von Amorion (PMarAmor
BHG 1214, S.65.11-32; vgl. hier Kapitel 1) und jenen des Gregor von Armenien (PGregArm
BHG 712, Kap.54.15-21, Kap.56.1-11, Kap.96.10-14, Kap.98.15-20, Kap.102.10-15; Met-
PGregArm BHG 713, S.99.38-42, S.100.43-53; vgl. hier Kapitel 1) angetroffen wird, erweist
sich das Geféangnis als eine irdische Holle, da die Martyrer in der Haft &hnliche Umsténde
wie die Verdammten in der Holle zu bewiltigen haben.*® Das ist ja auch der Zweck des
nichtchristlichen Gegners, das Gefangnis in eine schmerzvolle Erfahrung fir den christlichen

Martyrer umzuwandeln.

Die Parallelisierung des Gefangnisses mit der schmerzhaften Situation der Holle erfolgt
zudem durch die Beschreibung von verschiedenen Aspekten des Todes. Gregor von
Armenien, der alleine in einer tiefen Grube inhaftiert wurde, bezeichnet sich selbst in der
Erzdhlung als ,,begraben (tebappévog, PGregArm Kap.98.16). Dieses Wort deutet zum
einen auf die physische Gestalt des unterirdischen Geféangnisses und zum anderen auf die
schlechten Haftbedingungen hin, durch die die genannte Grube in eine echte Hélle auf Erden
fur den Protagonisten umgewandelt wird. Die Darstellung des Geféangnisses als irdisches
Grab wird auch durch die am Haftort der Mértyrer herrschende Finsternis betont. Finsternis
macht obendrein eine der Haupteigenschaften der Holle aus, wobei gleichzeitig die dort
wohnenden Da&monen als dunkelhéutig dargestellt sind; hingegen ist Licht mit dem Paradies
und den stets in WeiR gekleideten Engeln verbunden.®® Gefingnis lasst sich in diesem

Rahmen mit einem geschlossenen, dunklen und isolierten Grab vergleichen. All diese

47Vgl. CLASSEN, The Deepest Sense, bes. 64—65, 70. Zur Darstellung der Hoélle in der byzantinischen Literatur
S. auch BECK, Die Byzantiner und ihr Jenseits; LAMPAKIS, Oi katafidoeis orov Karw Kéouo, bes. 45-111,;
ALEXIOU — PATTERSON SEVCENKO, Hades, 891; PODSKALSKY — STICHEL, Hell, 911; WORTLEY, Death,
Judgment, Heaven, and Hell, bes. 61-69.

48 \gl. CLASSEN, The Deepest Sense, 28.

49 Die Gegentiberstellung des Gefangnisses mit der Holle findet sich auch in der byzantinischen Volksliteratur,
wie etwa im bekannten Gedicht mit 15-silbigen Versen, das Michael Glykas im 12. Jahrhundert wahrend seiner
(vermeintlichen) Inhaftierung verfasste, dazu s. KRUMBACHER, Michael Glykas, 391-460; LAMPAKIS, Of
kotafdacels otov Karw Kéouo, bes. 157-158; BOURBOUHAKIS, ,,Political*“ Personae, 53-75. Zu kritischer
Edition und allgemeinem Kommentar des genannten Gedichts s. TSOLAKIS, Ztiyor.

0 Vgl. WORTLEY, Death, Judgment, Heaven, and Hell, bes. 62-69.
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negativen Charakteristika des Geféangnisses intensivieren die Empfindung des Schmerzes der

gefangen gehaltenen Mértyrer.

Die Hagiographen versdumen fast nie zu erwahnen, dass das Tageslicht die inhaftierten
Mértyrer nicht erreicht. Neben der EinschlieBung der Martyrer Gourias und Samonas in eine
dunkle Grube bringt zum Beispiel der pagane Statthalter am Eingang des Kerkers eine
zusétzliche Absperrung an, sodass nicht einmal ein einziger Sonnenstrahl eindringen kann
(t1 8¢ TG elpKTig €1600® PpaylOg EmTéDerto, OC UNdE aktiva Aok VIelsdvecat. Met-
PGourSamAb BHG 736-738, S.117.18-19; vgl. PGourSamAb-A BHG 731-732, S.28.18-
24, S.30.10-12; PGourSamAb-B BHG 735, 735b und 739, S.116.9-16). Bei der
Gerichtsverhandlung erinnert der pagane Richter die Martyrer Gourias und Samonas sogar
an erfreuliche Aspekte des Lebens, wie ithr Vermdgen, ihre néchsten Angehdrigen und
geliebten Freunde sowie das sul3e Bild des Tageslichtes (PGourSamAb-B S.122.10-13; vgl.
Met-PGourSamAb S.123.9-11; PGourSamAb-A S.40.15-18), was sie alles wegen ihres
Beharrens auf dem christlichen Glauben nicht mehr geniel3en kdnnen. Damit erwartet er, die
Gefuhle der Protagonisten schmerzlich zu beriihren und sie umzustimmen. In Wirklichkeit
spielt der Gegner in seinen Worten auf eine negative Bedeutung des Todes an, welche in der
Entfernung von allen Genuissen des Lebens besteht. Aber nicht einmal diese Verlockung kann

die Martyrer erschittern.

Unter den schwierigen Umstanden im Kerker machen sich die Mértyrer mit dem
Gedanken des Todes vertraut. Anders gesagt: Gefangnis fungiert im Fall der Martyrer als
eine Art Todesiibung und Vorbereitung auf die Bestattung des Fleisches.%* Es ist nicht
zufallig, dass die Martyrer selbst ihren Korper als ein zweites Gefangnis betrachten, von dem
sie befreit werden wollen, um die Verbindung mit Gott zu erlangen (Met-PAndCr BHG 122,
Kap.13; vgl. Kapitel 1). Erst beim Verlassen des echten Gefangnisses und des eigenen
Korpers konnen die Martyrer in die schmerzfreie Situation des Paradieses eintreten.
Deswegen nehmen die Mértyrer im Moment der Hinrichtung den Tod mit heiterer Gleichmut

hin.>? Durch die Darstellung des Gefangnisses als Vorbereitungsphase fiir den Martyrertod

5 Dieselbe Funktion erfiillen auch die Hohlen fir die Asketen, vgl. TALBOT, Caves, Demons and Holy Men,
712-713. Die Beziehung zwischen dem geschlossenen Raum des Geféngnisses und jenem der Hohle werde ich
im Rahmen eines anderen Projekts in der Zukunft erhellen. Eine kurze VVorschau dieser Beziehung biete ich
hier im letzten Teil der Arbeit (s. ,,Rickblick und Ausblick®).

52 \/gl. dazu PODSKALSKY — STICHEL — KARPOZILOS, Death, 594; AGAPITOS, O Oavaroc oto Bulavtio, 274.
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der christlichen Protagonisten versucht wohl der Hagiograph, sein Publikum an die
Verganglichkeit des irdischen Lebens, genauer gesagt an das Ableben, die Holle und das
Paradies, zu erinnern und es gemé&l dem Beispiel der Martyrer zu einer positiven Haltung
dem Tod gegeniber anzuleiten. Gedanken an Tod und Jenseits bildeten ohnehin wegen der

hohen Sterblichkeit im Mittelalter einen integralen Bestandteil des damaligen Alltags.>?

In Anbetracht des Nutzens des Gefangnisses fir die spirituelle Entwicklung der Mértyrer
gehen einige Hagiographen sogar so weit, das Geféangnis mit dem Paradies gleichzusetzen.
Dabei wird der im Geféangnis dargestellte Schmerz der Mértyrer aufgehoben. Ein konkretes
Beispiel: Der Martyrer Nazarios wird vom paganen Statthalter Anoulinos wegen seiner
Predigttatigkeit festgenommen und ins Gefangnis gefuhrt. ,,Fir Nazarios ist aber dieses
Geféangnis wertvoller als viele Konigreiche und wird zu einer bliihenden Wiese, einem neuen
Paradies” (Nolopio 6& 1 @povpd obtn TOAAGV Paciieiov Tyuotépa yivetal, Asiuav
evavon|g, véog mapadercog. Met-PNazPrGerCel Kap.7, Hervorhebung hinzugefigt), so steht
es in der metaphrastischen Textfassung des Martyriums von Nazarios, Gervasios, Protasios
und Kelsios (BHG 1324). Tats&chlich wird Paradies haufig in der byzantinischen Literatur
als ein bltihender und heller Platz wie etwa ein Garten oder eine Wiese dargestellt.>* Um die
Parallelisierung des Gefangnisses mit Blumenwiese und Paradies zu verdeutlichen, fugt
Metaphrastes hinzu: Im Kerker kommt Nazarios mit seinen Geféhrten Gervasios, Protasios
und dem jungen Kelsios ins Gespréch und genieldt ,,die suResten Bliten ihrer Rede” (ta
fidtota Tiig Exelvov opkiag dvorn, Met-PNazPrGerCel Kap.7). Im Gegenzug bringt er ihnen
auch durch seine Worte Nutzen (ta mpoc o@éiewav dvisionyayev, Met-PNazPrGerCel

Kap.7). Angesichts dessen, dass das Erleiden des Schmerzes in der Hagiographie haufig als

%38 Zur hohen Sterblichkeit sowie der Wahrnehmung von Tod und Jenseits in Byzanz s. insh. SPYRIDAKIS, T
koza v tedevtny EGa, 75-171; KOUKOULES, Bolavtivav Biog, IV, 148-248; BECK, Die Byzantiner und ihr
Jenseits; PATLAGEAN, Byzance et son autre monde, 201-221; LAIou, The Role of Women, 236; LAMPAKIS, Of
kotafdceis otov Karw Kéouo, bes. 40-111; PODSKALSKY — STICHEL — KARPOZILOS, Death, 593-594; ALEXIOU
— PATTERSON SEVCENKO, Hades, 891; PODSKALSKY — STICHEL, Hell, 911; UTHEMANN, Heaven, 906;
AGAPITOS, O fdvaroc ato Boldvtio, 269-286; DENNIS, Death in Byzantium, 1-7; WORTLEY, Death, Judgment,
Heaven, and Hell, 53-69; ALEXIOU, The Ritual Lament; AGAPITOS, Mortuary Typology, 103-135; CONSTAS,
Death and Dying, 124-145; ArRIANTzI, Kindheit in Byzanz, 299-334; RAPP, Death at the Byzantine Court, 267-
286; MARINIS, Death and the Afterlife in Byzantium. Zum Thema des Todes im westlichen Mittelalter s. bspw.
LAMPAKIS, Of xatofdocic otov Karw Kdouo, bes. 112-155; ARIES, Geschichte des Todes; AGAPITOS, O
Oavarog oto Bolavrtio, 270, mit Anm. 6 und 8, 285, mit Anm. 39 (mit weiterer Literatur).

54 Zur literarischen Darstellung des Paradieses s. insh. PODSKALSKY — KAZHDAN — CUTLER, Paradise, 1582—
1583; WORTLEY, Death, Judgment, Heaven, and Hell, bes. 67-68; CUPANE, The Heavenly City, 53-68.
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bitter” bezeichnet wird, l4sst sich hier mit dem Bild der siiRen Worte jeder Schmerz im
Geféngnisraum abschwéchen. Diese gegenseitige Unterstlitzung unter den inhaftierten
Ménnern verwandelt den Kerker in einen spirituellen Raum, eine geistliche Wiese wie das
Paradies selbst, und vermittelt den Protagonisten einen VVorgeschmack auf die Zukunft. Zu
dieser Verwandlung des Gefangnisses in das Paradies tragt auch die Erhellung des dunklen
Kerkers durch die jeweilige Erscheinung von Christus oder Engeln Gottes (s. z.B. Met-PEug
BHG 608, Kap.82; Met-PAnth BHG 135, Kap.9 und 10) bei. All das durchbricht die Grenzen
von Hier und Jetzt und dient als eine Vorwegnahme der Erlangung des Himmelreichs sowie

der Heiligkeit fur die inhaftierten Manner.

Anhand der oben ausgefiihrten paradieshaften Seite des Gefangnisses sollte an dieser
Stelle eine Anmerkung hinzugefiigt werden. Die Charakterisierung des Geféngnisses als
Aeuov (d.h. Wiese) und véog mapadeicoc (d.h. neues Paradies) sowie das Geschehen im
Kerker in den oben angefiihrten Passagen verweisen auf eine andere hagiographische
Untergattung, ndmlich die erbaulichen Sammlungen. Diese Sammlungen, und zwar die
Apophthegmata Patrum, die Historia Lausiaca (BHG 1435-1438; CPG 6036), die Historia
Monachorum in Aegypto (BHG 1433-1434; CPG 5620) und das Pratum Spirituale (BHG
1441-1442; CPG 7376), stammen aus dem 5. bzw. 7. Jahrhundert und stellen die weisen
Ausspriiche von Asketen in der Form eines Dialogs sowie verschiedene Episoden und
Geschichten aus dem Leben in der Wiiste dar.®® In der handschriftlichen Uberlieferung
werden oftmals die besagten Sammlungen erbaulichen Charakters unter anderem als Aeypumv
bzw. Aswwovapov und (véoc) mopadeicoc betitelt, Bezeichnungen, welche als
Erkennungszeichen fiir dieses spezifische Genre betrachtet werden kénnen.” Die in diesen
Sammlungen dargestellten erbaulichen Spriiche der Wistenvéter sind mit den erbaulichen
und aufmunternden Worten zu vergleichen, die Nazarios und seine Geféhrten in den oben
erwéhnten Martyrerakten wechseln. Insgesamt wird die spirituelle Funktion des

Geféangnisses durch die Anspielung des Autors auf den Titel und Inhalt der hagiographischen

55 CONSTANTINOU, The Saint’s Two Bodies, 287-288.

% HINTERBERGER, Probleme der Texterstellung, 25-43 (mit weiteren Nachweisen); HINTERBERGER, Byzantine
Hagiography and Its Literary Genres, 34-35; EFTHYMIADIS — KALOGERAS, Audience, Language and
Patronage, bes. 256-260; BINGGELI, Collections of Edifying Stories, 143-159 (mit allen Editionsangaben der
hier erwahnten Sammlungen).

5" Vgl. HINTERBERGER, Probleme der Texterstellung, 27, mit Anm. 17; HINTERBERGER, Byzantine Hagiography
and Its Literary Genres, 35; BINGGELI, Collections of Edifying Stories, 152.
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Geschichten- und Spruchsammlungen betont. Dabei ist einerseits der hybride Charakter des
Geféngnisses wegen der Koexistenz des Paradieses und der Holle im selben Raum, und
andererseits die Hybriditat der Martyrerakten von Nazarios und seinen Geféhrten durch deren
Bereicherung mit einer unterschiedlichen hagiographischen Untergattung zu konstatieren.

Das gegensatzliche Bild des Gefangnisses als Holle und als Paradies ist in Form einer
aufschlussreichen Zusammenstellung der bisherigen Beobachtungen auch in der folgenden
Passage aus dem vormetaphrastischen Martyrium des Artemios von Antiochien (BHG 170—
170c) zu finden, welche auch Symeon Metaphrastes von seiner VVorlage ohne wesentliche
Anderungen tibernimmt (vgl. Met-PArtem BHG 172, Kap.31-32). Der Schmerz aus den
offenen Wunden und den misslichen Haftbedingungen sowie der Gleichmut des
Protagonisten  infolge der gottlichen  Unterstitzung werden  hier  sorgféltig
nebeneinandergestellt:

Nachdem der Heilige [d.h. der Martyrer Artemios] stundenlang gefoltert wurde und
keinen einzigen Schrei oder Laut ausstiel3, klatschte dieser [d.h. der pagane Kaiser Julian
der Apostat] in die Hande wie ein Besiegter. Er stand vom Podest auf und befahl, den
Mértyrer wieder ins Geféngnis zu fiihren und ihm weder Brot, noch Wasser, noch
irgendetwas, das die Menschen zum Uberleben brauchen, zu bringen. Er selbst aber brach
nach Daphne auf, dem schénsten Ort von Antiochien. Um Mitternacht, wahrend der
Martyrer im Geféangnis betet, erscheint ihm Christus und sagt ihm: ,,Artemios, halt dich
tapfer und sei stark, firchte dich nicht und sei nicht zaghaft vor dem Tyrannen, denn ich
bin bei dir! Ich werde dich von jeder Versuchung und jedem Schmerz der Folter befreien
und im Konigreich der Himmel krénen und so, wie du mich vor den Menschen auf der
Erde bezeugtest, werde ich dich vor meinem Vater im Himmel bezeugen. Sei also
zuversichtlich und freu dich, ,denn du wirst mit mir im Paradies sein [Lc 23.43].* Als
der Mértyrer das vom Herrn vernommen hatte, wurde er guten Mutes und pries und
dankte Gott die ganze Nacht. Von seinen Wunden und Verletzungen wurde er geheilt,
sodass nicht einmal ein Bluterguss an seinem heiligen Korper zu sehen war. Er verbrachte
finfzehn Tage, ohne etwas zu sich zu nehmen. Denn es war die Gnade des Heiligen

Geistes, die ihn nahrte.

Kot o1 émi moAloig taig dpoig T00 dyiov Pocavilopévov kol pmdepiov Qoviy i
OTEVAYUOV APLEVTOG ODTOG TA) YEIPE KPOTNOAG DOTEP NTTNUEVOG AVESTN TOD PriHaTog Kol

KEAEVEL TOV HAPTLPO TAAY €M TNV ElpKTV AmoyBfjvon Kai prte dptov pnite Hdwp ovTd
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mapacyedfvar und’, 6ca Tpog 1o (fjv petorappdvovsty avOpwmot. Avtog o6& éml TNV
Adevnv Gpunoce, 10 tiig Avtioyeiog kdAlotov Evolaitnua. [epi 8¢ 10 pesovioktiov
EDYOUEVD TG PapTLPL €T THS PLANKTG, PaiveTol adTd O XPloTOg Kol PNoL TPOG AVTOV:
Aptépie, avopilov kai ioyve kai pr eofod unde detkio TOV TOpavvoV: €yd Yap eipu petd
60D EEapovpevog Gg Ao TOVTOC TEWPAGHOD Kol TAoNg TV KoAaosTnpinv d60vng Kol &v
1] Pactieiq TV OVPAVAV GTEPAVAOG® GE Ko, DOTEP DTOG OHOAOYNGAG LE EVOTIOV TOV
avOporev Eml TG Yic, OMOAOYNCM KAY® o€ EVATOV ToD TOTPOS LoV TOD &V TOlg
ovpavoic. Odpset 0OV kai dyoddio: «uet’ duod yap Eom &v 1d nopadeicw.» [Lc 23.43]
Tadto 6 péptug dovoac mopd oD Kupiov e00apotig £yéveto kod St dANG tfig vuktog v
d0E0AOYRV Kal EDYAPIOT®Y TG Oe®: AvEDN Yap K TAOV TANYOV Kol TAV TPOLUATOV a)TOD,
dote unte poromo eaivecstal &v @ ayio chpoatt adtod. Emnoince ¢ mévie kai déka
NUEPOC UNOEVOG TO GUVOLOV YEVGAUEVOG: ETPEPETO VAP TT TOD Gylov TVEDLOTOC YAPLTL.
(PArtem Kap.49.10-16, Kap.50.1-13)
Der Martyrer Artemios wurde zwischen Interrogations- und Folterungsphasen ins Gefangnis
gesperrt, in dem er all seine innerlichen Versuchungen, Anliegen und Zweifel tberwinden
sollte, um das Martyrium mit Entschlossenheit zu erdulden und somit die Heiligkeit zu

erlangen.

Die Biihne, auf der sich die besagte Episode abspielt, ist der private Raum des
Geféangnisses, in dem der Martyrer Artemios mit Gott alleine ist. In diesem dunklen,
umschlossenen Raum leidet der Martyrer unter Hunger, Durst, Angst und seinen Wunden.
Wahrend der Martyrer in der irdischen Holle, d.h. im Gefangnis, eingesperrt ist, bricht der
Kaiser Julian nach Daphne, der paradiesischen Vorstadt von Antiochien, auf. Das Gefangnis
wird hier auf rhetorische Art und Weise als locus terribilis, also als schrecklicher Ort,
beschrieben, wobei Daphne als locus amoenus, namlich als lieblicher und idyllischer Ort,
gilt. Durch die Gegenwart Gottes wird aber dieser Gegensatz umgekehrt und das Geféngnis
ubertrumpft die Schonheit von Daphne. Alle Aspekte des Schmerzes im Kerker werden dabeli
ausgeschaltet. Das Gefangnis wird nun als ein Vorstadium des Paradieses geschildert. Die
begrenzte Zeit der Inhaftierung wird durch die Erwahnung einer kinftigen ewigen Situation
gesprengt. So wird auch die Erwartung des Martyrers zu einer Gewissheit, dass nach der
Einkerkerung das Paradies und die Verbindung mit Gott gewahrleistet sind. Infolgedessen

stellt das Gefangnis fir den Martyrer eine Schwellen- bzw. Ubergangsphase dar.
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Zuletzt mochte ich mich auf eine Gender-Perspektive des schmerzvollen Martyriums
konzentrieren, welche sich in einer Gefangnisszene offenbart. In den vormetaphrastischen
und metaphrastischen Mértyrerakten von Pistis, Elpis, Agape und ihrer Mutter Sophia
(PPisEIAg BHG 1637z; Met-PPisEIAg BHG 1638) entfaltet sich die ganze Geschichte rund
um eine weibliche Dimension des Schmerzes, ndmlich die Geburtswehen der Mutter der
Protagonistinnen, welche mit den Schmerzen des Martyriums auf einfallsreiche Art und
Weise parallelisiert werden. Wéhrend sich Sophia mit ihren drei jungen Tochtern im Haus
einer Frau aus der Senatorenklasse eingeschlossen befindet, ermutigt sie die drei Madchen
durch mutterliche Ratschldge und Belehrungen dazu, trotz ihres jungen Alters das Martyrium
auf sich zu nehmen, sodass sie auch selbst durch die Opferung ihrer Kinder ins Himmelreich
eintreten kann (5w tfjg YUV AOANCE®S KoTOTOYNOoOUOL €IG TNV TAOV 0VpavdV Paciieiay,
PPisEIAg Kap.4). Aufféllig ist, dass Sophia in ihren Worten auf die Schmerzen der
Schwangerschaft und Entbindung hinweist, welche sie in der Vergangenheit erlitt, um ihre
drei Tochter zur Welt zu bringen. Damit unterstreicht sie ihre bewahrte Erfahrung und
Vertrautheit mit furchtbaren Schmerzen und stellt sich als Beispiel zur Nachahmung fir ihre
Taochter dar, die jetzt die Schmerzen der Folterungen mit Geduld erleiden sollen: ,,Erbarmt
euch meiner, eurer elenden Mutter, die wéhrend der Schwangerschaft mit euch viele
Schmerzen ertrug. Und bleibt standhaft wahrend der Strafen, die euch der Arglistige
auferlegen wird* (éAencaté pe v abAav YpudV untépa, HTig &v 1@ KOEW VUGG TOAAOVG
TOVOLG VIEUEVA: Kol EUUEIVOTE TOAG Amd TOD KaKOTEXVOL EvexOnoouévolg VUV TiH@piong.
PPisEIAg Kap.4; vgl. Met-PPisElAg Kap.4). Die an ihre erstgeborene Tochter Pistis
gerichteten Worte der Sophia betonen wiederum die wichtigsten Aspekte der Mutterschaft
und der mit ihr verbundenen Schmerzen: ,,Mein Kind, ich habe dich geboren, ich habe dich
mit Milch aus meinen eigenen Bristen gestillt und ich habe fur dich Mihsal und Schmerzen
ertragen” (Téxvov, éyd oe éyévvnoa, udv pacbdv yalaxktt E0peyd og, £yd mdvovg Kol
odivag émi ool fiveyka. PPISEIAg Kap.9; vgl. Met-PPisElAg Kap.9). Auch die drei
Schwestern finden bei den schmerzhaften Bewéhrungsproben in stdndiger Berufung auf die
Geburtswehen ihrer Mutter Trost (PPisEIAg Kap.8-12; vgl. Met-PPisEIAg Kap.8 und 12).
Daraus folgt, dass die Schmerzen bei der Geburt der jungen Protagonistinnen als Metapher

des Martyriums fungieren.
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Das Element der Mutterschaft begleitet durch die Schilderung der Geburt bzw. der
Geburtswehen den ganzen Handlungsfaden, zumal sie separat beim jeweiligen Martyrium
der drei jungen Frauen erwahnt wird. Unter der Berufung der Mutterschaft erfolgt eigentlich
eine gegenseitige Spiritualisierung: Die drei Mé&dchen werden durch die Ermutigung ihrer
Mutter zur Selbstaufopferung Christus zuliebe geftihrt, aber zugleich macht sich ihre Mutter
Sophia immer mehr damit vertraut, ihre geliebten Tochter dem christlichen Gott zu opfern,
um ihnen allen das Paradies zu gewéhrleisten. Obwohl Sophia dem Verhor und der Folter
durch die paganen Verfolger nicht direkt unterzogen wird, erleidet sie indirekt bereits dreimal
das Martyrium durch die Opferung ihrer drei Kinder. Die jungen Frauen werden die geachtete
Rolle der Mutter durch die Schmerzen der Geburt nie tibernehmen,®® stattdessen aber werden
sie durch die Schmerzen ihres Leidens als Martyrerinnen geehrt werden. lhre Mutter stirbt
eines natdrlichen Todes drei Tage nach der Hinrichtung ihrer Téchter. Ihr Korper wird dann
zusammen mit den Reliquien der drei jungen Martyrerinnen aufbewahrt, weil sie nach der
Meinung des Hagiographen gemeinsam mit ihren Tdchtern ,,zum Chor der Heiligen* gehtren
sollte (1, uAtp mpootebeica taig Bvyatpdot, Kol Kowi oA @ TOV ayiov yopd. Met-
PPisEIAg Kap.14). Es wird hier klar, dass auch Sophia durch ihre Identitat als Mutter und
das Martyrium ihrer Tochter die Heiligkeit erlangt. Das Gefangnis bietet allen Hauptfiguren
auch in diesem Fall die Moglichkeit zur Entwicklung der Spiritualitat, welche hier in der

Uberwindung jeglichen physischen Schmerzes besteht.

Die hagiographischen Schriften, aber auch die gesamte byzantinische Literatur,
wimmeln von Szenen, welche innerhalb einer breiteren Geschichte die Geburtswehen oder
sogar den Tod einer Frau bei der Entbindung behandeln.®® Die Mediavistin Jutta Eming weist
darauf hin, ,dass literarische Emotionsdarstellungen®, wie hier die AuBerung der
Schmerzgefiihle, ,.ein wirklichkeitskonstituierendes Potential besitzen“.®® Angesichts der
fehlenden arztlichen Mittel und der schlechten hygienischen Verhaltnisse in Byzanz kénnen

tatséchlich diese Episoden in der Literatur einen Aspekt der Realitat wiedergeben: Die

%8 In der Zeit der Abfassung und Rezeption des genannten Textes, namlich in den byzantinischen Jahrhunderten,
galt die Mutterschaft als eine besonders bedeutende und geachtete Rolle einer Frau, vgl. LAIOU, The Role of
Women, 236; BROWN, The Body and Society, 6, 9; TALBOT, Women, 118, 121, 142-143; NIKOLAOU, H yovaika
oty péon Polovrviy eroyii, 113; ARIANTZI, Kindheit in Byzanz, 64.

%9 Fir solche Beispiele und Kommentar dazu s. KOUKOULES, Bolavrivav Biog, IV, bes. 18-27; NikoLAou, H
yovaixa oty péon folavavy exoyn, 113-121; ARIANTZI, Kindheit in Byzanz, 64—76.

0 EmING, Emotionen als Gegenstand medidvistischer Literaturwissenschaft, 263.
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furchtbaren Schmerzen sowie der Tod des Kindes oder der Mutter wéhrend der Entbindung
oder kurz danach waren hadufig unvermeidlich, wobei allgemein die Geburt als eine
Risikosituation sowohl fir das Kind als auch fiir die Mutter galt.’! Mit solchen
VVorkommnissen waren wohl die Byzantiner taglich konfrontiert. Deswegen kénnen wir
davon ausgehen, dass die Mehrheit der Leserinnen/Leser und Zuhérerinnen/Zuhdrer in der
Lage waren, die entsprechenden Szenen in den Texten aus eigener direkter oder indirekter
Erfahrung nachzuvollziehen. Demnach versucht der Hagiograph in den behandelten
Martyrerakten von Pistis, Elpis, Agape und ihrer Mutter Sophia, seinem Publikum mittels
héaufiger Erwahnungen eines schmerzhaften Aspekts der Mutterschaft einen Eindruck vom
qualvollen Martyrium zu vermitteln. In diesem Kontext erweist sich das genannte Martyrium
als eine Hymne an die Mutterschaft und gleichzeitig an die weibliche Heiligkeit, die
weitgehend im Gefangnisraum aufgebaut wird.

Im GroRen und Ganzen lassen sich alle obigen Ausfiihrungen unter der Beziehung
zwischen der physischen Empfindung des Schmerzes und der Spiritualitat zusammenfassen.
Die Spiritualitat der Martyrer wird in den Leidensgeschichten durch ihre jeweilige Reaktion
auf den Schmerz aufgebaut und demonstriert. Dem 6ffentlichen und offenen Martyrium der
Protagonisten wohnt eine Menschenmenge bei, die die tUbermenschliche Féhigkeit ihres
Korpers, namlich ihre Schmerzunempfindlichkeit gegentiber den Folterungen als Gnade
Gottes, beobachtet. Dies bezeugt auch den besonderen spirituellen Status sowie die
Gottesndhe der Martyrer. Im privaten und geschlossenen Raum des Geféangnisses findet die
unmittelbare  Kommunikation der inhaftierten Martyrer mit Gott statt, die in der
Intensivierung ihrer spirituellen Verbindung zum Goattlichen resultiert. Offentlicher/offener
Raum und privater/geschlossener Raum wechseln sich mehrmals wahrend des Martyriums
ab, wobei sie beide in Anwesenheit des jeweiligen Publikums, entweder der Zuschauer in der
Gerichtsverhandlung oder Gottes im Kerker, die innere Entwicklung des Martyrers
unterstreichen. Gott, der offensichtlich auch bei der Gerichtsverhandlung anwesend ist, wird

meist in diesen Szenen nicht ausdricklich erwéhnt. Die Schmerzunempfindlichkeit des

81 TALBOT, Women, 123-125; ARIANTZI, Kindheit in Byzanz, bes. 76. Dem oben angefiihrten Beispiel aus den
Martyrerakten des Mamas zufolge starb seine Mutter wahrend ihrer Kerkerhaft gleich nach der Geburt ihres
Sohnes bzw. des Protagonisten. Obgleich ihr Tod im Text als Gebetserhérung dargestellt wird, ist durchaus
denkbar, dass der Hagiograph durch die Schilderung ihres plotzlichen Todes die mit der Geburt verbundenen
Komplikationen andeutet. Flr diese Annahme s. ARIANTZI, Kindheit in Byzanz, 69.
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Mértyrerkorpers gegen die physischen Strafen des Verfolgers stiirzt den paganen Richter in
seelische Qualen und veranlasst viele pagane Zuschauer zur Annahme des Christentums. Zur
Schilderung des Schmerzes konzentrieren sich die Hagiographen auf die kdrperlichen
Reaktionen und offenen Wunden der narrativen Figuren. Die AuRerung ihrer
Schmerzgefiihle samt Gebeten bringt die inhaftierten Martyrer Gott ndher und tragt somit zur
Verstarkung ihrer spirituellen Reife und Annahme ihrer Identitat als Heilige bei. Der
wiederholte VVorgang der Spiritualisierung der Martyrer durch die standige Unterwerfung
unter Schmerz und Leid besitzt auch einen performativen Charakter in den Mértyrerakten,
da er stets in Anwesenheit eines Publikums sowie an einem bestimmten Ort und in einer
begrenzten Zeit geschieht.®? In jedem Fall wird bei diesem Vorgang die bedeutende Rolle

des Gefangnisses als Schwellenraum aufgezeigt.

Unter Berlcksichtigung der im Kerker dargestellten psychischen und physischen
Empfindungen der christlichen Protagonisten ist ein weiterer Berlhrungspunkt zwischen
Mértyrern und Christus auf emotionaler und korperlicher Ebene festzustellen. Im Gegensatz
zu Gott, der sich durch apatheia, ndmlich Leidenschaftslosigkeit, auszeichnet, nimmt
Christus mit seiner Menschwerdung auch menschliche Leidenschaften an, jedoch — laut
Johannes von Damaskos (7./8. Jh.) — nur die natirlichen und reinen (pvowa kol adiapinto
néOn), unter anderem Hunger, Durst, Erschépfung, Mihe, Trénen, Feigheit und
Todesangst.%® Nach der obigen Analyse wird zum einen die Schmerzunempfindlichkeit der
Mértyrer durch gottliche Gnade im Offentlichen und offenen Raum des Martyriums
dargestellt. Zum anderen haben und &uf3ern die Protagonisten im privaten und geschlossenen
Geféngnisraum dieselben Leidenschaften bzw. Empfindungen wie Christus. Mit anderen
Worten versuchen die Hagiographen, die inhaftierten Mértyrer durch die Schilderung ihrer
jeweiligen emotionalen und korperlichen Situation dem Beispiel Christi anzugleichen und
damit einen weiteren Aspekt der sogenannten imitatio Christi in Hinsicht auf Empfindungen

aufzuzeigen.

82 Fir eine Einfilhrung in die Begrifflichkeit der Performativitat s. VELTEN, Performativitat, 217-242, bes. 217—
221. Vgl. EMING, Emotionen als Gegenstand medidvistischer Literaturwissenschaft, 269.

8 Fir diese Bemerkung anhand der besagten Passage aus dem Werk des Johannes von Damaskus (Expositio
fidei Kap.64 und Kap.70) s. HINTERBERGER, Emotions in Byzantium, 127; HINTERBERGER, Phthonos, 102;
HINTERBERGER, ,,Messages of the Soul*, 127-129, mit Anm. 9 und 15 (mit englischer Ubersetzung der
genannten Textstelle). Fir die apatheia Gottes s. auch KAzHDAN — CUTLER, Emotions, 691.
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In diesem Kapitel hoffe ich gezeigt zu haben, dass der Weg zur Heiligkeit im Endeffekt
in einem emotionalen und korperlichen Prozess besteht, der sich nicht nur im offenen und
offentlichen Raum der Interrogation bzw. Folter, sondern auch und hauptsachlich im
geschlossenen und privaten Raum des Geféngnisses vollzieht. Mit anderen Worten spielen
psychische und physische Empfindungen, genauer gesagt Emotionen und Schmerzgefihle,
aulerhalb, aber vor allem innerhalb des Gefangnisses eine Schlisselrolle bei der Erlangung
der spirituellen Reifung und VVollkommenheit der Martyrer. Symeon Metaphrastes behandelt
in seinen Textfassungen die physische Empfindung des Schmerzes auf dieselbe Weise wie
die psychischen Empfindungen: Am haufigsten unterlasst er die einschlagigen Passagen, die
jedoch in seinen VVorlagen vorhanden sind, oder er Gibernimmt sie fast unverandert. Nur selten
werden in den metaphrastischen Versionen narrative Episoden zu Empfindungen
angetroffen, die in den vormetaphrastischen Texten keine Entsprechung finden. Psychische
und physische Empfindungen, die die Schwache bzw. das menschliche Profil der inhaftierten
Mértyrer offenbaren, sind meiner Analyse nach gefangnisspezifisch, weil sie vom
Geféangnisraum provoziert bzw. vorwiegend dort ausgedrickt werden. Ab dem Verlassen des
Geféangnisses haben die Martyrer nur positive Empfindungen, unter anderem Freude,
Jubelstimmung und Schmerzunempfindlichkeit, welche fiir die Erlangung des
Heiligkeitsstatus vorausgesetzt werden. Anhand der Gefangnisszenen sind die Texte also
bestrebt, durch die Benennung, Darstellung und Hervorrufung von psychischen und
physischen Empfindungen auf einfallsreiche Art und Weise das vielschichtige Konzept der

Heiligkeit herauszuarbeiten und zu veranschaulichen.
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RUCKBLICK UND AUSBLICK

1. RAUM UND FIGUREN AN DER SCHWELLE DER VERWANDLUNG

Die vorhergehenden Seiten haben sich auf die literarische Darstellung des Gefangnisses in
den Martyrerakten von heiligen Mannern und Frauen konzentriert, die vom 4. bis zum 10.
Jahrhundert datiert werden und als vormetaphrastische und metaphrastische Textfassungen
gelten. Das Gefangnis l&sst sich als ein Baustein des Martyriums sowie eine eigenstandige
Phase des gesamten Prozesses sehen. Vorrangig basierend auf dem anthropologischen
Konzept von ,,Liminalitat“ (Arnold van Gennep, Victor Turner) sowie zusatzlich der Theorie
von ,, Third Space* bzw. ,,Hybriditat“ (Homi K. Bhabha) zeige ich, dass das Gefangnis in den
hagiographischen Mértyrerakten ein Schwellenraum mit bindren Gegensatzen ist, in dem die
christlichen Protagonisten und Protagonistinnen durch ihre Auseinandersetzung mit
damonischen und géttlichen Machten spirituelle und koérperliche Kraft entwickeln, welche
schlussendlich zur Annahme ihrer Identitat als Heilige beitragt. In diesem Sinne erméglicht
das Geféangnis die Verwandlung der narrativen Figuren.

Alle Kapitel unterstreichen unterschiedliche Aspekte der Schwellenphase des
Geféangnisses und deren Wirkungen auf die betroffenen Figuren. Aus der systematischen
Erfassung des vormetaphrastischen und metaphrastischen Vokabulars zu den mit dem
Geféangniskontext verbundenen Orten und Figuren (Kapitel 1) ergibt sich, dass im Vergleich
zu den vorherigen Jahrhunderten Symeon Metaphrastes (10. Jh.) durch die h&ufige
Verwendung von verschiedenen Synonymen und Erwahnungen des Gefangnisses auf den
Gefangenenstatus der Martyrer fokussiert, was gleichzeitig das einschlagige Interesse bzw.
die Vertrautheit der damaligen Rezipienten mit dem genannten Thema andeutet. Das
Geféangnis stellt anhand des hier untersuchten Materials meist den staatlichen und
geschlossenen Raum eines Kerkers dar, dessen Grundfunktion in der Begrenzung der
Bewegungsfreiheit der inhaftierten Martyrer besteht. Der Gefangnisraum wird in den
literarischen Martyrergeschichten weniger durch architektonische oder topographische
Erklarungen als durch Handlungen, Worte und Empfindungen der christlichen und paganen

Figuren beschrieben. Die literarische Darstellung der Geféngnisphase macht ein
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gemeinsames Charakteristikum der meisten Martyrerakten aus und legitimiert sie daher in

ihrer erzéhlerischen Struktur.

In narratologischer Hinsicht (Kapitel 2) erscheint die Inhaftierung der Martyrer zwischen
allen anderen Phasen des Martyriums, ndmlich der Interrogation, Folterung und Hinrichtung.
In diesem Sinne unterbricht das Gefangnismotiv den Erzéhlfluss und bietet verschiedene
Mdoglichkeiten, wie etwa Atempause fur die narrativen Figuren und die Rezipienten,
Schilderung von christlich-moralischen Predigten, Einfiihrung neuer narrativer Figuren in
die Handlung, Verzdgerung des Endes des Martyrers und der Erzahlung sowie Steigerung
der Spannung und Aufmerksamkeit der Leser und Zuhdrer. Durch ihre Aktionen und
Aktivitaten, wie Wunder und Gebete, erweisen sich die inhaftierten Mértyrer und
Mértyrerinnen als Mittler zwischen Gott und Menschen und erlangen so den Ruf der
Heiligkeit. Die Begegnung der inhaftierten Martyrer mit anderen narrativen Figuren ist fur

ihre gegenseitige Entwicklung von zentraler Bedeutung.

Der Schwellencharakter des geschlossenen Gefangnisraumes wird auch aus der
Genderperspektive (Kapitel 3) verstarkt. Inhaftierte Méartyrerinnen werden mit mannlichen
bzw. ddmonischen Widersachern konfrontiert, welche sie in sexuelle Versuchung und zur
Aufgabe des Martyriums zu fiihren versuchen. Erst durch ihren Sieg Uber die listernen
Dé&monen, Drachen und Manner kénnen sie das Martyrium mit Entschlossenheit durchleiden.
Ihre Auseinandersetzung mit D&monen und Drachen symbolisiert ihren inneren Kampf
gegen das schwachere Ich. In diesem Fall dient die Gefangnisphase nicht als Pause fir die
narrativen Figuren und die Rezipienten, sondern als eine Unterbrechung des Erzahlflusses
mit Steigerung der Spannung, da genau wahrend der Inhaftierung die Protagonistinnen eine
wesentliche Gefahr abwehren missen. Dabei wird auch der Ausgang der ganzen Geschichte
entschieden.

Die jeweilige Haltung der christlichen Protagonisten den Bewahrungsproben gegentiber
wird auch durch ihre psychischen und physischen Empfindungen im Zusammenhang mit
dem jeweiligen Raum und den anderen narrativen Figuren (Kapitel 4) bestimmt. Durch das
Geschehen im geschlossenen Geféangnisraum, der zur Privatsphére der Protagonisten wird,
werden die psychische Schwéche, Trauer und Angst der inhaftierten Martyrer nach ihrer

Kommunikation mit Gott in Kraft, Freude und Jubelstimmung umgewandelt, sodass sie vor
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der Zuschauermenge und dem nichtchristlichen Gegner im 6ffentlichen und offenen Raum
des Martyriums eine bermenschliche Leidensfahigkeit und Ausdauer demonstrieren
koénnen. Die neue emotionale Situation der inhaftierten Martyrer, welche sich durch Mut
auszeichnet, signalisiert ihre spirituelle VVollkommenheit sowie die erfolgte Bewusstwerdung
ihrer religiosen Aufgabe. Analog zu den psychischen Empfindungen ist es moglich, innerhalb
des Gefangnisses einen ,weichen Korper“ der Martyrer zu beobachten, welcher in
Gegenwart von Gott den physischen Schmerz empfindet, wobei wahrend der Folterung,
Interrogation und Hinrichtung, und zwar vor einem breiteren Publikum, ein ,,harter Korper*
der Martyrer dargestellt wird, der keinen Schmerz verspiirt. Durch die Fokussierung auf die
An- bzw. Abwesenheit von Emotionen und Schmerzgefiihlen der narrativen Figuren
versuchen die Hagiographen, eine Kommunikation zwischen Text und Publikum zu

etablieren.

Auf den letzten Seiten dieser Arbeit werde ich mich nun in Form einer Rekapitulation
und zugleich Synthese der obigen Riickschlusse der Verwandlung der narrativen Figuren und
des Gefdangnisraumes widmen. Die narrativen Haupt- und Nebenfiguren im
Gefangnisbereich  sind  hauptsachlich die Martyrer, die Mitgefangenen, die
Geféangnisaufseher und die Besucher, wie meine Analyse bereits sichtbar gemacht hat. Im
Folgenden sollen all diese Figuren und ihr Agieren systematisiert werden. Es geht primar
darum zu zeigen, dass die Nebenfiguren immer in Bezug auf die Hauptfiguren definiert

werden.

Die Hagiographen versaumen es nicht, den privaten Charakter des Kerkers zu betonen,
in dem die Martyrer hdufig ,,alleine” (uévot, s. z.B. PDomind BHG 822z, Kap.21; Met-
PDomlInd BHG 823, Kap.17; PGourSamAb-A BHG 731-732, S.6.17; PGourSamAb-B BHG
735, 735b und 739, S.104.18-19) gelassen werden. Aufgrund der regelmaRigen
Gebrauchshaufigkeit dieses Bildes in den hier untersuchten Mértyrerakten erweist sich das
Alleinsein der Martyrer im Geféangnis als Topos, der wohl die Auffassung der Byzantiner
aufzeigt, dass beim Alleinsein, also in der Einsamkeit, der umschlossene und dunkle
Geféangnisraum noch schauderhafter wirken kann. Das war auflerdem das Ziel des
Gegenspielers innerhalb der Erzahlung, namlich den Martyrer in der Zelle zu isolieren, in der
Hoffnung, dass der christliche Protagonist den Widerstand gegen den Paganismus aufgeben
wirde (s. z.B. Met-PTryph BHG 1857, Kap.11).
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In zahlreichen anderen Féllen, von denen im Folgenden die Rede ist, sind die Martyrer
nicht ganz alleine im Gefangnis, sondern zusammen mit anderen narrativen Figuren, wie zum
Beispiel mit christlichen und paganen Mithaftlingen. Die Koexistenz beider religioser
Elemente im Gefangnis zeigt die folgende Darstellung in den metaphrastischen
Mértyrerakten des Lukianos von Antiochien (Met-PLuc BHG 997, S.195.4-25, S.196.1-19):
Der letzte Wunsch der christlichen ,,Schiler (pabntai) bzw. Mitgefangenen des Lukianos
war, das Fest der Theophanie zusammen mit ihrem ,,Lehrer* (5i1ddckaAoc) vor dessen
bevorstehendem Tod mittels eines Gottesdienstes (wvotaymyia) im Kerker zu feiern, wobei
sie aber von den Wartern und den ,,gottlosen* bzw. paganen Mitgefangenen, welche sich
auch dort befanden (t®@v a8éwv, ToAL®Y TdV pev Tapdvimv ékel), unbemerkt bleiben sollten.
Deshalb bildeten sie im Auftrag von Lukianos mit ihren Korpern einen Kreis und Lukianos
stand in der Mitte, um den Gottesdienst im Geheimen abzuhalten. Diese Szene verweist auch

auf das letzte Abendmahl, das Jesus mit seinen Jingern hielt.

Die jeweiligen Handlungen der narrativen Figuren verleihen dem Gefangnis neue
Eigenschaften und betonen seinen Charakter als hybrider Raum. Und umgekehrt: Die hybride
Realitat im Gefangnisraum demonstriert oder beeinflusst die Identitat der narrativen Figuren.
Der Mértyrer-Protagonist tbernimmt hdufig die Rolle des Lehrers und seine Gefahrten bzw.
Mitgefangenen die Rolle der Schiiler. So l&sst sich der Kerker mit einer Schule
parallelisieren, in der die Schiler von ihrem Lehrer unterrichtet werden. Ferner verwandelt
sich der ganze Kerker durch die Tétigkeit von Lukianos und seinen Schilern in eine Kirche,
in der die Glaubigen am Gottesdienst teilnehmen. Kurz danach stirbt Lukianos an Hunger im
Geféngnis und der Kaiser Maximinos befiehlt, den toten Mértyrer ins Meer zu werfen. In
diesem Fall dient der Kerker als Sterbeort, aber auch als Neugeburtsort des Martyrers, weil
er sich dort auf sein zukiinftiges Leben bei Gott vorbereitet. So erweist sich das Gefangnis
als ein Schwellenraum vor dem Paradies. Die Geschichte des Lukianos zeigt, dass das
Geféngnis das Ende des Martyrers und, im weiteren Sinne, das Ende der Erzéhlung
bestimmen kann. Auffallend ist, dass das Menologion des Kaisers Basileios 1l. (976-1025)
unter anderen Abbildungen auch die Gefangnisszene des Lukianos einschlief3t (s. Codex Vat.
gr. 1613, fol. 115).! Die genannte Abbildung besteht aus zwei Teilen: Links wird Lukianos

1 In dieser Handschrift werden die recto- und verso-Seiten durchgéngig foliiert. Die genannte Abbildung ist
unter folgendem Link einzusehen: http://digi.vatlib.it/view/MSS Vat.gr.1613 (abgerufen am 5. Juli 2018).
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dargestellt, der alleine im dunklen Kerker sitzt, und rechts ist der Henker zu sehen, welcher
dem Martyrium zufolge den toten Martyrer ins Meer wirft. Hier ist zu bemerken, dass die
Geféangnisszene absichtlich neben der Endphase des Martyriums dargestellt wurde, um die
Schlisselposition der Inhaftierung im Ablauf und Ausgang der Geschichte zu demonstrieren.
Es zeigt sich also, dass nicht nur die Personen in der Haft eine andere Identitat annehmen
konnen, sondern auch der Gefangnisraum selbst, der gelegentlich verschiedene zur

Geféangnisnatur inkompatible Tatigkeiten ermoglicht.

Eine entscheidende Rolle beim Gefangnisgeschehen spielen auch die nichtchristlichen
Aufseher, welche meistens als Soldaten bezeichnet werden. Sie waren zustandig flr die
harten Haftbedingungen und strengen Uberwachungsmafnahmen im Gefangnis. Die
Aufgabe der Wéchter war jedoch, nicht nur einen eventuellen Fluchtversuch des Martyrers
zu verhindern, sondern ihn auch mit allen ithnen zur Verfligung stehenden rhetorischen
Mitteln zu bewegen, von seinem Glauben abzulassen (s. z.B. PThStr BHG 1751, S.162.14—
17; Met-PThStr BHG 1752, S.176.1-5). Deshalb sollten sie im Idealfall auch sprachlich
gewandt sein. Am Ende fiihrt aber der Martyrer die Wéachter zum Christentum (s. z.B. PEpim
BHG 593, Kap.5; Met-PEpim BHG 594, Kap.5). Die Aufseher sind jedoch dem Gefangenen
gegeniiber nicht immer feindlich gesinnt. In den Mértyrerakten von Anastasios dem Perser
wohnte beispielsweise der inhaftierte Martyrer am Fest des Heiligen Kreuzes tber die
Vermittlung und in Begleitung des kommerkiarios, der im vorliegenden Fall das Amt des
Geféangnisaufsehers auszuliben scheint, dem Gottesdienst bei (PAnastPers BHG 84,
Kap.29.6-10; Met-PAnastPers BHG 85, Kap.18.17-20, Kap.19.1-2). In der
metaphrastischen Fassung des erwéhnten Martyriums werden die Frémmigkeit und der
mitleidige Charakter des genannten kommerkiarios hervorgehoben: ,.ein frommer Mann,
welcher die unter Schmerzen leidenden Seelen bemitleiden und die, die in Bedrangnis sind,
trosten kann (avnp €0oePNC Kol GUVOAYEIV Yuyoic OSVVOUEVIILS EI0MG KO TOPUKOAETY &V

taic OAiyeot, Met-PAnastPers Kap.18.18-19).

Das Bild der narrativen Figuren wird durch die Besucher abgeschlossen, welche sich
gemaR ihrer Absicht dem Mértyrer gegeniiber in zwei Kategorien einteilen lassen: Einerseits

gibt es die ,,guten” Besucher, die dem Martyrer zur Seite stehen, und andererseits die ,,bdsen*
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Besucher, die ihm gegeniiber feindlich gesinnt sind.? Zur ersten Kategorie gehdren vor allem
Menschen, welche durch ihren Kontakt mit dem Martyrer einen personlichen Gewinn, wie
etwa eine korperliche Heilung oder eine geistliche Unterstitzung, erwarten.
Interessanterweise besucht der Bischof von Sebaste den inhaftierten Martyrer Eustratios, um
sich von seiner Weisheit (coeia) und Freimitigkeit (rappnoic) ein Bild zu machen. Der
Bischof iiberzeugt sich von der Gliickseligkeit (paxapidtta) des Martyrers, die aus der
Ermutigung Gottes entsteht, und mit gesenktem Kopf und auf den Knien bittet er den
Mértyrer darum, bei Gott auch seiner zu gedenken (Méuvnoo o6& ol £€uov,
PEustAuxEugMarOr BHG 646, Kap.30). Gemall den Martyrerakten der Aikaterina von
Alexandrien (PAec BHG 31; Met-PAec BHG 32) geht die Kaiserin Augusta, die Gattin des
Kaisers Maxentios, zusammen mit dem Militirkommandeur Porphyrion und zwei hundert
Soldaten zur gefangen gehaltenen Martyrerin Aikaterina. Die Kaiserin wirft sich der
Maértyrerin zu FiRen, um dieser ihre Hochachtung zu zeigen. Aikaterina teilt der Kaiserin
mit, dass sie in drei Tagen das Martyrium erleiden werde. Nach der Predigt der Martyrerin
konvertieren auch Porphyrion und seine Soldatengruppe zum christlichen Glauben. All diese
Besucher der Aikaterina werden schlieBlich durch das Schwert hingerichtet (PAec Kap.15-
22; Met-PAec Kap.16-20). Auf Grundlage der obigen literarischen Darstellungen lasst sich
sagen, dass die Mértyrer, welche sich kurz vor ihrem Sterben im Geféngnis befinden, im

Rang hoher als jede politisch-militarische und kirchliche Macht stehen.

Ins Gefangnis kommen aber nicht nur Menschen, die Starkung und Hilfe vom
inhaftierten Mértyrer erwarten, sondern auch Menschen, welche ihm ihre Unterstiitzung
gewahren. Ein entsprechendes Beispiel ist im Martyrium von Perpetua und Felicitas zu
finden, das — wenn auch keine Vorlage des Symeon Metaphrastes — wegen seiner Bedeutung
in meiner Arbeit verwendet wird: Der Gefangnisleiter gestattete vielen Besuchern, in den
Kerker einzutreten, sodass die Martyrer durch deren reichliche ermutigende Worte
(rapapwdior) Trost finden (PPerFel BHG 1482, Kap.9). Auf der Seite des inhaftierten
Mértyrers steht h&ufig auch sein treuer Diener (oikétng, Bepamwv), der seinen Herrn ins
Geféangnis begleitet (s. z.B. PDomind Kap.9-12; PEustAuxEugMarOr Kap.28 und 29;

2 Die Bezeichnung der narrativen Figuren als ,,Bose und Gute“ tibernehme ich von Herbert Hunger, der die
byzantinischen Kaiser in der Chronistik auf diese Art und Weise beschreibt, vgl. HUNGER, Die hochsprachliche
profane Literatur, 258.
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VEuthSard BHG 1245, Kap.18; Met-PGeorg BHG 676, S.522). In den Mértyrerakten des
Demetrios dient sogar der Haftraum des Protagonisten, namlich der Heizraum eines
offentlichen Bades, als Hinrichtungsort. Nach erfolgter Ermordung des Martyrers trankt sein
Diener Loupos das orarion, Demetrios’ liturgisches Kleidungsstiick, mit dem Blut des
Heiligen, nimmt dann den Ring vom Finger des Toten und bestreicht ihn mit dem
Mértyrerblut. Durch den Ring heilt er anschlieRend viele kranke und ddmonisierte Personen,
bis er wegen seiner Tatigkeit vom Kaiser hingerichtet wird (PDem BHG 497, Kap.12; vgl.
Met-PDem BHG 498, Kap.20).3

Sehr oft gelingt es vielen Christen durch Bestechung der Gefangnisaufseher, den
inhaftierten Martyrer besuchen und sich um seine Wunden kiimmern zu koénnen. Ein
Paradebeispiel von Wohltatigkeit im Gefangnis liefern die Martyrerakten der Anastasia von
Rom, gemal der die Protagonistin selbst, bevor sie das Martyrium auf sich nimmt, die
christlichen Gefangenen besuchte und behandelte. Um sich Eingang zu verschaffen, musste
sie aber die Gefangniswarter mit Geschenken giinstig stimmen (PAnastRom BHG 82a,
Kap.2; Met-PAnastRom BHG 82, Kap.2). Die Pflege der verletzten Martyrer tibernehmen
nicht nur fromme Frauen, sondern auch Ménner. Beispielsweise besticht Varus, der bis dahin
seine christliche Identitat versteckt hielt, die Gefangnisaufseher, um den gefangenen Christen
seine Hilfe anzubieten. Er 16st die Fesseln der kiinftigen Martyrer und versorgt sie mit Essen
(Pvar BHG 1862, Kap.l und 2; Met-PVar BHG 1863, Kap.l und 2). In der
vormetaphrastischen Version des Martyriums von Trophimos, Sabbatios und Dorymedon
besucht ein Senatsmitglied, der spatere Mértyrer namens Dorymedon, den gefangenen
Trophimos und ordnet an, sich um den verletzten Martyrer zu kimmern (PTrophSabDor
BHG 1853, Kap.10), wobei in der metaphrastischen Fassung desselben Martyriums
Dorymedon selbst die Wunden des inhaftierten Mannes behandelt (Met-PTrophSabDor BHG
1854, Kap.10).

Zu den ,,bdsen* Besuchern gehdren seltsamerweise vorwiegend vertraute Personen des
Mértyrers, wie etwa seine Eltern, andere Verwandte und Freunde, welche jedoch mit dem
Mértyrer nicht dieselbe Leidenschaft fir den christlichen Glauben teilen. In den

Mértyrerakten von Sebastianos und seinen Gefahrten befiehlt beispielsweise der pagane

3 Fur eine einschlagige lkone aus dem 16. Jahrhundert, die die Szene der Hinrichtung von Demetrios im
Geféangnis darstellt s. BAKIRTZIS, Ayiov Anuntpiov Oaduaza, Abb. 22.
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Eparch Chromatios den Verwandten der Protagonisten, die Mértyrer, die in einer Behausung
gefangen gehalten werden, zu besuchen und sie zur ,,Gottlosigkeit” (dvocéfeia) anzuleiten.
So versuchen die Eltern und die Freunde der Martyrer, die Protagonisten durch emotionale
AuRerungen zum Paganismus zu bekehren (Met-PSeb BHG 1620, Kap.3 und 4). Im
Anschluss daran fullt sich der Hafttraum mit paganen Mannern, Frauen und Kindern, die die
Mértyrer besuchen und von den Protagonisten Uber den christlichen Glauben unterrichtet
werden (Met-PSeb Kap.4 und 9). Auf diese Weise werden die Grenzen zwischen
offentlichem und privatem Raum aufgehoben und das Geféngnis wird also hier als ein riesig

grof3er und offentlicher Raum dargestellt.

Die nichtchristlichen Besucher sind oftmals bereit, die gefangen gehaltenen Martyrer zu
bestechen, damit diese dem Christentum abschwdéren und zum jeweils gegnerischen Glauben
Ubertreten. Das ist beim Martyrium der zweiundvierzig Martyrer von Amorion der Fall. Die
vom Konig Gesandten besuchen die inhaftierten Generéle bzw. christlichen Martyrer unter
dem Vorwand der Wohltatigkeit und bieten ihnen Geld und Kleidung an. Tatséchlich
versuchen sie die Martyrer vom Christentum abzubringen. Der persische Konig ist ndmlich
der Meinung, dass er die grof3e und reiche Stadt von Amorion nur dann ganz und gar erobern
konne, wenn die christlichen Protagonisten den Islam anndhmen. In diesem Fall wiirde er
auller dem Korper auch ihre Seele besiegen. Dennoch lehnen die zweiundvierzig Martyrer
das Angebot der koniglichen Gesandten ab (PMarAmor BHG 1214, S.66.1-34, S.67.1-31,
S.68.1-31, S.69.1-33, S70.1-30, S.71.1-13). Ein anderes Beispiel von Bestechung liefern
die Martyrerakten der Anastasia von Rom. Wahrend die Martyrerin im Haus des paganen
Eparchen eingesperrt ist, macht er ihr einen VVorschlag, ndmlich ihm ihr gesamtes Vermdgen
zu schenken, um ihre Freiheit wiederzugewinnen. So wirde er es ihr auch ersparen, den
paganen Gottern Opfer darbringen zu mussen. Mit diesem Vorschlag ist jedoch Anastasia
nicht einverstanden, da sie nur den Menschen, welche wirklich in Armut bzw. in schwere
Not geraten, wie diejenigen im Gefangnis, ihr ganzes Hab und Gut schenken mdchte
(PAnastRom Kap.33 und 34; Met-PAnastRom Kap.33 und 34). Hier ist zu beobachten, dass
die Mértyrer ihre Inhaftierung als sehr bedeutend erachten und tberhaupt nicht bereit sind,
die Gefangnisphase bzw. das Martyrium abzubrechen, auch wenn sie die Mdglichkeit dazu

hatten.
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Selten besucht auch der Statthalter selbst den inhaftierten Martyrer, um ihn zusatzlichen
Interrogationen und Folterungen zu unterziehen. Anhand des hier untersuchten Materials
bieten die vormetaphrastischen und metaphrastischen Mértyrerakten von Anastasios dem
Perser das einzige Beispiel, in dem das Ublicherweise Offentlich stattfindende Geschehen des
Verhdrs und der Folter in den geschlossenen Raum des Kerkers verlegt wird: Der Statthalter
(&pywv), also der Vertreter des persischen Grol3kdnigs Chosrau Il., betritt zweimal den
Kerker, wo der Martyrer Anastasios gefangen gehalten wird.* Beim ersten Mal nimmt er den
Martyrer vor Ort ins Verhor, fur die Folter befiehlt er jedoch, den Mértyrer gewaltsam aus
dem Gefangnis zu bringen. Bei seinem zweiten Besuch aber versucht er, Anastasios
innerhalb des Gefangnisses sowohl durch Fragen als auch durch Folter zu tUberzeugen, dem
christlichen Glauben abzuschwdren. Nach flinfzehn Tagen wird der Méartyrer zusammen mit
vielen anderen christlichen Gefangenen durch Ertrdnken auflerhalb des Geféngnisses
hingerichtet (PAnastPers Kap.32.5-7, Kap.33.1-21, Kap.34.1-12, Kap.1-7, Kap.37.1-17,
Kap.38.1-17 und Met-PAnastPers Kap.21.5-25, Kap.22.1-23, Kap.23.1-27, Kap.24.1-21,
Kap.25.1-21). Hervorzuheben ist, dass die Gegenwart der beiden Hauptfiguren, ndmlich des
christlichen Martyrers und des nichtchristlichen Richters, die wichtigste Voraussetzung
bildet, sodass die ganze Szenerie des Prozesses an einem Ort, in diesem Fall im
Geféangnisraum, aufgebaut werden kann. Das Gefangnis ist hier namlich der Treffpunkt der
Innenwelt und der AuRenwelt bzw. des privaten Raumes und des 6ffentlichen Raumes. Zur
Hinrichtung mussen allerdings beide Protagonisten das Gefangnis verlassen. Die Hinrichtung

gehort also in der Regel der AuRenwelt an.

Im Geféngnisraum sind Besucher aus verschiedenen sozialen Milieus, religitsen
Richtungen und Geschlechtern unter einem Dach anzutreffen. Sie unterscheiden sich
voneinander hinsichtlich ihrer jeweiligen Absicht dem inhaftierten Martyrer gegentber. In
jedem Fall bringen die Personen, die in die Innenwelt, also ins Gefangnis, zu Besuch
kommen, etwas von der Aullenwelt mit, wie etwa geistliche und leibliche Starkung fiir die
Martyrer, aber gleichzeitig nehmen sie beim Verlassen der Innenwelt wieder etwas mit, wie

zum Beispiel die christliche Lehre des Protagonisten oder ihren neuen bzw. behandelten

4 Festzuhalten ist, dass sich dieses Martyrium nicht im Romischen Reich, sondern in Persien abspielt. Dass die
Bestrafung innerhalb des Geféangnisses stattfindet, wird mdglicherweise auf die dortige Gesetzeslage
zuriickzufuhren sein. Das kdnnte natirlich auch die inhaltlichen und strukturellen Unterschiede dieses Textes
zu den Martyrerakten erkléren, deren Hintergrund die Christenverfolgungen durch die rémischen Kaiser bilden.
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Korper nach dem Heilungswunder des Martyrers. Die Welt auRerhalb des Gefangnisses, die
im Text geschildert ist, lasst sich mit der Welt auRerhalb des Textes parallelisieren. Auch das
aulRertextuelle Publikum, ndmlich die Leser und Zuhorer, profitieren vom Geschehen im
Geféangnis auf geistlicher Ebene, und zwar mittels der Darstellung der christlichen Lehren
und des Mértyrers Standhaftigkeit im Glauben. Dementsprechend dient die Geféangnisphase
nicht nur fir das intratextuelle Publikum, nadmlich die narrativen Nebenfiguren, als
Schwellenraum, sondern auch fir das aufRertextuelle Publikum, das durch eine lebhaft
geschilderte Geféangnisszene einen geistlichen Kontakt mit dem Gottlichen knupft. Bei der
Lektire bzw. offentlichen Verlesung des Textes wirkt also das intratextuelle Publikum als

Identifikationsfigur fur das auRertextuelle Publikum.

Insgesamt zielen die Gefangnisszenen in den Martyrerakten darauf ab, eine gewisse
Wirkung auf die religiose Identitat der narrativen Figuren und der Rezipienten auszutiben.
Mit anderen Worten befinden sich die Haupt- und Nebenfiguren, sowie die Leser und
Zuhorer, welche sich am Geféangnisgeschehen direkt oder indirekt beteiligen, an der Schwelle
einer Verwandlung: sie werden entweder den christlichen Glauben annehmen bzw.

verstarken, oder sich vom Christentum entfernen.

Bei diesem Prozess wird die Rolle des Gefangnisses als Schwellenraum bzw. als Raum
zur Identitatsstiftung betont: Aus der Perspektive des nichtchristlichen Gegners wird das
Geféngnis als Einschiichterungsmalinahme fir die christlichen Martyrer verstanden, welche
in ihre Entmutigung und Bekehrung miinden soll. Stattdessen aber schopfen die christlichen
Protagonisten im Kerker aus der menschlichen und géttlichen Unterstiitzung Ermutigung und
sind nach der jeweiligen Gefangnisphase bereit, den Weg des Martyriums bis zum Ende zu
gehen. Fir den Gegner erfillt das Gefangnis auch eine grundlegende praktische Funktion, da
es dem Mértyrer als Warteraum zwischen den Folterungen dient. Nur selten bernimmt das
Geféangnis weitere Funktionen, wie diejenigen der Folterkammer und des Hinrichtungs- bzw.
Sterbeortes. Die Inhaftierung des Martyrers offenbart zudem die Schwéche des Gegners,
welcher in der 6ffentlichen Verhandlung wegen der mutigen Haltung und provokativen
Worte des Martyrers zusehends die Kontrolle verliert und deshalb den Verurteilten wieder
ins Gefangnis wirft. Aus der Perspektive der inhaftierten Martyrer bietet das Gefangnis Zeit
und Gelegenheit fur ihre Kommunikation mit Gott, aber auch mit ihren Gefahrten,

Mitgefangenen, Besuchern und Aufsehern. Aus ihren Predigten, Psalmen und Gebeten
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ziehen nicht nur die Protagonisten selbst Nutzen, sondern auch die Nebenfiguren der
Erzahlung, die dem Christentum naher kommen. In manchen Féllen fungiert das Gefangnis
sogar als Ubergangsraum der Paganen zum christlichen Glauben. Gefangnis spielt also eine
wesentliche Rolle in der Entwicklung der narrativen Figuren und im weiteren Sinne der

gesamten Erzahlung.

2. GEFANGNIS ALS SAKRALER ORT

Ausgehend von den oben ausgefiihrten Verwandlungsmaglichkeiten der narrativen Figuren
im Zusammenhang mit der jeweiligen Funktion des Gefangnisraumes werde ich zuletzt die
Verwandlung des Gefangnisses selbst in einen ,,sakralen Ort“ besprechen. Der genannte
Begriff wurde bereits mehrmals in verschiedenen Studien und Kontexten verwendet.® Hier
werde ich den Uberlegungen einer Byzantinistin folgen, welche den ,,sakralen Ort* mit
asketischen und monastischen Raumen in Verbindung gebracht hat: Anhand zweier
faszinierender Beitrage hat Alice-Mary Talbot erdrtert, dass sich die wiisten Berge und die
Hohlen, in denen heilige Personen ihr asketisches Leben flhrten, in ,,sakrale Orte* (,,sacred
places” bzw. ,,espaces sacrés*) verwandelten.® Den Charakter des sakralen Ortes erhalten sie
laut Talbot aus drei Hauptgriinden: Erstens werden die Damonen, die die wisten Berge und
Hohlen heimsuchen, von den Asketen weggejagt. Somit wird der Ort gereinigt und geheiligt.
Der Aufenthalt der Asketen in einer dunklen Hoéhle und ihr Sieg Uber die Damonen
symbolisieren den Sieg Christi Gber die Finsternis. Zweitens werden religiése Bauwerke, wie
etwa Kloster und Kirchen, in der Umgebung der von Asketen bewohnten Bergen und Héhlen
errichtet. Drittens zieht die Gegenwart der charismatischen Personlichkeiten, also der
Asketen, viele Pilger von nah und fern an und dadurch werden die Berge und Héhlen zu
Orten der Verehrung. GemaR Talbot haben viele Kapellen und Kléster ihren Ursprung in

asketischen Hohlen.” Der Ursprung der Verehrungspraktiken in einem umschlossenen Raum

5 Fir eine Ubersicht Gber die wichtigsten Studien zu diesem Thema s. BoGDANOVIC, The Framing of Sacred
Space, 3—-4, mit Anm. 8.

8 TALBOT, Les saintes montagnes, 263-275, bes. 272-274; TALBOT, Caves, Demons and Holy Men, 707-718,
bes. 707, 713-714, 718.

" TALBOT, Caves, Demons and Holy Men, 708.
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muss jedoch meines Erachtens bereits auf die Geféngnisse der ersten Mértyrer zurtickgehen,

wie weiter unten ersichtlich wird.

Die drei genannten Charakteristika eines sakralen Ortes sind auch bei den
Geféangnisorten der christlichen Martyrer wiederzufinden. Im Kapitel 4 wurde aufgezeigt,
dass das Gefangnis als eine irdische Holle dient, da die Martyrer in der Haft mit dhnlichen
Bedingungen wie die Verdammten in der Holle konfrontiert sind, vor allem mit Schmerz und
Finsternis. Das Bild des Gefangnisses als Holle wird auch im Kapitel 3 behandelt, geméf
dem die inhaftierten Méartyrerinnen hollischen D&monen und Drachen gegenubertreten.
Schon im 2. Jahrhundert hat Tertullian — wie weiter oben angesprochen — das Gefangnis der
ersten Martyrer mit der Holle bzw. dem ,,Haus des Damonischen* verglichen. In jedem Fall
bewaltigen die inhaftierten Martyrer und Martyrerinnen alle Herausforderungen im Kerker
mit groflem Mut und gehen letztendlich als Sieger und Siegerinnen aus dem ganzen Leiden
hervor. Mit ihrem Widerstand im Geféangnis verdrangen sie demnach die damonischen

Widersacher und verwandeln den Gefangnisraum in ein VVorstadium des Paradieses.

Des Weiteren verwandelt sich das Gefangnis sowohl innerhalb als auch auf3erhalb des
Textes in ein religioses Bauwerk. Auf literarischer Ebene mal3t sich der Gefangnisort haufig
die Funktion der Kirche an, zumal die Martyrer wahrend ihrer Inhaftierung mit ihren
Mitgefangenen durch Psalmen und Gebete einen Gottesdienst feiern (s. z.B. Met-PLuc BHG
997, S.195.19-21, S.196.1-12; Met-PClemAnc BHG 353, Kap.32-33; PAnastPers BHG 84,
Kap.29; Met-PAnastPers BHG 85, Kap.18). Das Gefangnis wird im tibertragenen Sinne auch
durch die Predigten und Psalmen der inhaftierten Martyrer zum Kloster, wie die Vita des
ikonophilen Stephanos des Jungeren zeigt, der im Praetorium mit vielen Mdnchen
eingesperrt ist (yéyove 10 mportdplov povactiplov, VStephlun BHG 1666, S.158.11, vgl.
S.165.10-11; Téyovev obv 10 Ipoutdprov povactiplov, Met-VStephlun BHG 1667,
S.156.2193, vgl. S.168.2482-2483). Folglich wird dem Gefangnis ein religiés-moralischer
und erbaulicher Charakter verliehen, sodass es in der Erzahlung mit bereits sakralen Orten

wie Kirchen und Kldstern in Zusammenhang gebracht wird.

Auch aus archdologischer Sicht ist zu bemerken, dass man religidse Kultstatten in der
Umgebung errichtete, wo christliche Mértyrer gefangen gehalten wurden. Wie bereits gesagt

(Kapitel 1), wurde der Martyrer Demetrios um 306 n.Chr. in der 6ffentlichen Badeanstalt von
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Thessaloniki, also neben dem Stadion der Stadt, inhaftiert und hingerichtet. Zu einem
spateren Zeitpunkt, und zwar nach dem sogenannten Toleranzedikt im Jahr 311/313, wurde
zwischen dem Stadion und der Badeanstalt eine kleine Kapelle bzw. ein martyrion (oixickog)
zur Aufbewahrung und Verehrung der Reliquien des Martyrers errichtet. Fast ein Jahrhundert
spater wurde die kleine Kapelle durch eine dem heiligen Demetrios geweihte Kirche ersetzt,
an deren Stelle sich heute die groRe Demetriosbasilika erhebt (s. PDem BHG 497, Kap.15;
Met-PDem BHG 498, Kap.23). Diese wurde zur Génze auf den Ruinen des rémischen Bades
gegriindet, sodass sie den Haft- und Hinrichtungsort des heiligen Martyrers in eine christliche
Kultstatte verwandelte.® Ein weiteres Beispiel stellt die byzantinische Rekonstruktion der in
meiner Arbeit oft angesprochenen Grube bzw. des Gefangnisses von Gregor dem Erleuchter
in Armenien dar; dieser unterirdische Haftort (spatestens 4. Jh.) befindet sich im Kloster Chor
Virap in der damaligen armenischen Hauptstadt Artaschat und dient bis heute als Kultstétte
des genannten Martyrers.*® Hierzu liest man in der Kirchengeschichte von Eusebius (CPG
3495) Folgendes: ,,Jeder Ort, wo einer [d.h. ein christlicher Martyrer] zu leiden hatte, ein
Feld, eine Wiste, ein Schiff, eine Herberge, ein Gefangnis, wurde fir uns zum Festplatz*
(xoi moig O Thc kaB’ Ekactov OAYE®G TOTOG TAVNYVPIKOV NUTV YEYove ympiov, Aypdg Epnuia
vadg mavdoyeiov deauwipiov, EUSHE V11.22.4, Hervorhebung hinzugefiigt).!* Es zeigt sich
also, dass die Gefangnisse, wo die Christen das Martyrium erlitten haben, als Orte dienten,

an denen schon die ersten Kultpraktiken durchgefiihrt wurden.

Wie weiter oben (insb. Kapitel 2) gezeigt wurde, zieht der inhaftierte Mértyrer jeweils
eine groBe Anzahl von Besuchern an, welche seine Heiligkeit schon vor seinem Tod zu
spiren vermoégen und ihn um Rat und Hilfe bitten. Wie die Asketen treten also auch die
Martyrer in den ersten christlichen Jahrhunderten in die Rolle des Mittlers zwischen
Menschen und Gott und werden durch die Glaubigen verehrt. Aus diesen drei Griinden
erweist sich der Gefangnisraum als ein sakraler Ort und vielleicht auch als Vorlaufer der

umschlossenen religidsen Kultstatten, wie Hohlen, Kapellen bzw. Kirchen und Kloster.

8 Vgl. BAKIRTZIS, Ayiov Anuntpiov Oaduara, 354-356 Anm. 24,

9Vgl. LOVERDOU-TSIGARIDA, H kpdrry tov vaod, bes. 6-7, 10-19 (mit Fotos und Grundriss der Krypta); R1zos,
Martyrs from the North-Western Balkans, 199-202.

19 DONABEDIAN, L ’dge d’or, 50-51 (mit Abbildung und weiteren Nachweisen).

1 Fir die deutsche Ubersetzung s. HAUSER, Eusebius. Ausgewéahlte Schriften, 343.
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3. VON DEN MARTYRERN zZU DEN ASKETEN UND MONCHEN IM UMSCHLOSSENEN RAUM

Die letzte Bemerkung zur Verbindung zwischen Gefangnis und asketischen Kultstétten soll
hier nicht nur als eine Schlussfolgerung dienen, sondern auch Méglichkeiten flir zukinftige
Forschungen aufzeigen. Meiner Ansicht nach lohnt es sich, das Konzept des umschlossenen
Raumes mit identitétsstiftenden Charakteristika in einem ndchsten Schritt auch in Viten von
Asketen und Monchen weiter zu verfolgen. Dabei waére zu untersuchen, wie in den
asketischen und monastischen Lebensbeschreibungen das Konzept der Inhaftierung der
ersten Martyrer in Form von asketischem Eingesperrt-Sein bzw. freiwilliger
Zuruckgezogenheit (£yxiewouoc) tiberliefert wird. Auf der Metaebene der Texte erhalt das
Motiv der Einsperrung eine entscheidende Bedeutung, da der umschlossene Raum zur
Spiritualisierung der jeweiligen Protagonisten fiihrt. Diese anspruchsvolle Sichtweise findet
sich sowohl in den friheren und einfach geschriebenen/vormetaphrastischen als auch in den
spateren und hochsprachlich geschriebenen/metaphrastischen hagiographischen Texten und
sollte daher von allen Byzantinern wahrgenommen worden sein. In diesem Sinne kénnen
auch die von den bisherigen Studien wenig beachteten friheren Fassungen von
hagiographischen Texten — unabhéngig von ihrer Sprachebene — eine Metaebene enthalten,
welche weiterer Forschung bedarf. Wie meine Arbeit gezeigt hat, kénnen Vergleiche zu den
metaphrastischen Versionen neue Einsichten in die Beurteilung der friiheren Textfassungen

und deren Dynamik hervorbringen.2

AbschlieBend hoffe ich mit meiner Dissertation zwei in der bisherigen hagiographischen
Forschung weitgehend vernachléssigte Grundaspekte der Martyrerakten aufgezeigt zu haben:
Erstens enthalten solche Texte — wenn auch nicht so ausfihrlich wie die bereits gut
untersuchten Heiligenviten — eine vielschichtige Struktur, die sich der Charakterentwicklung
der Martyrer und anderen narrativen Figuren widmet. Vom Prozess der Spiritualisierung der
narrativen Figuren kénnen bzw. sollen sich die Leser und Zuhdrer beeinflussen lassen, sodass
auch sie einen christlich-moralischen Lebensweg einschlagen. Parallel zur Entwicklung der
Geschichte erfolgt also die Entwicklung der Haupt- und Nebenfiguren in der Erz&hlung selbst

sowie der Rezipienten, also des Publikums der Erzahlung. Zweitens wird das Konzept der

12 Mein nachstes Forschungsziel ist es also, den umschlossenen Raum durch eine vergleichende
Gegenuberstellung der vormetaphrastischen mit den metaphrastischen Versionen von asketischen und
monastischen Lebensbeschreibungen zu analysieren.
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Heiligkeit anhand des Beispiels der ersten Christen bzw. Martyrer verdeutlicht. Nach der
frihbyzantinischen Anschauung war der gewaltsame Tod ein wesentliches Merkmal der
Identitat der Martyrer, jedoch keine Voraussetzung fir ihre Heiligkeit. Die Mértyrer werden
von den Christen bereits vor ihrem Tod als Heilige anerkannt und verehrt. Bei der
Beleuchtung dieser beiden Aspekte spielt der Gefangnisraum eine entscheidende Rolle, da
der oben erwéhnte Entwicklungsprozess in Hinsicht auf Charakter und Heiligkeit genau

wéhrend der Inhaftierung der Mértyrer stattfindet.
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Kurzfassung

KURZFASSUNG (DEUTSCH)

Die vorliegende Dissertation befasst sich mit der Rolle des Gefdngnisses in den
vormetaphrastischen Martyrerakten (datiert vom 4. bis zum 9. Jahrhundert), deren
Umarbeitungen den mit Abstand grofiten Textanteil im Menologion des Symeon
Metaphrastes aus dem 10. Jahrhundert (ca. 80 von 148 Texten) ausmachen. In meiner
literarischen  Analyse stelle ich Vergleiche zwischen vormetaphrastischen und
metaphrastischen Textfassungen an, von denen die meisten in keine moderne Sprache
ubersetzt worden sind und noch keine kritische Aufmerksamkeit erfahren haben. In
Anlehnung an das anthropologische Konzept der Liminalitat (Arnold van Gennep, Victor
Turner) lege ich dar, dass das Gefangnis ein Ubergangsraum ist, in dem die Entwicklung der
korperlichen Ausdauer und der spirituellen Reife der Protagonisten stattfindet und zu ihrer
Identitdt als Martyrer beitragt. Innerhalb der hier untersuchten Martyrergeschichten
unterbrechen Geféngnisszenen den Erzadhlfluss und dienen mehreren Funktionen:
Erholungspause fur Martyrer und Publikum, Einfigen von predigtartigen Ermahnungen,
Einflhrung von zusatzlichen Figuren, Verzogerung des Martyrertodes und Spannung fir
Figuren sowie fur Leser bzw. Zuhorer. Durch ihre Aktionen und Aktivitadten im Geféangnis,
wie Wunder und Gebete, erweisen sich die inhaftierten Martyrer als Mittler zwischen Gott
und Mensch und erlangen so den Ruf der Heiligkeit. In einer Reihe von Kapiteln werden
wesentliche Aspekte des Gefangnisses als Schwellenraum in Hinsicht auf Terminologie
(Kapitel 1), Erz&histruktur (insb. Kapitel 2), Gender (Kapitel 3) und Empfindungen, némlich
Emotionen und Geflhle (Kapitel 4), besprochen. Alle Kapitel unterstreichen die
vielschichtige Verwandlung sowohl von Figuren als auch von Gefangnisrdumen, welche
wéhrend der Inhaftierung der Mértyrer geschieht. Neben einer kritischen Lekttre der Quellen
bietet meine Dissertation deutsche Ubersetzungen der behandelten griechischen Passagen

und liefert neue Einsichten in byzantinische hagiographische Studien.
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Abstract

ABSTRACT (ENGLISCH)

My thesis deals with the role of prison in pre-Metaphrastic martyr narratives (dating from the
4th to the 9th centuries), whose re-workings constitute by far the largest percentage of texts
in the 10th-century Menologion of Symeon Metaphrastes (ca. 80 out of 148 texts).
Throughout my literary analysis, | draw comparisons between pre-Metaphrastic and
Metaphrastic text versions, the majority of which is not translated into any modern language
and has never received any critical attention. Inspired by the anthropological concept of
liminality (Arnold van Gennep, Victor Turner), | argue that prison is a transitional space
where the formation of corporeal endurance and spiritual maturity of the protagonists takes
place, contributing to their identity as martyrs. Within the examined martyrdom accounts,
prison scenes interrupt the narrative flow and serve multiple functions: relaxing pause for
martyr and audience, insertion of sermon-like exhortations, introduction of additional
characters, delay of the martyr’s death and suspense for both characters and actual readers or
listeners. Through their actions and activities in prison, such as miracles and prayers, the
imprisoned martyrs prove to be intercessors between God and man and thus gain the
reputation of holiness. A series of chapters discusses key aspects of prison as a liminal space
from the perspectives of terminology (chapter 1), narrative (esp. chapter 2), gender (chapter
3), emotions and the senses (chapter 4). All chapters underline the multi-layered
transformation of characters as well as of prison spaces that occurs during the confinement
of martyrs. Apart from a critical reading of the sources, my thesis provides German
translations of the Greek passages in question and produces new insights into Byzantine

hagiographical studies.
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