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Vorwort

LLiteraturnyj russkij svjatoj“, ,edinstvennyj svjatoj russkoj intelligenciiz, ,odin iz
neoficial’niych nebesnych zastupnikov russkoj literatury® und ljubimyj svjatoj
intelligentov“ — alle diese Titulierungen waren eines orthodoxen Heiligen wirdig.
Jedoch trigt die Annahme, denn Vasilij V. Rozanov und Sergej S. Averincev meinen
damit keinen Geringeren, als einen der wohl bekanntesten Heiligen der katholischen
Kirche, Franziskus von Assisi. Doch woher rithren derartige Bezeichnungen? Welchen
Bezug hat San Francesco zu der eigentlich von der Orthodoxie dominierten russischen
Literatur und worin liegen die Beweggrinde, die zu einer Beschaftigung mit einem
nicht kanonisierten Heiligen der orthodoxen Kirche fihrten?

Diesen und &hnlichen Fragestellungen wird in der hier vorliegenden Arbeit
nachgegangen, in deren Zentrum, wie bereits ihrem Titel zu entnehmen ist, die
Auseinandersetzung mit dem Phanomen des Heiligen Franziskus von Assisi im
Kontext der russischen Literatur steht, der nach den Worten Vladimir . Ger'es dem
russischen Volk kein Unbekannter ist. Inwiefern seine Aussage ,Francisk nam ne
cuzojs verstanden werden kann, soll die vorliegende Arbeit klaren, die sich in funf
Abschnitte gliedert. Diesen vorausgehend wird zunachst ein Blick auf die jungste
Forschungslage geworfen sowie einige der wesentlichen Stationen aus dem Leben
San Francescos einer naheren Betrachtung unterzogen, um die im spateren Verlauf
der Auseinandersetzung prasentierten literarischen Anspielungen auf den Heiligen
Franziskus, dessen Leben und Wirken, die in der russischen Literatur gemacht wurden
nachvollziehen zu kénnen. Dabei steht aber nicht eine detaillierte Biografie des
Heiligen im Mittelpunkt, sondern die Darstellung jener Lebensinhalte, Geschichten und
Legenden, auf die im Besonderen Bezug genommen wurde.

Im ersten Abschnitt der Arbeit wird die Entstehung und Entwicklung des
Interesses am Heiligen Franziskus in der russischen Kultur untersucht, die sich sodann
in der literarischen Produktion niederschlug.

Dem folgend wird die Wahrnehmung des katholischen Heiligen aus orthodoxer

Perspektive unter die Lupe genommen. Denn Franziskus von Assisi wurde, wie dieser

1 Rozanov (2005): 154.

2 ebd.

3 Averincev (1997): https://pravoslavnaya-obshina.ru/1997/no38/article/sergei-averincev-cvetiki-milye-bratca-
franciska-it/ [Stand: 18.02.2020]

4 ebd.

5 Ger'e (1908): 2.



Abschnitt aufzeigen soll, nicht nur mit einigen orthodoxen Heiligen verglichen, sondern
sogar teilweise als einer ihresgleichen angesehen. Dabei soll geklart werden, was
genau San Francesco auszeichnete, sodass er trotz der sie trennenden Konfessionen
fur einen derartigen Vergleich herangezogen wurde und inwiefern er den orthodoxen
Heiligen &hnlich war.

Die Auseinandersetzung mit dem poverello d’Assisi umfasst nahezu alle
literarischen Gebiete, von der Lyrik bis hin zur ironischen Anspielung und zeugt somit
von einem regen Interesse bei den Autoren. Um der Art und Weise der Beschaftigung
mit dem umbrischen Heiligen nachzugehen, sowie die moglichen Beweggrinde, die
die Literaten veranlassten sich dieser Thematik zu widmen, zu ergriinden, werden in
den Abschnitten drei bis vier, Werke von ausgewahlten russischen Autoren, die San
Francesco selbst, dessen Schriften oder Lehren zum Thema haben, einer ndheren
Betrachtung unterzogen. Die Arbeit erhebt dabei aber keinen Anspruch auf
Vollstandigkeit, was angesichts der Fille an literarischen und philosophischen
Beispielen, die sich in der russischen Literatur in Bezug auf den umbrischen Heiligen
finden lassen, bei weitem das Mald der vorliegenden Untersuchung uberschreiten
wirden, daher versucht die dargebrachte Auswahl, eine moglichst vielfaltige
Bearbeitung der franziskanischen Sujets aufzuzeigen. Weiters wird der Frage
nachgegangen welche Werke beziehungsweise Uberlieferungen (ber den
katholischen Heiligen am meisten Anklang fanden. Der dritte Abschnitt gibt zunachst
Literaten Raum, die sich mit unterschiedlichsten Themen rund um den Heiligen
befassen, wahrend sich der vierte Abschnitt speziell dem wohl beriihmtesten Werk
Franziskus’, dem Cantico di Frate Sole annimmt und der Rezeption der Hymne in der
russischen Literatur in Form von Ubersetzungen, dichterischen Nachahmungen und
Anspielungen nachgeht.

Der funfte und letzte Abschnitt der Arbeit soll verdeutlichen, dass die
Faszination fir San Francesco uber lediglich schriftiche Auseinandersetzungen
hinausreichte und auch durch Reisen zu den Lebens- und Wirkungsorten des Heiligen
zum Ausdruck gebracht wurde, wovon wiederum diverse Berichte und Aufzeichnungen
russischer Reisender Zeugnis geben.

,V étom podviZznike est’ necto, podnimajuséee ego nad epochami i
konfessijami.®* Was genau dieses Etwas ist, das von Erzpriester Vladimir S. Rozkov

beschrieben wird, das sich gar Gber ganze Epochen und Konfessionen hinwegsetzt,

6 Avgustin (Nikitin), archim. (2015b): Rossijskie palomniki u franciskanskich svjatyn’.
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wird in dieser Arbeit vermutlich nicht zur Ganze geklart werden kénnen, jedoch soll ein
Schritt in Richtung Verstandnis gesetzt werden, indem der Begeisterung fur den
katholischen Heiligen, die sich in der russischen Literatur breit gemacht hat, auf den

Grund gegangen wird.
Forschungsstand

Wirft man einen Blick auf die Forschungslage der jingsten Vergangenheit auf dem
Gebiet der franziskanischen Einflisse und der Darstellung San Francescos in der
russischen Literatur, so muss festgestellt werden, dass diese noch relativ
Uberschaubare Ausmalie aufweist.

Einer der in mehrfacher Weise das Phdnomen des Heiligen Franziskus, jeweils
unter dem Blickpunkt eines bestimmten Kontextes beleuchtet, ist Archimandrit
Avgustin Nikitin. Dieser beschéftigt sich zum Beispiel mit dem Verhaltnis der
russischen Symbolisten zu San Francesco (Sv. Francisk Assizskij i russkie simvolisty
[2014]) und z&hlt dabei eine Vielzahl an Literaten auf, die sich dem katholischen
Heiligen widmeten. Der dabei entstandene breite Uberblick stellte sich als eine der
ersten Anlaufstellen fur die hier vorliegende Arbeit heraus, da er eine Art Katalog
bereitstellt, der Aufschluss darlber gibt, wer sich grundsétzlich mit San Francesco
beschaftigt hatte. Anzumerken gilt es aber, dass nur einige der dabei genannten
Schriftsteller von Archimandrit Avgustin Nikitin einer tiefgrindigeren Behandlung
unterzogen wurden, sondern vielfach lediglich ein von diesen gemachter Bezug zum
poverello nach dem anderen aufgelistet wurde. Anders verhalt es sich mit seinem
Artikel Lev Tolstoj v zerkale russkoj franciskanistiki (2008), der eine viel akribischere
und tiefgreifendere Art der Darstellung der Verbindung des russischen Schriftstellers
zum Heiligen Franziskus aufweist. Des Weiteren beschéftigt er sich in Franciskanskie
motivy v russkoj poézii «Gimn solncu» (2016) mit der franziskanischen Hymne, den
von dieser ausgehend gefertigten russischen Ubersetzungen und den an sie
angelehnten Dichtungen.

Vergleichbar zu Archimandrit Avgustin Nikitins Arbeit zeigt sich jene von lvan B.
Lupandin, der in seinem Artikel Sv. Francisk Assizskij v Rossii (2018) in nahezu identer
Weise, ebenso eine umfangreiche Ubersicht an Literaten und Philosophen aufzeigt,
aber gleichfalls oft Beispiele fur deren literarische Verarbeitung des Bildes des Heiligen
bringt, ohne diese eingehender zu analysieren.



Die Forschung Marina S. Samarinas in Bezug auf den Heiligen Franziskus von Assisi
ist sehr beachtlich, wobei sich ihre Beitrage weniger mit der Darstellung des poverello
im russischen literarischen Kontext beschaftigen, als sich der allgemeinen Forschung
zum Heiligen widmen. Ein konkreter Bezug zur russischen Literatur kann in ihrem
Artikel Francisk Assizskij v russkoj kritike XIX-XX vv. (2007) verzeichnet werden.
Ebenfalls Uberblicksartig befasst sich Konstantin G. Isupov mit dem katholischen
Heiligen in der russischen Literatur innerhalb seines Werkes Sud’by klassi¢eskogo
nasledija i filosofsko-esteticeskaja kul'tura Serebrjanogo veka (2010).

Viele Forscher konzentrieren sich auf die Beschreibung des Phdnomens San
Francescos in den Werken eines einzelnen Literaten. Intensiv erforscht zeigt sich
hierbei das Bild des Heiligen Franziskus im literarischen Erbe Merezkovskijs und
Dostoevskijs, deren Behandlung in folgenden Beitrdgen im Fokus steht: Francisk i
franciskanstvo v tvorcestve F. M. Dostoevskogo: o strukture obraza v proizvedenijach
pisatelja (2008) von Tatjana A. Kasatkina, Roman F. M. Dostoevskogo «Bratja
Karamazovy» (2007) von Valentina E. Vetlovskaja, sowie drei der Arbeiten Aleksandr
A. Medvedevs, wobei dieser teilweise auch auf weitere Personen, die sich inspiriert
vom Heiligen Franziskus zeigten, Bezug nimmt: «Serdce milujusCee»: obrazy
pravednikov v tvoréestve F. M. Dostoevskogo i Sv. Francisk Assizskij (2015), Sv.
Francisk Assizskij v tvorCestve D. Merezkovskogo i russkaja «franciskiana»
(Dostoevskij, Rozanov, Durylin) (2016) und «Nikto, kak ty, ne podoSel k Evangeliju
blizko»: recepcija Evangelija v russkoj franciskiane Serebrjanogo veka (D.
Merezkovskij, S. Durylin, S. Solov’év) (2018).

Stefano Garzonio bezieht sich in zwei Beitrdgen seines Buches Stat’i po russkoj
poézii i kul'ture XX veka (2006) auf die franziskanischen Motive in den Arbeiten von
Boris L. Pasternak und Leonid I. Kannegiser, wahrend sich Irina Karlsohns mit Lev L.
Kobylinskij in Ellis i Francisk Assizskij (2009) und Nikolaj G. Morozov mit Boris K.
Zajcevs in «CvetoCki» sv. Franciska Assizskogo v recepcii avtora rasskaza «Student
Benediktov»: duchovnye istoki temy srednevekovogo asketizma v proze B. K. Zajceva
1910-x godov (2012) auseinandersetzt.

Als tiefgrindiger erforscht zeigt sich die Gegenuberstellung des katholischen Heiligen
mit orthodoxen Heiligen und den jurodivye beziehungsweise dem generellen
Verhaltnis San Francescos zur Ostkirche. Hier tritt erneut Archimandrit Avgustin Nikitin
in Erscheinung, der sich unter anderem mit je einer Arbeit dem Vergleich Franziskus
mit Serafim Sarovskij und Sergij Radonezskij befasst: Svjato] Francisk Assizskij i
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prepodobnyj Serafim Sarovskij (2015) und Svjatoj Francisk Assizskij i prepodobnyj
Sergij RadoneZskij (2015).

Silvestro Bejan setzt sich in seinem Buch San Francesco d’Assisi nelle
riscritture di alcuni ambienti ortodossi (2007) intensiv mit dem Bild des Heiligen im
religiosen Kontext auseinander, wobei er sich dabei nicht nur auf den russisch-
orthodoxen Bereich beschrankt, sondern die generelle Situation in der orthodoxen
Kirche reflektiert und auch auf religiés-philosophisch anmutende Literatur eingeht. In
Bezug auf die russischsprachigen Autoren befasst er sich in kurzen Umrissen unter
anderem mit Tolstoj, Dostoevskij und Merezkovskij.

Im Buch | grandi mistici russi (1983) nennt Kardinal Tomas Spidlik SJ im Zuge
der Charakterisierung der russischen jurodivye, Franziskus von Assisi beispielhaft fur
den Auftritt dieser besonderen Form der Gottesmé&nner im Westen, und setzt die
Gegenuberstellung des katholischen mit orthodoxen Heiligen in seinem Beitrag San
Sergio di Radonez e San Francesco d’Assisi (1992) fort. Dmitrij S. Lichacév beschaftigt
sich mit der gleichen Thematik und verfasst das russische Pendant zu Kardinal
Spidliks Werk mit dem Titel Sergeij RadoneZskij i Francisk Assizskij (1992).

Weitere nennenswerte Arbeiten, die sich mit dem poverello d’Assisi im religits-
orthodoxen Rahmen auseinandersetzen sind: «Cvetiki milye bratca Franciska» -
ital’janskij katolicizm russkimi glazami (1997) von Sergej S. Averincev sowie Marina

Michajlovas Beitrag Franciskanskaja tradicija i russkoe bogoslovie XX veka (2008).

Anhand der dargestellten Forschungssituation kann eine gewisse Tendenz hinsichtlich
der intensiveren Beschaftigung eruiert werden, die sich auf einige wenige Autoren
beschrankt. Dagegen wird der Auseinandersetzung mit der Gegenuberstellung des
katholischen mit orthodoxen Heiligen beziehungsweise die Darstellung San

Francescos im russisch-orthodoxen Kontext mehr Aufmerksamkeit geschenkt.

Nur jeweils ansatzweise und bruchstickhaft wurde in den aufgezéhlten
Forschungsbeitragen die Entstehung des Interesses fur den Heiligen Franziskus in der
russischen literarischen Tradition, sowie die mdglichen Beweggrinde, die
ausschlaggebend flr eine derartige Beschaftigung waren, behandelt. Die vorliegende
Arbeit versucht diesem entgegenzuwirken, ordnet die einzelnen Entwicklungsschritte,
um sie in ein grolBes Ganzes einzuflechten und ergrindet die moglichen Motive, die

sich hinter der Auseinandersetzung verbergen.



San Francesco d’Assisi

Um das Jahr 1181/1182 erblickte der spater als San Francesco d’Assisi verehrte
Heilige als Sohn des reichen Kaufmanns Piedro di Bernardone das Licht der Welt.
Getauft nach dem Heiligen Johannes den Taufer auf den Namen Giovanni, wurde
dieser aber seit Kindheitstagen stets als Francesco gerufen und behielt schlief3lich
diesen Namen bei. Begunstigt durch das Vermdgen des Vaters konnte er sich in seiner
Jugendzeit allerlei weltlichen Genlissen hingeben und verbrachte ein sorgloses Leben,
das er mit einer Ritterkarriere krénen wollte. Im Jahr 1202 zog er fir seine Heimatstadt
Assisi gegen Perugia in den Krieg, wurde jedoch gefangen genommen und verbrachte
ein Jahr in Gefangenschaft, wo er schwer erkrankte und wovon er sich Zeit seines
Lebens nicht mehr vollstandig erholen konnte. Nach der Freilassung begann der
Kaufmannssohn sein bisheriges Leben géanzlich zu verandern, wozu maf3geblich ein
einschneidendes Erlebnis in der verfallenen Kirche San Damiano, unweit seiner
Heimatstadt, beitrug. Dorthin ging Franziskus um zu beten und horte wahrend der
Betrachtung des Kreuzes eine Stimme von diesem, die ihn aufforderte das verfallene
Haus wieder aufzubauen. Den Auftrag wortlich verstehend begann Francesco San
Damiano zu renovieren, das bendétigte Geld fir den Wiederaufbau beschaffte er durch
den Verkauf der Waren seines Vaters, der tberaus erzurnt tiber das Verhalten seines
Sohnes war und das Geld zurickforderte. Der entfachte Streit fuhrte schlie3lich so
weit, dass Franziskus, nachdem er die Schulden beglichen hatte, sich 6ffentlich im
Jahr 1206 von seinem Vater und seiner ganzen Familie lossagte, auf sein Erbe
verzichtete und sich entkleidete um sogar seine Kleider, die sein letzter Besitz waren,
zurtickzugeben. Von nun an flhrte er als poverello d’Assisi ein Dasein in Armut, lehnte
jegliches Eigentum vehement ab und kiimmerte sich um die Aussatzigen. Sein nun
gefuhrtes Leben in der Nachahmung Christi zog bald darauf Gleichgesinnte an und
fuhrte dazu, dass im Jahr 1208 die ebenfalls aus reichem Hause stammenden Manner
Bernhard von Quintavalle und Petrus Catanii zu seinen ersten Gefahrten wurden.
Dieses nun begonnene gemeinschatftliche Leben, dem sich nach und nach weitere
Mitglieder anschlossen, war der Armut und dem Wort Gottes gewidmet, das sie
predigend verbreiteten. Bereits 1209 bestatigte Papst Innozenz Ill. offiziell die
Ordensregeln des neugegrindeten Bettelordens, der sich um die kleine Kirche
Porziuncola angesiedelt hatte. Bald darauf entstand auch eine Zweiggemeinschaft der

Minderbruder, wie Franziskus seine Ordensgemeinschaft nannte, die sich um seine



Gefahrtin Klara von Assisi bildete, der Klarissenorden. 1219/1220 begleitete
Franziskus die Kreuzfahrer wahrend des fiinften Kreuzzuges nach Agypten und wurde
Zeuge der Niederlage vor Damiette am 29. August 1219, woraufhin Franziskus sich
zum Sultan Melek-el-Kamil begab und diesen erfolglos versuchte zu bekehren. Zu
Weihnachten des Jahres 1223 inszenierte der Arme von Assisi die Geburt Christi in
Greccio, die ausschlaggebend fir die heutige Form der Darstellung der
Weihnachtskrippe sein soll. Dem Vorbild Christi immer ahnlicher werdend, empfing
Franziskus um den 14. September 1224 (um das Fest der Kreuzerh6hung herum) am
Berg La Verna / Alverna die finf Wundmale Christi, die heute als erster bezeugter Fall
der Stigmatisation gelten. Eindrucksvoll wird in den Quellen die Art der Erscheinung
beschrieben, die der Heilige bei diesem Vorgang hatte. So soll zu ihm ein gekreuzigter
Seraph, ein der héchsten Rangordnung der Engel entstammendes himmlisches
Wesen mit sechs Fligeln gekommen sein und auf ihn seine Kreuzigungswunden
uibertragen haben. Diese, somit entstandene rein dauRerliche Ahnlichkeit zu Christus,
fuhrte neben weiteren Uberlieferungen sich deckender oder &hnlicher
Lebensereignisse und vollbrachter Wundertaten zwischen Franziskus und dem Sohn
Gottes dazu, dass in der Gestalt des Heiligen ein zweiter Christus gesehen wurde. Am
3. Oktober 1226 stirbt der poverello d’Assisi in Porziuncola, wird aber dort nicht wie es
sein Wunsch gewesen ware begraben, sondern wird nach Assisi gebracht wo er
zunachst in der Kirche San Giorgio beigesetzt und schliel3lich 1230 in die heutige
Grabeskirche tberfuhrt wurde. Bereits zwei Jahre nach dem Tod wird Francesco von
Papst Gregor IX. am 16. Juli 1228 heiliggesprochen.?

San Francesco war auch literarisch tatig, wenngleich diese Tatigkeit hinsichtlich
der Quantitat relativ bescheiden ausfiel, zeigt sie sich aber vom inhaltlichen Aspekt her
sehr vielseitig und setzt sich im Grof3en und Ganzen aus Ordensregeln, Briefen und
Gebetstexten zusammen. Dabei ist jedoch anzumerken, dass in Bezug auf Franziskus
nicht das heutige Verstandnis des Begriffes Autor anzuwenden ist, da er, wie viele
andere Literaten des Mittelalters, den Text nicht als seine eigene Schopfung
betrachtete, sondern als etwas von Gott Gegebenes ansah und somit auch nirgends
seine Autorenschaft kennzeichnete. Selbst der Cantico di Frate Sole wurde erst tber
die biografischen Aufzeichnungen mit seinem Namen in Verbindung gebracht.

AulRerdem verfasste der Heilige, bedingt durch seine Augenkrankheit, kaum

7 vgl. Schauber; Schindler (2001): 513-516. // vgl. Feld (2001): 18-38, 63-70, 97f. // vgl. Berg; Lehmann (2009):
XXVII-XXIX, 1722.



eigenstandig Texte, sondern diktierte ihren Inhalt seinen Mitbridern, die die gehdrten
Worte in eine schriftiche Form brachten und dadurch teilweise veranderten
beziehungsweise mittels biblischer Zitate ergénzten.s

Die Kenntnisse uber das Leben und Wirken San Francescos stammen aus
zahlreichen Aufzeichnungen, die im Laufe der Zeit entstanden sind, oftmals erst viele
Jahre nach dem Tod des Heiligen. Die erste nennenswerte hagiografische Quelle
aber, welche aus der Feder Tommaso da Celano stammt, einem den Orden noch zu
Lebzeiten Franziskus’ beigetretenen Bruder, wurde bereits kurz nach Ableben des
poverello d’Assisi begonnen. Im Jahr 1228 erhielt namlich Celano von Papst Gregor
IX. den Auftrag eine Lebensbeschreibung San Francescos zu verfassen, welche
bereits ein Jahr spater von diesem abgesegnet wurde und somit die erste offizielle
Biografie darstellt. Der Vita prima, die inhaltlich vor allem die vorbildhafte Wirkung des
Heiligen und dessen Bekehrung betont, die ihm den Weg aus der stuindigen Jugend,
hin zur Heiligkeit wies, folgte mehrere Jahre spater eine zweite Lebensbeschreibung.
Diese Vita secunda setzt sich zum Teil aus der Uberarbeiteten Form der ersten
Biografie zusammen und wurde mit weiterem gesammeltem Material erganzt.> Am
detailliertesten geht der Biograf auf die beiden letzten Erdenjahre Franziskus’ ein und
hebt die Ahnlichkeit des poverello d’Assisi zu Christus hervor.= Celano folgend und
dessen Werk, sowie weitere schriftliche wie miindliche Zeugnisse als Quelle nutzend
schrieb Bonaventura die Legenda Maior, sowie die Legenda Minor, die als deren
Zusammenfassung gesehen werden kann. Ziel Bonaventuras war es mit seiner Schrift,
deren Verfassung ihm als Auftrag im Jahr 1260 vom Generalkapitel von Narbonne
Uberantwortet wurde, den sich zu jener Zeit auseinander entwickelnden Orden wieder
zu einen und das Bild der Glaubensgemeinschaft nach auf3en hin zu bestéarken.
AulRerdem bemiihte er sich allen Lehrmeinungen, die sich Franziskus fur ihre Theorien
einzuverleiben versuchten, entgegen zu halten, wie jenen, die mit dem poverello
d’Assisi den in den Werken von Gioacchino da Fiore vorausgesagten Beginn des
Dritten Testaments, der Ara des Heiligen Geistes deuteten.u Die Legenda Maior geht
von der Vorsehung San Francescos zur Heiligkeit aus und konzentriert sich gleichfalls
auf dessen Ahnlichkeit zu Christus, sowie auf die Griindung und die Entwicklung des

Franziskanerordens.:2 Die Arbeit Bonaventuras wurde schliefRlich im Jahr 1266 zur

8 vgl. Samarina (2008): 100f. [Problemy prozai¢eskogo nasledija Franciska Assizskogo]
9 vgl. Berg; Lehmann (2009): 149f., 187ff.

10 ygl. Toporova (2018): 15ff. // vgl. Berg; Lehmann (2009): 189.

11 ygl. Berg; Lehmann (2009): 154, 686f., 813.

12 ygl. Toporova (2018): 19.
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alleinig gultigen Lebensbeschreibung per Beschluss des Pariser Generalkapitels
erhoben, was dazu fuhrte, dass nahezu alle, bis dahin verfassten biografischen
Aufzeichnungen vernichtet wurden.:

Erwahnung finden soll noch eine weitere, nicht bedingt den biografischen
Schriften zuordenbare Sammlung an Legenden und Erz&hlungen, deren enormer
Bekanntheitsgrad maf3geblich bei der Pragung des Bildes und der Vorstellung vom
Heiligen Franziskus beteiligt war. Die Rede ist von den Fioretti di San Francesco. Bei
diesen sogenannten Blumlein des Heiligen Franziskus handelt es sich um eine
Sammlung von 53 Legenden und Wunderberichten aus dem Leben des Heiligen, die
beispielhaft fir seine grol3e Barmherzigkeit und Demut stehen, die er in der Ausiibung
alltaglicher Aufgaben zeigte. Die Entstehungszeit des Textes, der zum grofdten Teil
eine Ubersetzung des lateinischen Actus Sancti Francisci et sociorum eius darstellt,
wird auf das ausgehende 14. Jahrhundert datiert, der Autor ist jedoch unbekannt,
wobei vermutet wird, dass es sich um einen der Gemeinschaft San Francescos
angehorigen Bruder handelt.:s Im Laufe der Zeit erlebten die Fioretti einen geradezu
ungemeinen Strom an Popularitat der, wie die vorliegende Arbeit zeigen wird, bis nach
Russland reichte und nicht nur Teil der Lektlire wurde, sondern auch literarische
Verarbeitung fand. Einen weiteren, ebenfalls nicht zu unterschatzenden Einfluss auf
die Franziskanerforschung, auch in Russland, nahm die Ende 1893 erschienene
Biografie Vie de S. Frangois des franzdsischen Theologen Paul Sabatiers, der in
seinem Werk die nicht nur zu jener Zeit bekanntesten hagiografischen Materialien
einarbeitete, sondern auch auf andere weniger prasente Uberlieferungen setzte. Bei
der Auswertung der Quellen stellte Sabatier jedoch fest, dass sich unter diesen immer
wieder Widerspruche breit machen und wie problematisch daher der Umgang mit den

Zeugnissen aus dem Leben des Heiligen ist.xs

Im Weiteren soll noch auf drei Legenden eingegangen werden, die besonders oft

Gegenstand literarischer und kiinstlerischer Darstellung wurden:

Die vollkommene Freude
Im Winter befanden sich Franziskus und Bruder Leo auf dem Weg von Perugia nach

Santa Maria degli Angeli. Unterwegs versuchte San Francesco Bruder Leo dartber zu

13 ygl. Berg; Lehmann (2009): 153f.

4 vgl. ebd.: 602, 1333ff.

15 ygl. Istituto della Enciclopedia Italiana (2020): http://www.treccani.it/enciclopedia/fioretti-di-s-
francesco_%28Enciclopedia-Italiana%?29/ [Stand: 06.12.2019]

16 ygl. Berg; Lehmann (2009): 165.



unterrichten, worin die wahre, vollkommene Freude in der Welt liegt. Dabei zahlte er
die unterschiedlichsten Freuden auf, wie Blinde sehend zu machen, Damonen
auszutreiben, alle Sprachen und Wissenschaften der Welt zu verstehen, jeden
Unglaubigen zu bekehren und andere. Doch nirgends darin verbarg sich die perfetta
letizia. Auf Nachfrage von Bruder Leo, worin nun diese bestliinde, antwortete der

Heilige folgendermalf3en:

[...] quando noi saremo a santa Maria degli Agnoli, cosi bagnati per la piova e
agghiacciati per lo freddo e infangati di loto e afflitti di fame e picchieremo la porta
dello luogo, €'l portinajo verra addirato, e dira: chi siete voi? e noi diremo: noi siamo
due de'vostri frati, e colui dira: voi non dite vero, anzi siete due ribaldi, che andate
ingannando il mondo e rubando le limosine de’ poveri, andate via; e non ci aprira, e
faracci istare di fuori alla neve e all’acqua, col freddo e colla fame insino alla notta,
allora se noi tanta ingiuria e tanta crudeltade, e tanti commiati sosterremo
pazientemente sanza turbarsene e sanza mormorare di lui, [...] qui & perfetta letizia.
E se noi perseveriamo, picchiando, e egli uscira fuori turbato, e come gaglioffi
importuni ci caccera [...] dicendo: partitevi quinci, ladroncelli vilissimi, andate allo
spedale, che qui non mangerete voi, né albergherete; se noi questo sosterremo
pazientemente e con allegrezza e con amore: o frate Leone, iscrivi che quivi é
perfetta letizia. E se noi pur costretti dalla fame e dal freddo e dalla notte, piu
picchieremo [...], e quelli pit scandolezzato dira: costoro sono gaglioffi importuni, io
gli pagherd bene come sono degni, e uscira fuori con uno bastone nocchieruto, e
piglieracci per lo cappuccio e gitteracci in terra e involgeracci nella neve e batteracci
a nodo a nodo con quello bastone: se noi tutte queste cose sosterremo
pazientemente e con allegrezza, pensando le pene di Cristo benedetto, le quali
dobbiamo sostenere per suo amore; o frate Leone, iscrivi che qui e in questo &
perfetta letizia [...].18

Die Predigt zu den Vogeln
Franziskus befand sich mit seinen Gefahrten auf dem Weg nach Bevagno als er auf
den Baumen eine groRe Schar an Vdgeln entdeckte. Wahrend er seinen Begleitern
gebot zu warten, machte er sich daran seinen Geschwistern, den Vogeln zu predigen.
Dabei forderte er sie auf, dem Herrn bestandig ihr Lob darzubringen, ihm dafir zu

danken, dass sie fliegen kdnnen und dass er fir sie sorgt und sie nahrt:°

[...] onde molto v’ama il vostro Creatore, poich’egli vi da tanti benefici e perd
guardatevi, sirocchie mie, del peccato della ingratitudine e sempre vi studiate di
lodare Iddio.?°

Nach Beendigung seiner Predigt segnete er die Vogel indem er tber ihnen ein Kreuz

machte und sie flogen auf diese Weise davon:

17 vgl. Francesco d’Assisi (1853): 20f.
18 ebd.: 21f.

19 ygl. ebd.: 39f.

20 ebd.: 40.

2L ygl. ebd.: 39f.
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[...] tutti quelli uccelli si levarono in aria con maravigliosi canti e poi secondo la Croce
ch’avea fatta loro santo Francesco si divisono in quattro parti; e 'una parte vold
inverso l'oriente e l'altra inverso l'occidente e l'altra inverso lo meriggio, la quarta
verso I'aquilone e ciascuna schiera n'andava cantando maravigliosi canti: in questo
significando, che come da santo Francesco gonfaloniere della Croce di Cristo era
stato a loro predicato e sopra loro fatto il segno della Croce, secondo il quale egli si
divisono in quattro parti del mondo [...].?2

Die Zahmung des Wolfes von Gubbio / Agobio
In der Stadt Gubbio und deren Umgebung trieb ein Wolf sein Unwesen, der alle
Bewohner in Angst und Schrecken versetzte da er sogar Menschen fral3. Franziskus,
der sich in der Nahe von Gubbio aufhielt, wollte den Bewohnern helfen und suchte das
Tier auf. Als er den Wolf gefunden hatte, versuchte dieser ihn sogleich anzugreifen,
hielt aber sofort inne, als der Heilige Uber ihm das Zeichen des Kreuzes machte und
ihn ermahnte im Namen Christi niemals mehr einem Menschen oder einem Tier etwas

zu Leide zu tun:z

E dette queste parole, il lupo con atti di corpo e di coda e di orecchi e con inchinare
di capo, mostrava d’accettare cio, che santo Francesco dicea e di volerlo osservare.
Allora santo Francesco repete: frate lupo, dappoiché ti piace di fare e di tenere
guesta pace, io ti prometto, ch’io ti fard dare le spese continuamente, mentre che tu
viverai, dagli uomini di questa terra, sicche tu non patirai piu fame; imperocché io so
bene, che per la fame tu hai fatto ogni male; e ma poich’io t'accatto questa grazia,
io voglio, frate lupo, che tu mi imprometta, che tu non nocerai mai a nessuna persona
umana, né ad animale; promettimi tu questo? E il lupo, con inchinare di capo, fece
evidente segnale, che 'l prometteva; e santo Francesco si dice: frate lupo, io voglio,
che tu mi facci fede di questa promessa, acciocch’io me ne possa bene fidare, e
distendendo la mano santo Francesco per ricevere la sua fede, il lupo levo su il pié
ritto dinanzi, e dimesticamente lo puose sulla mano di santo Francesco, dandogli
guello segnale di fede, ch’egli potea [...].2*

Nach diesem Versprechen folgte Bruder Wolf, wie Franziskus ihn nannte, dem
Heiligen wie ein zahmer Hund in die Stadt, wo sich die Bewohner bereits versammelt
hatten. So schloss der Heilige Frieden zwischen dem Tier und den Menschen, die
gleichwonhl versprachen dem Wolf nichts anzuhaben und ihn von nun an mit Nahrung

versorgten.»

Mit diesem Uberblick an biografischen Daten und den Legenden entstammenden
Erzahlungen um San Francesco kann nun der eigentlichen Thematik der vorliegenden
Arbeit Raum gegeben werden, die die Rolle des katholischen Heiligen, die ihm in der

russischen Kultur zugedacht wurde ergrindet, sowie seine Darstellung und

22 Francesco d’Assisi (1853): 40f.
23 ygl. ebd.: 51-53.

24 ebd.: 53.

25 ygl. ebd.: 53-55.
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Auseinandersetzung in der russischsprachigen Literatur einer ndheren Betrachtung

unterzieht.
1 Der Heilige Franziskus und die russische Kultur

Ein namhaftes Interesse fir den Heiligen Franziskus machte sich in den
unterschiedlichsten Bereichen der russischen Kultur am Ubergang des 19. hin zum 20.
Jahrhundert bemerkbar und umfasste die verschiedensten Personlichkeiten,
ungeachtet ihres Fachgebietes. Demnach beschaftigten sich Kenner des
westeuropaischen Mittelalters oder der katholischen Theologie gleichwohl mit dem
Armen von Assisi, wie jene, welche lediglich eine Begeisterung fur das Leben und
Wirken des Heiligen hegten. Erkenntlich zeigte sich diese Auseinandersetzung vor
allem in der russischen Literatur des Serebrjanyj vek, und hier in erster Linie bei den
Vertretern der literarischen Stromung des Symbolismus, die San Francesco aufgrund
der fur ihn charakteristischen symbolischen Weltsicht ihre Beachtung schenkten.
Diese besondere Form der Weltbetrachtung des Heiligen driickte sich dadurch aus,
dass er in allem ein Zeichen Gottes sah und auch auf den ersten Blick unbedeutenden,
alltaglichen Dingen seine Aufmerksamkeit zukommen lie3, da er selbst darin die
Vorsehung Gottes erkannte. Die Beschaftigung mit dem Heiligen aus Umbrien hatte
aber noch andere Grinde, wie etwa die rege Ubersetzungstatigkeit, die jene Zeit der
Literaturgeschichte pragte. Diese regelrechte Blite ermdglichte es, dass Werke
westlicher Autoren nun erstmalig auch in russischer Sprache zur Verfligung standen,
was dazu beitrug, dass die Texte einer breiteren Gesellschaft zuganglich wurden und
nicht mehr nur einer exklusiven Schicht vorbehalten waren, die westliche Sprachen
beherrschte. Darunter reihten sich auch Schriften von und lber Franziskus ein.z
Wobei Konstantin G. Isupov die Popularitdt San Francescos im Silbernen Zeitalter
zunachst weniger in dessen eigenem literarischen Erbe begrindet sieht, als vielmehr
in dessen Uberlieferter Personlichkeit und der Art seiner Lebensweise.2” Aber nicht nur
dem poverello speziell gewidmete Werke waren ausschlaggebend fir dessen
wachsenden Bekanntheitsgrad, sondern auch die Erw&hnung seiner Person und
seiner Taten innerhalb anderer grof3er Arbeiten trug mafRgeblich dazu bei. Darunter
fiel etwa seine Darstellung in Dante Alighieris Gottlicher Komddie, jenes Meisterwerk,

26 yvgl. Avgustin (Nikitin), archim. (2014): Sv. Francisk Assizskij i russkie simvolisty. // vgl. Lupandin (2018b): Sv.
Francisk Assizskij v Rossii.
27 vgl. Isupov (2010): 264.
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das auch in Russland eine starke Resonanz fand.z Daruber hinaus waren die
Franziskaner im 19. Jahrhundert bei weitem keine Unbekannten mehr auf slawischem
Boden, denn bereits gegen Ende des 13. Jahrhunderts sandte Papst Gregor IX. die
ersten Vertreter der Ordensgemeinschaft nach Russland, die sich als wichtigste Helfer
des Heiligen Vaters bei der versuchten Wiederherstellung der Einheit der Kirche
entpuppten. Ferner trug zur Kenntnis des katholischen Heiligen und dessen Ordens
auch das grol3e Interesse an der italienischen Kultur bei, das Reisen nach Italien um
das 19. Jahrhundert nicht nur sehr en vogue erscheinen liel3, sondern als Teil der
Bildung verstand.®® Doch schon lange vor dem 19. Jahrhundert zeichnete sich eine
grol3e Begeisterung fir die italienische Kultur im russischsprachigen Raum ab, dessen
Urspriinge Dmitrij S. Lichacév bereits in der Renaissance vermutet. Denn schon in
jener Zeit nimmt er eine Verbindung zwischen Italien und Russland wabhr, die ohne
dass die zwei Lander wahrhaftig voneinander Notiz nahmen, doch sehr eng zu sein
schien. Seine These stellt Licha¢év in der Gegenuberstellung von je einem Vertreter
aus dem religiésen und dem kunstlerischen Bereich der beiden Kulturen dar, die sich
in vielen Ubereinstimmenden Merkmalen ahneln: ,[...] v ltalii Francisk Assizskij i
DZoftto, a na Rusi — éto Sergij RadoneZskij i Andrej Rublév*:. Daruiber, worin der Autor
die Achse Francisk Assizskij und Sergij Radonezskij fest machen kénnte, wird das
folgende Kapitel Klarheit schaffen. Ein erstes bewusstes Interesse an Italien, wie
Lichacév seine Ausfuhrungen fortsetzt, stellte sich dann Ende des 15., Anfang des 16.
Jahrhunderts ein, das sich in Folge der Sichtweise und Darstellung Moskaus als Drittes
Rom manifestierte. Von nun an spiegelte sich nicht nur ein Hauch italienisches Flair in
der Architektur der Stadt wider, sondern auch in jenen Bewohnern, die der
intellektuellen Schicht zugerechnet wurden. Mit dem Baubeginn von St. Petersburg,
das regelrecht von italienischem Charme spriht, schwappte eine neuerliche Welle der
Faszination fur das kleine européische Land tber und zeigte sich im Lauf der Zeit nicht
nur in der Baukunst, sondern auch auf weiteren kulturellen Ebenen und veranlasste
russische Maler und Dichter sich auf kiinstlerischem Wege Italien und schlief3lich auch
San Francesco zu néhern.3

Mehrfach wurde der Versuch unternommen, die Bedeutung des Heiligen flr die

russische Intelligencija zu begrinden. Stefano Garzonio zum Beispiel weist Franziskus

28 ygl. Michajlova (2008): 111.
29 vgl. Rozkov (1998): 96.

30 vgl. Bejan (2007): 71-75.

31 Lichacgév (1992): 10.

32 ygl ebd.
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die Rolle eines ,mifopoétictskij referent: zu und Konstantin G. Isupov stellt fest, dass
die Lebensweise des Heiligen als ,indikator kacestva“ dient.>* Weiter erkennt Isupov,
dass die russischen Denker die vorgelebten Gebote San Francescos als praktische
Anweisungen sahen, die dabei halfen, der regierenden Unwahrheit der Zeit zu
entfliehen. Beispielhaft zitiert er dabei Michail PriSvin, der in seinem Tagebuch im Juli
1918 die Schrecken des revolutiondren Terrors mit den von Franziskus erzahlten
Grausamkeiten des Pfértners in der Geschichte der perfetta letizia vergleicht, die wie
in der Schilderung des Heiligen letztendlich zur vollkommenen Freude fuhren werden.3
Sergej S. Averincev nimmt sich gleichfalls der Rolle, die dem Heiligen Franziskus in
Russland zugeschrieben wird, an und schreibt dartiber in seinem Artikel Cvetiki milye
bratca Franciska, der 1997 in der Zeitschrift Pravoslavnaja ob$c¢ina Ne 38 erschienen
ist. Der Autor geht darin der Frage nach wie, beziehungsweise durch was sich die
Popularitat des umbrischen Heiligen im frihen zwanzigsten Jahrhundert begriindet
hatte und setzt seine Ermittlungen in den die Trennung Uberdauernden Charakteristika
an, die Italien und Russland verbinden und spricht dabei vom nach wie vor prasenten
byzantinischen Erbe im Heimatland San Francescos, das sich Uberdies in der
besonderen Verehrung der Gottesmutter Maria und dem betriebenen lkonenkult zeigt.
Im weiteren Verlauf seiner Ausfiihrungen widmet er sich dem Heiligen Franziskus, den
er als ,ljubimyj svjatoj intelligentov, dalekich ot katolicizma®e bezeichnet und dessen
Bekanntwerden er in Russland analysiert, an der maf3geblich die Forschungen Paul
Sabatiers und jene des deutschen Kunsthistorikers Henry Thode beteiligt waren, die
eine grof3e Nachwirkung hervorgerufen haben. Zurtickzufihren ist diese Entwicklung,
wie Averincev schreibt, auch auf die zwolfjahrige Aussetzung der Zensur, in Hinblick
auf das Verbot von katholischer Motivik, die eine Vielzahl an Publikationen

ermoglichte, die den umbrischen Heiligen zum Thema hatten:¥”

M BOT nmpuwrno Bpems, Korga pycckasd UeH3ypa Ha ABeHajuaTb net — oT
okTabpbckoro MaHudecTta 1905 go okTabpbckoro nepesopoTta 1917 — nepecrtana
NPOTUBUTBLCS MPOHUKHOBEHUIO KaTOMUYECKUX CHOXEeTOB. JTO [ABeHaauatunetune
cAenano BO3MOXHbIM MHOXECTBO PYCCKUX MyOnuvKkaumii, Tak UM nHade cBA3aHHbIX
¢ Accusckum begHsykoM (OTMETMM, Hanpumep, cepbesHylo kHury B. lepbe:
«®paHumck, anocton HUWeTHI u ntobem», M., 1908, a Takke nepeBofbl: «CkasaHus

33 Garzonio (2006): 27.

34 |Isupov (2010): 293. // vgl. Karlson (2009): 144.

35 vgl. Isupov (2010): 285f.

36 Averincev (1997): https://pravoslavnaya-obshina.ru/1997/no38/article/sergei-averincev-cvetiki-milye-bratca-
franciska-it/ [Stand: 18.02.2020]

37 vgl. Lupandin (2018b): Sv. Francisk Assizskij v Rossii. // vgl. Avgustin (Nikitin), archim. (2015a): Franciskanskie
&tudii. Zitie svjatogo Franciska v izloZenii rossijskich avtorov. // vgl. Averincev (1997): https://pravoslavnaya-
obshina.ru/1997/no38/article/sergei-averincev-cvetiki-milye-bratca-franciska-it/ [Stand: 18.02.2020]
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o begHsake Xpuctoeey», M., 1911, n «LBetoukn cB. ®paHuucka Accuackoro», M.,
1913).38

2 Ein katholischer Heiliger und die Orthodoxie

Das im Jahr 1054 stattgefundene Morgenlandische Schisma, auch GrofRes Schisma
genannt, das zur endgultigen Trennung der bereits entfremdeten Ost- und Westkirche
fuhrte, ist verantwortlich dafir, dass Franziskus zwar in der romisch-katholischen, aber
nicht in der orthodoxen Kirche als Heiliger Verehrung findet. Diese Spaltung mindert
aber nichts an der Bedeutung, die dem Mann von Assisi auch aul3erhalb der rémisch-
katholischen Kirche zugesprochen wird. Entscheidend dafir ist, dass San Francesco
sein Leben ganz und gar dem Evangelium verschrieb und somit der Nachfolge Christi,
er verwirklichte dadurch das Lebensideal, das trotz Teilung allen christlichen
Konfessionen gemein ist.® Besonders im Zuge der wissenschaftlichen Ergriindung der
westlichen Kulturen, die einen grol3en Forschungsgegenstand in Russland in den
ersten Jahren des 20. Jahrhunderts darstellte, spielte San Francesco eine
entscheidende Rolle, da er trotz der Unterschiedlichkeit und im Lauf der Geschichte
schwierigen Beziehung zwischen der 6stlichen und westlichen Kultur, doch stets als
eine Art verbindendes Element angesehen wurde, der die zwei getrennten Welten zu
vereinen schien. Ausschlaggebend fur diese Vermittlerfunktion war neben der Néahe
zum Evangelium, die der ostchristlichen Askese ahnliche Lebensweise, die ihn in
direkter Relation zu einigen orthodoxen Heiligen in Erscheinung treten lief3.4 Warum
San Francesco der Orthodoxie so nahe scheint und es sogar Vorschlage gab, ihn in
den Kreis der russisch-orthodoxen Heiligen aufzunehmen, sieht Sergej S. Averincev
in dessen ,ljubov’ k niscete, ljubov’ k prirode — i, glavnoe, beschitrostnost’ otsutstvie
¢ego by to ni bylo lukavogo i vlastnogo ™ begrindet. Als Gegenangebot, fir die nicht
erfolgte Kanonisierung in der orthodoxen Kirche, unterbreitet Averincev den Vorschlag,
den poverello d’Assisi wenigstens als ,odin iz neoficial’niych nebesnych zastupnikov
russkoj literatury“z zu verehren.

Nicht alle kirchlichen Vertreter der Orthodoxie waren jedoch der Ansicht, dass

38 Averincev (1997): https://pravoslavnaya-obshina.ru/1997/no38/article/sergei-averincev-cvetiki-milye-bratca-
franciska-it/ [Stand: 18.02.2020]

39 vgl. Avgustin (Nikitin), archim. (2008): Lev Tolstoj v zerkale russkoj franciskanistiki.

40 ygl. Samarina (2007b): 9f. [Francisk Assizskij v russkoj kritike XIX-XX vv.] // vgl. Lupandin (2018a): Bogoslovie
sv. Franciska Assizkogo.

41 Averincev (1997): https://pravoslavnaya-obshina.ru/1997/no38/article/sergei-averincev-cvetiki-milye-bratca-
franciska-it/ [Stand: 18.02.2020]

42 ebd.
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der umbrische Heilige zum Kreis der grof3en Asketen gezahlt werden darf, einer von
ihnen war der spéater heiliggesprochene Bischof Ignatij Brjan€aninov. Fir ihn hatte die
rémisch-katholische Askese eine ,loZnoe ponjatie o duchovnych predmetach®:, die
dazu fuhrte, dass Franziskus, wie andere im Westen verehrte asketisch lebende
Heilige, in der Einsiedelei dem teuflischen Charme verfiel. Aul3erdem kreidete er die,
in den Quellen forcierte Gleichsetzung Franziskus’ mit Jesus Christus an und
bezichtigte sie der Gotteslasterung.+

In einem fur das Leben San Francescos besonders bedeutsamen Punkt, dem
Empfang der Wundmale Christi, unterscheidet sich jedoch die Orthodoxie vom
Katholizismus, denn in der dstlichen Tradition werden die Stigmata nicht anerkannt.
Dies liegt, wie Nikolaj A. Berdjaev erklart, in der christlichen Mystik des Ostens

begrindet:

XpuctmaHckon mmctuke BocToka yyxaa 3emHast ku3Hb Mucyca XpucTa, vyxga
naest nogpaxaHus cTpacTtsiM XpUCTOBbIM, Afsi HEe HEBO3MOXHbI cTurMaTbl. OHa
ropasgo MeHee aHTPOMOrnM4yHa, YeM XpucTuaHckas Muctuka 3anaga, B Hel MeHee
pa3paboTaH CMOXHbIM MyTb YernoBeka, MEHee pacKpbiBaeTCs 4YernoBeyeckas
6opbba. CosepuaeTcs He YyenoBe4decTBo, a boxectBo Mucyca Xpucta.*®

Vjaceslav I. Ivanov beschreibt den Grund, den er ebenfalls auf die religios differente
Mystik zurlUckfuhrt, in seinem Artikel Lik i liciny Rossii — K Issledovaniju ideologii
Dostoevskogo etwas plastischer, wonach anders als bei den Katholiken, Christus bei
den Orthodoxen nur nach dem biblischen Verstandnis ,angezogen®, nicht aber auf den

Menschen ,aufgepragt® wird wie im Fall von Franziskus:+

BHyTpeHHe 6nun3ok pycckomy ymuneHuto obpa3 cB. PpaHumcka ACCU3CKOrO;
O[lHaKO, BOCTOYHasi CBATOCTb He 3HaeT noggura cturM. B muctuke npasocnasHowm
XpucToc He Hane4vaTneBaeTCs Ha YeNoBeKe, He BXOANUT B HEFO, HE pacnuHaeTcs B
Hem [...] HO 4enoBek BoBnekaetcss B Ero ceeT u «Bo Xpucta obnekaetcsi», Mo
06pa3y XKeHbl, 06neveHHor B ConHue. 8

Nichtsdestotrotz wird dem katholischen Heiligen in der russischen Kultur eine
besondere Verehrung zuteil, die sich auch aufgrund eines bis dato noch nicht
erwahnten, weiteren Motivs ergibt. Die Rede ist von der Zurechnung San Francescos

zu den jurodivye, der russischen Version des Narrentums in Christo.

43 Avgustin (Nikitin), archim. (2015d): Svjatoj Francisk Assizskij i prepodobnyj Serafim Sarovskij.
44 ygl. ebd.

45 vgl. Avgustin (Nikitin), archim. (2014): Sv. Francisk Assizskij i russkie simvolisty.

46 Berdjaev (1994a): 441. [Duch i real'nost]

47 vgl. Avgustin (Nikitin), archim. (2014): Sv. Francisk Assizskij i russkie simvolisty.

48 lvanov (1987): 464.
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Was im Leben, im Tun und in den Lehren des Heiligen Franziskus, ahnelt dem der
jurodivye, dass er als einer ihresgleichen angesehen wird? Um dieser Frage
nachgehen zu kdnnen, muss zunachst geklart werden, was einen ,echten® russischen
Narren in Christo auszeichnet, dem sich der Beginn des nachfolgenden Kapitels

annimmt.

2.1 Gegenuberstellung des katholischen Heiligen mit

russischen Heiligen

In seinem 1983 erschienenen Buch | grandi mistici russi beschéftigt sich Kardinal
Tomas Spidlik SJ im Kapitel Gli Jurodivye — | pazzi per Cristo mit der, wie er es
bezeichnet, eigenen Kategorie an Heiligen, den Narren in Christo. Die Lebensweise
der jurodivye definiert er als eine von der Liebe Gottes angetriebene asketische Form
der christlichen Frommigkeit, die mit einem freiwilligen Verzicht aller irdischen Guter
und der Ablehnung jeglicher Form von Bequemlichkeit einhergeht. Die jurodivye
akzeptieren nicht nur, als verrickt bezeichnet zu werden, sondern erlauben sich auch
aufsehenerregende Handlungen, die als narrisch gelten, wie etwa sich nackt in der
Offentlichkeit zu zeigen. Sie scheuen sich auch nicht gegeniiber Machtigen und
Herrschern aufzutreten und sie auf ihre Fehler hinzuweisen und ihnen die Wahrheit
kundzutun. AuBerdem ertragen sie mit Freuden Beschimpfungen, Verleumdungen und
korperliche Misshandlungen und kdmpfen gegen jede noch so kleine Form der
fleischlichen Begierde mit eisernem Willen an. Aber jurodivye, wie Kardinal Spidlik SJ
feststellt, sind nicht eine Exklusivitat der Ostkirche, sondern sind sehr wohl auch im
Westen zu finden, beispielhaft dafir nennt er den Heiligen Franziskus. Der poverello
d’Assisi wie auch seine Geféahrten werden immer wieder als Narren beschimpft und ihr
Verhalten als narrisch bezeichnet, konkret bezieht sich der Autor dabei auf zwei
Passagen der Fioretti.“ Zum einen verweist er auf einen Auszug des zweiten Kapitels
in dem von der Beschimpfung des Heiligen als Narren und dessen Verspottung

berichtet wird:

[...] che essendo santo Francesco ancora in abito secolare, benché gia esso avesse
disprezzato il mondo, ed andando tutto in despetto, e mortificato per la penitenza,
intantoché da molti era reputato stolto, e come pazzo era schernito e scacciato con
pietre, e con fastidio fangoso dalli parenti e dalli strani, ed egli in ogni ingiuria e
scherno passandosi paziente come sordo e muto, [...].%°

49 ygl. Spidlik SJ (1983): 139-144.
50 Francesco d’Assisi (1853): 2f.
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Zum anderen filhrt Kardinal Spidlik SJ ein Beispiel aus dem fiinften Kapitel der
Blumlein an, das aufzeigt, dass die Verhéhnungen nicht nur den Ordensgrinder selbst

betrafen, sondern auch seinen Gefahrten zu Teil wurden:

[...] santo Francesco mando frate Bernardo a Bologna [...] frate Bernardo [...] si
parti e pervenne a Bologna; e vedendolo li fanciulli in abito disusato e vile, si gli
faceano molti ischerni e molte ingiurie, come si farebbe a uno pazzo; e frate
Bernardo pazientemente e allegramente sosteneva ogni cosa per 'amore di Cristo;

[...].5

Wird erneut ein Blick auf die Definition der jurodivye von Kardinal Spidlik SJ geworfen
und mit den Lebensschilderungen San Francescos verglichen, so kénnen neben den
bereits angefiihrten Episoden der Fioretti, noch weitere Ubereinstimmungen gefunden
werden, die eine Zurechnung des katholischen Heiligen zu den jurodivye
nachvollziehbar macht. Neben dem Verzicht auf Besitz von Eigentum und der
Ablehnung von Komfort, werden Uber Franziskus auch mehrere kurios anmutende
Aktionen berichtet, so entkleidete er sich nicht nur vor Gericht seiner gesamten
Kleidung, um diese seinem leiblichen Vater zurtickzugeben, sondern predigte auch
einmal nackt in einer Kirche von Assisi.>2 Bei Bonaventura liest man, dass er sich, um
einer Versuchung des Teufels zu widerstehen, seiner Kleider entbl63te und in den
Schnee warf um der in ihm entfachten Begierde Herr zu werden; dabei formte er auch
Menschen aus Schnee mit denen er Zwiegesprach hielt.ss Selbst vor der weltlichen
Obrigkeit schreckte er nicht zuriick und begab sich trotz Todesandrohung zum Sultan
Melek-el-Kamil um diesen zu bekehren.s

Aleksandr M. Pan&enko schreibt in seinem 1984 veroffentlichten Artikel Smech
kak zrelis¢e ebenfalls Uber das vielschichtige Pha&nomen der jurodivye, das in
Russland einen regelrechten nationalen Charakter angenommen hat und versucht das
selbstgewahlte Martyrium, das Wesen des Narrentums, zu ergrinden, deren
Aufforderung dazu er im Neuen Testament verhaftet sieht. Auf3erdem spricht er einige
Merkmale an, die Trager dieses Mysteriums gemein haben. So ist eines ihrer Ideale
sich ganz und gar mit den Leiden Christi zu vereinen, dieses wird aber nicht nur im
spirituellen Sinn verstanden, sondern wortlich genommen und zeigt sich in der
Dankbarkeit fur jegliche Art von Schmé&hungen und Schlagen, die gegen sie gerichtet

sind. Um die Bedeutung der enormen Liebe der jurodivye zu Kreuz und Pein zu

51 Francesco d’Assisi (1853): 14.

52 vgl. Feld (2001): 23f. // vgl. Francesco d’Assisi (1853): 78ff.
53 vgl. Bonaventura (1956): 40f.

54 vgl. Francesco d'Assisi (1853): 57ff.
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verstehen prasentiert PanCenko die Erzahlung der vollkommenen Freude und erklart
die Wahl der Quelle dahingehend:ss

He cny4aeH 9TOT MCTOYHMK MOTOMY, 4YTO PpaHuMck ACCU3CKMW, Kak COrnacHo
oTMeYanu pasHble aBTOpPbl, — YyTb NN HE €OWHCTBEHHbIA MOABWXHUK PUMCKO-
KaTonmnyeckoro Mupa, B KOTOPOM €CTb HEYTO OT NPaBOCIaBHOrO poacTaa.>®

Pancenko merkt aber an, dass der altrussische Narr Uber die Verhaltensweise von
Franziskus hinausgeht, da er nicht nur Qual und Schmerz mit Freuden und in Liebe
wie der umbrische Heilige ertragt, sondern diese von seinem Gegeniber einfordert

und seine Mitmenschen provoziert, ihm Leid zuzufugen.s’

San Francesco wurde aber nicht nur mit den jurodivye, sondern auch mit anderen
Heiligen der Ostkirche in Vergleich gesetzt. Worin hierbei Ubereinstimmungen
bestehen und wo getrennte Wege beschritten wurden, wird an den zwei am haufigsten
fur derartige Gegenuberstellungen herangezogenen Heiligen demonstriert, dem

Heiligen Sergij Radonezskij und dem Heiligen Serafim Sarovskij.
2.1.1 Heiliger Sergij Radonezskij

Wenngleich die Lebensdaten des Heiligen Sergij RadoneZskij und des Heiligen
Franziskus von Assisi weit auseinanderliegen, sie unterschiedlichen L&ndern und
verschiedenen Kulturkreisen entstammen, scheinen ihre Lebenswege dennoch
miteinander verbunden zu sein und weisen so manche Parallelen auf.

Dmitrij S. Lichacév stellt in seinem 1992 in der Zeitschrift Nauka i Religija
veroffentlichten Aufsatz Sergij RadoneZskij i Francisk Assizskij die beiden Heiligen
einander gegeniber und zeigt darin, die sie verbindenden Ideale dar, die sich unter
anderem durch Armut, dem Leben in Einheit mit der Natur, der Uberwindung aller
Leiden und der Liebe zu jedem Geschopf auszeichneten. Zunachst widmet sich der
Autor der gelebten Armut, die der russische Heilige, gleich dem umbrischen Heiligen
freiwillig wahlte, jedoch anders bewerkstelligte, da er das Betteln um Almosen
strengstens untersagte und sich unermudlich jeglicher Arbeit hingab. Das Verhaltnis
zu Tieren zeugt von einer weiteren Parallele im Leben der Asketen, die sich im

Besonderen durch zwei Erz&hlungen &ulRert. Dem Pendant der Z&hmung des Wolfes

55 vgl. Avgustin (Nikitin), archim. (2015e): Svjatoj Francisk Assizskij i vostoénoe monasestvo. // vgl. Pan¢enko
(1984): 72f., 82, 88.

56 ebd.: 88.

57 vgl. ebd.: 90.

19



von Gubbio durch den poverello, steht die Legende der Freundschaft des Heiligen
Radonezskij mit einem Baren gegeniber, um den er sich tagtaglich kimmerte und fur
den er, wenn notig selbst auf Nahrung verzichtete. Die zweite tierische Legende, wenn
man so sagen mochte, hat in beiden Fallen mit Vogeln zu tun. Derweilen Franziskus
sie als Geschwister anerkennt und ihnen predigt, haben sie fir Sergij eine symbolische
Bedeutung. So sieht er eines Nachts, nachdem er Gott fur seine Brider bat, ihnen bei
der taglichen Sorge beizustehen, ein helles Licht und viele schéne Végel, die zum

Kloster kamen und hdrte dabei folgende Worte:ss

Cepruia! Tbl MonMLIbCS 3a cBOMX AeTen, n Focnoab MorneHne TBOE npuHsan. Cmotpu
)Xe BHUMATENbHO U YBUAULLb MHOXECTBO MHOKOB, BO MMSI CBSITOW U XXKMBOHAYarbHOM
Tpownubl, cobpaBLuMxcs B TBOE CTago, KOTOpoe Thl HAacTaBnseLwb. >

Lichagév beschaftigt sich aber nicht nur mit Ubereinstimmungen im Leben der beiden
Heiligen, sondern stellt auch Gegenséatze dar, wie die angesprochene differente
Einstellung zu Almosen, oder den sie unterscheidenden Charakter. Wé&hrend
Franziskus in den Quellen als der Lachelnde, der frei die christliche Freude und Liebe
Verkdrpernde beschrieben wird, ist die Darstellung Sergijs viel ernster, da er nur in
seltenen Féallen eine Giberschwéangliche Freude offenkundig zeigt und sonst eher in sich
gekehrt wirkt.s

Zwar zog Boris Zajcev in seinem 1925 erschienenen Buch Prepodobnyj Sergij
RadoneZskij zeitlich gesehen um einiges friher als Lichac¢év den Heiligen Franziskus
als Vergleichsobjekt zum russischen Asketen heran, die Erwdhnung erfolgt aber
aufgrund der zweitrangigen Rolle, die diese Gegeniberstellung im Werk Zajcevs
einnimmt, nicht chronologisch. Wie Lichacév spricht Zajcev gleichfalls von der sie
verbindenden Eigenschaft, die in der Liebe zu den Tieren gesehen werden kann, fuhrt
aber auch einige Unterschiede an. Einer davon ergibt sich im Verhaltnis zur Familie:
Wahrend Franziskus zur Ganze mit seiner bricht und sich der véterlichen Obhut
entzieht, ist die Beziehung von Sergij zu seinen Angehdrigen inniger, er bleibt bei
seinen Eltern und beginnt erst nach deren Tod ein Leben als Einsiedler. Ebenfalls
verschieden verhalten sich die Leben von Franziskus und Sergij in Bezug auf Frauen.
Derweilen in der Uberlieferung von Sergij Radonezskij keine weibliche Person zu Tage

tritt, aulRer seiner Verehrung fiur Maria, die Gottesmultter, ist das Leben Franziskus’ eng

58 vgl. Lichacév (1992): 9f. // vgl. Avgustin (Nikitin), archim. (2015c): Svjatoj Francisk Assizskij i prepodobnyj
Sergij Radonezskij.

59 Lichacév (1992): 9.

60 vgl. Lichagév (1992): 9f. // vgl. Avgustin (Nikitin), archim. (2015c): Svjatoj Francisk Assizskij i prepodobnyj
Sergij RadonezZskij.
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mit seiner spirituellen Gefahrtin Klara von Assisi verwoben. Zajcev kommt auch auf die
Unterschiedlichkeit der charakterlichen Eigenschaften hinsichtlich der zur Schau
gestellten Freundlichkeit zu sprechen und sieht die Zurtickhaltung und Reserviertheit
Sergijs in einer Art nordischen Geist begriindet. Neben dem abweichenden Umgang
in Bezug auf das Erbetteln von Almosen ergibt sich auch eine Differenz angesichts der
missionarischen Téatigkeit, die Franziskus und seine Anhanger predigend durch Italien
ziehen lasst, wahrend der russische Heilige in Abgeschiedenheit lebt, sich in
seelischer Disziplin bt und sich in Sorge und Arbeit um sein Kloster kimmert.s: In
seinem Text Istorija russkoj dusi, der auf den 28. November 1931 datiert ist, setzt sich
Zajcev intensiv mit dem Werk Svjatye Drevnej Rusi von Georgij P. Fedtov auseinander
und bezieht dabei erneut San Francesco mit ein, den er als den ,russischsten® Heiligen

der Katholiken wahrnimmt:

XapaKkTepHO M TO, YTO U3 KaToNMYECKUX CBATbIX Hambornblleo NoboBbIO cpeaun
pycckux nonb3yetcs cB. PpaHumck ACCU3CKMIA — Hanbornee «pPyCCKUM», C YepTamm
Jaxe opoacTtea.®?

Kardinal Tomas Spidlik SJ, der ebenfalls die beiden Heiligen in einer
Gegenuberstellung beleuchtet, spricht in seinem Artikel San Sergio di Radonez e San
Francesco d’Assisi eine weitere, bis dato noch unerwéhnt gebliebene Parallele an,
welche Bezug auf deren Selbstwahrnehmung und Darstellung als Zugehdérige der
armsten Gesellschaftsschicht, der Armen und Bettler aufgreift. Diese, nicht nur rein
geistig zu verstehende Zuordnung manifestiert sich auch im auf3eren Erscheinungsbild
und zeigt sich in der von ihnen getragenen Kleidung. Wie Sergij Radonezskij lehnt
auch San Francesco helle und feine Stoffe ab und kleidet sich in dunklen und rauen

Materialien.s:
2.1.2 Heiliger Serafim Sarovskij

Eine der Verbindungen zwischen dem Heiligen Serafim Sarovskij und dem Heiligen
Franziskus von Assisi auf3ert sich durch ihre Namensgleichheit. Um diese, nicht gleich
offensichtliche Schnittstelle nachvollziehen zu kbnnen, muss vorausgeschickt werden,
dass der poverello d’Assisi serafico padre genannt wurde. Ein Beiname, der ihm

aufgrund der Erscheinung des Seraphs, einem angeli di fuoco, der der hochsten

61 vgl. Avgustin (Nikitin), archim. (2015c): Svjatoj Francisk Assizskij i prepodobnyj Sergij RadoneZzskij. // vgl.
Zajcev (2000): 29f., 34, 45, 64.

62 Zajcev (2000): 35.

83 vgl. Spidlik SJ (1992): 599f.
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Rangordnung der Engel Gottes entstammt, wahrend seiner Stigmatisierung
zugesprochen wurde. Die Bezeichnung Pater Seraphicus wiederum ahnelt nicht nur
rein etymologisch dem Namen des orthodoxen Heiligen Serafim, sondern dessen
Gesicht wurde aufRerdem als glihend und leuchtend beschrieben, wie jenes eines
Himmelsboten.s« Der engelhafte Name und die engelsgleiche Gestalt sind fur Vladimir
S. Solov’év ein Zeichen fir einen wahren Ménch, der sich zur Génze in den Dienst
Gottes stellt, beispielhaft daflr fuhrt er den Heiligen Franziskus an, den er als den

grol3ten Ordensmann des Westens bezeichnet:

CamMo MoOHalecTBO cuuMTaeT U HasblBaeT cebs UYMHOM aHeeslbCKUM; WUCTWHHBIN
MOHax HocuT 06pa3 1 nogobue aHrena, oH eCTb «aHresn BO NIOTUY; 32 BeNM4annum
MOHaxoM 3anagHoro XpucTtmaHCTBa, CB. CDpaHLI,I/ICKOM ACCI/I3CKI/IM, OCTaeTcHA
npo3ssuLle pater seraphicus [...].5

Der Schriftsteller und Religionsphilosoph Mitrofan V. Lodyzenskij widmet sich in
seinem Buch Misticeskaja trilogija im zweiten Band den beiden Heiligen Serafim
Sarovskij und Franziskus von Assisi zunachst einzeln und stellt sie dann einander im
direkten Vergleich gegenuber.ss Die biografischen Angaben Uber den umbrischen
Heiligen bezieht der Autor dabei zu gré3tem Teil aus den Franziskus-Biografien von
Sabatier und Jgrgensen. Noch bevor LodyZenskij auf die Lebensgeschichte des
poverello d’Assisi eingeht merkt er an, dass dieser das der orthodoxen Mystik
inharente Wesen widerspiegelt. Der Charakter und die Religiositat der beiden ahnelt
einander sehr und zeigt sich im Streben nach dem Guten, in einer aufrichtigen Form
der Askese und in ihrem Christsein.s” Wie schon Franziskus mit Sergij Radonezskij so
verbindet ihn auch mit Serafim Sarovskij das selbstgewahlte Leben in Armut, die
Freude in Christus und der innige Umgang mit den tierischen Geschopfen.ss
Lodyzenskij merkt als eine der allerersten Ubereinstimmungen die besagte
Frohlichkeit der beiden an, die scheinbar jegliche Traurigkeit aus ihrem Leben

verbannte:s

Mpexge Bcero cnbayeTh ykasaTb Ha TO, YTO y obouxb CBATbIXb 3ambuaeTcs
crnbayowas obas yepTa: 3To UXb XKU3HEPagoCTHOCTb. o cBuabTensbCcTBY BChXb,
3HaBwuxb Cepadwmma CapoBckoro, AyxoBHasi pagocTb npoHukana Cepaduma
HaCTOJ1bKO, YTO ero HMuKorga He Bunganun nedalnbHbIMb UMK YHbIBAlOWKMMbB, U 3TO

64 vgl. Bejan (2007): 133.

65 Solov’év (1991): 203.

66 vgl. Avgustin (Nikitin), archim. (2015d): Svjatoj Francisk Assizskij i prepodobnyj Serafim Sarovskij.

67 vgl. LodyZenskij (1915): 88, 123.

68 vgl. Bejan (2007): 134. // vgl. Avgustin (Nikitin), archim. (2015c): Svjatoj Francisk Assizskij i prepodobnyj Sergij
Radonezskij.

69 vgl. Avgustin (Nikitin), archim. (2015d): Svjatoj Francisk Assizskij i prepodobnyj Serafim Sarovskij.
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pagoCTHOEe HacTpOeHie Ayxa OHb cTapancsa nepefasaTtb U ApYrMMb. TO Xe camoe
Mbl BUAMMDB 1 Bb PpaHumnckb.”

Letztgenannte Entsprechung, betreffend dem vertrauten Umgang mit den tierischen
Geschopfen, zeigt sich in ihrer sich @hnelnden ikonographischen Darstellung, in der
beiden ein Tier als Attribut beigestellt wird: dem Heiligen Franziskus ein Wolf (gemaf3
der Legende der Zdhmung des Wolfes von Gubbio) und dem Heiligen Serafim
Sarovskij ein Bar (der ebenfalls zahm wurde und den er immer wieder fltterte).” Diese
liebende Beziehung, die bei Serafim und Franziskus die gesamte Schdpfung
umschliel3t, sieht Nikolaj Berdjaev als eine Besonderheit und vor allem Seltenheit bei
Mystikern an, da ein Grol3teil von diesen dem Lehrsatz folgt, sich von jeglicher Liebe

zu den Geschopfen loszusagen:™

JInwb o4veHb HeMHorme, kak cB. ®paHuuck Accusckuin u cs. Cepadmm CapoBckun,
yMENnu COoeauHUTb acKEeTUYECKYI OTPELUEHHOCTb M MUCTUYECKOE co3epLaHue C
noboBbI0 KO BCEMY TBOPEHUIO, KO BCAKOM TBapy Boxben.”

Beide, so schreibt Lodyzenskij, verlangen ihren Korpern viel ab, entzogen sich keiner
Entbehrung und trugen jede noch so schwere Biirde und Last. Sie legten ihren eigenen
Willen ab und lebten nur mehr fir den Gehorsam gegeniber Gott, der mit der strengen
Einhaltung der christlichen Pflichten einherging.” Nur Gemeinsamkeiten gibt es aber
auch in der Verbindung mit diesem orthodoxen Heiligen nicht, eine Abweichung
kristallisiert sich zum Beispiel in Bezug auf die religibse Mystik heraus, wie Berdjaev
in Duch i real’nost’ feststellt. In seinem Werk vergleicht er den, seinen Worten nach
von Russen geliebten umbrischen Heiligen mit dem Heiligen Serafim und sieht die
Diversitat der Mystik in der unterschiedlichen Bedeutung der Kreuzigung und der
Auferstehung fur die West- und Ostkirche begriindet:™

MpaBocnaBHbI BocTok, ocobeHHo pycckuii, modut Cs. ®paHumcka AcCm3cKoro,
KOTOpLIN MMEET yHMBepcarnbHOe 3Ha4YeHUe U Hamboree GNU30K eBaHrenbCKkomy
obpasy Xpucta. Ho B CB. ®PpaHumcke ObinvM 4epTbl 3anagHON pbiLapCTBEHHOMN
YenoBeYHOCTU, KOTOpOW B Takoun popme Henb3sa Hawtm y CB. Cepaduma
CapoBckoro, TUNMUYHOrO NPEACTAaBUTENS BOCTOYHON MUCTUKM C €€ NPOCBETIIEHNEM
n oboxeHnem TBapu. Mwuctmka Boctoka ecTb MO npeumyLiecTBy MUCTUKA
BockpeceHuns. Muctuka 3anaga no npemmyLectsy Muctuka Pacnatumsa.’®

0 Lodyzenskij (1915): 123.

" vgl. Bejan (2007): 134. // vgl. Avgustin (Nikitin), archim. (2015c): Svjatoj Francisk Assizskij i prepodobnyj Sergij
Radonezskij.

72 ygl. Berdjaev (1994b): 171. [Filosofija svobodnogo ducha] // vgl. Avgustin (Nikitin), archim. (2015d): Svjatoj
Francisk Assizskij i prepodobnyj Serafim Sarovskij.

73 Berdjaev (1994b): 171. [Filosofija svobodnogo ducha]

74 ygl. Avgustin (Nikitin), archim. (2015d): Svjatoj Francisk Assizskij i prepodobnyj Serafim Sarovskij. // vgl.
Lodyzenskij (1915): 124f.

75 vgl. Berdjaev (1994a): 441. [Duch i real’nost]

6 ebd.
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In Smysl tvoréestva wirft der Philosoph einen weiteren Gegensatz auf, den er in ihren

von Gott geschenkten Gaben erkennt:

Ectb cBATble, KoTOpble obnaganu ocobbiM AapOM MWUCTUYECKOro CO3epLiaHus
©O0XXECTBEHHbIX TalH, HO 3TOT FHOCTUYECKUA Oap Aaneko He BCEM CBATbIM Obin
npucyw. Opyrve ceatble obnajanu gapom kpacoTbl. Tak, cB. PpaHuuck 6bin
NCKINIOYUTENBHO HadeneH AapoM KpacoTbl, OH 6bin noat. CB. Cepadum obnagan
OapoOM MUCTMYECKOro co3epLaHus.””

Die Hervorhebung des Dichterischen beziehungsweise des generellen literarischen
Tuns bei San Francesco, obgleich dieses hinsichtlich des Volumens relativ klein
ausfiel, fuhrt zu einer weiteren Unterscheidung, die sich aber nicht alleine auf den
Heiligen Serafim Sarovskij beschrankt, von dem keinerlei schriftliche Uberlieferungen
bekannt sind, sondern nach Berdjaev eine generelle Differenz zwischen katholischen
und orthodoxen Heiligen reprasentiert, die erneut in der verschiedenartigen Mystik
verhaftet liegt. Gemeint damit ist, dass die schriftliche Produktion, ungeachtet des
Volumens, etwas Typisches fur Heilige der Westkirche ist und um ein Vielfaches
reicher ausfallt, als im Vergleich zu den Heiligen, die der Ostkirche zugerechnet

werden, wo es kaum bis keine literarischen Werke gibt:

Benvkuin OyxoBHbIA ONBIT PYCCKUX CBATbIX, PYCCKMX CTapueB MOYTU He Obin
BbIPaXXEH B CITOBE U MbICIW, OT HEr0 HE OCTAanoCck NOYTU HUKaKMX TBOPEHUIA. B aToM
0O4YeHb rmybokoe OTnn4YMe OT KaTonM4ecKkoro Mnpa, B KOTOPOM BENWKUE CBATbIE U
MUCTUKN OCTaBMnsNM BENUKME nuTepaTypHble npou3BeneHus. Korga pycckun
YernoBeK yXOAun n3 Mupa, Wen nyTeM noaBuwXHUYeCTBa 1 4OCTUran CBATOCTU, OH
He MOl yXe nucaTb, He MOr TBOPWUTb NPOW3BEAEHMN, OOBLEKTUBUPYIOLLMX €ro
OyXOBHbIV onbIT. OH caM CTaHOBWIICS COBEPLUEHHbIM NPOn3BeAeHneM, NPOAYKTOM
Boxbero xygoxectsa. Pycckas CBATOCTb, pyCCKOE€ MUCTUYECKOE co3epLaHne TamH
Boxbero mupa He CTaHOBUMUCH SIBNEHMEM MUPOBOW KynbTypbl, Kak Ha 3anage, B
katonuuectse, rge Ce. ®paHuuckom AcCM3CKMM BOCTOpralTcs acteTbl u CB.
Tepesow 3a4nTbIBAKOTCA MOAM YTOHYEHHOW KynbTypbl. Pycckas cBATOCTb, CBATOCTb
Cepadmma CapoBckoro, XuBLiero yxe B XIX Beke, He Oblna cUnon XpucTuaHcTBea,
OelcTByOLWEeN B KynbType. [lyxoBHasi XM3Hb OCTaBanacb COCPeLOTOYEHHON
BHYTPW, B rNybuHe [...]. NMoanuHHas, Hanbonee rmy6GuHHas penurno3Has Xu3Hb He
o6bekTMBMpOBanachk, He pauuoHanuanpoBanach, He nepexoguna B nuTepaTypHble
Npou3BefeHns U MbICib, He AaBana KynbTYpPHbIX MPOAYKTOB.™®

Fur Berdjaev scheint diese Disparitat von Wichtigkeit zu sein, da er nicht nur in seinem
im Jahr 1923 entstandenen Artikel Russkaja religioznaja ideja, aus dem der zuvor
angefuhrte Auszug stammt, dartber schrieb, sondern sich dieser Thematik auch in
seinem spater entstandenen Werk Duch i real’nost’ zuwendet.e> Ein gravierender

Gegensatz tut sich fir LodyZenskij in puncto der gelebten Demut der beiden Heiligen

77 Berdjaev (1916): 171.
78 vgl. Avgustin (Nikitin), archim. (2015d): Svjatoj Francisk Assizskij i prepodobnyj Serafim Sarovskij.
70 Berdjaev (1924): 67f.
80 vgl. Avgustin (Nikitin), archim. (2015d): Svjatoj Francisk Assizskij i prepodobnyj Serafim Sarovskij.
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auf. Indes sich Franziskus mit Gott verglich, sich aber seiner Nichtigkeit und
Unvollkommenheit bewusst war, die er auch immer wieder betonte, stellte der
orthodoxe Heilige keinerlei solche goéttlichen Vergleiche an. Lodyzenskij kommt somit
zu dem Urteil, dass ,katoliceskogo svjatogo javljaetsja pred nami ne kak cistyj ideal
christianskogo smirenija®:. Weiter kreidet der Autor dem umbrischen Heiligen die
stolze Haltung an, die ihm gottgleich Sinden vergeben liel3. Dazu schildert der
Philosoph die Sterbeszene Franziskus’ nach den Worten Sabatiers, in der San
Francesco seinen Bridern alle Verfehlungen und Stinden in seinem Namen verzieh.
Ein Verhalten, das bei keinem 0stlichen Asketen gefunden werden wirde. Am Ende
seines Vergleichs rudert Lodyzenskij hinsichtlich seiner scharfen AuRerungen etwas
zurtick und betont, dass die Zeit und die Umstande in denen Franziskus gelebt hat zu

bedenken sind und nicht aul3er Acht gelassen werden dirfen.s2

Sergij Radonezskij und Serafim Sarovskij blieben aber nicht die einzigen orthodoxen
Heiligen, mit denen San Francesco verglichen wurde. So gab es auch immer wieder
Gegenuberstellungen mit den Heiligen Nil Sorskij, Stefan Permskij oder Starec
Amvrosij in deren Leben gleichfalls Parallelen zum Leben des poverello d’Assisi
gesehen wurden, wie etwa Nikolaj S. Arsen’ev, Ferdinand G. de La Bart und

Konstantin G. Isupov bemerkten .

Die Faszination fur den Heiligen aus Umbrien beschrankt sich aber nicht nur auf den
rein religiosen Bereich, sondern halt auch in anderen literarischen Gebieten ihren

Einzug. Inwiefern sich dies erkenntlich zeigt, wird im folgenden Kapitel ermittelt.
3 Russische Literaten und der Heilige Franziskus

Die russische Literatur weist eine sehr reichhaltige und vielféltige Beschaftigung mit
dem Leben und den Werken des Heiligen Franziskus auf. Die Flle an literarischen
Beispielen ist so grof3, dass in dieser Arbeit nur auf einige ausgewahlte Schriftstiicke
geblickt werden kann, deren Auswahl eine moglichst breite Palette an literarischen
Bearbeitungen abdecken soll. Als einer der Ersten, nahm Ferdinand G. de La Bart den

Einfluss San Francescos auf die russische Literatur wahr und fuhrt diesen auf das

81 Lodyzenskij (1915): 130.

82 ygl. ebd.: 128-133.

83 vgl. Avgustin (Nikitin), archim. (2015e): Svjatoj Francisk Assizskij i vostoénoe monasestvo. // vgl. Isupov (2010):
278.
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asketische Bemuhen des Armen Mannes von Assisi zurick, die eine fur Russland
bekannte und verstandliche Form der Lebensweise darstellte, ber die gerne und viel
in Buchern reflektiert wurde. Als konkretes Beispiel der Beeinflussung nennt er in
diesem Zusammenhang unter anderem die Figur des Starec Zosima aus Dostoevskijs
Werk Bratja Karamazovy.t Gleichwohl registriert Vasilij V. Rozanov die vermehrte
Hinwendung zu Franziskus an der Wende des 19. zum 20. Jahrhundert, die alle
literarischen Bereiche umfasste und weist dem Heiligen von Assisi die Rolle eines
Jiteraturnyj russkij svjatoj® zu, der zugleich der ,edinstvennyj svjatoj russkoj
intelligencii“ist.s

Wie eingangs erwahnt verzeichneten besonders die Symbolisten eine rege
Beschaftigung mit dem Heiligen, was sich wiederum daraus ergab, dass fir die zu
dieser Stromung zugehdrigen Themen, welche die Sonne oder den Kosmos betreffen,
von hoher Bedeutung waren. Motive, die in den Gebeten und Aufzeichnungen von und
Uber Franziskus gleichfalls eine zentrale Rolle einnehmen.& Natal’ja Fedotova sieht in
der Literatur des Silbernen Zeitalters die Suche nach der Harmonie des Menschen,
nach Antworten auf die Herausforderungen der Zeit und nach etwas, das sich auf das
Wesentliche beschrankt, verhaftet. Eine Suche, die zur Wiederentdeckung langst
vergangener Zeiten fuhrte, die Uber die nationalkulturellen Phanomene hinausgingen

und bis zu den Wurzeln des Franziskanertums reichten.ss

Einen bedeutenden Beitrag zur Bekanntmachung des Heiligen Franziskus von Assisi
in der russischsprachigen Welt und einen weiteren initialen Ansto3 zur Franziskaner-
Forschung in Russland leistete die im Jahr 1895 im Verlag von I. D. Sytin (izdanie
,Posrednika“) in Moskau erschienene Ubersetzung des Buches Vie de S. Frangois des
franzosischen Theologen und Historikers Paul Sabatier. Als Impulsgeber fur die
Ubertragung des Werkes ins Russische gilt Lev N. Tolstoj.* Doch worin lagen die
Beweggriunde Tolstojs sich fir den Druck einer Lebensbeschreibung eines

katholischen Heiligen starkzumachen?

84 ygl. Avgustin (Nikitin), archim. (2015e): Svjatoj Francisk Assizskij i vostoénoe monasestvo.

85 Rozanov (2005): 154.

86 Rozanov (2005): 154. // vgl. Medvedev (2016): Sv. Francisk Assizskij v tvoréestve D. Merezkovskogo i russkaja
«franciskiana» (Dostoevskij, Rozanov, Durylin).

87 vgl. Avgustin (Nikitin), archim. (2014): Sv. Francisk Assizskij i russkie simvolisty.

88 vgl. Fedotova (2014): 197.

89 vgl. Avgustin (Nikitin), archim. (2008): Lev Tolstoj v zerkale russkoj franciskanistiki.

26



3.1 Lev Nikolaevié€ Tolstoj

Die Beschaftigung mit dem Heiligen Franziskus motivierte sich bei Lev N. Tolstoj
dadurch, dass er in der Person des Armen von Assisi einen Beflirworter seiner
moralischen Lehre sah, einem Dogma, das der Graf von Jasnaja Poljana auf den
Grundfesten des Evangeliums aufzubauen versuchte. Bestatigung findet diese
Annahme durch die zahlreichen Tagebucheintrdge Tolstojs, die eindeutig auf eine
Auseinandersetzung mit San Francesco verweisen, sowie die Berichte von
Zeitzeugen, die diese Tatigkeiten gleichfalls beglaubigen.®

Lev Tolstoj war mit dem 1893 in Paris erschienenen Werk Paul Sabatiers wohl
vertraut, darauf weist unter anderem der Literaturwissenschaftler Aleksandr |. Sifmanet,
sowie ein Eintrag in der Korrespondenz Tolstojs hin. In einem Brief an Vladimir G.
Certkov, der auf den 24. November 1893 datiert ist, schrieb Tolstoj tiber die Lektiire
des Buches und uber die Idee dieses im Posrednik zu verétffentlichen:s2

Ewe nonyumnb npenecTtHy kHury o ®PpaHumckb Accusckomb, Paul Sabbatier.
TonbKo 4TO Bbilewas KHWra, Gonbluasi, NPekpacHo HanucaHHas. ATo OyaeTb
npenecTtHas kHura gnsa NocpegHvka, Tonbko Obl LieH3ypa He nombluana. A Tpu gHS
€e yMTanb M YXacHymncs Ha CBOK Mep30CTb M crnabocTb, U XOTb 3TMMb CTanb
nyywe.*

Fast genau einen Monat spater, am 22. Dezember 1893, schrieb Tolstoj erneut -
diesmal in seinem Tagebuch - Gber die Lekture der Biografie von Sabatier und was
diese in ihm bewirkt hatte:*

CobbITus Bbinn 3a 370 BpeMst elle: kHura Sabbatier o @paHuucke. [NogHANO BO MHe
BOCMOMWHAHMUSA O MpPEXHEeW CTpacTHOCTU [oOpa, MOMHOro, Ha Aene, >XU3HbH
NCMOMHEHNSA UCTUHBI [...].%

Zutiefst berUhrt scheint Tolstoj von der eingangs erwahnten Geschichte der
vollkommenen Freude gewesen zu sein, da er auf diese, wie in Folge aufgezeigt wird,
wiederholt verwies.*s Kennengelernt hat der russische Autor die Erzahlung Uber das
Buch des Theologen Paul Sabatier, der seine Franziskus-Biografie unter anderem auf
den von Tommaso da Celano und Bonaventura verfassten Lebensbeschreibungen

San Francescos stutzte und auch die Fioretti nicht auRer Acht liel3. Sabatier nahm das

9 vgl. Lupandin (2018b): Sv. Francisk Assizskij v Rossii.

%1 ygl. ebd.

92 ygl. Avgustin (Nikitin), archim. (2008): Lev Tolstoj v zerkale russkoj franciskanistiki.
93 Tolstoj (1937b): 243. [Tom 87]

94 vgl. Lupandin (2018b): Sv. Francisk Assizskij v Rossii.

9 Tolstoj (1952): 105. [Tom 52]

9 vgl. Avgustin (Nikitin), archim. (2008): Lev Tolstoj v zerkale russkoj franciskanistiki.
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ursprunglich unter dem Titel Come andando per cammino santo Francesco, e frate
Leone, gli spose quelle cose, che sono perfetta letizia bekannte Gesprach Uber die
vollkommene Freude unter spirbarer Kiirzung in sein Werk auf. Die Anderungen
gleichen dabei einer Zusammenfassung der im Einfihrungskapitel tber San
Francesco zitierten Stelle, denn Sabatier spart die wiederholte Bitte um Einlass aus
und verzichtet weiters auf die Darstellung der rohen Handlungen durch den Pfortner.
Fur den franzdsischen Autor spiegelt sich in dieser Erzahlung nicht nur die gesamte
Lebensphilosophie des Heiligen von Assisi wider, sondern er sah darin eine Art
Kommentierung seitens Franziskus auf folgende Aussage Christi: ,Heureux les
pauvres en esprit.— Heureux ceux qui souffrent.’, welche sich laut Sabatier
ebenburtig zum Wort Gottes verhalt.e

Ein erster konkreter Verweis auf die Erzahlung der vollkommenen Freude durch
Tolstoj ist in seinem Tagebucheintrag vom 19. Juni 1903 zu lesen, in dem er aufRerdem
auf die briderliche Anrede der Vogel aufmerksam macht, die in der Episode der

Vogelpredigt des Heiligen zu finden ist:

Mepeyensd PpaHuucka Accusck(aro). Kakb xopolwo, 4To OHb obpallaetca K
nTmy(amb), Kakb kKb BpaTbamb! A pasroBopb ero cb frére Léon o ToMb, 4TO ecTb
pagocTb?!9°

Die franzdsische Schreibung von Bruder Leo verdeutlicht dabei, dass Tolstoj das Werk
von Sabatier im Original gelesen haben muss. Tolstojs Tochter Aleksandra schilderte
wenige Tage darauf, am 22. Juni 1903 die emotionale Reaktion ihres Vaters auf
besagte Geschichte, deren Ubersetzung fiir Line (Aleksandra Vladimirovna Tolstaja)
ihn beinahe zu Tranen ruhrte.x0 Auffallig erscheint hier jedoch der Vermerk, dass die
Ubersetzung aus der englischen Sprache erfolgte.

Die Worte San Francescos uber die vollkommene Freude rief sich der russische
Schriftsteller kontinuierlich ins Gedachtnis, und verwies des Ofteren darauf, wenn auch

nicht immer direkt, wie etwa am 14. Janner 1907

HblH4e gymanb O TOMb, YTO HEBO3MOXHO CMOKOWHO XWUTb Cb BbICOKUMB O cebb
MHEHIEMb, YTO MepBOe YCroBie U CMOKOWHOW M [JOOPON KU3HM 3TO — TO, YTO
roBopuib Npo cebsa OpaHUnCK, Korga ero He NycTaTh.10?

97 Sabatier (1894): 160.

%8 vgl. ebd.: 157f.

99 Tolstoj (1935): 180. [Tom 54]

100 ygl. Lupandin (2018b): Sv. Francisk Assizskij v Rossii. // vgl. Tolstaja (2001): Dnevnik 1903 goda.
101 ygl. Avgustin (Nikitin), archim. (2008): Lev Tolstoj v zerkale russkoj franciskanistiki.

102 Tolstoj (1937a): 3. [Tom 56]
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Von der Annahme, dass sich Tolstoj tatsachlich auf jene Erzahlung bezieht, geht auch
Pavel I. Birjukov in seiner Biografija L. N. Tolstogo aus. Der Biograf bestétigt aul3erdem
die groRe Verehrung, die Tolstoj fur die Geschichte hegte und erklart, dass der
russische Literat sie immer dann heranzog, wenn er ein wahres religioses Gefiihl der
Demut auszudricken versuchte.2 Womoglich geht Tolstojs Intention noch dartber
hinaus, die Hauptaussage der Erzahlung, die er wie nachfolgend zusammenfasst,

glich fur ihn mehr einem Gebot, das er willens war zu befolgen:

Papoctb coBeplleHHasi, no crnosam ®dpaHuucka ACCU3CKOro, B TOM, 4TOObI
NepeHecTb He3acny>XeHHbI YKOp, MOTepneTb AaXe TerecHoe cTpajaHuve u He
ucnbiTaTb BpaxaebHOCTM K npuuMHe ykopa W cTpagaHuda. Papoctb aTa
COBEpLUEHHAsa NOTOMY, YTO HUKakme obwuabl, OCKOpONEeHusl, Hanagkn nogen He
MOTyT HapyLwuTb ee.10

Gleichzeitig war ihm aber bewusst, dass der Alltag einem bei der Einhaltung dieser
Regel sehr fordert. Die Besinnung auf das Leben und die Worte Franziskus’ kamen fur
Tolstoj vor allem dann zu tragen, wenn die Alltaglichkeiten des Lebens von ihm
besondere Geduld verlangten.xs Der Tagebucheintrag des 26. Oktober 1908 scheint

von einem dieser Momente zu berichten:

Monyyato nucbMa oOTb toHOoWweNW, Bb Apebesrnm pasbusawolis Bce Moe
MipocosepuaHie. [Npexae 9 focagoBa(b) Ha NErkoMbICEHHYO caMoyBbpeHHOCTb
N OrpaHNYeHHOCTb, NOTOMb XOThMNOCH NoKasaTb eMy BCHO €ro rynocTb, TEMNepb Xe
NnoyTU He uHTepecyeTb. T. €. UHTepecyeTb, Noka A ully, HbTb Ny cnpaeeanuearo
yrnpeka, HO NOTOMb OCTaenslo. Bbab TOoNbko nogymatb O TOMb, Kakb Bb MOEW
ceMbb HuMKakie goBodbl, HMKakasd 6nn3ocTb, gake N6OBb HE MOryTb 3aCTaBUTb
nogen nepecrtaTb YTBEPXAaTb, YTO 2%2=5; Kakke XO0ThTb nepeybbantb Yyxn(xn),
Aanekuxs Nogen? Kakb BYepallH(sro) couianucta nnv o3nobneHHaro xpuctiaHnHa
KpecTbsHuHa. [la, Benumkoe cnoso dpaHuunck(a) Acu(ckaro): koraa byaets pagocTb
coBepLueHHa(s). a, MHOro n3b Momxb nocibaosaTenen 6epyTs N3b XpUCTiaHCTBA
TONBK(O) ero oTpMUALLYIO 310 CTOPOHY. VICTUHHOE XpUCTIaHCTBO HE CepauTCcs Ha
HexXpuCTiaHCcKie NOCTYMNKX Mofen, a cTapaeTcs TONbKO caMOMy He MnocTynaTb He
XpUCTiaHCKN — cepanTbces.os

Der tiefgreifende Eindruck, den die ,Predigt‘ Franziskus’ Giber die einzig wahre Freude
bei Lev N. Tolstoj hinterlassen hatte, flihrte dazu, dass er die Erzéahlung aus dem Buch
Sabatiers entnahm, sie etwas bezuglich der Lange abanderte und schlief3lich fir seine

Sammlung Mysli mudrych ljudej na kazdyj den’ als Eingangstext heranzog und in

103 ygl. Lupandin (2018b): Sv. Francisk Assizskij v Rossii.

104 Tolstoj (1956b): 412. [Tom 45]

105 ygl. Avgustin (Nikitin), archim. (2008): Lev Tolstoj v zerkale russkoj franciskanistiki.
106 Tolstoj (1937a): 152. [Tom 56]
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weiterer Folge auch in Krug ctenija sowie in Put’ Zizni verwendete.” Nachstehend

findet sich die Version des russischen Schriftstellers:

OpHaxabl 3umon ®paHuumck wen ¢ 6patom JIbBoM 13 MNepy3bl k MMopUMOHKIONIO;
ObINIO Tak XONOAHO, YTO OHU ApoXanu oT cTyxun. ®paHunck nossan bpata JIbsa,
KOTOpbIN LWen Bnepeaun, 1 ckasan emy: «O 6pat Jle, aan bor, 4tobbl Hawm BpaTbs
nogaBanuv no BCeW 3emrie NpMMep CBATOM XXWU3HM; 3anuLin, ogHaKo, YTO He B 3TOM
pagocTb coBeplueHHasi». — [lpoas HemHoro ganee, dpaHUMCK OMATb MoO3Bas
6paTta JlbBa. — «M 3anuwum ewe, 6pat JleB, 4To ecnu Hawwm 6paTbsa OyayT ncuenaTb
OonbHbIX, N3roHATL GecoB, OyayT genaTb cnenbiX 3psAYMMn Unn 6yayT BOCKpellaTb
YeTbIpEXOHEBHO YMEPLUMX, — 3anuwiu, 4To M B 3TOM He OyaeT pagocTtu
coBepLueHHon». — W, nponas ewe ganee, ®paHumck ckasan JlbBy: «3anuwm ele,
6pat JleB, 4to ecnu 6bl HalKM GpaTbsa 3HANW BCe A3bIKK, BCE HAYKN U BCE NUCAHUS,
ecnun 6bl OHM NPOPOYECTBOBANN He TOMbKO Npo byayliee, HO 3HaNM Obl BCe TalHbI
COBECTU U AyLUM, — 3anuLLmn, YTO U B 3TOM HET pagocTu coBepLueHHom». — [Npongsa
eule ganee, ®paHuunck onate no3ean JieBa u ckasan: «M ewe 3anuwmu, 6part Jles,
oBeyka boxusa, 4To ecnu Gbl Mbl HAYYUINTUCb TOBOPUTL Ha A3blKax aHrenbCKUX, eCNK
Obl Mbl Y3HanM Te4deHne 3Be3a, U ecnn Obl HaM OTKPLINIUCL BCE Knagbl 3eMI U Mbl
nosHanu 6bl BCe TaWHbl XXW3HU NTUL, pblb, BCEX XMBOTHbLIX, NOOEN, OEPEBLEB,
KaMHel 1 Bog, — 3anuLumn, 4To 1 3To He Oblno Obl pagoCcTbio COBEpPLUEHHO». — U,
nponast ewe HemHoro, ®paHumck onaTb no3ean OpaTa JlbBa M ckaszan emy:
«3anuwm eule, 4To ecnu Gbl Mbl ObINKM TaKMMK NPOMNOBEAHMKAMM, YTO obpaTunn Gbl
BCEX A3bIMHUKOB B Bepy XpucTa, — 3anuiiu, 4To U B 3TOM He 6bino 6bl pagoctu
coBeplueHHon». — Torga ©Opat JleB ckaszan ®paHuucky: «B 4vem xe, 6pat
®paHuuck, pagocTtb coBepLueHHaan?» — U ®paHumck otBevan: «A BOT B 4eM. B Towm,
4YTO ecnu, korga Mbl npuaem B [MOPUMOHKIONb rPA3HbIE, MOKPbIE, OKOYEHenNble OT
Xonoja v ronoAHble 1 NONpPoOCMMCA NyCTUTb HAC, a MPMBPATHUK CKAXET HaMm: «4To
Bbl, 6poadary, waraetecb Mo cBeTy, cobnasHsieTe Hapod, KpageTe MUNOCTbIHI0
OegHbIX Nogen, youpantecb oTcloga», — M HE OTBOPUT HaM. M ecrnn Mbl Toraa He
obuagumcsa n co cMupeHneM u NboBbI NogyMaem, YTO NPUBPATHMK Mpas, 4YTO cam
Bor BHywMn emy Tak MOCTYMUTb C HAMW, — W MOKpbIE, XOIoAble€ W TONOAHble
npobyaeM B cCHery u B Boge [0 yTpa 6e3 pornoTa Ha npuBpaTHUKa, — Torga, opat
e, Tonbko TOrga 6yaet pagocTb COBEpPLLUEHHAs ». 108

Die Entlehnung aus dem franzésischen Werk macht sich unter anderem durch die
Ubernahme der franzésisierten Ortsnamen (Pérouse — Peruzy) bemerkbar, wobei
Tolstoj das Ziel der Reise nicht mit Santa Maria degli Angeli angibt, wie es bei Sabatier
(Notre-Dame des Anges) und auch in den Fioretti der Fall ist, sondern mit Porziuncola,
wenngleich diese Orte nahezu ident sind.x°

Wie zuvor angefuhrt, veroffentlichte Tolstoj die Erzahlung von Franziskus und
seinem Geféhrten ebenfalls in seinem Werk Put’ Zizni. Er andert diese dort aber erneut
beziglich der Wortwahl ab und verklrzt sie abermals dahingehend, dass er das
eigentlich am Beginn der Geschichte stehende Wechselgespréach, in dem der Heilige
mehrmals beginnt aufzuzahlen, worin eben gerade nicht die wahre Freude liegt, zu

einer einzigen Aussage zusammenzieht. Eine weitere Neuerung ist der der Erzahlung

107 ygl. Lupandin (2018b): Sv. Francisk Assizskij v Rossii. // vgl. Avgustin (Nikitin), archim. (2008): Lev Tolstoj v
zerkale russkoj franciskanistiki.

108 Tolstoj (19564a): 69f. [Tom 40]

109 vgl. Francesco d’Assisi (1853): 20. // vgl. Sabatier (1894): 157.
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am Ende beigestellte Kommentar seitens des Autors, in dem er die Aufforderung stellt,
jede Miuhe und jede Krankung mit Liebe zu ertragen, die einem von jemandem
auferlegt wird, denn diese wird sich in eine vollkommene und unzerstérbare Freude
verwandeln.:c Wie anhand der genannten Beispiele ersichtlich ist, scheint sich das
Gesprach zwischen San Francesco und Bruder Leo férmlich in das Herz Tolstojs
eingebrannt zu haben. Vor allem in seiner letzten Lebensphase hat es den Anschein,
dass dieses fur ihn noch mehr an Bedeutung gewonnen hat. Der Sekretar Tolstojs, V.
Bulgakov, notierte im Juli 1910 in sein Tagebuch nachstehende Aussage Lev Tolstojs,
die er wahrend der Streitigkeiten beziiglich seines literarischen Erbes getatigt haben
soll und in der er den Heiligen von Assisi nicht nur zitiert, sondern auch sein Bemuhen

offenkundig macht, dessen Idealen nachfolgen zu wollen:::

M NpoCTO HYXXHO OOMTW OO TaKOro COCTOSAHMSA, 4YTOObI, kak roBopuT EBaHrenwe,
nobuTb HEHaBMAALLMX BaC, NIOOUTL BparoB CBOUX... A 1 ellle Aaneko He gowen Ao
aToro... A panek ewe OT TOro, 4toObl MOCTyNate B MOEM MOMOXEHMM MO
dbpaHumncKaHoBCKN. 3HaeTe, Kak OH roBoput? — «3anuwim, 4To ecnu M3y4mTb Bce
A3bIKA M T. 4., TO HET B 3TOM PagoCTV COBEPLUEHHOM, a PpagoCTb COBEPLUEHHAs B
TOM, 4YTOObI, KOraa Tebs obpyraloT U BLIFOHAT BOH, CMUPUTLCA U cka3aTb cebe, 4To
3TO TakK WU HYXHO, U HUKOTO He HeHaBuMAaeTb». /I 4O Takoro COCTOSIHUSI MHe elle
OYeHb, 0OYeHb ganeko!11?

Tolstoj versuchte nicht nur geistig der Lebensweise des Heiligen Franziskus
nachzueifern, sondern dies auch in Taten zu demonstrieren, denn im Herbst 1910, nur
wenige Monate nach erwahnter Aussage, verliel3 Tolstoj, wie einst der Arme Mann von
Assisi, seine Familie. Somit schlugen nach den Worten des Forschers Konstantin G.
Isupov beide einen lebensverandernden Weg ein, mit dem Unterschied des
Zeitpunktes: ,Francisk — pri nacale puti, Tolstoj — v finale "=,

Diese versuchte Annaherung an den Heiligen seitens Tolstojs war
ausschlaggebend fir Uberlegungen hinsichtlich méglicher Parallelen zwischen den
beiden, etwa in puncto Glaubenslehre. Pavel V. Zukovskij sieht in der Lehre Tolstojs
aber keine Ahnlichkeit, sondern eine regelrechte Thesenlbernahme, da er der
Meinung ist, dass Tolstoj in seiner Religion im Wesentlichen nichts Neues darbringt,
was nicht bereits vom Heiligen Franziskus dargebracht wurde.¢ Diese Ansicht vertritt
auch Gilbert Chesterton, wenngleich er es etwas schéarfer formuliert: ,Vse, ¢to otkryl

nam Tolstoj, samo soboj razumelos’ dlja svjatogo Franciska. s,

110 ygl. Tolstoj (1956b): 432. [Tom 45]

111 ygl. Avgustin (Nikitin), archim. (2008): Lev Tolstoj v zerkale russkoj franciskanistiki. // vgl. Isupov (2010): 267f.
112 Tolstoj (1934): 476f. [Tom 58]

113 |supov (2010): 267.

114 ygl. Avgustin (Nikitin), archim. (2008): Lev Tolstoj v zerkale russkoj franciskanistiki.

115 epd.
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Wo sich Gemeinsamkeiten auftun, sind oftmals Unterschiede nicht weit, Gber eine
davon schreibt Nikolaj A. Berdjaev in Vetchij i Novyj Zavet v religioznom soznanii L.
Tolstogo. Seiner Meinung nach ergibt sich eine Differenz bezuglich dem Verstandnis
und der Ausiibung der Askese, die sich dahingehend offenbart, dass es sich bei der
Form Tolstojs nicht wie bei jener des Heiligen Franziskus um eine mystische und somit
christliche Askese handelt, sondern um eine moralische, volkstimliche und fir
Russland bezeichnende Art der enthaltsamen Lebensweise, welche auf das
diesseitige Leben gerichtet ist. In Hinblick auf die gelebte Armut des Heiligen meint
Berdjaev: ,Bednost’ byla dlja nego Prekrasnoj Damoj. U Tolstogo Ze ne bylo
Prekrasnoj Damy.“, Inwiefern nun Tolstojs Leben tatsachlich der Askese des
Heiligen glich, sei dahingestellt. Fest zu halten ist aber, wie durch die zahlreichen
Tagebucheintradge bestarkt wird, dass Tolstoj versuchte dem Vorbild Franziskus’
gerecht zu werden. In den Augen der Tolstojaner, der Mitglieder der Sekte, die sich
um die Lehren Tolstojs formiert hatte, zahlt Tolstoj sehr wohl zu den grof3ten Asketen
des Christentums und wird gleichrangig mit diesen, unabhangig der Trennung in Ost-

und Westkirche in einem ihrer Gebete genannt:2

Oan Ham, locnogn, Oyx MOKOPHOCTU M CMUPEHUus, Kak y TuxoHa 3afoHCKoro,
®paHumcka Accuackoro, Cepacduma Caposckoro, MoaHHa Kpectutensd, JibBa
ToncToro.8

Die Beeinflussung des russischen Schriftstellers durch den umbrischen Heiligen zeigt
sich nicht allein in seinen Tageblchern und Briefen, sondern macht sich nach
Ferdinand G. de La Bart ferner in vielen Werken Tolstojs bemerkbar. Diese, so schreibt
der franzosisch-russische Historiker sind regelrecht vom geistigen Schaffen

Franziskus’ durchdrungen.°
3.2 Fédor Michajlovi€é Dostoevskij

Die Figur des Starec Zosima aus dem Roman Bratja Karamazovy von Fédor M.
Dostoevskij wird oft in einem Atemzug mit dem Heiligen Franziskus von Assisi
genannt, obwohl der Autor in mehreren Briefen beteuert, dass als Vorlage fur den
Starec Zosima altrussische Ménche und Heilige dienten. Konkret nennt er in diesem

Zusammenhang den Heiligen Tichon Zadonskij, von dessen Lehren einige auch seine

116 Berdjaev (1912): 192.

117 ygl. Avgustin (Nikitin), archim. (2008): Lev Tolstoj v zerkale russkoj franciskanistiki.
118 epd.

119 ygl. ebd.
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Romanfigur vertritt. Generell sind der Figur Merkmale inharent, die typischerweise den
Geistlichen des Klosters Optina Pustyn’ zugerechnet werden, ein religioses Zentrum
das auch Dostoevskij vertraut war und der dort die Bekanntschaft mit Starec Amvrosij
Optinskij machte, der ebenfalls als einer der Prototypen des Zosima angesehen wird.
Nikolaj A. Berdjaev bestreitet jedoch diese Annahme und so kommt es zu dem
eingangs genannten Bezug zum poverello d’Assisi, denn er meint, dass die Starzen in
Optina, Zosima nicht als ihresgleichen anerkennen wirden, da seine Lehre weit Gber
deren Kenntnisse hinausfuhrt und eher dem Heiligen Franziskus von Assisi
entspricht:1

3ocuma He ecTb 06pa3 TpaaMUMOHHOrO cTapyecTBa. OH He NOXOX Ha OMTMHCKOro
ctapua Awmepocus. Ero He npusHanu cBoum onTuHckue ctapubl. [...] Ctapeuy
OnTnHon TycTbiHM He Mor, BEposiTHO, Obl cka3aTtb: «bpaTbs, He GolnTechb rpexa
niogen, nobute yenoseka 1 BoO rpexe ero, nb6o cue ectb yxe nogobue boxeckon
nobBKM 1 ecTb Bepx nobeu Ha 3emne. JliobuTe BCe co3gaHne boxue, n uenoe, u
Kakgyro necuyuHky. Kaxablh nucTuk, Kaxgeli nyd boxun nobute, nwobute
XMBOTHbIX, Nntobute pacteHusi, nobuTte BCAKyl0 Bewb. byaewb nwobutb BCsKyiO
Belwb M TanvHy Boxuio nocturHews B Bewax». [...] Ctapuy AwmBspocuto 6bina
COBEpLUEHHO YyXda dTa 3KCTaTUYHOCTb. He 6bino y Hero aTton obpaleHHOCTH K
MUCTUYECKOMN 3eMIie U K HOBOMY NMPUHATUIO npupodbl. MoxHO 6bino 6bl TyT nckaTb
YyepTbl cxogctBa €O CB. ®PpaHumckom ACCM3CKMM, PEIIMIMO3HBIM  FeHUeM,
BbIXOOALMM 3a npefenbl opmumansHbix 06pa3uoB CBATOCTH. 12!

Seine These unterstreicht er mit einigen von Zosima im Roman getatigten Aussagen,
die problemlos den Predigten und dem Sonnengesang San Francescos zuordbar
waren und von einer Beeinflussung der Arbeit Dostoevskijs durch das franziskanische
Erbe zeugen. Denn gleichfalls wie Franziskus preist Starec Zosima eine Liebe an, die
die ganze Schopfung umschliel3t und nimmt in jedem Geschopf die Herrlichkeit Gottes
wahr.122 Dmitrij S. Lichacév bringt noch ein drittes Modell fir Zosima ins Spiel, den
Heiligen Sergij Radonezskij, ungeachtet dessen er gleichfalls davon tUberzeugt ist,
dass die Figur viel mehr die Verkérperung des Heiligen Franziskus darstellt. Fest
macht er seine Annahme an der in spaterer Folge erlauterten Bezeichnung Zosimas
mit dem Namen Pater Seraphicus, dem Beinamen des Heiligen von Assisi, sowie an
der Tatsache, dass die russische Kultur eine besondere Vorliebe fir Italien hegte, die
sich auch in den Werken der Kinstler abzeichnete.:2

Aber nicht nur in puncto Glaubenslehre scheint Dostoevskij vom westlichen

Monchstum beeinflusst worden zu sein. Wirft man namlich einen Blick auf die Zelle

120 ygl. Avgustin (Nikitin), archim. (2015e): Svjatoj Francisk Assizskij i vostoénoe monasestvo.

121 Berdjaev (1923): 214.

122 ygl. Vetlovskaja (2007): 348f.

123 ygl. Lichacév (1992): 10. // vgl. Avgustin (Nikitin), archim. (2015e): Svjatoj Francisk Assizskij i vosto¢noe
monasestvo.
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Starec Zosimas, die im zweiten Kapitel Staryj Sut des zweiten Buches beschrieben
wird, so lassen sich dort einige Gegenstande identifizieren, die mehr auf die Kammer

eines katholischen als eines orthodoxen Monchs schlieRen lassen wirden:

Bcsa kenbs 6bina ovyeHb He 0BLIMpHa M Kakoro-To BAnoro suaa. Bewm n mebens
Obinun rpybble, 6egHble M caMble NULLbL HeoOxoanMble. [1Ba ropLuka LBETOB Ha OKHe,
a B yrry MHOIo MKOH — ofHa 13 H1X boropoauubl, OrpoOMHOro pasMepa n NucaHHas,
BEPOSATHO, ellle 3agonro Ao packona. lNpen Hen Tennunacb namnagka. Okono Hee
OBe [pyrve UKOHbI B CUSAIOLLNX pU3ax, 3aTeM OKOMO HUX AeMaHHble XePYBUMYMKH,
hapdopoBbie ANYKM, KATONTMHECKUIA KPECT N3 CIIOHOBOW KOCTU C OBHMMAalOLLED ero
Mater dolorosa n HeECKONMbKO 3arpaHuWyHbIX FPaBOP C BEIUKMX UTaNbAHCKUX
XYOOXHMKOB NpoLsbiX cToneTuin. MNMoane aTMx M3AWHbLIX M OOPOrMX rPaBOPHbIX
n3006paxeHUn KpacoBarioCb HECKOSbKO JIMCTOB CaMblX MNPOCTOHAPOAHENLLINX
pycCKux nutorpadui CBATbIX, My4EHUKOB, CBATUTENEN 1 NpoY<ee>, NPOLatoLLMXCH
3a KOMewrKkn Ha Bcex spmapkax.t?*

Wenn auch nicht auf den ersten Blick erkennbar, kbnnte dennoch bereits die erwéhnte
Ikone der Gottesmutter eine erste Verbindung zum Heiligen Franziskus darstellen,
wenngleich die Verehrung Mariens nicht einzig den Katholiken vorbehalten ist. Um
diesen Zusammenhang nachvollziehen zu kénnen, muss vorausgeschickt werden,
dass die tiefe Ehrerweisung gegenuber der Heiligen Jungfrau fur den poverello
bezeichnend ist und einen wichtigen Platz in seinen Lehren einnimmt. Nicht umsonst
verfasste er die ihr gewidmete Gebetsanrufung Grul3 an die selige Jungfrau Maria und
stellt seinen neugegrindeten Orden unter ihre Schirmherrschaft. Besondere
Aufmerksamkeit gebuhrt der Kreuzigungsdarstellung und der sie umrahmenden Worte
Mater dolorosa, die schon allein durch ihre nicht kyrillische Schreibweise
hervorstechen. Doch zunachst zur Kreuzigung, die gleichfalls einer Prazisierung
unterliegt, da es sich um eine zusatzlich ausgewiesene katholische Kreuzigung
handelt. Nikolaj A. Berdjaev erlautert wie schon in Duch i real’nost’ auch in Russkaja
religioznaja ideja die Besonderheit der Darstellungsform Christi in den beiden
Konfessionen. Wéhrend bei den Orthodoxen das Bild des auferstandenen Christus im
Zentrum steht, ist bei den Katholiken das Bildnis des gekreuzigten Christus
vorherrschender. Die Bezeichnung Mater dolorosa deutet auf die dem Dichter und
Franziskanerbruder Jacopone da Todi zugeschriebene Sequenz Stabat Mater hin, das
die von Schmerz erfillte Gottesmutter unter dem Kreuz ihres Sohnes zum Inhalt hat.12
Um die Brucke zu Franziskus zu schlagen, sei erwdhnt, dass es in den Fioretti im 44.
Kapitel eine Erzahlung gibt, die die Schmerzensmutter mit dem Heiligen Assisis in

Verbindung bringt. Darin wird eine Vision Bruder Pietros beschrieben, die er empfing,

124 Dostoevskij (2004): 35f.
125 ygl. Lupandin (2018a): Bogoslovie sv. Franciska Assizkogo. // vgl. Vetlovskaja (2007): 345, 347ff.
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nachdem er bei der Betrachtung einer Kreuzigungsgruppe, die neben der Gottesmutter
auch den Evangelisten Johannes und den Heiligen Franziskus zeigt, Uberlegte, wer
von diesen am meisten an der Passion Christi gelitten hat. Daraufhin erschienen ihm
besagte drei Personen und gaben ihm Antwort auf seine Frage, wonach der Schmerz
Mariens und Johannes am grof3ten war, ihnen folgend aber litt niemand auf Erden
mehr als San Francesco.z

Das funfte Kapitel des flinften Buches der Bratja Karamazovy tragt den Titel
Velikij inkvizitor und handelt von einer fantastischen Erzahlung, die von Berdjaev in
seinem Werk Mirosozercanie Dostoevskogo als der HOhepunkt des Werkes
Dostoevskijs bezeichnet wird. Christus kommt wahrend der spanischen Inquisition
zurtck auf die Erde, zum grof3en Missfallen des dortigen Grof3inquisitors, der dadurch
die Uber die Jahrhunderte gewachsene kirchliche Ordnung in Gefahr sieht.
Thematisiert wird die Freiheit des Menschen, die der Gro3inquisitor als eine Art Verrat
und Liebesentzug Gottes betrachtet, da er der Uberzeugung ist, dass es notwendig
ist, dem Menschen seine Freiheit zu nehmen, da dieser nicht im Stande ist damit
umzugehen.xz” Erzahlt wird die Geschichte vom atheistischen Intellektuellen Ivan, der
sie in einem Gespréach seinem zutiefst religiosen Bruder AléSa kundtut. Nach diesem
Treffen trennen sich die Wege der Brider wieder und nachdem sie einander Lebewohl
gesagt haben, wird AléSa von Ivan gedrangt nun endlich zu seinem Pater Seraphicus
zu eilen. AuBerst verwundert Uiber die, von seinem Bruder gewéhlte Bezeichnung und
nachsinnend woher dieser diesen Namen kennt, lauft AléSa schlie3lich zu seinem

Lehrmeister Starec Zosima:12s

Hy ngun tenepb k TBOEMy Pater Seraphicus, Begb oH ymupaeT; ympeT 6e3 1ebs, Tak
elle, noxanyw, Ha MeHsa paccepauubes, YTo A Teba 3agepxan. o cBuaaHus,
Lenyn MeHs ellle pas, BOT Tak, U CcTynan...

VBaH BOpYr NOBEPHYIICSA M NOLLEN CBOEK AOPOrow, yxe He obopaynBasice. MNMoxoxe
6bIno Ha To, Kak BYepa ywen oT Anewwn 6pat AMnTpun, XoTst BYepa Oblno coBcem
B Agpyrom poge. CTpaHHOe STO 3aMeyaHblle MNPOMENbKHYNO, Kak CTpenka, B
neyansHoM yme Anewn, nevyanbHOM M CKOPOHOM B 3Ty MUHYTY. OH HEMHOro
nogoxpan, rmags scneg 6pary. NoyemMy-To 3anpumeTun Bgpyr, 4to 6paT ViBaH nget
Kak-TO packaumBasiCb U YTO Y HEro npaBoe Mieyo, ecnv c3aaun MsaeTb, KaxeTcs
HWKe neBoro. Hukorga OH 3TOro He 3amevan npexge. Ho BOpyr OH Toxe
MOBEPHYCA U NOYTK NOGEXxXan K MOHACTBIPH. YKe CUITbHO CMepKaroch, 1 eMy ObIno
MOYTU CTPALLHO; YTO-TO HapacTario B HEM HOBOE, Ha YTO OH He Mor Obl JaTb OTBETA.
MoaHanca ondaTtb, Kak BYepa, BETep, W BEKOBblE COCHbl MpaYyHO 3allyMenu Kpyrom
Hero, Korga oH BoLuen B CKUTCKui necok. OH noyvtun 6exan. «"Pater Seraphicus" —
3TO UMS OH OTKy[a-TO B3N — OTKyaa? — npoMmenbkHyno y Anewn. — ViBaH,

126 ygl. Francesco d’Assisi (1853): 105ff.
127 ygl. Berdjaev (1923): 195-199.
128 ygl. Dostoevskij (2004): 204-219.
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6enHbIn NBaH, 1 Koraa xe s Tenepb T1e€bs yBuxy... BoT u ckut, rocnogu! fla, aa, ato
OH, 310 Pater Seraphicus, OH cnaceT MeHs... OT HEro n HaBekm!12°

In der Bezeichnung Pater Seraphicus verbergen sich nach Valentina Vetlovskaja zwei
mdogliche Anspielungen. Einerseits kénnte es sich um einen Verweis auf Goethes
Faust handeln, da der russische Autor mehrmals im Zusammenhang der Bratja
Karamazovy das Werk des deutschen Dichters nannte. In diesem Fall wirde sich der
Verweis auf die Szene der Bergschluchten beziehen, die das Finale des zweiten Teiles
der Tragddie darstellt und mit dem Auftritt dreier Eremiten, namlich Pater Ecstaticus,
Pater Profundus und Pater Seraphicus verbunden ist. Andererseits konnte es aber
auch ein direkter Bezug zum Heiligen Franziskus sein, da dem poverello d’Assisi die
Bezeichnung Pater Seraphicus als Beinamen zugesprochen wurde, der ihm aufgrund
der Erscheinung des Seraphs bei der Stigmatisation verliehen wurde.=° Anders als
Vetlovskaja ist Tatjana Kasatkina der Uberzeugung, dass die Figur des Pater
Seraphicus bereits bei Goethe eine Anlehnung an Franziskus darstellt, da der
deutsche Dichter mit gro3er Wahrscheinlichkeit um den Beinamen des Heiligen
wusste.?t Wird nun davon ausgegangen, dass Pater Seraphicus auf den katholischen
Heiligen anspielt, wird deutlich, dass in der Bezeichnung eines orthodoxen Geistlichen
durch diesen Namen fur Ivan keinerlei Unterschied zwischen der Orthodoxie und dem
Katholizismus besteht.:2 Aber diese Ansicht gilt nicht nur fur die literarische Figur,
Dostoevskij selbst ,[...] veda qui l'unita dell’Est e dell’Ovest dell’ Europa, nelle punte
piu alte della spiritualita cristiana.“ss,

Der klingende Name Pater Seraphicus beschéaftigte Dostoevskij aber noch
weiter, so wollte er, wie aus dem Brief vom 8. Juli 1879 an Nikolaj A. Ljubimov
hervorgeht, das sechste Buch, das sich mit dem Tod des Lehrmeisters

auseinandersetzt, damit titulieren::s#

"MaBHOE e B TOM, YTO Ha HbIHELLHWUIA MECSILL (Ha UIOMbCKYH 7-10 KHUXKY) S Obl 04eHb
npocun Bac He TpeGoBaTb OT MeHsa npogormkeHns «KapamasoBbix». OHO no4TH
rOTOBO M MPU HEKOTOPOM YCUNMUM 1 Obl MOT BbICNaTb M B HblHELLHEM Mecsile. Ho
BaXXHOE ANsi MEHs B TOM, YTO 3Ty Oyaywyi, 6-t0 kHury («Pater Seraphicus»,
«CMepTb cTapua») s cuuTal KynbMUMAUMOHHOW TOYKOW pomaHa, a MnoToMy
Xenanocb Obl oTAenaTb €e Kak MOXHO fydylle, MPOCMOTPEeTb U MOYUCTUTL eLle
pas|[...].1%

129 Dostoevskij (2004): 218f.

130 ygl. Vetlovskaja (2007): 121, 336-340. // vgl. Medvedev (2016): Sv. Francisk Assizskij v tvoréestve D.
Merezkovskogo i russkaja «franziskiana» (Dostoevskij, Rozanov, Durylin).

131 ygl. Kasatkina (2008): 141.

132 ygl. Avgustin (Nikitin), archim. (2015e): Svjatoj Francisk Assizskij i vostoénoe monasestvo.

133 Bejan (2007): 103.

134 ygl. Medvedev (2015): 225.

135 Dostoevskij (1986): 75.
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Nicht nur in der Figur des Starec Zosima kdnnen Anspielungen auf den Heiligen
Franziskus wahrgenommen werden, diese lassen sich auch in der Figur seines
Bruders erkennen. In Russkij inok erfahrt der Leser einiges Uber das Leben des Starec
Zosima und so auch tber dessen Jugend und seinen schon frih verstorbenen &lteren
Bruder Markel. Dieser, zunachst Gott ablehnend, erkrankte schwer und fand erneut
zum Glauben. Bereits in diesen groben Zigen des Lebens kann eine Parallele zu
Franziskus gezogen werden, der ahnlich wie Markel, ebenfalls nach schwerer
Krankheit zu Gott fand. Wie der Heilige strahlt er, trotz des nahenden Todes eine
lebendige Freude aus, die sich nicht nur in seinem Gesicht zeigte, das sein Bruder als
veselyj und radostnyj beschrieb, sondern auch in dem was er sagte, und den
behandelnden Arzt veranlasste, ihn als dem Wahnsinn nahe zu bezeichnen. Die bei
Markel festgestellte geistige Freude war auch Starec Zosima zu eigen, der, als er
selbst schon sehr schwach war, gleich wie sein Bruder, noch immer eine lebendige

Frohlichkeit ausstrahlte:ss

Crapen npocHynca u nodyectBoBan cebsa BecbMa crnabbiM, XOTsS M noxenan ¢
nocTtenu nepecectb B Kpecno. OH 6bin B NOMHOM NaMATH; NULLO e ero Obino xoTs
N BecbMa YTOMIIEHHOE, HO $ICHOE, MOYTWM pagoCTHOe, a B3NS4 BECEenbli,
NpUBETNUBLINA, 30BYLLNA.1S7

Markel spricht auch, wie einst Franziskus, zu den Vogeln, wenngleich er diesen nicht
predigt, sondern an sie folgende Worte richtet: ,Pticki boZii, ptiCki radostnye, prostite i
vy menja, potomu C¢to i pred vami ja sogreSil.“s¢. Aulerdem kann ein Hauch des
Anklangs an den Cantico di Frate Sole, in der von Zosima berichteten Aussage seines

Bruders, vernommen werden;3°

Oa, roBopuT, Obina Takas OOXusA criaBa Kpyrom MeHs:: NMTUYKW, OepeBbs, nyra,
Hebeca, oaWMH S Xun B MNo3ope, OAMH BCE obecyecTusn, a Kpacbl M cnaBbl He
npumeTun Bosce. 40

Wie der Heilige vernimmt der Todkranke die Herrlichkeit Gottes in jedem der ihn
umgebenden Geschopfe. Uberdies hinaus zeigt Markel keine Angst vor dem

nahenden Tod, was wiederum zu einem Vergleich mit Zosima selbst fuhrt, der analog

136 ygl. Dostoevskij (2004): 236ff. // vgl. Medvedev (2015): 226.
137 Dostoevskij (2004): 135.

138 epd.: 238.

139 ygl. Dostoevskij (2004): 238. // vgl. Medvedev (2015): 226f.
140 Dostoevskij (2004): 238.
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zu Franziskus in freudiger Erwartung dem Ende seines irdischen Lebens

entgegenblickt:4

KoH4yaeTcs XM3Hb MOS, 3HaI0 U Chbily 3TO, HO YYBCTBYIO Ha Kaxdbl OCTaBLUMNCSH
OeHb MOW, KaK >XXW3Hb MOSi 3€MHas COMpUKacaeTCs yXe C HOBOW, BEeCKOHEeYHO!o,
HeBeJOMOI0, HO BIM3KO rPSAYLLEIO XU3HbLIO, OT NPeaYvyBCTBMS KOTOPOW TpeneweT
BOCTOProM AyLia Mosi, CUsieT YM 1 pafoCTHO nnayeT cepaue...1#?

Sergej N. Durylin sieht noch ein weiteres franziskanisches Motiv in den Bratja
Karamazovy verhaftet, das sich im Kapitel Kana Galilejskaja auftut. Um diese
Verbindung nachvollziehen zu kdénnen spricht Durylin zunachst vom Schlissel zur
Freude Franziskus’ - der sie wie kein Nachfolger Christi vor ihm, auf eine derartige
Weise zeigte - den er in der Evangeliumsstelle der Hochzeit zu Kana begrundet sieht,
in der der Gottessohn selbst, den Menschen das Gebot zur Freude auftragt.
Ubertragen auf das Werk Dostoevskijs, wird namlich in besagtem Kapitel genau dieses
Evangelium thematisiert, das sich in AléSas Traum als eine himmlische Hochzeitsfeier
auftut, unter deren Gaste er seinen kirzlich verstorbenen seelischen Fuhrer Zosima

erkennt.143
3.3 Dmitrij Sergeevi€ Merezkovskij

Als einer der Ausléser fur die Beschaftigungswelle russischer Intellektueller mit dem
umbrischen Heiligen gilt Dmitrij S. Merezkovskij. Denn noch bevor die franziskanische
Lebensbeschreibung Sabatiers erschien, publizierte er bereits 1891 in der dritten
Ausgabe der monatlichen Beilage der Zeitschrift Niva sein dem Heiligen gewidmetes
Poem Francisk Assizskij (Legenda), das 1892 in seinen Sammelband Simvoly (Pesni
i poémy) aufgenommen wurde.* Merezkovskijs Dichtung setzt sich aus zwei Teilen
zu je zwolf Abschnitten zusammen und stellt im Wesentlichen eine Art Biografie des
Heiligen dar. Die Passagen eins bis sieben des ersten Teiles beschaftigen sich mit der
Jugend Franziskus’, dem ersten Aufkommen der Abneigung und des Hasses
gegenuber Geld und Eigentum, der beginnenden brockelnden Beziehung zu seinem
Vater, die schlie3lich zu einem unabwendbaren Streit der beiden fuhrt, in dem sich

Franziskus ganzlich von diesem und jeglichen Besitztimern lossagt und

141 ygl. Vetlovskaja (2007): 351.

142 Dostoevskij (2004): 240f.

143 ygl. Medvedev (2018): 207.

144 ygl. Medvedev (2016): Sv. Francisk Assizskij v tvor¢estve D. Merezkovskogo i russkaja «franciskiana»
(Dostoevskij, Rozanov, Durylin).
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schlussendlich ein Leben in aul3erster Armut beginnt.»#s Die Abschnitte acht bis zehn
erzahlen vom Auftreten des Asketen Sil'vestr und einem Gesprach zwischen diesem
und Franziskus. An dieser Stelle ist anzumerken, dass sich im Text des russischen
Schriftstellers erstmals eine kleine Ungereimtheit im Vergleich zu den ursprtinglichen
Uberlieferungen tber Salvestros, wie er in den Fioretti genannt wird, auftut. In der
Legendensammlung namlich handelt es sich bei Sil'vestr nicht, wie bei Merezkovskij
dargestellt, um einen bereits zu Beginn des geistlichen Werdegangs auftretenden
Lehrer Franziskus’, sondern zundchst um einen spater der Gemeinschaft
beigetretenen Bruder, der sich fir seine Gier schamte, die er in einem
Zusammentreffen mit dem Heiligen, gegeniuber diesem zeigte, und sich aufgrund
dessen zum Glauben bekehrte. Erst im Laufe der Erzahlungen in den Blimlein und in
anderen Quellen, stellt sich seine tiefe Verwurzelung im Glauben und seine so nahe
Verbindung zu Gott heraus, dass auch Franziskus bei ihm Rat suchte.:*” Zum
Abschluss des ersten Teiles geht Merezkovskij noch auf die Bestatigung des
Ordenlebens durch Papst Innozenz lll. ein und vergleicht Umbrien mit dem Paradies
auf Erden. Der zweite Teil der Dichtung berichtet in den Abschnitten eins bis sechs
vom erfolglosen Versuch Franziskus’ den Sultan zur Bekehrung zum christlichen
Glauben zu motivieren, der Predigt zu den Vogeln und generell seinem
geschwisterlichen Verhaltnis zu den Tieren und der Natur, sowie von zwei
Erzahlungen aus dem gemeinschaftlichen Leben Franziskus’ mit seinen Mitbrudern.
Die darauffolgende siebente Passage, die nachstehend aufgezeigt wird, ist eine vom
Autor dargebrachte Variante des Cantico di Frate Sole, die bereits im vorhergehenden
Abschnitt eingeleitet wird, indem auf die vom Heiligen vertretene, von Harmonie
bestimmte Weltanschauung Bezug genommen wird, die in seinem Lobgesang die

ganze Natur vereint;4s

Tebe — xBana, Tebe — bnarogapeHbe,
Tebst EquHoro mbl Oyaem npocnaensiTo,
M HeQOCTOMHO HM OOHO TBOPEHbLE

Tebsi no UMeHn Ha3BaTb!

XBanute BeuHoro 3a Bce Ero co3gaHbs:
3a 6pata moero, 3a CornHue, Ybe cusiHbe,
Poxpatowee geHb —

OpaHa nNULb TeHb,

O, ConHue conHy, o, Mo Bnaabika,

145 ygl. Merezkovskij (1990): 582-601.

146 Francesco d’Assisi (1853): 5.

147 vgl. Medvedev (2016): Sv. Francisk Assizskij v tvor¢estve D. Merezkovskogo i russkaja «franciskiana»
(Dostoevskij, Rozanov, Durylin).

148 ygl. Merezkovskij (1990): 589-596.
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OpaHa nUb TeHb —
Ot TBOEro HeBMagmMmoro nukal!

[a xsanut Nocnoga cectpa mog JlyHa, —

W 3Be3fbl, MONHbIE TAMHCTBEHHOW OTpagbl,
TBou HebecHble namnagel,

WM bnaropgaTtHas HoYHas TUwmMHa!

[a xeanut N'ocnoga v 6paTt mor BeTp neTtyuni,
He 3Hatowwmin OkoB, 1 rpO30BbIE Ty4H,

U kaxxgoe fabixaHbe YepHbIX Bypb,

U yTpeHHss, HexxHas nasypsb!

[a xsanut Nocnoga cectpa moqa Boaa:
OHa — Tnxa, oHa — CMUpPEHHa,
W uenomyapeHHo-41cTa, U gparoueHHa.

[a xeanut Nocnoga mown 6pat OroHb — Bcerga
Becenbin, 60apbii, AcHbIMTOBapyLW, MUPHOTO Jocyra 1 TpyAa,
Henobeanmbin n npekpacHbin!

[a xsanut N'ocnoga n Hawa maTtb 3emns:
B ee poaHyto rpyab, BO BNaXkHble Mons
Bpasgpl rnybokune xenesHbin Nnyr BpesaeT,
A Mexay TeM oHa ¢ nboBblo ocbinaeT
CBoux geten KoWwHULaMu nnoaos,
KonocbeB 30M0TbIX 1 pagyXHbiX LBETOB!

[a xeanut Nocnoga n CmepTb, MOsi poaHas,
Mos Benukas, mory4yasi cectpal

Ins Tex, KTo wen ctesen gobpa,

KTo ymep, pafocTHO Bparos CBOMX NpoLLuas,
[nsa Tex y»x cmepTn 6onbLue HeT,

M cMepTb — MM XU3Hb, U TbMa MOrnnbl — ceeT!

[a xBanut Mocnoga BceneHHast B CMUPEHLE:
Tebe, o0, ConHue CornHL, — XBarna u necHoneHbe!49

Der Hymne angeschlossen wird in den Abschnitten acht bis elf vom Empfang der
Wundmale Christi und den zu erduldenden Leiden Franziskus’ erzahlt, die schlie3lich
in die, das Poem beschlieRende zwdlfte Passage miunden: der Schilderung der
Sterbestunde des Heiligen.:se

Diese dichterische Verarbeitung der Lebensgeschichte des Heiligen von Assisi,
sollte aber nicht die einzige Auseinandersetzung mit der Hagiografie San Francescos
im literarischen Erbe Merezkovskijs bleiben. Bereits einige Jahre spéater, genauer im
Jahr 1938, findet sich eine weitere Verotffentlichung, bei der es sich erneut um eine
biografische Arbeit handelt. Unter dem Titel Sv. Francisk Assizskij stellt das Werk,
neben Pavel. Avgustin und Zanna d’Ark i Tret'e Carstvo Ducha eines der drei Biicher
der Trilogie Lica svjatych ot lisusa k nam dar und gliedert sich in die zwei Teile, loachim

i Francisk und Zizn’ Franciska. Zu Beginn des ersten Teiles verliert der Autor nur

149 Merezkovskij (1990): 596f.
150 ygl. ebd.: 582-601.
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wenige Worte uber San Francesco selbst, denn zunachst liegt das Augenmerk auf
dem Leben loachims, der als Vorbote des Heiligen in Erscheinung tritt und als eine Art
zweiter Johannes der Taufer angesehen wird, der aber nicht erneut das Kommen des
Sohnes, sondern nun jenes des Geistes ankindigt.:st Denn wie der spater erwahnte
Berdjaev, geht auch Merezkovskij von der Theorie loachims beziehungsweise
Gioacchino da Fiores aus, die die Geschichte der Menschheit in drei Testamente
gliedert, und deren dritte Etappe dem Heiligen Geist gewidmet ist. Die umfangreiche
Beschaftigung mit der Lehre loachims Uber das Evangelium Aeternum, Sancti Spiriti,
deren gesamte religiose Uberzeugung in der These Geist ist Freiheit begrindet liegt,
bildet nach Merezkovskij die unumgéangliche Voraussetzung, um das Leben und die
Werke San Francescos verstehen zu kénnen. Das Dritte Reich Gottes soll demnach
seinen Anfang mit Franziskus von Assisi, der als einer der freisten Menschen
angesehen wurde, genommen haben, und begrundet sich in zwei Erzdhlungen der
Fioretti, zum einen in jener Uber die perfetta letizia und zum anderen in jener des
dreizehnten Kapitels, in der Franziskus und sein Schiiler die gelebte Armut preisen.:s2
Der zweite Teil des Werkes des russischen Autors ist ganz und gar dem Leben und
Wirken San Francescos verschrieben und widmet sich beginnend mit der Jugend,
allen bedeutenden Lebensstationen des Heiligen. Um eine Briicke zur Theorie des
Dritten Evangeliums zu schlagen, zieht Merezkovskij immer wieder Aussagen oder
Taten von Franziskus heran und bindet diese in die Lehre Fiores ein. Ein besonderes
Augenmerk wird dabei auf die Beziehung des Heiligen zur Schopfung sowie auf seine
alles umfassende symbolische Weltanschauung gelegt. Das erste Symbol, das den
Beginn des Dritten Reiches Gottes anklingen lasst, findet sich im Zusammenhang mit
der Vogelpredigt San Francescos und zeigt sich in der Fahigkeit der Vogel zu fliegen,
das wiederum als Sinnbild der absoluten Freiheit verstanden wird, die den Kern der
neuen Ara bildet und schlieRlich zum Geheimnis des Dritten Testaments uberleitet,
das erneut mit dem Symbol des Fluges, diesmal in Form der feurigen Engelsfliigel des
Seraphs am Berg Alverno in Erscheinung tritt.»s* Ein weiterer Hinweis auf die nun
einsetzende Weltzeit des Geistes wird durch das Wort ,feurig“markiert, das die Fligel
des Engels charakterisiert. Nach der Lehre Gioacchinos werden die drei Testamente
durch drei elementare Zustande dargestellt. Wahrend das Reich des Vaters durch das

Element Erde und jenes des Sohnes durch das Wasser verkdrpert wird, zeigt sich die

151 ygl. Merezkovskij (1990): 24.
152 ygl. Bejan (2007): 86ff. // vgl. Francesco d’Assisi (1853): 30ff.
153 ygl. Merezkovskij (1938): 160-170, 211f.
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Ara des Geistes in Form des Feuers. Doch gleichzeitig betont Merezkovskij den
untberwindbaren Widerspruch in Franziskus, denn obwohl sein Geist bereits zu einer
neuen Stufe der Zeit strebte, war er dennoch zu sehr dem Zweiten Testament verhaftet
um das zu vollbringen, was ihm mdglich gewesen ware.’s¢ Als interessant stellt sich
heraus, dass Merezkovskij zwar mehrfach auf den Cantico di Frate Sole verweist und
auf die dahinter liegende Symbolik aufmerksam macht, diesen aber an keiner Stelle
des Werkes zur Ganze nennt; lediglich die Strophen tber Bruder Sonne, Mutter Erde

und uber Schwester Tod werden getrennt voneinander zitiert:

CnaBa Tebb, Nocnoau, Bo Bchbxb TBOpeHisixb TBOMXD,
— ocobeHHo xe Bb [ocygaph BpaTth Hawewmb,
ConHub, 6o OHO Bb Ny4e3apHOMb CistHbU

CBOEMb 3HaMeHyeTb Tebs, o BeeBbILwHIn!tSS

CnaBa Tebb, Bb Matepu Hawwen, 3emnb,
KOTOpasi HOCUTb Hachb 1 NMTAETD,
poxaast MHorie Nnoabl U 3naku, n UBbTbl NpekpacHble [...]1%

Cnasa Teb®b, Nocnogw, 3a Cectpy Hawwy, CmepTb,
€51 XK€ HUKTO XUBOW He n3bbrHeTn!

["ope ToMy, KTO Bb CMEpPTHOM®B rpbxb ymunpaets;
OnaxeHb, KTO UCMOMHUTBL CBATHILLYIO BOMO TBOI,
nbo cmepTb BTOpasa emy He cabnaeTs 3nalts’

Die fur das Werk herangezogenen Quellen sind zahlreich und setzen sich ferner aus
den Franziskus-Biografien von Celano und Bonaventura, sowie den Fioretti
zusammen, gleichzeitig flielBen aber auch die neuesten Verdffentlichungen tber das
Leben und Wirken San Francescos mit ein, die zu Merezkovskijs Zeit entstanden sind
und unter anderem auf Paul Sabatier und Johannes Jgrgensen zurtckgehen. Der
auRerst sorgfaltige Umgang mit diesem Material, der sich in der Markierung und
Nennung der jeweiligen verwendeten Quelle zeigt, aus der die zu Papier gebrachte
Information stammt, lasst die Arbeit MereZkovskijs als eine wissenschaftliche
Auseinandersetzung mit dem Heiligen von Assisi erscheinen. Jedoch ist dem nicht
ganz so, denn der russische Schriftsteller bewertet die Ereignisse und die
Personlichkeit des Heiligen auf einer sehr subjektiven Ebene und sucht sich aus den
Quellen jene Punkte heraus, die mit seiner Theorie tUber das Dritte Testament konform
sind und diese Annahme stlitzen. Das so entstandene Bild des Heiligen ist weniger

auf historischen Uberlieferungen gewachsen, als von der Sichtweise Merezkovskijs

154 ygl. Castelli (2006): 271.
155 Merezkovskij (1938): 219.
156 epd.: 222.

157 ebd.: 220.
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Uberlagert und geriet dadurch teils stark in die Kritik (Ivan A. II'in, Pétr M. Bicilli), denn
entgegen der traditionellen Darstellung San Francescos, wird jener im Werk des
russischen Autors um einiges trauriger und tragischer prasentiert. Der religiose
Schriftsteller Pétr K. lvanov publiziert in der Zeitschrift Put’ Ne 58 des Jahres 1938/39
eine Rezension des Buches von Merezkovskij, welche in einer vernichtenden Kiritik
muindet. Bereits zu Beginn seiner Arbeit verweist er auf die zahlreichen Schwachen
des Werkes, die sich aber gleichzeitig als das Einzige von Interesse an dem Buch

herausstellen::ss

BoT KkHMra, o KOTOpPOM 4pe3BblMaWHO TPyoHO HanucaTb OT3biB. OHa umeeT
HEKOTOpble O4YeHb Oonblive, W MNPUTOM BHYTPEHHE AYXOBHOrO MOpsiaka,
OOCTOUHCTBA, U Aaxe ABNSETCA 3HaMEeHWeM Halero BpemeHn. Ho ee HegocTaTkm
[0 TakoW CTeneHn BCeoOBbEMMIOLM, YTO B HUX TOHET CO3HAHME HEWUCMbITaHHOro
OyxoBHO uyutatens. OgHako, He Oyab CTONMb PE3KMX HegoCTaTKoB — UM B 3TOM
TanHCTBEHHasi 0COOEHHOCTb Halleln 3NoxXm — He 6bino 6bl BLICOKOrO MHTEpEca B
KHure MepexkoBCKoro.%®

Vor allem kreidet Ivanov die von Merezkovskij vertretene Theorie des Dritten
Testaments an, die er als Unsinn enttarnt. Im Besonderen geht er dabei auf den Beginn
der Ara des Heiligen Geistes ein, die mit San Francesco angesetzt wird und macht
darauf aufmerksam, dass nicht alleine der poverello vom Geist Gottes erfillt war,
sondern dass dies auf jeden Heiligen Gottes zutrifft und somit jeder von diesen als
Eroffner einer neuen Zeit gesehen werden kénnte.1e

Merezkovskij bezog sich aber nicht nur in den, eigens dem Heiligen gewidmeten
Texten auf San Francesco, sondern erwahnte ihn auch in anderen Arbeiten, wie etwa
in seinem Werk lisus Neizvestnyj aus dem Jahr 1932, wo Franziskus neben dem
Apostel Paulus mehrmals in Zusammenhang mit den Wundmalen Christi genannt

wird:et

Oton mykn Ero (Mucyca) mMbl HUKorga He y3Haem, MOXeT ObiTb, MOTOMY, YTO He
XOTUM 3HaTb, BOMMCHA 3TOro CRULLKOM 4YerioBeyeckoro B nuvue Ero, B uM3HM K
CMepTK, a He 3Has 3TOro, HMKoraa He nonbum Ero, kak Hago Nobute; He NOMMeM,
YTO 3HA4YaT y Takux nogen 3Hawwmx, -- nobawmx Ero, kak MNaeen n dpaHymck
ACCU3CKUI, KPECTHbIE, HA PYKaX U HOrax, si3Bbl, «CTUrMaTbI»; HUKOTAa HE NMONMEM,
YTO 3HAYUT Ha BCEX 3EMHbIX MYTAX HeCMorkaemas >kanoba: «Bbl, NPOXOAsALUME,
CKaXknte, KTO Tak cTpagarn, kak A?7».162

158 ygl. Samarina (2007b): 12f. [Francisk Assizskij v russkoj kritike XIX-XX vv.] // vgl. Bejan (2007): 85f.
159 [yanov (1938-1939): 66.

160 ygl. ebd.: 67, 71.

161 ygl. Lupandin (2018b): Sv. Francisk Assizskij v Rossii.

162 Merezkovskij (1996): 135.
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In einem anderen Gedankengang derselben Arbeit beschéftigt sich Merezkovskij mit
der Hochzeit zu Kana. In seiner Uberlegung, wer das dort geschehene Weinwunder
verstehen wuirde, fihrt er San Francesco an, den er zusammen mit dem Heiligen
Serafim Sarovskij erwédhnt. Dadurch hebt er die beiden Asketen, trotz sie trennender

Konfessionen, auf eine gemeinsame Stufe:

OTOro «MbAHOro YyAa» HUKOrga He MONMYT TPe3Bble, HO, MOXET OblTb, NONMYT Takne
cBATble, [OCNOAHMM BMHOM YMOEHHble, kak ®PpaHuuck Accusckmin n Cepadum
CapoBckuin.163

1939 widmete Merezkovskij Dante Alighieri, der nicht nur bei ihm, sondern auch bei
zahlreichen anderen russischen Schriftstellern hoch im Kurs stand, ein eigenes Werk
mit dem Titel Dante. Darin schildert der Autor unter anderem einige Begebenheiten
aus dem Leben des italienischen Dichters, die mit dessen Verbundenheit zum Heiligen
Franziskus in Zusammenhang stehen. Um diesen Bezug nachvollziehen zu kdnnen,
muss vorausgeschickt werden, dass der italienische Dichter dem Heiligen grof3e
Verehrung zollte und ihn in seinem Monumentalwerk, der Divina Commedia verewigte.
Somit war Dante nach Jacopone da Todi, der erste, der die Figur San Francescos
literarisch verarbeitete. Im Canto XX., Vers 10-12 des Purgatorio, dem Fegefeuer,

findet sich die erste Verwendung eines franziskanischen Motivs:16

Maledetta sie tu, antica lupa,
che piu che tutte l'altre bestie ai preda
per la tua fame senza fine cupa!'®

In seinem Buch Dante analysiert Merezkovskij die genannten Verse der Gottlichen
Komddie und erkennt darin die Anspielung auf die Legende des Wolfes von Gubbio.
Das beschriebene Tier tragt aber eine weitaus tiefere Bedeutung in sich. So stellt der
russische Autor fest, dass dadurch die unstillbare Gier nach Eigentum, gleichzeitig
aber auch der Neid jener ohne Besitz symbolisiert wird, somit Verhalten, das der
poverello d’Assisi vehement verachtete.:¢ Selbst in dem zuvor erwahnten, eigens dem
Heiligen Franziskus gewidmeten Werk Francisk Assizskij kommt MereZkovskij nicht
umhin auf den Nationaldichter Italiens Bezug zu nehmen und zitiert aus dem XI.

Gesang des Paradieses in der Dante die schone Dame Armut und Franziskus als

163 Merezkovskij (1996): 237.

164 ygl. Lupandin (2019): Sv. Francisk v mirovoj kul'ture.
165 Dante (2001): 297.

166 ygl. Lupandin (2019): Sv. Francisk v mirovoj kul'ture.
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Liebende préasentiert: ,Francesco e Poverta per questi amanti“e’. Diese Form der

Darstellung beflirwortet der russische Autor und prazisiert sie noch weiter:

[...] mexagy PpaHumckoMb M BbAHOCTBIO — YyBCTBEHHbIN, KPOBHbIN, MIOTCKIN,
OpayHbIN col3b, — Bonbe CTpacTHbIN, YbMb y XeHnxa Cb HEBLCTOMN, — Takon Xe,
Kakb y noboBHMKa Cb NIOBOBHULIEN UMK Y MYyXa Cb XeHOoN. Ecnn mMbl He nonmemb
3TOro, Mbl HAYEro He norMMmemb Bb abnb ®paHumcka.168

Fur ihn liegt in der Verbindung Franziskus’ und der Armut der Grundstein des Werkes

des Heiligen begrundet, der ohne diesem Verstandnis nicht erschlossen werden kann.

3.4 Aleksandr Aleksandrovic¢ Blok

Gleich seinen, dem Symbolismus zugehérigen Kollegen, mal3 auch Aleksandr A. Blok
San Francesco einen hohen Stellenwert bei. Das Werk Fejnye skazki von Konstantin
D. Ba’'mont, fiir das Blok im Februar des Jahres 1906 eine Rezension verfasste, lasst

ihn an das reine und berthrende Gebet des Heiligen Franziskus erinnern:1se

«®PenHble CcKaskM» — OYLWMUCTbIN OyKeTUK TOHYanhwmx uBeToB. [...] BanbMoHT
nepexoamt OT HeXHbIX el K NecHbIM W MNOoNneBblM TBapsM; OH COBCEM
nepecenaeTcsa B AeTCKYHO AyLLY U yXe caM, BMecTe ¢ AeBoYkon HnHukon, kotopon
nocBsiLLeHa KHXKKa, bonTtcs 060NTn XOTb OAHY TBapb, 3a0bITb XOTb OAHY ObINUHKY.
OTa HenpeMeHHas namaTb 060 BCEX YNCTA M TporaTenbHa, kak monuTea ®paHuumcka
Accusckoro.170

Im Jahr 1909 reiste Blok nach Italien und besuchte die Heimatstadt San Francescos.
Aufzeichnungen Uber seinen Aufenthalt direkt in Assisi lassen sich bis auf einen
kleinen Vermerk, der sich auf Umbrien beziehungsweise auf Perugia bezieht, in
Nemye svideteli, einem auf den 10. Oktober 1909 datierten Essay im unvollendet
gebliebenen Sammelband /tal’janskie vpecatlenija, keine finden, dort aber kann man

folgende Zeilen lesen:1

Mbl Hanto6osanucek MNMepymxkuen — «ctonuuen» Ymopum, poanHel cB. PpaHuucka;
1 cama oHa — pogauHa lNMepymxumHo n Padaans. BoT Tpu cBeTnenwmx umeHu [...].172

Allen voran verbindet Blok Umbrien mit der Heimat des Heiligen Franziskus, gefolgt

von den beiden Malern Perugino und dessen Schiler Raffael. Die Reise in diese

167 Dante (2001): 438.

168 Merezkovskij (1938): 140f.

169 ygl. Lupandin (2018b): Sv. Francisk Assizskij v Rossii. // vgl. Avgustin (Nikitin), archim. (2014): Sv. Francisk
Assizskij i russkie simvolisty.

170 Blok (1962a): 618f. [Tom 5]

171 ygl. Blok (1962a): 395. [Tom 5] // vgl. Avgustin (Nikitin), archim. (2014): Sv. Francisk Assizskij i russkie
simvolisty. // vgl. Lupandin (2018b): Sv. Francisk Assizskij v Rossii.

172 Blok (1962a): 391. [Tom 5]
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Region ltaliens inspirierte Blok aber zum Gedicht Perudzija, das er im Juni 1909
verfasste und mit dem Vers ,,...Questa sera... monastyr’ Franciska“ abschloss, der
maoglicherweise einen Besuch des Franziskanerklosters andeutet.:7

In Dnevnik Zensciny, kotoruju nikto ne ljubil findet sich abermals eine
Erwédhnung San Francescos, mehr noch, denn Blok zieht den poverello d’Assisi
zusammen mit einem anderen Heiligen (Julianus Hospitator:®) als Namensgeber fir
eine, von ihm als hochste Stufe bezeichnete Kulturform heran, welche er als ,kul’tura
Franciska Assizskogo i Juliana Milostivogo® definiert.i’s Doch nicht jedermann ist
Trager einer solch hohen Stufe der Kultur, wie Blok meint:

YUTo e, passe nogn, obnagarome gocTaTkoM, CHACTNMBLI M BGnarononyyHbl? -
Ensa nn. Ckopee, UX BbICOKOMEPHOE 4YyBCTBO Ope3rnMBOCTM MpoucTekaeT OT
HeOCTAaTOYHO BbICOKOWM KyrbTypbl, KOTOpasi TepsAeTca nepeq JIMLOM TEMHOTHI,
HeBexXecTBa, HeybpaHHOCTU, NyTaHuubl. EQBa nu B aTux niogax Bo3myllaeTcs Ta
KynbTypa, BbICOTbI KOTOpOoW gocturnm ®panHunck Accmackun n KOnnaH Munoctusbli
(MMeHHO OHM - 0Da 3HaBLUME B OHOCTM U NOGOBL, M POCKOLUb, U CTPACTU, U BCe
yTEXM «LWYMHOro cseTa»).t”’

Generell gleicht nach Bloks Anschauung, die momentan in der Welt regierende Form
der Kultur, einer ,kul’tura v Sorach*=, deren geradeaus gerichteter Blick nicht die vom
Leben gebotene Vielfalt begreifen kann.r Blok, der Franziskus einen dermalf3en hohen
Stellenwert beimal3 und ihn sogar als Namensspender fur eine Kulturform heranzog,
kann nicht umhin, das Leben und Wirken des Heiligen auf eindringliche Weise studiert
zu haben, denn wie sonst hatte er derartige Vergleiche anstellen kénnen. Wenn nun
dieses biografische Wissen beim Symbolisten angenommen wird, so kénnte auch
folgender Ausschnitt, mit dem Blok seine Ausfihrungen tber die Kultur fortsetzt, auf

eine in den Quellen Uber den poverello erzahlte Begebenheit hinweisen:

Mbl yacTo gymaem, 4To AOCTUMIN OYEHb MHOTOro; a Mexay TeM MHOTMM 13 TeX, KTO
OyMaeT TaK, CBOMCTBEHHO TO HEMPEOAONMMOE YYBCTBO OTBPALLEHMS K KOHYEHOMY
YeroBeKy, KOTOpOe NepefaeTcs U3 MOKOSIEHWsI B MOKOMEHWe, BOLUIO B MIOTb U
KpOBb, NpOSiBNsieTCs B GeCUMCNEHHbIX MenoYax U NogpobHOCTSAX KU3HWU; OOHO U3
MHOIMX YyBCTB, COOOLLAIOLLMX COBPEMEHHOM >XN3HWU CKYYHBIN, CEpbI, YPOoanuBbIv
HaneT; ogHa 13 6ecYMCcreHHbIX, NOYTM He3aMeTHbIX AN MPUCMOTPEBLLUEroCcs rnasa
S13B, KOTOPbIE Nle4aTCs XKENE30M; «ECIM Ke He NEYUT XKerneso, NEeYNUT OroHb»: OroHb
peBONIOLMIA. 180

173 Blok (1960): 105. [Tom 3]

174 ygl. Avgustin (Nikitin), archim. (2014): Sv. Francisk Assizskij i russkie simvolisty.

175 Schauber; Schindler (2001): 43.

176 Blok (1962b): 30. [Tom 6] // vgl. Avgustin (Nikitin), archim. (2014): Sv. Francisk Assizskij i russkie simvolisty. //
vgl. Lupandin (2018b): Sv. Francisk Assizskij v Rossii.

177 Blok (1962b): 29. [Tom 6]

178 epd.: 30.

179 vgl. ebd.

180 Blok (1962b): 30f. [Tom 6]
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Besondere Aufmerksamkeit gebuhrt dabei der Phrase in der Uuber das
Augengeschwir, das mit Eisen zu behandeln ist, gesprochen wird, die eine
Verbindung zur Lebensgeschichte des Heiligen setzen kdonnte. Francesco namlich litt
an einer schweren Augenerkrankung, die beinahe zu einer kompletten Erblindung
fuhrte und die er auf Drdngen seiner Gefahrten durch eine brachiale, im Mittelalter
approbierte Methode zu behandeln versuchte. Die Form der Behandlung wird bei
Bonaventura geschildert, wonach der Arzt ein Eisen ins Feuer legt und dieses
anschlieend glihend vor Hitze an die Schlafe des Patienten drickt. Francesco, der
um sich in seiner Angst zu beruhigen mit Bruder Feuer sprach, erlitt bei dem Eingriff,
zur Verwunderung des Mediziners, keinerlei Schmerzen, wurde aber dennoch nicht
von seinem Augenleiden geheilt.s:

Fur Blok zielt der Kulturbegriff Francescos nicht nur auf ein Leben im Hier und
Jetzt ab, sondern geht tber das Irdische hinaus und erlaubt Tragern dieser kulturellen

Form einen Blick auf das Leben aus einer anderen Perspektive zu werfen. e

3.5 Michail Alekseevié Kuzmin

Michail A. Kuzmin blieb ebenfalls nicht unbeeindruckt von San Francesco. Im
Gegenteil, denn er zeigte besonderes Interesse flr das Leben und die Lehre des
Heiligen Franziskus und hegte gro3e Begeisterung fur die Lektire der Fioretti. Kuzmin
beschéftigte sich aulerdem seit dem Jahr 1892 mit der italienischen Sprache und
Kultur und machte sich im April des Jahres 1897 zu einer kurzen Reise nach Italien
auf, von der er bereits Mitte Juni wieder nach St. Petersburg zurtickkehrte. Die dabei
gewonnenen Eindriicke pragten sich tief in seine Seele ein und zeigten sich auch noch
in seinen, lange nach der Reise verfassten Werken in lebhafter Frische.xss So schrieb
Kuzmin im Jahr 1920 das nach der umbrischen Heimat des Heiligen benannte Gedicht
Assizi:

MecsL MOMOYHbLIN CNYCTUACS Tak HU3KO,

CnoBHO pyKOWn ero MOXHo gocTaTb.

LiBeTukn munble 6patua PpaHumucka,

'oe ke BaM MHa4ve pacuBeTaTtb?

YM6pusi, MaTepb 3a4yMUMBLIX Janen,
AHrenbl nyywen cTpaHbl He BUAAnNM.

B roBope nTMYbemM — BbICOKME BECTH,
B HeGe pa3Boabl MaBnNuHbSA nepa.

181 ygl. Bonaventura (1956): 44f.
182 ygl. Blok (1962b): 30f. [Tom 6]
183 ygl. Bogomolov; Malmstad (2007): 62.
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BepuTca BHOBbL BEHEPOBOW HEBECTE

TeHb bnaroselleHbs B Te Beyepa.

Jlenet nervyanwmmn — FocnogHe BeneHbe —
JlbeTca B pa3HekeHHOM OnaroBoneHbMU.

Ha Ho4b napbku 3anupatoT TOpProBLbl,
CoHHO TpyOuT € XonMa nacTyx,

Bnes, 6peayT 3anblneHHble OBLbI,

Po3oBbIln 4ac, 3omnoTtes, NoTyx.

TOHKO 1 peKo NOET KONOKOSbHS:

«B Hebe npuBonbHee, B Hebe 6e360nbHEN Y.

CecTpbl cpebpucTble, BbICTPbIE peEKH,

B noake 3eneHon cectpuua nyHa,

KTo Bac y3Han, He 3abyaeT BOBEKM, —
BeyHbIM TOMMIEHbEM AyLua NosHa.
Cepauy npucHunocb npegasepue pasd —
PoavnHa Bcem ymuneHHsim BTopas!iés

In der ersten Strophe des Werkes findet sich eine Anspielung auf die Fioretti. Kuzmin
geht aber nicht nur auf die Blumlein des Heiligen Franziskus ein, sondern verweist
auch auf die Vogelpredigt San Francescos, sowie auf den Cantico di Frate Sole in
Anlehnung dessen die letzte Strophe des Gedichtes verfasst wurde.ss

Im darauffolgenden Jahr schrieb Kuzmin das Gedicht Poezdka v Assizi das mit
April 1921 datiert ist:

Bo3gyx cBex v BoneH nocne
Pa3mopuTenbHbIX NPOCTbIHb...
[loBeseT BecenbIi OCNUK

[lo BbICOKMX [0 CBATbLIHb.

OCTOPOXHbIM BbEMCS XOA0M,
lopon mMenok v rny6ok.

Mneyn naxHyT TennbIM MeAoM,
BbinnbiBas Ha npunex.

Mo TpaBe poca xwuBas,

W nnuyr HaropHeIX NMck,
Cnasun Bac, bnarocnosnss,
BbpaTt mnageHyecknin PpaHumck.

3a nosoBbIMK cTEONAMM
O6nynuewwuiics 3abop.
OcrtaHoBka, cbip, cansimMu,
HepeBeHckui pa3roBop. 18

Ivan V. Lupandin erklart die Verwendung des Beiwortes ,mladenceskij“ in der
vorletzten Strophe des Gedichtes in Zusammenhang mit San Francesco dahingehend,

dass das Wort in der Bedeutung der franziskanischen Spiritualitat verstanden werden

184 Kuzmin (1989): 109.

185 ygl. Avgustin (Nikitin), archim. (2014): Sv. Francisk Assizskij i russkie simvolisty. // vgl. Avgustin (Nikitin),
archim. (2016): Franciskanskie motivy v russkoj poézii «Gimn solncu».

186 Kuzmin (1996): 489f.
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muss, wo es als ,geistige Kindheit” Gbersetzt werden kann. Weiters weist der Autor
des Artikels Sv. Francisk Assizskij v Rossii darauf hin, dass es auch als Anlehnung an
die vom Heiligen Franziskus selbst eingefiihrte Bezeichnung flr seine gegrindete

Gemeinschatft, die Frati Minori gemeint sein kdnnte.s”
3.6 Ellis — Lev L’vovié Kobylinskij

Immer wieder stoRt man im Verméchtnis Lev L. Kobylinskij alias Ellis auf den Namen
des Heiligen Franziskus von Assisi, sei es in einigen seiner Gedichte, wie im
Folgenden aufgezeigt wird, oder in seinen Briefen. Vor allem die Korrespondenz mit
Sergej N. Durylin ist reich an solchen Beispielen. Dies zeigt sich schon in der Anrede,
in dieser namlich spricht Kobylinskij seinen Freund, wie einst auch Franziskus seine
Gefahrten, immer wieder mit ,,dorogoj brat“# an und unterzeichnet auch mit ,Vas brat
L“se, Die Hinwendung zum poverello d’Assisi bei Ellis setzt sich aus mehreren Faktoren
zusammen: Zum einen gilt er als Kenner Dante Alighieris und dessen Divina
Commedia und zum anderen hatte er Kenntnis von den beiden in Russland
bekanntesten biografischen Arbeiten, die sich mit dem Leben des umbrischen Heiligen
auseinandersetzten, dem Werk Franzisk Assizskij von Elizaveta P. Svesnikova und
das in russischer Ubersetzung erschienene Buch von Paul Sabatier. Nicht minder
einflussreich wirkten sich die Lehren von Rudolf Steiner, dem Begrinder und
Vorsteher der Anthroposophen auf Ellis aus der, bevor er sich dem Katholizismus
zuwandte, Schuler Steiners war. Steiner versuchte sich den Heiligen Franziskus fur
seine Lehre der Weltanschauung einzuverleiben, wofilr er stark kritisiert wurde. Um
das Jahr 1913 begann sich die Sicht von Ellis auf die Lehre Steiners beziiglich des
Heiligen Franziskus zu verandern, vermutlich bedingt durch den Aufenthalt in Italien.
Seine von April bis Mai andauernde Reise fuhrte ihn auch fir sieben Tage nach Assisi.
Immer mehr wurde fur Lev L. Kobylinskij die Unvereinbarkeit klar, welche sich
zwischen den von Steiner gepredigten Lehren und der Religiositat Russlands auftat,
denn er sah, anders als der Begrinder der Anthroposophie, im Heiligen Franziskus ein
Beispiel fur ,cel’nosti slova i dela, very i razuma, mistiki i teologii“®t. Dieses

Bewusstsein entwickelte sich durch die Wahrnehmung des katholischen Heiligen tber

187 ygl. Lupandin (2018b): Sv. Francisk Assizskij v Rossii.

188 Karlson (2009): 147.

189 ehd.

190 ygl. Avgustin (Nikitin), archim. (2014): Sv. Francisk Assizskij i russkie simvolisty. // vgl. Karlson (2009): 145f.
191 Karlson (2009): 162.
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den Blick durch die ,Brille” der Heimatkultur. Die gefuihlte Nahe des poverello d’Assisi
zu Russland, die sich auch bei anderen Landsleuten von Ellis zeigte, wie im Laufe der
vorliegenden Arbeit noch ersichtlich werden wird, ging bei ihm aber noch einen Schritt
weiter. Kobylinskij entdeckte namlich in der russischen Orthodoxie den Fortbestand
des katholischen Mittelalters und berichtete Durylin in einem seiner Briefe tUber diese
Idee. Darliber hinaus kam er dabei auf Assisi zu sprechen: ,V Assisi pachnet
pravoslaviem lesnym. DaZe Tolstoj ponjal by Assisi, ibo étot gorodok - naroden.™e2,
Wiederholt zog Ellis die Fioretti zur Lektiire heran, wie ebenfalls aus seiner
Korrespondenz hervorgeht, und setzte sich auch so sehr intensiv mit dem Heiligen
Franziskus auseinander, den er als Bindeglied in seiner Uberlegung betrachtete.
Kobylinskij war nicht nur fasziniert von der vorgelebten Einfachheit, Askese und
Predigt San Francescos, sondern sah in den drei vom Heiligen propagierten Geliibden
der Armut, der Keuschheit und des Gehorsams den Weg zur Vollkommenheit.1
Inspiriert vom Besuch Assisis widmete Ellis der Heimat Franziskus' zwei
Gedichte. Im zweiteiligen Werk V Assizi, schildert er die die Stadt umgebende

Landschaft und gedenkt dabei einiger der Lebensstationen des Heiligen:

l.

3aecb oH 6poaun, pbigas o XpucTe,
34ecb 6POAMT OH U HblHE HEBUANMKOW;
BOKPYT XOINMbl, YBNaXXHEHHbIE ObIMKOW,
N OEePEBSAHHBIN KPECT Ha BbICOTE.

30ecb noBcTpeyancs nepBbli C HUM MPOXO0XKUWHN,
3[eCb C HUM OBHSINCSt NEPBbIN YYEHUK.

3[eCb OH BHMMAan BrepBble ronoc boxui

1 B HeDe KpeCT NbiNaroLLniA BO3HUK.

[.]

U kak e 3gecb He BepuTb [JoGpon Bectu

N HE NPUHATb 3EMHYI0 HALLETY?

O, TonbKo 3A4eckb He MONKHET rMMH HesecTe
n Posa obpy4aeTcs KpecTy.

Mpumm X Hac Bcex paBHO, XpucTtoBa HuBa!
K Tebe paBHO colnucs B JOIMKHbINA CPOK
OT CTpaH NonyaHs KpoTKas onvea

N OT 3eMerb CraBsHCKNX Bacunek!

Il.

Bot rony6u n getun y doHTaHa

BHOBb aHresibCKOK TeLlaTCsi Urpon,
BOT OPOrHyn 3BOH oT Santa Damiana,
nagoB 3HAKOMbIX M0O3a0bIThI CTPOW!

192 Karlson (2009): 163.
193 ygl. ebd.: 154, 161-166.
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Bce cTpoxe, Bce TopXKeCTBEHHEN yaapsbl,
necHb AHrernoB No-npexHemy Tuxa,

— MNpugute BCce ynacTb npepn rpobom Knapsl,
npepg po3oto, He BeaasLuen rpexal

[.]

W Bo3BpaTATCs, 3aBTpa XX BO3BpaTATCS
3abbITble, CBATbIE BPEMEHA,

KOHLIbl BCENTEHHOW PadoCTHO BMECTATCS
B TOT ropogok, rae Past TuwmHal®

Der Vers ,,Zdes’ on vnimal vpervye golos Bozii“im ersten Teil des Gedichtes, erinnert
an die den Heiligen pragende Gotteserfahrung in San Damiano, direkte Erwdhnung
findet der Ort dann zu Beginn des zweiten Teiles. Klarer wird diese Annahme auch
durch die dem zitierten Vers vorausgehende Erwahnung eines holzernen Kreuzes, das
auf das Crocifisso di San Damiano verweist, das im Stil einer orientalischen lkones
gefertigt wurde. Eine weitere Verbindung zum zweiten Teil der Dichtung stellt das Wort
,R0za“ in der vorletzten Strophe dar, das sich auf die Heilige Klara, die geistige
Gefahrtin und Schulerin San Francescos, beziehen kdnnte, da diese in der zweiten
Strophe des zweiten Teiles so bezeichnet wird. Assisi erstrahlt durchwegs in einem
paradiesischen Licht, das bis in die Heimat Ellis’ zu leuchten scheint, denn der den
ersten Teil des Gedichtes beschlieBende Vers, genauer die Phrase ,slavjanskich
vasilek” gleicht einer Erinnerung an sein Vaterland.¢

Im Gedicht V Assizi (byl’) schildert der Autor die Beobachtung einer
katholischen Prozession®7, wohin diese genau zieht ist nicht bekannt, jedoch kdnnten
die beiden letzten Verse darauf einen Hinweis geben. In diesen ist ndmlich die Rede
vom Armen Mann, einer der Namen, mit denen San Francesco immer wieder
bezeichnet wird. Sein Name in Zusammenhang mit der Phrase ,potuch$ie glaza*“
konnte auf seinen Tod verweisen, und den Sterbeort des Heiligen, die Porziuncola, in
der Kirche Santa Maria degli Angeli meinen, die wiederum das Ziel der Prozession

sein kdnnte:

LWym Ha ynuuax Accuan,
BeeT neTHuin yparaH,
Mpepn notoLeto Tonnok
BbeT orpomHbIn 6apabaH.

YT0o6 coLuno Ha 3eMno Hebo,
Ckaska npeBpatunach B bbinb,

194 Fllis (2000): 153-155.

195 ygl. Bejan; Caponera (2011): 13.
19 ygl. Karlson (2009): 156.

197 ygl. ebd.: 157.
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NenecTkun uBeToB GpocatoT
C necHel gety NpsSIMO B MbiSb.

KpacHblI, CuHWUIA, 6enbliiA, XXenThIn. ..
Bce cnunock B oauvH y3op,

Panckux kpacok nepenmebl

Tewar cepgue, HexaT B30p.

[..]

3HaTb, 1 34ech TBOA ynana
BnarogaTtHas crnesa,

3HaTb, u 3aecb, beaHsik, Bo3Ben Thl
BBbICb NOTyXxLIMe rnasa.t®®

In PosvjasS¢enie, der 1912 verfassten Widmung des Poems Marija, das im
Sammelband Argo des Jahres 1914 veroffentlicht wurde, werden in der ersten Strophe

die Fioretti angesprochen, die, wie schon erwéhnt, von Ellis intensiv studiert wurden::e

CBSATbIX HOYEN B YyrplOMOM KabuHeTe,
KNSHYCb, U 34ecb Mo AHren He 3abbin,
Aa, Munbin 6part, Bce TOT Xe 4, 4To bbin,
nepeao MHoW packpbIThbl «Fioretti» .20

Erhalten haben soll er die Blumlein von Durylin, der ihm diese aber erst kurz vor seiner
Italienreise im Jahr 1913 schenkte, daher schein Kobylinskij die Erzahlungen zunachst
Uber das Buch Skazanija o bednjake Christovom kennengelernt haben. Dabei handelt
es sich um eine von Durylin herausgegebene Sammlung tber das Leben des Heiligen
Franziskus sowie einiger seiner Texte in russischer Ubersetzung, darunter eine
gekirzte Ausgabe der Fioretti von Aleksandr P. Peckovskij, sowie die von Ellis
vorgenommene Ubertragung der Jacopone da Todi zugesprochenen Sequenz Stabat
Mater .20t

Bereits zeitlich friher setzte sich Ellis in seiner Dichtung mit dem Heiligen
Franziskus auseinander, den er gleich wie das Motiv der Wundmale einer
kunstlerischen Verarbeitung unterzog. Fur Nikolaj S. Gumilév war aber genau dieser
Bezug zur Stigmatisation ein Kritikpunkt, konkret bezog er sich dabei auf die in der
neunten Ausgabe der Zeitschrift Vesy im Jahr 1909 veroffentlichten Werke: Stigmaty
aus dem gleichnamigen Zyklus, Son, Uspenie Dnja, Sonet und Uzornoe Okno aus dem
Zyklus Uzornoe Steklo, sowie llljuzija aus dem Zyklus Gobeleny:22

198 Elis (2000): 271f.

199 ygl. Karlson (2009): 146f.

200 Ellis (2000): 172.

201 ygl. Karlson (2009): 146f.

202 ygl. Avgustin (Nikitin), archim. (2014): Sv. Francisk Assizskij i russkie simvolisty. // vgl. Ellis (1909): 8-17.
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OH He gymaeT crioBamu 1 obpasamu, Kak 3TO AenatoT No3Tbl, OH pPa3MbILLSET, Kak
TEOpPEeTUK, N pa3MbILLSIEHUS €r0 HanpaBreHbl B 0611acTb MUCTUYECKOW U OKKYIIbTHOM
dunococun, 6e3BOAHON MNYCTbIHW, rAe Tak peakn useTtywime oasucbl. Ho, He
CO3HaBasi 3TOro, OH C HAaMBHOCTbIO rUNepOOpPenckoro CMMBONUCTa NUIET O
cTurmatax, TepHusix, a3Bax orHga. Cnosa 6naroyxaHHble B NPUMEHEHUN K CBATOMY
Cebactunany, ®paHuncky Accusckomy, beHegukTy, HO B MpMMEHeHUU K r. Annucy
OHW HECKOMbKO CTpaHHbl. W cturmMaTbl, U TEPHUA — 30eCb OTBMEYEHHbIE, U
CMMBONW3M MpeBpallaeTcss B anneropmsM, Tak Kak MAET He OT peanbHoro K
NOTYCTOPOHHEMY, a HaobopOoT.?%3

Um die kritischen Worte Gumilévs nachvollziehen zu kbnnen, sollte ein Blick auf einige
der besagten dichterischen Arbeiten von Ellis geworfen werden. Zunéchst ein Auszug
aus dem Gedicht Zenich des Zyklus Stigmata:

A wenuy Mmonbbbl PpaHumCKa.
4YTOO 3axercsi, HaKoHeLl.
ApYe COJTHEYHOro aucka
Hago MHow TBoOW BeHel,.

Beku kpacHsbl, rybbl CMATHI,

HO Monbba 3By4YnT CMenen,
BO3PacCTV Ha MHe CTurmaThl,
po3bl KpoBK 6e3 cTebnen!?04

Ebenfalls aus dem Zyklus Stigmata stammt das zweiteilige Werk Ave Maria («Burja
zatichla...»). Darin spielt vor allem die Mutter Christi, die bestandig mit der lateinischen
Formel GegriufRRet seist du, Maria angerufen wird, eine zentrale Rolle. Franziskus, wie
im folgenden Auszug des zweiten Teiles des Gedichtes ersichtlich ist, findet gleichfalls
Erwdhnung, und mit ihm werden drei, fur den Heiligen zentrale
Lebensbedeutsamkeiten geschildert: die Muttergottes, der er hochste Verehrung

zollte, die empfangenen Wundmale Christi und seine schéne Dame, die Armut:

Ave Maria! nuwb ToGoto cBATbI

Te OHW, Koraa, Monsick, PpaHLMCK CBATOWN
Hane4yaTnen HaM BeYHble CTUrMaThbl

n obpyyunn Hac ¢ Jamon-HuweTton. 205

3.7 Vjacgeslav Ivanovi€ Ivanov

Gleich mehrere seiner Gedichte widmete Vjaceslav I. lvanov dem italienischen Ort
Subiaco und im Speziellen dem dort befindlichen Benediktinerkloster San Benedetto.

Im zweiteiligen Werk Rozy v Subiako schildert der Autor jeweils gegen Ende der

203 Gumilév (1990): 92.
204 E[lis (2000): 9f.
205 gpd.: 95.
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beiden Abschnitte den Besuch des Klosters durch den Heiligen Franziskus von Assisi
und deutet die wundersame Verwandlung der dort wachsenden Dornen in Rosen nach

dessen Berthrung an:s

I
He BeTepkom konebnemoblie TpOCTH,
He myxa B MArkmx cknagkax pms 6oratbix
Bbl wnu yeugetb. Ckut Ha 6enbix ckatax —
O6utenb ropHss. MpemyapocTb NPOCTy.

Kak octoB — pebpa ckan, a kKaMHU — KOCTW;
W B Yepenax, noa 6poBbIO POLL, KOCMATBbIX,
Mewwep rmasHuubl, @ B TECHUHAX CXaTbiX
BecHyeTcs NOTOK B NON3y4yen 3nocTu.

Poc aukunin TepeH nog ancngon HU3Kon,
'oe Houb 1 aeHb 13 6e3aH KpoMeLUHbIX acnua,
B yTec Brpbi3asicb, BONUET yrpo3bi.

Ho 6pocuncs B KomnoYkM rocTb ACCU3CKUN,
YT06 BeTxuii B HeM Agam Gbin BHOBE pacnsT.
C Tex nop anelT cagoMm 3Tu Po3bl.

Noli eos esse meliores.
Franciscus

Konb, BeCTHUK Mupa, Tbl BOMELLb B NOKOW,
['0e npexxHue TBOM NUPYIOT ApYrn,

W HULLLero NporoHAT B LLED Cryrn

W HaHecyT yb6oromy nobou:

BosBecenuchb n He ponLiu, 4TO 3HOM
[ormkHbl nanntb, 1 CTy)Kel7| BEeATb BblOIM;
bnarocnosu Ha BoOMHax KOInb4yru,

Ha napgax — ndaTtHa U Ha COCHax — XBOMW.

MsATEXHbIX CUIN He noXxenam UHBIMU:
Mnb KoBaya Tbl MHULLb YMEPUTb FOPHbI?
Bcem pasHblii NyTb U NOABUT, CBOW 1 GrIM3KWIA.

nb Gpocuncsa B Konto4ku 6pat Accusckun,
UT00 YKPOTUTE NPOH3UTENbHBIE TEPHBI?
Ho ctanu TepHbl — po3amu pogHbIMu. 207

Ivan Lupandin stellt in seinem Artikel Sv. Francisk Assizskij v Rossii einen anderen
Zusammenhang mit den im Gedicht von lvanov angesprochenen Dornen her. So meint
er, dass sich der Vers ,No brosilsja v koljucki gost’ Assizskij“ nicht auf die
Geschehnisse in Subiaco bezieht, sondern auf eine andere Legende, die sich nicht
nur in der Nahe der Porziuncola zugetragen haben soll, sondern auch in dieser als

Fresko dargestellt wird. Nach Lupandins Version der Legende habe sich der Heilige

206 ygl. Avgustin (Nikitin), archim. (2014): Sv. Francisk Assizskij i russkie simvolisty.
207 lvanov (1974): 497f.
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Franziskus in die Dornen geworfen, worauf das Blut aus den entstandenen Wunden
auf diese tropfte und daraus Rosen ohne Dornen erwachsen lief3.2¢ Eine etwas andere
Variante der Legende wird in der Kirche Santa Maria degli Angeli erzahlt, der zufolge
soll sich Francesco, um einer Versuchung zu widerstehen, nackt in den nahe zur
Kirche befindlichen Rosengarten geworfen haben, worauf die Rosen ihre Dornen
abwarfen um den Gottesmann nicht zu verletzen und erblihen seither ohne
Stacheln.z® Die Erlauterung Lupandins wirde auf die von Ivanov benutzte
Verwendung des Verbs ,brosit’sia“ eher zutreffen, da sich nach der in Subiaco
zugetragenen Legende nicht der Heilige Franziskus, sondern der Heilige Benedikt in
die Dornen geworfen haben soll, um sich zur Buf3e darin zu walzen (naher dazu im
spater folgenden Abschnitt Gber Muratov und dessen Werk Obrazy Italii). Wahrend der
Arme Mann von Assisi hingegen bei seinem Besuch des Benediktinerklosters lediglich
jene Dornen beruhrt haben soll, worauf diese zu Blumen erblihten.

Eine weitere Anspielung auf das Rosenwunder Franziskus’ in Subiaco kann im
Gedicht Monastyr’ v Subiako im letzten Vers gesehen werden, wo es heil3t: 1 vkrug
gorjat misticeskie rozy “w,

VjacCeslav . lvanov setzte sich aber nicht nur in dichterischer Form mit dem
umbrischen Heiligen auseinander, sondern naherte sich diesem auch in
philosophischer Weise und ist sich dessen groRer Wirkung bewusst. Im Artikel Lik i
liciny Rossii — K Issledovaniju ideologii Dostoevskogo behandelt Ivanov unter anderem
die Auswirkung, die der Einfluss des Christentums, im Speziellen der der Heiligen, auf

die Entwicklung der Literatur genommen hat:2x

A yBepeH, 4To He Mor 6bl BoccTaTh [aHT, ecnu Gbl He MOABU3ancs paHee CB.
®paHuuck Accusckuii; Npeanonarat, YTo He BO3HMK Obl 1 [locToeBCKMI, ecnu Bbl
He OblNo He3agonro Ha Pycn Bennkoro cBAToro.?2

Welcher Heiliger im russischen Pendant zur italienischen Literatur mit der
Bezeichnung ,velikogo svjatogo“ genau gemeint ist, 1&sst der Autor offen. Diesem

Ratsel nimmt sich erst der Philosoph Nikolaj O. Losskij in seinem Werk Uslovija

208 ygl. Lupandin (2018b): Sv. Francisk Assizskij v Rossii.

209 ygl. Frati Minori Assisi (2014): Video.

210 lvanov (1971): 621. // vgl. Avgustin (Nikitin), archim. (2014): Sv. Francisk Assizskij i russkie simvolisty.
211 ygl. Avgustin (Nikitin), archim. (2014): Sv. Francisk Assizskij i russkie simvolisty.

212 lvanov (1987): 478.
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absoljutnogo dobra an und ist davon tberzeugt, dass vom Heiligen Serafim Sarovskij

die Rede ist;23

Benukne cBATbie HE TOMLKO BCTYNalT B MHAMBMAYanNbHOE obLieHne C OTAENbHbIMY
njuamMmn, HO M BRMSIIOT Ha Lenble 3M0XW UCTOPUYECKOro npouecca, roBopuT
BsivecnaB VBaHoB: TBOp4YecTBO [laHTe OH CTaBUT B CBS3b CO CB. PpaHLUCKOM
AccusckuM, B pycckom TBopuyecTBe XIX Beka OH HaxoauT BNUSIHME Oyxa CB.
Cepadhmma Caposckoro.?4

3.8 Boris Konstantinovi€ Zajcev

Der Schriftsteller Boris K. Zajcev weist in seiner Erzahlung Student Benediktov aus
dem Jahre 1913 dem poverello d’Assisi eine tragende Rolle zu, denn die literarische
Auseinandersetzung der Hauptfigur Benediktovs mit dem Heiligen bewahrt diesen vor

dem geplanten Selbstmord aus Liebeskummer:2:s

Korga Jleea ywenb, beHeankToBb cbnb kb cTony u 3agymancs. Bb awmkb ctona
nexana Ha4yaTtas pabota o ®paHuuckb AcCU3CKOMb, a NoAb JIOKTEMb — KHUMM
Cabatbe, EpreHcona, «Fioretti» u gp. beHeankToBBL Haxoauncs Bb HEGOMbLLIOMb
dnurent Bapckoni ycagbbbl; OHb ObiNb BNOMEHBL Bb 3MHY, CECTpy CBOEro
YYEeHUKa, U Takb Kakb ObiMb HEKpacMBb U M3My4YeHb HeyaadyHon nboBbI, TO
pbwunb aTon Houbko 3acTpbnuTbes. [...] Cpean 6e3bpexHbixb MyroBb, Nogb
06e36pexHbIMb HEOOMB OHBb ObINb, Kakb 3abnyauBLUINCA MyTHUMKBL. HakoHeub,
ocTtaHoBuncs. «4to xe, cenvac? 3abcb, Ha aToMb MbCThE?» Y Hero 3axsaTuno
ObixaHie. Kakb ABH BOMHbI, CTOMKHYNUCE Bb ero Ay npoTUBOMNONOXHbIE YyBCTBA:
OHb HE MOIb NOAHATE PYKU Cb OPYXieMb, U HE MO OHb BEPHYTLCS Takb JOMOW, U
3apaBaTb JleBb Ha 3aBTpa ypoku. [oab TAXKeCTbo CBOEro 6pemMeHu OHb Chib.
3abcb ObINO TEMHO, OAMHOKO, He CTbIAHO. «Tbl -- HECYaCcTHasa TBapb», -- WenTanb
eMy JEMOHB: -- «TBOM yabnb rope, otyasiHbe, 6bAHOCTL... KTo nontobut 1e6a? Thbi
-- olmnbka TBOpeHbsi. Vicnpasb ee.» — «Bcs TBOS »M3Hb Npeab T06010,» -- FOBOPUITb
KTO-TO APYrom: -- «BCMOMHM ee. Tbl ObiTb YNCTDL U YECTEHDB Cb Konblbenu. Tbl He
noggancs Bb HexHOMB obTCTBL, U Tenepb, Thl, NULWYLLIN O CBATOMB PpaHumck, -
- oTcTynaewb? Tbl caaewbes, pbluapb?»

[...] OHb BoOweNb Bb cBOM hnurenb -- TPYAOBYIO Kenbio, rab nexanun kHuru, rob
xpanb ero cB. ®paHumckb. 1o Bce 6bino ero. OHBL B3ANMb CO CTONa KHUMY U
packpbinb. Ero B3opb ynanb Ha cTpoku: «Ha 3apb KpuKM ropHbIXb COKONOBb
O6yamnu cB. PpaHUMCKa Ha BbiCOTaxb ANbBEpPHbI.»?16

Wie aus dem Auszug des Werkes Zajcevs hervorgeht, beschaftigt sich Benediktov
gleich mit mehreren Texten, die das Leben des umbrischen Heiligen behandeln und
ihm schlussendlich bei der ErschlieBung des Lebenssinnes helfen. Konkret zur
Sprache kommen drei Werke, die beiden biografischen Darstellungen des Heiligen

Franziskus aus der Feder Paul Sabatiers und Johannes Jgrgensens sowie die Fioretti.

213 ygl. Avgustin (Nikitin), archim. (2014): Sv. Francisk Assizskij i russkie simvolisty. // vgl. Avgustin (Nikitin),
archim. (2015d): Svjatoj Francisk Assizskij i prepodobnyj Serafim Sarovskij.

214 | osskij (1991): 211.

215 ygl. Lupandin (2018b): Sv. Francisk Assizskij v Rossii.

216 Zajcev (1922): 193, 203, 211.
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Zaijcev stellt seine Erzahlung unter das Motto ,Zil na svete rycar’ bednyj...*v, das er
aus Puskins gleichnamigen Werk entliehen hat und projiziert somit auf die Figur des
Benediktov, aber auch auf die gesamte Geschichte das Bild der Ritterlichkeit. Damit
erschlief3t sich die Anrede Benediktovs als Ritter, wie er im oben zitierten Auszug von
einem Damon genannt wird, der kurz nach der Anrufung Gottes seitens des Studenten
wieder verschwindet.222 Um aber den Kreis vollstéandig zu schliel3en und auch einen
Bezug zum Heiligen Franziskus herzustellen, muss erwahnt werden, dass sich der
poverello d’Assisi als Ritter Gottes verstand. Diese Selbstwahrnehmung geht auf eine
in der zweiten Lebensbeschreibung von Celano geschilderten Vision Franziskus’
zurtck, in der dieser einen herrlichen Palast mit Waffenrtistungen und einer Braut sieht
und zusatzlich eine Stimme vernimmt, die ihm all das Gesehene zusichert. Franziskus,
der die Deutung der Botschaft zunachst weltlich versteht, trifft alle Vorkehrungen, um
zum Ritter geschlagen zu werden und in Apulien seinen Dienst zu verrichten. Doch
dann spricht Gott erneut zu ihm und fordert ihn auf umzukehren, da er die Vision an
ihm in geistlicher Weise vollziehen wolle. Der Aufforderung Folge leistend, kampfte der
poverello von nun an nicht mit weltlichen, sondern mit himmlischen Waffen fur die Ehre
und den Ruhm Gottes.zo

Die am Ende der Erzahlung von Benediktov gelesene Zeile entstammt einer
Episode der Fioretti, genauer gesagt, wird sie im zweiten Teil der Blumlein berichtet,
der eine Betrachtung der funf Wundmale Franziskus’ darstellt. Unter dem Titel Falke
wird berichtet, dass der poverello wahrend der Fastenzeit taglich zur Matutin, dem
Nachtgebet der Tagzeitenliturgie, das zwischen Mitternacht und dem friilhen Morgen
gebetet wird, von einem Falken geweckt wurde, wortiber der Heilige sehr dankbar
war.220 Diese, das Werk Zajcevs beschliellende Phrase spannt rickblickend einen
Bogen zu der nach den Worten des Damons einkehrenden Stille und der

anschlieBenden Erinnerung an die Kindheit:

[...] npeacTano nepegb HUMB Bb Ty MUHYTY BuabHie -- ganekoe, gbrckoe. OHb
BHe3anHo yBuabnb BECEHHIO HO4Yb, NoAb NpasgHukb acxn. OHb, ManbyuKb,
nepebaxaetb Ha napomb pasnueBwytoca Oky. Pasnunacb oHa OeCkoHeYHO,
3aTonuna nyra, KycTbl, 1 )KyTKO CMOTPbTb Bb €5 TeMeHb MarneHbkoMy Yenosbky. Ho
OHb BO3BpalLlaeTcs JOMOW, Ha KaHWKynbl, JOMa XAeT MaTb. Bb LepkBu, Ha TOMb
Gepery, OroHbku, aTo nacxanbHasi 3ayTpeHsi. 38H3abpl Ha HebOb umcTbl. 3onoTon
CcBbTb MXb, 30M0TOE CisHie 3ayTpeHU He JacTb Bb 06May ManeHbkaro vyenosbka.??

217 Zajcev (1922): 193.

218 ygl. Morozov (2012): 295.

219 ygl. Berg; Lehmann (2009): 302f.

220 ygl. Morozov (2012): 295. // vgl. Berg; Lehmann (2009): 1452, 1719.
221 Zajcev (1922): 204.
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Konkret gebuhrt die Aufmerksamkeit dem kurz hintereinander zweimaligen Auftreten
des Wortes ,zautreni®, das genau auf jene Zeit verweist, zu der der Falke den Heiligen
taglich zum Gebet erweckte.222

Diese Erzahlung von Boris Zajcev blieb nicht der einzige Kontakt den er in
seinem literarischen Erbe mit dem Heiligen von Assisi pflegte. Im Kapitel Reiseliteratur
— Auf dem Weg nach Assisi der vorliegenden Arbeit, wird der Schriftsteller erneut
Gegenstand der Betrachtung sein. Zunachst jedoch wird die Aufmerksamkeit dem
wohl berihmtesten Werk des Heiligen Franziskus zu Teil, dem Cantico di Frate Sole.
Die russische Literatur zeugt von einer reichen Beschaftigung mit der Hymne in Form
von Ubersetzungen und anderen literarischen Bearbeitungen, wie dichterischen

Nachahmungen oder Anspielungen, deren sich das folgende Kapitel annimmt.
4 Il Cantico di Frate Sole

Als das wohl bekannteste und gleichzeitig wichtigste Schriftstiick des franziskanischen
Erbes ist der Canticum Fratris Solis beziehungsweise der Cantico di Frate Sole zu
nennen, dessen Verbreitung auch unter der erst im Nachhinein erfolgten Titulierung
Laudes Creaturarum beziehungsweise Cantico delle Creature vorgenommen wurde.22
Bei der Hymne Franziskus’, handelt es sich um einen Lobgesang in dem der Schopfer
fur und gleichzeitig durch seine Schopfung gepriesen wird:

Altissimu, onnipotente, bon Signore,
tue so’ le laude, la gloria e 'honore et onne benedictione.

Ad te solo, Altissimo, se konfano,
et nullu homo éne dignu te mentovare.

Laudato si’, mi’ Signore, cum tucte le tue creature,
spetialmente messor lo frate sole,

lo qual’é iorno, et allumini noi per lui.

Et ellu é bellu e radiante cum grande splendore:
de te, Altissimo, porta significatione.

Laudato si’, mi’ Signore, per sora luna e le stelle:
in celu I'ai formate clarite et pretiose et belle.

Laudato si’, mi’ Signore, per frate vento
et per aere et nubilo et sereno et onne tempo,
per lo quale a le tue creature dai sustentamento.

Laudato si’, mi’ Signore, per sor'aqua,
la quale & multo utile et humile et pretiosa et casta.

222 ygl. Morozov (2012): 295f.
223 ygl. Samarina (2007a): 181. [«Gimn tvorenij» Franciska Assizskogo v kontekste kul'tury srednevekov’ja]
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Laudato si’, mi’ Signore, per frate focu,
per lo quale ennallumini la nocte:
ed ello € bello et iocundo et robustoso et forte.

Laudato si’, mi’ Signore, per sora nostra matre terra,
la quale ne sustenta et governa,
et produce diversi fructi con coloriti flori et herba.

Laudato si’, mi’ Signore, per quelli ke perdonano per lo tuo amore
et sostengo infirmitate e tribulatione.

Beati quelli ke ’l sosterrano in pace,
ka da te, Altissimo, sirano incoronati.

Laudato si’, mi’ Signore, per sora nostra morte corporale,
da la quale nullu homo vivente po skappare:

guai a cquelli ke morrano ne le peccata mortali;

beati quelli ke trovara ne le tue santissime voluntati,

ka la morte secunda no ’l farra male.

Laudate et benedicete mi’ Signore et rengratiate
et serviateli cum grande humilitate.?4

Diese, in Strophen eingeteilte, nicht der urspringlichen Version entsprechende
Struktur, die die Hymne heute aufweist, nahm der Text erst im Laufe der Zeit aus
Grinden der Asthetik und der besseren Einpragsamkeit an. Den anfanglichen
feierlichen, die Herrlichkeit Gottes rihmenden Worten, auch Doxologie genannt, folgen
acht Abschnitte, die jeweils mit der Wendung ,Laudato si’, mi’ Signore* eingeleitet und
durch die Praposition ,per” sowie der anschlieRenden Nennung eines Geschdpfes
fortgesetzt werden.2s Das auf den ersten Blick unscheinbare Wort ,per®, ist jedoch
nicht so unbedeutend wie es scheint und war schon Ausloser fur so manchen
theologischen Diskurs. Grund dafir ist die Mehrdeutigkeit des Wortes, da es im
Italienischen unter anderem die Bedeutung ,durch”als auch ,flr“in sich tragt.zzs Denn
es macht sehr wohl einen Unterschied, ob der Herr durch seine Schopfung, oder fur
seine Schopfung gelobt wird. Ubersetzungstechnisch gestaltet sich dieses Phanomen
ebenfalls nicht so einfach, da anders als im Italienischen, viele Sprachen, darunter
auch das Russische, in ihrem Sprachgebrauch eben nicht nur durch ein Wort beide
Prépositionen ausdriicken koénnen.22” Die Entscheidung fir eines der beiden
Verhaltniswarter fihrt somit zu einem unweigerlichen Verlust der Polysemie. Ebenfalls
in der Ubersetzung nicht immer nachvollziehbar ist die Zuteilung weiblicher und
mannlicher familiarer Bezeichnung zu den einzelnen Geschopfen. Entscheidend flr

die Anerkennung als Bruder oder Schwester ist allein das grammatikalische

224 Francesco e Chiara d’Assisi (2004): 217f.
225 yg|. Bertoglio (2014): 19.

226 ygl. Kapp (2007): 9.

227 ygl. Toporova (2018): 11.
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Geschlecht der Kreatur. Franziskus verlieh den Geschopfen diesen Beinamen, um das
enge Verhaltnis zwischen ihnen und sich zu verdeutlichen, eine Beziehung, die aus
Achtung und Freundschaft bestand und keinerlei Besitzanspruch stellte. So wird selbst
der Tod, der korperliche Tod — la morte corporale zur Schwester, der ohne negativen
Beigeschmack prasentiert wird, da er sich als notwendiger Ubergang zur Herrlichkeit
erweist und nicht wie der morte secunda, unter Beachtung des Verzichts der Beifigung
eines familidren Epitheton, die ewige Verdammung mit sich bringt.22¢> Neben dem
spirituellen Grad der Verwandtschaft wies Franziskus jedem Geschopf eine eigene
Personlichkeit zu und stattete es mit mehreren Adjektiven aus. Schwester Wasser zum
Beispiel wurde von ihm als nitzlich, bescheiden/demiutig, kostbar/wertvoll und
keusch/tugendhaft definiert: ,[...] soraqua, la quale € multo utile et humile et pretiosa
et casta“2»

Die beiden eingeschobenen Verse Uber die Seligkeit jener, die den Frieden
wahren, verursachen einen regelrechten Bruch in der Textsymmetrie und Stilistik.
Vermutlich bezog sich San Francesco bei ihrem Inhalt auf wahre Begebenheiten in
seiner umbrischen Heimat und forderte die Beendigung der dort herrschenden
feudalen Machtkampfe.z:

Der inhaltliche wie auch strukturelle Aufbau des Sonnengesangs steht zum
gro3ten Teil in starker Verbindung zu zwei alttestamentlichen Texten der Bibel,
einerseits dem Psalm 148 und andererseits dem Gesang der drei Junglinge im
Feuerofen aus dem Buch Daniel (Dn 3,52-90).22 Um diese Ahnlichkeit aufzuzeigen,
sei nachfolgend jeweils ein Auszug der biblischen Schriften genannt, der die
angesprochenen Parallelen verdeutlicht. Zunachst der Psalm 148, die Danklitanei auf

Gott, den Schopfer und Herrn:

Lobt den Herrn vom Himmel her, / lobt ihn in den Hohen:

[...] lobt ihn, Sonne und Mond, / lobt ihn, all ihr leuchtenden Sterne;

lobt ihn, alle Himmel / und ihr Wasser Uber dem Himmel!

Loben sollen sie den Namen des Herrn; / denn er gebot, und sie waren erschaffen.

Er stellte sie hin fir immer und ewig, / er gab ihnen ein Gesetz, das sie nicht
Ubertreten.

Lobt den Herr, ihr auf der Erde, / ihr Seeungeheuer und all ihr Tiefen,

Feuer und Hagel, Schnee und Nebel, / du Sturmwind, der sein Wort vollzieht,

[...] ihr Kdnige der Erde und alle Vélker, / ihr Fursten und alle Richter der Erde,

ihr jJungen Manner und auch ihr Madchen, / ihr Alten mit den Jungen!

228 ygl. Bertoglio (2014): 19, 21, 33, 42.
229 ygl. Toporova (2018): 11.

230 ygl. Francesco d’Assisi (2002): 229.
231 ygl. Bertoglio (2014): 22-25.
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Loben sollen sie den Namen des Herrn; / denn sein Name allein ist erhaben, / seine
Hoheit strahlt Gber Erde und Himmel.232

Der Lobgesang der drei jungen Manner:

Gepriesen bist du, Herr, du Gott unserer Vater, / gelobt und geriihmt in Ewigkeit.
Gepriesen ist dein heiliger, herrlicher Name, / hoch gelobt und verherrlicht in
Ewigkeit.

Gepriesen bist du im Tempel deiner heiligen Herrlichkeit, / hoch geriihmt und
verherrlicht in Ewigkeit.

Gepriesen bist du, der in die Tiefen schaut und auf Kerubim thront, / gelobt und
geriihmt in Ewigkeit.

Gepriesen bist du auf dem Thron deiner Herrschaft, / hoch gerihmt und gefeiert in
Ewigkeit.

Gepriesen bist du am Gewdlbe des Himmels, / gerihmt und verherrlicht in Ewigkeit.

Preist den Herrn, all ihr Werke des Herrn; / lobt und rihmt ihn in Ewigkeit!

Preist den Herrn, ihr Himmel; / lobt und riihmt ihn in Ewigkeit!

[...] Preist den Herrn, all ihr Wasser Uber dem Himmel; / lobt und rithmt ihn in
Ewigkeit!

Preist den Herrn, all ihnr Machte des Herrn; / lobt und rihmt ihn in Ewigkeit!

Preist den Herrn, Sonne und Mond; / lobt und rihmt ihn in Ewigkeit!

Preist den Herrn, ihr Sterne am Himmel; / lobt und rihmt ihn in Ewigkeit!

Preist den Herrn, aller Regen und Tau; / lobt und rihmt ihn in Ewigkeit!

Preist den Herrn, all ihnr Winde; / lobt und rihmt ihn in Ewigkeit!

Preist den Herrn, Feuer und Glut; / lobt und riihmt ihn in Ewigkeit!

[...] Die Erde preise den Herrn; / sie lobe und riihme ihn in Ewigkeit.

[...] Preist den Herrn, all ihr Gewachse auf Erden, / lobt und rihmt ihn in Ewigkeit!

Preist den Herrn, ihr Quellen; / lobt und riihmt ihn in Ewigkeit!

Preist den Herrn, ihr Meere und Flisse; / lobt und rihmt ihn in Ewigkeit!

Preist den Herrn, ihr Tiere des Meeres / und alles, was sich regt im Wasser; / lobt
und rihmt ihn in Ewigkeit!

[...] Dankt dem Herrn, denn er ist gtig; / denn seine Huld wahrt ewig.

Preist alle den Herrn, ihr seine Verehrer, / preist den Gott der Gétter; singt ihm Lob
und Dank; / denn ewig wahrt seine Giite.?*

In beiden biblischen Gesangen kommt es zu einer Aufzahlung der Geschopfe und zu
deren Aufforderung dem Herrn ihr Lob darzubringen. Zwar tbernimmt Franziskus zum
Teil die vorgefertigten Formulierungenz4, unternimmt aber keine blof3e Auflistung der
Schopfung Gottes, sondern ,daet ich proniknutyj poéti¢eskim vosprijatiem obraz‘,
wie Archimandrit Avgustin Nikitin es ausdriickt.z2¢ Eine weitere Unterscheidung in
Bezug auf die biblischen Texte zeigt sich durch die von Franziskus verwendeten
Beinamen, die seine verwandtschaftlichen Verhaltnisse zu den Geschopfen erkennen
lassen.2s” Wie die franziskanische Hymne, so beginnt auch der Gesang der Jinglinge
im Feuerofen mit einer Doxologie, deren Stellung am Anfang ein eher weniger in

liturgischen Texten oder Psalmen verbreitetes Phanomen ist, da diese Form der

232 Die Bibel (1986): 689f.

233 ebd.: 999f.

234 ygl. Samarina (2007a): 182. [«Gimn tvorenij» Franciska Assizskogo v kontekste kul'tury srednevekov'ja]
235 Avgustin (Nikitin), archim. (2016): Franciskanskie motivy v russkoj poézii «Gimn solncu».

236 ygl. ebd.

237 ygl. Samarina (2007a): 183. [«Gimn tvorenij» Franciska Assizskogo v kontekste kul'tury srednevekov’ja]
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Lobpreisung eher eine die Gebete abschlieliende Formulierung darstellt.2:

Was die Entstehung des Cantico di Frate Sole betrifft, so wurde dieser nicht
sofort in seiner Ganzheit verfasst, sondern ist das Produkt mehrerer
Schaffensperioden. Der Heilige schrieb den Sonnengesang im Winter 1224/1225 in
einer sehr schwierigen Phase seines Lebens, da ihn nicht nur seine physischen
Leiden, die Augenkrankheit und die Stigmata, sondern auch seine seelischen Leiden,
die von einer langer andauernden Zeit der gefuihlten Gottverlassenheit gepragt waren,
bis aufs AuRerste beanspruchten.z® Der Abschnitt, der von den zwei Arten des Todes
handelt, soll von Franziskus wenige Momente vor seinem eigenen Lebensende am 4.
Oktober 1226 verfasst worden sein. Wahrend der die Hymne beschlieRende Zweizeiler
nicht mehr vom Heiligen selbst, sondern von dessen Schillern nach seinem Tod
angefugt wurde.2+

Der Cantico di Frate Sole gilt nicht nur als eines der ersten Zeugnisse der
italienischen Literatur, sondern stellt gleichzeitig auch die erstmalige Verwendung der
italienischen Volkssprache, genauer des umbrischen Dialektes fur einen religiésen
Text dar, was einem absoluten Novum glich, im sonst auf die lateinische Tradition
aufgebauten kirchlichen System. Obwohl Latein den Status der offiziellen
Kirchensprache innehatte, verstanden sie nur wenige der Glaubigen, daher gestaltete
sich die franziskanische Dichtung &ahnlich der Freskenmalerei. Wie die bildliche
Darstellung biblischer Szenen in Kirchen, hatte die dialektale Sprachverwendung, die
Franziskus auch bei seinen Predigten nutzte, ein padagogisches Ziel, sie sollte
namlich die Menschen, die eben nicht des Kirchenlateins machtig waren, das Wort
Gottes naherbringen und sie im Glauben erziehen.>

San Francescos Werk pragte ein neues Weltbild, das entgegen der im
Mittelalter herrschenden Anschauung voll von Optimismus und Asthetik auf die Materie
reagierte und diese nicht mehr verachtete. Eine harmonische Welt, in der jedes
Element nur gute Seiten zu haben scheint, da auf die Erwahnung der in Wind, Wasser
und Feuer inh&renten Naturgewalten zur Ganze verzichtet wird, in der selbst der Tod
(wohlbemerkt der korperliche) nichts schmerzhaftes mehr besitzt, sondern positiv
erfahren wird. Dieses neue Verstandnis der Schopfung, das Franziskus in jeder

Kreatur die Gegenwart und Schénheit Gottes spuren liel3, veranderte nicht nur das

238 ygl. Bertoglio (2014): 22-25.

239 ygl. Bertoglio (2014): 11, 44. // vgl. Berg; Lehmann (2009): 40.

240 ygl. Samarina (2007a): 181f., 186. [«Gimn tvorenij» Franciska Assizskogo v kontekste kul'tury srednevekov’ja]
241 ygl. Bertoglio (2014): 28. // vgl. Kapp (2007): 7. // vgl. Toporova (2018): 6f.
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christliche Denken, sondern entpuppte sich nach Meinung Pétr M. Bicillis sowie Nikolaj
A. Berdjaevs als regelrechtes Tor zur frihen Renaissance.2#2 Berdjaev betont in
seinem Werk Smysl tvoréestva die enorme Wichtigkeit des Ursprungs der frihen
Renaissance fur den weiteren Geschichtsverlauf, die er im MistiCeskaja Italija

begrundet sieht, das von Franziskus und Dante gepragt wurde, er schreibt:

Heckonbko cTtonetun BospoxgeHnss (XIV, XV, XVI Beka) 03HaMeHOBaHbI
HeOblBanbIM HanpshkeHMemMm TBOPYECKUX CUI YenoBeka. Ho ecTb HeCKOmnbKo
BO3POXAEHUN, U OYeHb BaXHO MX pacyneHuTb. EcTb paHHee BospoxgeHue,
TPEeYeHTO, OHO OKpaLleHO B XpUCTMaHCKUKM uBeT. EMy npedlwectBoBana CBATOCTb
®paHuucka Accusckoro M reHwanbHocTb faHTe: Muctnuyeckas WUtanusa - mcTok
paHHero BoapoxaeHus 6bina BbICLLEN TOUYKOW BCEN 3anaaHOM UCTOPUK.?43

Im Zuge der intensiven Auseinandersetzung mit der Hymne wurde jedoch auch immer
wieder die Vermutung geéulRert, dass sich darin pantheistische Motive verstecken.z
Ausschlaggebend fir diese Art der Spekulation sind unter anderem die undefinierten
Rollen, die dem Schépfer und den Geschépfen im Lobgesang zu Teil werden, was sich
wiederum durch die bereits angesprochene Problematik des Wortes ,per” sowie die
Unklarheit Giber die Position Gottes, als Teil der Natur oder aul3erhalb dieser, ergibt.s
Der Vorwurf der Zuordnung des Sonnengesangs zum Pantheismus wurde aber
vielfach dementiert, so etwa von Sergej N. Durylin, der in der religiosen Ansicht
Franziskus’ genau das Gegenteil zur pantheistischen Weltanschauung sieht:
L,Panteizm, religija Boga — prirody, byl protivopolozZen religii Franciska, religii prirody v

Boge. ‘.

Eine besondere Stellung in der Hymne nimmt das Symbol der Sonne ein, die das
vordergrindige Motiv des Gesangs darstellt und als Namensgeber fungiert. Das Bild
der Sonne verweist in der Bibel mehrfach auf Christus und wird mit diesem
gleichgesetzt, es kann somit als Mittler zwischen Schopfer und Schopfung gesehen
werden. Daher ist es auch nicht ungewdhnlich, wenn Franziskus sie als erste der
Kreaturen nennt und ihr so den Platz an der Spitze der Schopfung zuweist.2+

Wie sich bereits im Laufe der Arbeit herausgestellt hat, hegen besonders die

Symbolisten eine grol3e Verehrung fur das Motiv der Sonne. Die dominierende Rolle,

242 ygl. Samarina (2007a): 184-189. [«Gimn tvorenij» Franciska Assizskogo v kontekste kul'tury srednevekov’ja]
243 Berdjaev (1916): 225f.

244 ygl. Avgustin (Nikitin), archim. (2016): Franciskanskie motivy v russkoj poézii «Gimn solncu».

245 ygl. Samarina (2007a): 187. [«Gimn tvorenij» Franciska Assizskogo v kontekste kul'tury srednevekov’ja]

246 Avgustin (Nikitin), archim. (2016): Franciskanskie motivy v russkoj poézii «Gimn solncu».

247 ygl. Samarina (2007a): 184. [«Gimn tvorenij» Franciska Assizskogo v kontekste kul'tury srednevekov’ja]
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die dem Gestirn im Gesang Franziskus’ zu Teil wird, erklart somit auch den Grund fur

ihr Interesse am franziskanischen Werk.
4.1 Russische Ubersetzungen

Eine groR3e Schar an russischen Schriftstellern, Philosophen und Theologen machte
sich an die Ubertragung der Hymne ins Russische, sie alle zu nennen, wiirde das
Ausmal’ der Arbeit weit Ubersteigen, deshalb beschrankt sich die Auswahl auf sechs
Ubersetzer und deren Werke. Die gewahlten Arbeiten sollen dabei ein breites
Spektrum in Bezug auf den Stil und die getroffene Wortwahl abdecken, sowie
hinsichtlich des Publikationsdatums einen zeitlich gro3en Bogen spannen, um
einerseits die lange Beschéaftigungsdauer mit der Hymne aufzuzeigen und
andererseits den temporaren Aspekt der Ubertragungen darzustellen. Um diese
Reichhaltigkeit an Ubersetzungsarten noch besser zu verdeutlichen wird von jeder der
Varianten derselbe Abschnitt (es handelt sich dabei um den vermutlich bekanntesten
Teil der Hymne, namlich den Beginn bis zur Strophe Uber Schwester Mond und die
Sterne) herangezogen und in direkten Vergleich mit den anderen, sowie mit dem
franziskanischen Original gesetzt. Es sei noch darauf hingewiesen, dass die

nachfolgende Reihung der Ubertragungen in keiner Weise wertend zu verstehen ist.

Original:

Altissimu, onnipotente, bon Signore,
tue so’ le laude, la gloria e I'honore et onne benedictione.

Ad te solo, Altissimo, se konfano,
et nullu homo ene dignu te mentovare.

Laudato si’, mi’ Signore, cum tucte le tue creature,
spetialmente messor lo frate sole,
lo qual’é iorno, et allumini noi per lui.
Et ellu & bellu e radiante cum grande splendore:
de te, Altissimo, porta significatione.

Laudato si’, mi’ Signore, per sora luna e le stelle:
in celu I'ai formate clarite et pretiose et belle.?*8

248 Francesco e Chiara d’Assisi (2004): 217.
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Sevyrévs Ubersetzung:

BocxsaneH 6yan, bor n Nocnogb mon, Bcemu
TBapsiMM 1 Naye BCex rocnognHomM GpaTom
MOWM COJTHLIEM, KOTOPbIV NUET AEHb U
CBET Ha Hac: 1 OHO MpeKpacHo, u bnewier
BENUKNM GrieckoMm, n Hocut Ha cebe Teoe
3HamMmeHue, focnoaw.

BocxeaneH 6yam, Focnoam, cecTpoto NyHo n
3Be3gamu; Tbl cOTBOPUI UX B HEGe n
CBETIIbIX U NPEKPacHbIX.24

Ger'es Ubersetzung:

XBana Tebb, MNocnoab Mo, co Bchbmn TBoMMMK
TBOPEHISIMU,

[Maye Bcero e cb rocnogMHOMb 6paTOMb COMHLEMD,

OHb JaeTb HaMb eHb M Yepesb Hero Hacb
ocBbLaellb,

W oHBb KpacuBb 1 nyyYesapeHb, Bb BENIMKOMb CBOEMb
bneckb,

TBoW 06pa3b Ha cebb HeceTb OHb, 0 ocnoab mMoi!

XBana TebGb, Mocnogb MOR, OTb NyHbI CECTPLI U OTb
3BH300KDb,

Ha HeGb Thl nxb cnapsannb 1 cBLTMbIXE U
KpacmBbixb,25?

Averincevs Ubersetzung:

BceBbiwHui, Bcemorywni, Bnarvi Mocnoaw,

Tebe cnaea n xBana, YeCTb U BCAKOE
©narocnoeeHue,

Tebe EanHomy ga 6yayT Bo3gaHbl;

1 HUKTO N3 YeNOBEKOB HE AOCTOUH MMeHoBaTb Tebs!

Cnasa Tebe, Nocnoan Mo, 3a Bce TBOM TBOpPEHUS,

ocobnmMBo e 3a [JocTtocnaeBHoro 6Oparta Hallero
ConHue,

YTO AeHb 3a4YMHAET N CBETOM Hac OCBeLLaeT,

B Nny4ax OnmcTaeT u B NenoTe BEJIMKON

n aBnset obpas Teon, Nocnogm!

Xeana Nocnogy moemy 3a cectpy JlyHy

1 3a 3Be3/1bl OCUSIHHbIE,

Nm B Hebecax coTBOpeHHbIe;2%3

Beketovas Ubersetzung:

locnoab, TBopeuws 6naron, BeeBbiwHin, Bcemoryuwin!
Tebb xBana 1 YecTb 1 craBa BCA MPUCYLLM:
Cb Tobon, Nocnoab, bnarocnoeeHbs BCh!

Tebs eqMHro Hamb AOMKHO NPOCNAaBMATh;
Ho HbTb pgoctorHro xsany Te6b Bo3gaThb.

XBana Tebb, MNocnoab, BO BceMb TBoeMb co3gaHbu!
O, lNocnogu! Benukb Thl Bb ConHLUb 30110TOMb,

YUto 03apsieTs AeHb NPpUBLTNMBLIMBL Ny4YEMb;

OHO, NpekpacHoe, Bb TOPXKECTBEHHOMb CisIHbU
Tebs aBnseTs Hamb Bo 06pasb cBoemb.

XBana TebGb, locnogb, B nyHb M Bb 3Bb3gaxb
ACHbIXb:

Tbl Bb HEOH co3pganb Uxb, U CBHTMALIXBL U
NpekpacHbIXb.250

Karsavins Ubersetzung:

BceBblIWHUIM, Bcebnaron, BcecunbHbI Bor-Bnaabiko,

Tebe cnaBocnoBusi, U cnasa, U NoYMTaHue, U BCskoe
©narocrnoBeHue.

K Tebe nuwb oHK, BeceBblIlWHUA, U BO3HOCATCH,

M HeOCTOWH HUKTO UMSsi Ha3BaTb CBATOE.

Byab npocnaeneH, o Tel, Flocnoas Mon, co BCEM,
Tobow COTBOPEHHbIM,

M ocobeHHO ¢ meccnpom 6paToM ConHUEeM.

O3sapseT geHb OH, 1 Hac, U UM NPOCBELLAELLb.

W cBeTen OH, U NyYUCT C BENIUKUM CUSIHUEM,

TBoe, BceBblILWHUIA, OH HECET 3HAMEHOBAHbLE.

Byab npocnasneH, o Tel, [0CNoab MON, cecTpoto
NyHOW 1 3Be34amu.

Ha Hebe Tbl COTBOPUI MX KpacuBbIMA
AparoueHHbIMU OrHAMM.252

Sedakovas Ubersetzung:

BceBbilWwHWIA, BCEMOrYLLMIA, MUINOCTUBLIN [Tocnoau!

Tebe nogobaet xBana, Tebe nogobaeT cnaea,
YecTb U BCAKOe OnarocnoBeHue.

Tebe eamHomy, Nocnoau, nogobaet cue,

W HeT B YenoBekax 4OCTONHOrO NpusbiBaTb MMA TBOE.

XBana Tebe, MNocnoau Boxe MoK, 0 Bcex TBOPEHbSIX
TBowux,

1 npexae Bcex — 0 rocnoaunHe Gparte conHue,

MM peHb 03apsieTcsi, UM 1 Mbl NPOCBeLlaeMcs;

W Benuk oH 1 nyyesapeH, n BO MHOroM GriMcTanunm

TBoe, [ocnogn, HOCUT OH 3HaMEHOBaHKME.

Oa xsanat Tebs, Flocnoan Mo, cectpa nyHa n
3Be3/bl HebecHble,

Ha BbicoTax To6oW nomelLeHHbIe, SICHbIE,
JparoueHHble, YyaecHsle.?>*

249 Sevyrév (2017): O pervych poétach ltalii. [Sevyrévs Ubertragung ist nicht vollstandig, tibersetzt wurden
lediglich einige der Abschnitte, die im Original mit dem Wortlaut ,Laudato si’, mi’ Signore*beginnen.]

250 Beketov (1896): IV.

251 Ger'e (1908): 150. [Ger'es Ubertragung ist nicht vollstandig, tibersetzt wurden lediglich einige der Abschnitte,
die im Original mit dem Wortlaut ,Laudato si’, mi’ Signore“beginnen.]

252 Svanidze (2003): 31.
253 Rozkov (1998): 100.

254 Sedakova (1999): http://www.olgasedakova.com/Poetica/257 [Stand: 20.11.2019]
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Nun zu den hinter diesen Hymnen-Varianten stehenden Ubersetzern und ihren teils

weiteren Verbindungen zum Heiligen Franziskus.
4.1.1 Stepan Petrovié Sevyrév

Der Feder Stepan P. Sevyrévs entstammt die erste der genannten Ubersetzungen, die
zugleich die erste Ubertragung des Cantico di Frate Sole ins Russische darstellt.
Publiziert wurde sein {ibersetzter Auszug der Hymne in der Marzausgabe des Zurnal
Ministerstva narodnogo prosves$cenija im Jahr 1837, im Rahmen seines Artikels O
pervych poétach Italii. Vor der Anfihrung der Worte Franziskus’ in russischer Version,
belehrt Sevyrév seine Leser, {iber den unweigerlichen Verlust der Schénheit und des
Klanges der Poesie, der durch eine Ubersetzung zustande kommt. Daher soll die
angefuhrte russische Variante lediglich als Orientierungshilfe fur das ebenfalls
abgedruckte Original dienen. Seine Behauptung unterstreicht der Autor mit einem
Beispiel, in welchem er von der Unmdglichkeit ausgeht, die sprachmelodischen
Klange, der von Franziskus gesetzten Reime: ,noi per lui“ und ,ellu e bellu® ins

Russische zu Ubertragen.2s
4.1.2 Ekaterina Andreevna Beketova

Der bereits erwahnte Aleksandr A. Blok war nicht der Einzige aus seiner Familie, der
dem Heiligen Franziskus seine Aufmerksamkeit schenkte. Ihm gleich tat es seine
Tante, die Dichterin und Ubersetzerin Ekaterina A. Beketova, welche durch die
Ubertragung der Hymne 1878 dem Mann von Assisi ihre Form der Ehrerbietung
erwies. Erstmalig erschienen ist die Arbeit von Beketova nach ihrem Tod, im Jahr 1895
in Stichotvorenija, einem Sammelband von ihr verfasster Gedichte und
Ubersetzungen, die Ubertragung der Hymne findet sich darin unter der Rubrik 1z
inostrannych poétov. Eine weitere Veroffentlichung erfolgte 1896 seitens ihres Vaters,
des Botanikers und Naturwissenschaftlers Andrej N. Beketov, der zum Gedenken an
seine Tochter die Ubersetzung der Hymne in sein Buch Geografija rastenij: ocerk
ucCenija o rasprostranenii i raspredelenii rastitel’nosti na zemnoj poverchnosti: s

osobym pribavleniem o Evropejskoj Rossii aufnahm und dieses damit er6ffnete.2s

255 ygl. Sevyrév (2017): O pervych poétach ltalii.
256 ygl. Avgustin (Nikitin), archim. (2014): Sv. Francisk Assizskij i russkie simvolisty. // vgl. Beketov (1896): IlI-IV. //
vgl. Beketova (1895): 109-112.
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4.1.3 Vladimir Ivanovi¢ Ger'e

Vladimir 1. Ger'e publizierte seine Ubersetzung des Cantico di Frate Sole in seinem
Buch Francisk apostol niscety i ljubvi, das im Jahr 1908 erschien, und sich mit dem
Leben und den Werken des Heiligen von Assisi beschéftigt, sowie die von diesem
ausgehende geistige Bewegung im historischen Kontext begutachtet. Sein Buch tber
Franziskus, so schreibt der Autor im Vorwort, entwickelte sich aus zwei Vortragen
heraus, welche er im Zuge der VysSie Zenskie kursy? in Moskau abhielt. Thematisch
befassten sich diese Vorlesungen, die 1892 im Vestnik Evropy veréffentlicht wurden,
mit der Charakterisierung einiger mittelalterlichen Idealisten zu denen er auch San
Francesco zahlte.ss Weiter, so erzahlt er, reiste er nach Italien um sich dort bis dato
noch wenig bekannten Quellen tber den Heiligen zu widmen, die er in sein Werk
ebenfalls einflie3en liel3. Besonders von Interesse ist die Haltung, die er dem poverello
d’Assisi entgegenbringt, denn der umbrische Heilige ist, wie er schreibt, kein Fremder
fur das russische Volk:2¢

®paHUUCKb HaMb HE YYXXOW; OHb He OTOLIENb OTb HAachb Bb MPOLLIIOE, a8 CBOMMb,
OCHOBaHHbIMb Ha €BaHrenbCKOMb COBEPLUEHCTBL MaeanMamMomMb XUBETb BBHYHO,
kakb BbYeHb M 3TOTb Maeanu3mb. Cnocobbl OCYLLECTBMEHIS eBaHrenbckaro
coBepLUEHCTBa OblBanM pasnuyHbl, HO HUKTO HE OCYLLECTBMSAMb €ro CMUpeHHbe,
VICerHH'be n TporaTeante M HUKTO HE BIOXWUMNb Bb HEr0 CTOMNbKO NOOBU Kakb
xpucmosmobusetiwul 6reOHsKB (christianissimus pauper) b Accnsn.?s0

4.1.4 Lev Platonovi¢ Karsavin

Lev P. Karsavin reiht sich ebenfalls unter die Ubersetzer des Sonnengesangs. Seine
aus dem Lateinischen Ubertragene Variante der Hymne wurde aber erst nach seinem
Tod im Jahre 1998 in der Zeitschrift Neva im Heft Ne 12 verdoffentlicht.22 Andrej L.
Truchin, der Initiator der Publikation, schrieb folgende, die Veroffentlichung

begleitende Worte, in denen er die auf3erordentliche Arbeit Karsavins betonte,

257 ygl. Svirina (2017): 5ff. [Moskovskie vyss$ie Zenskie kursy eine auf Initiative von Vladimir I. Ger'e im Jahr 1872
gegrindete Bildungseinrichtung, die Frauen in Russland erstmals den Zugang zu einer Hochschulbildung
ermdoglichte.]

258 ygl. Avgustin (Nikitin), archim. (2016): Franciskanskie motivy v russkoj poézii «Gimn solncu». // vgl. Avgustin
(Nikitin), archim. (2015a): Franciskanskie $tudii. Zitie svjatogo Franciska v izloZenii rossijskich avtorov.

259 ygl. Ger'e (1908): 1f.

260 gpd.: 2.

261 ygl. Avgustin (Nikitin), archim. (2008): Lev Tolstoj v zerkale russkoj franciskanistiki. // vgl. Svanidze (2003): 30.
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gleichzeitig aber auch zugab, den entscheidenden Grund fir die Ubersetzung nicht zu

kennen:zs2

HacTtoswen nybnukaumen xotenocb 6bl AONOMNHUTL CNNCOK HEM3OAHHbBIX TPYA0B M3
TBOpYeckoro Hacneaus npodeccopa J1. . KapcasuHa... [NepeBos ocyLlecTBNeEH ¢
OAHOro U3 NaTUMHCKUX NPOWU3BEOEHUN BUMAOHOMO NpPeAcTaBUTENS KaTonvdecTBa B
cpegHwue Beka [...] ®paHumcka Accmackoro (1182-1226) «'MMH conHuy». B gaHHbIN
MOMEHT TPYAHO YCTaHOBUTb, ObIf NN OH cAenaH no 3akasy Unm NosIBUNICS No Bone
CaMOro y4eHoOro Kak CO3BYYHbI €ro JIMYHbIM MbICAISM M MUPOMOHUMAHMWIO, HO
COBEpLUEHHO ACHO — 3Ta paboTa 6bina BbINOMHEHA UM He criyyariHo. He BgaBasich
B noapobHbii aHanu3 pganHoro Tpyga JI. [1. KapcaBuHa, crnegyet nuuwb
noavyepkHyTb, YTO BbICOKMMA YpPOBEHb MepeBoda Kak C nuTepaTypHOW, Tak U C
XYOOXECTBEHHOW CTOPOHbI, TBOPYECKMN MoAxon nepesBogunka B (pmMnocodCckomM
OoCMbICneHnn npousBefeHns dpaHumcka Accu3ckoro ganu 6nectawmni CuHTE3
NPOCTOThbl U AICHOCTU B NOHUMaHUN CyTu 1 Ayxa «[ MMHa ComHuy».253

Lev P. Karsavin trug aber auch noch auf anderem Wege und zeitlich friher zur
Erforschung des Heiligen bei und widmete sich diesem intensiv in zwei Kapiteln seines
1912 erschienenen Buches Ocerki religioznoj Zizni v Italii XII-XIII vekov. In Francisk i
rannee bratstvo beschaftigt sich der Autor zunachst mit dem Lebenswandel
Franziskus’ und dessen von nun an gelebten Idealen, die ihm das Evangelium
eroffneten: die Freude in Gott, die Armut, die Verkindigung des Reich Gottes, sowie
die Sorge um Schwache und Kranke. In weiterer Folge behandelt er die Anfange der
Gemeinschatft, die sich langsam um den poverello herausbildete, sowie sein Verhaltnis
zu allem von Gott Geschaffenem, das ihn in jeder Kreatur, selbst in einem Stein,
gottliche Eigenschaften und menschliche Tugenden sehen liel3, was wiederum dazu
fuhrte, dass seine Person oft mit pantheistischem Gedankengut in Verbindung
gebracht wurde. Das zweite Kapitel Ot bratstva k ordenu thematisiert, wie der Titel
schon erahnen lasst, die Weiterentwicklung der entstandenen Gemeinschaft hin zu
einem Orden und schlie3lich dessen Ausbreitung, sowie die letzten Lebensjahre des
Heiligen.zs« Karsavin legte bei der Zusammenstellung der Lebensbeschreibung San
Francescos grof3en Wert auf eine moglichst realitatsnahe Schilderung, im Zuge derer
er die Quellen Uber das frihe Franziskanertum eingehend im Anhang analysiert. Im
Besonderen befasste er sich mit den von Tommaso da Celano verfassten Biografien
Uber den Ordensgrunder, bezieht aber zum Beispiel ebenso, die von einem anonymen
Verfasser stammenden biografischen Aufzeichnungen Speculum Perfectionis mit

ein.2ss

262 ygl. Svanidze (2003): 30.

263 epd.

264 ygl. Karsavin (1912b): Kapitel IX-X, 284-426. [OCerki religioznoj Zizni v Italii XII-XIII vekov]

265 ygl. Avgustin (Nikitin), archim. (2015a): Franciskanskie $tudii. Zitie svjatogo Franciska v izloZenii rossijskich
avtorov. // vgl. Karsavin (1912b): Anhang. [Oc&erki religioznoj zizni v Italii XII-XIII vekov]
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Thematisch &hnlich verhalt es sich mit dem im selben Jahr publizierten Werk
Monasestvo v Srednie veka, in dem sich Karsavin vor allem im elften Kapitel Novoe
ponimanie christianstva i Franciskanskij orden erneut mit dem Wirken des Heiligen
Franziskus und dem von ihm gegriindeten Orden auseinandersetzt.zs Uber die
Herkunft und die Bekehrung San Francescos verliert der Autor nur einige wenige
Worte, er erwahnt aber dessen starke Anziehung zu Gott, sowie seine stetige
Bemuhung sich in Selbsterniedrigung zu tben, die in einem Leben als Bettler gipfelt.
Karsavin schreibt, dass die Gebote der volligen Armut, der Wanderung und der
Predigt, die von nun an das irdische Dasein des Heiligen bestimmten, ihn zu einem
Apostel Christi werden lieRen, der bestandig darauf bedacht war die Menschen zur
Umkehr zu bewegen. Dann setzt der russische Philosoph wie folgt mit der Schilderung

der Anfange der Gemeinschaft fort, die sich um den Armen von Assisi bildete:27

Okono ®paHumcka Mano-no-many cobpanucb yyeHuku. Cresbl XanocTn unu
Tpe3Boe HerogoBaHie ropoXxaHwHa 1 3robHbIS HacMbLUKM HECMOKOMHOW coBbCTU
BblI3blBana Uxb XW3Hb, HO 3aTO BENWKO BbINo NXb penuriosHoe BooayLuesneHie. He
ObINO y HNXDB KPOBA, NOTOMY YTO HENMb3SA CYMTATb XUIULLEMb XKanKyl XWKUHY Bb
PuBoTOpTO, CMbBHEHHYIO MMM Ha TaKyto e OKONOo OcTaBrneHHow kanennsl Ce. Mapin
(Santa Maria degli Angeli nnn Portiuncula). Ogexaga He 3awuuiana nxb OTb CTYXN,
HO «BOXECTBEHHbIN OroHb», CXUraBLWIN MXb cepdua, 3acTaBnsnb 3abbiBaTb O
xonogk. [...] PpaHUMCKB Cb y4eHnkamm n3bpanu Ana cebs anoCToNbCKYH XN3Hb U1
anocTonbCkylo AbATenbHOCTb, NPUMbBPOM CBOUMB W MPOCTLIMWU, HEYYEHbLIMU
crnoBamu npusbiBas BChbxb Kb nokasiHito. NepBble dpaHLMcKaHLbl UK, Kakb CKOPO
Ha3Banb Mxb caMb PpaHUNCKDb, «BpaTbs MeHbLUIE» — MUHOPWUTLI — Gpoannn no-
ABOe Mo ropogamb U cenamb, AobbiBas cebb nponuTaHie TPYAOMbB PyKb CBOMXb:
TO NMoMorasi Bb MosfieBbiXb paboTaxb KpecTbAHaMb, TO HOCSt BOAy MO ropoay, Ui,
ecrnu He 6b1no paboTbl, MUNOCTLIHED. MMHOPUTLI NPU3bIBaNM MiPSHBb Kb MOKasHiIlo:
yBbweBanu n nponosbapiBann. OHW M3HYpsAnM cBoe Thno noctamu u Bepuramm,
MONUNUCb W NpedaBannCb CO3epuaHilo Bb YeAWHEHHbIXb MbcTaxb. [...] Mpwu
nepBbiXb Xe MpM3Hakaxb pocTa cBoero GpatcTBa PpaHUUCKBb OTNpPaBUiCH CO
CBOVMMW YyYeHVWKamu Bb Pumb M CMMpeHHO ucnpocuns y nanbl WHHOKeHTIs I
paspblweHie xuTb no EBaHrenito m nponosbabiBath nokasiHie (1210 r.). MNana
pa3pbwunb 1 To, U Apyroe, n cTasllee NOAb NOKPOBUTENBLCTBO LiepkBM BpaTcTBo
cTano bbICTpo yBenuymMBaTbCs.2%8

In groben Ziuigen fasst Karsavin die Griindung des Ordo fratrum minorum zusammen,
berichtet vom entbehrungsreichen Leben der Mitglieder bis hin zur Bestétigung der
Ordensregeln durch Papst Innozenz Ill., auBerdem betont er die Treue Franziskus’
und seiner Geféahrten zur Heiligen Rémischen Kirche und ihr Handeln geméaf den
offiziellen kirchlichen Regeln. Im Anschluss widmet sich der Autor der Ausbreitung des
Ordens zuné&chst innerhalb Italiens und schlielich Uber die nationalen Grenzen

hinweg, sowie der allm&hlichen Aufgabe eines ihrer priméren Ideale. Die Minoriten

266 ygl. Lupandin (2018b): Sv. Francisk Assizskij v Rossii.
267 ygl. Karsavin (1912a): 80. [Monasestvo v Srednie vekal]
268 ehd.: 80f.
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verabschiedeten sich namlich sukzessiv von ihrem Wandererleben und glichen sich
anderen religiossen Gemeinschaften in Bezug auf deren Sesshaftigkeit an. Der
immense Zustrom an Mitgliedern und die beginnende Lockerung der anfanglichen
Regeln, auf Drangen einiger Bruder hin, fihrte bereits zu Lebzeiten San Francescos
zu einer Auseinanderentwicklung innerhalb der Minderen Briider. Die Verdnderungen
wahrnehmend gab der Ordensgrinder die Leitung der Gemeinschaft ab und versuchte
durch sein Leben und jenes seiner engsten Vertrauten, den urspringlichen Regeln
entsprechend beispielhaft voranzugehen um die anderen Brider zu einem Umdenken
zu bewegen. Eine Ruckkehr zur Urform der Frati Minori blieb aber aus, wie Karsavin
gegen Ende des Kapitels feststellt und aufzeigt, wie sich die Anderungen ausgewirkt

haben.z°
4.1.5 Sergej Sergeevi¢ Averincev

Die von Sergej S. Averincev gefertigte Ubertragung des Sonnengesangs, welche sehr
reich an Kirchenslawismen ist, erschien 1991 in der Zeitschrift Celovek. Neben der
Ubersetzung der Hymne widmete sich Averincev auch noch anderen Texten aus dem
Erbe des Heiligen und veréffentlichte so unter anderem ebenfalls im Jahr 1991 seine
Ubertragung des Testaments Franziskus’' sowie dessen GruR an die Tugenden.2”
Averincev beschaftigte sich aber nicht nur in Form von Ubersetzungen mit dem
umbrischen Heiligen, sondern befasste sich auch mit dessen Biografie und seinem
Platz in der Geschichte. In seinem Werk Sofija-Logos Slovar’ kommt Averincev gleich
mehrfach auf den poverello zu sprechen und widmet ihm eigens eine Rubrik, in der er
in einigen wenigen Satzen auf dessen Leben und die Ordensgriindung eingeht. Dabei
aulerte er sich auch in Bezug auf den Cantico di Frate Sole und Uber die Mystik San

Francescos, die in Verbindung mit der Natur steht:2

[...] «[lecHb 0 ConHue» — npon3BeaeHne NPOHUKHOBEHHON PENUIMO3HON NNPUKNA.
Mwuctuka O®(paHumcka) A(CCM3CKOro) 3anevaTfieHa HapOOHOW CBEXECTbio U
004pOoCThio: NpUpoAa — MNPOCBETIEHHBIN U TAMHCTBEHHbBIA MUP, B3bIBAKOLWUA K
yenoseyeckon N6BK, NyKaBCTBO 4EMOHOB 6ECCUMBHO 1 JOCTONHO CMeXa, yYeHne
0 npepgonpe-geneHun K nornéenu aywm — ObABOSbCKUNA BbIMbICEST.?72

Gleich anderen vor ihm z&hlt auch Averincev den umbrischen Heiligen zum Kreis der

russischen Asketen und jurodivye, fur die, wie fir San Francesco, die Nachahmung

269 ygl. Karsavin (1912a): 80-85. [Monasestvo v Srednie veka]

270 ygl. Avgustin (Nikitin), archim. (2016): Franciskanskie motivy v russkoj poézii «Gimn solncus.
271 ygl. Averincev (2006): 74f.

272 ghd.: 471f.
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der Armut Christi und die Ablegung des eigenen Willens um sich ganz und gar dem
Gehorsam Gottes zu Ubergeben, der auch vor dem Tod keinen Halt macht,

bezeichnend ist.z’
4.1.6 Ol'ga Aleksandrovna Sedakova

Die Ubersetzung des Cantico di Frate Sole, die nach eigener Aussage Ol'ga A.
Sedakovas zu ihren besten Arbeiten zahlt, wurde 1999 in der Sammlung Studia
Slavica Finlandensia verdoffentlicht und war nicht das einzige Werk von und tber den
Heiligen Franziskus, das die Ubersetzerin und Dichterin in die russische Sprache
Ubertragen hat. Neben der Hymne erschien bereits 1991 im Sammelband Aequinox
unter dem Titel 1z RassuZdenij o Stigmatach die Ubersetzung der ersten drei, der
insgesamt funf Betrachtungen Uber die Wundmale San Francescos. Diese
Considerazioni sulle Stimmate setzen sich aus funf langeren Erzahlungen zusammen,
die jeweils einem der funf Wundmale des Heiligen Franziskus gewidmet sind und
stehen, wie die Ubersetzerin in der Einleitung zu ihrer Ubertragung erklart, in
Zusammenhang mit den Fioretti.2« Genauer handelt es sich dabei um den zweiten Teil
der Blumlein, der sprachlich und inhaltlich gesehen untrennbar mit erstem verbunden
ist, wenngleich sie schriftlich nicht immer gemeinsam in Erscheinung treten.z’s
Vielleicht entschied sich die Ubersetzerin gerade deswegen dazu, diesen etwas
weniger bekannten Teil der Fioretti ebenfalls der Bekanntheit der russischen Leser
zuzufuhren, denn Sedakova schatzt die Legendensammlung als sehr wichtig ein, da
diese auch ihrer Ansicht nach maf3geblich an der Pragung des Bildes des Heiligen
Franziskus beteiligt war, das seine Verbreitung bis nach Russland fand.z¢ In der
Aequinox Ausgabe des Jahres 1993 trat Sedakova erneut mit einigen Ubersetzungen
in Erscheinung. Neben dem Artikel O poézii svjatogo Franciska, finden sich darin die
beiden noch fehlenden RassuZdenija o Stigmatach, sowie das Zaves¢anie svjatogo
Franciskaund unter dem Titel Chvaly i molitvy svjatogo Franciska einige vom Heiligen
selbst verfasste Gebete wie etwa: Pochvaly dobrodeteljam, Privetstvie Presvjatoj Deve
und Pochvaly Bogu Vsevys$nemu.” Weitere Ubertragungen aus dem literarischen
Erbe San Francescos sind der Brief an den Minister, die Erzahlung der perfetta letizia,

273 ygl. Averincev (2006): 74f.

274 ygl. Sedakova (1999): http://www.olgasedakova.com/interview/131/search [Stand: 09.12.2019] // vgl. Avgustin
(Nikitin), archim. (2016): Franciskanskie motivy v russkoj poézii «Gimn solncu». // vgl. Sedakova (1991): 58.

275 ygl. Berg; Lehmann (2009): 1336.

276 ygl. Sedakova (1991): 58.

277 ygl. Avgustin (Nikitin), archim. (2016): Franciskanskie motivy v russkoj poézii «Gimn solncus.
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die Kapitel CXXIV Ljubov’ svjatogo k tvorenijam oduSeviennym i neodusevlennym,
CXXV Tvorenija otvecali emu ljubov’ju. Ogon’ ne Zeg ego und CXXX Cikada aus der
zweiten Lebensbeschreibung des Heiligen nach Celano, sowie sechs der achtzehn
Worte des Bruder Agidius, eines der ersten Gefahrten des Heiligen Franziskus (Slovo
pervoe. O porokach i dobrodeteljach, Slovo vtoroe. O vere, Slovo tret’e. O svjatom
smirenii, Slovo Cetvertoe. O svjatom strache BozZiem, Slovo sed’moe. O svjatoj Cistote,
Slovo dvenadcatoe. O svjatom ostreZenii duchovnom).2

Sedakova beschaftigte sich nicht nur in Form von Ubersetzungen mit dem
Heiligen Franziskus, sondern widmete sich ihm auch in Essays, wie etwa in jenem mit
dem Titel: Vsé vo vsech vesCach. O Franciske Assizskom. Darin geht die Autorin am

Ende kurz auf den Cantico di Frate Sole ein und definiert ihn mit folgenden Worten:27

B aton «[llecHu» ToXe HET HMYEro NpegMeTHO 4Ype3BblYaMHOro, OHa MoXoXa Ha
ncanom, nepenucaHHbINn pykon pebeHka.?0

Das Wort ,toZe” in ihrer zitierten Beschreibung der Hymne bezieht sich auf die zuvor
im Essay getatigte Feststellung, dass auch in anderen Uberlieferten Aussagen, wie in
dem von ihr geschilderten Beispiel eines Gespraches zwischen Franziskus und jenem
Mann, der den Heiligen als Vorsteher des neugegriindeten Ordens abloste, Franziskus
stets nur das wiedergab, was auch im Evangelium steht und eben nichts
AuBergewohnliches erzahlte. Dies wiederum scheint aber gerade der Grund zu sein,
der die Faszination fur den Heiligen ausmacht. Weiters zahlt die Autorin einige der
Quellen auf, die vom Leben des Heiligen berichten und spricht die Ubernaturlichkeit
der darin erzahlten Begebenheiten an. Sie gesteht zwar ein, dass sich solche ,pobedy
nad «¢inom estestva»“® in jeder Heiligenvita finden, erklart aber deren Besonderheit

bei Franziskus:zs2

KOHEYHO, B XWUTUM KaXXOOro CBATOMO Mbl BCTPETUM 3TM nobedbl Hag «YMHOM
€CTecTBay, HO BOKpyr ®PpaHumcka OHW CTAHOBATCH Kak Obl MPOCTO €ro poaHOoM
CTUXMEWN, BTOPbIM ABIIEHNEM «MEPBOPOAHON HEBUHHOCTU», Kak roBoput ob atom
BoHaBeHTypa, KOTOpPOW He MOXET MpPOTUBUTBCA HW 3BEPb, HW YEroBeK, HU
BelecTBo. Ml noTomy TpyagHO HanWTu Gonee yBnekaTtensHOe U — B fyYLIeM CMbICre
CrnoBa — NpUATHOE YTeHue, YeM PpaHLMCKaHCKue nerenapl.2s

278 ygl. Sedakova (1999): http://www.olgasedakova.com/102/795 [Stand: 09.12.2019]
279 ygl. ebd.

280 gpd.

281 gpd.

282 ygl. ebd.

283 gpd.
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Im dargebrachten Ausschnitt verweist die Autorin auf Bonaventura und bezieht sich
damit vermutlich auf dessen Legenda maior, genauer auf das achte Kapitel (Seine
Herzensgute, die selbst die unverninftigen Tiere erkannten) daraus, wo es wie folgt
heift:2s4

Die Giite hatte Franzens Herz so sehr erfillt, dass sie ihn ganz in der Gewalt hatte.
Sie ist es, die ihn in innigem Gebet vollends zu Gott erhob und ihn durch sein Mitleid
formlich in Christus umwandelte. Sie vereinte ihn liebevoll mit allen Menschen, sie
stellte mit allen Wesen sozusagen den Zustand der Unschuld wieder her. Liebte er
auch alle Geschopfe zartlich [...].28

Nicht nur die reine Ubertragung der Worte San Francescos war fur die russischen
Literaten von Interesse, eine weitere Motivation bestand in der an die Hymne

angelehnten eigenen Textproduktion, wie der nachfolgende Abschnitt erlautern soll.
4.2 Dichterische Nachahmung des Sonnengesangs

Ahnlich der Vielzahl an Literaten, die sich der Ubersetzung des Cantico di Frate Sole
gewidmet haben, verhélt es sich mit der Anzahl jener, die sich inspiriert von der Hymne
zur eigenstandigen literarischen Produktion hinrei3en lieBen und in Anlehnung an

Franziskus ihren personlichen Gesang verfassten.
4.2.1 Konstantin Dmitrievi¢ Bal'mont

Mehrfach setzte sich Konstantin D. Bal’'mont in seinem literarischen Wirken mit dem
franziskanischen Erbe auseinander, so etwa ubersetzte er die vom deutschen
Romanisten Adolf R. Gaspary verfasste Geschichte der italienischen Literatur ins
Russische. Im ersten Band seiner Monographie beschaftigt sich Gaspary mit der
italienischen Literatur im Mittelalter und geht im Kapitel sieben: Die religiose Lyrik in
Umbrien auf das Leben des Heiligen Franziskus und auf dessen Hymne ein. In seiner
Analyse behandelt der deutsche Gelehrte auch den Titel des Gesangs und begriindet

dessen Wahl auf folgende Weise:s

Den Namen «Gesang der Sonne» soll der Verfasser dem Liede beigelegt haben,
weil die Sonne schoner als die anderen Geschopfe sei und vor allen dem Hoéchsten

284 ygl. Lupandin (2018b): Sv. Francisk Assizskij v Rossii.
285 Bonaventura (1956): 56.
286 ygl. Avgustin (Nikitin), archim. (2014): Sv. Francisk Assizskij i russkie simvolisty. // vgl. Gaspary (1885): 141ff.
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selbst verglichen werden kénne; in solchem Sinne eréffnet sie die Reihe der Wesen,

bei denen die Lobpreisung geschieht [...].27

Scheinbar sehr inspiriert vom Sonnengesang verfasste Bal’mont in Anlehnung an

diesen ein eigenes Werk, dem er denselben Titel verlieh: Gimn solncu.z& Dieses

Gedicht Bal’'monts, das einen Lobgesang an die Sonne darstellt, ist im Sammelband

Tol’ko ljubov’ enthalten und gliedert sich in sieben, von der Lange her unterschiedliche

Abschnitte, der Beginn lautet wie folgt:2ee

JKusHm nogartens,
CBbTnbii cospgaTens,
ConHue, Tebs g noto!
lMycTb XO0Tb HECHACTHON
Cpobnan, Ho cTpacTHOW,
>Kapkown n BnactHomn
Oywy moto!2%°

Am Anfang des sechsten Abschnittes kommt der symbolische Dichter auf den Heiligen

Franziskus zu sprechen und vergleicht dessen Lobgesang mit seinem:

Jlobnto Bb T€6h, UTO ThI, COrpbBb PpaHumcka,

BocnbBluero tebs, kakb A noto,
Jlackaelb TbMb e cBbTOMBb Bacunucka,
Nenbewb HEXHBIXD NTUYEKDB U 3Mblo.291

Nach Archimandrit Avgustin Nikitin finden sich im Werk Konstantin D. Bal’'monts

sowohl Motive, die dem Pantheismus zugerechnet werden kdnnen als auch Ideen mit

heidnischem Ursprung, die das Gedicht
christliches Gedankengut zurtickzuflihren:2e2

XunsHu nogatens,

Borb 1 CosgaTtenb,

CtpawHbi cxuraowmn — CebTb!
Pagb 5 — Ha nupb

3ByKOMb ObITb Bb Nnpb, —
JNyywero Bb Mipb

CuyacrTia HbTBb!293

287 Gaspary (1885): 142f.

beschlieBende Strophe aber ist auf

288 ygl. Avgustin (Nikitin), archim. (2014): Sv. Francisk Assizskij i russkie simvolisty.

289 ygl. Bal'mont (1904): 3-12.
20 gpd.: 3.
291 epd.: 9.

292 ygl. Avgustin (Nikitin), archim. (2016): Franciskanskie motivy v russkoj poézii «Gimn solncus.

293 Bal'mont (1904): 12.
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4.2.2 Maksimilian Aleksandrovi¢ VolosSin

Der ebenfalls dem Symbolismus zugewandte Dichter Maksimilian A. VoloSin verfasste
1919 in Koktebel’ das Gedicht Svjatoj Francisk, das sich als Anlehnung an den
Sonnengesang erweist.2¢ Erkenntlich wird dies durch die vom Autor vorgenommene
Paraphrasierung der Hymne, welche als direkter Ausruf Franziskus' im Werk
dargestellt wird. Festzuhalten gilt, dass sich VoloSin penibel an die vom poverello
d’Assisi vorgegebene Reihenfolge des Lobes halt und somit zunachst die Sonne, dann
den Mond und die Sterne bis hin zum Tod erwéhnt. Eigentlich kbnnte man sagen, dass
der symbolische Dichter nicht nur offensichtlich vom Cantico di Frate Sole beeinflusst

wurde, sondern diesen in einer Art Ubersetzung in seinem Werk wiedergibt:

XoauT no nonsm 60co MoHaLLEK,
CosbiBaeT NTuL, PyKo MalleT,

M TPOCTUT HOramu, TOYHO MASLWeT,
M Kk nne4vy NofieHo NpuwxumMaer,
Mankow Kak Ha CKpUMNoYKe urpaer,
["oBOpPUT, NOET U NpUYMTaET:

«bpat mon, ConHue! ctaplee 13 TBapewn,
Tbl BOCXoOWLWb B CNaBe v noxape,

Jlnkom cxoxe ¢ 06nmMKkom XpUCTOBLIM,
OpeBaellb 3eMMto NiTaMeHHbIM NMOKPOBOM.

BpaT moin, Mecsu, 1 cecTpuyku, 3Be3apl,
B HebGe Bor passecun Bac, kak rpo3gpl,
BpaTteu BeTep, Tbl FOHSELWb Ty4un,
MogmeTaewb He6GO, BOMbHbLIN N NETYUNIA.

Tel, BOOULA, MUIIaa cectpuua,
CotBopun Tebs Nocnoab NpekpacHoMn,
YucTon, ACHOW, AparoueHHOM,
PaboTaien n cMmpeHHoN.

BpaT oroHb, Thbl OCBeLLlaELLb HOUN,
Tbl NpekpaceH, Becer, Ap U KpaceH.
MarTyluka 3emns, Tbl Hac NMTaellb
M ons Hac uBeTamu pacuBeTaellb.

BpaT mow Teno, Tbl MeHst oAeno,
Hayunno 60nm n cMUpeHbIo, U TEPNEHbIO,
A 4yTOO Ayln HalmM He yracnu,

Bbor Tebs1 6onesHaMM ykpacun.

CwmepTb 3eMHas — BCEM cecTpa cTapluas,
Tbl KO Bcem gobpa, u BCe CMUPEHHO
Upes 1ebs npoxoasT, 6yab 6narocnoBeHHa!»

BepeHI/ILJ,aMI/I K HEMY cneTanincb NTULUbI,
Crasmu netanu Hag KyCTaMu,

294 ygl. Lupandin (2018b): Sv. Francisk Assizskij v Rossii.
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JlerkoKpbInbIM KpYrom OKpy»Kanu,
OH xe rosopun nw:

«MTaWKn-NTUYKN, MUNbIE CECTPUYKM,
W ons Bac XpUCTOC CXoaun Ha 3eMnto.
OKOM MHOXeCTB BaLLMX He 00BbEMIO.
Bbl B monsix He ceeTe, He XHeTe,
Jlvwb kntoeTe 3epHa ga noete;

bor BaMm Kpbinbsi fan Aa BosbHbIA BO34YX,
Mepbamu ogen v Hay4mn BUTb rHe3aa,
Bac B koB4Yere nputoTuI NonapHo:

Boxbu nTu4kKn, 6yabTe GrnarogapHbl!
HeycTtaHHo Nocnoga xsanuTe,

LLlebeunTe, novite n ceuctute!»

Mpuxogunu, npuberanu, npunonsanu
Upes KycTbl, KaMeHbsl U orpagabl
3BepU KPOTKME U NIOThIE U rafpl.

W, KpecTs nx, rosoput OH BOJIKY:

«BbpaT moW Bosk, n BbsiBb, U BTUXOMOJIKY
Y6usan 1ol Boxus TBOpeHbs

Bes Ero Ha 910 paspeLueHbs.

Ha 1ebs Bce ponwyT, Heroays:
MomMunputb TEBSA C NIOABMM XOuY S.
Henatb 3n0 Tebs Tonkaet ronog.

[dai MHe knaTBy OT ybuncTea BO3gepxaTbes,
W Torpa pgena TBOM NpPOCTATCA.

Nioan BCce TBOM 3rogenicTBa No3adyayT,
Mcel Tebst npecnegoBaTth He ByayT,

W, KaKk cTpaHHMKaMm, IOpOANBBLIM U HULLMM,
Kaxgbin gact tebe u xneb, n nuuy.

Bpatbsa-3Bepu, 6yabTe Kpenku B Bepe:
Llapb HebecHbin TBapn 6eccnosecHOn
B nacTtyxv gan ronog, cTpax v xonog,
Hayunn cMupeHblo, Mykam U TepNeHbIo».

M MoHallKa 3Bepn OKpyxanu,

lMepen HUM KOMEHU NPEKIOHANMN,
Horu npo6ogeHHble emy nuaanu.

W cuHenn bnaroctHble ganu,

Mo cagam gepeBbsa pacuseTanu,
BuweHbem goporu yctunanu,

Ha nyrax uBeTbl 6naroyxanu,

ArHey, c BOSIKOM psAObILLKOM nexanu,
MTrUbl Nenun 1 KNYK xxypyanu,
[locnoga xBanoto npocnaensnm. 2%

Aber es wird nicht nur auf die Hymne des Heiligen und dessen geschwisterliche
Beziehung zur Schdpfung verwiesen, im weiteren Verlauf des Gedichtes lassen sich
gleichfalls Hinweise auf die Predigt Franziskus’ zu den Vdgeln erkennen, die erneut in
direkter Rede wiedergegeben werden. Ebenso findet sich eine Anspielung auf die

Legende der Zahmung des Wolfes von Gubbio.s

295 \/ologin (2003): 361ff. [Tom 1]
2% ygl. Lupandin (2018b): Sv. Francisk Assizskij v Rossii. // vgl. Francesco d’Assisi (1853): 39f., 51-55.
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In seinem, ebenfalls im Jahr 1919 verfassten Gedicht Russkaja revoljucija bindet
VoloSin abermals den umbrischen Heiligen mit ein und setzt in den letzten Versen
dessen Stigmata in Vergleich zu den Russland zugefligten Wunden wahrend der

Revolution:27

ToH4anwemn n3o Bcex 3apas,
MeuTton BpayvyeT mup Poccna —
Tbl, nornbaBLwas He pa3

W BockpecaBLuas CTUXUS.

Kak Hekorga cBaTon dpaHunck
Bupan: pa3ssep3cs conHua amck
W nactu pyk n Hor Pacnstein
EmMy ny4yom npoH3un TpukpaTtbl —
Tak Tbl B MONMUTBAXxX NpuHsana
UyXXnx cTpacTen, YyXoro ana
KpoBoTo4alume cturmatbl.?%8

In seinem im Dezember 1921 abgehaltenen Kurs Franciskanstvo i Renessans an der
Narodnyj universitet von Feodosija misst VoloSin dem Heiligen Franziskus eine
wichtige Stellung in der Entwicklung Europas bei und bezeichnet ihn als ,os’
evropejskoj istorii>®, der Kunstlern und Dichtern wie Giotto und Dante als
Inspirationsquelle diente.x® Mehr noch sieht er das Gedankengut und die Arbeit San
Francescos beziehungsweise spater der Franziskaner als Vorbereitung zur

Renaissance, die langsam das Wesen der Gotik abldste.zt

Neben den aufgezeigten eindeutigen literarischen Nachahmungen der Hymne San
Francescos, sollen nun Texte betrachtet werden, die in Form von literarischen
Andeutungen auf den Cantico di Frate Sole verweisen und teilweise auch auf weitere

Werke beziehungsweise Erzahlungen von und tber den Heiligen Bezug nehmen.
4.3 Literarische Anspielungen auf den Sonnengesang

4.3.1 Aleksej Konstantinovi€ Tolstoj

In dem bereits im Zusammenhang mit Graf Lev N. Tolstoj erwahnten Aufsatz von de
La Bart mit dem Titel Francisk Assizskij, den der Autor mit dem Pseudonym ,L“

unterzeichnete, wendet sich der Historiker nach den Worten tber Lev N. Tolstoj an

297 ygl. Avgustin (Nikitin), archim. (2014): Sv. Francisk Assizskij i russkie simvolisty.
298 \Volo$in (2003): 288. [Tom 1]

299 ehd.: 556.

300 ygl. ebd.: 556f.

301 ygl. Volo$in (2008): 649, 736. [Tom 6, Kniga 2]
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dessen Namensvetter Graf Aleksej K. Tolstoj, den er als wahren Franziskaner
bezeichnet. In diesem Rahmen fiel die Rede auch auf das Werk loann Damskin von
Aleksej Tolstoj aus dem Jahr 1858, das im zweiten Teil gema de La Bart

Ahnlichkeiten zum Sonnengesang aufweist:32

Bbnarocnosnsto Bacsh, nbca,
[onwvHbl, HMBLI, ropbl, BoAbI!
bnarocnoensio g ceBoboay

U rony6bis Hebecal!

M nocoxb mon bnarocnoensto,

U aty 6baHyt0 cymy,

U cTenb oTb Kpas v 4o Kpato,

W conHua cBbTb, 1 HOUM TbMy,

M 0AMHOKYO TPOMUHKY,

Mo koen, HULWiK, A nay,

M Bb nonb Kaxayto ObINTUHKY,

M Bb HeOH kaxayto 38b3ay!

O, ecnnbb MOrb BCHO XN3Hb cMbLUaTh ,
Bcto gywy BmbcTh ¢b Bamu cnntb!
O, ecnnbb MOrb Bb CBOM 06 BATHA
4 Bacw, Bparu, opy3bs 1 bpaTbs,
W BCIO Nnpupoay 3aknioumTb!303

In den Vordergrund des prasentierten Auszuges ricken zwei Motive, zum einen die
Geschopfe (Wald, Tal, Berg, Feld, ...), die in einer Art Aufzahlung genannt werden und
zum anderen das Motiv des Weges beziehungsweise des Wanderns, durch dafur
pradestinierte Gegenstande (Stab, Tasche) symbolisiert, sowie durch die Nennung
des einsamen Pfades der begangen wird, aufgezeigt wird. Vergleicht man besagten
Auszug mit nachstehenden Versen aus dem vierten Kapitel des Poems Francisk

Assizskij von Merezkovskij, so kann eine gewisse Gleichartigkeit vermerkt werden:304

Epet panblue: kaxgasa ObinuHka,
Heb6o, nTuubl, pe3BbIi MOTbIMEK,

W cmonbl AHTapHa crnesuHka

Ha cocHe, n TpeneTHbIN UBETOK,
lMonHbI pagocTn BENUKOW, CHOBA
BctpeTtunu ®paHuncka, kak pogHoro.
OH ¢ poBepbem cMOTpUT B Hebeca,
locnoay noet xBany NpocTyio.

W ponuHel, ropbl 1 neca

[MoBTOPAOT NECHb ero cBATYy0.3%

Ins Auge fallt zunachst die Ahnlichkeit des vorletzten Verses bei Merezkovskij im

Vergleich zum zweiten Vers bei Tolstoj. Weitere Ubereinstimmungen werden

3092 ygl. Avgustin (Nikitin), archim. (2008): Lev Tolstoj v zerkale russkoj franciskanistiki. // vgl. Avgustin (Nikitin),
archim. (2016): Franciskanskie motivy v russkoj poézii «Gimn solncu».

303 Tolstoj (1866): 8f.

304 ygl. Medvedev (2016): Sv. Francisk Assizskij v tvor¢estve D. Merezkovskogo i russkaja «franciskiana»
(Dostoevskij, Rozanov, Durylin).

305 Merezkovskij (1990): 585.
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erkennbar durch die Verwendung identer Motive, denn erneut treten auch hier wieder
der Weg und die Geschopfe der Natur zum Vorschein. Ebenfalls eine Verbindung kann

im Wort ,,niscij“, dass bei Tolstoj zu finden ist, zur Nennung des Namens des Heiligen

bei Merezkovskij gesehen werden.
4.3.2 Leonid loakimovi¢ Kannegiser

Soeben erst das Gymnasium beendend trat Leonid I. Kannegiser im Sommer des
Jahres 1914 seine Reise nach lItalien an. In der nach seiner Ruckkehr verfassten
literarischen Arbeit zeigt sich, dass der russische Reisende wéhrend seines
Aufenthaltes nicht nur mit dem Erbe San Francescos in Kontakt gekommen, sondern
von der Figur und dem Leben des Armen von Assisi gleichsam inspiriert worden sein
musste, denn warum sonst widmete er dem Heiligen einen ganzen Gedichtzyklus.
Verfasst im Marz 1915 und im selben Jahr in Russkaja mysl’ verdffentlicht wurde der
aus drei Gedichten bestehende Zyklus mit dem Titel Stichi o Franciske. Im ersten Text,
der nachstehend abgebildet ist, finden sich neben dem dominierenden Motiv des
Weges beziehungsweise des Wanderns gleichfalls Anspielungen auf die Hymne des
Heiligen, ersichtlich durch die Anrede der Krauter und Pflanzen als Schwestern und
wiederum deren Rufen nach Franziskus, den sie ihren Bruder nennen. Im weiteren
Verlauf des Gedichtes gesellen sich auch noch Bruder Sonne und die Blumen hinzu,
denen der Heilige ebenfalls ein Bruder ist. Gleichwohl lasst sich in diesen Versen eine
Andeutung auf die Vogelpredigt vermuten, zwar werden im Gedicht keine Vogel
explizit erwéhnt, dennoch wird das Muster des Predigens fur Tiere, das der Heilige

Franziskus mehrfach praktiziert hat, nun auf die Blumen und Krauter tbertragen:sos

He mano Bb YMOGpin gopors,

W b, 4To npexae Te ke Obinu,
Ewe, 6biTb MOXETb, COXpaHUN
Cnbapbl NOOGUMBIXD NErkuxb HOMb.

OHb Wwenb CNOKOMHBIN N3b Accuaw,
U Bb1no BB Miph TOpXKECTBO,

Cigno conHue Bb apkou pusb

Ha Heb6b YMbBpin ero.

W Bce gpyr apyry 6bino 6nmsko,

M 6binb NpuBbLTNNBL LWIENECTb TPaBb,
Bb ycTtanomb cTpaHHukb ®paHumcka
Kakb 6yaTto nsganm y3Haeb.

«CBepHM Kb HaMb, BpaTUKb Hallb, Cb AOPOTH,
Ha Halen 3eneHun Bb ThHU

306 ygl. Garzonio (2006): 28-31.
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Wie schon im ersten Gedicht, so ist zu Beginn des zweiten der poverello d’Assisi
neuerlich unterwegs, legt sich sodann unter den Schatten einer Eiche und beginnt zu
traumen: ,Francisku snitsja son chvalebnyj. | on svjatoj, kak na javu.*c. Beim letzten
der drei Texte verwendet Kannegiser nun nicht mehr das Motiv des Weges, sondern

widmet sich zum wiederholten Mal dem Laudes Creaturarum und nennt, wie einst

YCHU, OTb 3HOS1 OTAOXHU
W pacckaxun o Hawwemb borby.

CecTpuyku TpaBbl U pOMaLLKK,
Bbnarogapto 3a Baw®b NpuBbTh.

He npaBga nb, AceHb boxin cBbTH
[lna camol ManeHbKo GyKaLlKu.

Bbpatb ConHue 3HaeT 3anaToKyapbin,
OpHa nevanb — Tsbkenbln rpbxb:

Hacb nobuts bors, OHb 04eHb MyapbIN
U xoueTb pagoctn ansa BChbxb.

OHb Bacb XpaHUTb, 1 Bbl — XWBbIS,
MosATb Bach CTPyM AOXKAEBbIS —
CebT1no Bospagyntecb Emy...

U nbHYTH UBbLTOYKM Nonesble

Kb ®paHumcky, 6paty csoemy.307

Francesco, die Sonne Bruder:3%

3apascTteyi, ConHue, 6pat Haa3Be3aHbIN,
Jleir nyumn oT 3HOWMHBLIX YCT.
Mouenyn xapown nobe3Hom
Kaxgbin uBeT 1 Kaxabln KyCT.

BpaT, poxxaeHHbIN B SpKOM CBeTe,
Bcex Hac 6oapo Becenu,

Bce mMbl nackoBble geTtu

Mwnon matepyn — 3emnu.

3onoTn mMops u cyLy,

Jlyy c Hebec cTpemu nrnomn,
W npoH3u, NpoH3n Ham ayLuy
BocxuTtuTenbHoM xBanomn.

Ha nonsix xneba cospenu,

Hwea wenoT npoHecna,

B 6nvkHen polle NTu4bKn Tpenu, —
BoT Bo3HOCUKTCA XBana,

To xBana 6naromy bory,

Mwup gaput Ham anTtapu...
Cepaue, cTapocTb 1 TpeBory
B 6narogapHocTb npeTBopm.t0

307 Kannegiser (1928): 62f.
308 gpd.: 64.

309 ygl. Kannegiser (1928): 64f. // vgl. Avgustin (Nikitin), archim. (2016): Franciskanskie motivy v russkoj poézii

«Gimn solncu».
310 Kannegiser (1928): 65.
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Wie im Fall des jungen Poeten Leonid I. Kannegiser deutlich wird, geht die Faszination
fur San Francesco in der russischsprachigen Welt noch weiter, sie reicht tber blof3e
literarische Erwadhnungen oder Anspielungen hinaus und mindet schlief3lich in Reisen
zu den Lebens- und Wirkungsorten des Heiligen, wovon diverse Berichte und
Aufzeichnungen russischer Reisender Zeugnis geben, aber dazu spater mehr.

4.3.3 Boris Leonidovi¢ Pasternak

Ein hervorzuhebendes Interesse fur den umbrischen Heiligen war der jungen
Generation an russischen Dichtern in den 1910er Jahren zu eigen, unter die sich auch
Boris L. Pasternak reihte, der zudem eine enge Freundschaft mit Sergej N. Durylin
unterhielt, durch den der junge Schriftsteller vermutlich noch naher an San Francesco
herangefihrt wurde.: In Durylins Arbeit nimmt der poverello, wie bereits angedeutet
eine bedeutende Stellung ein, so verfasste er zum Beispiel fur die 1913 erschienene
russische Ubersetzung der Fioretti: Sv. Francisk Assizskij i ego «Cvetocki» einen
einleitenden Artikel, in dem er die Einzigartigkeit dieser Erzahlungen Gber den Heiligen
hervorhebt.z2 Aufgrund des Kontaktes zu Durylin und dem Bekanntheitsgrad, den
diese russische Variante der Blimlein San Francescos erwarb, war diese vermutlich
auch fir Pasternak nicht unbekannt und stellte eine weitere Quelle fir seine
Kenntnisse uUber den umbrischen Heiligen dar.3:3 Die aufgezahlten Verbindungen zu
Franziskus von Assisi sind deshalb fir Pasternak von Interesse, da nach Stefano
Garzonio dessen gesamtes literarisches Erbe vom Bild des katholischen Heiligen
durchdrungen ist. Am offensichtlichsten wird es aber in seinem aus Gedichten
zusammengesetzten Werk Sestra moja - Zizn’, deren Entstehung dem Untertitel
zufolge auf den Sommer des Jahres 1917 datiert ist, wobei einige Gedichte erst in den
Folgejahren verfasst wurden.3* Die Nahe zum umbrischen Heiligen ergibt sich bereits
in der Betitelung des Werkes, zwar handelt es sich bei der verwendeten Phrase um
keine wortgetreue Uberlieferung aus den Quellen von und iiber San Francesco,
dennoch kann eine gewisse Erinnerung an den Cantico di Frate Sole beziehungsweise
an das generelle franziskanische Erbe verzeichnet werden. Der poverello nennt im
Sonnengesang namlich nicht nur die fassbareren Geschépfe, wie Sonne, Mond und

Wind seine Bruder und Schwestern, sondern spricht auf diese Weise auch den Tod

311 ygl. Garzonio (2006): 83f.
312 ygl. Medvedev (2018): 206.
313 ygl. Zolkovskij (1999): 27.
314 ygl. Platt (1999): 125.
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an: ,Laudato si’, mi’ Signore, per sora nostra morte corporale®s. Ahnlich verhalt es
sich in dem ebenfalls dem Heiligen zugeschriebenen Werk Lodi delle Virtu, wo dieser
gleichfalls von den Schwestern Demut und Gehorsam redet.s¢ Es ware daher nicht so
unwahrscheinlich, wenn Franziskus auf dieselbe Art auch von Schwester Leben
sprechen wirde.

Der eingangs erwahnte Sergej Averincev ist ebenfalls von der Anlehnung des
Titels Sestra moja - Zizn’ an San Francescos Sonnengesang Uberzeugt und sieht diese
Annahme noch in einer weiteren Tatsache begrtindet. Wie von ihm geschildert, trug
zur reichhaltigen Publikation Uber den umbrischen Heiligen die zwdlfjahrige
Aussetzung der Zensur bei, die mit dem von Pasternak angegebenen Datierungsjahr
der Arbeit im Jahr 1917 beendet wurde:

XapaktepHO, 4YTO Ha wucxode YMNOMSHYTOro [ABeHaguaTtuneTus 3arnasue
noatudeckoro cbopHuka bopuca [NactepHaka — «Cectpa MOSA XU3HbY —
BOCNPOM3BOANT NapagurMy 3HameHuTbix dopmyn @PpaHuucka: «bpaT Haw
ConHuey, «CecTtpa Hawa CmepTb».37

Garzonio macht auf die Setzung des Bindestrichs in Pasternaks Titel aufmerksam, der
laut ihm die Auslegung ,moja sestra — ne Smert’, moja sestra Zizn"s zuldsst und so
das Leben tber den Tod stellt.3* Pasternaks Werk ist erfillt vom franziskanischen Bild
der vaterlichen Liebe zum Leben und der Natur, dass sich mit einem Gefuhl der Freude
und der Dankbarkeit vermischt.22 Unweigerlich kann die N&he der Natur zum
Menschen festgestellt werden, die sich gleich der Wahrnehmung Franziskus’ in einem
geschwisterlichen Verhéaltnis prasentiert und durchdrungen von der goéttlichen Existenz
erscheint. Eine besondere Stellung in Sestra moja - Zizn’ wird der Sonne zutelil, die
ahnlich einem Bruder dem lyrischen Helden zur Seite steht. Dies zeigt sich etwa im
gleichnamigen Gedicht zum Titel Sestra moja - Zizn’, dort heil3t es ,| solnce, sadjas’,
soboleznuet mne.*2:. Neben der Sonne ist auch das Feuer ein essenzielles Motiv im
Werk Pasternaks. Beides sind Elemente, die, wie Durylin bemerkt, auch fur Franziskus
von enormer Bedeutung waren, man erinnere sich nur an die geschilderte Behandlung

der Augenkrankheit des Heiligen, die durch einen vom Feuer glihenden Eisenstab

315 Francesco e Chiara d'Assisi (2004): 218.

316 ygl. Zolkovskij (1999): 27.

317 Averincev (1997): https://pravoslavnaya-obshina.ru/1997/no38/article/sergei-averincev-cvetiki-milye-bratca-
franciska-it/ [Stand: 18.02.2020]

318 ygl. Garzonio (2006): 85.

319 vgl. ebd.: 84f.

320 yg|l. Pasternak, Elena (1999): 207. // vgl. Avgustin (Nikitin), archim. (2014): Sv. Francisk Assizskij i russkie
simvolisty.

321 pasternak (1977): 129.
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durchgefuihrt wurde, auch untersagte der poverello, als seine Kleidung brannte, deren
Ldschung, um Bruder Feuer nicht zu kranken. Aber nicht nur Sonne und Feuer kénnen
als Anspielungen auf den Heiligen Franziskus verstanden werden, es finden sich auch
weitere Bilder und Ausdricke, die mit ihm in Verbindung gebracht werden kdénnen
beziehungsweise dem generellen religiosen Wortschatz entstammen. Beispielhaft
dafur, kann etwa das Gedicht Balasov stehen, in dem die Rede vom ,jurodstvujuscij
invalid“22 und der ,jurodivogo re¢’*= ist oder der lyrische Text DoZd’, der diesen Vers
enthalt: ,Osanna t'me egipetskoj!“.3

Wahrend Stefano Garzonio die franziskanischen und biblischen Motive im Werk
Pasternaks hervorgehoben sieht, erkennt Aleksandr K. Zolkovskij eher ein
bestandiges Schwanken des Autors zwischen einander entgegengesetzten

Themengebieten:

[...] mMexay pomaHTU4YeckoW MPUNOAHATOCTLIO W OpUEHTaLen Ha «Kaxayto
ManocTb», MeXdy HapUUCCUYECKOM CaMOMOrMNOLLEHHOCTbI0 U NoboBblO K
OKpyXawuwemy, Mexay naHTensmom, I/Iy,D,eVICTBOM N XpUCTNAHCTBOM, Mexay
®paHumckom Accu3ckMM K «lMecHbto neceH».32°

5 Reiseliteratur — Auf dem Weg nach Assisi

Die ersten Pilger, wenn auch noch nicht aus Russland kommend, suchten Franziskus
bereits zu seinen Lebzeiten auf, da dieser schon damals gleich einem Heiligen verehrt
wurde, berichtet Ferdinand G. de La Bart in seinem Artikel Francisk Assizskij. Der
Historiker z&hlt nicht nur die Gegenden lItaliens auf, aus denen die Glaubigen nach
Assisi stromten, sondern berichtet auch dartber, dass sie den Predigten Franziskus’
lauschten und vom Feuer des Heiligen entziindet ,,Da! Zdes’ voistinu lager’ Bozij!“2
ausriefen. Die Reisen der russischen Pilger fihrten seit dem 17. Jahrhundert eher nach
Palastina als nach Italien, und wenn dann besuchten sie dort Rom oder die Reliquien
des Heiligen Nikolaus von Myra in Bari. Die Kenntnisse Uber San Francesco und
dessen Heimat Assisi drangen in jenen Jahren nur sehr sparlich bis nach Russland,
ein wenig anders verhielt es sich mit dem Orden der Franziskaner. Durch die
Ausbreitung der Glaubensgemeinschaft Uber die Grenzen lItaliens hinaus wurden

russische Reisende auf ihren Fahrten durch Europa immer wieder auf diese

322 pasternak (1977): 139.

823 ghd.: 139.

324 pasternak (1977): 134. // vgl. Garzonio (2006): 86-88.

325 Zolkovskij (1999): 49f.

326 Avgustin (Nikitin), archim. (2015b): Rossijskie palomniki u franciskanskich svjatyn’.
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aufmerksam und berichteten davon in ihrer Heimat. So erzéahlt der russische Diplomat
Pétr A. Tolstoj gleich von mehreren Franziskanerklostern etwa in Minsk und Dubrovnik,
die er wahrend seiner Reise durch den Westen in den Jahren 1697-1699 besucht
hatte. Auch in den Aufzeichnungen von Nikolaj M. Karamzin findet sich ein kleiner
Eintrag in welchem er von einem Besuch eines Klosters der Franziskaner berichtet,
das er wahrend seiner Reise nach Frankreich 1790 besichtigt hatte. Das Interesse der
gebildeten Schichten an San Francesco war im 18. Jahrhundert verschwindend gering,
vielmehr Aufmerksamkeit wurde in jener Zeit der Epoche der Antike geschenkt.
Goethe beispielsweise verliert in seiner Italienischen Reise kein einziges Wort Uber
den Heiligen Franziskus bei seiner Schilderung Uber den Besuch der Stadt Assisi,
denn in diese kommt er nicht um die Heimat des umbrischen Heiligen zu sehen,
sondern um dem antiken Dichter Propertius zu wirdigen. Sergej S. Averincev erklart
in seinem Buch Istoki franciskanstva, dass sich mit den Urspriingen des
Franziskanertums beschaftigt, das Verhalten des deutschen Dichters dahingehend,
dass fur die Zeit Goethes die Schriften von und Uber den Heiligen recht wenig
bedeutsam waren. Mehr noch stellte sich die Figur San Francescos als lediglich
lastiges Anhangsel der katholischen Kirche heraus.=>

Begunstigt durch die Verbreitung des Ubersetzten Hauptwerkes Franziskus’,
des Cantico di Frate Sole veranderte sich im Laufe des 19. Jahrhunderts allm&hlich
die Einstellung gegeniiber dem Armen Mann von Assisi. Ein regelrechter
Pilgeransturm auf die umbrische Heimat des Heiligen ereignete sich mit nahender
Jahrhundertwende, durch die Veroéffentlichung des bereits erwahnten Buches von Paul
Sabatier und die anschlieBende Ubertragung in zahlreiche Sprachen, unter anderem
auch ins Russische. Dies wiederum fiihrte dazu, dass sich langsam immer mehr
Interessierte auch aus dem orthodoxen Russland unter die Reisenden reihten. Einer
der ersten von ihnen war der russische Kunsthistoriker Egor K. Redin, der zu Beginn
der 1900er Jahre durch ltalien reiste und die dem Heiligen Franziskus gewidmeten
Verehrungsstatten beschrieb. Seine Eindriicke veroffentlichte er anschlieRend unter
dem Titel Assizi. Pis’'mo iz Italii in der kirchlichen Zeitschrift der Stadt Char’kov im Jahr
1906. Darin schildert der Kunsthistoriker zum Beispiel die architektonischen
Besonderheiten, der einzelnen Kirchenabschnitte der Basilika San Francescos in

Assisi, die er als je eigene Welt empfindet und die von verschiedenen Lichtstufen

327 ygl. Avgustin (Nikitin), archim. (2015b): Rossijskie palomniki u franciskanskich svjatyn'. // vgl. Tolstoj, Pétr
(1992): 330, 339.
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dominiert werden. Beim Begehen der diversen Kirchenbereiche tberkommen den
Besucher auch unterschiedlichste Geflihle, so ruft der Gang in die Krypta bei ihm Angst
und Schrecken hervor, Wahrnehmungen, die sich in der Chiesa Inferiore und der
Chiesa Superiore spurbar erhellen. Besonders vom Anblick der kunstlerisch
einzigartigen Fresken zeigt sich Egor K. Redin zutiefst beindruckt.sz

Italien gilt schon seit jeher als Paradies der Kunstbegeisterten, deshalb ist es nicht

verwunderlich, wenn auch der nachste Berichterstatter diesem Milieu entstammte.

5.1.1 Pavel Pavlovi¢ Muratov

Mehrmals und jeweils Uber einen langeren Zeitraum hinweg, erstmals im Jahr 1908,
durchreiste der Kunsthistoriker Pavel P. Muratov ltalien, bestéandig auf der Suche nach
Material fur sein dreibandiges Werk Obrazy Italii, in dem er die Kultur und die
Geschichte des Landes, vor allem jene der kirchlichen Kunst behandelte. In Druck
gegeben wurde die vollstandige Arbeit des Kunsthistorikers aufgrund der
geschichtlichen Begebenheiten erst 1924 in Berlin. Fir den dritten Band mit dem
Untertitel Ot Tibra k Arno. Sever. Venecianskij épilog war Muratov 1911 nach lItalien
gekommen. In den beiden ersten Kapiteln fuhrt er seine Leserschaft durch Umbrien
und in die Stadt Assisi. Bevor er die Heimat des Heiligen aufsucht, berichtet der
Historiker zuvor noch Uber die Besichtigung der Stadt Montefalco und tGber die Fresken
des Renaissancemalers Benozzo Gozzoli, welche die dort befindliche Kirche San
Francescos zieren und Szenen aus dem Leben des Gottgeweihten darstellen. Von
Montefalco aus ziehen die russischen Reisenden weiter Richtung Bevagna, an jenen

Ort, wo der Legende nach Franziskus den Végeln gepredigt haben soll:32

[...] Mbl ywunu newkom 13 MoHTedansko no HanpasneHuto kK besaxbu. [...] rae, no
npeganduio, ®paHuuck ACCM3CKMI  MpPONOBeAOBan  CreTaBWMMCH  MTULAM.
Hesagonro nepen TeM oH nponoBefoBan pbibaM B TpasnMeHCKOM 03epe 1 Ha rope
Cybasno y4nn ManeHbKnx nonsatwLwmx TBapew - YIMToK, Awepu, 3Meek. 330

Von Bevagna blickend beschreibt Muratov am Ende des ersten Kapitels die Aussicht

auf das nahende Assisi:

328 ygl. Avgustin (Nikitin), archim. (2015b): Rossijskie palomniki u franciskanskich svjatyn’. [Zitiert nach Avgustin
(Nikitin), archim., der auf Redin, Egor K. (1906): ,Assizi. (Pis’'mo iz Italii)* in, Otdel’nyj ottisk iz «Cerkovnoj
gazety», Char’kov: Tip. “Pec€. delo” kn. K. N. Gagarina; verweist.]

329 ygl. Avgustin (Nikitin), archim. (2015b): Rossijskie palomniki u franciskanskich svjatyn’. // vgl. Muratov (2005b):
22-26. [Ot Tibra k Arno. Sever. Vencianskij épilog]

330 Muratov (2005b): 27. [Ot Tibra k Arno. Sever. Vencianskij épilog]
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Bnepeawn xe u Haneso, Aaneko B ronybbix YTpeHHUX gansx, cnabo noctpendatb
Accuan, BO3Bblllad Masik CBOEro MOHACTbIps  HaBCTpeyy  YMOpUNCKnM
nunurpumam. 33t

Und schlieBlich wird die Heimatstadt San Francescos erreicht, die durch die
Berihmtheit ihres Bewohners groRen Ruhm erfahren hat und somit zu einem

regelrechten Pilger- und Touristenmagneten wurde, wie Muratov feststellen muss:

M BmecTe ¢ TeM Accnsnm He oBperno HM UCTUHHONO NOKOsi, HM Graroro 3abBeHust
CBATbIX MecT. [pomkas cnaBa yMOpUICKOro ropofa HapyllaeT 3TOT MOKOW M
npenaTcTByeT 3TOMy 3abBeHuo. VIMEHHO OHa $BMNSETCS €OUMHCTBEHHbIM
WCTOYHMKOM CyLLIEeCTBOBaHUA ACCU3U, U30MMPYS Ero OT BCAKUX APYTMX BO3MOXHbIX
WUCTOYHMKOB. [...] €ro ynuubl NOMHbI FOCTUHWL, LWYMSALWMX B Yac NOMAHS M B 4ac
3aKaTta KOCMOMONUTUYECKUMM 3aBTpakaMmu n obegamun. B TemHbIX LepkBax Accnsm
Unu nepepg 3anuTbiM CBETOM BUAOM YMOPUNCKOM OONMHBbI cCOOMpaeT OHa AeHb OTO
OHS HOBbIX M HOBbIX TYPUCTOB, MPOBEPSAIOWMX TporaTenbHOCTb BnevaTneHun,
OonucaHHbIX B 6eccyeTHbIX KHUrax Ha Bcex sidblikax EBponbl. 332

Der so enorme Zustrom an Menschen geschieht nach Meinung des russischen
Historikers nicht bedingt aus religios motivierter Uberzeugung, sondern gleicht
vielmehr, wie aus einem von ihm zitierten Gesprach zwischen einem Ménch und einem
der Helden aus dem von ihm hochgeschatzten Buch L’Aventure Italienne des
franzosischen Schriftstellers Ferdinand Bac hervorgeht, einer Modeerscheinung der
Zeit, angetrieben von den zahlreichen Publikationen tber den Heiligen die in jenen

Tagen Verbreitung fanden:

Korga moHax NMopTuoHKynbl 3agaet ogHomy 13 repoes ®epauHaHga baka Bonpoc,
nb6aT nn ceatoro PpaHumcka B MNapwke, TOT oTBeYaeT emy: «CBATON PpaHLKCK -
BO BCSAKOM CIly4ae MOAA CEroAHSALHEro AHS, O HEM MULYT Tenepb MHOTO KHUM», 333

Pavel P. Muratov widmet sich im Anschluss in einigen Zeilen dem Cantico di Frate
Sole und zitiert in diesem Zusammenhang Johannes Jgrgensen, der mehrfach tber
den Heiligen Franziskus von Assisi schrieb. Der Historiker scheint sich mit dem
danischen Schriftsteller einig zu sein, dass San Francesco nicht mit der Lehre des

Pantheismus in Verbindung zu setzen ist:

BnarocnoseHne npupogbl U nNpeaBecTue UCKyccTB BospoxaeHus - BOT TO, 4TO
CBsI3bIBaeTCsl ¢ MMeHeM ®PpaHumMcka B NpeacTaBneHnsaX ero HOBbIX MOKIMOHHMKOB.
Ho oTHoweHne ymBpuIckoro cBATOroO K Npupoae NycTb He BBOAWUT B 3abnyxaeHune
cnarateneu HeodpaHLMCKaHCKON nereHgbl. Mo3HaBLwKi CYLLHOCTb
dpaHuuckaHctea B 6onee rnybokoM IMYHOM oOMbiTe, AaTyaHWH VlepreHceH,
npvBeAEHHbIN CBATbIM  (PpaHUMCKOM B FOHO KaTONMYECKOW LepKBM Mocrne
OnyxgaHum no CkaHAWHAaBCKMM nuTepaTypHbiM Kade, rosBoput o6 3Tom
cnepywuee: «HeT Hu4ero 6onee NOXHOroO, Kak MPUHMMAaTb CBATOrO 3a NaHTencTa:
HMKOrga eMy He Cryyanoch MbICIUTL O CnusiHMM bora nnu cebsa camoro ¢ NPMpPoAow,

331 Muratov (2005b): 27. [Ot Tibra k Arno. Sever. Vencianskij épilog]
332 ghd.: 28f.
333 ebd.: 30f.
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N CMeHbl OPrmacTUYECcKoro ONbsIHEHUSA C NECCUMUCTUYECKMM OTYastHUEM, KOTOpble
poxaalTcs oLlylleHMeM naHTensma, obinv Bcerga emy vyxabl... Ero otHowweHwme K
npupoae Bceraa npocTo 1 A0 KOHLa ucyepnbiBanoch nepebiMU CroBaMy CMMBOIa
Bepbl: BEPOIO B OTLIA, KOTOPbIV €CTb B TO XXE BPEMS TBOpeL».334

In weiterer Folge verweist Muratov auf einige Episoden aus dem Leben des poverello
d’Assisi, wie das Wunder der Rosen, die Vogelpredigt sowie auf die Stigmata, die
durch die Fioretti und die biografischen Aufzeichnungen von Tommaso da Celano und
Bonaventura uberliefert wurden. Fur den Kunsthistoriker scheint San Francesco
keineswegs fremd zu sein, im Gegenteil, so lassen seine Worte darauf schlie3en, dass
er in ihm etwas Wohlvertrautes erkennt, etwas, das in seiner russischen Heimat mit

dem Ausdruck jurodstvo beschrieben wird:33

Poverello d’Assisi 6611 0gHUM M3 TEX NPOCTELOB, KOTOPbIE Tak XOPOLLO N3BECTHbI
HaMm, PycCkuMm, nbo nNoa nx HeyMOMYHbIA NPU3biB NPOLUMa BCSA Halla UCTopus - oT
HOBrOPOACKUX OnaxeHHbIX W MOCKOBCKMX IOPOAMBBIX [0 A0BPOBOSbHbLIX
M3rHaHHMKOB Hawwux gHen. B cBoem OTpuuaHum BCAKON KHUXHOCTU U YHEHOCTW,
BCSIKOrO MYAPCTBOBAHWS W Aae BCAKOro npefaHusi acCU3CKMM CBATOW Mobun
HasblBaTb Ce0s CMMPEHHBIM UMEHEM HULLIEro AyXOM. «Sono idiotay, - roBopun OH.336

Zum Abschluss wendet sich Muratov, wie schon zuvor Egor K. Redin, den Fresken in
der Oberkirche der Basilika San Francescos zu, die vom italienischen
Renaissancemaler Giotto gefertigt wurden und lobt dessen realistische, lebendige und
dennoch nicht auf das Alltagliche vergessende Darstellungsform. Gleichzeitig wird der
Kunsthistoriker nicht mide zu betonen, wie sehr seiner Ansicht nach Assisi an dem
enormen Zustrom an Menschen zu tragen hat. Unzahlige Pilger, die sich teils

gleichgultig gegenluber Glauben und Kunst durch die Kirche und den Ort tummeln:

Cnasa [xoTT0 1 cnaea cBsaToro ®paHumncka coeamHaTCa 34ecb Ang Toro, Ytobbl
cobpaTb nog, 3TMMK CBOA4AMM FHOAEN, MO CYLWECTBY, PAaBHOAYLLHBLIX U K UCKYCCTBY, U
K penurumn. ACCu3n ctano MeCTOM CaHTUMEHTasbHbIX NaroMHU4YecTB. BmecTe ¢ TeM
B €r0 3HAMEHUTbIX LiepKBax Marno YyBCTBYeTCS CTUXUSA HapogHow Bepsl. [...] C Tex
nop Kak rocyaapcTBO CEKYNsipu3MpoBano MoHacTbipb, xpam CaH ®PpaHyecko
npenocTaBeH aMOLMAM TYPUCTOB U Tpyaam UCKYCCTBOBEAOB, HE AaOLNX eMy HU
MUWHYTBLI MOKOS M OTAAnNSALWMUX OT Hero GnarocTb 3abBeHMs. YMareHue BeLlen,
OCEHEHHbIX HEKOrfa XXyTKOK TaWHOW CBATOCTW, KPYLUEHWE LENbIX MUPOB CTapon
Bepbl BUOUM Mbl 34€Cb BOOYMIO, U 3penvile 3TO He TakoBO, YToObl pacnonarano
OHO MeanuTb B Accunan.33’

Mit diesen Worten beendet Muratov das Kapitel tber Assisi und den Heiligen
Franziskus, kommt aber im Laufe seiner Italienreise immer wieder, durch den Besuch

von Kirchen und Kléstern, welche San Francesco geweiht wurden oder ihn auf einem

334 Muratov (2005b): 32. [Ot Tibra k Arno. Sever. Vencianskij épilog]
335 epd.: 33-37.

336 ebd.: 36.

337 ebd.: 39.
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Bildnis zeigen, auf den Armen Mann zu sprechen.3 Bereits im zweiten Band seiner
Obrazy lItalii schenkt der Historiker dem Heiligen Franziskus seine Aufmerksamkeit,
als er von der Besichtigung des Benediktinerklosters Subiaco erzéahlt, dessen
Grundung auf den Heiligen Benedikt von Nursia zurtickgeht. Neben der Erwahnung
des dort betrachteten Freskos des poverello d’Assisi, welches nicht nur als &lteste
Darstellung des Heiligen gilt, sondern bereits zu dessen Lebzeiten gefertigt wurdesss,
schildert Muratov die Legende des Rosenwunders. Gemal} dieser soll Franziskus im
Jahr 1223 das Kloster aufgesucht haben, und berthrte dabei jene Dornen, in welchen
sich der Heilige Benedikt zur Bul3e gewalzt haben soll, welche sogleich zu Rosen

erblihten.s«
5.1.2 Nikolaj Aleksandrovi¢ Berdjaev

Der Philosoph Nikolaj A. Berdjaev befasste sich des Ofteren mit dem Heiligen von
Assisi, wie im Verlauf der Arbeit bereits aufgezeigt wurde. So auch in seinem 1911
verfassten Traktat Filosofija svobody. Im vierten Kapitel O christianskoj istorii i
istoriceskom christianstve, stellt er namlich fest, dass, obwohl der Papst der
katholischen Kirche als Stellvertreter Christi auf Erden gilt, dennoch ,[...] v sv.
Franciske Assizskom bol’'Se bylo svjas¢enstva, ¢em v ljubom pape.=. Im
darauffolgenden Kapitel O Tret'em Zavete i ego svjazi so smyslom istorii spricht der
Autor Uber die religiose Vorstellung des Dritten Testaments, deren urspriingliche
Uberlegungen, wie eingangs erwahnt, auf Gioacchino da Fiore zuriickgehen. Fiore teilt
die Menschheitsgeschichte in drei Abschnitte ein, die nach der Trinitat jeweils einem
der drei Wesenseinheiten Gottes zugeordnet werden und sich demnach in eine Ara
des Vaters, des Sohnes und des Heiligen Geistes aufteilt. Der Beginn der dritten
Epoche des Geistes Gottes wurde von Berdjaev wie von den Anhangern Fiores mit
dem Auftreten des Heiligen Franziskus angesetzt und dauert bis zum Ende der Welt.
Diesem Verstandnis nach war das Zweite Testament lediglich die Verwirklichung des
Bundes der Liebe zwischen den Menschen und Gott, das Dritte Testament aber fuhrt
zur Vergottlichung der Menschen, zur sogenannten Bogocelovedestvo®2, somit zur

vollkommenen Vereinigung mit Gott, welche nur durch Zutun des Heiligen Geistes

338 ygl. Avgustin (Nikitin), archim. (2015b): Rossijskie palomniki u franciskanskich svjatyn’.
339 ygl. Schauber; Schindler (2001): 516.

340 ygl. Muratov (2005a): 227. [Rim. Lacium. Neapol’ i Sicilija]

341 Berdjaev (1911): 180.

342 epd. 196.
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ermoglicht wird. Als besonders fruchtbar im Ubergang zur dritten Ara erweist sich
gemal dieser Lehre die Leistungen der in Askese lebenden Heiligen und Einsiedler,
wie jene des Heiligen Franziskus.3

Zusammen mit seiner Frau Lidija Judifovna verbrachte Nikolaj A. Berdjaev den
Winter von 1912 auf 1913 in Italien. Am Weg zuriick in ihre Heimat besuchten die
Reisenden Assisi und erflillten damit ein grol3es Anliegen des russischen Philosophen,
wie aus seinem biografischen Buch Samopoznanie hervorgeht. Im achten Kapitel Mir
tvoréestva. Smysl tvorCestva 1 pereZivanie tvorceskogo ekstaza finden sich
nachstehende Zeilen, in denen Berdjaev nicht nur einen kleinen Einblick tber den
Besuch der umbrischen Stadt gibt, sondern den Heiligen Franziskus als grof3tes

Ph&nomen in der Geschichte des Christentums bezeichnet:3

Y MeHs Takke Bcerga 6bino ocobeHHoe nountaHue Cs. PpaHumucka, KOTOPOro s
cynTalo BENMYanLLIMM SiBNIEHWEM B UCTOPUN XPUCTUAHCTBA, U A HENPEMEHHO XOTen
nocetutb Accusbl. Y MEHs OCTanocb TsKenoe BneyatrneHne oT 3abpoLueHHOCTH
MoHacTbipsi CB. ®PpaHumcka coBpeMeHHbIMM nTanesHuamu. OanH ppaHuMCKaHCKnA
MOHax, QfaTyaHVH MO MPOUCXOXOEHWIO, pacckasbiBanm Ham O 3abseHuu
Ce.®paHumcka. B uepkBn He ObINO HMKOro, Kpome MoOHaxoB. [na Hac,
npaBoCaBHbIX, CNeunanbHO CNyXunm meccy y rpoba Ce.®paHumcka.3*

Gleichzeitig ist dem Auszug die Bitterkeit Berdjaevs zu entnehmen, die er tber die
Gleichgltigkeit der Landsleute des Heiligen verspurt, die diese gegenuber San
Francesco und dem Konvent in Assisi aufzeigen.s+

Berdjaev mal3 der Person des Heiligen Franziskus eine hohe Bedeutsamkeit
zu, die einen wichtigen Platz in der Geschichte inne hat.3*” In seinem, wahrend seines
Aufenthalts in Italien verfassten Werk Smysl tvorcestva, reiht der Philosoph daher das

Leben San Francescos gleich hinter jenes von Christus ein, er schreibt:s

EBaHrenbckoe 4yBCTBO XWU3HWN HE XO3SIMCTBEHHOE U HE rOCy4apCTBEHHOE, B HEM HET
OTSKeneHust B rpexe — B Hem obnerdyeHne B uckynneHuun. O6weHue B [yxe
XpUCTOBOM He 3HaEeT XO35IMCTBEHHO-TOCYAapCTBEHHbIX 3a00T 1 noneyeHnin. Takum
OTKPOBEHMEM XM3HU B [yxe XpUCTOBOM, He 3HaLWEM TAroTbl U BGpemeHu
0o6LlecTBEHHOCTU 3TOr0 Mupa, Obina kusHb cB. ®PpaHuucka Accu3cKoro -—
Bennyanwinim pakt XpucTnaHckomn nctopum nocne xusHn Camoro Uucyca Xpucra.34+

In diesem Zusammenhang spricht der Philosoph auch eine Buchempfehlung fur eine
Lebensbeschreibung des Heiligen aus, die unter dem Titel Saint Francgois d’Assise. Sa

343 ygl. Avgustin (Nikitin), archim. (2015f): Svjatoj Francisk Assizskij. Dante. Puskin. // vgl. Lupandin (2018a):
Bogoslovie sv. Franciska Assizskogo. // vgl. Berdjaev (1911): 196-200.

344 ygl. Avgustin (Nikitin), archim. (2014): Sv. Francisk Assizskij i russkie simvolisty. // vgl. Berdjaev (1949): 229f.
345 Berdjaev (1949): 230.

346 ygl. Bejan (2007): 91.

347 ygl. ebd.: 94.

348 ygl. Avgustin (Nikitin), archim. (2015b): Rossijskie palomniki u franciskanskich svjatyn’.

349 Berdjaev (1916): 270f.
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vie et son ceuvre vom danischen Schriftsteller Johannes Jgrgensen verfasst wurde
und seiner Ansicht nach das beste Buch ist, das es tUber den umbrischen Asketen gibt.
Gleichzeitig halt er aber fest, dass erst ein Besuch der Stadt Assisi das Wesen und die

wahre Bedeutung San Francescos offenbaren kann:3s

HyxHo 6bITb B Accusax, B AonuHe YmGpuu, 4ToObl OO KOHLA MO4YyBCTBOBAaTb
PenUrmo3Hyto MHaMBMAYanbHOCTb ®paHuucka n 6eamepHoe ero 3HayeHue. 35!

In Ja i mir ob’ektov kommt Berdjaev abermals auf den Heiligen zu sprechen und zieht
ihn als Beispiel fur die Untermauerung seiner Thesen heran, dass Freundschaft und
Kommunikation, wie es der poverello d’Assisi vormachte, nicht nur mit Menschen

maoglich ist, sondern auch mit jeglichen anderen Geschdpfen:2

OwwunboyHo gymatb, 4To ObLLUEHMEe, NpeofoneBalllee OOMHOYECTBO, BO3MOXHO
MNVLLb YEroBeKa C YENOBEKOM, NYLLb ANd YyernoBeyeckon apyxobl. OHO BO3MOXHO C
MMPOM XXMBOTHbIM, AaXe PacTUTESIbHbIM U MUHEpParibHbIM, KOTOpPbIE MMEKT CBOE
BHYTpPEHHee cyulecTBoBaHue. [pyxba BO3MOXHA C NpMpoaon, C okeaHOM, C FOpOW,
C fniecom, c nonem, c pekoin. Tak 6bino y Cs. PpaHuucka.3s3

5.1.3 Sergej Michajlovi¢ Solov’év

Der zum Katholizismus Ubergetretene und spater zum katholischen Priester geweihte
Sergej M. Solov’év, Neffe des Philosophen Vladimir S. Solov’év, reiste vor Ausbruch
des Ersten Weltkrieges nach Italien und veroffentlichte, inspiriert von dieser Reise,
1914 sein Werk Italija. Den letzten Abschnitt des Poems widmet er der Stadt Assisi.s#
Nachstehend einige Strophen aus dem in Terzinen, in Anlehnung an Dante Alighieri,

verfassten Gedicht Assizi:

Konokona Boanu xyxokar, Kak nyensi,
Co Bcex CTOPOH Bepxu YMOPUIACKMX rop
CustoT, kak HebecHble NpecTonsbl.

Ha Hux cnyckancs aHrenos cobop,
K BepHapay 3geck cowna Ceatas [esa,
A Tam XpucTtoc o6baTMA NpocTep

®paHuUKCKy C OKPOBaBEHHOro ApeBa
W HaBcerpa npoxer ero CTynHu.
A Ha rope. Hanpaso u Haneso,

350 vgl. Berdjaev (1916): 354f.

351 epd.: 355.

352 ygl. Avgustin (Nikitin), archim. (2008): Lev Tolstoj v zerkale russkoj franciskanistiki.

353 Berdjaev (1934): 104.

354 vgl. Avgustin (Nikitin), archim. (2015c): Svjatoj Francisk Assizskij i prepodobnyj Sergij Radonezskij. // vgl.
Avgustin (Nikitin), archim. (2014): Sv. Francisk Assizskij i russkie simvolisty.
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MMycTbIHHBIE, B ONMBKOBOMW TEHU
JlexxaT nonunHbl YMOpUKM CBALLEHHOMN;
Takune xe, kak B 3010Tble JHW.

Korga ®paHumck, XpnctoB 0eaHAK CMUPEHHBIN,
3aecb Npoxoann ¢ TOMMOW YYEHUKOB
W 3pen XpucTa, KONeHOoNPEeKTOHEHHbIN.

3aecb BO34yX MOSMH MONUTBaMMW BEKOB,
U kaxyTcs BonHamu dovmmrama
CepebpsiHble cTan obnakos.

Ha 6awHto g B3owen. Npen B3opom nNpsamMo
Mepyoxua mepuana Ha 3ape.
£ NpeknoHun KoneHa, kak cpefb Xxpama.

bnegHena TBepAb B Ny4YncTom cepebdpe
M HoYb, Xonmbl 6e3monBuemM oBesiB,
MeHs 3acTurna Ha CBATOW rope

Kak OpeBHUIN CbIH NNEHEHHbIX NyAEeB,
A BcnomHun mon nobumeln borom kpain,
Mow PagoHex, 3BeHuropog, [JuseeB —

PoaHbIX CKMTOB B nnecax useTyLmi pan.
Mos pogHas, ganbHss Poccus,
30ech 3a Teba MHe NoMonnTbes Aan.

BecuuncneHHble rnasbl 30M10Tble
YXe MeHs 30BYT usganeka,
YT06 BCcTpeTuTh Macxu npasgHecTBa cBATble. 35S

Zunachst schildert der russische Autor die geographische Lage der Heimat Franziskus’
und bezieht sich mit dem Vers ,Na nich spuskalsja angelov sobor* vermutlich auf die
Basilica di Santa Maria degli Angeli, in welcher sich die Porziuncola befindet. Ebenfalls
in der zweiten Strophe wird der Name Bernard genannt, der den ersten von Franziskus
bekehrten Bruder meinen kdnnte, tber den im zweiten Kapitel der Fioretti erzahlt
wird.=¢ Die beiden darauffolgenden Verse ,A tam Christos ob”jatija proster Francisku
S okrovavlennogo dreva i navsegda prozeg ego stupni.“deuten auf die Stigmatisation
Franziskus’ hin. Die Lektire des von Bonaventura verfassten Leben des Heiligen
Franz von Assisi, lasst die Verwendung des Wortes ,proZeg“ nachvollziehen. So
schreibt der Biograf, dass Franziskus ein Seraph erschienen war, der eine
Kreuzesdarstellung hielt und dessen Betrachtung beim Heiligen einen unléschbaren
Brand im Herzen und an seinen Handen, Fif3en und an der Brust, gleich den Stellen
der Wundmale Christi hinterlie3.? In den beiden letzten aufgezeigten Strophen
erinnert sich Sergej Solov’év beim Anblick der Heimat des poverello an Russland und

gedenkt, dem dort verehrten und mit San Francesco mehrfach verglichenen Heiligen

355 Solov’év (2007): 522f.
356 ygl. Francesco d’Assisi (1953): 2-6.
357 vgl. Bonaventura (1956): 79f.
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Sergij Radonezskij.®*® Anna Michalowska sieht im Vers ,Na basnju ja vzoSel” eine
tiefere Bedeutung verhaftet, als die blof3e Schilderung der Besteigung des Turms
durch das lyrische Ich. Fir sie zeigt sich darin ein Streben gegen den Himmel, das in
Verbindung mit der letzten Strophe des zuvor angefuhrten Auszuges, das eigentliche
Ziel der Reise Solov’évs preisgibt: die Zurtickfindung zur Orthodoxie. Denn vom Turm
aus erblickt das lyrische Ich zahlreiche goldene Kuppeln und erinnert sich an das
Osterliche Geheimnis der Auferstehung.3=

Das nach der umbrischen Stadt benannte Werk blieb aber nicht die einzige
Erwahnung San Francescos innerhalb des Poems ltalija, auch in dem als Vstuplenie
titulierten Gedicht verweist Solov’év auf ihn. Im nachstehenden Auszug wird aber noch
ein weiterer, ebenfalls als Schutzpatron Italiens verehrter katholischer Heiliger
angefihrt, der Heilige Antonio di Padova.»° Der Dichter nennt keinen der beiden
Gottesménner direkt beim Namen, sondern charakterisiert, im Fall des Heiligen
Antonius von Padua, diesen durch die ihm zugeschriebenen Heiligenattribute, das
Jesuskind und die Lilie. Der Heilige Franziskus von Assisi wird durch die auf ihn
deutenden Lebensereignisse erkannt, zum einen die Komposition des Cantico di Frate
Sole und zum anderen die Wundmale Christi, die ihm Ubertragen wurden:

Utanusa! Ckaxu, KakuMm nckycam

He nogseprancs TBOW CBALLEHHbIN Mpax,
Tep3aemblii OrHeM, MEYOM U TPYCOM?
Ho oxpaHseT poauHy MoHax,

ToT toHowa, ¢ MnageHuem Nucycom

W nunuein uBeTyLLelo B pyKax.

U Bpart ero, cnarasLUMi COMNHLY CTPOdHbI,
OkpoBaBneHHbIn 938amu [ronrodsbl. 36t

Wie das Poem ltalija so findet sich auch die unter dem Kapitel Na RubezZe angeflhrte,
nach dem italienischen Maler Benozzo Gozzoli benannte Dichtung im Gedichtband
Vozvra$cenie v ot¢ij dom, in der Sergej M. Solov’év abermals auf den Heiligen
Franziskus zu sprechen kommt.:s2 Neben der Anspielung auf verschiedene
Kunstwerke von Benozzo Gozzoli geht der Autor im nachfolgenden Auszug des

Gedichtes auf den vom Kiunstler gefertigten Freskenzyklus in der Kirche San

358 ygl. Avgustin (Nikitin), archim. (2015c¢): Svjatoj Francisk Assizskij i prepodobnyj Sergij RadoneZskij. // vgl.
Avgustin (Nikitin), archim. (2014): Sv. Francisk Assizskij i russkie simvolisty.

359 ygl. Michalowska (2005): 104.

360 ygl. Avgustin (Nikitin), archim. (2014): Sv. Francisk Assizskij i russkie simvolisty.

361 Solov’év (2007): 490.

362 ygl. Avgustin (Nikitin), archim. (2014): Sv. Francisk Assizskij i russkie simvolisty.
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Francesco in Montefalco ein, der einige der wichtigsten Episoden aus dem Leben des

Armen Mannes von Assisi darstellt;3s

W nepen Hamu pan HEBO3BPATUMbIX AHEN,

Korpa Bce pacuseno noa nponoseab ®paHuucka,
U Hebeca k 3emne onATb Kazanucb 6nmsko.

W Bora cnaBunv YMOpuUINckme Xonmei.

Besge npowen ®paHuuck. He ybosicb Yanmsil,

C kpecTom sBWICcS OH npep rpo3HeiM CanagnHom.
B ApeLLo oH npuwwen, n nepea HUM eanHbIM

B cmATeHbM yneTen ceupenein nonk 6ecos.
BocnomuHaHus My4nTenbHbIX 4acos,

Korpa ctpagan Nocnoap, kKO ApeBy NPUrBOXAEHHbLIN,
He ymupanu B HeMm. [IyLlo0 yMUnNeHHon

OH a3Bbl [ocnoga nepea coboto 3pen.

W aHren nnamMeHHbIN CHOMOM NyYnUCTbIX CTpen
[MpoH3un ero cTonbl 1 6neaHbIe NagoHMN.

M KpoBbO arnow 1 NofnHow 6naroBoHWUi

Counnacb 6neknas, ucrepsaHHas nnoTb,

[o oHs, korga ero k cedbe npuasan Focnoab.3%4

Wirft man einen genaueren Blick auf den erzéhlten Inhalt der Verse und halt sich die
Fresken des italienischen Kunstlers vor Augen, so spiegeln sich einige der
Darstellungen in Solov’évs Zeilen wider. Die Phrase ,Ne ubojas’ ¢almy, s krestom
javilsja on pred groznym Saladinom.“ beschreibt womaéglich jenes Gemalde, das das,
unter anderem bei Celano beschriebene Gesprach zwischen Franziskus und dem
Sultan Melek-el-Kamil von Agypten zeigt [s. Anhang Abb. 1].3s An dieser Stelle sei
erwahnt, dass sich Gozzoli bei der Gestaltung der Fresken nicht am Werk Celanos
orientierte, sondern an dem spéater von Bruder Bartolomeo da Pisa verfassten De
Conformitate Vitae B. Francisci ad vitam Domini Jesu. Die nachfolgenden Verse ,V
Arecco on priSel, i pered nim edinym v smjaten’i uletel svirepyj polk besov.”
versinnbildlichen die Darstellung der Vertreibung der Teufel durch den Heiligen [s.
Anhang Abb. 2]. Die restlichen Zeilen des oben dargebrachten Auszuges lassen gleich
auf mehrere Bilder des Zyklus schlielen. Zum einen geben sie die durch zwei
Abbildungen dargestellte Stigmatisationsszene [s. Anhang Abb. 3] wieder und zum
anderen lasst der abschlieRende Vers die letzte der Darstellungen des italienischen
Klnstlers, welche den Tod und die Aufnahme des Heiligen in den Himmel zeigt [s.
Anhang Abb. 4], erahnen.¢

Neben seinen dichterischen Werken engagierte sich Sergej Solov’év intensiv

363 ygl. http://www.museobenozzogozzoli.it/it/ciclo-di-affreschi-con-storie-di-san-francesco.html [Stand:
28.12.2019]

364 Solov’év (2007): 471f.

365 ygl. Celano (1955): 129f.

366 ygl. http://www.museobenozzogozzoli.it/it/ciclo-di-affreschi-con-storie-di-san-francesco.html [Stand:
28.12.2019]
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fur eine Wiedervereinigung der sich gegeniberstehenden christlichen Konfessionen.
Die Chance die urspringliche Einheit zwischen Katholiken und Orthodoxen
wiederherzustellen, sah er in der Verehrung der altrussischen Heiligen durch die
romisch-katholische Kirche begriindet. Seine Uberlegungen teilte er Rom mit und
wurde dafur der Unkenntnis der Kirchengeschichte bezichtigt, da die Westkirche nach

der Trennung keine in der Ostkirche verehrten Heiligen anerkennt.s7
5.1.4 Boris Konstantinovi¢ Zajcev

Boris K. Zajcev verbrachte langere Zeit in Italien und hielt die dort gesammelten
Impressionen in seinem Buch Italija fest, das Bestandteil der siebenbandigen
Gesamtausgabe der Arbeiten des Schriftstellers ist, die zwischen 1922-1923 in Berlin
veroffentlicht wurde. Das Werk Uber Italien, das nicht chronologisch aufgebaut ist,
sondern sich aus Essays aus unterschiedlichen Zeitabschnitten zusammensetzt,
gliedert sich in mehrere Kapitel, die jeweils einer italienischen Stadt gewidmet sind.=ss
Den letzten Abschnitt des Buches, der von Assisi handelt, beginnt Zajcev auf diese

Weise:

CnaBsa Accusmn -- cBaTon PpaHuUMCKb, cBATad 6bAHOCTL, penuriosHbln BOCTOPrb;
csbTnoe, Tnxoe 6esymie, 4To OoChbHUNO cemMb BLKOBL Ha3adb CblHA aCCU3CKOro
CyKoHLWMKa NMeeTpo bepHapaoHe, 1 OTb XU3HW BECENon, JOBOSIbHOW, CbITOW YBEro
Kb MOABUIY KPOTOCTM U HULETLI. Ero 6e3ymie -- ero reHin.se°

Von Rimini kommend beschreibt der Schriftsteller zunachst seine Ankunft in der Stadt,
die Fahrt ins Hotel und den Ausblick aus seinem Hotelzimmer. Uberwaltig von diesem
stellt er bereits nach den ersten Momenten des Aufenthalts seine tiefe Zuneigung zu

Assisi fest:

970 ObIna ctpaHa CeaToro, 6e3bpexHas 1 KpoTkas TULIMHA, YTO COCTaBNSAETD AyLUy
Accuau; 4To BBOAUTHL BECb CTPOM YernoBhbka Bb Ty ICHOCTb, NErkocTb U NibIBy4eCTb,
Korga yxogsTb 4YyBCTBA MeqKie WM Konwuiie -- fanbHee CTaHOBUTCS CBOWMD,
nobumbivb. [a, nosabypewb Bceb TpeBorn, OropyveHis, HagnoMbl, TOJbKO
CcMOTpULWb, cMOTpULWb! Cb 9TON MUHYTHI, OTKPbIBLLEN MHB ACCK3n, 4 ero nonbunb
HaBcerga, 6e3b oroBopokb, 6e3b orpaHuYeHin, 6e3b KOCbIXb B3rNA40Bb Ha OTElb
«[IKOTTO» -- XOTS Bb TOTb HOYHOM Yachk s Accusn, cobcTBeHHO, He Buaen*. A ero
nosHaean*.’"°

367 vgl. Avgustin (Nikitin), archim. (2015¢): Svjatoj Francisk Assizskij i prepodobnyj Sergij RadoneZskij.

368 ygl. Avgustin (Nikitin), archim. (2015b): Rossijskie palomniki u franciskanskich svjatyn’. // vgl. Zajcev (1923):
Vorwort.

369 Zajcev (1923): 171.

370 ebd.: 172f. [*diese Worter wurden vom Autor kursiv gesetzt.]
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Noch inniger wird diese Bewunderung des ,SvjaS¢ennaja dolina Umbrii®™ bei
Tageslicht, deren Anblick in Zajcev das Leben und Wirken des Heiligen Franziskus in
Erinnerung ruft und das erste Ziel auf seiner Pilgerreise bestimmt, die Basilica di San

Francesco:

XpaMb 3TOTb Hepdaneko; Hago MPOWUTM HEMHOrO BHWU3b MO YNO4kb, BbINIOXKEHHOMN
KPYMHbIMK NNMTaMu, U NOOHATLCS, cpasdy nonagas Kb MOHACTbIPCKOMY ABOPY; Bb
rmyovHb ero ocTpoyronbHoe, TsKKOe, HO cTonb Onuskoe cepauy 3Oadie
rotnyeckoro San Francesco. [...] Xpamb noctasneHs Bo cnasy Cestoro. 3gbcb He
mbcTo Mipckomy, nerkomy masawectsy. Kakb ubneHs CesaTon, Takb-xe UbneHb, Bb
BEMMWYiN CBOEMb, U NAMATHUKDL emy.372

Gefolgt von diesem ersten allgemeinen Eindruck, die die dem poverello d’Assisi
geweihte Kirche beim russischen Pilger hinterlassen hat, geht Zajcev im Anschluss

genauer auf die Gestaltung der Unter- und Oberkirche ein:

Hu3skie cBoabl, kpecToobpa3HbiMK Ayramu, Bch pacnmcaHHble ApeBHUMN dpecKkamu,
TEMHas CcuHeBa (QOHOBBL, 30M0TO, Y3Kie OKHa Cb BUTpaxamu, MONyMpaKsb,
cOaBneHHoCTb Hbkasd, cisHie cBeuyb. Tuxoe MepuaHie KpunTbl, rob nokoaTcs
octaHku CBATOro -- BCe 3TO MHOW Mipb, Bb KOTOPOM Cpa3y OKyHaelbcsa co cebTa
AHsA. JTy LepkoBb yKpalwan senukiv [xoTTo [...].

BepxHas uepkoBb cBbTnbe, obwMpHbE; TOXE YMCTO roTudeckas, HO 3abCb yxe
bonbe gHeBHOe, Tpe3Boe. CThHbI ea ubnNMkOMBb pacnucaHbl CLUeHaMU U3b XKU3HU
Ceatoro, HaumHas cb PpaHUMCKa-IOHOWM A0 MOCMEPTHbIXb ABMEHIA U YyOech.
(Tarke OxoTT0.)3"3

Nachdem der Schriftsteller die Basilika wieder verlassen hatte, fallt sein Blick auf einige
Tauben und Spatzen, woraufhin ihm die Vogelpredigt San Francescos in den Sinn
kommt, aus der er einige Passagen wiedergibt. Von der Grabesstatte des Armen
Mannes ausgehend durchwandert Boris K. Zajcev nun die mittelalterliche Stadt Assisi
und schildert dabei jene Orte, die mit wichtigen Stationen im Leben des Heiligen
verbunden sind. So berichtet er von der Kapelle San Francesco il Piccolo, dem
Geburtsort Franziskus’, gefolgt von jener Stelle, an der sich der Heilige offentlich von
seinem Vater entsagt hatte. Die Spur des Heiligen Franziskus folgend, flhrte den
russischen Reisenden schlief3lich zu der in der Néhe von Assisi gelegenen Basilica di
Santa Maria degli Angeli, innerhalb derer sich die Kapelle Porziuncola befindet:s

A cB. Mapis AHrenbckas -- U coBcbm 6nu3sko, y ctaHuiv. HeiHb 3aebb LepkoBb, Bb
Hel kanenna, HasbiBaemas NopLiyHKyna, NocTpoeHHasi cB. PpaHUMCKOMb; NepBas
YacoBHs opaHUMCKaHCTBa, aparoubHHbiwan n gpesHbrwan ero penukeis.s’

371 Zajcev (1923): 173.

372 ebd.: 173f.

373 ebd.: 174f.

374 ygl. Avgustin (Nikitin), archim. (2015b): Rossijskie palomniki u franciskanskich svjatyn’. // vgl. Zajcev (1923):
173-178.

375 Zajcev (1923): 178.
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Den Blick gegen Perugia gerichtet erzahlt der Schriftsteller eine Kurzvariante der
Geschichte Uber die perfetta letizia. Diese Erzahlung, wie auch die bereits erwahnte
Vogelpredigt, sind nicht die einzigen Verweise auf die Fioretti, die der Autor tatigt, so
schildert er au3erdem, die ebenfalls aus den Blumlein stammende Geschichte tber
das gemeinsame Mahl zwischen San Francesco und Santa Chiara in Santa Maria degli
Angeli, deren Verzickung in Gott bewirkte, dass das Kloster und die Kirche in
Flammen standen und die Bewohner herbeieilen lie3, da die Geméauer aber nicht

niederbrannten, wurde ihnen die gottliche Fiigung bewusst:s%

HesBngumo ngets Bpemsi, oveHb Nnerko, cebTno, Ho 370 BoobLe cBONCTBO ACCU3M -
- AaBaTb XU3HW KaKyl-TO My3blKkaribHY0, MeYTaTeflbHyto Npo3payHocTb. MNonctuHb
AyXb MOHACTbIPS, CAMOr0 BO3BbILLEHHOMO U YNCTOro, coxpaHancs 3abceb. Kaxercs,
TYTb TPYAHO rHbBaTbhes, HeHaBnabTh, Abnath 3no0. 3abek HbTL BoraTtoro kpackamu,
apkoro 3pbnuvwa xusHu. TyTb €Cnu XuTb -- TO UMEHHO, KakKb Bb MOHACTbIph:
TPYASCb HAOb SICHON, AaneKkon oTb 3eMHON CcyTonku paboton, nochasa cnyxobl,
coBepLuas nporynkn no ©OnarocnoBeHHbIMb OKpecTHoCcTAMb. W Torga Adrenb
TULWMHBI OKOHYaTeNbHO COMAETb Bb Aylly, AacTb €W Hy>XHOe CMOKOWCTBie U
yncrory.377

Fur Zajcev entspricht Assisi einem Ruhepol, der neue Kraft spendet und, wenn man
so mochte, einen kleinen Vorgeschmack auf das Paradies veranschaulicht. Denn
selbst der Tod nimmt, nach den Worten des russischen Reisenden mit denen er das
Kapitel Uber Assisi beschliel3t, hier eine neue Gestalt an und gleicht vielmehr einem

Regenbogen zur Ewigkeit:7

Xopowo xuTb Bb Accuan. CmepTb rposHa, n ctpawHa Be3gb ana yenosbka, HO
Bb ACCU3M MPUHUMAET O4YepTaHisa ocobble -- Kak Obl NErkon, pagy>KHOW apku Bb
BtyHoCTL.37®

Am Ende verweist der Schriftsteller noch auf den Ort und die Zeit seiner getatigten
Aufzeichnung, welche mit dem Dorf Pritykino im Dezember des Jahr 1918 datiert ist,

und somit erst nach seiner Rickkehr aus Italien erfolgte.s

Die exemplarisch dargebrachten Schilderungen von einigen der russischen
Reisenden, welche die Heimat San Francescos aufgesucht haben, verdeutlichen eine
rege Reisetatigkeit zu den christlichen Denkmalern Italiens in der Zeit vor dem ersten

Weltkrieg. Mit Ausbruch des Krieges anderte sich die Situation und es kam zu einem

376 ygl. Zajcev (1923): 177-179. // vgl. Francesco d’Assisi (1853): 35f.
377 Zajcev (1923): 179.

378 ygl. Zajcev (1923): 179-182.

379 ebd.: 182.

380 ygl. ebd.
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spurbaren Rickgang an russischen Reisenden, der viele Jahre anhielt. Infolge des
Zweiten Vatikanischen Konzils (1962-1965) stellte sich allméhlich auch eine
Verbesserung des Verhaltnisses zwischen der rémisch-katholischen und der russisch-
orthodoxen Kirche ein und &ullerte sich zum Beispiel durch Einladung einer
Pilgergruppe des Moskauer Patriarchats seitens der katholischen Kirche Italiens im
Herbst 1969. Wahrend ihrer Reise besuchte diese neben Rom auch Assisi. Vladimir
S. Rozkov, ein die Delegation begleitender Erzpriester hielt die gewonnenen Eindricke
in der umbrischen Stadt fest, welche spéater in der zehnten Ausgabe der Zeitschrift
Zurnal Moskovskoj Patriarchii des Jahres 1969 veréffentlicht wurden. Neben der
Basilica di San Francesco stand der Besuch einer Reihe weiterer Orte, die mit dem
Leben des poverello d’Assisi in Verbindung stehen, wie Santa Maria degli Angeli, San
Damiano, der Ort Gubbio sowie das Benediktinerkloster in Subiaco, auf dem
Besichtigungsprogramm. Diese erste Gruppe an geladenen Vertretern der russisch-
orthodoxen Kirche sollte aber nicht die einzige bleiben, die die heiligen Statten Italiens
aufsuchte, denn bereits einige Jahre spéater folgten ihnen weitere Delegationen, die
gleich wie ihre Vorganger von den gemachten Besichtigungen und Eindrucken
wahrend ihrer Reise in ihrem Vaterland berichteten. Die so entstandene
freundschaftliche Basis zwischen der romisch-katholischen und russisch-orthodoxen
Kirche fuhrte in Folge auch zu Einladung von umgekehrter Seite. Nochmals intensiviert
wurde die Beziehung zwischen den christlichen Konfessionen durch die Feierlichkeiten
im Jahr 1976, die zu Ehren des 750. Todestages des Heiligen begangen wurden. In
diesem Zusammenhang gab es eine rege Publikationstétigkeit in den religiésen
Organen der orthodoxen Kirche, auch der franzdsische Russist Nikita A. Struve
veroffentlichte einen Artikel mit dem Titel K 750-letiju so dnja cmerti Franciska
Assizskogo. Darin setzt sich dieser mit San Francesco in der orthodoxen Kirche
auseinander und erklart die trotz der nicht erfolgten Anerkennung seiner Heiligkeit in
der Orthodoxie gegebene Nahe zur 6stlichen Tradition, die sich zum Beispiel in Form

der Narrheit in Christus auf3ert;s:

MpaBocnaBHbIM 06pa3 dpaHuucka O0COBGEeHHO O6nmM3oK: ero  KoCMU4eckoe
BoCnpusiTUE Mupa BO XpuUCTe, €ro aHTUMHTENNEeKTyanu3m, OOXOASAWui a0
HeJoBepus K KynbType, ero IpoACTBO CPOAHU MMEHHO BOCTOYHOM Tpaguuun. Ho,
yBbl, B cuny pasgeneHus Llepksen, [NpaBocnasHas LiepkoBb He 3HaeT ®paHumucka
«CBATOrO», He BO3HOCUT K HEMY 0bLLEeCTBEHHbIX MoOnuUTB. lNMountaHne dpaHumcka
ecnn coBepluaeTcs, TO KenewnHo, B cepgue Kaxgoro. CnpasBegnuBo nv Takoe
pasrpaHudeHune? dopmMarnsHO, NOCKONbKY oduumansHas gaTa packona BOCXOAUT K

381 ygl. Avgustin (Nikitin), archim. (2015b): Rossijskie palomniki u franciskanskich svjatyn’.
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1054 rogy, ®paHUUCK HAXOOAMTCS yXe BHe UCTUHHOW LlepkBu (HO kak dhanbLuMBO
3ByunUT 370 He30oMboYHOE NnpeanoxeHue).8?

Da die offizielle Verehrung Franziskus’ in der orthodoxen Kirche aufgrund des
Schismas nicht méglich ist, schlagt Struve vor diesem still im Herzen zu gedenken. Fur
den katholischen Heiligen selbst, flhrt der Autor in seinem Artikel weiter aus, war die
Spaltung der Kirche nicht spirbar, da sie zu jener Zeit noch nicht so konsequent
eingehalten wurde.3s Dies bedeutet aber nicht, dass Francesco von der kirchlichen
Trennung nicht in Kenntnis gesetzt war.38

Abschliel3end sei noch auf die im Vorwort angefuhrten Worte des zuvor
angesprochenen Erzpriesters Vladimir S. Rozkov eingegangen, der in seinem Bericht
Uber den Besuch Assisis, eine sich tber die Epochen und Konfessionen hinweg

erhebende Bedeutung in der Figur des Heiligen Franziskus erkennt.

382 Struve (1976): 3.
383 ygl. ebd.: 3f.
384 ygl. Bejan; Caponera (2011): 6.
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Conclusio

Die vorliegende Diplomarbeit setzte sich unter anderem zum Ziel, dem Grund fur die
Beschaftigung mit dem Heiligen Franziskus von Assisi in der russischen Literatur
nachzugehen. Im Zuge dessen musste aber festgestellt werden, dass es nicht nur ein
Motiv daflir gab, sondern dass sich dahinter ein regelrechtes kulturelles Phanomen
verbarg. Dieses wiederum stellte sich nicht von heute auf morgen ein, sondern setzte,
eine langere Phase der Entwicklung voraus, die auf diverse Faktoren zuriickzufiihren
war. Neben der Uber Jahrhunderte gewachsenen Liebe Russlands zu Italien und deren
Kultur, spielte der erfolgte regelrechte Ubersetzungsboom an der Jahrhundertwende,
der ebenfalls die italienische Literatur umfasste, eine nicht zu unterschéatzende Rolle,
denn erstmals war es mdglich, die literarischen Schatze Italiens in russischer Sprache
kennenzulernen und so auch Literatur von und tber Franziskus zu lesen. In Bezug auf
den Heiligen wurden nicht nur explizit diesem gewidmete Texte Ubersetzt und gelesen,
sondern naturlich auch jene, in welcher dieser Erwahnung fand oder wie in Dante
Alighieris Divina Commedia zu einer literarischen Figur verarbeitet wurde. Immer ofter
drang somit das Bild des poverello in die russische Lektire ein und veranlasste die
unterschiedlichsten Literaten und Philosophen sich schlielich mit diesem
auseinanderzusetzen. Die genauen Motive fur die Beschéaftigung eines jeden
einzelnen der aufgezeigten Schriftsteller und Denker zu ergriinden gestaltet sich
jedoch schwierig, da sich zum einen die wenigsten von ihnen in konkreter Manier Uber
diese Veranlassung auf3erten und weder Tagebucheintrage noch sonstige schriftliche
Zeugnisse hinterlassen haben, auch Schilderungen von Zeitgenossen in Bezug auf
dieses Thema sind selten aufzutreiben. Zum anderen scheint sich die Hinwendung zu
San Francesco aus mehreren Beweggriinden zusammenzusetzen. So war fur einige
der genannten Literaten, die sich dem Symbolismus zugehdrig sahen, die vom
Heiligen vertretene symbolische Weltsicht ausschlaggebend, die Franziskus in jedem
noch so kleinen, unscheinbaren und unbedeutendem Geschopf etwas Grol3eres
vernehmen liel3, das einem hdheren Sinn zustrebte, sowie die reiche Motivik in Bezug
auf die Gestirne, darunter vor allem die Hinwendung zur Sonne. Auch die den
orthodoxen Gottesménnern nahe Lebensweise stiel3 auf Interesse und fihrte zur
Gegenuberstellung des poverello mit Heiligen der Ostkirche. Mehr noch, denn die
vielen gefundenen Ubereinstimmungen filhrten sogar so weit, dass Francesco als

einer ihresgleichen angesehen wurde, dem selbst Merkmale der jurodivye inharent
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waren. Ahnlich verhielt es sich mit der von Franziskus gepredigten und vorgelebten
Lehre, die gleichfalls Bewunderung genoss und Nachahmer fand. Ebenfalls ergab sich
aufgrund der Lockerung der Zensur zu Beginn des 20. Jahrhunderts die Mdglichkeit,
sich derartiger Thematik offiziell n&dhern zu konnen, wohingegen wéhrend der
herrschenden Untersagung, die Publikationen tber den katholischen Heiligen einer
Provokation und bewussten Zuwendung zum Westen glichen. Die
Auseinandersetzung mit San Francesco konnte sich fir einige der aufgezahlten
Literaten auch deshalb ergeben haben, da Vorbilder ihrerseits sich mit dem Heiligen
beschaftigten und sie dieses Verhalten einfach nachahmten, sozusagen der Mode
folgten. Somit sind die Grinde, die fir eine Befassung mit dem Heiligen sprechen,
zahlreich und auf3ern sich in ebenso reichhaltiger wie vielfaltiger literarischer Form.

Das wiederum fiihrte zu einem weiteren Forschungsansatz der vorliegenden
Arbeit, der sich mit der konkreten literarischen Umsetzung des Bildes San Francescos
befasste. Dementsprechend galt es zu untersuchen, welche Lebensgeschehnisse und
Texte von und Uber San Francesco auf Anklang stie3en und weiterverarbeitet wurden.
Interessanter Weise stellte sich dabei heraus, dass die Beschaftigung mit dem
berihmtesten Werk des Heiligen, dem Cantico di Frate Sole nicht minder zu sein
schien, als mit der den Fioretti entstammenden Erzéhlung der perfetta letizia. Hierbei
konnte aber vermerkt werden, dass die Geschichte der vollkommenen Freude stets
nur Ubersetzt, inhaltlich wiedergegeben oder als Lebensideal aufgefasst wurde,
wohingegen die franziskanische Hymne, die ebenfalls vielfach tbersetzt wurde, auch
zu ihr nachempfundenen Dichtungen inspirierte. Die der Vita und der Gestalt des
Heiligen enthommene Motivik ist breit und spiegelt sich in einem ebenso breiten
Spektrum der literarischen Bearbeitung wider, die von religiés-philosophischen
Beitragen bis hin zur Ironisierung reichen.

Angetrieben von der Liebe zu Italien und der Bewunderung San Francescos
machten sich die ersten russischen Reisenden auf, die Heimat des Heiligen zu
erkunden um dessen Lebens- und Wirkungsorte zu sehen. Dies verhalf dem poverello
in einem weiteren literarischen Genre Einzug zu halten, namlich in der Reiseliteratur,
die sich nicht nur mit der aktuellen Wirkung Assisis wahrend der Zeit des Besuches
auseinandersetzte, sondern die Vita des Heiligen férmlich zum Leben erweckte und in
Bezug zu den besuchten Orten setzte. Die regelrechten ,Pilgerfahrten® animierten aber
auch zur Verfassung von Gedichten gleichwohl wie zu philosophischen Ausfliihrungen,

die das Leben und die Lehren Franziskus’ reflektierten.
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Die Arbeit erschloss unweigerlich, dass San Francesco als einer der wohl
bekanntesten katholischen Heiligen in der orthodoxen Glaubenswelt gilt, der sich
wahrhaftig Gber die getrennten Konfessionen hinwegzusetzen vermag, was wiederum
auf seine Lebensweise zurtckzufihren ist, die den urspringlichen Wurzeln der
ungeteilten Kirche entspringt. Ein umbrischer Heiliger, der gleich einem orthodoxen
Heiligen, wenn auch inoffiziell, Verehrung findet und als Vorbild angesehen wird. Er ist
somit wahrlich dem russischen Volk kein Unbekannter, wie Vladimir I. Ger'es es

treffend formuliert hatte.
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Anhang

Fresken von Benozzo Gozzoli

Abb. 1
QSOLIIIVHISTEVIAPVELLNADTETAN B FETARETRAVITIONE-ET: OHINES -ESTV FVERVAT <22
Chiesa di San Francesco, Montefalco - Comune di Montefalco
http://www.museobenozzogozzoli.it/it/ciclo-di-affreschi-con-storie-di-san-francesco.html
[Stand: 02.01.2020]
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Chiesa di San Francesco, Montefalco - Comune di Montefalco

http://www.museobenozzogozzoli.it/it/ciclo-di-affreschi-con-storie-di-san-francesco.html
[Stand: 02.01.2020]

110



Abb. 3

Chiesa di San Francesco, Montefalco - Comune di Montefalco
http://www.museobenozzogozzoli.it/it/ciclo-di-affreschi-con-storie-di-san-francesco.html
[Stand: 02.01.2020]

Abb. 4

4 s OVANDO BEATVS FRANCISCVS Z\ICRAVIT EXCHACVITA ARDOAINVA

Chiesa di San Francesco, Montefalco - Comune di Montefalco
http://www.museobenozzogozzoli.it/it/ciclo-di-affreschi-con-storie-di-san-francesco.html
[Stand: 02.01.2020]
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CopaepxaHne Ha pycCKOM Ai3blKe

HaHHasa gunnomHas paboTa, paccmaTpusatowas obpas cs. PpaHumcka AcCCU3CKoro B

KOHTEKCTe pyCCKOI7I nmTepartypsbl, NoCB4AllEHaA, B HaCTHOCTHU, cneayrLlmmMm Bonpocam:

e Bocnpustue cB. PpaHumcka B NpaBOCaBHOM KOHTEKCTE PYCCKOWN NuTepaTypbl.
e Arvorpacduyeckne MOTUBbI, NOMYyYMBLUME NUTEPATYPHYO 06paboTKy.

e Cneundmka pycckon peuenuumn cB. DpaHuymncka XIX—XX BB.

CesaTton dpaHuymck Accusckum

CB. ®paHumck Accnsckum poguncs okono 1181-1182 r. B CEMbe 3aXUTOYHOrO Kynua.
Bnarogapsa 6oraTcTBy oTuUa OH Ben 6e33ab0THYIO XXM3Hb, MeYTasi cTaTb pbiyapem. B
1202 r., npyHMMasa yyactne B BorHe NpoTus lNepympkn 3a cBon pogHoun ropos Accusu,
OH nonagaeT B NfeH, 0CcBO60OAMBLUNCE M3 KOTOPOro CnycTs roa cB. PpaHuUmMCK OTXoanNT
OT CBOEeN NpexHen XnsHu. Monace ofgHaxabl B nonypaspylleHHon obutenu San
Damiano, cB. ®paHuuck ycnblwan obpalleHHbIn K HeMy rorioc bora, noseneswnn
BOCCTaHOBUTb cobop. Bocnonb3oBaBLUMCh AeHbraMy CBOEro OTua, OH NPUHANCA 3a
PEMOHT. BO3HMKLLINIM KOHMSIMKT C OTLOM npuBen K ToMy, 4to B 1206 r. cB. PpaHumCK,
pacnnaTuBlWMCL C AONraMn, HaBcerga MoKMHYI CBOK ceMbto. C Tex nop OH Xun B
HuweTe Kak poverello d’Assisi. Ero HoBas »M3Hb B nogpaxaHue XpuUCTy BCKope
npuBeKna egUHOMBbILLNIEHHNKOB, 1 Taknm obpa3om 6bin ocHoBaH opaeH Frati Minori.
B 1219-1220 rr. cB. ®paHumMCK conpoBoXgan KpecToHocueB B ErvneT, roe TweTHO
nbiTancsa obpatnte B Bepy cyntaHa. Bo Bpems monutsbl 14 CeHTabpsa 1224 r. cB.
®paHuucky bbINo sBNeHne pacnaToro cepaduma, nepegasLuero eMy NATb CTUrMaToB
Xpucta. CkoHuyancsa 6edHsik Accusckuti 3 Oktabpsa 1226 r., a cnycts gsa roga, 16
nona 1228 r., 6bin KAHOHN3NPOBaH PMMCKO-KaTONMYECKOWN LLEPKOBbIO.

JintepaTtypHoe Hacnegue cB. ®PpaHuucka BKO4aeT B cebsa pasnunyHble
COUYMHEHNS, HaOUKTOBAHHbIE MMCbMA, NpaBuna opAeHa M TeKCTbl MOSIUTB, Takue Kak
rmmH «Cantico di Frate Sole».

MepByto 3ameTHyt0 Brorpaduio o cB. PpaHumcke Hanmcan Tommaso ga YenaHo
(Tommaso da Celano), 3a koTtopon cnegyet buorpaduyeckun Tpyn BoHaBeHTypbI
(Bonaventura). BaxHyto ponb B hopmupoBaHun obpasa cB. PpaHumcka wurpaet
«Fioretti di San Francesco» — cbopHuk 53 nctopui ns xm3Hun cesatoro. OcobeHHo

yacTo nuTepaTypHoi 06paboTke noABepranvcb credylolue Tpyu pacckasa U3
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«Fioretti»: o cosepweHHolU padocmu, o npornogedu nmuyam v 06 yKpoweHuUe 8osika
['y66uo. OrpoMHOe BNUsSIHME Ha UccrnegoBaHMe TBopYyecTBa cB. PpaHuUcka okasana
ouorpacma «Vie de S. Frangois» (1893), HanucaHHasa [lonem Cabatbe (Paul
Sabatier).

Ceaton ®paHUMCK 1 pyccKas KynbTypa

Ha py6exe XIX—XX BB. nHTepec k cB. PpaHuucky B Poccun 3ameTHO Bo3poc. B
ocobeHHOCTU pycckas nutepatypa CepebpsiHoro Beka obpallaeT cBOe BHUMaHME Ha
3TOro KaTOSIMYECKOro CBATOro. 3HaKkoBOWM UrypoW OH CTan npexae BCero Ans
CYMBOJSINCTOB, MHTEPECOBABLUUXCH €ro MMPOBO33peHue. Peluatollee 3HavyeHne ans
cyobbbl cB. ®paHuucka B Poccum umena nepesogyeckasi OeATENbHOCTb TOro
nepuoga. bnarogaps nosiBMBLUMMCS MepeBodaM BrepBble MOXHO Oblno npoyectb
npounseBeaeHns 3anagHblx aBTOPOB Ha pycckom a3bike. o cnosam C. C. ABepuHLeBa,
cB. ®paHumCK: «T6UMbIl c85IMOU UHMEIU2eHMO8, daneKux om Kamosiuyu3ama»e,
M3BecTHoCcTM cB. ®paHumcka B Poccum nocnocobctBoBanu muccneposaHus [Mons
Cabatbe u 'eHpu Toge (Henry Thode), a Takke nocteneHHass OTMeHa B nepuog ¢

1905 no 1917 rr. ueH3ypbl KaTONMNYECKNX MOTUBOB.

KaTtonuyecknn cBsaTon 1 npaBocnasune

B Pycckon npaBocnaBHOM LiepkBu CB. PpaHLUMCK HE NOYNTAETCS CBATLIM B pe3yribTaTte
cxuambl 1054 r., npuBeawwen k pasgeneHunto BoctouHom n 3anagHown Luepksen. Tem He
MeHee npeanaranocb BKNHOYUTL CB. PpaHumMcka B Kpyr npaBOCHaBHbIX CBATbIX.
Pewatowee 3HavyeHne ang aToro MMesn, NoOMMMO XU3HU, NPOXUTOM No EBaHrenuio, n
cam 06pa3s Xn3HM CBATOro, NOAOOHbLIN BOCTOYHO-XPUCTUAHCKOMY acKeTU3My, a TaKkke
ero 6rnmM3ocTb K topoamBbIM. YTOObI yBMAETHL CXOACTBO CB. PpaHuUmMCKa C HOPOAMBLIMMU,

Heobxoaumo npexage scero pa306paTbCFl B CyTH HOpOACTBaA.

CpaBHeHue ¢ pyCCKMMU CBATLIMA

Mo cnoBam kapauHana Tomawa Wnuanuka (Tomas épidll’k), topoamBble — OoTAeNbHas
KaTeropusi CBATbIX, XUBYLLUMX B CTPOron ackese, OTKasblBaloLWNX cebe B 3eMHbIX
Onarax n ygobcTBax, Ha KOTOPbLIX B3MPAKT Kak Ha cCymMaclenwunx u KoTopble

npuBnekawT BHMMaHMEe K TBOpALlEeMYyCH 6€e33aKkoHMI0  CBOUM OKCUEHTPUYHbIM

385 cp. AeepuHues (1997): https://pravoslavnaya-obshina.ru/1997/no38/article/sergei-averincev-cvetiki-milye-
bratca-franciska-it/ [gaTta: 18.02.2020]
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noBedeHMEM, MOSBMAACb, Hanpumep, OOHaXeHHbIMW Ha nybnuke, C pagocTbio
nepeHocsa ockopbnenusa. Ho topoamuBble He ABRAKOTCA OCOBEHHOCTbLHO BoCTOYHOM
uepkeu. OHM Takke BcTpedarwTca M Ha 3anage. lNMpumep Takoro Buaa CBATOCTU
kapauHan Wnnanuk BuamT kak pas B o6pase cB. PpaHumcka ACCU3CKOro.

CBATOro cpaBHMBaANM He TOMbKO C HOPOAUBBLIMU, HO U C APYrMMU CBATHIMU
BocTouyHom Lepkeu, kak, Hanpumep, co cB. Ceprnem PagoHexckmm u c. Cepadnumom
CapoBckum.

A. C. JlnxayueB B cBoeM counHeHun «Ceprun PagoHexcknn n dpaHumck
Accusckumn» (1992), conoctaBnasa OBYX CBATbIX, BblOensieT crefylolmne CxXoacTsa:
XW3Hb B HWLLETe, padoCTb B CTpadaHun, noboBb KO BCEMYy XMBOMY U ocoboe
OTHOLLUEHME K XMBOTHbIM. Pasnuuua mexagy HUMKU MNpPOSBASIOTCA B OTHOLIEHMM K
MUNOCTbIHE (CB. PpaHUMCK paspeLumn NPOCUTb MUMOCTLIHIO, a cB. Ceprun 3anpeTun)
N B Xapaktepe (cB. ®PpaHUMCK OTKPLITO BblpaxkaeT CBOK pagoctb o locnoge). o
cnoBam bopuca 3anuea («IMpenogobHein Ceprun PagoHexckui» [1925]) apyrme
pasnuyns NPosiBRSIOTCA B OTHOLLIEHMM K ceMbe (CB. DpaHLMCK NOKMAAeT CBOIO, a CB.
Ceprun octaeTcs B ceMbe 0O CMePTU poanuTenien) U B OTHOLUEHUM K XXeHLWuHaMm (B
npegaHun cB. Ceprusi He yNOMWHAETCS HU OOHa >KeHLWMHa, Torga Kak XW3Hb CB.
®dpaHuncka TeCHO nepennieTaeTcs C ero OyxoBHou cnyTHuuen Knapon Accusckon).

Cesasb mexay cB. Cepacdmmom CapoBckuMm n cB. PpaHUMCKOM ACCU3CKUM
nposienseTcs B nx umeHax. Ce. ®paHuymncka umeHyrot serafico padre n3-3a aBrneHus
eMy cepacmma B cBoen cturmaTtusaumm. MutpodpaH JloabbKeHCKMA B CBOEN KHUre
«MucTudeckas Tpunornsi» Takke oTMeYaeT crefylolee CXOACTBO: CTpeMrieHune K
pobpy, noanuHHas ackesa, XM3Hb B HULleTe, pagocTb BO XpucCTe, CTporoe
cobntogeHne XpucTnaHckmx obetos, nocnywaHue bory u noboBb K XMBOTHbIM. B
KHure «[yx u peanbHocTb» Hwukonam beposieB ykasblBaeT Ha pasnMyuus B UX
PENUrMO3HON MUCTMKE U B OTHOLLEHUN K NuTepaTypHon aeatensHocth (cB. Cepadmm
HEe COYMHSAN HUKaKNUX TEKCTOB B NPOTUBOMOMOXHOCTb K CB. PpaHLMCKY).

OpHako, cBsTOM U3 YMOpuUm Bbi3Barn MHTEPEC He TOSMbKO AMs1 PESIUrMO3HON, HO

1 ans gpyrux obnacten nutepaTypsl.

Pycckue nutepatopbl 1 cBaTon ®paHumck

Pycckas nuTepaTypa AEMOHCTPUMPYET MHOTOCTOPOHHWUIA MHTEPEC K XKN3HW 1 06pa3sy CB.
dpaHumcka.

®epanHang ge Jla bapT ogHMM 13 nepBbiXx OTMETUN BNuaHne cB. PpaHumcka

114



Ha pycckyto nutepatypy. O BnusHum ceatoro n3 Accusm nucan n Bacunum PosaHos,
HasblBas ero «PyccKUM JsiumepamypHbIM C8SMbIM»3 U «eOUHbIM C85IMbIM PyCCKOU
UHmMennuaeHyuu»®’. O4yeHb BaXHbIM B 3TOM KOHTEKCTe Obln pycckuin nepesog U
nybnukauma kHurn Cabartbe, nHMumMmpoBaHHas JlbBoM Hwukonaesudem ToncTbiMm.

ToncTton Buaen B cB. PpaHumncke 3aLMTHUKA CBOEN AOKTPUHbI U kKHury Cabatbe
3Han o4eHb Xxopowo. OcobeHHo rnyboko Tonctom Obin TPOHYT paccka3om O
CcOo8epUWEHHbIX padocmsiX, CCblflasiCb Ha HEro HEOAHOKPaATHO B CBOMX OHEBHWUKOBbLIX
3anucax w KoppecnoHaeHumsax. Mpoewo pacckaza Tonctonm BOCMpUHMMAaeET  Kak
3anoBeb, KOTOPOM OH XOYeT criefoBaTtb. TOMNCTOM UCNOSb3YeT N3MEHEHHbIN pacckas
CabaTbe B cBOMX NpounsBeneHusx: «Mbicnn myapbix nogen Ha kaxabin geHb», «Kpyr
YTeHUA» N «l1yTb XXU3HUY.

B pomaHe [JoctoeBckoro «bpatbsa KapamasoBbl» 00pa3s cB. PpaHumUCcKa Takke
HaxoauT cBoe oTpaxeHune. OcobeHHO cB. PpaHUUCK NposiBUcs B obpase crapua
3ocumbl, XoTs1 [IOCTOEBCKMI 1 YKa3bIBaeT Ha APEBHEPYCCKNUX MOHAXOB N TaKNX CBATBLIX,
Kak TuxoH 3agoHCKMI, B KayecTBe ero npoobpasa. Tak, Hanpumep, onnucaHme Kenbu
ctapua 30CUMbl CKOpee HaBOAUT Ha MbICMb O Keflbe KaTofIMYeckoro, a He
npaBocCraBHOro MoHaxa. B rmaBe «Benuvknin MHKBU3UTOP» COOEPXKMUTCS elle ogHa
OTCbISIKa K cB. ®paHumcky. MBaH, 3akoHYMB CBOM (paHTaACTUYECKUI pacckas, Npu3Bar
Oparta Anewy nocnewnTb k Pater Seraphicus, nocne 4ero Anewa nobexan k crapuy.

Omutpuin Mepexkosckun onybnukosasn B 1891 r. noamy «®PpaHumck ACCU3CKui
(llerenga)». 310 NnponsBeaeHne npeactasnsano cobon duorpaduio ce. paHumncka B
CTUXOTBOPHOM OpMeE, B KOTOPOW TakKe MOXHO HanTu nepeog «Cantico di Frate
Solex». B 1938 r. MepexkoBckuin onybnmnkosan ewie ognH duorpadunyecknin Tpya o6
ymBpuinckom cBATOM nog 3arnasuemM «CB. ®paHumnck Accmnsckuny. MepexxkoBckuin B
HeM wucxogut m3 Teopunm KMoaxuma Pnopckoro (Gioacchino da Fiore), koTopas
pa3buBaeT NCTOPUIO YeroBeYecTBa Ha Tpu 3aBeTa. Takmm obpas3om, TpeTuin 3aBeT,
nocesaweHHbin  Ceatomy [yxy, Hadanca co cB. ®paHumcka ACCUM3CKOro.
MepeXXKOBCKUIN NbiTancs opopMnTb 3HaHUs 0 cB. PpaHumncke Takum obpas3om, 4Tobbl
OHM COOTBETCTBOBANM 3TOW Teopwun, 3a 4TO MNoABeprca Kputuke. Takke B
npoussegeHnn «Mucyc HeunssecTHbIn» (1932) MepeXKOBCKMI ynoMmHaeT San
Francesco, 1, roBops O ero cTurmaTtax, cpaBHuBaeT ero co cB. Cepadumom

CapoBckum.

386 PozaHoB (2005): 154.
387 Tam xe.
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B 1909 r. AnekcaHgp Bbrnok otnpasuncsa B Utanuio n nocetun pogHoOM ropon CB.
®paHuucka. O noesgke MNOYTU HUKAKUMX 3anuMCenm He ocTanocb, HO B CBOEM
nponsseneHnn «[HEBHUK >KEHLLMHbI, KOTOPYK HUKOrga HUKTO He nwbuny bnok
ncrnionob3yeT nmeHa poverello n ce. KOnaHa MunocTMBoro B kKa4ecTBe Ha3BaHUA AJs
cBOEN HOBOW QOpMynbl KynbTypbl: «Kyrnbmypa ®paHyucka Accusckoz2o u KOnuaHa
Murnocmuegozo»3ss,

Muxann KyabmuH nobbeisan B tanuum B anpene 1897 r. Ceou BneyaTneHns OH
Bblpasusi MHOro net cnycta B ctuxax. Tak, B 1920 r. KyabMuMH Hanucan noamy
«Accunany», ¢ OTChINKOM K «Fioretti», nponoBean NTuuam n K «MMMHY CONMHLY».

B nutepatypHom Hacneammn JlbBa KoObIMMHCKOro CHOBa U CHOBa BCTpevaeTcs
ero nutepaTypHbiA MNCEBAOHUM JMNUC, KOTOPbIA TaK Xe sIBMNSIeTCA WMEHEM CB.
®paHuucka Accusckoro. OcobeHHO koppecnoHaeHunsa c¢ Cepreem [dypbinvHbIM
borata nogobHbIMM npumepamMn. BOOXHOBMEHHLIM noceweHnem Accusa, IAnnuc
noceswaeT poanHe cB. PpaHumcka gsa ctuxoTBopeHus: «B Accusn» n «B Accusn
(6bin)». B oBoMx CTMXOTBOPEHUAX MOMUMO ropoda AcCCM3M YNOMMHAETCA U CB.
®paHuuck, ero cnytHuua Knapa, onblT bora B San Damiano, a Takke ero npossuwie
poverello. B nocesweHnr noamel «Mapusi» ynoMmmHatoTcst COOpHUK «Fioretti», koTopbin
OnNNNC MHTEHCUBHO n3yyar.

Bsyecnas ViBaHOB NOCBATUIT HECKOSTIbKO CBOMX CTUXOTBOPEHUN UTaNbAHCKUM
MecTaMm, Taknm kak Cybunako n 6eHeanKTUHCKOMY MOHacCThIpto San Benedetto. B koHue
cTuxoTBopeHus «Posbl B CybGuako» aBTOp ONUCLIBAET MOCELLEHMEe MOHAacCTbIps CB.
®dpaHumnckom ACCM3CKNM N YyaecHOEe npeBpaLleHne pacTyLmMX LWKNOB B PO3bl OT €ro
nNpuKocHoBeHus. Ewe ogHy OTCbINKy Ha 4ygo ¢ po3amu B CybGMako MOXHO HamTu B
ctnxotBopeHun «MoHacTbipb B Cybuako». Kpome Toro, Bsyecnas MiBaHOB 3aHMMarnca
cB. ®paHumckom B cBoer ctaTtbe «JInk n nuumHbl Poccnn. K nccnegoBaHuto naeonornm
[loctoeBckoro». B aTon ctatbe MBaHOB, B 4aCTHOCTWN, paccMaTpuBaeT BNUSIHUE CB.
dpaHumncka Ha XpUCTUAHCTBO U Ha pasBUTME NUTepaTypbl.

B pacckase «CtyneHT beHeankTtoB» (1913) bopuca 3anueBa cB. PpaHuUUCK
UrpaeT BaXKHYH0 porib. YBNEYEHHOCTb rNaBHOro reposi cB. PpaHUMCKOM criacaeT ero ot
3ayMaHHOro camoybuicTea m3-3a cepaevyHorn Mykn. KOHKpeTHO ynomuHakTca ABe
Buorpacpumn cs. OpaHumcka — Masna CabaTtbe u MoanHa WMopreHceHa (Johannes

Jorgensen), a 3aBepLuaeT pacckas umrtaTta us «Fioretti».

388 Briok (1962b): 30. [Tom 6]
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«Cantico di Frate Sole»

«Cantico di Frate Sole» — camblil N3BECTHbIN U B TO e BpPeMHA CaMblil BaXXHbI
AOKYMEHT (ppaHUMCKaHCKOro Hacneama. 3ToT TMMH — xBanebHasi NnecHb, B KOTOPOW
TBOpewy NpPeBO3HOCUTCS 3a N B TO e BpeMsi Yyepe3 Ero tBopeHue. 3TOT OABONHON
CMbICI nosiBNAeTcsa 6rnarogaps UTanbaHCKOMY NPeasiory «per», KoTopbli HeceT B cebe
HECKOSIbKO 3Ha4YeHUW, 4YTO 3HaAYUTENbHO OCIOoXHSeT nepeBod. CopepxaHve W
CTPYKTypa «['MMHa COMHLYy» TECHO CBA3aHbI C ABYMS TekcTamun bnubnuu: ncanvom 148
N NecHen Tpex oTPOKOB B newm orHeHHon (JaH. 3:52—90). Cs. ®paHUNCK COYNHUIT ITOT
TMMH 3nmon 1224-1225 rr. YacTtb, noBecTBywOWas O ABYX Buaax cmepTtu, bbina
HanucaHa cB. PpaHUMCKOM He3aaonro Ao ero cobcteeHHon cmepTu. «Cantico di Frate
Sole» cuntaeTcsa nepBbIM NIMTEPATYPHLIM MAMATHUKOM Ha UTanbsHCKOM si3blke. Kpome
TOro, WTanNbSHCKUA A3bIK (YMOPCKMA OnanekT) BnepsBble MCNoNb3oBancsa nng
penurnosHoro Tekcta. Ocoboe nonoxeHne B rMMHE 3aHMmaeT obpas conHua —

OCHOBHOW MOTMB necHn. B bnbnuu obpas conHua ykasbiBaeT Ha XpucTa.

«Cantico di Frate Sole» Hawno cBoe Boratoe oTpaxkeHne B PyCCKOM nuTepaType B

BUAE NepeBoaoB, NO3TUYECKMX NoapakaHuUi U OTCbINOK.

Pycckue nepeBoabl

lMepeBogoM aToro rMMHa cB. ®PpaHuMCKa Ha PYCCKUM A3bIK 3aHUMAanuMCb MHorune
pycckue nucatenu, dgunocodsbl n 6orocnosbl. MNepsbii nepesog 6bin caenad C. T1.
LeBbipeBbiM B 1837 1. n onybnukoBaH B ero cratbe «O nepsbix noatax Utanuux». B
ctatbe LleBblpeB OTMeyaeT, 4YTO B MNEpeBOAe TepseTcs KpacoTa 3ByYaHUs WU
NO3TUYHOCTb M’MMHA. OTOT rMMH nepesen n B. . epbe, onybnnkoBasLLnmM ero B CBOEN
KHure «®paHumck. Anocton HuweTtbl 1 nb6sm» (1908). B Hel OH NULIET O XU3HWU K
pedatenbHocTM cB. ®PpaHuucka, a Takke 06 OCHOBaAHWUW W PacrnpOCTPaHEHUU €ro
opaeHa. Jl. T. KapcaBuH ocylwectsun nepesof rmmHa cB. PpaHumcka C naTbiHW.
Kpome Toro, B cBomx kHurax «O4epkn penurnosHom xusnm B Ntanum XII-XIII Bekos»
(1912) n «MoHawwecTBo B CpegHue Beka» (1912) oH pacckasbiBaeT 0 XXU3HEHHOM Ny TU
cBATOro M O ero opgeHe. [lepesog rmmHa C. C. AsepuHueBa usobunyer
npaBOCNaBHOW NEKCUKoM M Bbin onybnukoBaH B XypHane «Yenosek» B 1991 r.
ABepuHUeB Takke nepesen  «3aBewaHne  PpaHumckay, «[NpuBeTtcTBME
aobpogetenam» u 3aHumanca 6uorpacduven ceatoro. Kak m gpyrme OO Hero,

ABepuHUEB OTHOCUN cB. PpaHumMcka K PycCkMM MoaBukHMKaAM W topoamebiM. 1o

117



cnosam O. A. CegakoBou, ee nepeBoA rmMHa, onyonmkosaHHbii B 1999 r., — oaHO 13
ee nyywmnx npoussegeHun. Nommmo rmmHa, oHa Takke nepeserna «PaccyxgeHus o
Cturmatax», «3aBelaHne PpaHumcka», HEKOTOpble MOMIMTBLI CBATOrO M pacckas o

cosepuwieHHou padocmu.

MNoaTtnyeckune nogpaxkaHug «Cantico di Frate Sole»

MomMmmMo cammx NepeBodoB NMMHA, MHOTME NUTepaTopbl Yepnann B HeM BLOXHOBEHNE
OS5l CaMOCTOATENbHOMO NIMTEPaTypHOro TBOPYECTBA.

KoHcTaHTUH BanbMOHT nepeBen Ha pycckun A3blKk «MICTOpUIO MTanbsHCKOM
nutepaTypbl», HanucaHHyto Apgonbdom [acnapum (Adolf Gaspary). UTanbsHckuin
YYeHbIW, B HaCTHOCTN, UccnegoBan Xus3Hb cB. PpaHumcka n ero «'MMH conHuy». lo-
BMOMMOMY, BAOXHOBMBLUNCL 3TUM MTMMHOM, BanbMOHT Hanncan cBoe Npon3BeaeHNe ¢
TakKnM e HasBaHneM.

Makcumunuman BonowwnH B 1919 1. Hanucan ctuxotBopeHune «CBATOM
®paHumck», B KoTopom napadpasmposan «Cantico di Frate Sole». Kpome rmmHa,
BonowwurH ccbinaetca Takke Ha nponoBedb cB. ®paHuMcka nTuuam, a Takke Ha
nereHgy o6 ykpoweHun Bornka [y6buo. B cBoem ctuxotBopeHun «Pycckas
peBonounay, Takke HanncaHHoMm B 1919 r., BonowmnH cpaBHUBaET CTUrMaTbl CBATOIO
C paHamn, HaHeceHHbiMM Poccum BO Bpemsi peBontoumi. BonowuvH HasbiBaeT CB.
dpaHuMcKka «OCbiO egporielickol UucCmopuu»3°, KoTopasa ChnyXuna WCTOYHUKOM

BOOXHOBEHUA ONA XYyOOXHUKOB U NO3TOB, TaKMX KakK [xoTTo 1 [daHTe.

JlnTepatypHble OTCbINKK K «[ MMHY conHua»

C®epavHang ge Jla bapt, HasBaBwuin rpada Anekcesa TONCTOr0 MCTUHHBIM
dpaHumMckaHueM, BUAMT B ero nponssegeHnn «MoanH JamackmH» (1858) cxoactso ¢
«'MMHOM conHuy».

Jleonng KanHerncep nocetun Utanuio netom 1914 r. Nocne Bo3BpalleHns Ha
POOUHY OH COYMHSET LIMKIT CTUXOB NoA Ha3BaHueM « CTuxm o dpaHumMCcKe», COCTOALLNI
N3 Tpex CTUXOTBOPEHUN, B KOTOPbIX OYEBUAHbI OTCbISIKM K NponoBeau ntuuam u K
TMMHY Yepe3 obpalleHue K XMBOTHBIM Kak K BpaTbam 1 cecTpam.

Bopuc MactepHak npossnsan 6onblion uHTepec K cBAToMy. OH Opyxun C
Cepreem [ypbinivHbIM, KOTOPbIN WMHTEHCUMBHO 3aHMManca poverello n Hanucan

BCTYNUTENbHYIO CTaTbIO K pycckomy nepesoay «Fioretti», onybnukosaHHomy B 1913 1.

389 BonowwwuH (2003): 556.
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Bce nutepartypHoe Hacneaue NactepHaka, no mHeHuto CtedaHo MapasoHuno (Stefano
Garzonio), NpoHUKHYTO domnocodmen cB. PpaHuMcKa MO OTHOLLEHWUIO K MPUPOLE.
Hanbonee oyeBnOHO 3TO NPOSIBMIEHO B €ro npomssegeHumn «Cectpa MO — XU3HbY,
KOTOpOe yXe CBOMM Ha3BaHueM oTcbiniaeT Kk «Cantico di Frate Sole». TBop4yecTBo
lMacTepHaka HanonHeHO 6nM30CTbI0 NpUpoabl UM YernoBeka, OGpaTckmm K Hew
OTHOLWEHMEM — NOJ00HLIM TOMY, KOTOpoe mcnosegoBan cB. PpaHumuck. Ocoboe
NonoXeHne 3aHMMatoT MOTUBbI COSTHLLA U OFHS B TBopYecTBe lacTepHaka, anemMeHThI,

KOTOpbIl€, KaK 3aMe4aeT ,D,yprJ'II/IH, MMesinm orpromHoe 3Ha4v4eHune n ansd cCB. CDpaHLI,VICKa.

[yTeBble o4epkn — no nytu B Accusu

Bnnote go XVIII Beka ponb cB. ®paHumncka B Poccum octaBanocb He3HaYNTESTbHOWN.
Tonbko ¢ nepeBogoM «Cantico di Frate Sole» B XIX Beke u ¢ nybnukaunen KHUrm
CabaTbe 1 nocrneaylowmm ee NepeBogoM, CBATOM NpmMobpern CBOK 3HAYMMOCTb AJis
pycckon KynbTypbl. Jllo6oBb K ATanuu n BocxuweHne cB. PpaHUMCKOM NPUBENM K
TOMY, YTO PYyCCKME MyTeleCTBEHHUKM OoTnpaBunMcb B AcCCUM3W, YTOObI NOCeTUTb
poavHy caToro. Takum obpasom, poverello ctan YacTbio elle 0gHOro nMTepaTypHoro
XaHpa — NyTEBbIE OYEPKU.

MaBen MypaToB Heckonbko pa3 ObiBan B Tanuu B nomckax matepuana ans
CBOEro TpexToMHoro npoussegeHus «Obpasbl Utanuu». B nepsbix ABYX rnasax
TpeTbero Toma MypaToB onucbiBaeT YMOpuio n Accmsu, Kotopble oH nocetun B 1911
r. B cBoux onucaHmsax OH Takke CCbiaeTcs Ha HEKOTOpbIe 3NM304bl U3 XU3HWU CB.
®dpaHumucka, Kak Hanpumep, 4ygo ¢ po3on, nponoBedb NTuuam, cturmatbl U «MMH
conHuy». Kpome Toro, MypatoB Takke 3ameyaeT 6nmn3ocTb CB. DpaHUMCKa K PyCCKUM
IOPOANBLIM.

3umy 1912-1913 rr. Hukonan bepasies nposen ¢ xeHou B Atanuu, nocetvs B
cBoeM nyTeLwecTBmm n Accunsn. 37o 6b1no Gonbunm xenaHnem bepasesa, NOCKOMbKY,
No €ro MHEeHWIo, TONbKO MoceLlleHne pogHOro ropoda CBATOrO MOXET pacKpbiTb €ro
CYLHOCTb M UCTUHHBIN CMbICN. bepaseB Yacto obpawjaeTcs K cBaTomy ns Accmsu. B
cBoeMm Tpaktate «dunocodus ceoboabl», HanmcaHHOM B 1911 r., OH rOBOPUT O HEM
kak 06 ocHoBaTene TpeTbero 3aeeta. B «Cmbicne TBOpyecTBa» bepasieB HasbiBaeT
cB. PpaHumncKka BennyannmMm ABfeHMeEM B UCTOPUN XPUCTUAHCTBA, CTaBs €ro XusHb
Ccpasy 3a XWU3Hblo Xpucra.

Cepren ConosbeB oTnpasurnca B Tanuio go Ha4yana NepBoin MMPOBO BONHbI

N, BAOXHOBMEHHbIA 3TOW noeagkon, onybnukosan ceoto paboty «Atanua» B 1914 r.
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OH 3aBepLUaeT CBOW TPy HanMCaHHOW B TepuMHax noamon « Accmany, NOCBSALLEHHON
aTomy ropogy. B crtuxorBopeHun ConoBbeB YNOMMHAET O CTUrMaTax CBSTOrO U
cpaBHuBaeT cB. PpaHumcka co cB. Cepreem PagoHexcknm. NogobHble OTChINKM K CB.
dpaHUnCcKy MOXXHO HanTK n B noame «beHouuo lMNoyuonuy». B aTon noame, Ha3BaHHOM
B YECTb MUTamnbSAHCKOro XygoxHuka, ConoBbeB onucbiBaeT pecky, N306paKEHHYI0 B
uepksn San Francesco B MoHTedarnbko, Ha KOTOpOW NpeacTaBrieHbl CaMble BaXKHbIE
3NN304bl XXN3HN ackeToB U3 ACCU3MN.

Bopuc 3anues nogonry nposoaun Bpemsa B Wtanuu. CobGpaHHble UM
BReYyaTneHns nosyymnu ceoe nutepaTypHoe odopmneHne B kHure «Wtanuax». B
3aKIYMTENBHOM pasfene KHUMM OH MoBeCcTBYEeT O nocelseHun Accusun. Npu Buge
ropoga OH BCMOMMHaeT O nponoBeau cB. ®PpaHumcka nTULAM U pacckas o
cosepuweHHol padocmu. Kpome TOro, oH roBoput o noceweHun Basilica di San

Francesco, yacoBHu San Francesco il Piccolo u Basilica di Santa Maria degli Angeli.

CTOMT OTMETUTb, YTO B PYCCKOM NuUTepaType MNpPOCNEXMBAOTCA Camble pasHble
MOTMBbI, CBfI3aHHble €O cB. ®PpaHumckom. Tak, Hanpumep, AN CUMBOSIUCTOB
pellatoLlee 3Ha4YeHne MMeno MMpoBO33peHue cB. PpaHumMcKa U MOTMB COMHLA B €ro
npoussegeHuax. O6pas xu3Hu, GNM3KUIN K NpaBoCraBHbIM CBATbIM, TakKe Bbi3Bar
WHTEepecC 1 NpuBen K conocTtaeneHuto poverello co cesaTbiMn BocTouHONM LiepkBu. OTa
annnomHas pabota npu3BaHa nokasaTtb, YTO CB. ®paHumck AcCCM3CKuMiA No npa.y
cYMTaeTCa OQHUM U3 CaMblX M3BECTHbIX KaTONMMYECKUX CBATbIX B NPaABOCIIaBHOM MUpe

n, No BblpaxkeHuto B. U. l'epbe, He «yyxd pyccKoMy HapoOy»3®.

390 ¢p. Mlepbe (1908): 2.
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Abstract

Wie bereits dem Titel der vorliegenden Arbeit zu entnehmen ist, beschaftigt sich diese
mit der Auseinandersetzung des Phanomens des Heiligen Franziskus von Assisi im
Kontext der russischen Literatur.

Nach einer Betrachtung der jingsten Forschungssituation auf diesem Gebiet
werden einige der wichtigsten Lebensstationen des Heiligen geschildert, die fur das
Verstandnis der prasentierten literarischen Anspielungen Voraussetzung sind. Dem
folgend widmet sich die Arbeit der Entstehung des Interesses der russischen Kultur an
San Francesco, sowie der ihm zugewiesenen Rolle innerhalb der von der Orthodoxie
dominierenden Literatur und untersucht die dafiir ausschlaggebenden Motive. Da die
Beschaftigung mit dem Heiligen aus Umbrien nahezu alle literarischen Gebiete
umfasst, werden beispielhaft dafir unterschiedlichste Zeugnisse aus der Feder von
Literaten, Philosophen und Denkern herangezogen, die sich mit dem poverello
auseinandersetzten, sowie ihren Beweggrinden sich dieser Thematik zu widmen
nachgegangen. Ein besonderes Augenmerk wird dabei auf den Cantico di Frate Sole,
dem berihmtesten Werk des Heiligen gelegt, der sich in der russischen Literatur durch
eine Fille an Ubersetzungen, Zitaten und dichterischen Nachahmungen zeigt. Die
Faszination fir San Francesco wurde aber nicht nur in Form von literarischen
Erwahnungen oder Andeutungen zum Ausdruck gebracht, sondern auch durch Reisen
zu den Lebens- und Wirkungsorten des Heiligen, wovon diverse Berichte und
Aufzeichnungen  russischer Reisender Zeugnis geben, die gleichfalls

Betrachtungsgegenstand der Arbeit sind.
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