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Einleitung

Das Thema dieser Arbeit ist die unterschiedliche Erziehung zu Werten und Normen im
christlichen Religionsunterricht im Vergleich zu einem modernen Ethikunterricht, wie er
derzeit vom Bundesministerium fir Bildung, Wissenschaft und Forschung konzipiert ist.
Der Plan, den Ethikunterricht in Osterreich als verpflichtendes Fach einzufiihren, fiihrte zu
umfangreichen Diskussionen. Die Uber Jahrzehnte etablierte Rolle des christlichen
Religionsunterrichts als Fach, das sich mit der Erziehung junger Menschen zu Werten
befasst, scheint bedroht. Immer weniger Schilerinnen besuchen den katholischen oder
evangelischen Religionsunterricht. Andererseits fordern Stimmen aus allen politischen
Lagern mehr Wertevermittlung an die Schiler, was auf einen Mangel derselben hindeutet

und die Frage aufwirft, welche Werte die Schule vermitteln soll.

Diese Arbeit soll untersuchen, was Werte Uberhaupt sind, und sich damit befassen, wie
diese in der Schule behandelt werden kénnen. Das Ziel dieser Arbeit ist es zu analysieren,
welche Art von Werten die Unterrichtsfacher Religion bzw. Ethik vermitteln und

festzustellen, welche zur Erflillung des Bildungsauftrags der Schule besser geeignet ist.

Um den Rahmen der Arbeit etwas einzuschréanken werden lediglich der katholische und der
evangelische Religionsunterricht mit dem Ethikunterricht verglichen. Der Vergleich findet
anhand einer Schulbuchanalyse statt. Da es allerdings erst eine Schulbuchreihe fir den
neuen Ethikunterricht gibt, wurde auch fir den Vergleich mit christlichen Lehrblichern
jeweils nur eine fir den christlichen Religionsunterricht approbierte Schulbuchreihe
ausgewahlt. Aus den jeweiligen Biichern wurden die drei Themenbereiche Wahrheit, der
Zugang zur Frage des Schwangerschaftsabbruchs und Gerechtigkeit gewéhlt. Diese drei
Bereiche werden jeweils anhand der Aufarbeitung des Themas, dem maoglichen Ziel dieser

Aufarbeitung und deren Beitrag zur Wertevermittlung untersucht.

AbschlielRend soll festgestellt werden, ob sich der christliche Religionsunterricht und der
Ethikunterricht gleichermaBen zur Thematisierung und Diskussion von Werten eignen,

oder einer dem anderen vorzuziehen ist.



1 Bildungsziele

Die Debatte Uber die Einfihrung eines Ethikunterricht an Osterreichs Schulen als
Vermittlungsort von Werten ist aktueller denn je. Obwohl tber Jahrzehnte der christliche
Religionsunterricht der traditionelle Ort zur Vermittlung gesellschaftlicher Regeln war,
verédndert die fortschreitende Pluralisierung der Gesellschaft den Anspruch auf
Wertevermittlung in der Schule. Schilerinnen mit unterschiedlichen religiésen oder
sikularen Uberzeugungen treffen in der Schule aufeinander. Viele von Ihnen besuchen
aufgrund eines anderen oder keines Glaubensbekenntnises nicht den christlichen
Religionsunterricht. Die Plattform ,,Ethik fiir alle spricht von einer ,Krise der
Wertevermittlung* an Osterreichs Schulen.® Auf der Internetseite des Bundesministeriums
fir Bildung, Wissenschaft und Forschung findet sich der verpflichtende Ethikunterricht flr
alle Schilerinnen, die sich vom konfessionellen Religionsunterricht abmelden, als ,,offenes
bildungspolitisches Ziel“.? Der Ethikunterricht in seiner angedachten Form soll also die
Krise der Wertevermittlung 16sen, indem er all jenen Schilerinnen, die Kkeinen

Religionsunterricht besuchen, einen Ersatz bietet.

Aufgabe dieser Arbeit ist es zu untersuchen, ob die Wertevermittlung des Ethikunterrichts
mit jener des katholischen und evangelischen Religionsunterrichts zu vergleichen ist und

ob ein Modell des Ethikunterrichts als Ersatzunterricht sinnvoll ist.

Als erster Schritt eignet sich ein Vergleich der Bildungsziele aller drei Unterrichtsfacher.
Der Ethikunterricht verfolgt laut BMBWF folgende Zielsetzung:

Der Ethikunterricht soll Schiilerinnen und Schiiler zu selbststandiger Reflexion im
Hinblick auf Wege gelingender Lebensgestaltung befdhigen, ihnen
Orientierungshilfen geben und sie zur fundierten Auseinandersetzung mit den
Grundfragen des Lebens anleiten. In der Auseinandersetzung mit unterschiedlichen
philosophischen, weltanschaulichen, kulturellen und religiésen Traditionen und
Menschenbildern soll der Ethikunterricht einen Beitrag zur individuellen
Personlichkeitsentwicklung leisten. Hierbei soll die Bereitschaft gestarkt werden,
Verantwortung fiir das eigene Leben und das Zusammenleben mit anderen in

sozialen, 6kologischen, 6konomischen, politischen und kulturellen VVerhaltnissen zu

Lvgl.: Initiative Religion ist Privatsache: Ethikunterricht fir Alle. Ein Pladoyer fir eine zeitgeméaRe
schulische Wertevermittlung und Integration. 2019

Online unter: https://www.ethikfueralle.at/wp-content/uploads/Positionspapier_Ethik.pdf [8.11.2020]
2 BMBWF: Ethik- Pflichtgegenstand fur alle Schilerinnen und Schiiler, die keinen Religionsunterricht
besuchen. Online unter: https://bildung.bmbwf.gv.at/schulen/unterricht/ethik.html [21.4.2020]
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ubernehmen. Der Ethikunterricht bestérkt die Schilerinnen und Schiler, eigene
Krisenerfahrungen aufzugreifen und sich im autonomen Handeln als selbstwirksam

zu erfahren.®

Der Ethikunterricht soll also die Grundfragen des Lebens thematisieren. Auffallend bei

dieser Formulierung ist, dass sich solch ein Ethikunterricht mit unterschiedlichen Zugéngen

zu diesen Grundfragen auseinandersetzen soll, als solches also religiése Ansichten

thematisiert, aber sich nicht auf diese beschrankt.

Im Kontrast zu dem fir Osterreich neuen Konzept des Ethikunterrichts steht der

traditionelle Religionsunterricht der katholischen und evangelischen Kirche. Im Lehrplan
fur die allgemeinbildende hohere Schule (BGBI. Il Nr. 571/2003:3590) wird das

Bildungsziel des katholischen Religionsunterrichts wie folgt beschrieben:

In der Mitte des Religionsunterrichts stehen die Schilerinnen und Schler, ihr Leben
und ihr Glaube. Daher sind Inhalt des Religionsunterrichts sowohl das menschliche
Leben als auch der christliche Glaube, wie er sich im Laufe der Geschichte entfaltet
hat und in den christlichen Gemeinden gelebt wird. Lebens-,Glaubens- und
Welterfahrungen der Schilerinnen und Schiler, Lehrerinnen und Lehrer werden
dabei aus der Perspektive des christlichen Glaubens reflektiert und gedeutet. Dieser
Glaube hat in Jesus Christus seine Mitte. Zugleich werden junge Menschen
ermutigt, ihre personlichen  Glaubensentscheidungen zu treffen und
dementsprechend ihr Leben und ihren Glauben zu gestalten. Damit leistet der
Religionsunterricht einen wesentlichen Beitrag zur Sinnfindung, zu religidser
Sachkompetenz und zur Werteerziehung. So trégt er auch zur Gestaltung des

Schullebens bei.*

Das Bildungsziel des evangelischen Religionsunterrichts an allgemeinbildenden héheren

Schulen lautet:

[...] Der Pflichtgegenstand Evangelische Religion versteht sich als Angebot fiir
Schuler und Schulerinnen. Durch die kritische Auseinandersetzung mit religidsen
und ethischen Themen lernen sie Moglichkeiten der personlichen Orientierung und
Sinnfindung, erproben ihre Fahigkeit zu Verstandigung und Toleranz und tiben sich

in Solidaritat. Der evangelische Religionsunterricht ist eine Chance flr die Schule,

% Ebd.

4 BGBI 11 571/2003, 3590



denn er nimmt als eigenes Fach die religiose und ethische Dimension des
umfassenden  Bildungsauftrages der Schule wahr. Der evangelische
Religionsunterricht bernimmt die Aufgabe, eine Begegnung mit der biblischen
Verkilndigung, wie sie in der Heiligen Schrift und in den Bekenntnissen bezeugt
wird, und eine Begegnung mit dem Bildungsauftrag der Gesellschaft in einem

gegenseitigen kritischen Dialog herbeizufiihren.®

Vergleicht man nun diese drei Bildungsziele, so behandeln sie alle die im Ethik Lehrplan
angesprochenen ,Grundfragen des Lebens‘. Hier wird klar, dass die drei Unterrichtsfacher
bestimmte Umgangsformen, moralische Gepflogenheiten, oder, um es mit dem modernen
Begriff auszudriicken, Werte behandeln. Der katholische Religionsunterricht orientiert sich
stark am Glauben der Schulerinnen und moéchte diese befahigen, selbststdndige
,Glaubensentscheidungen zu treffen‘. Es miissen also jene Werte im Unterricht thematisiert
werden, die zu solchen Entscheidungen befahigen. Das Bildungsziel des evangelischen
Religionsunterrichts beschreibt klar die Werte Verstandigung, Toleranz und Solidaritat, des
Weiteren wird die ,ethische Dimension‘ des Unterrichts betont. Im Kontrast zu den
beschriebenen Werten der religiosen Unterrichtsfacher, beginnt das Bildungsziel des
Ethikunterrichts zundchst mit einer sehr breiten Definition der zu thematisierenden Werte,
indem die ,,Grundfragen des Lebens* behandelt werden sollen. In weiterer Folge wird
herausgestrichen, dass die Verantwortung als zentraler Wert gesehen wird, der hier sowohl
als Verantwortung gegenliber sich selbst, als auch in sozialen, ©6kologischen,

okonomischen, politischen und kulturellen Verhaltnissen zu verstehen ist.5

Man konnte nach dem beschriebenen Vergleich argumentieren, dass die Werte, die die drei
Bildungsziele beschreiben, komplementar sind und sich nur in Nuancen unterscheiden. Um
katholische Glaubensentscheidungen zu treffen bendtigt man ein Verstdndnis von
Verstandigung, Toleranz und Solidaritat, diese wiederum sind essenzielle Werte, um
Verantwortung in gesellschaftlichen Bereichen zu Ubernehmen. Was diese Werte

fundamental unterscheidet soll im Folgenden analysiert werden.

> BGBI 11 201/2002, 881
& BMBWF: Ethik- Pflichtgegenstand fiir alle Schiilerinnen und Schiiler, die keinen Religionsunterricht
besuchen. Online unter: https://bildung.bmbwf.gv.at/schulen/unterricht/ethik.html [21.4.2020]
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2 Was ist ein Wert?

Der Begriff ,,Werte* ist zentral, wenn es um die Diskussion zur Einflihrung eines

Ethikunterrichts geht. Kunstmann formuliert das Bedurfnis nach Werten wie folgt:

Wir brauchen wieder Werte. Nichts scheint selbstverstandlicher: Nur wenn wieder
allgemein verbindliche Werte akzeptiert und gelebt werden, ist das spatmoderne
Leben noch und wieder akzeptabel. Verlasslich gelibte Hoflichkeit entlastet.
Solidaritdt ~ nimmt den Stress vor der immer moglichen, wenn auch selten
eingestandenen Mdglichkeit der Hilflosigkeit. Gemeinschaft macht Freude. Also:
Werte!”

Was diese Werte genau sind bleibt offen. In der Schule stehen sie in einem Spannungsfeld
zwischen Religions-, und Ethikunterricht. Dieses Spannungsfeld soll in weiterer Folge
erlautert werden. Zunéachst muss man sich jedoch die Frage stellen, was ein Wert tiberhaupt

ist und wie dieser Begriff mit Ethik zusammenhéngt.

2.1 Werte als Bedrohung?

Wert ist urspriinglich ein Begriff der Okonomie und nicht der Moralphilosophie®. Etwas
was einen Wert hat, hat einen Preis. Somit stellt ein Wert also eine ,,subjektive Préaferenz*
dar,® wieviel etwas fiir eine Person wert ist hangt von unterschiedlichsten Faktoren ab. So
kdnnte zum Beispiel ein alter Liebesbrief fiir eine unbeteiligte Person lediglich Altpapier
sein, wahrend er fur eine Person, die ihn jahrelang aufgehoben hat, unendlich wertvoll ist.
In der Ethik geht es jedoch um Richtlinien, die allgemein gultig sein sollen, deswegen
scheint ein subjektiver Wertebegriff nicht geeignet, um solche festzulegen.!® Viel eher
erscheinen Werte als etwas, das der modernen, 6konomisch denkenden Gesellschaft als
Ersatz fiir generell giiltige moralische Richtlinien dienen kénnte. ,,Der Wert allerdings, und
dies macht in einem Zeitalter, das ganz auf Quantifizierbarkeit als Leitidee setzt, seine
Attraktivitat aus, ist messbar, und das Ubliche Mal} fir Werte im Austausch zwischen

Menschen ist der Preis*, so Liessmann.'* Wenn Werte bewertbar sind, so bedeutet das, dass

" Kunstmann, Joachim: ,,Ungleiche Verwandte, Religion und Moral in der Bildung*: In: Rommel Herbert;
Thaidigsmann, Edgar (Hg.): Religion und Werteerziehung. Waltrop 2007, 162

(absofort als UV abgekiirzt)

8Liessmann, Konrad Paul: ,,Der Wert der Bildung und die Bildung von Werten*: In: Schérg, Christine;
Sippl, Carmen (Hg.): Festschrift fiir Erwin Rauscher. 2020, 337ff.

° Ebd.

10 Ehd.

11 Ehbd.



sie nicht immer universal flir alle giltig sein missen. So mag ein Wert von
unterschiedlichen Menschen unterschiedlich bewertet werden und dadurch entweder
Gultigkeit erlangen oder verfallen.

Vergleicht man diesen in der Okonomie verankerten Wertbegriff mit den
Moralvorstellungen Kants, so scheint er sie ablosen zu wollen. Kants kategorischer
Imperativ soll fir alle Menschen aufgrund der Tatsache ihrer Wiirde universell gelten. Nach
der dritten Fassung des kategorischen Imperativs soll der Mensch als Zweck an sich
geachtet, das heift als jemand, der um seiner selbst willen existiert, respektiert werden.'?Die
Betrachtung des Menschen als Zweck an sich bedingt, laut Kant, eine ,,systematische

«13 welche er

Verbindung verniinftiger Wesen durch gemeinschaftliche objektive Gesetze
»Reich der Zwecke** nennt. Gesetzgebend kann der Mensch in einer solchen
gesellschaftlichen Verbindung nur sein, wenn die Freiheit seines Willens gewéhrleistet ist.
Moralitat entsteht deshalb durch die Handlungen, die Menschen aufgrund ihres freien
Willens und ihres Verhaltnisses als verniinftige Wesen zueinander setzen®. Der Grund fiir
die Anerkennung dieser Beziehung verniinftiger Wesen als Maxime liegt in ,,der Idee der
Wirde eines verniinftigen Wesens, das keinem Gesetze gehorcht, als dem, das es zugleich
selbst gibt“.1® Die Wiirde unterscheidet den Menschen von Dingen, die einen Preis haben.
Preis oder Wiirde sind, laut Kant, sich ausschlieRende Begriffe, denn entweder hat etwas
einen Preis oder eine Wirde. Weil der Mensch nun Zweck an sich selbst ist, hat er einen
inneren Wert und deswegen Wiirde. Fir diese Betrachtung des Menschen ist Moralitét
notwendig. Deswegen haben nur die Sittlichkeit und die Menschheit Wiirde!’. Weil der
Mensch also als verniinftiges Wesen durch den Einsatz seines freien Willens sich selbst und
andere als Zweck an sich betrachtet und selbst gesetzgebend in einer Gesellschaft wirkt, hat
er Wiirde.

Zusammenfassend begriindet sich fir Kant Moralitdt aus der Wirde des Menschen.

»Moralitdt ist also das Verhéltnis der Handlungen zur Autonomie des Willens**8.

Handlungen sind dann moralisch erlaubt, wenn sie der Autonomie des Willens entsprechen.

121 jessmann, Konrad Paul: ,,Der Wert der Bildung und die Bildung von Werten*: In: Schérg, Christine;
Sippl, Carmen (Hg.): Festschrift fur Erwin Rauscher. 2020, 337ff.

13 Kant: Grundlegung zur Metaphysik der Sitten. Werkausgabe ed. Weischedel, Bd. V11, Frank-furt/Main:
Suhrkamp 1979, 66.

(absofort abgekirzt als Metaphysik)

14 Ebd.

15 vgl.: Kant: Metaphysik, 67

16 Kant: Metaphysik, 67.

17vgl.: Kant: Metaphysik, 68.

18 Kant: Metaphysik, 73.
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Ohne diesen freien Willen, hitte der Mensch keine Wiirde.*® SchlieRlich hat die Wiirde fiir
Kant einen unendlichen Wert und unterscheidet sich so von jedem Preis, wiirde man dies
anzweifeln oder versuchen Wurde mit einem Preis zu vergleichen, so kann man das nicht

,,ohne sich gleichsam an der Heiligkeit derselben zu vergreifen*?°.

Liessmann argumentiert nun, dass der Fokus auf Werte und Werterziehung, ja auch die
Interpretation der Menschenrechte als Werte, zeigt, dass die Wirde des Menschen an
Bedeutung verliert und von einem Wertbegriff, der dazu dienen soll ,,zweckorientierte
WertmaBstibe* durchzusetzen, ersetzt wird?!. Das kénnte dazu fithren, dass die Wiirde des
Menschen mitsamt ihrer universellen Gultigkeit, so wie sie als Grundrecht in der
allgemeinen Erklarung der Menschenrechte verankert ist, durch einen modernen
Wertbegriff gefahrdet wird. Wenn die Wiirde ein Wert ware, hatte sie einen Preis und ware

somit nicht mehr unvergleichlich im ,Reich der Zwecke*.

Peetz pladiert aus demselben Beweggrund daflr, die Erziehung zu Werten durch die
Erziehung zu Tugenden und einem damit verbundenen Habitus zu ersetzen. Er orientiert
sich dabei an Aristoteles Tugendbegriff aus der Nikomachischen Ethik, der wie folgt lautet:
,»Es ist mithin die Tugend ein Habitus des Wéhlens, der die nach uns bemessene Mitte hélt
und durch die Vernunft bestimmt wird, und zwar so, wie ein kluger Mann ihn zu bestimmen

pﬂegt“zz ]

Aristoteles Ethik baut auf dem Einsatz des Vernunft besitzenden Seelenanteils auf, der es
dem Menschen ermdglicht, bestimmte Tugenden auszubilden. Die Tugenden des
Charakters nennt er ethische Tugenden, die eine Haltung oder Einstellung gegentber
menschlichen Neigungen darstellen. So regelt zum Beispiel die Tugend der Tapferkeit den
Zugang zu Furcht.? Dabei ist Tugend immer die richtige Mitte zwischen zwei ,,lasterhaften
Extremen®. Am Bespiel der Furcht wiirde zu viel davon zur Feigheit fiihren, wihrend zu
wenig Furcht Tollkiihnheit bedingt. Tapferkeit ist also die Mitte?*. Diese Tugenden
bestehen nun nicht von Natur aus, sondern werden durch Gewdéhnung und Erziehung

erworben.?® Peetz beschreibt deswegen die Tugend als eine ,Praxis der Inkorporierung

¥vgl.: Kant: Metaphysik, 73.

20 Kant: Metaphysik, 69.

2l Liessmann, Konrad Paul: ,,Der Wert der Bildung und die Bildung von Werten*: In: Schérg, Christine;
Sippl, Carmen (Hg.): Festschrift fiir Erwin Rauscher. 2020, 337ff.

22 Aristoteles: Nikomachische Ethik 11 1106 b 36 — 1107 a 2.

23 ygl.: Rapp, Christoph: Aristoteles zur Einfihrung. Junius Verlag GmbH 2001, 29-31

24 ygl.: Rapp, Christoph: Aristoteles zur Einflhrung. Junius Verlag GmbH 2001, 33-34

25 Rapp, Christoph: Aristoteles zur Einfiihrung. Junius Verlag GmbH 2001, 32



sittlicher Einsicht, die durch das Einiiben zu einem stabilen Charakterzug wird.?® Die
Tugend unterscheidet sich deswegen vom schétzbaren Wert, weil sie auf Dauer besteht und

auf der besagten ,sittlichen Einsicht griindet.?’

Avristoteles nimmt als Ziel alles menschlichen Lebens das gute Leben bzw. das Glick als
hochstes Gut an. Er bestimmt duf3ere und innere Guter, wobei die Tugenden die Guter der

Seele sind.?® Alle Guter streben nun ultimativ nach dem héchsten Gut.

Das aristotelische Konzept der Tugend soll also, &hnlich Kants Begriff der Wirde, stabil
und universal gelten. Wenn die sittliche Einsicht einmal vorhanden ist und deswegen
moralisch gut gehandelt wird, entsteht ein fortwahrender Habitus des guten Handelns, der
dem Erreichen des hdchsten Guts dient. Es drangt sich bei dieser Beschreibung allerdings
die Frage auf, wie welches moralische Handeln als sittlich gut befunden werden kann. Muss
zum Beispiel die Tapferkeit immer als die richtige Mitte zwischen Furcht und Tollkihnheit

definiert werden?

2.2 Relativierende Werte statt universeller Konzepte

Sommer postuliert, dass Werte erst aus dem Vorgang des Bewertens heraus entstehen,
deswegen also nicht vorausgesetzt, sondern abgeleitet sind.?° Des Weiteren, oder gerade
deswegen, sind Werte ,historische Gegebenheiten, die dem Werden und Vergehen
ausgesetzt sind“.>® Wie eine Handlung bewertet wird, hangt also auch von der Zeit, man
kdnnte sagen vom Zeitgeist ab, der gerade vorherrscht. Dietmut Kucharz argumentiert, dass
das Wertsystem einer sozialen Gruppe die Zugehdorigkeit zu dieser festlegt und die Normen,
die in solch einer Gruppe herrschen zeigen, wer dazu gehort und wer nicht.3! Diese
Definition von Werten macht also klar, dass Werte erstens zeitgebunden und zweitens

gruppengebunden sind.

% peetz, Siegbert: ,,Werte oder Tugenden? Zur Reformulierung des Habitus in der Moralerziehung®: In:
Rommel Herbert; Thaidigsmann, Edgar (Hg.): Religion und Werteerziehung. Waltrop 2007, 47
(absofort als WT abgekiirzt)

27 Peetz: WT, 45 - 46

2 ygl.: Rapp, Christoph: Aristoteles zur Einfiihrung. Junius Verlag GmbH 2001, 22

29 Sommer, Urs Andreas: Werte Warum man sie braucht, obwohl es sie nicht gibt. Stuttgart 2016, 16
(absofort abgekiirzt als Werte)

30 peetz: WT, 28

31 Kucharz, Dietmut: ,, Werteerziehung in der multikulturellen und nichtreligiésen Schule — Die Sicht der
Schulpddagogik‘‘: In: Rommel Herbert; Thaidigsmann, Edgar (Hg.): Religion und Werteerziehung. Waltrop:
2007, 68.

(absofort abgekiirzt als Werteerziehung)
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Was also macht einen solchen zeit-, und gruppengebundenen Wert gegenutiber einem
universellen Moralkonzept attraktiv? Sommer stellt den Wertebegriff zundchst dem Begriff
der Tugenden, wie bereits bei Aristoteles erwédhnt, gegenliber. Sommer argumentiert, dass
anders als bei der Tugend, die immer in der Mitte des zu guten oder zu schlechten liegt und
nach dem einen, universalen Guten strebt, Werte immer im Plural zu denken sind und im
Bezug zueinander stehen.3?Als Beispiel nennt er den Wert der Gleichheit, der zum Wert
der Ungleichheit in Beziehung steht, auch wenn sich die beiden ausschlieBen.® Man konnte
also argumentieren, dass Werte ohne einen groBen Uberbegriff, ein groRes Gutes, in dem
alles zusammenlauft, auskommen. Laut Sommer kommt man dank ihnen ,,vom
metaphysischen Gespenst des Universalismus los[..].3* ,Werte bedeuten, Kritisch
verstanden, den Abschied vom absoluten Guten. Der Binarcode gut/bdse ist ebenso
Ausdruck volliger Weltverarmung wie der Binarcode Sein/Nichtsein. Werte tberwinden
solche Entweder oder-Unterscheidungen, indem sie Beziehungen herstellen, indem sie

verfliissigen, indem sie dynamisieren.®

Wenn es kein metaphysisches Gutes mehr gibt, muss sich der Mensch bewusst sein, dass
er selbst Werte bestimmt, die durchaus wandelbar sein kdnnen. Man entwickelt also nicht
einen, wie bei Peetz beschriebenen, sittlichen Habitus, der universell gultig ist, sondern ist
gezwungen unterschiedlich zu bewerten. Um solche Bewertungen machen zu kénnen,
spricht Sommer von ,,selbstbewussten Individuen, die sich mehr oder weniger frei im
Pluriversum der Werte bewegen und sich jederzeit neu verorten kénnen“.*® Denn, wie

schon erwahnt tragen Werte dazu bei, soziale Gruppen zu definieren.

Kants Wurdebegriff l1asst sich mit Aristoteles universellem Guten vergleichen. Auch er soll
uneingeschrankt gelten. Sommer streicht das schon zuvor erwéhnte Argument Kants
hervor, dass der Vergleich der Wiirde mit einem Preis deren ,Heiligkeit® verletzen wiirde.
Der Begriff der Heiligkeit soll dazu dienen, Wirde und Moralitit unvergleichbar, und nicht-
relativierbar zu machen®. Weischedel argumentiert, dass Kant den Menschen
metaphysisch im Ubersinnlichen verankert. Die unbedingte Freiheit, die der Mensch

notwendig bendtigt, um moralische Entscheidungen zu treffen fuhrt dazu, dass der Mensch

32 vgl. Sommer: Werte, 31-32
33 Sommer: Werte, 74

3 Sommer: Werte, 84

35 Ebd.

3 Sommer: Werte, 172
37vgl.: Sommer: Werte, 73



einer ,iibersinnlichen Ordnung‘ angehort, wodurch er seine Wiirde erhilt®®. Spaemann
spricht der Wiirde sogar eine ,,ontologische Dimension® zu, ohne die sie gar nicht bestehen
kann, sie ist deshalb ein ,,religids-metaphysischer* Begriff*°. Weiters argumentiert er, dass
die Wiirde als solche nur in einer ,,Philosophie des Absoluten* bestehen kann und der
Atheismus der Wiirde ihre Begriindung entziehen wiirde “°. Ahnlich wie Spaemann,
bezeichnet Pieper die Vorstellung, dass die Menschenwiirde auf etwas Ubersinnliches
angewiesen ist, als ,,ontologisch*. Sie stellt dieser These allerdings eine ethische Sichtweise
gegeniiber. Wenn man dem Leben Wirde zuspricht, so bedeutet das, ihm einen Wert zu
geben, den es nicht schon immer hat, sondern den man ihm aus guten Grunden verleiht.
Diese Griinde sollen sich, laut Pieper, anthropologisch erschlie3en und sich nicht auf ein
auBermenschlich Absolutes” beziehen*!. Der Begriff der Wiirde ware so also eine vom
Menschen verliehene Kategorie, ein Wert, der nach bestimmten Kriterien, die der Mensch

selbst festlegt, verliehen wird.

Sommer nennt den universalen Anspruch Kants an den Waurdebegriff ,religiose
Tabuisierung™ und stellt fest: ,»Heiligkeit« ist kein Argument, sondern ein brachiales
Mittel, mundtot zu machen*?. Wenn die Wiirde unantastbar und ,heilig® ist, bleibt kein
Raum mehr, um diese und die Maximen, auf denen sie aufbaut, zu relativieren.
Relativismus ist allerdings gerade das, was den Wertbegriff gegentiber dem Begriff der
Wirde interessant macht. Da Werte vielfaltig sind, missen sie relativierbar sein. So gilt
zum Beispiel der Wert der Freiheit nicht unter allen Umstanden und hat auch seine Grenzen.
Freiheit muss mit dem Wert der Sicherheit abgewogen werden*. Erst durch die Bewertung
der Menschen wird der Freiheit ein Wert zugeschrieben, der in unterschiedlichen Kontexten
verschieden aussehen kann. Ein Wert kann deswegen auch nicht als ,heilig® im kantschen
Sinne bezeichnet werden. Laut Sommer ist der Relativismus eine notwendige Bedingung
des Wertdenkens, da er es ermdglicht, ,,die Wirklichkeit als Beziehungsgefiige zu

denken*.

38 Vgl.: Weischedel, Wilhelm: Die philosophische Hintertreppe. Miinchen, 2017. 205-206

39 Spaemann, Robert: ,,Wert oder Wiirde des Menschen®. In: Der Wert des Menschen. Wien: 2006, 34

40 Spaemann, Robert: ,,Wert oder Wiirde des Menschen®. In: Der Wert des Menschen. Wien: 2006, 45-46
41 Vgl.: Pieper, Annemarie: , Der evaluierte Mensch®. . In: Der Wert des Menschen. Wien: 2006, 126

42 Sommer: Werte, 73

43'Vvgl.: Sommer: Werte, 74

4 Sommer: Werte, 74
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Ein weiterer Grund, warum Werte nicht absolut gesetzt werden konnen, ist die
Geschichtlichkeit und die dadurch bedingte Wandelbarkeit der Welt®. Diese
Geschichtlichkeit kommt bei Sommers Kritik an Kants Auffassung von Vernunft als
Absolutum zu tragen. Sommer spricht von einer ,,historischen Bedingtheit” der Vernunft*®.
Nach diesem Argument entwickelte sich die Vernunft als menschliche Eigenschaft
evolutiondr bedingt und kann sich deswegen auch bei zukilnftigen Generationen
weiterentwickeln. Wenn sich die Vernunft als die Basis des Konzepts der Wiirde
weiterentwickelt, so musste sich auch die Wiirde an sich verdndern. Hier musste man jedoch
tiefergehend fragen, was es ist, was sich hier veréndert. Es ist ganz offensichtlich das
philosophische Denken der Menschen. Dass die Vernunft und das aus ihr begriindete
Denken historisch bedingt sind, argumentiert auch Marx, wenn er sagt, dass das
gesellschaftliche Sein das Bewusstsein bestimmt*’. Ohne an dieser Stelle allzu genau auf
marxistische Theorie einzugehen, ist zu erwahnen, dass Marx die Philosophie als Uberbau
bezeichnet, deren Basis die oOkonomische Struktur einer Gesellschaft darstellt, die
wiederum aus den Produktionsverhiltnissen dieser Gesellschaft entsteht*,

Genauso wie der Kant’sche Begriff der Wirde mag das aristotelische Tugendkonzept
postulieren, dass die sittlichen Tugenden dem einen hdchsten Gut zutraglich sind, das
universal gilt, aber wer bestimmt, was gerade vernunftigerweise sittlich ist? Ohne genauer
auf Aristoteles Schriften zur Politik einzugehen sei erwahnt, dass er in seiner Abhandlung
zur idealen Staatsform scheinbar selbstverstandlich von Sklaven in einer Gesellschaft,
sowie von der Herrschaft des Mannes tiber die Frau und die Kinder schreibt*. Dies ist,
bedenkt man Aristoteles gesellschaftliches Sein, nicht verwunderlich, da sowohl Frauen als
auch Sklaven im antiken Griechenland Uber keinerlei politische Rechte verflgten.
Aufgrund dieses gesellschaftlichen Seins von Aristoteles kann man auch seinen Schriften
unterstellen, sich vorrangig an Manner zu richten, auch wenn dies nicht explizit erwéhnt
wird. Charaktertugenden wie Tapferkeit lassen jedoch eher auf ein mannlich gepragtes
Weltbild Aristoteles schlieBen. Somit bestimmt auch das Sein des Aristoteles sein
Bewusstsein, folglich seine Philosophie. Wie schon bei Kants Philosophie muss sich auch

jene von Avristoteles mit der Zeit verandern. So ist es zumindest in den westlichen Teilen

4 Vvgl.: Sommer: Werte, 76

46 \vgl.: Sommer: Werte, 41

47vgl.: Marx, Karl; Engels, Friedrich: Werke, 1971, Band 13, 9

48 Vvgl.: Marx, Karl; Engels, Friedrich: Werke, 1971, Band 13, 8-10

49 yvgl. Aristoteles: Politik. Nach der Ubersetzung von Franz Susemihl m. Einleitung, Bibliographie u.
zusatzlichen Anmerkungen von Wolfgang Kullmann. Auf der Grundl. d. Bearb. v. Nelly Tsouyopoulos u.
Ernesto Grassi neu hg. v. Ursula Wolf. Reinbek bei Hamburg: Rowohlt 22003.
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der heutigen Welt undenkbar, von einer Gesellschaft als tugendhaft zu sprechen, wenn sie
Sklaverei zulasst. Die universelle Gultigkeit sowohl Kants Wirdebegriffs als auch
Aristoteles Tugendkonzepts und des hdchsten Guts muss also kritisch betrachtet werden.

Schliel3lich besteht der Vorteil eines Wertbegriffs gegeniiber dem Begriff der Tugenden
und der Wirde darin, dass er ohne ein universales, metaphysisches Gutes auskommt und
pluralistisch ist. Somit passt er zu einer modernen, pluralistischen Gesellschaft, die fur die
unterschiedlichsten Bereiche ihres Lebens unterschiedliche Werte bendtigt.> Zeit-, und
gruppengebundene Werte erkennen an, dass sich das Bewusstsein einer Gesellschaft mit

ihrem Sein verandert.

Nun stellt sich die Frage, ob die Sorge um die Wurde des Menschen berechtigt ist, wenn
man den Begriff Wirde historisch denkt. Wenn man Wirde, wie Werte ebenfalls als zeit-,
und gruppengebundene Entitat versteht, so konnte auch dieses Konzept der Wurde
wandelbar sein. Was menschenwdirdig oder unwirdig ist mag sich folglich im Laufe der

Zeit verandern. Dies soll an spéterer Stelle genauer untersucht werden.

Dieses Kapitel hat gezeigt, dass die allgemeine Forderung nach Werten an sich noch wenig
bedeutet, sondern Werte erst durch konkrete Beziehungen, auf die sie zur Anwendung
kommen, wertvoll werden.>® Weiters unterscheiden sich Werte durch ihre Zeit-, und
Gruppengebundenheit von universellen Konzepten. Wie Werte in der Schule sinnvoll sein

koénnen, soll im Folgenden diskutiert werden.

3 Werte in der Schule?

Die Schule als Ort der Wissensvermittlung ist jener Lebensbereich, wo Kinder und

Jugendliche einen Grofteil ihres Daseins verbringen. Es folgt daraus logisch, dass Schule
nicht nur zur Bildung theoretischen Wissens dienen kann, sondern auch eine erzieherische,
soziale Rolle einnehmen muss. Bildung heif3t in diesem Sinne auch Personlichkeitsbildung
und die ,,Vermittlung jener geistigen Fundamente* unserer Gesellschaft.>? Als Ziel einer

solchen Bildung beschreibt Liessmann, junge Menschen darin zu befordern, sich ,,als

%0 Sommer: Werte, 55

51 Sommer: Werte, 43

52 Liessmann, Konrad Paul: ,,Der Wert der Bildung und die Bildung von Werten*: In: Schérg, Christine;
Sippl, Carmen (Hg.): Festschrift fiir Erwin Rauscher. 2020, 337ff.
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selbstbewusste und miindige Biirger zu behaupten®.>® Dazu ist eine Auseinandersetzung
mit Werten unumgénglich. Denn nur wer die Werte und Normen einer Gesellschaft kennt,

kann sich auch darin behaupten.

In der Frage wie und in welchem Fach diese Werte vermittelt werden sollen, stehen
einander der Religionsunterricht und der sékulare Ethikunterricht gegentiber. Ahnlich wie
Liessmann beschreibt Kucharz den Bildungsauftrag der Schule als Aufgabe, Schiilerinnen
zu  ,miindigen, selbstbestimmten, urteilsfidhigen und  gemeinschaftsfahigen
Personlichkeiten™ zu erziehen.> Er betont dabei, dass dieser Bildungsauftrag selbst auf
bestimmte Werte griindet.>® Diese Bemerkung ist zentral, da Schule nicht als wertfreier
Raum begriffen werden kann, der unabh&ngig von der Gesellschaft besteht. Laut Peetz
wirkt nicht die Schule ,,gesellschaftsbildend®, sondern ,umgekehrt die Gesellschaft
schulbildend*.%® Das stimmt natiirlich, wenn man die Bildungsinstitutionen eines Staates in
einem gewissen Machtgefiige denkt. Durch die Erziehung der jungen Menschen, also der
zukinftigen Erwachsenen, der Systemtrager eines Staates, zu jenen Werten und Normen,
die diesen Staat tragen und regulieren, ist das Fortbestehen des Staates gesichert. Allerdings
greift Peetz in seiner Analyse etwas zu kurz, denn wére jede Schule wirklich nur dazu
ausgerichtet systemerhaltend zu sein, ware gesellschaftlicher Fortschritt undenkbar. Soll
nicht Schule auch jener Ort sein, an dem junge Menschen dazu inspiriert werden, Dinge
anders zu denken als die Generationen vor ihnen? Dieses Anders-Denken bezieht sich

durchaus auch auf Werte und Normen.

Es stellt sich also die Frage, wie die Schule einerseits die Werte und Normen vermitteln
kann, die eine Gesellschaft als richtig erachtet, und andererseits, wie sie trotz dieser

Vermittlung dazu beitragen kann, jungen Menschen zu ermdglichen Neues zu denken.
Das allgemeine Bildungsziel der Schule wird im Lehrplan der AHS wie folgt beschrieben:

Den Fragen und dem Verlangen nach einem sinnerfullten Leben in einer
menschenwiirdigen Zukunft hat der Unterricht mit einer auf ausreichende
Information und Wissen aufbauenden Auseinandersetzung mit ethischen und
moralischen Werten und der religidsen Dimension des Lebens zu begegnen. Die
jungen Menschen sind bei der Entwicklung zu eigenverantwortlichen

Personlichkeiten zu férdern und in der Herausforderung, in ihrem Dasein einen Sinn

53 Ebd.

54 Kucharz: Werteerziehung, 77
55 Ebd.

5 peetz: WT, 41
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zu finden, zu stiitzen. Die Wirde jedes Menschen, seine Freiheit und Integritat, die
Gleichheit aller Menschen sowie die Solidaritat mit den Schwachen und am Rande
Stehenden sind wichtige Werte und Erziehungsziele der Schule.>’

Auffallend ist hier die Erwadhnung einer ,menschenwiirdigen Zukunft® sowie die Betonung
der ,Wiirde* als wichtiger Wert und Erzichungsziel. Wiirde wird hier also, entgegen Kants
Differenzierung, als Wert aufgefasst und in einem Zug mit ,Freiheit, Integritdt und
Gleichheit® genannt. Das 6sterreichische Bildungsziel tut demnach, was Kant als Angriff
auf die Heiligkeit des Wiirdebegriffs bezeichnet hatte; es bezeichnet Wirde als Wert und

macht sie somit relativierbar, wie im vorherigen Abschnitt gezeigt.

Es scheint also auf den ersten Blick so, als ob sich die Schule Sommers Konzept von Werten
als relativierbare, zeit-, und gruppengebundene Entitdten verschreibt. Es kénnte aber auch
sein, dass der Begriff hier so inflationdr verwendet wird, wie es aulerhalb einer
philosophischen Debatte (iber Werte Ublich ist, und die Verfasserinnen des Bildungsziels
nicht genauer definiert haben, was Werte sind und wie sie zustande kommen, bevor sie
diese in das Bildungsziel aufnahmen. Es ist die Aufgabe dieser Arbeit, deutlicher zu sein
als das Bildungsziel der Schule und herauszuarbeiten, ob es ein zeit-, und
gruppengebundener Wertbegriff oder der Begriff eines universellen Guten sein sollte, auf
den sich die Schule bei Fragen der Ethik stitzt.

Aus dem Bildungsziel geht auBerdem hervor, dass die ,Entwicklung zu
eigenverantwortlichen Menschen® Aufgabe der Schule ist. Denkt man diese
Eigenverantwortlichkeit konsequent weiter, so muss diese auch den selbstbestimmten

Umgang mit Werten und Normen einer Gesellschaft meinen.

Schule als gesellschaftsbildende Institution setzt es sich also zum Ziel, jungen Menschen
zentrale Werte zu vermitteln und sie zu befahigen, eigenverantwortlich mit diesen Werten
in der Gesellschaft umzugehen. Wie genau diese Werte behandelt werden hangt jedoch
auch von der Zielsetzung des jeweiligen Unterrichtsfaches ab. Sowohl der katholische als
auch der evangelische Religionsunterricht weisen in ihren Lehrplanen auf
Wertevermittlung hin. Im Lehrplan des katholischen Religionsunterrichts findet sich im
Bildungsziel die Formulierung , Lebens-, Glaubens- und Welterfahrungen der
Schilerinnen und Schiiler, Lehrerinnen und Lehrer werden dabei aus der Perspektive des

christlichen Glaubens reflektiert und gedeutet*. Auch im Bildungsziel des evangelischen

ST BGBI 11 216/2018, 3
8 BGBI 11 571/2003, 3590
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Religionsunterrichts findet sich dieser als ,,eine Chance fur die Schule, denn er nimmt als
eigenes Fach die religiose und ethische Dimension des umfassenden Bildungsauftrages der
Schule wahr.>® Der Rahmen, in dem Werte im christlichen Religionsunterricht behandelt

werden, ist also ganz Klar ein religioser.

Im Kontrast zu diesem religidsen Rahmen der Wertevermittlung steht ein sakularer
Ethikunterricht. Hier findet sich im Lehrplan der Bezug auf das Bildungsziel der Schule
wie folgt: ,In der Auseinandersetzung mit unterschiedlichen philosophischen,
weltanschaulichen, kulturellen und religiésen Traditionen und Menschenbildern leistet der
Ethikunterricht einen Beitrag zur Personlichkeitsentwicklung*.®® Hier liegt die Betonung
auf unterschiedlichen Zugéangen zu Ethik, anstatt ausschliel3lich auf einer religidsen Basis.

Beide Unterrichtsfacher finden unter dem allgemeinen Bildungsziel statt. Man kdnnte sich
das allgemeine Bildungsziel der Schule als Dach oder Uberbau vorstellen, das von den
einzelnen Fachern und deren spezifischen Zielsetzungen getragen wird. Die Frage ist nun,
ob der Ethikunterricht und der Religionsunterricht beide als tragende Facher den Uberbau
gleichermalien unterstltzen, oder ob einer der beiden geeigneter ist, junge Menschen in

ihrer Entwicklung zu eigenverantwortlichem Handeln anzuleiten.

3.1 Der Wertbegriff im Unterricht

Wie im vorherigen Abschnitt gezeigt, richten sich sowohl der Lehrplan des Ethikunterrichts
als auch jener des Religionsunterrichts nach dem allgemeinen Bildungsziel und beide
tragen zur Vermittlung von Werten in der Schule bei. Was sie allerdings voneinander
unterscheidet ist der jeweilige Kontext, aufgrund dessen Werte behandelt werden. Im
Folgenden soll dieser Kontext genauer diskutiert werden.

Kucharz analysiert, dass der Religionsunterricht als ,traditioneller Ort, an dem Werte
gezielt vermittelt werden® christliche Werte behandelt. Diese Beschreibung mag
implizieren, dass der christliche Religionsunterricht Werte schon seit es ihn gibt behandeln
wirde und der Begriff ,,christliche Werte® schon in der Bibel zu finden wére. Sommer
beweist, dass dem nicht so ist und erklirt, dass der Begriff ,,christliche Werte* erst seit dem

20. Jahrhundert verwendet wird, und es Nietzsche war, der ihn als negativ konnotiert

% BGBI 11 201/2002, 881
%0 Bundes-ARGE Ethik: Lehrplan Ethik.2019,1.
Online unter: https://fewd.univie.ac.at/bundes-arge-ethik/lehrplan/ [28.4.2020]

15


https://fewd.univie.ac.at/bundes-arge-ethik/lehrplan/

verwendete und pragte.*Laut Sommer verwendeten Christen den Wertbegriff erst, als die
christlichen Glaubenswahrheiten nicht mehr als selbstverstandlich gegeben angenommen
wurden, weil jedeR selbst Werte mit Bedeutung fiillen kann.®> Sommer verankert den
Begriff ,Werte* bezogen auf Moral also im burgerlichen Zeitalter, als nach der
amerikanischen und franzdésischen Revolution die bisher tradierten und durch Religion und
Metaphysik gesicherten Kategorien von ,gut® und ,bose nicht mehr so stabil waren und
unterschiedliche Modelle von Gutem und Schlechtem miteinander konkurrierten®?,

Werte an sich symbolisieren also den Niedergang von tradierter christlicher Moral als
einzig gultige. Diese Tatsache beweist auch Kucharz weitere Analyse zu christlichen
Werten. So werden diese seit die ,,christlich-konfessionelle Dominanz in Schule und
Gesellschaft in Frage gestellt ist immer mehr zuriickgedringt. Er sieht schlussendlich die
Gefahr, dass diese Entwicklung dazu fithren konnte, dass eine ,ausreichende

Wertevermittlung* nicht mehr gewihrleistet ist.%

Einerseits zeigt die Sorge Kucharz um die christlichen Werte in der Schule, dass Sommers
historisierte Sicht von Moral und Normen, wie bereits im ersten Kapitel beschrieben,
zutrifft. Wenn die christlichen Glaubenswahrheiten seit der Neuzeit nicht mehr als
allgemeingultige Moralvorstellungen gelten, weil sie die Kategorien Gut und Bdse ganz
klar bestimmten und diese Kategorien sich seither verdnderten (oder sogar immer schon in
Veréanderung begriffen waren), folgt logisch, dass diese Glaubenswahrheiten auch in der

Schule hinterfragt werden.

Andererseits wird klar, dass die Bezeichnung ,,christliche Werte“ nicht passend fiir die
Aufrechterhaltung der VVormachtstellung christlicher Glaubenswahrheiten ist. Denn Werte
implizieren, wie bereits gezeigt, Relativierbarkeit und sind zeit- und gruppengebunden.
,Christliche Werte* wiren demnach auch wandelbar und kénnten je nach dem sozialen
Geflige einer Gruppe anders interpretiert, ja sogar verworfen werden. Es ist deswegen auch

nicht schliissig, wenn sich Kucharz Sorgen um die ,,ausreichende Wertvermittlung* macht.

81 Laut Nietzsche ist es gerade das Christentum mit seinem Streben nach Gottlichkeit verdorben. Dessen
Werte zdhlen zu den ,,décadence-Werten®, die in der Umwandlung aller Werte verdndert werden miissen.
An anderer Stelle bezeichnet Nietzsche die Werte des Christentums in ihrer zivilisatorischen Funktion als
,barbarisch.; Nietzsche, Friedrich: Werke in drei Banden. Miinchen, 1954. Band 2, S. 1166,1180.

62 vgl.: Sommer, Andreas Urs: ,,Wertegesellschaft — Werte in Gesellschaft? Quecksilbrigkeit als Chance*:
In: Rodenstock; Sevsay-Tegethoff (Hg.): Werte — und was sie uns wert sind. Eine interdisziplinare
Anthologie. Munchen: 2018, 103

8 vgl.: Sommer, Andreas Urs: ,Wertegesellschaft — Werte in Gesellschaft? Quecksilbrigkeit als Chance*:
In: Rodenstock; Sevsay-Tegethoff (Hg.): Werte — und was sie uns wert sind. Eine interdisziplinare
Anthologie. Munchen: 2018, 100

84 Kucharz: Werteerziehung, 81
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Denn Werte kénnen auf jeden Fall in der Schule vermittelt werden, es stimmt jedoch, dass
diese eventuell nicht den christlichen Glaubenswahrheiten entsprechen. Die Behauptung,
Werte wirden nicht mehr vermittelt werden, wenn diese christlichen Moralvorstellungen
nicht entsprechen, verdeutlicht ein Phanomen, das Sommer ebenfalls anspricht. Namlich,
dass eine Gruppe meist ihre eigenen Werte als die einzig wahren und gdiltigen ansieht und
von einer anderen Gruppe nicht annimmt, dass diese ihre eigenen, anderen Werte hatte,
sondern ihnen Werte prinzipiell abspricht®®. Bezogen auf Kucharz Bedenken zur
Wertvermittlung aulRerhalb eines Religionsunterrichts konnte das bedeuten, dass er es gar
nicht fir moglich hélt, Werte an einer anderen Stelle zu thematisieren, weil ,die Anderen®

eben keine Werte haben.

Zusammenfassend wird klar, dass der Begriff ,,(christliche) Werte* nicht geeignet ist, um
auszudriicken, dass Glaubenswahrheiten unbedingt gelten, da dies dem Sinn des Werts
widerspricht. Es ist deswegen verstandlich, warum Peetz im vorigen Kapitel fir den
Tugendbegriff statt dem Wertebegriff pladiert.

Wie bereits erwahnt bendtigt ein Moralbegriff, der an Tugend(en) gebunden ist, ein
universelles Gutes, an das man sich bindet. Bei Aristoteles ist das hochste Gut Gliick. Wenn
Peetz fur die Entwicklung eines Habitus argumentiert, so hieRe das im Sinne Aristoteles
mit Hilfe des Verstandes zwischen zwei Extremen zu entscheiden und die Mitte zu
wihlen®, Das Ziel wére hierbei das Gute, Gliick, zu erreichen. Der Habitus dieses Wahlens
entsteht nicht von selbst, sondern soll, laut Aristoteles Philosophie, anerzogen werden.
Hierfir sollen die bei Kindern natiirlich vorkommenden Gefiihle von Lust und Unlust in
Bezug auf Handlungen umgeleitet werden. Konkret geht es darum, diese Gefiihle
,vorgreifend so zu disponieren, dass sie faktisch mit den moralischen Urteilen des
Verstandes (ibereinstimmen®’. Diese moralischen Urteile des Verstandes stellen bei
Aristoteles die Tugenden dar. Wenn Kinder tugendhaftes Handeln soweit internalisiert

haben, dass es einen Habitus bildet, sind sie fahig im Sinne des Guten zu handeln.

Allerdings gilt es zu berticksichtigen, dass im Religionsunterricht nicht die Philosophie des

Avristoteles im Mittelpunkt steht und folglich auch nicht die moralischen Urteile dieser,

% vgl.: Sommer, Andreas Urs: ,,Wertegesellschaft — Werte in Gesellschaft? Quecksilbrigkeit als Chance*:
In: Rodenstock; Sevsay-Tegethoff (Hg.): Werte — und was sie uns wert sind. Eine interdisziplinare
Anthologie. Munchen: 2018, 97

% vgl.: Peetz: WT, 46

67 Peetz: WT, 50
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sondern die christliche Religion.®® Auch in der Religion gibt es ein universelles Gutes, das
jedoch nicht das Gluck, sondern Gott ist. Gut handeln, also moralisch gute Urteile zu fallen,
heiBt hier im Sinne Gottes zu handeln. Die grundlegendste Formulierung, was im
Christentum moralisch ist, stellen die 10 Gebote da. Sie bestimmen ganz klar, welches
Handeln gut und schlecht, bzw. tugendhaft oder bdse ist. Tugendhaftes Handeln im
Religionsunterricht wére also das Handeln im Sinne der 10 Gebote. Wenn Peetz fir ein
Habituskonzept, das Tugenden verfestigen soll, pladiert und dieses auf den
Religionsunterricht angewandt werden soll, dann ist klar, dass die Erziehung dazu im
Rahmen der 10 Gebote und der christlichen Glaubenswahrheiten stattfinden muss. Es ware
also die Aufgabe der Religionslehrkréfte, wie zuvor beschrieben, die Schilerinnen so zu
,disponieren‘, dass sie die in der christlichen Religion als moralisch verstandenen Urteile

als eigene Gbernehmen.

Wenn Peetz also fur ein Tugendkonzept anstatt fir Werte in der Moralerziehung der Schule
pladiert, so ist dies fir den Religionsunterricht schliissig, da Werte nicht in einem
universellen Guten griinden und so dem christlichen Glauben nicht entsprechen kénnen.
Ein Tugendkonzept, insbesondere ein christliches Tugendkonzept, hingegen bietet einen
strengen Bindrcode von Gut und Bose und leitet so das Handeln®. Wenn im
Religionsunterricht von christlichen Werten gesprochen wird, so entspricht dieser Begriff
also hochstwahrscheinlich nicht dem Konzept von zeit-,und gruppengebundenen Werten,
sondern spielt viel eher auf universal giltige Entitdten an, die treffender als christliche

Tugenden zu bezeichnen wéren.

Im Kontrast zu den ,christlichen Werten‘ steht Sommers Konzept von relativierbaren
Werten.  Sie sind nicht von Gott/einem Glauben vorgegeben, sondern vom Menschen
selbst gemacht, sie sind Werte ,,von uns, fiir uns“.”> Als solches sind sie veranderbar,
kénnen sich an neue Begebenheiten anpassen, iberdacht und tberarbeitet werden, ohne
dass dies als Sunde oder Versto gegen ein Gebot gelten kann. Solch ein Wertbegriff,
unabhéngig von einem universalen Glaubens verlangt das eigenstandige Denken und

Bewerten.

8 Naturlich hatte die griechische Philosophie Einfluss auf das Christentum. Dies ist fur diese Arbeit
allerdings nebenséchlich

8 vgl.: Sommer: Werte, 170

0 Sommer: Werte, 163
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Diese Auffassung von menschengemachten Werten passt zur im Bildungsziel angestrebten
,~Entwicklung zu eigenverantwortlichen Personlichkeiten. Eigenverantwortlichkeit wird
gefordert, wenn Menschen dazu ermutigt werden, Handlungen selbststandig zu bewerten,
anstatt dass sie dazu angehalten werden, auf ein bereits etabliertes, universelles
Normensystem zurtickzugreifen. Man kann also schlieBen, dass ein zeit-, und
gruppengebundener Wertbegriff das allgemeine Bildungsziel der Schule in diesem Punkt
besser unterstiitzen kann als ein universeller Wertebegriff im Sinne der Religion. Sommer
geht jedoch weiter und stellt fest, ,,dass Werte in der Moderne Religion substituieren
kdnnen, sogar miissen, weil sie im Unterschied zu traditionellen Religionen mit ihrem Hang
zur Tragheit und Sklerose hochgradig anpassungsfahig und damit hochgradig
leistungsfihig sind“.”* Er setzt, etwas polemisch, Tugendkonzepte, die nach einem
universellen Guten streben, mit Zwang gleich, wéahrend Werte Freiheit bedeuten. Dass
Werte ein klar festgelegtes Gut und Bose iiberwinden, sieht er als ,,moralevolutionédren

Schritt, den die westliche Gesellschaft bereits vollzogen hat."

Es wird klar, dass der Religionsunterricht einen solchen Wertbegriff nicht verkérpern kann,
da er den Glauben in Frage stellen wirde, wenn er dessen Lehren von Gut und Bose
verwirft. Hier ertffnet sich das Spannungsfeld zwischen Religionsunterricht und
Ethikunterricht. Der Religionsunterricht muss sich einem universellen Wertesystem
verschreiben, das von Gott stammt. Der Ethikunterricht kann hingegen den hier

beschriebenen, modernen Wertbegriff Gibernehmen.

Allerdings wirkt Sommers Kontrast zwischen dem zwanghaften Tugendunterricht und dem
der Freiheit verschriebenen Werteunterricht doch etwas vereinfachend, wenn man bedenkt,
dass die Schule im Bildungsziel klare Werte formuliert. Wie bereits beschrieben werden im
Bildungsziel der AHS ,,die Wiirde jedes Menschen, seine Freiheit und Integritat, die
Gleichheit aller Menschen sowie die Solidaritdit mit den Schwachen und am Rande
Stehenden“® als zentrale Werte genannt. Ein Ethikunterricht, der unter diesem Bildungsziel
stattfindet, sollte besagte Werte vermitteln. Es stellt sich also die Frage wie es mdglich ist,
zentrale Werte zu vermitteln, aber dies ohne Zwang und Verfallen in ein bindres Gut und
Bdse zu tun. Dazu soll im Folgenden die Frage der Ideologie im Unterricht diskutiert

werden.

" Sommer: Werte, 167-168
2 ygl.: Sommer Werte, 170
S BGBI 11 216/2018, 3
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3.2 Die Ideologie der Wertevermittlung

Thaidigsmann unterstellt dem Ethikunterricht ideologisch zu sein und unternimmt einen
Angriff auf diesen, der im Folgenden zum Verstandnis der Problematik von Ideologie im

Wertunterricht beschrieben werden soll.

Zunéchst leitet Thaidigsmann das Entstehen eines Gespirs fir Werte und eine
Urteilsfahigkeit Gber Werte aus dem christlichen Gebot, Vater und Mutter zu ehren ab. Er
verbindet dieses Gebot mit dem hebridischen Wort ,kibbed‘, das er auch mit ,,Wirde
anerkennen iibersetzt.”* Uber dieses ,kibbed* wird, laut Thaidigsmann, auch in der
Bildung, vom Kindergarten bis zu Schulen, Werterziehung ausgetbt und die Schilerinnen
lernen, wie mit ihrem Umfeld umzugehen ist.” In weiterer Folge nennt er Werteerziehung
,Bildung zur Achtsamkeit® und stellt fest: ,,Bei dieser Bildung zur Achtsamkeit hat die
sogenannte ,Werteerziechung® anzusetzen, soll sie nicht ideologisch und kompensatorisch
aufgesetzt sein, ein Verdacht, den der alternativios verordnete Werteunterricht nicht
loswird“.”® Thaidigsmann wirft also dem ,verordneten Werteunterricht, womit er
wahrscheinlich einen Ethikunterricht meint, vor, ,ideologisch und kompensatorisch® zu sein
und vergisst dabei, entweder unbewusst oder ganz bewusst, welches System eines

Werteunterrichts er gerade beschrieben hat.

Das Fundament von Werten in einem christlichen Gebot festzulegen ist zutiefst ideologisch.
Dies setzt voraus, dass man an den Gott glaubt, der dieses Gebot festgelegt hat, die Schrift,
in der es niedergeschrieben ist, anerkennt und es als Gesetz fur das eigene Tun Ubernimmt
— kurz, die Bereitschaft einem religidsen Gebot Folge zu leisten verlangt ein
Glaubensbekenntnis. Thaidigsmann impliziert also entweder, dass alle Schilerlnnen, die
eine Werteerziehung auf der Basis des christlichen Glaubens erhalten, auch ein solches
Glaubensbekenntnis haben, oder, und das ist der bedenklichere Gedanke, er deutet an, dass
durch einen Wertunterricht, der auf einem christlichen Glaubensgebot basiert, die
Schilerlnnen zu einem Wertesystem erzogen werden, das sie beeinflusst ein
Glaubensbekenntnis anzunehmen. Betrachtet man die reale Schiilerinnen-Population der

Osterreichischen Schulen, so haben bei Weitem nicht alle ein christliches

ceee,

" vgl. Thaidigsmann, Edgar: ,,Christlicher Glaube im Streit um ethische Bildung durch ,,Werteerziehung
In: Rommel Herbert; Thaidigsmann, Edgar (Hg.): Religion und Werteerziehung. Waltrop 2007, 100-102

> vgl. Thaidigsmann, Edgar: ,,Christlicher Glaube im Streit um ethische Bildung durch ,,Werteerziehung
In: Rommel Herbert; Thaidigsmann, Edgar (Hg.): Religion und Werteerziehung. Waltrop 2007, 104-105

76 Thaidigsmann, Edgar: ,,Christlicher Glaube im Streit um ethische Bildung durch ,,Werteerziehung*: In:
Rommel Herbert; Thaidigsmann, Edgar (Hg.): Religion und Werteerziehung. Waltrop 2007, 105
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Glaubensbekenntnis. Wahrend Thaidigsmann also den christlichen Religionsunterricht
verteidigt, ja sein Wertesystem sogar als allgemein gultiges vorschlagt, das in allen
Bildungsbereichen zum Einsatz kommen soll, schiirt er gleichzeitig die Angst vor einem
,verordneten‘ Werteunterricht. Man kénnte Thaidigsmann vorwerfen, den Ethikunterricht
als ideologisch verdammen zu wollen, wéhrend er zu verschleiern versucht, wie zutiefst

ideologisch der christliche Religionsunterricht ist.

An dieser Stelle sei erwahnt, dass der Begriff ,Ideologie‘ von Thaidigsmann wohl bewusst
aufgrund seiner negativen Konnotation gewahlt wurde. Zutreffender ware in diesem Fall
jedoch der Begriff ,Weltanschauung®, da gruppenabhdngige Werte und Normen immer
Ausdruck einer gewissen Weltsicht sind.

Gegen den Vorwurf, ein Ethikunterricht sei ,ideologisch®, kann man also einerseits,
einwenden dass der christliche Religionsunterricht dies ebenfalls ist. Andererseits ist ein
Unterricht, der Werte und Normen thematisiert, wie bereits festgestellt, immer
,ideologisch*, weil er jene Werte und Normen als richtig ansieht, die einer gewissen
Weltsicht entsprechen. Es gibt keinen wertfreien Raum oder ,objektive’ Werte, wenn man
Werte als zeit- und gruppengebunden definiert. Thaidigsmann selbst spricht sogar davon,
dass der Religionsunterricht durch die Debatte um den Ethikunterricht ,,von der Erwartung
befreit wird, eine gesellschaftlich und politisch geforderte Moral beibringen zu sollen*.”’
Damit vergleichbar betont Kunstmann, dass jede Religion ihre eigene Ethik mit sich bringt
und ,,bestimmte Werthaltungen* fordert, die sie auch gegeniiber anderen Ethiken behaupten

muss.’® Genauso bringt jede sakulare Gesellschaft eigene Werthaltungen mit sich. Folglich

ist die Weltanschauung des christlichen Religionsunterrichts eine klar religitse.

Dass der Religionsunterricht eine christliche Weltsicht vermittelt und Werte und Normen,
oder besser Tugenden und Gebote behandelt, die dieser entsprechen, ist klar. Welche
Weltanschauung ein sékularer Ethikunterricht vermitteln soll, damit er dem allgemeinen
Bildungsziel entspricht und gleichzeitig Werte als relativierbar vermitteln kann, ist
schwieriger zu beantworten.

Im Lehrplanentwurf der Bundes-ARGE Ethik findet sich folgende Formulierung unter der
Bildungs-, und Lehraufgabe eines Ethikunterrichts:

" Thaidigsmann, Edgar: ,,Christlicher Glaube im Streit um ethische Bildung durch ,,Werteerzichung*“: In:
Rommel Herbert; Thaidigsmann, Edgar (Hg.): Religion und Werteerziehung. Waltrop 2007, 91-92
8 Kunstmann: UV, 167
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Der Ethikunterricht findet im Rahmen der freiheitlich-demokratischen
Grundordnung Osterreichs statt und bindet sich an die aus der europaischen
Aufklarung hervorgegangene ldee der Wirde des Menschen als Person. Der
Ethikunterricht ist daher weder wertneutral noch wertrelativistisch noch

dogmatisch.”

Zunachst wird hier also ganz klar angesprochen, dass auch ein sékularer Ethikunterricht
nicht wertneutral ist, er kdnnte also mit Thaidigsmann als ideologisch bezeichnet werden,
allerdings mit dem bedeutenden Vorsatz, auch nicht dogmatisch zu sein. Es muss also
innerhalb eines Ethikunterrichts auch mdglich sein, Abstand von den zu vermittelnden
Werten zu gewinnen, Uber sie nachzudenken, zu reflektieren, ja sie vielleicht sogar
abzulehnen. Widerspruchlich ist allerdings die Forderung, der Ethikunterricht solle nicht
wertrelativistisch sein. Denn nimmt man Werte als zeit-, und gruppengebunden an, so

mussen sie relativierbar sein.

Der Uberarbeitete, neue Entwurf des Lehrplans fur das Unterrichtsfach Ethik formuliert das
Bildungsziel etwas vager: ,,Der Ethikunterricht ist den grundlegenden Menschen- und
Freiheitsrechten verpflichtet. Er zielt auf begriindetes Argumentieren und Reflektieren im
Hinblick auf Fragen der Ethik und Moral ab.*®°

Hier fehlt die widerspruchliche Formulierung, ein Ethikunterricht solle ,weder wertneutral,
wertrelativistisch noch dogmatisch® sein. Allerdings kann man hier kritisch anmerken, dass
auch das Bewusstsein, dass Wertevermittlung ideologisch sein muss, mit dem klaren
Herausstreichen, dass ein Ethikunterricht nicht wertneutral ist, wegfallt. Der erste Entwurf
des Lehrplans mag folglich als etwas selbsteinsichtiger, vielleicht ehrlicher, bezeichnet

werden als der Neue.

Des Weiteren fallt die Erwéhnung der Wiirde und der européischen Aufklarung im ersten

Entwurf des Lehrplans auf. Wie bereits erwéhnt stellen Wert-, und Wurdebegriff einen

9 Bundes-ARGE Ethik: Lehrplan fiir den Schulversuch ETHIK an der Sekundarstufe 2 AHS und BHS.
2017, 1. Online unter: https://arge-ethik.tsn.at/sites/arge-

ethik.tsn.at/files/upload/L ehrplan%20f%C3%BCr%20den%20Schulversuch%20Ethik%201.3.2017.pdf
[28.4.2020]

80 Bundes-ARGE Ethik: Lehrplan Ethik.2019,1.

Online unter: https://fewd.univie.ac.at/bundes-arge-ethik/lehrplan/ [28.4.2020]
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Widerspruch dar. Bekennt sich der Ethikunterricht zum Wirdebegriff der Person, so kann
er dieser keinen relativistischen Wertbegriff zuschreiben. Dies wiirde gegen einen
Ethikunterricht, der zeit- und gruppengebundene Werte als zentral ansieht, sprechen, und
eher fir einen Wertunterricht, der universelle Begriffe wie Wirde annimmt. Mit dem
Einordnen des Ethikunterrichts in die Tradition der Aufklarung gibt der erste
Lehrplanentwurf ein weiteres Bekenntnis zu einer Art Weltsicht. Sich der Aufklarung zu
verschreiben bedeutet, allgemein gesprochen, ganz klar eine Orientierung weg vom

Glauben und hin zur Vernunft.

Im zweiten Lehrplanentwurf findet sich weder die Wirde des Menschen noch die
Aufkldrung. Lediglich von ,grundlegenden Menschen-, und Freiheitsrechten® ist die Rede.
Nun ist die Wirde des Menschen ein zentrales Element der allgemeinen Erklarung der
Menschenrechte®! und die Tatsache, dass es niedergeschriebene Menschenrechte gibt, ist
eine Errungenschaft der Aufklarung. Man konnte also meinen, die Erwéhnung der
,Menschen-, und Freiheitsrechte® spielt auf die explizit erwédhnten Begriffe des ersten
Lehrplanentwurfs an. Somit ergabe sich kein groBer Unterschied. Allerdings kénnte die
vagere Formulierung der neueren Fassung auch ein klareres Bekenntnis der Verfasserinnen
zu relativistischen Werten ausdriicken und deswegen das universelle Wiirdekonzept nicht
mehr enthalten. Das wiurde allerdings die brisante Frage ertffnen, ob sich der
Ethikunterricht dann noch zu den allgemeinen Menschenrechten bekennt. Dies kann an

spaterer Stelle diskutiert werden.

Insgesamt erscheint die zweite Fassung des Ethiklehrplans vager formuliert, verstrickt sich
somit aber auch nicht in Widerspriiche. Gleichgiltig ob durch ein klar ausgesprochenes
Bekenntnis zur europaischen Aufklarung, oder durch die etwas unprazisere Formulierung,
stellt die ideologische Ausrichtung des Ethikunterrichts einen Kontrast zum
Religionsunterricht dar. Anstatt sich zum Glauben zu bekennen, impliziert die Betonung

der Aufklarung bzw. der Menschenrechte ein Bekenntnis zur Vernunft.

Thaidigsmann unterstellt deswegen dem Ethikunterricht die Entwicklung eines

,biirgerlichen Glaubens*, der der Religion entgegengestellt werden soll.82 Sommer erwihnt

81 Generalversammlung der Vereinten Nationen, 10.12.1948, A/RES/217, UN-Doc. 217/A-(111).
8 Thaidigsmann, Edgar: ,,Christlicher Glaube im Streit um ethische Bildung durch ,,Werteerziehung“: In:
Rommel Herbert; Thaidigsmann, Edgar (Hg.): Religion und Werteerziehung. Waltrop 2007, 99.
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genau diese Gefahr und bemerkt, ,,Philosophieren heifit auch, auf Glauben zu verzichten®.8®

Der wesentliche Unterschied besteht hier zwischen Glauben und Philosophie. Um zu
glauben, braucht es ein Glaubensbekenntnis zu einer Religion, das Menschen an ein
universal gultiges Moralsystem bindet. Das besondere und unterscheidende Merkmal eines
Bekenntnisses zur Aufklarung ist der Kontrast zum Glauben. Kants Antwort auf die Frage,
was Aufklarung sei, ist: ,, Aufklarung ist der Ausgang des Menschen aus seiner
selbstverschuldeten Unmiindigkeit*.3* Dieser Unmiindigkeit entkommt man nur durch
Verwendung des eigenen Verstandes.®® Ein universal giiltiges Moralsystem hat es an sich,
dass es nicht verandert werden soll und setzt deswegen auch eine gewisse Unmiindigkeit
derer voraus, die es annehmen. Werte als zeit- und gruppengebundene, relativistische
Entitdten sind an sich verdnderlich, passen also besser zu einem aufklarerischen
Moralsystem. Hier unterscheidet sich ein aufkléarerischer Ethikunterricht vom

Religionsunterricht.

Ein weiteres Unterscheidungsmerkmal zwischen dem Glauben und der Aufklarung zeigt
sich an ihrem Fortschrittscharakter. So kann sich, laut Kant, ,,Ein Zeitalter [...] nicht
verbinden und darauf verschworen, das folgende in einen Zustand zu setzen, darin es ihm
unmoglich werden muss, seine [...] Erkenntnisse zu erweitern, von Irrtiimern zu reinigen
und iiberhaupt in der Aufklirung weiter zu schreiten.“®® Aufklarung bedeutet, dass sich
jeweils neue Generationen von den Fehlern vorhergegangener lsen, sich weiterentwickeln
und neu denken. In Bezug auf Werte und Normen kdnnte das, entgegen Kants universal
verstandenem Wiirdebegriff bedeuten, dass diese notwendig veranderlich sein mussen, um
aufklarerisch zu sein. Obwohl Kant selbst dies nicht so sieht, kénnte man meinen, dass der
einzige universell geltende Wert der Aufklarung sein mag, dass die Werte der Aufklarung

nicht universell gelten diirfen, um nicht anti-aufklarerisch zu werden.

Die Verwendung des Verstandes und der Fortschrittsgedanke sind es, die den
Ethikunterricht, wenn er sich der Aufklarung verschreibt, vom Religionsunterricht

unterscheiden und ihn vor dem Entstehen eines ,biirgerlichen Glaubens® bewahren.

8 Sommer: Werte, 174.

8 Kant, Immanuel: ,,Beantwortung der Frage: Was ist Aufklirung?“: In: Konigliche Akademie der
Wissenschaften (Hg.): Kants gesammelte Schriften. Berlin 1912, Erste Abteilung: Werke. Achter Band, 35.
(absofort abgekirzt als Was ist Aufklarung)

8 ygl. Kant: Was ist Aufklarung, 35.

8 Kant: Was ist Aufklarung, 39.
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Zusammenfassend sind also sowohl der Religions-, als auch der Ethikunterricht
,ideologisch*, da sie gewisse normative Sichtweisen vermitteln wollen. Wéhrend der eine
sich aufgrund seiner christlichen Weltsicht einem universellen Moralsystem verschreiben
muss, nimmt der andere wegen seines Bekenntnisses zur Aufklarung ein relativistisches
Wertsystem an. Naturlich bedeutet das fur beide Unterrichtsgegenstande auch gewisse

Einschrankungen.

Blickt man nun zuriick auf das allgemeine Bildungsziel, das zu Beginn dieses Kapitels
thematisiert wurde, so passt der Religionsunterricht mit seiner Intention insofern in das
Bildungsziel, als er eine Auseinandersetzung mit der religidsen Dimension des Lebens
ermoglicht®”. Der Ethikunterricht passt hingegen zum Ziel, junge Menschen in ihrer
Entwicklung zu eigenverantwortlichen Personlichkeiten zu fordern, indem sie sich mit

ethischen und moralischen Werten auseinandersetzen®,
Wie beide Facher mit konkreten Unterrichtsinhalten umgehen und ob eines der beiden sich

doch besser fur die Vermittlung von Werten eignet, soll im Folgenden anhand eines

Schulbuchvergleichs diskutiert werden.

4 Ethik-, und Religionsunterricht — ein Schulbuchvergleich

Im folgenden Kapitel sollen drei Schulbuchreihen der Unterrichtsfacher katholische
Religion, evangelische Religion und Ethik verglichen werden. Anhand von den drei
Themen Wahrheit, Schwangerschaftsabbruch und Gerechtigkeit soll untersucht werden,
wie die Lehrbiicher Werte vermitteln und ob sie dies tiberhaupt tun. Um einen Uberblick
zu geben werden zu Beginn die jeweiligen Kapitel der Bucher beschrieben und

anschlieRend analysiert.

4.1 Credo vs. Vernunft —der Zugang zur Wahrheit

4.1.1. Inhalt
Ein erster Unterschied zwischen dem Religions-, und Ethikunterricht lasst sich anhand der
Behandlung des Themas Wahrheit feststellen.

8 vgl.. BGBI Il 216/2018, 3
8 ghenda
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Das Schulbuch Religion Begleitet, das fur den katholischen Unterricht approbiert ist, ndhert
sich dem Thema Wahrheit tber einen kurzen Text, der Paul Watzlawick und dessen
Interpretation des Konstruktivismus beschreibt. Laut diesem interpretieren Menschen die
Wirklichkeit stets, woraus folgt, dass Wahrheit subjektiv ist®. Des Weiteren wird betont,
dass die subjektive Wahrnehmung der Menschen von ihren Erfahrungen und dem
historischen Kontext abhangt und dass diese Erkenntnis auch in die christliche Theologie
Eingang gefunden hat. Deswegen konne ,ein Bibeltext nie unabhdngig von seinen

LeserInnen betrachtet“®® werden. Daraufhin findet sich allerdings die Bemerkung:

,Diese Sicht, die vor allem die menschliche Fahigkeit des Erkennens von Wahrheit
betrifft, berlihrt aber nicht das grundlegende Verstdandnis von Wahrheit in der
Theologie. Wahrheit ist im Christentum vor allem durch die Offenbarung der

gottlichen Wahrheit bestimmt*.%

Es gibt also einen Unterschied zwischen der Wahrheit, die Menschen subjektiv
wahrnehmen und interpretieren und jener Wahrheit, die die Theologie des Christentums
festlegt. Unter der Uberschrift ,, Wahrheit bringt Freude“ zitiert das Schulbuch einen
Absatz aus dem katholischen Katechismus. Dieser thematisiert die Schonheit des Wahren.
So ist gutes Tun mit moralischer Schonheit verbunden.®® AuBerdem wird wieder der

Ursprung der Wahrheit in Gott wie folgt betont:

,,Bevor sich Gott dem Menschen in Worten der Wahrheit offenbart, offenbart er sich
ihm durch die allgemeine Sprache der Schépfung, des Werkes seines Wortes, seiner
Weisheit, in der Ordnung und Harmonie des Kosmos, die sowohl das Kind als auch

der Wissenschaftler entdecken kann«.%

Das Thema Wahrheit wird also zunéchst in einem weltlich-philosophischen Kontext
prasentiert, in dem es durchaus als subjektiv dargestellt wird. Die Wahrheit, die von Gott
ausgeht, namlich dessen Schopfung, dessen Weisheit, sowie die gesamte Ordnung des
Kosmos, wie im Katechismus ersichtlich wird, ist allerdings nicht subjektiv, sondern

universell gultig.

8 vgl.: Weirer, Wolfgang; Interdiozesaner Katechetischer Fonds: Religion AHS : 8. 2009, 40.
(absofort abgekirzt als Religion 8)

0 Ehd.

1 Weirer, Wolfang; Interdiozesaner Katechetischer Fonds: Religion 8, 40

9 Ehd.

9 vgl.: Katholische Kirche: Katechismus Der Katholischen Kirche. 2020, Absatz 2500

% Ebd.
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Um sich zu dieser Form der Wahrheit zu bekennen, benétigt es den christlichen Glauben,
der im Kapitel ,,Credo* des Schulbuches thematisiert wird. Hier wird herausgearbeitet, dass
das Wort ,Glauben* in der religidsen Sprache fiir eine Beziehung zwischen Personen steht,
insbesondere fiir eine Beziehung mit Gott.*® Im Folgenden findet sich der Bezug zur
Wahrheit, denn Glauben bedeutet auch ,,einen Akt der Zustimmung zu der Wahrheit, flr
die die Person steht, der man Glauben schenkt.%® Deswegen beinhaltet der christliche
Glaube auch einen Erkenntnisakt, ein Bekenntnis zu dem Glauben, so bedeutet das Credo
der Kirche ein Bekenntnis zu den Glaubenswahrheiten des christlichen Glaubens®. Um die

christliche Wahrheit zu akzeptieren und zu erkennen ist also das Glauben unabdingbar.

Im Folgenden widmet sich das Kapitel dem Spannungsverhéltnis zwischen Vernunft und
Glauben. Eingehend wird thematisiert, dass seit der Aufklarung Erkenntnis, die nicht
naturwissenschaftlich beweisbar ist, oft als sinnlos betrachtet wird. Dies wird mit dem
Argument entkréftigt, dass der christliche Glaube durchaus verniinftig sei, da er ein
,begriindetes Vertrauen“ in Gott darstellt®®. Untermauert wird diese These mit einem Zitat
Johannes Paul Il, das besagt, dass es keinen Grund fur einen Kampf zwischen Vernunft-,
und Glaubenserkenntnis gibt, weil die Vernunfterkenntnis nur in Verbindung mit dem
Glauben stattfinden kann, da Gott in allen nattrlichen Geschehnissen wirkt.*® So kommt
Johannes Paul II zu folgendem Schluss: ,,Die Welt und die geschichtlichen Begebenheiten
grindlich zu kennen, ist also unméglich, ohne sich gleichzeitig zum Glauben an den in
ihnen wirkenden Gott zu bekennen“%. Es wird also ersichtlich, dass das christliche Credo
einen starken Einfluss darauf hat, was als Wahrheit gilt. Dies geht soweit, dass die Welt als
gesamtes ohne den Glauben nicht erkennbar ist.

Im Schulbuchkapitel zum Thema Wabhrheit findet sich nach den zuvor beschriebenen
einfiihrenden Passagen das Unterkapitel ,,Die Wahrheit auch bei anderen vermuten®!oL,
Hier wird thematisiert, dass das christliche Credo und die damit verbundenen

Glaubenswahrheiten dazu fuhren kénnten, Andersglaubige nicht zu tolerieren bzw. ihnen

% vgl.: Weirer, Wolfang; Interdiézesaner Katechetischer Fonds: Religion 8, 8

% ebd.

7 ebd.

% vgl.: Weirer, Wolfang; Interdiézesaner Katechetischer Fonds: Religion 8, 9

% vgl.: Johannes Paul Il: Fides et Ratio. 1998, Art. 16

Online unter: http://www.vatican.va/content/john-paul-ii/de/encyclicals/documents/hf_jp-
ii_enc_14091998 fides-et-ratio.html [16.7.2020]

100 Johannes Paul I1: Fides et Ratio. 1998, Art. 16

Online unter: http://www.vatican.va/content/john-paul-ii/de/encyclicals/documents/hf_jp-
ii_enc_14091998 fides-et-ratio.html [16.7.2020]

101 Weirer, Wolfang; Interdidzesaner Katechetischer Fonds: Religion 8, 46
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gegeniiber Machtanspriiche zu stellen und Gewalt zu tiben.'°?Allerdings wird betont, dass
dies nicht dem christlichen Glauben entspreche und dieser doch tolerant gegentber
Andersglaubigen sei. Hierfiir beruft sich das Schulbuch auf das ad gentes Dekret, wobei es
folgende Passage als indirektes Zitat ausgibt: ,,denkbar [ist], dass auch andere Religionen
zu den ,Wegen* gehoren, die Gott allein kennt und auf denen er die Menschen zum Glauben

fiihrt“193, Tatsachlich lautet die korrelierende Formulierung im Originaltext:

,Wenngleich Gott Menschen, die das Evangelium ohne ihre Schuld nicht kennen,
auf Wegen, die er weil3, zum Glauben flihren kann, ohne den es unmdglich ist, ihm
zu gefallen (41), so liegt also doch auf der Kirche die Notwendigkeit (42) und
zugleich das heilige Recht der Evangeliumsverkiindigung. Deshalb behélt heute und
immer die missionarische Tatigkeit ihre ungeschmalerte Bedeutung und

Notwendigkeit. <104

Das Schulbuch formuliert demnach nur die erste Halfte des Satzes als indirektes Zitat, was
zu einer irrefihrenden Interpretation fuhren kann, die spater in der Analyse diskutiert
werden soll. Von Menschen, die nicht tber ein anderes Glaubensbekenntnis, sondern tber

keines verfiigen, ist an dieser Stelle im Schulbuch nichts zu lesen.

Das Kapitel zum Thema Wahrheit wird mit dem Unterkapitel ,.die Wahrheit
weitertragen*1% abgeschlossen, welches sich mit der christlichen Pflicht des Missionierens
beschéftigt. Eingangs wird wieder ein Absatz des Katechismus zitiert, der besagt: ,,Die
Pflicht der Christen, sich am Leben der Kirche zu beteiligen, drangt sie, als Zeugen fir das
Evangelium und fir die sich daraus ergebenden Verpflichtungen zu handeln. Dieses
Zeugnis ist Weitergabe des Glaubens in Wort und Tat.“1%® AuRerdem werden verschiedene
Zugénge christlicher Geistlicher zum Thema missionieren verglichen. So wird eine
Religionslehrerin zitiert, fur die sich Missionieren in der Begegnung mit den Sichtweisen
ihrer Schilerinnen ausdriickt. Im Gesprach mdchte sie ihnen die christlichen Wahrheiten

zur Orientierung im Leben anbieten.’” In einer Aufgabe werden die Schiilerinnen

102 .

103 Weirer, Wolfang; Interdiozesaner Katechetischer Fonds: Religion 8, 46

104 paul VI: Ad Gentes. 1965, Art. 7

Online unter: http://www.vatican.va/archive/hist_councils/ii_vatican_council/documents/vat-
ii_decree 19651207 ad-gentes_ge.html [16.7.2020]

105 Weirer, Wolfang; Interdidzesaner Katechetischer Fonds: Religion 8, 47

106 Katholische Kirche: Katechismus Der Katholischen Kirche. 2020, Absatz 2472

107 vgl.: Weirer, Wolfang; Interdiézesaner Katechetischer Fonds: Religion 8, 47
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anschlieBend im Buch aufgefordert, ihre Sichtweise zum Thema darzulegen und mit den

prasentierten Zitaten zu vergleichen.1%

Das fir den evangelischen Religionsunterricht herausgegebene Schulbuch Religion
entdecken — verstehen — gestalten widmet sich dem Thema Wahrheit im Kapitel ,,Glaube
und Naturwissenschaft”. Das Kapitel ist als Vergleich verschiedener Zugange zum Thema

aufgebaut.

Zunéchst wird der sogenannte ,,Wandel der Weltbilder* vom Babylonischen Weltbild einer
flachen Erde bis zum heutigen Stand der Wissenschaft mit unserer Erde als Teil eines
Planetensystems innerhalb einer von vielen Galaxien beschrieben'®. Danach werden auf
einer Seite der Kreationismus und die Evolutionstheorie gegeniibergestellt, wobei zwei
Texte ohne Kommentar abgedruckt sind. Im Bekenntnistext der ,,Creation Research
Society* wird unter Punkt 4 festgestellt: ,,Der Bericht von der besonderen Erschaffung von
Adam und Eva als einem Mann und einer Frau und ihr anschlielender Sundenfall ist die
Grundlage fur unseren Glauben an die Notwendigkeit eines Retters der ganzen
Menschheit.}1® Dem gegeniibergestellt werden die ,,Grundziige der Evolutionstheorie® mit

ihrer Beschreibung der Entwicklung der Arten.!!!

Es folgt ein Text von Stephen Hawking, in dem er das menschliche Bedurfnis das
Universum zu untersuchen beschreibt. Laut Hawking wiirde eine vollstdndige Theorie des
Universums sowohl die Fragen nach dem ,Was® als auch nach dem ,Warum‘
beantworten.'2 Wenn dies geschafft ist, dann ,,wére das der endgiiltige Triumph der

menschlichen Vernunft — denn dann wiirden wir Gottes Plan kennen."113

Anschliel3end folgt eine Doppelseite, auf der der Turmbau zu Babel thematisiert wird und
der Bibeltext dazu abgedruckt ist. Danach findet sich ein Zeitungsbericht tber den
Atombombenangriff auf Hiroshima und Nagasaki und ein Interview zweier Physiker, die
iiber die Schuldfrage der Menschen an der Atombombe diskutieren.'** Erneut sind hier nur
die Texte abgedruckt, ohne bewertenden oder erklarenden Text der Schulbuchautorinnen.

Auch zu bearbeitende Aufgaben finden sich im Kapitel selbst nicht, allerdings werden auf

108 ghd.

109 ygl.: Koretzki, Gerd-Rudiger; Tammeus, Rudolf: Religion entdecken verstehen gestalten. 2002, 87
Absofort abgekdrzt als: Religion entdecken

110K oretzki, Gerd-Ridiger; Tammeus, Rudolf: Religion entdecken, 89

Im englischen Original zu finden unter: https://www.creationresearch.org/statement-of-belief

11 ygl.: Ebd.

112 ygl.: Koretzki, Gerd-Rudiger; Tammeus, Rudolf: Religion entdecken, 90

113 Hawking, Stephen: Die illustrierte Geschichte der Zeit. 2000, 228

14 ygl.: Koretzki, Gerd-Rudiger; Tammeus, Rudolf: Religion entdecken, 92-95
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den letzten Seiten des Schulbuches einige Anregungen zur Verwendung der Texte gegeben,
darunter findet sich meist die Aufforderung zur Diskussion mit verteilten Rollen oder

anhand einer ,Expertenrunde*.!!®

Der letzte zitierte Text des Kapitels stammt von Al Gore und behandelt direkt das Thema
Wahrheit. Hier schreibt der Autor von einer vermehrten Suche der Menschen nach
Wahrheit(en) und fiihrt diese auf eine ,,spirituelle Krise* zurtick. Nach Al Gore sollte man,
wenn man auf der Suche nach dem Sinn ist, mit dem Glauben beginnen.!'® Er schlieRt mit

dem personlichen Statement:

,Meine eigene Bedeutung wurzelt in dem unerschiitterlichen Glauben an Gott als
den Schopfer und Erhalter, in einer zutiefst persénlichen Deutung von Christus und
meinem Verhaltnis zu ihm, und in dem Bewusstsein seiner standigen heiligen

Gegenwart in allen Menschen, allem Leben und allen Dingen. !t

Nach diesem Bekenntnis Al Gores zu seinem Glauben folgt abschlieBend ein Liedtext, in

dem sich folgende Zeilen finden:

,»Du bist das Licht, schenkst uns das Leben; du holst die Welt aus ihrem Tod; gibst
deinen Sohn in unsre Hénde; er ist das Brot, das uns vereint. Darum muss jeder zu
dir rufen; den deine Liebe leben l&sst: Du, Vater, bist unsre Mitte; machst deinem

Wesen uns verwandt*, 118

Auf der letzten Seite des Kapitels findet sich der einzige Text der Schulbuchautorinnen
selbst, der die wichtigsten Inhalte zusammenfasst. Hier wird gefolgert, dass sowohl die
Naturwissenschaft als auch der Glaube Berechtigung haben und verschiedene ,,Facetten*
zur Beschreibung der Wirklichkeit darstellen.!'® Die abschlieRende Bemerkung lautet: ,,Die
wissenschaftlichen Mdglichkeiten bedingen aber einen verantwortungsvollen Umgang mit

der Schopfung*.12°

Das evangelische Schulbuch ist etwas weniger umfangreich als das katholische, regt aber
trotzdem zur Diskussion an. Bevor die Inhalte analysiert werden, soll hier noch die

Behandlung des Themas Wahrheit im Ethikschulbuch beschrieben werden.

115 ygl.: Koretzki, Gerd-Rudiger; Tammeus, Rudolf: Religion entdecken, 207
116 ygl.: Koretzki, Gerd-Rudiger; Tammeus, Rudolf: Religion entdecken, 96
117 Koretzki, Gerd-Ruidiger; Tammeus, Rudolf: Religion entdecken, 97

118 Koretzki, Gerd-Ruidiger; Tammeus, Rudolf: Religion entdecken, 98

19 ygl.: Koretzki, Gerd-Rudiger; Tammeus, Rudolf: Religion entdecken, 100
120 gpd.
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Um die Behandlung des Themas Wahrheit mit Bezug auf das Christentum im Lehrbuch fur
das Fach Ethik zu diskutieren, werden hier zwei Kapitel der Schulbuchreihe angefiihrt. Zum
einen das Kapitel ,,Christentum® in Band eins des Praxisbuch Ethik, zum anderen das

Kapitel ,,Religionskritik & Sakularismus* in Band zwei der Schulbuchreihe.

Zunichst ndhert sich das Schulbuch dem Thema ,,Christentum® mit der Frage, ob der
Mensch an sich religios ist. Das Kapitel beginnt mit der Feststellung: ,,.Die christlich-
theologische Sichtweise vom Menschen geht davon aus, dass die religidse Dimension ein
Teil eines jeden Menschen ist“*?!. Daraufhin folgen einige Fragen, die zum Nachdenken
anregen sollen. So die Frage, ob der Mensch tatséchlich ein religioses Wesen sei. Woher
das Bedurfnis fir Religion bzw. Gott tberhaupt kommt und welche Fragen es sind, die
Menschen sich stellen, die Gott beantworten kdnnte. AuBerdem wird auf die begriffliche

und inhaltliche Bestimmung des Wortes ,Religion‘ eingegangen.!??

Nach diesem allgemeinen Einstieg beginnt die Thematisierung des Christentums mit der
Figur Jesus. Uber mehrere Seiten wird Jesus Bedeutung im christlichen Glauben sowie die
historische Person Jesus beschrieben. Eingangs findet sich die Aussage: ,,Sein Wirken, sein
Tod und seine Auferstehung bedeuten fiir jene Menschen, die an ihn glauben, Erlésung®.1?3
Uber eine Zeitleiste der romischen Herrschaft zu Jesus Lebenszeit wird dessen Historizitat

besprochen und der Widerstand der Romer gegen seine Person behandelt?.
Unter der Unteriiberschrift ,, Auferstehung?*?® wird Werner Dalheim wie folgt zitiert:

,,Vielmehr lief ein einfacher Mann in Galilda zu seinen Freunden und rief: ,Gott hat
ihn von den Toten auferweckt’, ihn, der am Kreuz gestorben war. Der Rufer fand
Gehor (...). Sachlich ist dies ohne Bedeutung. Wie immer man sich das Ereignis

ausmalt, mit ihm beginnt das Christentum.* 126

Schlie3lich wird die christliche Ethik Gber mehrere Seiten behandelt. Zu Beginn wird
herausgearbeitet, dass sich theologische Ethik ,,auf andere Grundlagen stutzt als die

philosophische Ethik. Die theologische Ethik trifft ihre normativen Aussagen vor dem

121 stangl, Helmut; Maller, Thomas; Sponer, Evelyn; Thoma, Christoph; Jahn, Michael: Praxisbuch Ethik 1.
2018, 84

Absofort abgekdirzt als: Stangl: Ethik 1

122 ygl.: Stangl: Ethik 1, 84-85

123 gtangl: Ethik 1, 87

124 ygl.: Stangl: Ethik 1, 88-89

125 gtangl: Ethik 1

126 Dalheim, Werner: Die Welt zur Zeit Jesu. 2013, 87f.
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Hintergrund des christlichen Glaubens**?’. Als Grundlagen fiir diese Ethik werden die
Bibel, das Leben und Wirken Jesu, die Kirchenvéter, die Tradition, das Gewissen und die
christliche Soziallehre angefiihrt, welche jeweils etwas genauer beschrieben werden.?®
Unter dem Punkt Tradition wird betont, dass katholische Christinnen die Konkretisierung
der Bibel durch Pépste wie die Bibel selbst behandeln, wéhrend evangelische Christinnen
diese nicht anerkennen!?®. Auf den letzten Seiten des Kapitels wird noch genauer auf die
christliche Soziallehre und deren Sorge um die Armen eingegangen.**

Dem Thema Wahrheit in Verbindung mit Religion widmet sich Band 2 des Praxisbuch
Ethik unter dem Kapitel ,,Religionskritik und Siakularismus®“. Zu Beginn werden
Terroranschldge der heutigen Zeit, die zumeist aus islamistischen Motiven begangen
wurden, angefiihrt, darauthin wird allerdings betont, dass auch Christlnnen Leid ,Im
Namen Gottes verursacht haben®: , Kreuzziige und Hexenverbrennungen, Sklaverei und

Eroberungen, Antisemitismus und Faschismus.“*3!

Es folgt eine Auseinandersetzung mit verschiedenen Formen des Atheismus und was diese
beinhalten. So werden im Unterkapitel ,,Dogmatischer Atheismus* Kants Uberlegungen
zur Existenz Gottes thematisiert, auf die sich viele Atheistinnen berufen wirden. Es wird
allerdings herausgearbeitet, dass sich Kant selbst nicht als Atheist begriff und im Anschluss
sein moralisch — postulativer Gottesbeweis beschrieben.'® Des Weiteren werden
Feuerbachs Religionskritik mit der Theorie Gottes als Projektion, sowie Marx These der
Religion als ,Opium des Volkes* und Nietzsches Satz ,Gott ist tot* behandelt.!*® Im
Unterkapitel ,,Nicht-dogmatischer Atheismus® werden Carnaps sprachphilosophische
Religionskritik, sowie Freuds psychoanalytische Interpretation der Religion als
Zwangsneurose angefiihrt'®*, Diese einzelnen Vertreter werden jeweils mit einem kurzen

Schulbuchtext und einem Zitat aus einem ihrer Werke beschrieben.

Ausfihrlich wird das Thema Wahrheit im Unterkapitel ,,Von den Fesseln der Religion
befreit“ behandelt, das sakulare Wissenschaft und Ethik thematisiert. Hier wird

beschrieben, dass ,,Glaube und religidses Handeln seit der Antike —und [...] vereinzelt auch

127 stangl: Ethik 1, 92.

128 ygl.: Stangl: Ethik 1, 92-93

129 ygl.: Stangl: Ethik 1, 92

130 ygl.: Stangl: Ethik 1, 94-95

131 Stangl, Helmut; Maller, Thomas; Sponer, Evelyn; Thoma, Christoph: Praxisbuch Ethik 2. 2018, 156
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heute noch — eine gesellschaftliche, auch politische Angelegenheit“'® sind. Weiters wird
beschrieben wie die Naturwissenschaften seit Beginn der Neuzeit die Religion immer mehr
zu verdrdangen begannen: ,,Das, was gesellschaftlich akzeptabel war, wurde nicht mehr
religios begriindet“'*®. Nach dieser Einleitung wird beschrieben, dass wissenschaftliche
Sdtze ohne Gott erkldart und begriindet werden, was als ,methodisch — praktischer

Atheismus® bezeichnet wird®®’.

Daraufhin folgt ein Absatz, der die Reaktion der christlichen Kirche auf den Anspruch der
sékularen Wissenschaft auf Wahrheit beschreibt, der hier im Gesamten angefuhrt wird, um

ihn spéter zu diskutieren.

,Natiirlich hat sich dieser [methodisch — praktische Atheismus] nicht sofort,
umfassend und ungestort durchgesetzt. Dies zeigen auch die jahrhundertelangen
Auseinandersetzungen und Zerwirfnisse zwischen Wissenschaft und Kirche. Die

Kirche weigerte sich lange Zeit, jene wissenschaftlichen Theorien zu
akzeptieren, die religiosen Annahmen widersprachen und denen Gott keine

Hypothese der Welterklarung mehr war®. 1%

Abgeschlossen wird das Kapitel mit dem Unterkapitel ,,Ethik oder Religion? — Ethik und
Religion?* in dem Schriften Peter Sloterdijks und Ulrich Becks angefiihrt, aber nicht direkt
zitiert werden. Es wird beschrieben, dass beide die These vertreten, Religion stehe der Idee
der Freiheit entgegen, wenn sie annimmt Uber eine wahre Lehre zu verfiigen.’*® Der
Schulbuchtext fasst zusammen: ,,Man diirfe von Gott oder Gottern nie mit dem Anspruch
auf Wahrheit sprechen. Jede monotheistische Religiositat sei daher Uberholt und misse

zuriickgewiesen werden“140,

Der letzte Text ist ein Artikel iber ein Buch des Dalai Lama, in dem dieser Ethik bzw.
Moral flir wichtiger als die Religion an sich befindet und die Wichtigkeit ethischer Bildung
betont.'#!

135 Stangl: Ethik 2, 164

136 epd.

137 ebd.

138 ebd.

139 ygl.: Stangl: Ethik 2, 166-167

140 stangl: Ethik 2, 167

141 ygl.: Stangl: Ethik 2, 167

Im Original zu finden unter: https://religion.orf.at/stories/2714411/
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4.1.2 Analyse

Vergleicht man nun diese drei Schulbiicher miteinander, so kann man dies anhand dreier
Kriterien tun. Erstens, wie das Thema présentiert und aufgearbeitet wird, zweitens, was das
Ziel dieser Art der Prasentation bzw. Aufarbeitung ist, und, drittens wie dieses Thema zur

Wertevermittlung beitragt.

Zunachst ist das Kapitel zum Thema Wahrheit des katholischen Schulbuchs Religion
Begleitet, auf viel Text der Autorinnen aufgebaut, welcher mit einzelnen Zitaten, die meist
aus dem katholischen Katechismus stammen, untermauert wird. Das Kapitel beginnt, wie
dargelegt, mit der Beschreibung einer sakularen Auffassung der menschlichen
Erkenntnisfahigkeit, bei der es zunachst so wirkt, als ob Christinnen ebenfalls zustimmen,
dass es subjektive Wahrheit(en) gibt. Diese Interpretation wird allerdings rasch mit der
christlichen Wahrheitsauffassung, die im Glauben verankert ist, kontrastiert. Nachdem also
die Maglichkeit subjektiver Wahrheit beschrieben wird, wird klar herausgestrichen, dass
Christinnen, sofern sie wirklich glauben, einer ganz bestimmten Wahrheit anhangen
missen. Nur die christlichen Glaubenswahrheiten werden unter der Uberschrift ,,Wahrheit

bringt Freude“!#? beschrieben.

Da nach diesem Bekenntnis zur christlichen Wahrheit Zweifel aufkommen koénnten, wie
denn Vernunfterkenntnis und Glaubenswahrheiten miteinander vereinbar sind, thematisiert
das Schulbuch genau diesen Kontrast und moéchte ihn mit dem Zitat Johannes Paul 1l
auflosen. Dieses besagt, wie beschrieben, dass Wissenschaft und Glaube nicht unvereinbar
miteinander sind, da nur Gottes Schopfung wissenschaftlich zu untersuchen ist. Dieses Zitat
zeigt, dass wissenschaftliche Einwande gegen die christliche Schépfungstheorie damit
entkraftet werden, dass kein Denken auRerhalb der Glaubenswahrheiten zugelassen wird.
Es scheint fur Johannes Paul 11 undenkbar zu sein, dass die Welt nicht von Gott erschaffen
wurde und Menschen sie auch ganzlich ohne den Glauben wissenschaftlich begriinden und

ergriinden kdnnen.

Nachdem beschrieben wurde, wie sich die christliche Wahrheit von sdkularer Wirklichkeit
unterscheidet und warum dies trotzdem keinen unldsbaren Konflikt darstellt, folgt das
Unterkapitel (ber die Moglichkeit Anderer Wahrheit zu erkennen. Hier findet sich das
zuvor erwahnte brisante Zitat aus dem ad gentes Dekret. So wie es im Schulbuch zitiert
wird l&sst es den Leser/die Leserin im Glauben, dass es durchaus auch fiir andersglaubige

Menschen mdglich ist zur Wahrheit bzw. zu Gott zu finden. Der zweite, nicht erwahnte Teil

142 \Weirer, Wolfang; Interdiczesaner Katechetischer Fonds: Religion 8, 40
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des Absatzes im Dekret sagt allerdings klar aus, dass es die Aufgabe der Kirche ist, diese
Menschen mittels des ,,heiligen Rechts der Evangeliumsverkiindigung*!#® zur Wahrheit zu
fiihren. Dies impliziert, dass der christliche Glauben doch die ,bessere‘ Wahrheit darstellt
und Christlnnen nicht nur angehalten sind, andere Weltansichten nicht einfach
hinzunehmen, sondern sogar ein Recht darauf haben, Menschen von ihrer Auffassung von

Wahrheit zu tberzeugen.

Es folgt die Beschreibung missionarischer Tatigkeiten unterschiedlicher Glaubiger, unter
anderem der zitierten Religionslehrerin. Nach diesem Zitat kann der Religionsunterricht an
sich als missionarisch betrachtet werden, in dem der christlichen Wahrheit anh&dngende
Lehrkrafte den Schilerinnen diese vermitteln wollen. Zuletzt folgt die Aufforderung an die

Schilerlnnen, ihre eigene Auffassung zur Mission darzulegen.

Der Aufbau des katholischen Schulbuchs fuhrt die Schilerinnen also Gber den Kontrast
zwischen sakularer und christlicher Wirklichkeit und dessen Auflésung zur Pflicht,

Wabhrheit weiterzutragen.

Dieser Aufbau deutet bereits auf das Ziel des prasentierten Kapitels hin. Bekennt man sich
zum christlichen Glauben und nimmt das Glaubensbekenntnis fiir sich an, so betrachtet man
auch christliche Glaubenswahrheiten als einzige wirkliche Wahrheit. Wenn man dies

erkannt hat, so hat man das Recht, diese Wahrheit weiter zu verbreiten und zu verkiinden.

Nach dem Lehrplan fur den katholischen Religionsunterricht hat dieser ,,kognitive,
affektive und handlungsorientierte Ziele, die entsprechend dem christlichen Menschenbild
davon ausgehen, dass der Mensch auf Transzendenz ausgerichtet ist“}*4, Diesen Zielen
entspricht das Schulbuchkapitel zum Thema Wahrheit. Obwohl zu Beginn der
konstruktivistische Zugang zu Erkenntnis und Wahrheit vorgestellt wird, widmet sich das
restliche Kapitel ausschlieflich christlicher Wahrheit. Dies entspricht, wie im Lehrplan
beschrieben, dem christlichen Menschenbild, das hier spezifisch transzendente Wahrheit
gegenuiber sékularer Wahrheit vorzieht. Man mag argumentieren, dass im Schulbuch nie
explizit gewertet wird, welche Wahrheit zu bevorzugen ist, ja das Zitat Johannes Paul Il
mag sogar als versohnende Vermittlung zwischen Vernunft und Glauben interpretiert
werden. Allerdings kann man seine Aussagen zur Unmdglichkeit des Erkennens ohne den
Glauben auch als bewussten Ausschluss all jener, die nicht glauben, sowie als

Herunterspielen der Gegensatze zwischen Vernunft und Glauben interpretieren. Wenn man

143 ygl.: Paul VI: Ad Gentes. 1965, Art. 7
144 BGBI 11 571/2003, 3590
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vom Menschen als Transzendenz bendtigendes Wesen ausgeht, so entspricht das dem
Lehrplan, Schilerlnnen die christliche Wahrheit als tber der sakularen Wahrheit stehend
zu vermitteln. Das Ziel des Kapitels Wahrheit ist es also, christliche Glaubenswahrheit zu

studieren.

Es stellt sich nun die Frage, wie mit Zweifeln an dieser Wahrheit umgegangen wird. Im
Lehrplan fur den katholischen Religionsunterricht steht in Bezug auf die Bedeutung dessen
fiir die Gesellschaft: ,,Es geht sowohl um eine Befahigung zu Toleranz gegeniber
Menschen mit unterschiedlichen Uberzeugungen als auch gegebenenfalls um die
Kompetenz zu sachlich begriindetem Einspruch*!4°, Betrachtet man das Unterkapitel zum
Thema Mission und das Zitat aus dem Katechismus, so mag die Version des Schulbuches
darauf abzielen, Toleranz gegenuber Andersdenkenden zu férdern. Im Schulbuch wird, wie
bereits beschrieben, nur betont, dass es durchaus moglich ist, dass Andersglaubige auch
,zur Wahrheit finden‘. Diese Aussage allein kann zum Ziel der Toleranz beitragen.
Allerdings ist die unterschlagene zweite Halfte des Originaltexts, die das Recht jedes
Christen/jeder Christin zur Verbreitung der Wahrheit betont, weitaus weniger tolerant. Es
liegt also der Schluss nahe, dass die Vermittlung der christlichen Wahrheit die Schiilerinnen
mehr im Aussprechen ,begriindeten Einspruchs® gegen Wahrheiten Andersdenkender

fordern soll als im Uben von Toleranz gegentiber Menschen mit anderen Uberzeugungen.

Beck betont, dass der Ausloser religiés motivierter Gewalt im ,,Universalismus der
Gleichheit der Glaubenden liegt. Damit meint er, dass in diesem Fall Christinnen ihre
Identitat und ihre damit verbundenen humanitdren Rechte in ihrem Glauben an Gott
verankern und somit diese Rechte all jenen absprechen, die nicht an Gott glauben.4
Weiters bezeichnet Jingel die Wahrheitserfahrung als ,das zentrale Ereignis des
christlichen Glaubens“!*’. Wenn die christliche Wahrheit diese Bedeutung hat, und, wie
gezeigt, im Credo verankert ist, dann ist sie Teil der Identitét, die Beck beschreibt. Bezogen
auf Werte und deren Vermittlung unterstreicht dies die im vorigen Kapitel erwéhnte Gefahr,
Werte anderer nicht als anders anzuerkennen, sondern sie ihnen ganzlich abzuerkennen.4®
Das Recht der Christinnen, Andersdenkende zu missionieren, kann nur schwerlich zur

Toleranz ihnen gegeniber fihren und deswegen auch nicht zur Vermittlung dieser.

145 BGBI 11 571/2003, 3590

146 ygl.: Beck, Ulrich: Der eigene Gott. 2008, 77

147 Jungel, Eberhard: Wertlose Wahrheit. 2003, 90

148 ygl.: Sommer, Andreas Urs: ,,Wertegesellschaft — Werte in Gesellschaft? Quecksilbrigkeit als Chance*:
In: Rodenstock; Sevsay-Tegethoff (Hg.): Werte — und was sie uns wert sind. Eine interdisziplinare
Anthologie. Minchen: 2018, 97
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In Bezug auf Wertevermittlung zeigt sich am Thema Wahrheit erneut, dass Werte kein
geeigneter Begriff fir den christlichen Religionsunterricht sind. Der Lehrplan des
katholischen Religionsunterrichts sieht diesen zwar als Gegenstand, der im Rahmen des
allgemeinen Bildungsziels ,,an der Entwicklung der Anlagen der Jugend nach den sittlichen,
religivsen und sozialen Werten“**° teil hat, Jingel pladiert allerdings dafir, in einem
theologischen Kontext nicht von Werten, sondern von Wahrheit zu sprechen. Er sieht den
Wahrheitshegriff des Christentums sogar als Gegenbegriff zu Werten.'®® Weiters
argumentiert Jingel dafiir, die Kant’sche Frage ,Was soll ich tun?‘ im christlichen Sinne
als ,,Was sollen wir tun® zu formulieren und sich dabei an der christlichen Wahrheit zu
orientieren. Denn ethische Fragen richten sich laut ihm immer an die ganze christliche
Gemeinde.*® Christlnnen sollen ethische Uberlegungen also nicht auf Basis von Werten
anstellen, sondern sich an der Wahrheit ihres Glaubens orientieren. Dies steht im Gegensatz

zu der vom Lehrplan behaupteten Wertevermittlung.

Zusammenfassend kann man also die Frage, wie das Thema Wahrheit im katholischen
Schulbuch zur Wertevermittlung beitragt, damit beantworten, dass es gar keine Werte

vermitteln mochte, sondern das Handeln mit der christlichen Wahrheit anleiten will.

Bei der Analyse der Behandlung desselben Themas im evangelischen Schulbuch fallt
zunachst auf, dass im Vergleich zum katholischen Schulbuch mehrere verschiedene Texte
angefiihrt werden und weniger erkléarender Text von den Schulbuchautorinnen selbst

stammt.

Das Kapitel beginnt mit dem ,radikalsten‘ Text, dem Bekenntnis zur Schopfung der
Creation Research Society. Danach folgt ein stufenweiser Aufbau Uber sékulare Texte und
Interpretationen von Wahrheit bis zur christlichen Wahrheit. Anders als das katholische
Schulbuch, widmet das Evangelische der Beschreibung anderer Ansichten von Wahrheit
nicht nur einen Absatz, sondern mehrere Seiten des Kapitels. Allerdings ist eine gewisse
Reihenfolge zu bemerken. Auf den Text der Creation Research Society folgt die Erklarung
zur Evolutionstheorie, in der es keine Erwahnung von Gott gibt. Anschlielend folgt
Hawkings Text, der, wie beschrieben, am Ende auf die Entschlusselung von Gottes Plan
anspielt. Es folgt der Bibeltext zum Turmbau zu Babel, der eindeutig religios ist, gefolgt
von dem Interview der Physiker, in dem Gott nicht explizit vorkommt. Den letzten

,sdkularen‘ Text stellt Al Gores Text zur Wahrheit dar, der jedoch am Ende ein eindeutiges

149 BGBI 11 571/2003, 3590
150 ygl.: Jungel, Eberhard: Wertlose Wahrheit. 2003, 92 — 93
151 vgl.: Jungel, Eberhard: Wertlose Wahrheit. 2003, 93
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Glaubensbekenntnis enthalt. Bezeichnenderweise bildet dann das zuvor zitierte, religiose
Lied den Abschluss vor der Mahnung der Schulbuchautorinnen, dass sowohl die

Naturwissenschaft als auch der Glaube ,,Facetten der einen Wirklichkeit“*>? darstellen.

Das Ziel dieses Aufbaus konnte man in einem Vergleich naturwissenschaftlicher und
religibser Zugénge zur Wahrheit sehen, der keine Wertung vornimmt. Besonders die Wahl
des Textes einer fundamentalistisch-christlichen Gruppe als ersten Text und die
darauffolgenden eher sédkularen Texte lassen diesen Schluss zu. Ohne wirkliche
Arbeitsanleitung im Buch, wie diese Texte zu deuten sind, steht jegliche Interpretation frei.
Allerdings kann man den immer mehr religiés werdenden Aufbau der Texte als Bekenntnis
zum Glauben interpretieren. Wéhrend im katholischen Religionsbuch das Unterkapitel zur
Mission auf die Erklarungen, was Wabhrheit ist, folgt, beschlief3t das religiose Lied, in dem

Gott als Ursprung gehuldigt wird, das Kapitel im evangelischen Buch.

Der Lehrplan fuhrt als didaktisches Ziel an, die Schiilerlnnen in ,ihrer (religiésen)
Entwicklung* zu begleiten ,, indem er sich in der Pluralitat der Sinngebungsmodelle mit der
judisch-christlichen Tradition und evangelischem Glauben auseinander setzt“!>3. Das
Kapitel zum Thema Wabhrheit erfullt dieses Ziel, da es verschiedene Ansétze présentiert,

letztlich aber die religiose Auffassung von Wahrheit herausstreicht.

In Bezug auf Wertevermittlung trifft dieselbe Analyse, dass hier Wahrheit als Gegenbegriff
zu Werten verwendet wird, genauso wie bei dem katholischen Schulbuch zu. Besonders
auffallend ist der Widerspruch, in den sich die christliche Religion verstrickt, wenn sie
versucht, einen Konsens zwischen Vernunft und Glauben zu finden, im letzten Text des
Kapitels zu sehen. Wenn die SchulbuchautorInnen schreiben, dass sich ,,die Beschreibung
des Kosmos und das Lob des Schopfers nicht ausschlieBen, weil beide versuchen ,,die eine
Wirklichkeit“?* zu beschreiben, erinnert das an das Zitat Johannes Paul Il aus dem
katholischen Religionsbuch. Auch hier wird versucht, die christliche Wahrheit als universal
zu beschreiben, die deswegen sakulare Auffassungen nicht ausschlief3t, weil im Endeffekt
alle Philosophien nur die eine Wirklichkeit beschreiben kénnen.

Jungel erklart, dass Wahrheit normalerweise als ,,Ubereinstimmung von intellectus und res*
verstanden wird, dies nach der christlichen Auffassung aber nicht der Fall ist und hier eher
eine Trennung von Vorstellung und Realitét stattfindet. Der Mensch, der die Wahrheit in

152 K oretzki, Gerd-Ruidiger; Tammeus, Rudolf: Religion entdecken, 100
153 BGBI 11 201/2002, 882
154 Koretzki, Gerd-Rudiger; Tammeus, Rudolf: Religion entdecken, 100
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Christus sieht, muss selbst wissen, dass er die Wahrheit an sich nicht kennt. Der Weg zur
Wahrheit fiihrt schlieRlich nur tber den Glauben.’® Obwohl beide Religionsbiicher
versuchen, den Widerspruch zwischen Vernunft und Glauben aufzulésen, wird doch Klar,

dass dies philosophisch eigentlich nicht maglich ist.

Schlussendlich wollen sowohl das katholische als auch das evangelische Schulbuch Uber
die in unterschiedlichen Ausmalien ausgeprégte Présentation von sédkularen
Erklarungsmustern der Wahrheit zum religiosen Verstdndnis dieser (berleiten. Beide
versuchen dabei, den Widerspruch zwischen Vernunft und Glauben zu Uberspielen, was

bei genauerer Analyse jedoch als unmoglich aufgedeckt werden kann.

Schon beim Aufbau des Themas Wahrheit verbunden mit Religion, so wie es im Schulbuch
fur Ethik behandelt wird, sind grofle Unterschiede zu den religidsen Schulblichern
festzustellen. Zunéchst findet der Einstieg in das Thema nicht tiber eine Gegenuberstellung
des Glaubens mit sakularen Zugangen zur Wirklichkeit und einem anschlieBenden, mehr
oder weniger raschen, Bekenntnis zur Glaubenswahrheit, sondern tber die Frage, was
Religion tberhaupt ist, statt. Es wird klar erwahnt, dass nicht jeder Mensch religios ist, ja
sogar gefragt, ob es den Glauben bendtigt.

Uber die Behandlung von Jesus als historische Person wird das Christentum geschichtlich
verankert und somit begreifbar gemacht, ohne ein Glaubensbekenntnis vorauszusetzen. Die

folgende Thematisierung der christlichen Ethik findet auf dieser Basis statt.

Nachdem in Band 1 der Schulbuchreihe das Christentum an sich behandelt wird, folgt in
Band 2 die konkrete Auseinandersetzung mit dem Thema Wahrheit im Kapitel zu
Religionskritik. Allein schon diese Tatsache ist bezeichnend, behandeln doch die Religions-
Schulblicher Wahrheit verbunden mit dem Credo als essentiellen Kern der Religion. Wo
also das Christentum seinen Anhangerinnen ein Bekenntnis zu einer bestimmen Wahrheit

abverlangt, setzt das Schulbuch fur Ethik seine Religionskritik an.

Nachdem verschiedene philosophische Zugénge zur Religion gezeigt werden, folgt das
Unterkapitel zum Konflikt zwischen wissenschaftlicher und religioser Wahrheit. Wie schon
im 1. Band wird die historische Dimension dieses Spannungsfelds herausgestrichen und der
Wendepunkt fir den christlichen Einfluss auf die Wissenschaft in der Aufklarung
verankert. Es folgt das bereits angefiihrte Zitat Gber den Widerstand der Kirche gegen den

methodisch — praktischen Atheismus. Somit ist das Ethikbuch, anders als die

15 vgl.: Jungel, Eberhard: Wertlose Wahrheit. 2003, 100
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Religionsbiicher, nicht darum bemiht, den Anschein zu erwecken als gébe es keinen

Widerspruch zwischen Wissenschaft und Glauben.

Den Abschluss des Kapitels bildet die Erwahnung der religionskritischen Biicher
Sloterdijks und Becks mit der indirekten Zusammenfassung von deren Aussagen, wonach
die ldee einer wahren Lehre der Freiheit entgegensteht.

In der Bildungs-, und Lehraufgabe des Ethiklehrplans wird die ,,Auseinandersetzung mit
unterschiedlichen philosophischen, weltanschaulichen, kulturellen und religitsen
Traditionen und Menschenbildern“*® angefiinrt. AuBerdem ist ein Ziel des
Ethikunterrichts, ,,autonomes und selbstreflektiertes Urteilen und Handeln“*? zu férdern.
Diese Ziele sind bei der Behandlung des Themas Wahrheit und Religion ersichtlich. Durch
die Beschreibung des Christentums anhand des historischen Jesus und der christlichen
Ethik wird ein Einblick in diese bestimmte religidse Tradition geboten, der allerdings an
keiner Stelle impliziert, dass die Schilerinnen, denen diese Inhalte vermittelt werden, diese
glauben sollen. Es finden sich keine christlichen Lieder oder missionarischen Texte im
Ethikbuch. Viel eher wird meist durch die Phrase ,,Christinnen glauben*'®® verdeutlicht,

dass nicht alle Menschen diesem Glauben anhéngen.

Die beschriebene Behandlung des Themas Wahrheit verbunden mit Religionskritik
unterstitzt das Ziel autonomes Urteilen zu fordern. Anders als die Religionsbucher, die die
christliche Wahrheit vermitteln wollen, zielt das Ethikbuch darauf ab, den Schilerinnen ein
Hinterfragen des Wahrheitsanspruches der Religionen zu ermdglichen, indem verschiedene

philosophische Religionskritiken présentiert werden.

Am vielleicht deutlichsten zeigt sich die unterschiedliche Zielsetzung des Ethikbuchs
anhand des Umgangs mit dem Konflikt zwischen Glaube und Vernunft. Wahrend beide
Religionsbiicher diesen herabzuspielen versuchen, betont das Ethikbuch die Tatsache, dass
historisch betrachtet Religion viel mehr Macht uber die Wissenschaft hatte als heute, und
dass die Kirche den Machtverlust seit der Aufklarung natiirlicherweise nicht ohne weiteres
akzeptierte. Die offene Thematisierung dieses Konflikts kann Schiilerinnen viel eher dazu

befahigen selbst zu entscheiden, was sie flr richtig halten, als die Beschreibung einer

156 Bundes-ARGE Ethik: Lehrplan Ethik.2019,1.

Online unter: https://fewd.univie.ac.at/bundes-arge-ethik/lehrplan/ [28.4.2020]
157 Ehd.

138 ygl.: Stangl: Ethik 1
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wirklichen Wahrheit, die ohnehin jeder Wissenschaft innewohnt, wie sie in den

Religionsbiichern zu finden ist.

Die Auseinandersetzung mit dem Thema Wahrheit und Religion zielt also auf eine
Beschaftigung mit dem Glauben ohne ein Bekenntnis zu dessen Wahrheit und deswegen

auch auf die Moglichkeit, diese kritisch zu hinterfragen ab.

Bezogen auf Wertevermittlung, entspricht die immer wieder betont historische
Beschreibung des Christentums und des christlichen Anspruchs auf Wahrheit Sommers
Postulat, dass Werte historisch bedingt sind, wie im vorigen Kapitel beschrieben. Wenn
Jesus als Person in der Geschichte begriffen wird, die bestimmte politische und
philosophische Anliegen gegen die Rémer durchsetzen wollte, aus dessen Leben sich in
spaterer Folge eine Religion entwickelte, so passt dies mit einem zeit- und
gruppengebundenen Wertbegriff zusammen. Die Glaubenswahrheiten des Christentums
und die sich darauf stiitzende Ethik wird so nicht als Wabhrheit, die universell gultig ist,
interpretiert, sondern als Wert fir Personen, die an ihn glauben, angenommen. Das
Ethikbuch interpretiert also im Gegensatz zu den Religionsblchern Wahrheit als
verénderlichen Wert und ermdglicht so den Schilerinnen, ihre eigene Auffassung von

Wahrheit zu entwickeln.

Wahrheit an sich ist somit keine universell gultige Auffassung, sondern als Wert zeit- und
gruppengebunden. Deswegen ist es klar, dass sich der in der Gruppe der Christinnen
angenommene Wabhrheitsbegriff von jenem der modernen Wissenschaft unterscheiden
muss. Im Ethiklehrbuch wird als heutige Auffassung des methodisch praktischen
Atheismus festgestellt, dass eine Aussage nur dann wissenschaftlich sein kann, wenn ,,sie
zu ihrer Begriindung in keinerlei Hinsicht auf Gott als (vorgeblich erklarende) Hypothese
zuriickgreift'>°. Worauf eine Hypothese tatséchlich zuriickgreift, ist auf wissenschaftliche
Erkenntnisse, und diese mussen veranderlich sein. Somit ist das Zitat Johannes Paul Il im
katholischen Lehrbuch unwissenschaftlich, weil es sich auf Gott und dessen Schépfung zur

Erklarung von Vernunft stitzt.

Insgesamt ist das Ethikschulbuch mit seiner Beschreibung von Wahrheit als Wert anstatt
als universell giltige Entitat das einzige Buch, das auch wirklich relativierbare Werte im
Sinne Sommers vermittelt, wéhrend das katholische und evangelische Schulbuch, wie bei

Jungel beschrieben, Wahrheit als absolut vermitteln wollen.

19 stangl: Ethik 2, 165
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4.2 Die Frau vs. das Kind — der Zugang zum Leben

4.2.1 Inhalt
Weitere Unterschiede finden sich in den jeweiligen Kapiteln der katholischen,
evangelischen und Ethik - Schulbticher zum Thema Schwangerschaftsabbruch.

Das katholische Lehrbuch Religion Belebt behandelt das Thema als Teilbereich des
Kapitels ,,Entscheiden — aber wie?*. Im einleitenden Absatz wird festgestellt, dass ,,ein
Paar, das heute ein Kind erwartet®, mit verschiedenen medizinischen Untersuchungen
,konfrontiert wird.’®° Diese kénnen die Gesundheit des Kindes schiitzen, kénnen aber
auch, im Falle einer festgestellten Krankheit bzw. Behinderung des Kindes, die
Entscheidung zu einem Schwangerschaftsabbruch beeinflussen. Dies bezeichnet das
Schulbuch als ,ethische Problematik“.!®® Nach dieser Einleitung findet sich die
Feststellung: ,,Die christliche Grundhaltung ist eindeutig: Menschliches Leben ist ein hohes
Gut. [...] Gerade hier [am Beginn des Lebens] ist es besonders, ndmlich absolut,

schiitzenswert. 162

Es folgt ein Unterkapitel zum Thema Prénataldiagnostik, in dem diese Art von
Untersuchungen als verknlpft mit spaten Schwangerschaften (Frauen ab 35 Jahren)
beschrieben werden. Unterschieden wird zwischen nichtinvasiven Verfahren
(Ultraschalluntersuchungen und Bluttests) und invasiven Verfahren (zB.: Entnahme von
Fruchtwasser). Betont werden nach der Beschreibung dieser Untersuchungen auch die
Risiken fiir eine Fehlgeburt.'®® Danach werden jeweils 3 Zitate von Betroffenen, die sich
fur bzw. gegen eine Fruchtwasseruntersuchung entschieden haben, angefiihrt. Es werden
vier Frauen und zwei Maénner zitiert, wobei aufféllt, dass in keinem Fall eine nicht
gewlnschte Schwangerschaft thematisiert wird, sondern alle Personen einem gesunden
Kind prinzipiell wohlwollend gegeniiberstehen. Das am kritischsten wirkende Zitat besagt:
,Ich finde, jede Frau sollte entscheiden kdnnen, ob sie ein Kind haben kann und will. Aber
auch noch dartliber zu entscheiden, wie dieses Kind sein soll und es abzulehnen, wenn es

nicht ,perfekt ist — das steht Menschen nicht zu, finde ich*.1%4

In einem Kastchen am Rand der Seite zur Prénataldiagnostik, das mit dem Symbol des

Lehrbuchs fiir ,,Genderfragen gekennzeichnet ist, wird thematisiert, dass vorrangig Frauen

160 Weirer, Wolfgang; Interdiozesaner Katechetischer Fonds: Religion AHS 6. 2007, 33
Absofort abgekirt als: Religion 6

161 ygl.: ebenda

162 Weirer, Wolfgang; Interdiézesaner Katechetischer Fonds: Religion 6, 34

163 ygl.: ebenda

164 Weirer, Wolfgang; Interditzesaner Katechetischer Fonds: Religion 6, 35
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Uber prénatale Untersuchungen entscheiden und somit groRen Belastungen ausgesetzt sind.

Deswegen sollen die (zukiinftigen) Vater auch in Entscheidungen eingebunden werden.1%°

Im Unterkapitel ,,Alles erlaubt?* geht das Lehrbuch mehr auf ethische Positionen zum
Thema Schwangerschaftsabbruch ein. Zu Beginn wird die Bioethik als reine
Teilwissenschaft bezeichnet, die ,,ihre Vereinbarkeit mit einer Grundlagen-Ethik, wie z.B.
einer allgemeinen Sozialethik darlegen* muss. Dass die Bioethik als generelle Ethik der
modernen Medizin herangezogen wird, wird als Gefahr beschrieben.'®® Nach diesen
einleitenden Feststellungen zitiert das Schulbuch Peter Singer, dessen Philosophie es als
,zugespitzte Variante dieses Verstindnisses von Bioethik*“!®” bezeichnet. Vor dem
eigentlichen Zitat Singers wird erortert, dass dieser ,,rein nach dem gesellschaftlichen
Nutzen menschlichen Lebens urteilt und daher aus christlicher Sicht eindeutig abzulehnen
iSt“168

Es folgt das Zitat Singers:

,....haben wir gesehen, dass die Zugehorigkeit eines menschlichen Wesens zur
Spezies Homo sapiens allein keine Bedeutung dafir hat, ob es verwerflich ist es zu
toten: entscheidend sind vielmehr Eigenschaften wie Rationalitat, Autonomie und
Selbstbewusstsein. Missgebildete Sauglinge haben diese Eigenschaften nicht. Sie
zu toten kann daher nicht gleichgesetzt werden mit dem Toten normaler

menschlicher Wesen.16°

Dieser Aussage Singers wird ein Zitat aus dem Katechismus gegentibergestellt, das besagt,
dass jedem menschlichen Wesen ,,vom Augenblick seiner Empfangnis® der Personenstatus
zuzuerkennen ist und es deshalb ,,das unverletzliche Recht jedes unschuldigen Wesens auf

das Leben* besitzt.1°

Weiters stellt das Lehrbuch Singers Thesen die Grafenecker Erklarung zur Bioethik des
,Arbeitskreises fur die Erforschung der Euthanasie-Geschichte‘ gegeniiber. Im Zitat aus

dieser wird kritisiert, dass Singers Aussagen bzw. die Thesen der Bioethik die

185 vgl.: Weirer, Wolfgang; Interdiozesaner Katechetischer Fonds: Religion 6, 35

186 vgl: Weirer, Wolfgang; Interdiozesaner Katechetischer Fonds: Religion 6, 36

167 ebenda

188 Weirer, Wolfgang; Interdidzesaner Katechetischer Fonds: Religion 6, 36

189 Zitiert nach der Quellenangabe des Religionsbuchs: Singer, Peter: ,,Praktische Ethik*. In: Polaczek:
Einfuhrung in die Bioethik, hrsg. von aktion leben dsterreich

170 ygl.: Katholische Kirche: Katechismus Der Katholischen Kirche. 2020, Absatz 2270
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Menschenrechte und die damit verbundene unantastbare Wirde jedes Menschen in Frage

stellen.

Der Arbeitskreis schlieBt, dass aufgrund der Bioethik Menschen mit Behinderung
abgewertet wiirden.!™ In einem kleinen Info-Kastchen neben dem erwahnten Text findet

sich eine kurze Erklarung zur Geschichte der Euthanasie im Nationalsozialismus.!"

Den abschlieenden Impuls des Unterkapitels bildet ein Text der Osterreichischen
Bischofskonferenz, der ebenfalls zur Bioethik Stellung nimmt und sich klar gegen diese
ausspricht.1”® Unter den Forderungen der Bischéfe finden sich auch folgende Punkte:

,,Die Bischofe ersuchen dringend, dass unabhdngig vom Beitritt zur Bioethik-
Konvention der EU allgemein verboten bleibt:

e jede entgeltliche und unentgeltliche ,,Verwertung“ von lebenden oder
absichtlich getdteten menschlichen Embryonen oder Foten,

« jeder gezielte Eingriff in die menschliche Keimbahn [...]«™
Das Kapitel beschliet eine Doppelseite Uber Grit Ebner, die Grunderin des Vereins
,,Aktion Leben Osterreich®. Der Text beginnt mit der Feststellung, Ebner setze sich , fiir die
Wirde des Menschen in jeder Phase des Lebens ein®, ihr Ziel sei es, mit dem Verein Aktion
Leben ,,die Herzen der Menschen zu verandern und fir den Schutz des ungeborenen Lebens
zu sensibilisieren*.1”> Weiters wird Grit Ebners politischer Werdegang beschrieben, der
1973 dazu flhrte, dass sie als erste Frau zur Generalsekretdrin des katholischen
Familienverbandes Osterreich gewihlt wurde, was mit den Worten , fiir die damalige Zeit
beinahe sensationell“ beschrieben wird!’®. Zur Griindungsgeschichte von ,,Aktion Leben*
fuhrt das Lehrbuch die 1973 beschlossene ,Fristenlosung’ an, die als ,,heftig umstrittene
Entscheidung* beschrieben wird und gegen die ,,Aktion Leben eine Unterschriftenaktion

initiierte!’’. Die weiteren Geschehnisse werden wie folgt beschrieben:

,Insgesamt unterschriecben 823.000 Osterreicherlnnen gegen die geplante

Fristenldsung. Dennoch trat das neue Strafgesetz am 1. Janner 1975 in Kraft. Die

111 ygl.: Weirer, Wolfgang; Interdiozesaner Katechetischer Fonds: Religion 6, 37

Im Original zu finden unter: https://www.ak-ns-euthanasie.de/wp-
content/uploads/2014/02/GRAFENECKER _ERKLAERUNG.pdf [6.8.2020]
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Aktion Leben startete daher ein VVolksbegehren, mit dem ein umfassender, auch
verfassungsmagiger Schutz des menschlichen Lebens von Anfang an, gefordert

wurde. 178

Nachdem beschrieben wird, dass das Volksbegehren im Parlament abgelehnt wurde, wird
betont, dass sich ,,Aktion Leben bis heute fiir ,,Bildung und Bewusstseinsarbeit* einsetzt,
wozu auch zahlt ,,den Menschen konsequent in Erinnerung zu rufen, dass das menschliche
Leben mit der Verschmelzung von Ei- und Samenzelle beginnt und mit dem naturlichen

Tod endet*.1"®

Verglichen mit dem katholischen Schulbuch, bietet das evangelische Schulbuch Religion
entdecken — verstehen - gestalten kein ganzes Kapitel zur Thematik des
Schwangerschaftsabbruchs, erwéhnt diese allerdings auf einigen Seiten im Kapitel ,,der

Mensch in der Schépfung®. 18

Das Kapitel beginnt mit dem Unterpunkt ,,Die Erschaffung des Menschen®, das aus einem
Bibelzitat bestent!8, Darin findet sich folgende Zeile:

,,Und Gott segnete sie und sprach zu ihnen: Seid fruchtbar und mehret euch und
flllet die Erde und machet sie euch untertan und herrschet tiber die Fische im Meer
und die VAgel im Himmel und das Vieh und (ber alles Getier, das auf der Erde

kriecht.«182

Wie schon im vorigen Kapitel zum Thema Wahrheit wird der Text ohne jeglichen

Kommentar der Schulbuchautorinnen gebracht.

Das Thema Schwangerschaftsabbruch bzw. die Problematik, ob der Mensch in das Leben
eingreifen darf, behandeln drei Texte auf einer Doppelseite unter der Uberschrift ,,Wird der
Mensch Gott?+.18% Den ersten Text bildet ein Beitrag, der pranatale Diagnostik Kritisiert, da
sie dazu fihren wirde, Menschen mit Behinderung aus der Gesellschaft auszuschliel3en. Es
wird hinterfragt, ob die Entscheidung ein behindertes Kind abzutreiben eine freie

Entscheidung ist und geschlussfolgert, dass sie unter Beeinflussung der Gesellschaft

18 eirer, Wolfgang; Interdizesaner Katechetischer Fonds: Religion 6, 45

179 ebenda

180 Koretzki, Gerd-Rudiger; Tammeus, Rudolf: Religion entdecken, 69

181 vgl.: Koretzki, Gerd-Rudiger; Tammeus, Rudolf: Religion entdecken, 70
182 Gen 1, 26-29

183 vgl.: Koretzki, Gerd-Rudiger; Tammeus, Rudolf: Religion entdecken, 80-81
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stattfindet.’8* Denn , jede vorgeburtliche (prinatale) Diagnostik zwingt zur Unterscheidung

zwischen lebenswert und lebensunwert*, 8

Der zweite Text behandelt die Entschliisselung des menschlichen Genoms und die damit
verbundenen Forschungsmaoglichkeiten. Es wird gemutmaft, dass durch diesen Durchbruch
der Wissenschaft eine Zukunft, in der Menschen gesund und intelligent geboren werden,
maoglich ist.’8® Deswegen sei ,,Der Weg zum Menschen nach eigenem Plan beschritten.8’
Der Text endet mit folgender Bemerkung: ,,Der Traum vom Paradies — woméglich hat auch

er seinen Ursprung irgendwo im Inneren unseres genetischen Erbes. 18

Der dritte und letzte Text ist ein Auszug eines Vortrags von Hans Jonas, in dem darlber
nachgedacht wird, ob der Mensch mit der modernen Wissenschaft zu weit geht. Jonas zieht
eine Grenze fur die Wissenschaft bei ,,der Integritdt des Menschenbildes, das unantastbar
sein sollte*.*®° Er fordert: ,,Wir miissen wieder Furcht und Zittern lernen und, selbst ohne

Gott, die Scheu vor dem Heiligen. 1%

Das Praxisbuch Ethik behandelt das Thema Schwangerschaftsabbruch im Kapitel mit dem
Titel ,,Am Beginn des Lebens®, in dem auch kinstliche Befruchtung und Leihmutterschaft
angesprochen werden. Das Kapitel beginnt mit einer Doppelseite unter der Uberschrift ,,Der
Wert des Lebens®. Zunichst wird der Begriff Bioethik als Teilbereich der Ethik vorgestellt,
der sich ,mit zentralen ethischen Fragestellungen des Lebendigen™ beschiftigt, wobei
sowohl der Mensch als auch die Natur als Gesamtes im Mittelpunkt stehen.*®! Es wird
betont, dass sich die Manipulationsmdglichkeiten des Menschen am Beginn des Lebens

durch moderne Technologien stark weiterentwickelt haben.%2

Nach dieser Einleitung folgen einige Anregungen zur Frage ,,Was ist Leben?. Einer
Definition von Leben aus 1737, die das geistliche Leben in den Mittelpunkt stellt, wird

gegenibergestellt, dass der moderne Mensch kiinstlich Leben erzeugen kann. In einer

18 ygl.: Mangold, Ellen: ,,Am Anfang steht die Wahl. Vorgeburtliche Diagnostik heift Selektion — Pladoyer
fiir eine solidarische Gesellschaft.”: In: Wess, Ludger (Hg.): Schopfung nach Mal3: perfekt oder pervers?.
Publik Forum Spezial, 1995, 24f.

185 Mangold, Ellen: ,,Am Anfang steht die Wahl. Vorgeburtliche Diagnostik heift Selektion — Pladoyer fiir
eine solidarische Gesellschaft.”: In: Wess, Ludger (Hg.): Schopfung nach Mal3: perfekt oder pervers?.
Publik Forum Spezial, 1995, 24

186 ygl.: Ochmann, Frank: Der Griff nach den Genen. In: Stern 2000/21, 60

187 ebenda

188 ebenda

189 Jonas, Hans: ,,Ethik und Biogenetische Kunst.“. In: Gesellschaftliche Gesundheit und Forschung e.V.
(Hg): Ethik und Gentechnologie. Frankfurt/Main. 1988, 7f

190 ehenda

191 ygl: Stangl: Ethik 1, 164

192 Ependa
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Arbeitsaufgabe werden die Schulerlnnen aufgefordert zu beantworten was Leben fir sie
bedeutet.!%

AnschlieRend folgt ein kurzer Unterpunkt zur Frage des Wertes des Lebens. Der Begriff
Wert wird in der Okonomie verankert, woraufhin erklart wird, dass, wenn menschliches
Leben einen Wert hat, der Mensch nach einer Kosten-Nutzen- Analyse bewertet werden
kann.’®* Dem gegeniiber erwdhnen die Schulbuchautorinnen zwei Einwéande. Als
,Religiose Begriindung®, warum der Wert des Menschen nicht verrechenbar ist, wird
angefiihrt: ,,Das Leben sei ein Geschenk Gottes. Es sei somit ,heilig‘. Der Mensch diirfe
nicht beliebig damit verfahren‘.'*® Weites wird Kants These, dass sich der unberechenbare
Wert des Menschen aus seiner Vernunft ableitet und er niemals als Mittel zum Zweck

gebraucht werden darf, angefiihrt.1%

Nach dieser einleitenden Doppelseite beginnt das Thema Schwangerschaftsabbruch mit
einer (fiktiven) Fallanalyse, in der sieben unterschiedliche Sichtweisen mittels einzelner
Zitate préasentiert werden. Zu Beginn wird eine Mutter zitiert, die von einem lange
unerfullten Kinderwunsch berichtet, der schlieBlich zu einer kinstlichen Befruchtung
flhrte, wobei bei einer Ultraschalluntersuchung eine schwere Fehbildung des Kindes
festgestellt wurde.r®” Auch der Vater wird zitiert und berichtet von einer ,,Beratungsstelle
der Universititsklinik*. Danach folgen die Zitate einer Gynakologin und einer Diplom —

Sozialpadagogin, die den Fall wissenschaftlich erklaren. 1%

AnschlieBend bringt das Schulbuch ein Zitat aus Singers praktischer Ethik, in dem erklart
wird, dass ein Fotus denselben Wert haben solle wie ein nicht menschliches Lebewesen
sauf einer dhnlichen Stufe der Rationalitit, des Selbstbewusstseins, der
Wahrnehmungsfihigkeit, der Sensibilitit etc..1% Weiters stellt Singer fest: ,, [...] die
schwerwiegenden Interessen einer Frau haben normalerweise den Vorzug gegentiber den

rudimentiren Interessen des Fotus®.2%0

Danach folgt ein Zitat Johannes Paul 11, das begrindet warum Abtreibung aus christlicher

Sicht Mord ist. ,,Die vorsitzliche Abtreibung ist, wie auch immer sie vorgenommen werden

193 vgl: ebenda

194 ygl: Stangl: Ethik 1, 165

1% gtangl: Ethik 1, 165

196 vgl: ebenda

197 ygl.: Stangl: Ethik 166

198 gbanda

199 Singer, Peter: Praktische Ethik. Stuttgart: Reclam 1984, 197
200 ehena
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mag, die beabsichtigte und direkte Tétung eines menschlichen Geschépfes in dem zwischen

Empfangnis und Geburt liegenden Anfangsstadium seiner Existenz*.?%!

Schlieflich  wird das  Osterreichische  Strafgesetzbuch  zitiert, das einen
Schwangerschaftsabbruch in drei Fallen als nicht strafbar beurteilt, unter denen sich auch
die schwere geistige oder korperliche Beeintrachtigung des Kindes findet.?%?

Nach diesen Zitaten folgt die Uberschrift ,,historische Perspektive®, unter der beschrieben
wird, dass Schwangerschaftsabbriiche bis zur Fristenlésung 1975 in Osterreich strafbar
waren, aber dennoch ohne é&rztliche Kontrolle durchgefiihrt wurden. Es folgen die
Geschichte einer Frau, die nach dem Versuch ihr Kind mit Gift abzutreiben starb und ein
langeres Zitat von Freda Meissner-Blau, die von ihrer eigenen Abtreibung mittels einer
langen Gabel in einem Stall ohne Anésthesie berichtet.2%® Als ,,Perspektive der Arztin/des
Arztes* wird ein Zeitungsartikel zitiert, in dem eine Arztin dafiir plidiert,
Schwangerschaftsabbriiche nicht als Routineeingriffe darzustellen und die Wichtigkeit der
sogenannten ,flankierenden MaBBnahmen‘, wie z.B. die Trennung des behandelnden und

des abtreibenden Arztes, betont.?%*

Es folgt die ,Gesellschaftliche Perspektive”, die den Konflikt zwischen
,,Lebensrechtsbewegungen und Organisationen, die das Selbstbestimmungsrecht der Frau
betonen® darstellt. Hier wird zum einen Alice Schwarzer zitiert, die das ,,Recht auf
selbstbestimmte Mutterschaft® fordert, zum anderen die Sicht der katholischen Kirche, die

das Recht auf Leben hervorstreicht.2%

Nach dem Unterkapitel zum Thema Schwangerschaftsabbruch folgt ein weiterer grofi3erer
Themenbereich mit der Uberschrift ,,Leben in meiner Hand*, der kiinstliche Befruchtung,
vorgeburtliche Diagnostiken, das Klonen, verbrauchende Embryonenforschung und
Leihmutterschaft behandelt.?® Da die religidsen Schulbiicher diese Themen nur

anschneiden, wird auch das Ethikschulbuch hier nicht genau beschrieben. Es sei jedoch

201 Johannes Paul 11: Enzyklila Evangelium Vitae. Verlautbarungen des Apostolischen Stuhls 120. 1995,
Art. 58

Online unter: http://www.vatican.va/content/john-paul-ii/de/encyclicals/documents/hf jp-
ii_enc_25031995 evangelium-vitae.html

202 ygl: § 97 Abs 1 Z 3 Strafgesetzbuch, BGBI. Nr.f 60/1974

208 ygl: Stangl: Ethik 1, 168

204 ygl: Stangl: Ethik 1, 169

205 ygl: Stangl: Ethik 1, 170

206 ygl: Stangl: Ethik 1, 172- 177
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erwéhnt, dass es jedem dieser Themengebiete eine Seite widmet, auf dem diese genau

erklart werden und Anregungen zur Diskussion vorschlagt.

4.2.2 Analyse

Analysiert man nun den Aufbau des Themas im katholischen Lehrbuch, so beginnt dieses
mit der Betonung der christlichen Grundhaltung zum Leben, worauf dann die Beschreibung
was Pranataldiagnostik ist folgt. Die zweite Halfte der Doppelseite nehmen die zuvor

beschriebenen Zitate fir bzw. gegen eine Fruchtwasseruntersuchung ein.?’

Erst nach diesem direkten Einstieg ins Thema folgt die Behandlung ethischer Positionen
mit der Kkritischen Analyse der Bioethik. Auffallend ist, dass das Lehrbuch, wie bereits
zitiert, deren Berechtigung in Frage stellt, bevor es Singer zitiert. Es folgt das Zitat aus
Singers Praktischer Ethik, wobei zu erwéhnen ist, dass dieses laut der Quellenangabe des
Lehrbuches nicht direkt aus Singers Werk selbst stammt, sondern aus einer von ,,Aktion

208 \Warum das Lehrbuch nicht den

Leben Osterreich® herausgegebenen Broschiire.
Originaltext zitiert bleibt offen, es lasst sich allerdings mutmalien, dass die ,,Aktion Leben*
als christlich gepragter Verein den Autorinnen passender erschien als der das Gegenteil

vertretende Singer.

Es folgt die Prasentation der drei Gegenpositionen zu Singer, die des Katechismus, die
Grafenecker Erklarung und die der Gsterreichischen Bischife.?%® Insgesamt wird also auf
diesen beiden Doppelseiten jeweils die christliche Position zum Thema zuerst beschrieben,
dann folgt der inhaltlich kritische Sachverhalt, worauf mehrere christliche Gegenpositionen

prasentiert werden.

Das Thema beendet die beschriebene Doppelseite tber Grit Ebner bzw. die ,,Aktion Leben
Osterreich*. Hier ist auf mehrere Stellen im Text hinzuweisen. Zunéchst wird die Wahl Grit
Ebners zur ersten weiblichen Generalsekretdrin des Katholischen Familienverbandes
Osterreich im Jahr 1973 als , fiir die damalige Zeit beinahe sensationell beschrieben®?1°,
Ohne den historischen Kontext naher zu beschreiben scheint dies wirklich sensationell.
Allerdings wurde Grit Ebner in einer Zeit Generalsekretérin, in der Johanna Dohnal

Frauensekraterin der Wiener SPO sowie Gemeinderdtin war und die &sterreichische

207 ygl.: Weirer, Wolfgang; Interdidzesaner Katechetischer Fonds: Religion 6, 34-35

208 |_aut dem Lehrbuch stammt der Text aus: Polaczek, Helene: Einflihrung in die Bioethik hrsg. von Aktion
Leben Osterreuch

209 ygl.: Weirer, Wolfgang; Interdiozesaner Katechetischer Fonds: Religion 6, 36-37

210 Weirer, Wolfgang; Interdiczesaner Katechetischer Fonds: Religion 6, 44
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Frauenbewegung generell einen Aufschwung erlebte.?!! Interpretiert man Grit Ebners Wahl
unter dem Gesichtspunkt der Historizitat der Vernunft und der daraus entstehenden Werte
wie zuvor bei Sommer und Marx beschrieben?'?, so kann man diese in einen allgemeinen
Wertewandel hin zu mehr Frauenrechten einordnen. Sie ware dann nicht, wie das Lehrbuch
zu vermitteln versucht, als auBergewdhnliche Leistung des katholischen Familienverbandes
zu verstehen, sondern als Reaktion dessen auf die allgemeinen gesellschaftlichen
Gegebenheiten.

Weiters wird die Grindung der ,,Aktion Leben“ und Grit Ebners Kampf gegen die
Fristenlosung beschrieben, ohne diese jedoch genauer zu definieren. Nicht erwahnt wird,
wie das Osterreichische Strafgesetz zum Thema Schwangerschaftsabbruch aus dem Jahre
1803 vor der Novellierung lautete, oder warum fiir die Fristenldsung gekampft wurde.?*
Die Feststellung ,,Insgesamt unterschrieben 823.000 Osterreicherinnen gegen die geplante
Fristenldsung. Dennoch trat das neue Strafgesetz am 1. Jinner 1975 in Kraft.“?!4,
unterschlagt, dass die Stimmbeteiligung bei 18% lag.?*> Dies mag vermitteln, es sei die
Fristenldsung gegen den Willen eines GrofRteils der Menschen durchgesetzt worden, und

den Beschluss in einem schlechten Licht erscheinen lassen.

SchlieRlich wird, wie beschrieben, ,,Aktion Leben*“ als bis heute bestehender Verein

vorgestellt und in einem Kastchen mit dessen Logo kurz vorgestellt?26,

Das Ziel des Aufbaus dieses Kapitels ist klar, Schilerinnen die christliche Ablehnung eines
Schwangerschaftsabbruchs zu vermitteln. Diese ist, beachtet man das christliche
Glaubensbekenntnis, auch nicht weiter verwunderlich. Durch das vorherige Betonen der
Ablehnung sowohl der invasiven Methoden der Pranataldiagnostik als auch der ethischen
Thesen Singers und das Anflihren von Gegenpositionen, nachdem beide kurz dargestellt

werden, werden die Meinungen der Schilerinnen eindeutig in eine Richtung gelenkt.

211 Neben der Fristenlosung sei auch die Familienrechtsreform erwéahnt. Ressourcen zu diesem Thema, die
auch im Unterricht gut einzusetzen sind, finden sich unter anderem auf folgenden Webseiten:
https://frauenmachengeschichte.at/frauenpolitik-in-oesterreich-seit-1970/
https://www.mediathek.at/unterrichtsmaterialien/frauenbewegung/
http://www.demokratiezentrum.org/wissen/timelines/frauen-in-der-politik-positionsinhaberinnen-und-
institutionelle-frauenpolitik.html

212 ygl: Sommer: Werte, 41, vgl.: Marx, Karl; Engels, Friedrich: Werke, 1971, Band 13, 9

213 Auch hierzu findet sich geeignetes Unterrichtsmaterial:
https://frauenmachengeschichte.at/wie-kam-es-zur-fristenregelung/

214 Weirer, Wolfgang; Interdidzesaner Katechetischer Fonds: Religion 6, 45

215 Bundesministerium Inneres: Alle Volksbegehren der zweiten Republik. Online unter:
https://bmi.gv.at/411/Alle_Volksbegehren_der zweiten_Republik.aspx [26.8.2020]

216 ygl.: Weirer, Wolfgang; Interdiozesaner Katechetischer Fonds: Religion 6, 45
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Im Lehrplan fir den katholischen Religionsunterricht findet sich als Beitrag des

Religionsunterrichts zur Gesellschaft folgende Beschreibung:

,,.Die Thematisierung der gesellschaftlichen Bedeutung von christlichem Glauben
soll zum Einsatz fur Gerechtigkeit, Frieden und Bewahrung der Schopfung
ermutigen und beféhigen. Damit verbunden ist die Einladung an die Schulerinnen
und Schiler, sich in Kirche und Gesellschaft, sowie in ihrer Berufs- und Arbeitswelt

zu engagieren. 2%’

Die im Kapitel immer wieder betonte Unantastbarkeit des menschlichen Lebens und die
Uberzeugung, dass dieses Leben mit der Befruchtung beginnt, die die Ablehnung von
Schwangerschaftsabbriichen bedingt, unterstiitzen das Ziel, die Schépfung zu bewahren.
Dies setzt natiirlich den Glauben voraus, dass der Mensch als Geschopf von Gott geschaffen

wurde, bzw. jedes Kind von Gott geschaffen wird.

Die Doppelseite tUber Grit Ebner kénnte zum Ziel haben, die Schulerlnnen anhand ihres
Beispiels ,einzuladen sich in der Gesellschaft zu engagieren®, wie im Lehrplan beschrieben.
Denn, wenn die Schilerinnen die Uberzeugung, dass der Mensch als Geschopf Gottes ab
der Empféangnis unter allen Umstanden schitzenswert ist, annehmen, so entspricht dies
einer unveranderbaren Glaubenswahrheit, wie im vorherigen Kapitel beschrieben.
Verknupft mit dem in diesem Kapitel besprochenen Aufruf die Wahrheit weiterzutragen,

hei3t das auch, die Bemuhungen Grit Ebners in der Gesellschaft zu unterstitzen.

Wie schon das Kapitel zum Thema Wahrheit tragt deswegen auch dieses Kapitel im
katholischen Religionsbuch weniger zur Wertevermittlung als zur Vermittlung von
Glaubenswahrheiten bei. Jingels Formulierung Kants Frage als ,,Was sollen wir tun‘“?®
wiirde hier mit ,Ihr (die christliche Gemeinde) sollt nicht abtreiben, weil ihr Kinder Gottes
seid* beantwortet werden. Da diese Antwort nicht verénderbar sein soll, sondern eine

Wahrheit darstellt, kann sie kein relativierbarer Wert sein.

In der im Lehrbuch zitierten Grafenecker Erklarung findet sich der Satz: ,,Die Bioethik
lehnt letzte Werte ab, so auch die Unantastbarkeit menschlichen Lebens ?*°. Diese Aussage
ist widerspruchlich, wenn man von Werten als relativierbar und zeit-, und

gruppengebunden ausgeht. Wenn die Unantastbarkeit menschlichen Lebens ein Wert ist, so

217 BGBI 11 571/2003, 3590

218 ygl.: Jungel, Eberhard: Wertlose Wahrheit. 2003, 93

219 Grafenecker Erklarung zur Bioethik, 1996

Online unter: https://www.ak-ns-euthanasie.de/wp-
content/uploads/2014/02/GRAFENECKER_ERKLAERUNG.pdf [27.8.2020]
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heif3t das, dass sich der Umfang dieser Unantastbarkeit verdndern kann. Zum Beispiel wenn
es um das Lebens eines Embryos im Vergleich zum Leben einer Frau geht. Naturlich bietet
diese Art der Flexibilitat auch Gelegenheiten fir Missbrauch. Wenn also das katholische
Schulbuch mit der Grafenecker Erklarung vermitteln méchte, dass die Unantastbarkeit des
Lebens absolut und unverénderbar gilt, dann ware es besser diese nicht als Wert zu

bezeichnen.

Da das Thema Schwangerschaftsabbruch bzw. Pranataldiagnostik im evangelischen
Schulbuch, wie beschrieben, nur auf einer Doppelseite mit drei Texten behandelt wird, kann
der Aufbau nicht so griindlich analysiert werden wie der des katholischen Schulbuches.
Allerdings ist es erwdhnenswert, dass sich die drei Texte im Kapitel ,,der Mensch in der
Schapfung“?? finden und der Einleitungstext die Schopfungsgeschichte ist. Dem in diesem
Zitat angefuhrten Wunsch Gottes, fruchtbar zu sein und sich zu vermehren, steht die
Prénataldiagnostik und die damit verbundene Mdglichkeit eines Schwangerschaftsabbruchs
entgegen.??! Weiters findet sich, wie schon im Kapitel zum Thema Wahrheit kein eigener

Text der SchulbuchautorInnen, die présentierten Texte bleiben ohne Kommentar.

Das Ziel, die drei Texte im Kontext der Schépfung des Menschen zu prasentieren mag,
ahnlich wie im katholischen Lehrbuch, sein, diesen als Geschépf Gottes zu deklarieren. So
leiten die Texte zum Philosophieren Uber die Befugnis des Menschen, in sein Dasein
einzugreifen, an. Der erste Text mit seiner Beschreibung der pranatalen Diagnostik als
Zwang zu einer Entscheidung zwischen lebenswert und lebensunwert impliziert, dass diese
Entscheidung nicht beim Menschen liegt, sondern bei Gott.??2 Der Vergleich der
Entschlisselung des Genoms mit dem Traum vom Paradies verweist ebenfalls auf einen
biblischen Inhalt. Und der Aufruf Hans Jonas, die Furcht vor etwas Groferem und
Wichtigeren als uns selbst wieder zu lernen, soll dazu beitragen zu hinterfragen, ob der
Mensch wirklich Schopferin sein kann.?%

Im Lehrplan fiir evangelischen Religionsunterricht wird unter anderem ,.die kritische
Auseinandersetzung mit religiosen und ethischen Themen* zur ,Moglichkeit der
personlichen Orientierung und Sinnfindung* angefiihrt.??* Die drei Texte tragen dazu bei

und geben zwar, wie gezeigt, eine gewisse Richtung vor, in die die Schilerlnnen denken

220 Koretzki, Gerd-Rudiger; Tammeus, Rudolf: Religion entdecken, 69
22Lygl.: Gen 1, 26-29

222 ygl.: Koretzki, Gerd-Rudiger; Tammeus, Rudolf: Religion entdecken, 80
223 Epanda

224 BGBI 11 201/2002, 881
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kdnnten, schreiben aber nichts vor. Anders als im katholischen Lehrbuch findet sich keine
Textstelle, die besagt, dass Pranataldiagnostik oder Schwangerschaftsabbruch aus
christlicher Sicht abzulehnen sind.

Wie das Kapitel zur Wertevermittlung beitrdgt, ist deswegen gewissermalien
Auslegungssache. Man konnte argumentieren, dass es liberaler als das katholische
Lehrbuch ist und die Schilerinnen zum Nachdenken animieren mochte. Andererseits findet
sich nur wenige Seiten nach diesem Kapitel das bereits besprochene Kapitel zum Thema
Wahrheit, das die SchilerInnen zu christlichen Glaubenswahrheiten fiihrt. Man kénnte also
schlieRen, dass das evangelische Lehrbuch diese Glaubenswahrheiten zwar nicht so offen
wie das katholische beschreibt, jedoch durch den Grundtenor der Texte immer auf sie
verweist. Wie beschrieben, sollen Glaubenswahrheiten keine relativierbaren Werte
darstellen. Wenn also die Schilerlnnen zum Nachdenken angeregt werden sollen, aber
gleichzeitig auf religidse Inhalte hingewiesen wird, so tragt das Lehrbuch mehr zur
Festigung der sich durch das Lehrbuch ziehenden Glaubenswahrheiten bei als zur

Vermittlung zeit-, und gruppengebundener Werte.

Der grolie Unterschied des Ethiklehrbuches im Vergleich zu den christlichen Lehrbilichern
zeigt sich schon im Aufbau des Kapitels. Wahrend die christlichen Lehrbicher jeweils mit
religisen Inhalten beginnen, bevor verschiedene Perspektiven préasentiert werden, beginnt
das Ethiklehrbuch mit der Erlduterung der Bioethik und der philosophischen Frage, was
Leben ist und welchen Wert es hat. Es kritisiert dabei nicht, wie das katholische Lehrbuch,
die Bioethik an sich, sondern betont die Gefahr fur Missbrauch, die mit wissenschaftlichem
Fortschritt einhergenht.??® Bei der Frage nach dem Wert des Lebens werden die
utilitaristische Perspektive, die religiose und die Kant’sche présentiert, ohne eine Wertung

vorzunehmen.

Erst nach dieser philosophischen Einleitung beginnt das eigentliche Thema mit der
beschriebenen Fallanalyse. Im Vergleich zum katholischen Lehrbuch werden hier nicht
unterschiedliche Zitate der Meinung von Menschen mit Kinderwunsch préasentiert, sondern
ein Fall eines Paares, das vor der Entscheidung steht, ein Kind mit Behinderung abzutreiben
oder nicht. Anders als im katholischen Lehrbuch kommen nicht nur die Eltern selbst und
Verteterinnen der katholischen Kirche zu ,sprechen‘, sondern auch eine Gynékologin, die

Mitarbeiterin einer (nicht christlichen) Beratungsstelle und das Strafgesetzbuch.??®

225 ygl.: Stangl: Ethik 1, 164
226 ygl.: Stangl: Ethik 1, 166-167
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Zur Darstellung einer bioethischen Position zitieren sowohl das katholische Lehrbuch als
auch das Ethiklehrbuch Peter Singer. Es ist allerdings auffallend, wie unterschiedlich die
beiden Zitate ausfallen. Das Ethiklehrbuch zitiert Singer direkt aus seinem Buch Praktische
Ethik und wéhlt, wie beschrieben, eine Textstelle, die erklart warum, dem Fotus aus seiner
Sicht kein Personenstatus zukommt und dessen Bewusstsein ihm zwar einen bestimmten
Wert gibt, die Interessen einer Frau allerdings Vorzug gegentiber diesem Wert haben.??” An
der Stelle, die das katholische Lehrbuch aus dem Text von ,,Aktion Leben* zitiert, werden
die Interessen der Frau nicht behandelt.??® Anders als im katholischen Lehrbuch stellt
Singers Zitat eine ,Meinung‘ innerhalb der beschriebenen Fallanalyse dar, anstatt als die

kontroverse Position prasentiert zu werden.

Es folgen kurze Uberschriften zu verschiedenen Perspektiven. Die beschriebene historische
Perspektive schildert, vergleichbar mit dem Text des katholischen Lehrbuchs ber Grit
Ebner, die Einfilhrung der Fristenlosung in Osterreich. Allerdings wird hier die Lage der
Frauen vor besagter Gesetzesanderung beschrieben, was im katholischen Lehrbuch
ganzlich fehlt.??® Weiters wird eine medizinische Perspektive vorgestellt, um schlieRlich
die Argumente der Pro-Choice bzw. Pro-Life Bewegungen darzustellen. Hier betont das
Lehrbuch klar: ,,Das Pro-Life Lager ist vor allem durch Religionsgemeinschaften
reprisentiert. In Osterreich tritt zumeist die katholische Kirche als ,Meinungsmacher

medial in Erscheinung* 2%

Insgesamt baut das Ethiklehrbuch das Kapitel also tber eine philosophische Einleitung, die
Présentation unterschiedlicher Sichtweisen, sowie die Darstellung historischer und
moderner Perspektiven zum Thema auf. Es findet sich aber keine Stellungnahme der

Schulbuchautorinnen, welche der prasentierten Meinungen zu unterstiitzen ist.

Es fallt auBerdem auf, dass das Ethiklehrbuch das Thema Schwangerschaftsabbruch
getrennt von den Themen Kinstliche Befruchtung und Pranatale Diagnostik aufarbeitet,

welchen jeweils erst nach dem beschriebenen Aufbau eine Schulbuchseite gewidmet wird.

227 ygl.: Singer, Peter: Praktische Ethik. Stuttgart: Reclam 1984, 197

228 7y erwahnen ist, dass das Ethikbuch die erste Auflage von Singers Praktischer Ethik zitiert. In der 3.
Auflage findet sich die Erwéhnung des Rechts der Frau auf den eigenen Koérper an anderer Stelle als
Beschreibung eines feministischen Arguments fur Abtreibung, das Singer allerdings nicht als schliissig
darstellt. Er betont hingegen seine These des Fotus als Wesen ohne Personenstatus. (vgl.: Singer, Peter:
Praktische Ethik. Stuttgart: Reclam 2013, 239 ff.). Fiir die Prasentation unterschiedlicher Standpunkte im
Ethiklehrbuch eignet sich das Zitat aus der ersten Auflage aber, da es den Kontrast zu religidsen Positionen,
die die Frau nicht als wesentlichen Faktor im ethischen Bewertungsprozess eines Schwangerschaftsabbruchs
sehen, verdeutlicht.

229 ygl.: Stangl: Ethik 1, 168

230 Stangl: Ethik 1, 170
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Die gemeinsame Behandlung all dieser Themen in den christlichen Schulbtichern deutet
darauf hin, dass diese wohl alle als das gleiche ethische Problem angesehen werden. Aus
religiéser Sicht ist das auch nachvollziehbar, da sowohl prénatale Diagnostik als auch
klnstliche Befruchtung und Abtreibung vom Menschen selbst vorgenommen werden und
so Gottes Schopferrolle unterwandern. Die gemeinsame Behandlung von
Prénataldiagnostik und Schwangerschaftsabbriichen so wie sie im katholischen Lehrbuch
zu finden ist, suggeriert die Ablehnung von vorgeburtlichen Untersuchungen, weil diese zu
Abtreibungen fihren kénnen. Dieser Zusammenhang findet sich im Ethikbuch nicht, wo all

diese Themen zwar im selben Kapitel, aber getrennt voneinander behandelt werden.

Der unterschiedliche Aufbau des Ethikbuches im Vergleich zu den Religionsbichern und
besonders die fehlende Vorgabe, welcher Zugang zum Thema der richtige ist, deuten auf

ein anderes Ziel als jenes der Religionsbiicher hin.

Als Ziel im Ethiklehrplan wird angefiihrt, dass dieser ,,autonomes und selbstreflektiertes
Urteilen und Handeln* fordert und so die ,,Bereitschaft zu argumentativer Priifung eigener
Haltungen und moralischer (Vor-)Urteile stirkt.2! Die Prasentation der verschiedenen
Perspektiven im Kapitel zum Thema Schwangerschaftsabbruch entspricht diesem Ziel. In
der Einleitung werden den Schiilerlnnen Uber die philosophische Auseinandersetzung mit
der Frage, was Leben ist, unterschiedliche Positionen vorgestellt, die bereits auf die
Kontroversitat des folgenden Themas hinweisen. Die Fallanalyse soll anschlieRend den

Vergleich dieser verschiedenen Denkrichtungen ermdoglichen.

Weiters schreibt der Ethiklehrplan als didaktischen Grundsatz ein Indoktrinationsverbot

vor, welches wie folgt lautet:

,.Im Ethikunterricht hat jedwede Indoktrination, auch subtiler Art, zu unterbleiben.
Die Urteilsbildung der Schilerinnen und Schiler darf nicht durch eine besondere
Akzentuierung bestimmter weltanschaulicher oder religioser Standpunkte von

Seiten der Lehrerinnen und Lehrer beeinflusst werden.«232

Natdrlich bezieht sich dieser Grundsatz auch auf die Lehrperson und deren
Unterrichtsgestaltung, ein Lehrbuch trégt allerdings wesentlich zu dieser bei. Wenn sich im
Ethiklehrbuch kein Hinweis darauf findet, welche der vorgestellten Perspektiven die

vermeintlich richtige ist, so entspricht das dem Indoktrinationsverbot. Im Vergleich dazu

231 Bundes-ARGE Ethik: Lehrplan Ethik.2019,1
232 Bundes-ARGE Ethik: Lehrplan Ethik.2019, 3
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bieten die Stellungnahme der Autorinnen des katholischen Lehrbuchs, wonach Singers
Position ,,aus christlicher Sicht eindeutig abzulehnen*?® ist, und die Behandlung des
Themas im evangelischen Lehrbuch nachdem die Schépfungsgeschichte behandelt wird?34,

mehr Raum, die Urteilsbildung der Schilerlnnen zu beeinflussen.

Als Ziel des Kapitels zum Thema Schwangerschaftsabbruch kann deswegen die Forderung
von selbststdandigem Denken und die Ermdglichung freier Urteilsbildung durch den

Vergleich unterschiedlicher Perspektiven genannt werden.

Dieses Ziel verdeutlicht auch den Unterschied zu den religiosen Schulbtichern in Bezug auf
Wertevermittlung. Anders als das katholische Lehrbuch begreift das Ethiklehrbuch den
,Wert des Lebens‘ nicht zwingend als (religidse) unverdnderliche Wahrheit, sondern
prasentiert diese Sichtweise nur als eine unter Vielen. Die Analyse der historischen
Entwicklung des Zugangs zum Thema Schwangerschaftsabbruch von der
Jahrhundertwende bis zur Fristenlosung®® zeigt, wie sich dieser verandert hat. Laut der
christlichen These vom Wert des Lebens als Wahrheit ware dieser Wandel nicht mdglich,
oder ein zu bek&mpfender Verfall. Begreift man diesen Wert allerdings als zeit-, und

gruppengebunden, ist die Veranderung logisch und nachvollziehbar.

Unabhéngig davon, was man personlich als richtigen Zugang zum Wert des Lebens
empfindet, macht die Berucksichtigung verschiedener Positionen und die Beschaftigung
mit historisch unterschiedlichen Gegebenheiten den Begriff erst zu einem relativierbaren

Wert, anstatt zu einer unveranderlichen Wahrheit.

Zusammenfassend trégt lediglich das Kapitel zum Thema Schwangerschaftsabbruch, so
wie es im Ethikbuch behandelt wird, zur Wertevermittlung bei, da hier der Zugang zum
Wert des Lebens als veranderlich begriffen wird. Im Vergleich dazu verstehen die
religiésen Schulbiicher den Wert des Lebens als christliche Wahrheit, die von Gott

bestimmt ist und deswegen vom Menschen nicht veréndert werden soll.

4.3 Caritas vs. Moral — Der Zugang zur Gerechtigkeit

4.3.1 Inhalt
Das katholische Lehrbuch Religion Belebt beginnt das Kapitel zum Thema Gerechtigkeit
mit einer Doppelseite, auf der erklart wird, warum sich Christinnen fur Gerechtigkeit

233 ygl.: Weirer, Wolfgang; Interdiozesaner Katechetischer Fonds: Religion 6, 36
234 ygl.: Koretzki, Gerd-Rudiger; Tammeus, Rudolf: Religion entdecken, 70
25 ygl.: Stangl: Ethik 1, 168
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einsetzen sollen. Auf der ersten Seite findet sich die Bibelstelle Jesaja 11, die als
,prophetische Zusage der endgiiltigen Herrschaft Gottes in der Welt“3® beschrieben wird.
Ein Teil dieser Textstelle lautet:

,.Er erfillt ihn mit dem Geist der Gottesfurcht. Er richtet ihn nach dem Augenschein,
nicht nur nach dem Hoérensagen entscheidet er, sondern er richtet den Hilflosen
gerecht und entscheidet fur die Armen des Landes, wie es recht ist. Er schlagt den
Gewalttatigen mit dem Stock seines Wortes und tétet den Schuldigen mit dem
Hauch seines Mundes. Gerechtigkeit ist der Girtel um seine Huften, Treue der

Gurtel um seinen Leib«.2%’

Nach diesem Zitat wird beschrieben, dass das Reich Gottes noch nicht erreicht ist, da es
offensichtliche Ungerechtigkeiten auf dieser Welt gibt. Es sei deswegen das Gebot sozialer
Gerechtigkeit, diese Ungerechtigkeiten zu bekampfen.?®

Es folgt ein langeres Zitat aus dem Sozialwort des Okumenischen Rates der Kirchen in
Osterreich, das die soziale Verantwortung der Kirchen aus der Zuwendung Gottes zu den
Menschen durch Jesus Christus ableitet.?3® Zu betonen ist die folgende Bemerkung: ,,Im
Zentrum dieses kirchlichen Engagements steht der Einsatz fur ein menschenwirdiges
Leben fur alle. Die Wirde des Menschen griindet nach christlichem Glauben in der
Gottebenbildlichkeit.“**® Weiters zitiert das Schulbuch einen anderen Text des
Okumenischen Rates der Kirchen, in dem festgestellt wird, dass ,,die Menschenrechte von

Gott gegeben sind*?*

Die weiteren Seiten des Kapitels widmen sich nicht mehr der religiésen Begriindung von
Gerechtigkeit, sondern deren Umsetzung. Zuné&chst pléadiert das Lehrbuch im Unterkapitel
,Fur eine solidarische Gesellschaft® fiir die Unterstiitzung von Familien, die als ,kleinste
soziale Einheit“ beschrieben werden.?*? Nach einem Interview mit der Leiterin der

Familien- Hilfe der Caritas Wien werden verschiedene soziale Bemiihungen der Caritas

236 Weirer, Wolfgang; Interdidzesaner Katechetischer Fonds: Religion 6, 8

237 Jes 11, 1-9

238 ygl.: Weirer, Wolfgang; Interditzesaner Katechetischer Fonds: Religion 6, 9

239 ygl.: Sozialwort des Okumenischen Rates der Kirchen in Osterreich. 2003, 5. Online unter:
http://www.oekumene.at/dokumente [12.9.2020]

240 Sozialwort des Okumenischen Rates der Kirchen in Osterreich. 2003, 5. Online unter:
http://www.oekumene.at/dokumente [12.9.2020]

241 Okumenischer Rat der Kirchen: Schlussdokument der 6kumenischen Weltversammlung. 1990 Online
unter: http://www.ev.rub.de/mam/kaessmann/texte/schlussdokument_seoul 1990.pdf [12.9.2020]

242 \/gl.. Weirer, Wolfgang; Interditzesaner Katechetischer Fonds: Religion 6, 10-11
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vorgestellt. Diese reichen von der Forderung nach leistbarem Wohnraum bis zur

Unterstiitzung fur Eltern von Kindern mit Behinderung.?4

Die néchste Doppelseite beschreibt Hilfsangebote der Caritas in Krisengebieten. Hier wird
in einem Interview mit einem Mitarbeiter betont, dass fur langfristige Hilfe politische und
wirtschaftliche VVeranderungen notwendig sind, dass allerdings trotzdem jede Hilfe, auch

des Einzelnen, zihlt. Dies wird wiederum mit einem Bibelzitat begriindet.?*

AnschlieRend wird die Caritas als Organisation vorgestellt. Hier werden die Bedeutungen
des Wortes ,caritas‘ erklart, wobei die fiir dieses Kapitel passende als ,,die organisierte
katholische kirchliche Liebestitigkeit“ beschrieben wird.?*® Um diese Tétigkeit zur
erlautern, wird Papst Benedikt XVI zitiert, der erklart, dass der ,,dreifache Auftrag™ der
Kirche aus der ,,Verkiindigung von Gottes Wort®“, der ,,Feier der Sakramente* und dem
,Dienst der Liebe* besteht. Diese Aufgaben bedingen sich gegenseitig und lassen sich nicht

voneinander trennen.2*6

Das Kapitel wird abgeschlossen mit einer Doppelseite, die das Spenden an die Caritas
thematisiert. Nach einem kurzen einleitenden Text, in dem bemerkt wird, dass
Einzelpersonen ,,vor allem dadurch helfen, dass [sie] professionelle Institutionen mit Geld
oder mit Sachspenden unterstiitzen*?*’, wird auf der restlichen Doppelseite beschrieben,

wie die Caritas Spenden verwaltet.

Wie schon in den bisher besprochenen Kapiteln, besteht das Schulbuchkapitel zum Thema
Gerechtigkeit der evangelischen Reihe Religion entdecken verstehen gestalten aus Texten
verschiedener Autoren und einem abschlieBenden, zusammenfassenden Kommentar der
Schulbuchautorinnen. Es werden auch Songtexte bzw. Gedichte présentiert, die hier
allerdings nicht angeftihrt werden sollen, da sie wenig zur philosophischen Begriindung des
christlichen Verstandnisses von Gerechtigkeit beitragen. Das Kapitel ,,Sehnsucht nach
Gerechtigkeit” beginnt mit einem Text, der das Entsetzen tiber den Zustand der Welt beim
Zeitunglesen beschreibt. Es wird vorgeschlagen, beim Lesen von Zeitungen aktiv
hinzusehen, dies wird verglichen mit Jesus einleitenden Aufforderungen vor seinen

Predigten, hinzusehen. Es folgt der Vorschlag: ,,Wer nicht weil3, was er beten soll, schlage

243 gbenda

244 ygl.: Weirer, Wolfgang; Interdiozesaner Katechetischer Fonds: Religion 6, 12-13

245 ygl.: Weirer, Wolfgang; Interdidzesaner Katechetischer Fonds: Religion 6, 14

246 ygl.: Papst Benedikt XVI: Enzyklika Deus caritas est. 2005, Art. 28

Online unter: http://www.vatican.va/content/benedict-xvi/de/encyclicals/documents/hf ben-
Xvi_enc 20051225 deus-caritas-est.html [12.9.2020]

247 \Weirer, Wolfgang; Interdidzesaner Katechetischer Fonds: Religion 6, 18
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eine Zeitung auf und rede mit Gott iiber alles, was er liest. [...] Er wird mit Gott {iber das
Elend reden, dass sein Reich nicht da ist, und Uber die Wege, die zum Reich Gottes unter

den Menschen fiihren*.248

Es folgt ein Text, der all jene als gliickselig bezeichnet, die ,,nach Gerechtigkeit hungern
und diirsten® und der allen Menschen die VerheiBung verspricht, die sich fiir Gerechtigkeit
einsetzen.?*® Weiters werden die sogenannten ,,Gebete um Erneuerung®, die im deutschen
Wittenberg von 1989 bis 1990 stattfanden, erwéhnt und in den historischen Kontext des
Zerfalls der DDR gesetzt. In seinem Gebet erklart der Propst der Wittenberger Kirche, dass
,uUmgestalten durch ein neues Denken® unter anderem heif}t ,, [...] zu priifen, was der Wille

Gottes ist, nimlich das Gute und Wiinschenswerte*.?*°

Weiters transkribiert das Lehrbuch ein TV-Interview mit der evangelischen Theologin
Dorothee Sdlle, in dem sie Uber Gerechtigkeit spricht und argumentiert, dass
Ungerechtigkeit unsere Seele zerstort. Sie erwidhnt, dass zur Frommigkeit ,,die Vision von

einem anderen Leben [gehort]. Das beschreibt die Bibel als das Reich Gottes.*?%!

Den letzten inhaltlichen Text stellt ein gekirzter Zeitungsartikel Uber eine engagierte
Polizistin dar, die sich gegen Rassismus in ihrer deutschen Heimatgemeinde einsetzt und
,Zivilcourage als Biirgerpflicht beschreibt.?%? AbschlieBend folgt der Kommentar der
Schulbuchautorlnnen zum Kapitel. Hier wird nochmals betont, dass die ,,Vision vom Reich
Gottes™ hinter der ,,biblischen Vorstellung von Gerechtigkeit steht. Allerdings wird in
Frage gestellt, ob es Gott selbst ist, der fur Gerechtigkeit sorgt und nicht viel eher die
Menschen, die durch seine ,VerheiBungen und Weisungen® handeln.?®® Die
Schlussbemerkung des Kapitels lautet: ,,Gerechtigkeit braucht keine Helden, sondern
Menschen, die ihre Gefuhle wahrnehmen und &ul3ern kdnnen. Das kann man uben: z.B. im

Gebt, im Gesprich, in der Gestaltung eigener Bilder oder beim Tanzen.*?%*

Das Ethik Lehrbuch Praxisbuch Ethik 2 behandelt das Thema Gerechtigkeit im Kapitel
,»Recht & Gerechtigkeit”. Da sich nur manche Inhalte mit den beschriebenen Thematiken

in den Religionsbiichern vergleichen lassen, werden hier nur diese genauer beschrieben.

248 ygl.: Zink, Jorg: Wie wir beten kénnen. Kreuz: Stuttgart. 1991

249 ygl.: Koretzki, Gerd-Rudiger; Tammeus, Rudolf: Religion entdecken, 10
20 ygl.: Koretzki, Gerd-Rudiger; Tammeus, Rudolf: Religion entdecken, 11
21 ygl.: Koretzki, Gerd-Rudiger; Tammeus, Rudolf: Religion entdecken, 15
252 ygl.: Koretzki, Gerd-Rudiger; Tammeus, Rudolf: Religion entdecken, 17
28 ygl.: Koretzki, Gerd-Rudiger; Tammeus, Rudolf: Religion entdecken, 20
2% gbanda
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Der Einstieg in das Thema erfolgt Uber die Aufforderung an die Schulerinnen, zu
diskutieren, was gerecht ist. Dazu werden sie angehalten, Aussagen wie ,,Gerecht ist es,
wenn alle das Gleiche bekommen* und ,,Gerecht ist es, wenn die Stirkeren die Fiihrung
iibernehmen* zuzustimmen oder nicht.?*® Es folgt eine kurze Fallanalyse, in der beschrieben
wird, dass ein Kuchen in elf Stiicke geteilt wird, damit elf Personen ein Stiick bekommen.
Wenn allerdings eine zwdlfte Person dazukommt, nachdem der Kuchen schon verteilt
wurde, ergibt sich ein Dilemma. Das Lehrbuch zitiert daraufhin Isaiah Berlins These, dass

Gleichheit keiner Rechtfertigung bediirfe, Ungleichheit aber schon.?*®

Weiters zitiert das Lehrbuch Perelman, der die unterschiedlichen Konzeptionen von
Gerechtigkeit wie folgt aufzahlt:

,,1. Jedem das Gleiche. 2. Jedem gemal seinen Verdiensten. 3. Jedem gemaéR seinen
Werken. 4. Jedem gemal} seinen Bedurfnissen. 5. Jedem gemdl seinem

gesellschaftlichen Rang. 6. Jedem gemiB dem ihm durch Gesetz Zugeteilten.“?*’

Nach dieser Einleitung folgt das Unterkapitel ,,Gerechtigkeitsmodelle®, in dem zunichst
unter der Uberschrift ,,Gerechtigkeit als Tugend* Platons und Aristoteles Thesen behandelt
werden. Platons Auffassung von Gerechtigkeit als innerem Zustand, der dann herrscht,
wenn die drei Seelenanteile im richtigen Verhaltnis zueinander stehen, wird beschrieben.
Allerdings wird auch die Rolle des Staates zur Ausfiihrung der Gerechtigkeit erwahnt.?®8
Danach wird in einem kurzen Schulbuchtext Aristoteles allgemeine und besondere
Gerechtigkeit vorgestellt.?>® Originalzitate der beiden Philosophen werden an dieser Stelle

keine gebracht.

AnschlieRend thematisiert das Lehrbuch John Rawls Theorie der Gerechtigkeit mit seinem
Gedankenexperiment ,,Schleier des Nichtwissens®, um herauszufinden, wie eine
Gesellschaft fair zusammenleben kann.?®® Die Schulbuchautorinnen folgern: ,,Die zentrale
Forderung einer ,Ethik der Fairness® ist es also, Gruppen und Gesellschaften so zu

organisieren, dass sich alle Mitglieder in ihren Entscheidungen fair (gerecht) zueinander

25 ygl.: Stangl: Ethik 2, 130

26 ygl.: Stangl: Ethik 2, 130 - 131

257 perelman, Chaim: Uber die Gerechtigkeit. In: Michaelis, Christine; Schimschal, Thorsten; Thyen, Anke
(Hg.): Wege — Werte — Wirklichkeiten 9/10. 2014, 96f.

28 ygl.: Stangl: Ethik 2, 132

29 ependa

260 ygl.: Stangl: Ethik 2, 133
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verhalten wollen®. Weiters wird geschlussfolgert, dass sich Rawls Theorie ,,mit der

Grundstruktur der Gesellschaft* befasst. 261

Es folgt eine Seite, auf der mittels der Beschreibung zweier Studien hinterfragt wird, ob
Gerechtigkeitsempfinden angeboren ist. Zum einen wird eine Studie Uber das
Gerechtigkeitsempfinden von Primaten prasentiert, die zum Schluss kommt, dass diese
tatsichlich einen Sinn fiir Gerechtigkeit haben.?®? Zum anderen wird beschrieben, dass
Hirnforscherlnnen zu dem Ergebnis kamen, dass Kleinkinder zwar einen
Gerechtigkeitssinn besitzen, dieser allerdings erst im Alter von ca. sieben Jahren

ausgepragter ist.263

AbschlieBend thematisiert das Lehrbuch, wie schon die beiden Religionslehrbiicher,
Ungerechtigkeit, die durch die Globalisierung der Welt entsteht. Nach einer Aufzéhlung
faktisch ungleicher Verteilungen, wie z.B. der Verteilung von Reichtum, kommentieren die
Schulbuchautorlnnen diese wie folgt: ,Konnten wir Menschen Gerechtigkeit [...]
garantieren, wirden die meisten von uns nicht zégern, sie umzusetzen, aber oft stehen wir
uns dabei mit unseren Bediirfnissen selbst im Weg“.?%* Es folgt eine Aufgabe, die die
Schilerlnnen dazu auffordert zu recherchieren, welche Organisationen sich flr globale

Gerechtigkeit einsetzen.?%

Das restliche Kapitel widmet sich dem Verhaltnis von Recht und Gerechtigkeit, was hier
nicht genauer beschrieben werden soll, da sich die Inhalte nicht mit den christlichen

Lehrbichern vergleichen lassen.

Da das katholische Lehrbuch die Menschenrechte kurz in einem Zitat erwahnt, sei hier
angemerkt, dass das Ethiklehrbuch diesen ein separates Kapitel widmet, in dem sich auch
eine Doppelseite zu deren Geschichte findet. Die Entstehung der Menschenrechte wird von
den Grundzigen von Burgerrechten in der Antike tber die englische Magna Charta und die
amerikanische Bill of Rights bis hin zur franzésischen Revolution und der UNO
nachvollziehbar dargestellt.?6®

261 ependa

262 ygl.: Stangl: Ethik 2, 134

Quelle des Schulbuchs zur Studie: https://www.spiegel.de/wissenschaft/mensch/fairness-warum-der-
mensch-gerechtigkeit-will-a-992162.html

263 ygl.: Stangl: Ethik 2, 134

Quelle des Schulbuchs zur Studie: https://www.spiegel.de/wissenschaft/mensch/hirnforschung-wieso-
kindern-ein-fairer-tausch-schwerfaellt-a-819901.html

264 Stangl: Ethik 2, 135

265 ehenda

266 ygl.: Stangl: Ethik 2, 24 — 25
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4.3.2 Analyse
Vergleicht man nun den Aufbau und dessen Grund, sowie die Mdglichkeiten zur
Wertevermittlung der drei Schulbticher, so gibt es, wie schon bei den vorherigen Kapiteln,

grol3e Unterschiede.

Das katholische Schulbuch beginnt, wie beschrieben, mit der Verankerung der
Gerechtigkeit im Glauben. Endgliltige Gerechtigkeit findet sich nur im Reich Gottes,
Glaubige sind aber angehalten, auf dieser Welt fiir gerechte Verhaltnisse einzutreten.’
Dies wird durch die angefiinrten Zitate des Okumenischen Rates der Kirchen unterstrichen.

Nennenswert ist auch die Bemerkung, dass die Menschenrechte gottgegeben sind.

Nach dieser einfiihrenden Doppelseite beschaftigt sich das gesamte restliche Kapitel mit
den verschiedenen Aspekten der Caritas. Man konnte hier natlrlich argumentieren, dass
das Wort ,caritas‘ und die damit beschriebenen Wohltitigkeitsaktivitdten auch, unabhéngig
von der gleichnamigen, katholischen Organisation, das christliche
Gerechtigkeitsempfinden beschreibt und es deswegen sinnvoll ist, das Kapitel unter diesem
Wort zu beschreiben. Allerdings finden sich, wie bereits gezeigt, auf jeder Seite Verweise
auf die Organisation Caritas. Sowohl die Forderungen fur Familien als auch der Einsatz im
Ausland werden als Téatigkeitsfelder der Caritas beschrieben, danach wird die Organisation

selbst vorgestellt.2%8

Den Abschluss des Kapitels bildet schlie3lich die Beschreibung, was mit Spenden an die
Caritas passiert und die Bemerkung, dass Einzelpersonen am besten durch Spenden an

Organisationen helfen kénnen.?%

Zusammenfassend verankert das Kapitel also Gerechtigkeit im Glauben, um danach die

Organisation, die sich im Namen dieses Glaubens fir Gerechtigkeit einsetzt, vorzustellen.

Das Ziel dieses Aufbaus ist wohl einerseits, den Schilerlnnen zu vermitteln, dass
Gerechtigkeit als Glaubensinhalt begriffen werden soll. Jungel beschreibt die
Verschmolzenheit des christlichen Verstandnisses von Gerechtigkeit mit Gott, indem er
sagt ,,Ein Leben aus Gerechtigkeit [...]ist ein Leben aus Gott“.2’° Die ersten beiden Seiten
des Kapitels unterstreichen diese Ansicht. Andererseits werden die Schilerinnen durch die

genaue Beschreibung der Caritas zum Spenden fir diese angeleitet. Es scheint deswegen

267 vgl.: Weirer, Wolfgang; Interdiczesaner Katechetischer Fonds: Religion 6, 8-9

268 ygl.: Weirer, Wolfgang; Interdiozesaner Katechetischer Fonds: Religion 6, 10 - 15
269 ygl.: Weirer, Wolfgang; Interdiozesaner Katechetischer Fonds: Religion 6, 18 — 19
270 J{ingel, Eberhard: Wertlose Wahrheit. 2003, 348
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so, als ob die Schulbuchautorinnen den Beitrag der Schilerlnnen zur Gerechtigkeit im
Spenden fir die Caritas sehen. Berticksichtigt man das Bildungsziel des katholischen
Lehrplans, die Schulerinnen zu engagiertem Handeln in Kirche und Gesellschaft

anzuleiten?’t

, SO wirkt dieser Aufruf zum Spenden etwas kurz gegriffen. Es stellt sich die
Frage, ob die katholische Lehre persdnliches, soziales Engagement nicht ebenso begriiRen
wirde, wie das Spenden fir katholische Organisationen. Das Ziel des Schulbuchkapitels
wirkt deswegen, im Vergleich zu den ubrigen behandelten Kapiteln, am wenigsten

philosophisch wertvoll.

Aus diesem Grund tragt das Kapitel auch wenig zur Ausbildung von zeit-, und
gruppengebundenen Werten bei. Die unveranderliche Verankerung der Gerechtigkeit in
Gott vermittelt, wie schon die Inhalte der vorigen Kapitel, eher Glaubenswahrheiten als
Werte.

Ahnlich wie das katholische Lehrbuch verankert auch das evangelische Gerechtigkeit im
Glauben an das Reich Gottes. Es lasst sich jedoch ein Unterschied im Aufbau feststellen.
Wahrend das katholische Lehrbuch das Spenden betont, streichen die ersten drei
beschriebenen Texte den aktiven Dialog mit Gott hervor. Der Text, der das Zeitunglesen
thematisiert, ruft zum Beten auf, der Auszug aus der Wittenburger Schlosskirche ist ein
Gebet, und der Text Dorothee Sélles verbindet Frommigkeit mit dem Wunsch nach
Gerechtigkeit.?’? Abgeschlossen wird das Kapitel jedoch mit dem Text tiber die engagierte
Polizistin, die Gerechtigkeit als Burgerpflicht sieht und dem Denkansto der
Schulbuchautorlnnen, dass wir uns ,,vielleicht [...] von dem Gedanken eines Gottes, der
,von oben‘ in das Schicksal der Menschheit eingreift, versabschieden [miissen]* und

stattdessen durch dessen Weisungen selbst handeln.?”

Der Aufbau flhrt also Uber die Verankerung der Gerechtigkeit im Glauben zur
Ermunterung, aus diesem Glauben heraus zu handeln, was hier an keiner Stelle mit Spenden

gleichgesetzt wird.

Das Ziel des Kapitels konnte es deswegen sein, zum gerechten Handeln zu inspirieren. Was
gerecht ist, bestimmt allerdings Gott, wie die drei einfihrenden Texte zeigen. Der

evangelische Lehrplan formuliert als Bildungsziel fiir den Bereich ,,Mensch und

21 BGBI 11 571/2003, 3590
212 ygl.: Koretzki, Gerd-Rudiger; Tammeus, Rudolf: Religion entdecken, 6 — 15
213 Koretzki, Gerd-Ridiger; Tammeus, Rudolf: Religion entdecken, 20
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Gesellschaft®: ,,Frieden und Gerechtigkeit als biblische Verheilung und als Auftrag [zu]
begreifen*.2’* Das Schulbuchkapitel entspricht diesem Ziel.

Obwohl das evangelische Lehrbuch, verglichen mit dem katholischen, zu gerechtem
Handeln, statt zu Spenden als Beitrag zur Gerechtigkeit inspiriert, haben doch beide Blicher
gemeinsam, dass Gerechtigkeit als Glaubenswahrheit angesehen wird. Ohne den
christlichen Glauben ware die Form der Gerechtigkeit, die hier als die richtige angesehen
wird, nicht mdglich. Jingel betont dies, wenn er das christliche Verstandnis von
Gerechtigkeit mit jenem des Aristoteles kontrastiert. Wahrend Aristoteles Ethik vorsieht,
dass man gerecht ist, wenn man Gerechtes tut, besagt die christliche Philosophie, laut
Jungel, das Gegenteil 2™ Jiingel erklirt dies wie folgt: ,,Nicht das Werk, das ich tue, macht
mich zur Person, die ich bin, sondern die Person, die ich durch den Glauben an den mich
gerecht sprechenden Gott werde, tut das die Forderung Gottes erfiillende Werk*.2’® Nur
indem der Mensch glaubt, kann er also Gberhaupt zu einer Person werden, die gerecht ist.

Dies stellt wiederum eine unveranderliche Glaubenswahrheit dar.

Somit trdgt auch das Kapitel des evangelischen Lehrbuchs zur Vermittlung von
Glaubenswahrheiten, statt veranderlichen Werten bei.

Der Aufbau des Kapitels zum Thema Gerechtigkeit im Ethiklehrbuch unterscheidet sich
schon bei der Erklarung des Begriffs von den religiosen Schulbichern. Wie schon im
Kapitel zur Wahrheit, richtet sich das Lehrbuch an die Schilerinnen selbst und l&sst sie den
Begriff Gerechtigkeit diskutieren, um zu unterstreichen, dass dieser schwer eindeutig und
allgemein gultig zu definieren ist. Durch die anschlieBende Thematisierung verschiedener
philosophischer Gerechtigkeitsmodelle, wird die Auffassung von Gerechtigkeit als von
Menschen unterschiedlich bewertet verstarkt. Verglichen mit den religiosen Lehrbuchern
verankert das Ethiklehrbuch das Thema also nicht im Glauben, sondern bietet

unterschiedliche Erklarungsanséatze.

Die Thematisierung von wissenschaftlichen Studien, die den Gerechtigkeitssinn bei Tieren
und Menschen erforschen, deutet auf eine andere Verankerung des Themas als im Glauben
hin. Allerdings konnte hier argumentiert werden, dass der Gerechtigkeitssinn, den die

Studien nachweisen, gottgegeben ist. Das Schulbuch liefert keine eindeutige Erklarung,

274 BGBI 11 201/2002, 882
275 ygl.: Jingel, Eberhard: Wertlose Wahrheit. 2003, 351
276 gbena
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was das Gefuhl fur Gerechtigkeit beeinflusst. Wieder wird es also den Schilerinnen

uberlassen, wie die Studien interpretiert werden kdnnen.

Nach dieser Vorstellung verschiedener Interpretationsmdglichkeiten von Gerechtigkeit
endet das Kapitel mit der beschriebenen Doppelseite tiber globale Ungerechtigkeiten. Das
Buch liefert hier keinen Ldsungsansatz, sondern weist lediglich darauf hin, dass sich der
Mensch mit seinen Bedrfnissen bei der Umsetzung von Gerechtigkeit selbst im Wege steht
und fordert die Schulerinnen auf zu recherchieren, welche Organisationen sich fir
Gerechtigkeit einsetzen. Dieses Kapitelende ist erstaunlicherweise dem katholischen

Religionsbuch dhnlich.

Zusammengefasst fihrt der Aufbau des Kapitels also Uber verschiedene Beschreibungen
von Gerechtigkeit und Gerechtigkeitsmodellen zur Ungerechtigkeit, die faktisch auf der
Welt besteht, und dem Hinweis auf Organisationen, die sich gegen diese einsetzen.

Das Ziel des Ethiklehrbuchs kdnnte deswegen fast als das gleiche wie des katholischen
Religionslehrbuches interpretiert werden. Die Schulerinnen kénnten bei ihrer Recherche
auf die Caritas als Organisation stoen und beschlieRen, an diese zu spenden, um einen
Beitrag zur Gerechtigkeit zu leisten. Worin sich das Ethiklehrbuch allerdings von den

religiésen Buchern unterscheidet, ist in der Verankerung von Gerechtigkeit im Glauben.

Im Lehrplan fiir das Fach Ethik wird die Forderung von selbstreflektiertem und autonomen
Urteilen und Handeln als Ziel formuliert.?’”” Die Vorstellung unterschiedlicher
Gerechtigkeitsmodelle im Vergleich zur fixen Verankerung von Gerechtigkeit im
christlichen Glauben entspricht dem Ziel, selbstreflektiertes Urteilen zu fordern. Nach dem
selbststandigen Uberlegen, was gerecht ist, lediglich Organisationen zu suchen, die sich fiir
Gerechtigkeit einsetzen, scheint jedoch das Ziel autonomen Handelns nicht zu unterstitzen.
Hier mag das Portrait der engagierten Polizistin im evangelischen Lehrbuch passender

erscheinen.

Im Hinblick auf den Beitrag zur Wertevermittlung des Kapitels unterscheidet sich das
Ethikbuch doch wieder von den christlichen Schulblchern. Die Vorstellung verschiedener
Gerechtigkeitsmodelle ohne die Verankerung im Glauben an einen gerechten Gott ist viel
eher mit veranderbaren Werten vereinbar, als die Darstellung von Gerechtigkeit, wie sie in

den religidsen Schulbiichern beschrieben wurde.

217 ygl.: Bundes-ARGE Ethik: Lehrplan Ethik.2019,1
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Horn sieht Werte, ahnlich wie Sommer, als etwas, das aus dem Zusammenleben von
Menschen heraus entsteht und verdnderlich ist. Sie spricht von einem ,,Prozess des
interaktiven Aushandelns“.2’® Begreift man Gerechtigkeit nicht als einen solchen Wert, so
wiirde es, laut Horn, sinnlos sein, deren Aushéhlung zu bekampfen.2’® Nun kénnte man mit
den gebrachten Zitaten aus den christlichen Religionsbiichern argumentieren, dass
Christinnen Gerechtigkeit zwar als gottgegeben ansehen, aber glauben, dass wahre
Gerechtigkeit nur im Reich Gottes zu finden ist, welches noch unerreicht ist.?2° Auch wenn
man Gerechtigkeit als Glaubenswahrheit begreift, kann man also deren Aushdéhlung als
menschlich erkennen und sie bekdmpfen. Allerdings bezieht Horn ihre These auf die
Gerechtigkeit innerhalb eines Rechtstaates und geht dabei nicht von einer gottgegebenen
Gerechtigkeit aus, sondern eben von einem Wert, der unter Menschen ausverhandelt wird.
Diese Ansicht ist eine s&kulare und wird im Ethikbuch durch die verschiedenen

prasentierten philosophischen Zugange umgesetzt.

Die unterschiedliche Auffassung von Werten bzw. Glaubenswahrheiten l&sst sich auch in
der kurzen Beschreibung der Menschenrechte erkennen. Wéhrend das Ethikbuch diesen,
wie beschrieben, ein eigenes Kapitel widmet, in dem die Geschichte der Menschenrechte
beschrieben wird, besagt der Okumenische Rat der Kirchen, diese seien gottgegeben.?!
Ohne hier ndher auf das Kapitel im Ethikbuch einzugehen, I&sst sich doch aus der Tatsache,
dass dieses den Ursprung der Menschenrechte in den Blrgerrechten der Antike verortet und
deren weitere Entwicklung bis nach dem zweiten Weltkrieg beschreibt?®?, ableiten, dass es
Menschenrechte als von Menschen ausverhandelt betrachtet, anstatt als von Gott

vorgegeben.

Insgesamt tragt das Kapitel im Ethikbuch deswegen, wie schon die beiden Kapitel zuvor,
zur Vermittlung von zeit-, und gruppengebundenen Werten bei, wahrend die beiden
christlichen Lehrbiicher Glaubenswahrheiten vermitteln.

278 Horn, Karen: Orientierung im Wandel: Zu der Entstehung von Werten und ihrer Bedeutung fir den
Einzelnen und die Politik. In: Rodenstock; Sevsay-Tegethoff (Hg.): Werte — und was sie uns wert sind. Eine
interdisziplindre Anthologie. Miinchen: Roman Herzog Institut e. V. 2018, 41

219 ygl.: Horn, Karen: Orientierung im Wandel: Zu der Entstehung von Werten und ihrer Bedeutung fiir den
Einzelnen und die Politik. In: Rodenstock; Sevsay-Tegethoff (Hg.): Werte — und was sie uns wert sind. Eine
interdisziplindre Anthologie. Miinchen: Roman Herzog Institut e. V. 2018, 47

280 ygl.: Weirer, Wolfgang; Interdiozesaner Katechetischer Fonds: Religion 6, 9
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5 Zeit- und gruppengebundene Werte fur die Schule

Nach der Analyse der Behandlung der Themen Wahrheit, Schwangerschaftsabbruch und
Gerechtigkeit bestatigt sich die These, dass der Religionsunterricht, sei dies der katholische
oder der evangelische, nicht zur Vermittlung von zeit-, und gruppengebundenen Werten
geeignet ist. Viel eher werden diese Themen im Hinblick auf Glaubenswahrheiten
behandelt, die im christlichen Glauben verankert sind. Somit verschreibt sich der
Religionsunterricht einem universellen Werte-, und Normensystem, wie im ersten Kapitel

postuliert.

Im ersten Kapitel wurde die Frage gestellt, ob Religionsunterricht und Ethikunterricht
gleichermallen zur Vermittlung von ethischen und moralischen Werten, sowie zur
Begegnung mit einer gewissen ,religiosen Dimension®, so wie im allgemeinen
Bildungsziel der Schule beschrieben, beitragen.?®®> Die Antwort muss nach dem
Schulbuchvergleich lauten, dass der Religionsunterricht Werte als Glaubenswahrheiten

versteht, wahrend der Ethikunterricht relativierbare Werte behandelt.

Die Behauptung, dass der Religionsunterricht Werte behandelt ist, laut Kuld, ein
Missverstandnis. Gegenstand des Religionsunterrichts sind die Religion und deren eigene
Moralvorstellungen.?®* Dies wird in allen behandelten Schulbuchkapiteln deutlich.
Wahrheit wird aus dem Blickwinkel der Religion interpretiert, Schwangerschaftsabbriiche
werden aus dem christlichen Moralverstandnis heraus abgelehnt und Gerechtigkeit wird
uber die christliche Moral definiert. Wie schon im ersten Kapitel besprochen, implizieren
diese eigenen Moralvorstellungen der Religion auch eine Weltanschauung, die als
Bildungsziel des katholischen Religionsunterrichts vorsieht, Schilerinnen in ihren eigenen
Glaubensentscheidungen zu bestirken,?® und des evangelischen Religionsunterrichts, eine

Begegnung mit der biblischen Verkiindung zu erméglichen.®

Denkt man zuriick an die im ersten Kapitel beschriebene Struktur des Uberbaus, der das
allgemeine Bildungsziel mit seiner Forderung nach Werten darstellt, und dem
Religionsunterricht und dem Ethikunterricht als zwei S&ulen, so wird Klar, dass die
Wertevermittlung des Religionsunterrichts einigen Zielen nicht gerecht wird. Wenn

Schulerlnnen z.B. Schwangerschaftsabbriiche aufgrund der beschriebenen Inhalte des

23 ygl.: BGBI 11 216/2018, 3

284 ygl.: Kuld, Lothar: Wertunterricht und Religion. In: Rommel Herbert; Thaidigsmann, Edgar ( Hg.):
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286 ygl.: BGBI 11 201/2002, 881

67



katholischen  Religionsbuches ablehnen, so tun sie dies wohl eher aus
Glaubensiiberzeugung, da ihnen das Lehrbuch dieses Thema nur negativ présentiert. Im
Vergleich dazu konnten Schilerinnen, nachdem sie das gleiche Thema im Ethikunterricht
behandelt haben, viel eher ihre eigene Entscheidung treffen, da dieses Buch verschiedene
Meinungen, ohne zu werten, beschreibt. Dies entspricht dem Bildungsziel Schilerinnen zu
befahigen, eigenverantwortlich Entscheidungen zu treffen.?8’ Sertl pladiert genau deswegen
fir einen Ethikunterricht, der den Schiilerlnnen keine ,,vorgefertigten Losungen®

prasentiert und ihnen damit nicht den ,,Entscheidungsspielraum* nimmt.®

Dass der Religionsunterricht christliche Glaubenswahrheiten vermittelt, wurde erldutert. Es
kann jedoch auch die Wertevermittlung eines Ethikunterrichts nicht frei von einer gewissen
Weltanschauung sein. Wenn der Gegenstand des Religionsunterrichts Religion ist, so
missten Werte der Gegenstand des Ethikunterrichts sein. Werte allein sagen allerdings

noch nichts aus, wie bereits gezeigt. Wessen Werte vermittelt also der Ethikunterricht?

5.1 Exkurs: Die Rolle der Lehrperson bei der Wertevermittlung

Bevor auf die Frage eingegangen wird, wessen Werte der Ethikunterricht vermittelt, soll
hier kurz ein moglicher Einwand gegen die Schulbuchanalyse des vorigen Kapitels
beleuchtet werden. Man koénnte argumentieren, dass ein Schulbuch lediglich ein Ger(st
darstellt, das die jeweilige Lehrperson verwendet, und es deswegen nicht ausschlaggebend
fiir den Unterricht ist, wie ein Lehrbuch Inhalte prasentiert. Kuld argumentiert, dass es im
Unterricht vorrangig um Bildung geht und Erziehung (auch zu Werten) nebenbei passiert.
Deswegen erzieht Unterricht laut ihm nicht zu gewissen Werten, sondern regt nur zum
Nachdenken (ber diese an. Letztendlich kdnne eine Lehrperson ohnehin nicht beeinflussen,
welche Werte die Schiilerlnnen annehmen und welche nicht.?® Im Gegensatz dazu sieht
Mette die ,,personale Dimension® als essentielles Element der Wertevermittlung. Er spricht
von der Vorbildrolle, die christliche Lehrpersonen einnehmen, die die Schulerinnen dazu
inspirieren konnte, sich ,,dem Gesellschaftlichen Mainstream nicht zu unterwerfen*.2%

Wahrend Kuld also die Lehrperson hauptsachliche in der Rolle des Bildungsbeauftragten

sieht, stellt Mette die Lehrperson als Vorbild und somit ErzieherIn dar. Natirlich haben

27 ygl.: BGBI 11 216/2018, 3
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beide Aussagen einen wahren Kern, verbinden mag sie beide, dass es von der Personlichkeit

der jeweiligen Lehrperson abhangt, inwiefern sie welche Rolle auslebt.

Heilst dies aber nun fir die Wertevermittlung, dass diese vollig willkirlich von der
Lehrperson abh&ngt? Dann wére diese Arbeit umsonst. Als Gegenargument zu Kuld und
Mette konnen alle in dieser Arbeit angefuhrten Bildungsziele, sowohl das allgemeine
Bildungsziel der Schule als auch die der jeweiligen Unterrichtsfacher, angefiihrt werden.
So besagt zum Beispiel das katholische Bildungsziel, dass die Schilerlnnen im
katholischen Religionsunterricht beféhigt werden sollen, Glaubensentscheidungen zu
treffen®%!, Das katholische Lehrbuch, das sich nach diesem Bildungsziel richtet, lehnt nun
im Kapitel zum Thema Schwangerschaftsabbruch diesen mittels einer religitsen
Begriindung dezidiert ab.?®? Da der christliche Glaube den Beginn des Lebens mit der
Befruchtung definiert und dieses von Anfang an als absolut schiitzenswert ansieht, ist die
Glaubensentscheidung, zu der die Schilerinnen innerhalb des katholischen
Religionsunterrichts angeleitet werden sollen, wohl jene, Schwangerschaftsabbriiche
abzulehnen. Eine Lehrperson, die das Bildungsziel konsequent umsetzt und mittels des ihr

zur Verfugung gestellten Lehrbuches unterrichtet, wird dies auch so vermitteln.

Natlrlich kdnnte man argumentieren, dass sich eine Lehrkraft auch entscheiden kann,
gegen das Bildungsziel zu handeln und Themen ganzlich anders, als sie im Lehrbuch
stehen, zu unterrichten. Diese, in manchen Féllen durchaus begriiRenswerte, Form der
Anarchie wirde allerdings den Rahmen dieser Arbeit sprengen, untersucht diese doch, wie
die Schule als staatliche Institution Werte vermittelt. Dies ist am besten méglich, indem die

staatlichen VVorgaben und die approbierten Lehrblcher analysiert und kritisiert werden.

5. 2 Was soll der Ethikunterricht vermitteln? Was nicht?

Im ersten Kapitel wurden ein gewisser Fortschrittscharakter und der Einsatz der Vernunft
anstelle des Glaubens bzw. eine Orientierung an der européischen Aufklarung und der
Wirde der Person, je nach Lehrplanentwurf, als weltanschaulicher Hintergrund des
Ethikunterrichts angenommen. Die Zielsetzung des Bildungsministeriums, der

Ethikunterricht moge SchiilerInnen ,,Orientierungshilfen geben und sie zur fundierten

21 ygl.: BGBI 11 571/2003, 3590
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Auseinandersetzung mit den Grundfragen des Lebens anleiten*?®3, kann deswegen vor dem

Hintergrund dieser aufklarerischen Weltanschauung verstanden werden.

Allerdings bietet diese Orientierungshilfe mit dem Ziel, die ,europédische Aufkldrung® als
Grundlage fur Werte und Normen zu vermitteln, auch eine gewisse Missbrauchsgefahr.
Susanne Wiesinger schreibt in ihrem umstrittenen Buch Kulturkampf im Klassenzimmer,
dass ,,die Einfiihrung eines Ethikunterrichts, die Betonung der Vorteile unseres westlichen
Lebensstils® einer der wichtigsten Losungsansidtze im Umgang mit muslimischen
Schiilerlnnen ist.?® Hier wird die ,europiische Aufklirung® mit ,unserem westlichen
Lebensstil‘ gleichgesetzt. Dieser Lebensstil bringt anscheinend auch ganz bestimmte Werte
mit sich, die sich Wiesinger in einem Ethikunterricht behandelt wiinscht. Sie kritisiert in
threm Buch den islamischen Religionsunterricht dafiir, dass es in diesem ,,immer nur um
die religiose Botschaft™ geht und muslimischen Kindern vermittelt wird, wie sie sich nach
religiésen Regeln verhalten sollen.?®® Weiters thematisiert sie, dass die Inhalte, die im
islamischen  Religionsunterricht ~ behandelt  werden, von der islamischen
Glaubensgemeinschaft ausgewihlt werden.?®® Blickt man zuriick auf die Analyse der
christlichen Lehrbiicher, so wird klar, dass auch der christliche Religionsunterricht die
Schilerlnnen dazu anleiten will, sich nach religiésen Regeln zu verhalten und die religidse
Botschaft im Mittelpunkt steht. Im Kapitel Wahrheit wird die christliche Auffassung einer
absoluten Glaubenswahrheit besprochen; das Thema Schwangerschaftsabbruch wird den
Schilerlnnen duferst kritisch néher gebracht und das katholische Lehrbuch kritisiert die
Fristenldsung mit der Huldigung Grit Ebners; schlie8lich wird beim Thema Gerechtigkeit
die christliche Interpretation, was gerechtes Handeln ist, vorgestellt. Es wird also klar, dass
die Vermittlung religiéser Glaubenswahrheiten den Religionsunterricht ausmacht und
somit sowohl im muslimischen als auch im katholischen Unterricht stattfindet. Auch
Wiesingers Kritik an der Auswahl der Lehrinhalte, die von der islamischen
Glaubensgemeinschaft getroffen wird, trifft ebenfalls auf die christlichen Kirchen zu. Denn
Artikel 2 des Religionsunterrichtsgesetzes sieht vor, dass ,,die Lehrplane fir den
Religionsunterricht [...] hinsichtlich des Lehrstoffes und seiner Aufteilung auf die

einzelnen Schulstufen von der betreffenden gesetzlich anerkannten Kirche oder

293 ygl.. BMBWF: Ethik- Pflichtgegenstand fir alle Schiilerinnen und Schiler, die keinen
Religionsunterricht besuchen. Online unter: https://bildung.bmbwf.gv.at/schulen/unterricht/ethik.html
[21.4.2020]
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Religionsgesellschaft ~ [...]  erlassen  [werden]“.?®”  Dies  betrifft  alle

Religionsgemeinschaften, nicht nur die islamische.

Wiesinger beschreibt allerdings auch ihre katholische Erziehung und, dass sie mit
niemandem so viel diskutiert hatte, wie mit ihrem katholischen Religionslehrer, wahrend
sie dem islamischen Religionsunterricht unterstellt, Diskussionen nicht zuzulassen.?®® Nun
ist ihr Buch ein personlicher Erfahrungsbericht und schon allein deswegen nicht fur eine
wissenschaftliche Analyse geeignet. Es lasst sich jedoch aus Wiesingers positiver Betonung
des katholischen Religionsunterrichts und dem Wunsch nach ,unserem westlichen
Lebensstil® als Unterrichtsgegenstand im Fach Ethik ableiten, dass ,katholische Werte® (die
Fragwurdigkeit dieses Begriffes wurde bereits thematisiert) diesem Lebensstil nicht
widersprechen. Die unterschiedliche Behandlung aller in der Schulbuchanalyse
behandelten Themen in den christlichen Lehrblchern im Vergleich zu den Ethik
Lehrblchern zeigt, dass es sehr wohl Widersprichlichkeiten zwischen christlichen
Glaubenswahrheiten und Werten, die aus der Vernunft abgeleitet sind, gibt.

Diese Auffassung einer Wertevermittlung, die im Ethikunterricht ein Instrument zur
Assimilation muslimischer SchiilerInnen an den ,westlichen, katholischen Lebensstil‘ sieht,
wirde diesen zu einem Politikum all jener machen, die ,unsere Werte* als die einzig wahren
ansehen und allen ,Anderen‘ Werte absprechen — ein Phanomen, das zu Beginn der Arbeit
bereits thematisiert wurde.?®® In diesem Fall wiirde Thaidigsmanns Angst vor der
Vermittlung eines ,,biirgerlichen Glaubens* im Ethikunterricht zutreffen.3® Denn wenn ein
solcher Unterricht ,westliche Werte als starr und unverianderlich behandeln wiirde, so
wirde er aus relativistischen Werten Glaubenswahrheiten machen und wiirde so das
entscheidende  Unterscheidungsmerkmal zu einem Religionsunterricht verlieren.
Zusammenfassend soll der Ethikunterricht also nicht zu einem birgerlichen
Religionsunterricht werden, der Werte genauso unverénderlich wie Glaubenswahrheiten
behandelt.

Der Unterschied zwischen Glaubenswahrheiten und relativistischen Werten ist also der

wesentliche Unterschied zwischen dem Religions-, und Ethikunterricht. Der

297 Religionsunterrichtsgesetz, BGBI. Nr. 190/1949.

2% ygl.: Wiesinger, Susanne: Kulturkampf, 60 — 61

299 vgl.: Sommer, Andreas Urs: ,,Wertegesellschaft — Werte in Gesellschaft? Quecksilbrigkeit als Chance*:
In: Rodenstock; Sevsay-Tegethoff (Hg.): Werte — und was sie uns wert sind. Eine interdisziplinare
Anthologie. Munchen: 2018, 97

30Thaidigsmann, Edgar: ,,Christlicher Glaube im Streit um ethische Bildung durch ,,Werteerzichung*: In:
Rommel Herbert; Thaidigsmann, Edgar (Hg.): Religion und Werteerziehung. Waltrop 2007, 99.
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Religionsunterricht vermittelt Glaubenswahrheiten als dessen Weltanschauung, deswegen
wird ein Ethikunterricht, der Werte wie unverénderliche Wahrheiten behandelt, zu einer
Art Religionsunterricht. Der im ersten Kapitel erwahnte Unterschied zwischen dem éalteren
Lehrplanentwurf fur das Unterrichtsfach Ethik, der vorgibt, sich an der européischen

Aufklarung zu orientieren und die Wiirde des Menschen zu achten®°!

, und dem spateren
Entwurf, der nur noch von grundlegenden Menschen-, und Freiheitsrechten spricht3%2, kann
nun interpretiert werden. Wenn sich der Ethikunterricht Kants Konzept der
Menschenwiirde verschreiben wiirde, und diese als ,,heilig*%? betrachtete, so wiirde er eine
ebenso starre Weltanschauung wie der Religionsunterricht vermitteln. Die Weltanschauung
eines modernen Ethikunterrichts sollte allerdings vom Pluralismus der Gesellschaft
getragen werden und deswegen verénderliche Werte zum Gegenstand haben. Der zweite
Lehrplanentwurf entspricht eher dieser Form des Ethikunterrichts, betont aber die
Orientierung an Menschen-, und Freiheitsrechten. In der Praambel der Grundrechtecharta

der européischen Union heilt es:

,In dem Bewusstsein ihres geistig-religiésen und sittlichen Erbes griindet sich
die Union auf die unteilbaren und universellen Werte der Wirde des

Menschen, der Freiheit, der Gleichheit und der Solidaritat. 3%

Was bedeutet es nun fiir diese ,universellen® Werte, wenn ein pluralistischer, wert-
relativistischer Ethikunterricht sie eben nicht als solche begreift? Muss man beflrchten,
dass die Wiirde des Menschen, Freiheit, Gleichheit und Solidaritét, nicht mehr zéhlen und
somit die Aufklarung versagt? Sommer widerlegt dies, indem er das Augenmerk auf die
Bemerkung ein paar Absdtze nach der zitierten Stelle legt. Hier wird betont, dass ,,Die
Union zur Erhaltung und Entwicklung dieser gemeinsamen Werte [beitrigt] ...«.3%
Sommer postuliert, dass, wenn die besprochenen Werte entwickelt werden kdnnen, gemeint
sein konnte, dass diese doch wandelbar und historisch sind und deswegen auch historisch
vergéanglich.®® Demnach waren die Menschenrechte kein metaphysisch — universeller

Gegenstand. Wenn der Ethikunterricht diese so begreift, dann kann er zum Beispiel die

301 ygl.: Bundes-ARGE Ethik: Lehrplan fir den Schulversuch ETHIK an der Sekundarstufe 2 AHS und BHS.
2017, 1. Online unter: https://arge-ethik.tsn.at/sites/arge-

ethik.tsn.at/files/upload/L ehrplan%20f%C3%BCr%20den%20Schulversuch%20Ethik%201.3.2017.pdf
[28.4.2020]

302 ygl.: Bundes-ARGE Ethik: Lehrplan Ethik.2019,1.

Online unter: https://fewd.univie.ac.at/bundes-arge-ethik/lehrplan/ [28.4.2020]

308 ygl.: Kant: Metaphysik, 69.

304 Charta der Grundrechte der europaischen Union. Online unter:
https://www.europarl.europa.eu/charter/pdf/text de.pdf [8.11.2020]
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308 ygl.: Sommer: Werte, 102
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historisch aktuelle Interpretation der Wirde des Menschen in die Behandlung des Themas
Schwangerschaftsabbruch einflieRen lassen und sich gleichzeitig bewusst sein, dass diese

veranderbar ist.

So kann der Ethikunterricht auch gesellschaftsbildend wirken und jene Werte vermitteln,
die gerade gelten. Er hat aber die Aufgabe, gleichzeitig auf die historische Verganglichkeit
dieser Werte hinzuweisen. Das ist also das Ziel eines Ethikunterrichts, die Vermittlung von
Werten die, wie Sommer beschreibt, ,,von uns, fiir uns“% sind. So gibt das Ethikbuch im
Kapitel Wahrheit nicht vor, was Wabhrheit ist, sondern prasentiert den Schulerinnen
unterschiedliche, sdkulare Interpretationen; es verdammt den Schwangerschaftsabbruch
nicht, sondern bespricht aktuelle medizinische und philosophische Erkenntnisse; und es
gibt nicht eine Definition von Gerechtigkeit vor, sondern bespricht den Facettenreichtum

von Gerechtigkeit in einer pluralistischen Welt.

Das Bildungsziel des Ethikunterrichts konnte deswegen noch einmal neu geschrieben

werden und wie folgt lauten:

Der Ethikunterricht bekennt sich zur Vermittlung zeit-, und gruppenabhéngiger Werte. Er
ist folglich nicht wertneutral und wirkt deswegen gesellschaftshildend. Gleichzeitig ist er
wertrelativistisch und befahigt so zukiinftige Generationen zum selbststandigen,

autonomen Handeln und Denken.

6 Conclusio: Ethik und Religion — zwel gleich tragende Saulen?

Abschliellend bleibt die Frage zu beantworten, ob der Ethikunterricht mit der Vermittlung
relativistischer Werte und der Religionsunterricht, der Glaubenswahrheiten vermittelt,
gleichermalRen zur Bildung junger Menschen beitragen und diese dazu beféahigen die

Gesellschaft mitzutragen und sie weiterzuentwickeln.

Denkt man an das Bildungsziel der AHS zurtick, das sowohl eine ,religiése Dimension*
der Sinnfindung als auch das zu férdernde eigenverantwortliche Handeln vorsieht®®, so
kann man argumentieren, dass sowohl der Ethikunterricht als auch der Religionsunterricht
diesem Ziel dienen. Die Glaubenswahrheiten des Religionsunterrichts sind allerdings
immer nur jene der jeweiligen Konfession. An keiner Stelle in den beschriebenen Kapiteln
der christlichen Lehrbicher wird eine andere religidse Dimension als die des Christentums

in Betracht gezogen. Der Ethikunterricht soll sich durchaus mit der religidsen Dimension

307 Sommer: Werte, 163
308 vgl.: BGBI 11 216/2018, 3
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verschiedenster ethischer Fragestellungen beschéftigen und kann dies tun, ohne dabei
universelle Wahrheiten zu vermitteln. Um religiose Sichtweisen zu thematisieren, bendétigt

es also nicht zwingend einen Religionsunterricht.

Die philosophischen Uberlegungen Kucharz, der die Aufgabe der Schule darin sieht, junge
Menschen zu ,mindigen, selbstbestimmten, urteilsfahigen und gemeinschaftsfahigen
Personlichkeiten zu erziehen, gehen (iber das Bildungsziel hinaus.®®® Um in einer
pluralistischen, modernen Gesellschaft, die relativistische Werte und Normen ausbildet,
gesellschaftsféhig zu sein, muss man auch solche Werte und Normen vermittelt bekommen.
Gleichzeitig muss man beféhigt werden, tber diese Werte miindig und selbstbestimmt zu
urteilen. All dies ist im Ethikunterricht viel besser moglich als im universellen

Normensystem des Religionsunterrichts.

Isolde Charim argumentiert, dass in einer pluralistischen Gesellschaft mit einer Vielzahl an
Religionen dem sékularen Staat die Rolle des Managements dieser zukommt, ohne dabei
selbst zur Ersatzreligion zu werden. Sie pladiert deswegen fiir einen ,,offenen Laizismus®,
der einen neutralen Staat voraussetzt.3!® Diese Neutralitit bedeutet, dass ,,all jene, die in
ihrer Tatigkeit diesen Staat reprasentieren, die dessen Allgemeinheit vertreten, sichtbar
neutral sein [mussen]. Sie missen diese Neutralitat mitreprasentieren, ebenso wie jene Orte,

an denen diese Allgemeinheit vollzogen wird*.31!

Offentliche Schulen, die die Aufgabe haben, Schiilerlnnen zu miindigen Teilnehmerinnen
dieser pluralistischen Gesellschaft zu erziehen, sollten den Staat in seiner Neutralitét
reprasentieren. Im Mikrokosmos Schule hatte dann der Ethikunterricht die sakulare
Managementfunktion (ber die verschiedenen Religionen. Dies bedeutet, dass der
Ethikunterricht und der Religionsunterricht nicht zwei gleichsam tragende Saulen fur die
Aufgabe der Schule als Dach sein kénnen. Vielmehr stellt der Ethikunterricht, der die Werte

der sakularen, pluralistischen Gesellschaft vermittelt, den Dachstuhl dar.

Das Bundesministerium fur Bildung, Wissenschaft und Forschung sieht den Ethikunterricht

in Osterreich derzeit als Pflichtgegenstand fiir all jene Schiilerinnen an, die sich vom

309 Kucharz: Werteerziehung, 77

310 ygl.: Charim, Isolde: Ich und die Anderen. Wie die neue Pluralisierung uns alle verandert. Wien: Paul
Zsolnay Verlag 2018, 72-76

311 Charim, Isolde: Ich und die Anderen. Wie die neue Pluralisierung uns alle verandert. Wien: Paul Zsolnay
Verlag 2018, 76
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konfessionellen Religionsunterricht abmelden.®'? Das wiirde bedeuten, dass Schiilerlnnen
mit einem Religionsbekenntnis Glaubenswahrheiten vermittelt werden, wahrend
Schilerinnen ohne Religionsbekenntnis relativistische Werte vermittelt werden. Diese
Herangehensweise widerspricht dem Bildungsziel der Schule, allen Schilerlnnen die
Auseinandersetzung mit Werten und Normen und einer religiésen Dimension zu
ermoglichen.®!® Denn besuchen religiése Schilerinnen nur den Religionsunterricht, so
werden ihnen zwar religiose Inhalte vermittelt, es fehlt aber die Auseinandersetzung mit
relativistischen Werten. Die Schilerlnnen im Ethikunterricht kdnnen sich allerdings sehr
wohl, wie bereits geklart, auch auBBerhalb des Religionsunterrichts mit ,einer religidsen

Dimension‘ oder religidsen Sichtweisen befassen.

Solch eine Trennung zwischen religiésen und nicht religiésen Schilerinnen aufgrund einer
unterschiedlichen Werte-, bzw. Wahrheitsvermittlung kann nur schwer zu gegenseitigem
Verstiandnis beitragen. Wenn Schule junge Menschen zu ,,mundigen, selbstbestimmten,
urteilsfahigen und gemeinschaftsfihigen Personlichkeiten” 31 erziehen soll, so ist es
sinnlos, sie bei der Vermittlung von Werten in religioés und nicht-religios zu trennen. In
einer pluralistischen Gesellschaft, die es schaffen mdchte als Gemeinschaft zu leben,
werden junge Menschen immer mit andersdenkenden Menschen, Menschen mit anderen
Werten, konfrontiert sein. Wenn in der Schule ein Austausch konfessioneller und nicht
konfessioneller Schilerinnen verhindert wird, so verunmoglicht dies das Herausbilden
einer Gemeinschaft und begunstigt die Entstehung von Parallelgesellschaften, die sich

untereinander nicht verstehen.

Charim sieht in einem neutralen, laizistischen Staat eine ,,Friedensformel®, die das
Zusammenleben von Menschen mit unterschiedlichen Werten und Normen ermdglichen
kann.31® Solch eine Friedensformel konnte auch der Ethikunterricht in einer sakularen
Schule darstellen. Dies ist allerdings nur moglich, wenn alle Schiillerinnen ihn besuchen.
Charim argumentiert weiter, dass Religionen in einer pluralistischen Gesellschaft selbst zu
pluralistischen Religionen werden sollten und ,nicht nur wissen, sondern [...] auch

akzeptieren, dass es neben ihnen noch andere Uberzeugungs- und Wertsysteme gibt — nicht

312 ygl.: BMBWF: Ethik- Pflichtgegenstand fiir alle Schiilerinnen und Schler, die keinen
Religionsunterricht besuchen. Online unter: https://bildung.bmbwf.gv.at/schulen/unterricht/ethik.html
[8.10.2020]

$13ygl. BGBI 11 216/2018, 3

314 Kucharz: Werteerziehung, 77

315 ygl.: Charim, Isolde: Ich und die Anderen. Wie die neue Pluralisierung uns alle verandert. Wien: Paul
Zsolnay Verlag 2018, 72
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nur jene von anderen Religionen, sondern auch jene der sakularen

Gesellschaftsordnung* 316

Wenn Religionen dies tun und der Ethikunterricht als Ubergreifende, demokratieférdernde
Instanz begriffen wird, dann muss man folgern, dass der Ethikunterricht, entgegen der
Zielsetzung des Bundesministeriums, von allen Schilerlnnen, unabhédngig von ihren
eventuellen Glaubensbekenntnissen, besucht werden sollte. So kdnnte der Ethikunterricht
mit der Vermittlung pluralistischer, relativistischer Werte allen Schiilerinnen die Chance
bieten, die Normen der sékularen Gesellschaftsordnung kennen zu lernen, auch wenn sie

aus ihrem Elternhaus religiose Werte gewohnt sind.

Wenn  Religionsgemeinschaften  akzeptieren sollen, dass es neben ihren
Glaubenswahrheiten auch sékulare Wertsysteme gibt, so kann man diese Akzeptanz
naturlich auch in die andere Richtung geltend machen. Schilerlnnen mit einem
Glaubensbekenntnis  sollen weiterhin den Religionsunterricht, zusatzlich zum
Ethikunterricht, besuchen konnen. Vielleicht wird sich die/der eine oder andere Schulerin
durch die Widerspruchlichkeiten zwischen Glaubenswahrheiten und relativistischen
Werten zum kritischen Reflektieren Uber beide angeregt fihlen. Aber unabhéngig davon,
ob eine religiose Schilerin/ein religiéser Schiler und Schilerlnnen  ohne
Glaubensbekenntnis die Schule schlieRlich mit der Uberzeugung von Glaubenswahrheiten
oder Werten verlassen, so hatten sie doch beide aufgrund eines gemeinsamen
Ethikunterrichts die Mdglichkeit, eine Friedensformel, wie Charim sagen wiirde, fur das

zukunftige Zusammenleben in einer pluralistischen Gesellschaft zu entwickeln.

Deswegen ist ein Ethikunterricht, der zeit-, und gruppenabhangige Werte thematisiert und
vermittelt, als Pflichtfach fur alle Schilerlnnen zum Erhalt einer pluralistischen
Gesellschaft, in der jedeR Schiilerln, unabhangig von den Uberzeugungen, die er/sie
womaglich in die Schule mitbringt, dieselbe Mdglichkeit erhélt, ,,sich als selbstbewusster

und miindiger Biirger zu behaupten® 3!/, unerlasslich.

6.1 Offene Fragen

Diese Arbeit hat gezeigt, dass die Einfuhrung eines Ethikunterrichts fur alle Schiilerinnen,
unabhéngig von einem maoglichen Religionsunterrichtsbesuch, zur Vermittlung von Werten

in einer pluralistischen Gesellschaft wie jener Osterreichs sinnvoll ist. Damit ein solcher

316 Ebenda
817 Liessmann, Konrad Paul: ,,Der Wert der Bildung und die Bildung von Werten“: In: Schorg, Christine;
Sippl, Carmen (Hg.): Festschrift fiir Erwin Rauscher. 2020, 337ff.
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Unterricht nicht von universellen Glaubenswahrheiten getragen wird, ist es notwendig, die
Werte, die dieser vermittelt, als zeit- und gruppenabhédngig, somit relativistisch zu

begreifen.

Die im letzten Kapitel entwickelte neue Formulierung des Bildungszieles fur den
Ethikunterricht strebt an, zwischen den beiden, auf den ersten Blick kontréren Zielen —
namlich einerseits, den Kern des gegenwartigen Wertekonsens (Menschenwirde,
Menschenrechte, freiheitlich-demokratische  Grundordnung, etc.) zu vermitteln,
andererseits die Hinterfragbarkeit des Vermittelten zu betonen — einen Ausgleich zu finden.
Berechtigt mag die Befirchtung sein, dass ein solcher Ausgleich nur schwer umzusetzen

ist.

Wenn Werte relativistisch sind und auch als solche im Ethikunterricht behandelt werden
und auch die Menschenrechte als Werte begriffen werden, wie lasst sich dann eine Grenze
ziehen, was unbedingt als kleinster gemeinsamer Nenner fiir Werte gelten soll? Wie wird
also der Kern des Wertekonsens abgegrenzt? Pieper postuliert, dass sich ,.eine gewisse
Stabilitat” fir ,die elementarsten Bediirfnisse festlegen lasst und diese durch die
Menschenrechte gedeckt sind.®!® Sie spricht von einer notwendigen ,,Priorititenordnung
der Werte®, fiir die sie die Werte, die sich aus der Menschenwiirde ableiten als ,,ethisch-
demokratische Grundwerte® definiert und an oberste Stelle stellt. Diese ethisch-
demokratischen Grundwerte waren Freiheit, Gleichheit und Gerechtigkeit. Auf diese

Grundwerte hat, laut Pieper, ,jedes Individuum ein unantastbares Recht*.31°

Der aktuelle Lehrplanentwurf fur das Unterrichtsfach Ethik, der den Ethikunterricht als
,,den grundlegenden Menschen- und Freiheitsrechten verpflichtet“32° beschreibt, entspricht
Piepers These. Mit solch einer Festlegung bestimmter Werte oder Grundwerte als
unantastbar und somit nicht relativistisch beseitigt man die Beflirchtung einer vélligen
Wertambiguitat im Ethikunterricht. Weiters findet der Ethikunterricht an dsterreichischen
Schulen nattrlich im Rahmen der 6sterreichischen Rechtsordnung statt und misste schon
allein deswegen gewisse Grundrechte als gegeben annehmen.

Unbeantwortet bleibt die Frage, wie sich gerade aus den universell verstandenen

grundlegenden Menschen- und Freiheitsrechten selbst ergebende Paradoxa aufgeldst

318 Pieper, Annemarie: ,,Der evaluierte Mensch*. “. In: Der Wert des Menschen. Wien: 2006, 126

319 ygl.: Pieper, Annemarie: ,,Der evaluierte Mensch®. . In: Der Wert des Menschen. Wien: 2006, 130 -131
320 Bundes-ARGE Ethik: Lehrplan fiir den Schulversuch ETHIK an der Sekundarstufe 2 AHS und BHS.
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werden kénnen. So plagt sich der wertabsolutistische Zugang des Lehrplanentwurfes wohl
mit dem Dilemma, ob etwa die unbestritten im Zentrum des Wertekanons stehende
Demokratie zur Abschaffung der Demokratie berechtigt ist, oder ob im Rahmen der
Meinungsfreiheit Angriffe auf die Menschenwirde oder auf grundlegende Menschen- und

Freiheitsrechte zu tolerieren sind.

Nicht zu bestreiten ist, dass sich der Zugang des Lehrplanentwurfes, zumindest seiner
theoretischen Begriindung nach, von der in dieser Arbeit entworfenen Zielsetzung
unterscheidet. Ob aus diesen unterschiedlichen Grundkonzeptionen auch faktische
Unterschiede hinsichtlich der durch den Unterricht bei den Schiilerinnen herausgebildeten
Wertvorstellungen entstehen, muss an dieser Stelle offen bleiben und Gegenstand

zukunftiger Untersuchungen sein.

78



Literatur

Avristoteles: Nikomachische Ethik. Ubers. u. hg. v. Ursula Wolf. Reinbek bei Hamburg:
Rowohlt 2006.

Avristoteles: Politik. Nach der Ubersetzung von Franz Susemihl m. Einleitung,
Bibliographie u. zusétzlichen Anmerkungen von Wolfgang Kullmann. Auf der
Grundl. d. Bearb. v. Nelly Tsouyopoulos u. Ernesto Grassi neu hg. v. Ursula Wolf.
Reinbek bei Hamburg: Rowohlt 22003.

Beck, Ulrich: Der eigene Gott. Von der Friedensfahigkeit und dem Gewaltpotential
der Religionen. Frankfurt am Main und Leipzig: Verlag der Weltreligionen. 2008

Charim, Isolde: Ich und die Anderen. Wie die neue Pluralisierung uns alle verandert. Wien:
Paul Zsolnay Verlag 2018

Dalheim, Werner: Die Welt zur Zeit Jesu. Minchen: C.H. Beck. 2013
Hawking, Stephen. Die illustrierte Geschichte der Zeit. Reinbek: Rowohlt.2000

Horn, Karen: Orientierung im Wandel: Zu der Entstehung von Werten und ihrer
Bedeutung fur den Einzelnen und die Politik. In: Rodenstock; Sevsay-Tegethoff
(Hg.): Werte — und was sie uns wert sind. Eine interdisziplindre Anthologie.
Mdinchen: Roman Herzog  Institut e. V. 2018, 37 — 50.

Immanuel Kant: Grundlegung zur Metaphysik der Sitten. Werkausgabe ed.
Weischedel, Bd. VI, Frank-furt/Main: Suhrkamp 1979

Jonas, Hans: ,,Ethik und Biogenetische Kunst. Festvortrag gehalten anlésslich der
Jubildumsveranstaltung 100 Jahre Hoechst Pharma“. In: Gesellschaftliche
Gesundheit und Forschung e.V. (Hg): Ethik und Gentechnologie. Frankfurt/Main.
1988

Jungel, Eberhard: Wertlose Wahrheit. Zur Identitat und Relevanz des christlichen
Glaubens. Theologische Erdrterungen Il1. Tbingen: Mohr Siebeck. 2003

Kant, Immanuel. ,,Beantwortung der Frage: Was ist Aufkldrung?*: In: Konigliche
Akademie der Wissenschaften (Hg.): Kants gesammelte Schriften. Berlin 1912,
Erste Abteilung: Werke. Achter Band, 35 — 42. Zuerst erschienen In: Berliner
Monatsschrift 1784 (1V) 481-495.

Katholische Kirche: Katechismus Der Katholischen Kirche. Vollstandiger Text Der
Neutibersetzung Aufgrund Der Editio Typica Latina ed. 2020.

Kuckartz, Dietmut: ,,Werteerziehung in der multikulturellen und nichtreligiésen Schule —
Die Sicht der Schulpadagogik®: In: Rommel Herbert; Thaidigsmann, Edgar (Hg.):
Religion und Werteerziehung. Beitréage zu einer kontroversen Debatte. Waltrop:
Hartmut Senner 2007, 65-88.

79



Kuld, Lothar: Wertunterricht und Religion. In: Rommel Herbert; Thaidigsmann, Edgar
(Hg.): Religion und Werteerziehung. Beitrage zu einer kontroversen Debatte.
Waltrop: Hartmut Senner 2007, 185 — 210.

Kunstmann, Joachim: ,,Ungleiche Verwandte, Religion und Moral in der Bildung*: In:
Rommel Herbert; Thaidigsmann, Edgar (Hg.): Religion und Werteerziehung.
Beitrage zu einer kontroversen Debatte. Waltrop: Hartmut Spenner 2007, 161-184.

Lehrplan fur den evangelischen Religionsunterricht an Hauptschulen und an der Unterstufe
der allgemein bildenden héheren Schulen. BGBI 11 201/2002, 881

Lehrpléne fiir den katholischen Religionsunterricht an Hauptschulen, an der Unterstufe
allgemein bildender héherer Schulen, an berufsbildenden héheren Schulen sowie
an Berufsschulen. BGBI 11 571/2003, 3590

Liessmann, Konrad Paul: ,,Der Wert der Bildung und die Bildung von Werten“: In: Schorg,
Christine; Sippl, Carmen (Hg.): Die Verflhrung zur Gute. Beitrage zur Padagogik
im 21. Jahrhundert. Festschrift fur Erwin Rauscher. Innsbruck Wien: Studien
Verlag, 2020,337-341.

Mangold, Ellen: ,,Am Anfang steht die Wahl. Vorgeburtliche Diagnostik heiflt Selektion —
Pladoyer fiir eine solidarische Gesellschaft.”: In: Wess, Ludger (Hg.): Schopfung
nach Mal: perfekt oder pervers?. Publik Forum Spezial, 1995

Marx, Karl; Engels, Friedrich: Werke. 7. Auflage, unveranderter Nachdruck der 1. Auflage.
Berlin: Karl Dietz Verlag, 1971, Band 13

Mette, Norbert: Werte-Bildung durch gelebten christlichen Glauben. In: Mokrosch,
Reinhold; Regenbogen, Arnim (Hg.): Werte — Erziehung und Schule. Ein Handbuch
flr Unterrichtende. Gottingen: Vadenhoeck&Ruprecht. 2011

Ochmann, Frank: Der Griff nach den Genen. In: Stern 2000/21, 60

Peetz, Siegbert: ,,Werte oder Tugenden? Zur Reformulierung des Habitus in der
Moralerziehung*: In: Rommel Herbert; Thaidigsmann, Edgar (Hg.): Religion und
Werteerziehung. Beitrage zu einer  kontroversen Debatte. Waltrop: Hartmut
Senner 2007, 39-64.

Perelman, Chaim: Uber die Gerechtigkeit. In: Michaelis, Christine; Schimschal, Thorsten;
Thyen, Anke (Hg.): Wege — Werte — Wirklichkeiten 9/10. Munchen: Oldenbourg
Schulbuchverlag, 2014

Pieper, Annemarie: ,,Der evaluierte Mensch. Von der Menschenwiirde zum Humankapital®.
In: Liessmann, Konrad Paul (Hg.): Der Wert des Menschen An den Grenzen des
Humanen. Wien: Paul Zsolany Verlag, 2006, 113-134.

Rapp, Christof: Aristoteles zur Einfiihrung. 4.,vollstandig tberarb. Aufl. Hamburg: Junius
2012.

80



Sertl, Franz: Abseits von Himmel und Hélle: Ein Pladoyer fur den Ethikunterricht. Wien:
Passagen Verlag. 1999, 23

Singer, Peter: Praktische Ethik. Stuttgart: Reclam 1984

Sommer, Andreas Urs: ,,Wertegesellschaft — Werte in Gesellschaft? Quecksilbrigkeit als
Chance®: In: Rodenstock; Sevsay-Tegethoff (Hg.): Werte — und was sie uns wert
sind. Eine interdisziplindre Anthologie. Miinchen: Roman Herzog Institut e. V.
2018, 95-107.

Sommer, Urs Andreas: Werte Warum man sie braucht, obwohl es sie nicht gibt. Stuttgart:
J.B. Metzler Verlag. GmbH 2016.

Spaemann, Robert: ,,Wert oder Wiirde des Menschen®. In: Liessmann, Konrad Paul (Hg.):
Der Wert des Menschen An den Grenzen des Humanen. Wien: Paul Zsolany Verlag,
2006, 21- 47.

Thaidigsmann, Edgar: ,,Christlicher Glaube im Streit um ethische Bildung durch
,»Werteerzichung*“‘: In: Rommel Herbert; Thaidigsmann, Edgar (Hg.): Religion und
Werteerziehung. Beitrége zu einer kontroversen Debatte. Waltrop: Hartmut Senner
2007, 89-108.

Verordnung des Bundesministers fir Unterricht und Kunst vom 14. November 1984 tber
die Lehrplane der allgemeinbildenden hoheren Schulen; Bekanntmachung der
Lehrpléne fiir den Religionsunterricht an diesen Schulen BGBI 11 216/2018, 3.

Weischedel, Wilhelm: Die philosophische Hintertreppe. Die groRen Philosophen in Alltag
und Denken. Miinchen: dtv Verlasgsgesellschaft mbH&Co. KG. 2017.

Wiesinger, Susanne: Kulturkampf im Klassenzimmer. Wie der Islam die Schulen verandert.
Bericht einer Lehrerin. Wien: Edition QVV. 2018

Zink, Jorg: Wie wir beten kdnnen. Stuttgart: Kreuz. 1991

Online Literatur und Quellen

Benedikt XVI: Enzyklika Deus caritas est. 2005
Online unter:
http://www.vatican.va/content/benedictxvi/de/encyclicals/documents/hf_ben-
xvi_enc_20051225 deus-caritas-est.html [12.9.2020]

Bundesministerium fir Bildung, Wissenschaft und Forschung: Ethik- Pflichtgegenstand
fur alle Schulerinnen und Schiler, die keinen Religionsunterricht besuchen.
Online unter: https://bildung.bmbwf.gv.at/schulen/unterricht/ethik.html
[21.4.2020]

Bundesministerium Inneres: Alle Volksbegehren der zweiten Republik. Online unter:

https://bmi.gv.at/411/Alle_Volksbegehren_der_zweiten_Republik.aspx
[26.8.2020]

81



Bundes-ARGE Ethik: Lehrplan fur den Schulversuch ETHIK an der Sekundarstufe 2 AHS
und BHS. 2017, 1. Online unter: https://arge-ethik.tsn.at/sites/arge-
ethik.tsn.at/files/upload/Lehrplan%20f%C3%BCr%20den%20Schulversuch%20Et
hik%201.3.2017.pdf [28.4.2020]

Bundes-ARGE Ethik: Lehrplan Ethik.2019.
Online unter: https://fewd.univie.ac.at/bundes-arge-ethik/lehrplan/ [28.4.2020]

Charta der Grundrechte der européischen Union. Online unter:
https://www.europarl.europa.eu/charter/pdf/text_de.pdf [8.11.2020]

Grafenecker Erklarung zur Bioethik, 1996
Online unter: https://www.ak-ns-euthanasie.de/wp-
content/uploads/2014/02/GRAFENECKER_ERKLAERUNG.pdf [27.8.2020]

Initiative Religion ist Privatsache: Ethikunterricht fur Alle. Ein Pladoyerfur eine
zeitgemaRe schulische Wertevermittlung und Integration. 2019
Online unter: https://www.ethikfueralle.at/wp-
content/uploads/Positionspapier_Ethik.pdf [8.11.2020]

Johannes Paul I1l: Enzyklika Evangelium Vitae. Verlautbarungen des Apostolischen Stuhls
120. 1995
Online unter: http://www.vatican.va/content/john-paul-
ii/de/encyclicals/documents/hf_jp-ii_enc_25031995 evangelium-vitae.html

Johannes Paul I1: Fides et Ratio. 1998.
Online unter: http://www.vatican.va/content/john-paul-
ii/de/encyclicals/documents/hf_jp-ii_enc_14091998 fides-et-ratio.html
[16.7.2020]

Okumenischer Rat der Kirchen: Schlussdokument der 6kumenischen Weltversammlung.
1990 Online unter:
http://www.ev.rub.de/mam/kaessmann/texte/schlussdokument_seoul 1990.pdf
[12.9.2020]

Osterreichische Bischofskonferenz: Imago Hominis, 2001
Online unter: https://www.imabe.org//index.php?id=923 [6.8.2020]

Paul VI: Ad Gentes. 1965, Art. 7
Online unter:
http://www.vatican.va/archive/hist_councils/ii_vatican_council/documents/vat-
Ii_decree_19651207_ad-gentes_ge.html [16.7.2020]

Sozialwort des Okumenischen Rates der Kirchen in Osterreich. 2003
Online unter: http://www.oekumene.at/dokumente [12.9.2020]

82



Schulbiicher

Koretzki, Gerd-Rudiger; Tammeus, Rudolf (Hg.): Religion entdecken verstehen gestalten.

Gottingen: Vadenhoeck & Ruprecht. 2002.

Stangl, Helmut; Mdller, Thomas; Sponer, Evelyn; Thoma, Christoph; Jahn, Michael:
Praxisbuch Ethik 1. Linz: Veritas-Verlag. 2018

Stangl, Helmut; Mdller, Thomas; Sponer, Evelyn; Thoma, Christoph: Praxisbuch Ethik 2.

Linz: Veritas - Verlag 2018

Weirer, Wolfgang; Interdidzesaner Katechetischer Fonds: Religion AHS 8: Religion
Begleitet, [Schulerbuch]. 1. Aufl. ed. Klagenfurt [u.a.]: Hermagoras [u.a.]. 20009.

Weirer, Wolfgang; Interditzesaner Katechetischer Fonds: Religion AHS 6: Religion
Belebt, [Schulerbuch]. 1. Aufl.. ed. Klagenfurt [u.a.]: Hermagoras [u.a.]. 2007

83



Abstract in deutscher Sprache

Diese Arbeit vergleicht die Wertevermittlung des katholischen und evangelischen
Religionsunterrichts mit jener eines sakularen Ethikunterrichts. Dabei wird die These
aufgestellt, dass der Ethikunterricht zeit-, und gruppengebundene Werte behandelt,
wéhrend der Religionsunterricht universelle Glaubenswahrheiten thematisiert. Es wird
angenommen, dass eine moderne, pluralistische Gesellschaft relativistische Werte anstatt
universeller Normkonzepte bendtigt, und deswegen der Ethikunterricht fur die Bildung
junger Menschen in einer solchen Gesellschaft dienlicher ist.

Um diese These zu tberprifen findet, eine Schulbuchanalyse statt, bei der die Behandlung
der Themen Wahrheit und Gerechtigkeit und der Zugang zu Schwangerschaftsabbriichen
in einer katholischen-, und evangelischen Schulbuchreihe und einer Ethik-Lehrbuchreihe
miteinander verglichen werden. Dabei wird die Aufarbeitung der Themen, das mdégliche

Ziel dieser Aufarbeitung, sowie deren Beitrag zu Wertevermittlung untersucht.

Es wird gezeigt, dass die christlichen Schulbticher alle behandelten Themen unter dem
Gesichtspunkt religioser Glaubenswahrheiten behandeln und lediglich die Ethikbicher

relativistische Werte vermitteln.

Diese Arbeit kommt deswegen zum Schluss, dass der Ethikunterricht mit der Vermittlung
zeit- und gruppengebundener Werte als Pflichtfach fir alle Schilerlnnen unerlasslich ist,
da er es diesen ermoglicht, zu gemeinschaftsfahigen Mitgliedern einer pluralistischen

Gesellschaft zu werden.
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Abstract in englischer Sprache

This thesis compares the teaching of values in catholic and protestant religious education
with that of a secular ethics education. The ethics education is proposed to address values
which are time-, and group dependant, while religious education is assumed to discuss
universal religious truths. Furthermore, the hypothesis is made that a modern, pluralist
society needs relativistic values instead of universally fixed norms and that therefore ethics

education is more conducive to the education of young people in such a society.

To test this hypothesis an analysis of catholic, protestant and ethics schoolbooks is made,
which compares various topics and their discussion. Those topics are the approach towards
truth and equity and the question of abortion. This analysis compares the treatment of each
topic, its possible goal and its contribution to teaching values.

It is shown that the Christian schoolbooks treat all topics from the perspective of religious
truths and that only the ethic schoolbooks teach relativistic values.

Thus, this thesis concludes that ethics education with its focus on time- and group dependant
values should be an imperative compulsory subject for all students as it enables them to
partake in a pluralistic society as active, socially competent participants.

85



