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1. Das Babylon Tirols: Eine neue Perspektive

1.1. Cecidit Babylon!

Betrachtet man den Titel dieser Arbeit, so werden einige Leser*innen sicherlich die bekannte
Passage aus der Offenbarung des Johannes wiedererkennen. So heiit es in 14:8: ,,(...) cecidit,
cecidit Babylon illa magna quae a vino irae fornicationis suae potionavit omnes gentes”, oder
zu Deutsch: ,Sie ist gefallen, sie ist gefallen, Babylon, die grofie Stadt, denn sie hat mit dem
Wein ihrer Hurerey getrencket alle Heiden“.® Naturlich stammt diese Textstelle aus dem
Neuen Testament. Hierbei stellt sich jedoch die Frage: Was haben diese Worte mit der
Grafschaft Tirol im friihen 19. Jahrhundert zu tun?

Die Antwort darauf ist relativ einfach: Das im Titel verwendete Zitat stammt von einem
Tiroler Geistlichen, welcher im friihen 19. Jh. auf eine gewisse Art und Weise seine eigene
,Offenbarung” verfasste. Der aus dem Vinschgau stammende Josef Plangger (1776-1824) war
ein Angehoriger des Churer Klerus und durchlebte in seiner Position als Kooperator die
turbulenten Jahre von 1806 bis 1809. Wieso genau diese Passage aus der Feder eines
scheinbar unbedeutenden Geistlichen in einem relativ unbedeutendem Flecklein Erde der
Welt so sinnbildlich flir auBerordentlich relevante Veranderungen in der Geschichte Tirols und
des abendlandischen Katholizismus steht, mochte ich gleich zu Beginn dieser Arbeit kurz
erklaren, um damit den Forschungsgegenstand und die damit zusammenhangenden Thesen
grob zu skizzieren. Eine genauere Kontextualisierung und Evaluierung werden dann im Laufe
der folgenden Kapitel stattfinden.

Die Geschichte der Geistlichkeit rund um Andreas Hofer wurde vor allem im
deutschsprachigen Raum sehr ausgiebig behandelt. Doch nur zu selten wurden die
Geschehnisse aus jener Zeit vom Blickwinkel des ,niederen’ Klerus betrachtet, welcher
wahrscheinlich die wichtigste meinungsbildende Instanz fiir die l[andlichen Bevdlkerung Tirols
darstellte. Plangger beschrieb mit diesem Bibelzitat jenes Babylon, welches er vor seiner

Haustlr vorzufinden glaubte. Er war immerhin Zeitzeuge von massiven politischen, kirchlichen

! Martin Luther, Die Offenbarung des Johannes, Kapitel 14, Vers 8. In: Bibel-Verse Online, online unter
<http://www.bibel-verse.de/vers/Offenbarung des Johannes/14/8.html - lat> (11.03.2020).




und sozialen Umschwiingen, die sich im Zuge der Napoleonischen Kriege und der damit
zusammenhdngenden Besetzung Tirols auf samtliche Lebensbereiche auswirkten.

Was war es dann also, dieses ,Babylon”, welches er und seine Ordensbriider so
vehement bekampften? Oder vielleicht noch etwas praziser: Worin erkannten Plangger und
die meisten seiner Kollegen diesen Ort der Siinde und des Sittenverfalls? Und wie war es ihnen
moglich, diese Perzeption an ihre Glaubensgemeinschaft weiterzugeben? Dies sind die
Grundfragen, die mich zu dieser Forschungsarbeit veranlassten und den Kern meiner
Ausfihrungen bilden werden. Bevor ich jedoch auf die genauen Untersuchungen eingehe,
mochte ich den bestehenden Forschungsstand zur Thematik anfiihren, da er einerseits die
Eckpfeiler meiner Thesen bildet, andererseits auch die Wahl meines mikroperspektivischen

und emotionsgeschichtlichen Ansatzes mitbegriindet.

1.2. DasJahr 1809 im kollektiven Gedachtnis

Die meisten Leser*innen werden das genannte Bibelzitat nicht nur mit der Grafschaft Tirol
und dem frihen 19. Jahrhundert, sondern auch mit den Aufstidnden unter Andreas Hofer im
Jahr 1809 in Verbindung gebracht haben. Immerhin hat diese relativ unbedeutende Episode
der Napoleonischen Kriege weit iber den Grenzen Tirols hinaus seinen ,Marketing-Charme’
unter Beweis gestellt. Schon die Zeitgenossen staunten Uber dieses gottverliebte Bauernvolk
und seinen , Wilhelm Tell“.? Ein Narrativ, gepragt von ,,David gegen Goliath“, ,Gldubigen und
Unglaubigen®, ja im Prinzip ,,Gut gegen Bdse”, hatte dabei bereits im friihen 19. Jahrhundert
den Anklang bei Malern, Dichtern und Bildhauern in ganz Europa gefunden.® Nach
anfanglichem Zégern waren es schlussendlich drei Institutionen, die den Mythos von 1809 fir
sich beanspruchten: die katholische Kirche, die deutsch-nationale Bewegung Tirols und die

Regierung in Wien. Diese Institutionalisierung des Hofer-Gedenkens hatte jedoch erst mit

Mitte des 19. Jahrhunderts begonnen. Die Griinde dafiir waren einerseits der Versuch von

2 Vgl. Laurence Cole, Echos von 1809: der Tiroler Aufstand in der britischen Erinnerungskultur des 19.
Jahrhunderts. In: Brigitte Mazohl, Bernhard Mertelseder (Hg.), Abschied vom Freiheitskampf? Tirol und
,1809“ zwischen politischer Realitdt und Verklarung (Schlern-Schriften 346, Innsbruck 2009), 295-323.
3 Vgl. Sybille-Karin Moser-Ernst, Die Bild-Legende Anno Neun. In: Mazohl, Mertelseder (Hg.), Abschied
vom Freiheitskampf, 371-392.



Seiten der Regierung, den regional und religios verwurzelten Tirolern keine Stimme im
Vielvolkerstaat zu geben. Dies hatte offensichtliche politische Griinde: Einerseits sollte davon
abgelenkt werden, dass Andreas Hofer als Instrument eines verzweifelten, schwachen
Osterreichs in das Debakel getrieben wurde. Andererseits hatte Wien nun endlich die
Moglichkeit, die vom Krieg geschwachten Institutionen der Kirche und der Stande endgliltig
zurlickzudrangen. Die aufstandischen Bauern Hofers waren somit die letzten Verteidiger jener
,alten Ordnung’, die der Regierung schon lange ein Dorn im Auge war.

Im Unterschied dazu hatten die Bevolkerung und der Klerus Tirols heftige Verluste zu
erleiden und auch zu verantworten. Die Serie von Leid und Zerstorung hatte zu einer Spaltung
des Landes gefiihrt. Kein Heroismus bestimmte den Tenor der 6ffentlichen Meinung, sondern
vielmehr der Arger und die Reue {iber das sinnlose BlutvergieRen. Erst eine generationelle
Transition konnte diesen Trauma-Zustand iberwinden. Diese gesellschaftliche Veranderung
in der kollektiven Erinnerung wurde vor allem von Jan Assmann untersucht und soll hier kurz

angefihrt werden.?

1.3.  Kulturelles Gedachtnis und Geschichtspolitik bis zur Jahrhundertwende

Jan Assmann unterscheidet zwei Phasen der kollektiven Erinnerung: das kommunikative und
das kulturelle Gedachtnis. Wahrend das kommunikative Gedachtnis sofort einsetzt und von
den Zeitgenossen miindlich, oder in Form von Ego-Dokumenten kommuniziert wird, entsteht
das kulturelle Gedachtnis erst nach einer Zeitspanne von 40 bis 80 Jahren. Es dufSert sich dann
meist in Form von Festen, Gedenktagen, Riten, Traditionen und institutionalisierten Schriften.
Die dafiir notwendigen Organisationen sind in der Regel politischer, religioser oder
intellektueller Natur und versuchen gemeinsam die Erinnerung an ein bestimmtes Ereignis in
einer breiten Bevdlkerungsschicht auszuldsen, um somit einen Mythos zu kreieren.®

In Tirol sollte gerade diese Transition gegen Ende des 19. Jahrhunderts eintreten. Auf

nationalistischer Ebene ist dabei eine friihere Entwicklung zu erkennen, da diese bereits von

4 Vgl. Jan Assmann, Das kulturelle Gedichtnis. Schrift, Erinnerung und politische Identitit in frithen
Hochkulturen (Miinchen 1992).
> Assmann, Das kulturelle Gedichtnis, 48-66.



den Kriegsveteranen mitbegriindet wurde. Die Exhumierung Hofers durch 6sterreichische
Soldaten und seine Beisetzung in Innsbruck, sowie die Griindung des Ferdinandeums als
Tiroler Nationalmuseum 1823 gaben den Startschuss zu einer erneuten Aufarbeitung der
Thematik. Dass zwischen 1827 und 1833 die jahrlichen Besucherzahlen nie die Flinfhunderter-
Marke Uberschritten, zeugt jedoch davon, dass es sich bei diesen Initiativen zu Beginn nur um
kleine Randprojekte handelte.®

Erst mit dem Aufkommen einer organisierten deutsch-nationalen Bewegung in der
zweiten Halfte des 19. Jahrhunderts erlebte das Aufstandsjahr 1809 und der Mythos um
Andreas Hofer Resonanz in der breiten Offentlichkeit. Die Zuriickdrdngung der staatlichen
Zensur forderte neue Publikationen zum Hofer-Gedenken und vor allem die konservativ-
religiosen Krafte beriefen sich im Zuge des Kulturkampfes auf ihren Martyrer. Die Errichtung
einer Gedachtniskapelle im Passeiertal 1867, die Inauguration des Hofer-Denkmals am Berg
Isel und die Einfihrung der ,,Andreas Hofer-Landesfeier” signalisierten das Aufkommen eines
Kultes. Als Katalysatoren dieser Bewegung dienten zweifelsohne kriegerische
Auseinandersetzungen (sei es im Vormarz oder in beiden Weltkriegen) und die Jubildumsjahre
1859, 1909 und 1959. In dieser Erinnerungskultur blieb der religiose Charakter weiterhin
dominant. So wurden die Zeremonien in der Regel mit Messen, Andachten und Prozessionen
verbunden. Eine wesentliche Rolle spielte dabei der Herz-Jesu-Kult, welcher nun auch zum
Andreas-Hofer Kult mutierte und noch bis heute, trotz seiner Jahrhunderte alten Geschichte,
auf die Bergisel-Schlachten zuriickgeleitet wird.”’

Auch die Geschichtspolitik der Regierung in Wien sollte sich mit den Umschwiingen
des Vormarz und mit dem Druck der deutsch-nationalen Bewegungen drastisch andern. Hofer
wurde zum 6sterreichischen General und seine Rebellen zu K. u. K.-Truppen, die heroisch fir
ihr Vaterland kampften. Diese Umdeutung der Geschehnisse sollte einerseits Wien von der
Verraterrolle befreien, andererseits die Tiroler komplett im Vaterland Osterreich verwurzeln.
Diese Propagandakampagne ging sogar soweit, dass Hofer 1877 in die Feldherrnhalle in Wien
aufgenommen wurde. Der Sandwirt aus dem Passeiertal zahlte somit offiziell zu den 60

wichtigsten Generalen der 6sterreichischen Geschichte.

® Vgl. Brigitte Mazohl, Bernhard Mertelseder, Johannes Weber, 1809 und danach? Uber die
Allgegenwart der Vergangenheit in Tirol (Wien, Innsbruck, Bozen 2009).

7 Laurence Cole, Wirken und Nachwirken des Andreas Hofer-Mythos. In: Helmut Reinalter (Hg.), Anno
Neun 1809-2009. Kritische Studien und Essays (Innsbruck 2009) 110-132.

Genauere Ausfiihrungen zum Herz-Jesu-Kult im Kapitel 2.2.



Die Krone Ubernahm zudem die Finanzierung des bis heute existierenden Schiitzenbundes.
Obwohl jenem keine militdarischen Kompetenzen zugesprochen wurden, erhielten seine
Mitglieder die Aufgabe mit Andreas Hofer nachempfundener Kleidung und Gewehrattrappen
bei Gedenkfeiern und Festtagsprozessionen aufzumarschieren. Diese Folkloreverein gilt bis
heute als Inbegriff der gelebten Erinnerung und der Invented Traditions® von 1809.°
Unabdingbar fiir die Konservierung des ,,Schicksalsjahres” als unantastbarer Lieu de
Mémoire'® war letztendlich die Arbeit von Kunst, Kultur und Wissenschaft. Die ersten Schritte
machte dabei Kajetan Sweth mit der Veroffentlichung der Hofer-Memoiren im Jahr 1824.
Neben kleineren Publikationen und Gedichten in den Tiroler Lokalzeitungen waren es vor
allem die Werke von Josef Streiter und Beda Weber, die eine erste heldenhafte Darstellung
der Rebellion forderten. Bilder wie ,Der Tiroler Landessturm von 1809“ (1819) von Joseph
Anton Koch und ,Der Fahnenschwur” (1838) von Joseph Arnolds (ibernahmen die
romantisierende Verherrlichung der Aufstinde, die bereits in den intellektuellen Kreisen
Europas zirkulierte.!! Diese bildliche Darstellung sollte sich vor allem zur Jahrhundertwende
intensivieren und in Franz von Defregger und Albin Egger-Lienz ihre wichtigsten Vertreter
finden. Auch das Theater befasste sich vorwiegend in den Jubildumsjahren mit der Thematik.
Besonders erwahnenswert sind dabei das Stiick ,Andreas Hofer” des Kapuzinerpriesters
Ferdinand von Scala und die Trilogie Uber die Tiroler Freiheitskampfe von Karl Domanig,
welche beide eine erste ,offizielle Fassung’ des Hofer-Mythos darstellten.'? Die bis zum
Jubildum von 1909 entstandene Erinnerungskultur von der Erhebung hatte alle wichtigen
politischen Krafte des Landes bedienen kdnnen: die Kirche, die Nationalisten und der Kaiser
waren schlussendlich darum bemiiht, Kapital aus den ungliicklichen Geschehnissen von 1809

zu schlagen.

8 Eric Hobsbawm, Terence Ranger, The Invention of Tradition (Cambridge 1992).

Vgl. Mazohl, Mertelseder, Weber, 1809 und danach? (Wien, Innsbruck, Bozen 2009).

10 pierre Nora, Between Memory and History: Les Lieux de Mémoire. In: Representations, 26, Special
Issue: Memory and Counter-Memory (1989), 7-24.

1 Gert Ammann, Zur Frage der Nachwirkungen von Anno Neun in der bildenden Kunst. In: Egon
Kiihebacher, Tirol im Jahrhundert nach Anno Neun (Innsbruck 1986), 5-51.

12 Cole, Wirken und Nachwirken des Andreas Hofer-Mythos, 120-122.



1.4. Die historische Aufarbeitung zwischen Mythos und Realitat

Erst zu einem relativ spaten Zeitpunkt setzte auch die historiographische Aufarbeitung ein.
Jene stiitzte sich jedoch vor allem auf das bereits bestehende Heldenbild des ausgehenden
19. Jahrhunderts. Sowohl Josef Eggers dreibdndige ,,Geschichte Tirols“*3, als auch Joseph Hirns
,Tirols Erhebung im Jahre 1809“** verblieben in der Ansicht, dass es sich bei der Rebellion um
einen heldenhaften und patriotischen Akt handelte. Beide konzentrierten ihre Erzahlungen
auf die Tugendhaftigkeit des Sandwirts und Uberspielten jegliche Kritik. Vor allem das Werk
von Hirn genoss durch die breite und ausfiihrliche Quellenforschung und nicht zuletzt durch
das hohe Ansehen des Autors einen bestimmten Hoheitsstatus. Diese konservativ-
nationalistische Interpretation, die vor allem durch genannte propagandistische Vorarbeit
entstehen konnte, bildete fir einen Grof3teil des 20. Jahrhunderts den Tenor der
wissenschaftlichen Publikationen zum Aufstand.

Eine ernste Problematisierung des 1809-Mythos fand hingegen erst in den 1980er
Jahren statt, wobei es vor allem die Werke von Hans Magenschab (,,Der Tiroler Freiheitskampf
1809 unter Andreas Hofer“**) und Meinrad Pizzinini (,Andreas Hofer — Seine Zeit — Sein Leben
—Sein Mythos“?®) zu erwdhnen gilt. Die folgenden Jahrzehnte und vor allem die Publikationen
zur 200-Jahr-Feier sollten schlussendlich nicht nur die Mythisierung der Geschehnisse
thematisieren, sondern auch die Gewichtung der Ereignisse von 1809 und die Rolle Andreas
Hofers relativieren. Wesentlich dazu beigetragen hat ein von Brigitte Mazohl und Bernhard
Mertelseder herausgegebener Sammelband mit dem Titel ,,Abschied vom Freiheitskampf?
Tirol und 1809 zwischen politischer Realitit und Verklarung”.'” Das Werk bietet einen
ausgiebigen Uberblick iiber geopolitische Zusammenhinge, nationalistische Inszenierung in
den Folgejahren und die Verarbeitung durch Kunst, Kultur und Wissenschaft. Ein ebenso
kritischer Sammelband erschien im Jubilaumsjahr unter der Leitung Helmut Reinalters. In
,»Anno Neun 1809-2009. Kritische Essays und Studien” findet sich zudem eine fruchtbare
Zusammenfihrung interdisziplindrer Forschungsansatze und eine objektive Beurteilung der

nationalistischen Entwicklung Tirols.!®

13 Josef Egger, Geschichte Tirols von den &ltesten Zeiten bis in die Neuzeit (Innsbruck 1876).

14 Joseph Hirn, Tirols Erhebung im Jahre 1809 (Innsbruck 1909).

15 Meinrad Pizzinini, Andreas Hofer. Seine Zeit-Sein Leben-Sein Mythos (Wien 1983).

6 Hans Magenschab, Andreas Hofer-Zwischen Napoleon und Kaiser Franz (Graz 1984).

17 Brigitte Mazohl, Bernhard Mertelseder (Hg.), Abschied vom Freiheitskampf? (Innsbruck 2009).
8 Helmut Reinalter (Hg.), Anno Neun 1809-2009. Kritische Studien und Essays (Innsbruck 2009).
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Einen Meilenstein in der Gedachtnisforschung setzten die Studien von Laurence Cole zu den
politisierenden Praktiken des Tiroler Klerus wahrend des 19. und 20. Jahrhunderts. In seinem
zur Jahrtausendwende erschienenen Buch ,Fiir Gott, Kaiser und Vaterland. Nationale Identitat
der deutschsprachigen Bevolkerung Tirols 1860“ stellt er fest, dass vor allem die kirchlichen
Initiativen, wie die Einfihrung von Kriegsandachten und nicht zuletzt eine Reanimierung des
Herz-Jesu-Kultes, bedeutenden Einfluss auf die Loyalitdten der Bevolkerung ausiibten und erst
durch diese religiose Komponente so etwas wie ein ,Tiroler Nationalismus’ entstehen
konnte.'® Des Weiteren weist Cole auf die Zusammenhange hin, die bereits im 18. Jahrhundert
zu dieser Entwicklung geflihrt haben und skizziert den Nationalisierungsprozess in einer
Longue Durée. Dies steht im Unterschied zur bis dato in Tirol weiterhin Ublichen
Ereignisgeschichte von 1809.

Sowohl bei Cole, als auch bei den zuletzt erschienenen Publikationen zu den
Krisenjahren ldsst sich eine Relativierung der Einschatzung der Akteure der
Aufstandsbewegungen erkennen. Heldenbiographien von Andreas Hofer, Peter Mayr oder
Joseph Speckbacher wurden durch die Analyse sozialer Gruppen ersetzt. Besonders die Tiroler
Stinde, die Stadt- und Landbevolkerung, der Klerus und die verschiedenen
Schitzenkompanien entwickelten sich zu beliebten Forschungsfeldern. Erwahnenswert sind
dabei die Arbeiten Herta Hasjackls zum Schitzenkommandanten Rupert Wintersteller als
Beispiel historischer Amnesie?°, die Forschung von Hans Heiss und Thomas Gétz zum urban-
ruralen Konflikt in der Grafschaft?® und die Publikationen Astrid von Schlachtas zu der
Selbstwahrnehmung und Legitimation der Tiroler Stinde.?? Einen weiteren wichtigen Schritt

in einer umfassenden Aufarbeitung der Erinnerung an die Hofer-Aufstiande leisteten

19 Laurence Cole, Firr Gott, Kaiser und Vaterland. Nationale Identitit der deutschsprachigen
Bevolkerung Tirols 1860-1914 (Studien zur Historischen Sozialwissenschaft Bd. 28, Frankfurt/New York
2000).

20 Herta Hasjackl, Major Rupert Wintersteller: Tiroler Schiitzenkommandant 1809. Der gliicklose
»Abgott der Unterinntaler”. In: Mazohl, Mertelseder (Hg.), Abschied vom Freiheitskampf, 199-222.

21 Hans Heiss, ,Die Stadt war ihnen nun einmal verdichtig geworden...”. Differenzen zwischen Stadt
und Land in Tirol 1809. In: Mazohl, Mertelseder (Hg.), Abschied vom Freiheitskampf, 153-174.
Thomas G6tz, Gratwanderungen: Liberale Katholiken deutscher und italienischer Nationalitdat im
ultramontanen Tirol zwischen Restauration und liberalem Konstitutionalismus (1830-1880). In: Heinz-
Gerhard Haupt, Dieter Langewiesche (Hg.), Nation und Religion in der deutschen Geschichte (Frankfurt
am Main 2001) 446-479.

22 Astrid Von Schlachta, Identitit und Selbstverstindnis. Die Landstidnde in Tirol in der ersten Hilfte
des 18. Jahrhunderts im Vergleich mit Ostfriesland. In: Gerhard Ammerer u. a., Bindnispartner und
Konkurrenten der Landesfiirsten? Die Stande in der Habsburgermonarchie (Veroffentlichungen des
Instituts fiir Osterreichische Geschichtsforschung / 49, Wien 2007) 394-419.
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wiederum Mazohl, Mertelseder und Weber, die in ihrem Werk ,, 1809 und danach? Uber die

Ill

Allgegenwart der Vergangenheit in Tirol” auch auf spezifische Opfergruppen des
Widerstandes von 1809 eingehen.?® Die Vertreibung judischer Familien, die Konfiszierung
ihrer Besitztiimer, sowie die Vertreibung von Protestanten und Wiedertaufern wurde damit
ebenfalls Teil einer kritischen Erzahlung.

Was das Quellenmaterial zum Klerus im damals churischen Bistumsanteil Tirols
betrifft, so leistete vor allem Mercedes Blaas einen erheblichen Beitrag zur Sammlung und
Untersuchung von Gerichtsakten, Briefen und autobiographischen Quellen. Besonders
gehaltvoll ist dabei ihr 1986 erschienenes Buch lber ,Die ,Priesterverfolgung” der bayrischen
Behorden in Tirol 1806-1809“.2* Es handelt sich um eine ausfihrliche Aufarbeitung der
Geschehnisse im Churer Bistumsgebiet Tirols wahrend der Besatzungsjahre, mit besonderem
Fokus auf die Wahrnehmung und Einflussnahme des Klerus. Aullerdem publizierte die
Historikerin eine Uberarbeitete Edition der Chronik des Geistlichen Josef Daney (1782-1826),
welcher als Zeitzeuge von den bayrischen Kirchenreformen und dem Aufstand von 1809
berichtete.?”> Die genannten Werke bieten nicht nur Editionen wertvoller Ego-Dokumente,
sondern glanzen vor allem durch eine prazise Kontextualisierung der individuellen Schicksale
der Churer Geistlichen.

Trotz dieser positiven Entwicklung in der Aufarbeitung der Geschichte Tirols, gehen die
meisten Autor*innen kaum auf wenig prominente Individuen und kleine soziale Gruppen,
sowie den emotionalen Aspekt der Auflehnung ein. Fasst man namlich den wissenschaftlichen
Diskurs Uber die Aufstande von 1809 zusammen, so ldsst sich folgender Grundtenor erkennen:
Der von der bayrischen Besatzung katalysierte Sakularisierungsprozess traf die traditionelle
Gesellschaft in Tirol besonders heftig. Die Kleriker und Stiande forderten aufgrund des
immanenten Machtverlusts eine Rebellion seitens des Volkes. Diese Propaganda kulminierte
im Jahre 1809 in mehreren Kriegskampagnen durch die Tiroler Bevolkerung.

Dieser Schluss mag in vielerlei Hinsicht einleuchten, er gibt uns jedoch keine Antwort
auf das allgegenwartige Paradoxon von 1809: Wie konnte eine breite Bevolkerungsmasse von

Bauern dazu gebracht werden, ihr Leben fiir den Klerus und den Adel zu riskieren, um einem

2 Mazohl, Mertelseder, Weber, 1809 und danach? (Bozen 2009).

24 Mercedes Blaas, Die ,Priesterverfolgung” der bayrischen Behérden in Tirol 1806-1809. Der Churer
Bischof Karl Rudolf von Buol-Schauenstein und sein Klerus im Kampf mit den staatlichen Organen
(Schlern-Schriften 277, Innsbruck 1986).

25 Mercedes Blaas, Der Aufstand der Tiroler gegen die bayerische Regierung 1809 nach der
Aufzeichnung des Zeitgenossen Josef Daney (Schlern-Schriften 328, Innsbruck 2005).
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wesentlich demokratischeren System den Krieg zu erklaren? Welche Form von Propaganda
war daflr notwendig und inwiefern waren diese Einfllsse Giberhaupt steuerbar? Sind es nicht
gerade diese Fragen, die uns im Zeitalter der ,Alternative facts” und , Fake news” besonders
beschaftigen?

Der genannte Schluss leidet folglich an einer Vereinfachung, die uns den Einblick in die
komplexen emotionalen Krafte, die fiir die Mobilisierung einer breiten Bevolkerungsschicht
notwendig waren, verwehrt. Zudem wird damit eine vermehrt individuelle Perspektive auf die
Dynamiken der Birgermobilisierung verhindert. Meine Arbeit soll gerade diese Aspekte
genauer beleuchten und somit auf die Loyalitdaten, Erwartungen und Widersprichlichkeiten
in der Tiroler Bevolkerung eingehen. Um diese Dimension fir die Leser*innen eréffnen zu

konne, werde ich einen mikrohistorischen und emotionsgeschichtlichen Ansatz verfolgen.

1.5. Die Emotionsgeschichte: Eine neue Perspektive der Sozial- und

Kulturgeschichte

Wie bereits angedeutet, kann der Ansatz der Emotionsgeschichte den bestehenden
Forschungsstand ergdanzen und die Kenntnis Uber die Ursachen und Dynamiken der
Radikalisierung der Tiroler Landbevdlkerung verdichten. Hierbei handelt es sich um eine
relativ junge Erweiterung der Sozial- und Kulturgeschichte, die erst in den letzten beiden
Jahrzehnten eine breite Anerkennung in der Historiographie erlangte.

Trotz dieses spaten Durchbruchs kann die Untersuchung von Emotionen schon um
1900 in den Werken von Wilhelm Dilthey und Karl Lamprecht, welche vor allem ,seelische
Strukturzusammenhdnge” und die ,innere Motivation persénlicher Handlungen“
untersuchten, vorgefunden werden.?® Weitere Versuche, Emotionen in die Historiographie

einzubauen, lassen sich in Johan Huizingas , Herbst des Mittelalters“ und Norbert Elias’ ,Uber

26 ygl. Wilhelm Dilthey, Einleitung in die Geisteswissenschaften. Versuch einer Grundlegung fiir das
Studium der Gesellschaft und der Geschichte (Bd. 1. Leipzig, 1883).

Karl Lamprecht, Was ist Kulturgeschichte? Beitrag zu einer empirischen Historik. In: Deutsche
Zeitschrift fir Geschichtswissenschaft | (1896/97) 75—-145.
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den ProzeR der Zivilisation” erkennen.?’ Diese Werke wurden vor allem in den 1980er Jahren
von der Historiographie wiederentdeckt und aufgrund der Theorie des
»Zivilisierungsprozesses” diskutiert. Jene besagt, dass durch die Entstehung des Staates und
der absoluten Monarchien in der Neuzeit vermehrt eine Affektkontrolle in der Gesellschaft
stattgefunden habe. In diesem Sinne sei die Vormoderne davon gepragt gewesen, dass
Menschen wesentlich offener ihren emotionalen Zustand durch Schrift und Gestik
widerzugeben versuchten. Dies geschah laut Elias durch eine gesellschaftliche
Transformation, denn emotionale Offenheit wurde demnach im Laufe des 16. und 17.
Jahrhunderts als ,unzivilisiert“ und als charakterliche Schwiche wahrgenommen.?®

Was die friihe Entwicklung einer Emotionsgeschichte betrifft, so besall vor allem die
Schule der Annales Pioniergeist. Besonders erwdahnenswert ist hierbei Lucien Febvres Aufsatz
,La sensibilité et I'histoire. Comment reconstituer la vie affective d’autrefois?”, in welchem
bereits eine ausgiebige Diskussion von Emotionen und Affekten und ihrer historischen
Bedeutung gegeben wird.?° Wihrend sich Febvre dabei vor allem auf ein semantisches Feld
der individuellen Geflihle konzentrierte, beschaftigten sich Robert Mandrou und Jean
Delumeau mit Emotionen im Kollektiv. lhre Studien zur Angst im Abendland waren dabei
wegweisend fir die Kristallisierung einer neuen Forschungsmethodik.3° Somit konnte ab den
1970er Jahren durch wichtige Erkenntnisse der Philosophie, der Anthropologie, der
Psychologie und der Neurowissenschaften auch in der Historiographie ein Diskussionsfeld zur
wissenschaftlichen Untersuchung von Emotionen entstehen.

Die ersten Monographien zur neuen Emotionsgeschichte wurden schlief8lich in den
1980er Jahren von Carol und Peter Stearns beigetragen. Im gemeinsam verfassten Aufsatz
»Emotionology. Clarifying the History of Emotions and Emotional Standards” wird erstmals
eine genaue Methodik zur Erforschung emotionaler Normen in der Sozialgeschichte

aufgezeigt.®! Jene Normen, von den Stearns Emotionology genannt, sind von der Gesellschaft

27 Vgl. Johan Huizinga, Herbst des Mittelalters. Studien iiber Lebens- und Geistesformen des 14. und
15. Jahrhunderts in Frankreich und in den Niederlanden (Miinchen 1924).

Norbert Elias, Uber den ProzeR der Zivilisation (Basel 1939).

28 Barbara H. Rosenwein (Hg.), Anger’s Past. The Social Uses of an Emotion in the Middle Ages (Ithaca
1998) 2-3.

29 Lucien Febvre, La sensibilité et I’histoire. Comment reconstituer la vie affective d’autrefois? In:
Annales d’histoire sociale 3 (1941) 5-20.

30vgl. Robert Mandrou, Introduction a la France moderne. Essai de psychologie historique (Paris 1961).
Jean Delumeau, La Peur en Occident (XIVe-XVllle siécles). Une cité assiégée (Paris 1978).

31 Carol Z. Stearns, Peter N. Stearns, Emotionology. Clarifying the History of Emotions and Emotional
Standards. In: The American Historical Review 90,4 (1985) 813-830.
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definierte Schablonen, nach denen sich individuelle Emotionen und ihr Ausdruck richten. Vor
allem Peter Stearns erforschte mit diesem Zugang die amerikanische Zeitgeschichte und
beschaftigte sich dabei mit den sich wandelnden Formen von Coolness, Wut und Angst und
den damit verbundenen Auswirkungen in Gesellschaft und Politik. Die erzielten Ergebnisse
sind durchaus beachtenswert, leiden jedoch unter der statischen Einteilung von ,,inneren” und
,geauBerten” Emotionen. Dies ist insofern problematisch, als dass die ,,inneren” Emotionen
flir Stearns ,wahrhaftig” sind und im Vergleich zu den ,geduflerten” Emotionen keiner
kulturellen Pragung unterliegen. Die Emotionsgeschichte der letzten Jahre versucht hingegen
genau diese Annahme zu revidieren: Emotionen sind demnach nicht nur in ihrem Ausdruck
sozial geformt, sondern auch in ihrer Entstehung von gesellschaftlichen Erwartungen und den
damit verbundenen Praktiken beeinflusst.

Dieser Kritikpunkt wurde vor allem von William Reddy hervorgehoben, welcher auch
anhand historischer Beispiele ein flexibleres Modell der Emotionsforschung erstellt hat. So
wendet er in seinem maligeblichen Werk , The Navigation of Feeling” sein Konzept der
Emotives auf die Franzdsische Revolution an.3? Seine Textanalyse fokussiert sich dabei auf die
Verwendung des Sentimentalismus in der franzdsischen Literatur und Gesellschaft, bis hin zur
Politik der Jakobiner in den Revolutionsjahren. Er versuchte dabei aufzuzeigen, welche
emotionalen Normen vom Absolutismus bis zur napoleonischen Ara in Frankreich
vorherrschten und wie erfolgreich sie die emotionalen Bedurfnisse der Bevolkerung stillen
konnten. Fiir Reddy sind Emotionen nicht nur etwas AuRerliches, sondern driicken tatsichlich
den inneren Gefuihlszustand aus. Er verwirft somit den Descartschen Dualismus und verbindet
die Wahrnehmung, Erzeugung und Darstellung von Emotionen in einem System der
Translation. Die Translation in Sprache bezeichnet er in seinen Publikationen als Emotives.
Jene sind im Translationskonzept eben nicht losgelost vom Input, sondern vielmehr ident im
Sinne einer textlichen Umwandlung. Hierbei verbindet Reddy die emotionalen Normen vor
allem mit politischer Herrschaftsmacht. So schreibt er: ,Emotions are subjected to normative
judgments and those who achieve emotional ideals are admired and endowed with
authority.“3® Diese Machtsysteme, welche fiir Reddy konstitutiv fiir bestimmte Emotionen

sind, wurden von ihm in verschiedene Akteure und Bedirfnisse unterteilt. Seine Begriffe

32 William M. Reddy, The Navigation of Feeling: A Framework for the History of Emotions (Cambridge
2001).

33 The set of normative emotions and the official rituals, practices, and ,emotives’ that express and
inculcate them; a necessary underpinning of any stable political regime.”, Ebd., 323.
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sollen folglich kurz erklart werden, da sie mittlerweile zum Standardvokabular der
Emotionsgeschichte gehdren:

Emotional Regimes sind jene Geflihlsnormen, die von der Fihrungsschicht einer bestimmten
politischen Klasse vorgegeben werden.?* Diese Regimes kénnen unterschiedliche
Auswirkungen auf die betroffenen Untertanen haben. Bieten diese Geflihlsnormen
beispielsweise genug Moglichkeiten fiir die emotionale Freizligigkeit der Bevoélkerung, so
bezeichnet Reddy dies als Emotional Liberty. Damit ist ein Zustand gemeint, bei dem so wenig
Emotional Suffering wie moglich erzeugt wird. Unter diesem Begriff versteht Reddy wiederum
eine Form der ,emotionalen Unbehaglichkeit”, die dadurch erzeugt wird, dass eine Person im
Emotional Regime keine Befriedigung der persénlichen emotionalen Bediirfnisse ausleben
kann. Ein optimal funktionierendes Gefiihlsregime bietet deshalb genug Flexibilitat fiir die
verschiedenen sozialen Gruppen, die ihre Bedirfnisse dadurch in scheinbarer Autonomie
ausleben kénnen. Diese Rdume der Gefuhlsfreiheit nennt Reddy Emotional Refuge.®® Die in
diesen Definitionen gewadhlten Begriffe spiegeln bereits einen der wichtigsten Kritikpunkte an
Reddys Ansatz wider: Sein Theoriegebdaude konzentriert sich vor allem auf ein staatliches
Machtverhaltnis, wobei die politische Flihrung und die Bevolkerung die wesentlichen Akteure
bilden.

So ist es die renommierte Medidvistin Barbara Rosenwein, welche vor allem den strikt
auf den modernen Staat bezogenen Ansatz von Reddy kritisiert.>® Rosenwein relativiert den
nationalen Charakter von emotionalen Regimes und beobachtet emotionale Gruppen und
Normen zunehmend auf einer Mikroebene. Fiir sie sind emotionale Gemeinschaften identisch
mit sozialen und politischen Gruppen, wobei ihre Mitglieder meistens in mehreren Milieus
gleichzeitig vorkommen und sich somit auch in mehreren Codes mitteilen kénnen. Folglich
sind emotionale Gemeinschaften fiir sie meistens — aber nicht immer — soziale Gruppen, die
eine gewisse Form und Anzahl von Werten, Gefilihlen und Geflihlsausdruck entwickelt haben
und miteinander teilen. Rosenwein suggeriert zudem, dass es vor allem in den kleineren

Gruppen moglich ist, dieses Normen-Repertoire zu erkennen und herauszufiltern, wahrend

3% William M. Reddy, The Navigation of Feeling, 129.

35 Jan Plamper, The History of Emotions: An Interview with William Reddy, Barbara Rosenwein, and
Peter Stearns. In: History and Theory 49 (2010) 237-265, hier 244.

36 Barbara H. Rosenwein, Problems and Methods in the History of Emotions. In: Passions in Context:
Journal of the History and Philosphy of the Emotions 1 (2010).
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groRere Einheiten vermehrt verschiedene Varianten und Subgemeinschaften vorweisen und
dementsprechend schwieriger greifbar werden.?’

Ahnlich wie Reddy trennt Rosenwein die emotionale Ausdrucksweise in Form von
Sprache nicht strikt von emotionaler Wahrnehmung. Dazu schlagt die Medidvistin einen
Forschungsansatz vor, der auch in meiner Arbeit angewandt wird: Die Auflistung und der
Vergleich von Emotional Vocabularies. Dies ist eine sowohl qualitative als auch quantitative
Forschungsmethode, die es erlaubt, gewisse Formen der emotionalen Sprache
herauszufiltern, ihren Gebrauch zu vergleichen und ihre Wichtigkeit in einer emotionalen
Gemeinschaft zu erkennen.3® Wie diese Analyse von ,emotionaler Sprache” in dieser Arbeit
stattfindet, werde ich im folgenden Kapitel genauer beschreiben.

Schlussendlich gilt es noch die wichtigsten Beitrdge zum Emotional Turn im
deutschsprachigen Raum aufzuzeigen. Wesentlicher Motor dieser Bewegung ist die
Forschungsabteilung der ,,Geschichte der Geflihle” des Max-Planck-Instituts In Berlin, welche
seit Januar 2008 unter der Leitung von Ute Frevert existiert. Der Ansatz des Instituts glanzt
unter anderem durch seine Interdisziplinaritat: Neben der Historiographie finden sich wichtige
Beitrdage der Psychologie, Erziehungswissenschaft, Ethnologie, Soziologie, Literatur-, Kunst-
und Musikwissenschaft. Die Direktion des Instituts geht dabei davon aus, dass ,Gefiihle —
Empfindungen und ihr Ausdruck — kulturell geformt und sozial erlernt werden” und
,gesellschaftlich normiert und damit historisch variabel” sind.3° Ein wesentlicher Bereich ist
die vom Institut angestrebte Untersuchung der Geschichtsmachtigkeit von Gefiihlen. In der
Vorstellung der Forschungsziele heildt es: , Gefiihle, so die Annahme, motivieren Handlungen
und steuern Entwicklungen. Sie sind und waren daher bevorzugter Gegenstand von
Manipulation und Instrumentalisierung, in politischen und wirtschaftlichen Zusammenhdngen
ebenso wie im privaten und zivilgesellschaftlichen Bereich.“*° Diese Annahme wird auch in Ute
Freverts Artikel ,,Was haben Gefiihle in der Geschichte zu suchen?” ersichtlich.*! Dabei
beschreibt sie die Korrelation zwischen Geflihlen und Geschichte anhand interdisziplindrer

Ansatze und kommt dabei zum Schluss, dass Emotionen nicht nur entscheidende Krafte in

37 Barbara H. Rosenwein, Generations of Feeling. A history of emotions 600-1700 (Cambridge 2016) 3.
% Ebd., 6.

39 Max-Planck-Institut Online, Geschichte der Gefiihle. Online unter <https://www.mpib-
berlin.mpg.de/forschung/forschungsbereiche/geschichte-der-gefuehle> (9.5.2020).

0 Ebd.

41 Ute Frevert, Was haben Gefiihle in der Geschichte zu suchen? In: Ute Frevert (Hg.), Geschichte der
Geflihle. Sonderheft Geschichte und Gesellschaft 35.2 (Gottingen 2009) 183-208.
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historischen Vorgangen sind,*? sondern selbst von den historisch Umstanden determiniert
werden.*

Als weiterer wichtiger Vertreter der deutschen Emotionsgeschichte gilt Jan Plamper,
welcher in seinen Studien insbesondere die Relation von Emotionen und Herrschaft in der
ehemaligen Sowjetunion untersucht. In seiner Einfihrung zur Emotionsgeschichte beschreibt
Plamper nicht nur die Ansatze der Sozialkonstruktivisten und der Universalisten, sondern
erweitert die wissenschaftliche Untersuchung der Gefiihle durch Theorien der
Neurowissenschaften, Psychologie, Linguistik, Anthropologie, Kunstgeschichte und
Philosophie.*

Malgeblich am Emotional Turn beteiligt ist auch Bettina Hitzer. Die ebenfalls am Max-
Planck-Institut tatige Historikerin untersucht in ihren Forschungen die Verdanderung von
Emotionen im Zuge der gesellschaftlichen Modernisierung. In ihrer neuesten Publikation
,Krebs flhlen: eine Emotionsgeschichte des 20. Jahrhunderts” geht Hitzer auf den
veranderten Zugang zur Krankheit im letzten Jahrhundert ein und zeigt dabei auf, wie sich das
emotionale Verhiltnis der Gesellschaft zur Krankheit veriandert hat.*> Die genannten Beitrige
sind nur ein kleiner Teil eines enormen Booms an Publikationen und Forschungen, welche

statig neue Raume fir die Historiographie eréffnen.

42 Gefiihle machen Geschichte. Sie motivieren soziales Handeln, setzen Menschen individuell und
kollektiv in Bewegung, formen Gemeinschaften und zerstéren sie, ermdglichen Kommunikation oder
brechen sie ab. Sie beeinflussen den Rhythmus und die Dynamik sozialen Handelns. Sie entscheiden
mit Uber Krieg und Frieden.”, Frevert, Was haben Geflihle in der Geschichte zu suchen, 202.

4 Gefiihle sind aber nicht nur geschichtsmichtig, sondern auch und zweitens geschichtstrichtig. Sie
machen nicht nur Geschichte, sie haben auch eine. Sie sind keine anthropologischen Konstanten,
sondern verandern sich in Ausdruck, Objekt und Bewertung. Selbst wenn Affektprogramme in allen
Lebewesen genetisch-biologisch angelegt waren, kommt es letztlich darauf an, wie sie aktiviert
werden, durch welche Wahrnehmungen und Interpretationen. Auch die Tatsache, dass Emotionen
gelernt werden kénnen und missen, spricht fiir die hohe Flexibilitdt und Plastizitdt des affektiven
Systems.”, Ebd., 202.

4 Jan Plamper, Keith Tribe, The History of Emotions: An Introduction (Oxford, 2015) online
unter:<http://searchebscohostcom.uaccess.univie.ac.at/login.aspx?direct=true&db=nlebk&AN=9291
548&site=ehost-live> (9.5.20).

45 Bettina Hitzer, Krebs fiihlen: Eine Emotionsgeschichte des 20. Jahrhunderts (Stuttgart 2020).
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1.6. Quellen und Methoden der Emotionsgeschichte

Wie die Schule der ,,Geschichte der Gefiihle” gehe ich in dieser Arbeit ebenso davon aus, dass
Emotionen eine wesentliche Rolle in sozialen und politischen Umschwiingen spielen. Im
Unterschied zu den genannten Ansatzen steht dabei nicht die Emotion oder das Geflihl als
solches, sondern vielmehr die Unterstreichung eines Konzepts, wenn man so will, einer
emotionalen Strategie, im Vordergrund. Aus den genannten Ansatzen erweisen sich flir mein
Vorhaben vor allem die Theorien Rosenweins und Reddys fur hilfreich. Wahrend Reddy ein
praziseres Vokabular fir mein Forschungsvorhaben bietet, ist die Methodik von Rosenwein
wesentlich flexibler im Umgang mit sozialen Gruppen und Akteuren. In Kombination mit den
Prinzipien der Gedachtnisforschung sollen diese Konzepte den hermeneutischen Grundstein
in meiner Untersuchung bilden. Nachfolgend werden die zentralen Quellen dieser
Emotionsgeschichte vorgestellt.

Priméar handelt es sich um eine Sammlung von Memoiren, Briefen und Chroniken, die
sich im Stiftsarchiv des Klosters Marienberg in Sidtirol befinden und noch kaum fir
Forschungszwecke herangezogen wurden.*® Der Quellenbestand umfasst 254 Seiten an
Handschriften in mittlerem bis gutem Zustand. Davon sind die Mehrzahl Memoiren, die im
Zuge der 1820er Jahre auf Anfrage des Abtes von Marienberg von Angehorigen des Konvents
verfasst wurden. Diese Quellen hatten bis vor kurzem nur als Fragmente existiert und wurden
wahrend der Reorganisation des Klosterarchivs durch den Archivar David Fliri
zusammengefasst. Alle Dokumente gehdren zu einer Privatsammlung von Albert Jager,
welcher die Schriften in seinem Nachlass dem Kloster (berlieR. Neben seiner
Ordenszugehorigkeit zum Kloster Marienberg war Jager als Politiker und Historiker tatig und
griindete in Wien das Institut fir Osterreichische Geschichtsforschung. Mein Ziel ist es, diese
Quellensammlung erstmals vollstandig aufzuarbeiten, in den bereits existierenden
Forschungsstand zu integrieren und zur Beantwortung der oben gestellten Fragen zu
verwenden. Wichtigster Anhaltspunkt zur Kontextualisierung sind die Publikationen von
Mercedes Blaas, welche bereits einen auBerordentlichen Umfang an Ego-Dokumenten
enthalten. Auch sie werden einen wesentlichen Teil dieser Emotionsgeschichte bilden. Mein
Ziel ist es dabei, die Originalquellen in den Mittelpunkt der Untersuchung zu stellen, um den

Leser*innen eine Moglichkeit zu geben, die ,Zeitreise’ gemeinsam mit dem Autor zu

46 Stiftsarchiv Marienberg (AMB), Sammlung Jager.
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unternehmen und Mentalitdten und Emotionen moglichst unverfalscht darzustellen. Folglich
gilt es noch zu erwdhnen, mit welcher Quellenkritik die Emotional Vocabularies erschlossen

und analysiert werden.

1.7.  Erinnerung und Sprache in Ego-Dokumenten

Ego-Dokumente, egal mit welcher zeitlichen Distanz sie erzahlt werden, sind stets Formen der
Erinnerung. Sie entsprechen damit einem Typus, den Hans J. Markowitsch die ,episodic-

‘

autobiographical memory” nennt. Diese Art der Wiedergabe geschieht intentional und
ermoglicht mentale Zeitreisen in die Vergangenheit und in die Zukunft. Zudem ist diese Form
der Erinnerung stets selektiv und von Emotion und personlicher Gewichtung abhangig. Sie
bendétigt namlich das semantische Geddchtnis und eine emotionale Komponente, um
entstehen zu konnen. Deshalb ist die Wichtigkeit von Gefiihlen bereits in der Themenauswahl
und in den Auslassungen vorhanden.*’ Hierbei gilt es zu erwédhnen, dass die Bezeichnung ,,Ego-
Dokument” insofern irritierend ist, als dass sie Uber den sozialen Aspekt des Erinnerns und
Schreibens hinwegtduscht. So hat bereits Maurice Halbwachs darauf hingewiesen, dass das
Erinnern im erheblichen Mal3e von den sozialen Milieus und ihrer Kommunikation beeinflusst
wird.*® Deshalb ist es wichtig zu berticksichtigen, dass die untersuchten Schriften stets fir
Ordensbriider, andere Glaubensbriider und vor allem den Abt von Marienberg verfasst
wurden. Bewusste und unbewusste Auswahlmechanismen, Mentalititen und
Interpretationen sind somit nicht nur vom Individuum, sondern auch in erheblichem Malie
vom betreffenden Milieu, zu welchem in diesem Fall Autor und Adressat zugleich gehoren,
determiniert. Die Wertung dieser sozialen Gruppen entscheidet also mit, was als wichtig
erachtet werden sollte. In diesem Sinne ist dieser Text auch ein Ansatz der ,Sozialgeschichte

des Erinnerns“*°, mit Fokus auf das emotionale Regime, dem es unterliegt.

4 Hans J. Markowitsch, Cultural Memory and the Neurosciences. In: Astrid Erll, Ansgar Niinning (Hg.),
A Companion to Cultural Memory Studies (Berlin 2002) 275-284.

8 Maurice Halbwachs, La mémoire collective (Paris 1950).

9 peter Burke, Geschichte und Gedichtnis. In: Aleida Assmann, Dietrich Hart (Hg.), Mnemosyne.
Formen und Funktionen der kulturellen Erinnerung (Frankfurt am Main 1991) 289-304, hier 291.
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1.8. Die Mikrogeschichte und Emotional Vocabularies

Durch diesen ,Filter’ der Gedachtnisforschung erfolgt die Evaluation der emotionalen
Komponenten im Text. Grundsatzlich erfasse ich die Autoren dabei als Teil einer Emotional
Community, die sich dadurch definiert, dass alle behandelten Personen im Bistum Chur als
Geistliche tatig waren, zum Grof3teil auch demselben angehodrten und ein dhnliches
Verstandnis fur den politischen und gesellschaftlichen Wandel in der Region besallen. Um in
dieser emotionalen Gemeinschaft klare Tendenzen zu erkennen, suche ich in ihren Texten
nach Emotional Vocabularies. Es handelt sich dabei um eine mikrohistorische Textanalyse, in
der eine kleine Gruppe von Personen und ihr schriftliches Erbe in ihrem Ausdruck von
bestimmten Emotionen verglichen wird.

Fir die verwendete Semantik wurde vor allem die Methodik der Mikrogeschichte, mit
besonderer Betrachtung von Giovanni Levi und Carlo Ginzburg, herangezogen. Wie Levi in
seiner ,Eredita Immateriale”, gehe auch ich in meiner Forschung zu den Tiroler Geistlichen
von Chur davon aus, dass ,in einer Idngeren Perspektive (...) alle persénlichen (...) Strategien
zu einem gemeinsamen Ergebnis relativen Gleichgewichts” fihren. Mit dem Wort ,Strategie”
ist bei Levi, wie auch in dieser Arbeit, kein rein intentionales Handeln und Verdandern der
sozialen Realitdt, sondern vielmehr die Anpassung und Nutzung der sich verdndernden
Lebensumstdnde gemeint.>® Diese Strategien zeigen sich in diesem Fall durch eine
martyriologische Selbstinszenierung, die durch das Auftreten von Emotional Suffering
notwendig wurde. Die Textanalyse der Mikrogeschichte konzentriert sich dabei auf die
Rekonstruktion der genannten Strategie und geht dafiir verstarkt auf die ,Spurensuche’ im
Text ein. Die theoretische Grundlage fiir diese semiotische Herangehensweise bildet die
historische Semantik nach Carlo Ginzburg und Umberto Eco.>! Der Fokus liegt hierbei auf den
Details in den Schriften, den Erwdahnungen bestimmter Episoden und Einfllssen, die durch
den biographischen Kontext und den Vergleich zwischen den Autoren zu einer ausgewogenen
Analyse von Mentalitdten und Emotionen fiihren soll.>? Dieser Subtext ergibt sich nicht nur

durch die Betrachtung von Emotional Vocabularies, sondern durch die Erwdhnung von

>0 Giovanni Levi, Das immaterielle Erbe: Eine b3uerliche Welt an der Schwelle zur Moderne. Aus dem
Italienischen von Karl F. Hauber und Ulrich Hausmann (Berlin 1986) 9.

>l Carlo Ginzburg, Spurensicherung. Die Wissenschaft auf der Suche nach sich selbst. Aus dem
Italienischen von Karl F. Hauber (Berlin 2002) und Umberto Eco, A theory of semiotics (Bloomington
1976).

52 Ginzburg, Spurensicherung, 90f.

21



Bibelzitaten, gelesenen Schriften und einflussreichen Ideen. Das Indizienparadigma verhilft
gerade durch seine Flexibilitdat zu einer umfangreichen Extraktion von jenen Aspekten, die im
bisherigen Forschungsstand kaum anzutreffen sind. Die Ergebnisse dieser Untersuchung
erhalten analytische Relevanz, indem sie in verschiedene Raster von Emotional Suffering,
Emotional Liberty, sowie Emotional Refuge eingeordnet werden. Grundvoraussetzung fiir das
Verstandnis dieses Ansatzes, der Quellen und ihrer Unterteilung ist eine gewisse Kenntnis
Uber die geopolitische und gesellschaftliche Situation in Tirol um 1800. Folglich soll ein kurzer

historischer Uberblick iiber jene Bereiche gegeben werden.

22



2. Tirol und das Bistum Chur um 1800

2.1. Tirol und seine Sonderstellung

Die geflirstete Grafschaft Tirol gehorte seit 1363 zu den habsburgischen Erblandern und hatte
bis zur Sakularisation von 1803 die Bistiimer Brixen, Trient und Chur auf ihrem Territorium.
Wahrend Trient und Brixen souverdne Firstbistimer bildeten, war Chur als einzige
,auslandische’ Didzese seit 1657 von jeglichen politischen Entscheidungen in Tirol
ausgeschlossen. Im diinn besiedelten Westen der Grafschaft umfasste das Bistum Chur den
gesamten Vinschgau mit Nauders, Gstalda und SpiR, sowie Vent im Otztal, das Passeiertal
rechts der Passer und den oberen Teil des Burggrafenamtes bis zur Miindung des genannten
Flusses in die Etsch.>3

Wie auch die anderen beiden Bistimer mussten die Churer gegen Ende des 18.
Jahrhunderts starke EinbuBen durch den aufgeklarten Josephinismus hinnehmen: Bis zur
Jahrhundertwende blieben dem Bischof nur das Kloster Marienberg, die Kapuzinerkl6ster
Meran und Schlanders und das Kapuzinerhospiz in Mals erhalten. Dabei hatte Joseph Il. das
Karthauserkloster in Schnals, die Klarissinnen bei Meran, die Dominikanerinnen, das
Hieronymitenkloster bei Algund und um die 50 Gottesh&user schlieRen lassen.>* Trotz dieser
heftigen Eingriffe konnten alle Tiroler Bistiimer verhdltnismaRig grofle Zugestandnisse von
Seiten Wiens erreichen. Diese Sonderbehandlung wurde durch ein differenzierte, traditionell
gepragte Selbstwahrnehmung der Tiroler Bevolkerung notwendig.>®

Im Unterschied zu den meisten anderen Territorien der Monarchie waren die Stéande
und der Klerus bis zur bayrischen Besetzung maRgebliche politische und ideologische Akteure
Tirols. Dass den Geistlichen eine so weitreichende Einflussnahme maglich war, ist vor allem
damit zu erklaren, dass das Land — im Vergleich zum restlichen Habsburgerreich — eine
Uberdurchschnittlich religiose Selbstwahrnehmung besal. Dies hing mit dem Mythos des

Ill

,Heiligen Landes Tirol”“ zusammen, welcher bereits seit der Gegenreformation zirkulierte und

>3 Cole, Fiir Gott, Kaiser und Vaterland, 25-28.
>4 Blaas, Die ,,Priesterverfolgung” der bayerischen Behdrden in Tirol 1806-1809, 38-40.
> Reinalter, Die Aufklarung in Tirol, 23.
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besonders im Zuge des 18. Jahrhunderts Teil vom kulturellen Gedachtnis der

Landesbevolkerung wurde.>®
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Abb. 1: Das Bistum Chur um 180057
Ein demographischer Aspekt, der mit dieser Giberdurchschnittlichen Religiositat in Verbindung
gebracht werden muss, ist die verzogerte Modernisierung und Urbanisierung der Grafschaft
im 17. und 18. Jahrhundert. Bis in das 19. Jahrhundert waren schlief3lich noch 64,7 % der
Bevolkerung in der Landwirtschaft tatig, wahrend im restlichen Kaiserreich der Durchschnitt
bei 55,9 % lag.>® Langfristige wirtschaftliche Krisen zeichneten sich in Tirol durch den
Niedergang des Bergbaus und des Handels mit den Osterreichischen Nachbarregionen aus.
Letzterer erfolgte vor allem durch den Ausschluss aus der habsburgischen Zollunion von 1775.
Im Agrarsektor waren hingegen der Mangel an fruchtbaren Boden, die kurzen Erntezeiten und
das kalte Klima dafiir verantwortlich, dass Tirol und vor allem der Vinschgau um 1800 zu den

drmsten Regionen des Kaiserreichs zihlten.>® Diese Bedingungen fiihrten sukzessive zur

%6 Vgl. Jan Assmann, Das kulturelle Ged&chtnis (Miinchen 1992).

57 Albert Fischer, Das Bistum Chur Bd. 1. Seine Geschichte von den Anfingen bis 1816
(Konstanz/Minchen  2017). In: Bischofliches  Archiv.  Chur  (BAC), online unter
<http://www.bistumsarchiv-chur.ch/bistumsgeschichte.htm> (14.03.2020).

58 Cole, Fur Gott, Kaiser und Vaterland, 36.

% David F. Good, Der wirtschaftliche Aufstieg des Habsburgerreiches 1750-1914 (Wien/Graz/Kéln
1986) 133.
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Verarmung der landlichen Bevdlkerung, zu Hungersnéten und erhéhten Mortalitatsraten und
demgemal’ zu einem Uberdurchschnittlich hohen Bedarf an seelsorglicher Behandlung durch
die Geistlichkeit.

Diese essenzielle Dienstleistung verschaffte vor allem dem ,niederen’ Klerus, also den
Gemeindepfarrern, Kuraten und Kooperatoren, wichtigen Einfluss in der offentlichen
Meinungsbildung. Da die Kommunikationswege und Infrastrukturen des Landes sehr
rickstandig waren, lenkten vor allem im ldandlichen Raum die Geistlichen die Vermittlung von
Wissen und Information. So verwundert es nicht, dass sich der Klerus gerade in diesem Bereich
ausgedehnte Sonderrechte von Maria Theresia und Joseph |Il. versichern liel. Eine
konsequente Durchsetzung von Bildungsreformen aus Wien stiel auf fortdauernden heftigen
Widerstand von Seiten der Stande, der Kirche und der Bevdlkerung. Die klerikale Propaganda
konzentrierte sich dabei vor allem auf die Damonisierung von ,,aufklarerischem Gedankengut”
und war damit so erfolgreich, dass Wien vor drohenden Volksaufstanden nachgeben musste.
Durch diese einmalige Vormachtstellung war es dem Tiroler Klerus weiterhin moglich, die
Verstaatlichung der Priesterausbildung zu verhindern und das Bildungsmonopol im
Pflichtschulbereich beizubehalten. Wahrenddessen wurden bis zur bayrischen Besatzung

Ill

jegliche Schriften, die als zu ,,protestantisch”, ,aufklarerisch” oder ,liberal” erschienen, von
einer regionalen Zensur zuriickgehalten. Die Verbrennung ,ketzerischer Blicher” zwischen

1741 und 1778 war der symbolische Hohepunkt dieser Kampagne.®®

2.2. Die,Landesfeinde” und der ,Herz-Jesu-Kult”

Mit dem Kriegsausbruch 1796 fand diese antiaufklarerische Bewegung einen umso
gefahrlicheren Widersacher im revolutiondren Frankreich. Der kirchliche Einfluss auf die
militdarische Mobilisierung der Bevolkerung intensivierte sich. Im Zuge der landesweit
verordneten Kriegsandachten wurden die ,Aufkldrer” und ,Freimaurer” als Urheber des
Unheils identifiziert. Beispielhafte Schriften wurden dabei vom Kapuziner Albert Comployer

verfasst, welcher in seinen Predigten und Gedichten den Krieg in Europa als Bestrafung Gottes

%0 vgl. Helmut Reinalter, Dia Aufkldrung in Tirol. In: Helmut Reinalter (Hg.), Anno Neun 1809-2009.
Kritische Studien und Essays (Innsbruck 2009) 22-68.
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fur den Verfall der Christenheit deutete und die Franzosen zu den ,Feinden des Glaubens*
kiirte.®!

Diese Apokalyptik bestatigte sich auch im Herz-Jesu-Kult, welcher in der Form eines
Gellibdes und nicht als Weihe abgehalten wurde. Die Anfange des Herz-Jesu-Kults in der
katholischen Kirche kénnen bis in das Friihmittelalter zurtickverfolgt werden. Es handelt sich
dabei um einen Treueschwur zum Herzen von Jesus Christus und der expliziten Entsagung des
Teufels. Eine spezifisch regionale Form dieses Ritus entwickelte sich in Tirol im Zuge des 16.
Jahrhunderts und verstarkte sich mit den jesuitischen Einfllissen in der Gegenreformation.
Von nun an bildete die Opposition zum Protestantismus ein wesentliches Element des Kults,
ein Motiv, welches bis heute die Selbstdefinition der ,Tiroler Nation’ entscheidend mitpragt.
Bis ins spate 18. Jh. entwickelte sich der Ritus zum wichtigsten Glaubenskult des Landes.
Wahrend das Gellibde urspriinglich nur gegen den Protestantismus gerichtet war, fungierte
es ab dem spdten 18. Jh. zunehmend als eine ideologische Waffe, die gegen jegliche Feinde
des Katholizismus, der Stande und des ganzen Landes gerichtet wurde. Die Entsagung des
Teufels wurde somit neu Ubersetzt auf die Ablehnung des Josephinismus, der Aufklarung und

der Landesfeinde.®?

Mit dem drohenden Kriegsbeginn 1796 wurde beispielsweise eine
vierstlindige Messe im Bozner Dom abgehalten, bei der Kirche und Stande gemeinsam gegen
die franzdsischen , Vaterlandsfeinde” predigten.®® Aufgrund seiner ideologischen Wirksamkeit
wurde der Kult von der bayrischen Regierung bereits 1805 verboten.

Umso heftiger sollte hingegen seine Reanimation sein, als Andreas Hofer vor der
Bergisel-Schlacht im Juli 1809 seine Truppen zum erneuten Schwur zum Herzen Jesu aufrief.
Dies war der Ursprung einer Invented Tradition, die vor allem in den Revolutionsjahren 1848-
49, im Kriegsjahr 1859, im Jubildaumsjahr 1909, in beiden Weltkriegen und mit der Abspaltung
Sudtirols eine neue Dimension erreichte: Sie wurde nun zur Gedenkfeier der Bergisel-
Schlachten und der gesamten Rebellion von 1809. Bis heute wird vor allem in Stdtirol das

Herz-Jesu-Feuer von den ideologischen Erben Andreas Hofers, den Schiitzen, am Herz-Jesu-

Sonntag geziindet, um das Gedenken an die Bergisel-Schlacht am Leben zu halten.

®1 Laurence Cole, Nationale Identitit eines ,auserwihlten Volkes”: zur Bedeutung des Herz Jesu-Kultes
unter der deutschsprachigen Bevolkerung Tirols, 1859-1896. In: Heinz-Gerhard Haupt, Dieter
Langewiesche (Hg.), Nation und Religion in der deutschen Geschichte (Frankfurt am Main 2001) 480-
515, hier 482.

62 Cole, Fiir Gott, Kaiser und Vaterland, 144.

%3 Cole, Nationale Identitit eines ,auserwihlten Volkes”, 480-485.
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2.3.  Das Bistum Chur und die bayrische Besetzung Tirols

2.3.1. Der Krieg zieht Gber Europa

Wie auch in den anderen Teilen Tirols hatten die Koalitionskriege gegen das revolutiondre
Frankreich sofortige Auswirkungen auf das Bistumsgebiet, immerhin wurde die Tiroler
Bevdlkerung erstmals seit fast hundert Jahren wieder zu den Waffen gerufen. Der Bischof
von Chur, Karl Rudolf von Buol-Schauenstein®, hatte auf Ersuchen der Landesstelle vom
24.5.1796 auch in Churisch-Tirol Kriegsandachten, die an Sonn- und Feiertagen bis zu zehn
Stunden dauern sollten, eingefiihrt. Die Aufgabe der iberaus einflussreichen Kleriker sollte es
sein, der Bevolkerung ,systematische Anleitung und zweckmdfSige Defensionseinrichtung” zu
geben.%>

Obwohl die feindlichen Truppen bereits im September desselben Jahres Trient und im
Marz 1797 auch Bozen einnehmen konnten, blieb der Westen des Landes und somit das
churische Tirol vorerst vom Krieg verschont. Der Frieden von Campo Formio im Oktober
desselben Jahres bildete nur einen verzégerten Ubergang vom Ersten zum Zweiten
Koalitionskrieg. Die Lage fiir das Bistum verschlechterte sich durch den Einmarsch
franzosischer Truppen in Graubiinden im Friihling 1799. Der Bischof Karl Rudolf entschied sich
deshalb zusammen mit seinen Vertrauten in das bis dato noch freie Meran zu fliichten. Diese
Umsiedlung intensivierte die Einigkeit der transnationalen Churer Geistlichen zusatzlich. In
den letzten Marztagen 1799 sollte schlieflich auch der obere Vinschgau den franzésischen
Truppen zum Opfer fallen. Dies bedeutete Pliinderung, Brandschatzung und Zerstérung fir
viele Vinschger Gemeinden. Fiir besondere Aufregung sorgte dabei die Brutalitdt, mit welcher
die Soldaten gegen die Zivilbevolkerung und den Klerus vorgingen. Die Erschiefung und

offentliche Verspottung von Geistlichen, die Entweihung und Zerstérung von Kirchengut

64 Karl Rudolf von Buol-Schauenstein (1760-1833) wurde in Innsbruck geboren und studierte dort, in
Rom und in Dillingen die Philosophie und Theologie. Dabei konnte er ausgezeichnete Ergebnisse
erzielen. Besondere Starken zeigte Karl Rudolf im Erlernen von Fremdsprachen und in der Rhetorik.
1783 erhielt der junge Adlige die Priesterweihe und bereits 10 Jahre spater die Bischofswiirde vom
Bistum Chur. Zeitgenossen beschreiben seine Gesinnung als ,,aristokratisch, streng kirchlich (..) und
sehr konservativ”. Unter seiner Regentschaft kam es zur Entstehung des Doppelbistums Chur-St.
Gallen. Jenes hatte von 1824 bis zu seinem Tod Bestand. In: Blaas, Die ,Priesterverfolgung” der
bayerischen Behorden in Tirol 1806-1809, 43-46.

% Ebd., 59.
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pragten und verstarkten das Negativbild der ,,gottlosen Franzosen”, welches spater direkt auf
die bayrische Besetzungsmacht ibertragen werden sollte.%®

Der Waffenstillstand von Steyr im Dezember 1800 und schlussendlich der Frieden von
Lunéville im Februar des darauffolgenden Jahres brachten eine kurze Friedenszeit Giber das
Land. Bischof Karl Rudolf machte jedoch keinen Anstand, nach Chur zuriickzukehren. Er
verblieb in Meran und beteiligte sich vor Ort an der Errichtung eines Priesterseminars unter
der Leitung der Benediktiner von Marienberg.®” Nach nur vier Jahren des Friedens erklarte die
K. u. K.-Monarchie im Bund mit GroRbritannien und Russland den Krieg an Frankreich und
seinen neuerkorenen Kaiser Napoleon Bonaparte. Eine Serie von Niederlagen fiihrte dazu,
dass schlussendlich die gesamte Grafschaft Tirol im November 1805 von franzésischen
Truppen besetzt wurde. Durch die Bestimmungen von PreBburg wurde ab Dezember das
gesamte Gebiet an den ehemaligen Kurfiirsten und ab Beginn des Jahres 1806 Kdnigs von
Bayern, Maximilian Joseph®8, ilbergeben. Jener hatte sich im Vertrag von Bogenhausen bereits
im August 1805 mit dem franzdsischen Herrscher alliiert. Diese Gebietsabtretung an die
verblindeten Bayern hatte nicht nur aus strategischen, sondern auch aus ideologischen
Grinden stattgefunden, sollten doch diese deutschsprachigen Katholiken die aufmipfigen

Tiroler zumindest vorerst im Zaum halten.

% Blaas, Die ,,Priesterverfolgung” der bayerischen Behérden in Tirol 1806-1809, 58-62.

67 Zur Geschichte des Seminars vgl. Albert Fischer, Das Bistum Chur Bd. 1. Seine Geschichte von den
Anfangen bis 1816 (Konstanz 2017).

68 Maximilian Joseph I. (1756-1825) war von franzdsischen Erziehern nach den Grundsitzen der
Aufklarung erzogen worden. Vor allem Rousseau sollte hierbei zum pragendsten Theoretiker seiner
Staatsphilosophie zdhlen. Nach dem Tod seines dlteren Bruders Karl iibernimmt er im Jahr 1795 das
bereits von franzésischen Truppen besetzte Herzogtum Zweibriicken. Nach dem Tod des bayrischen
Kurfiirsten Karl Theodor im Jahr 1799 regiert er schliefSlich auch Kurpfalz-Bayern und reformiert sie mit
Hilfe seines Aulien-, Innen-, und Finanzministers Maximilian von Montgelas, welcher auch in Tirol eine
wichtige Rolle spielen sollte. Durch die Allianz mit Napoleon erhielt Maximilian Joseph die Kénigswiirde
und vergroBert sein Staatsgebiet drastisch. In: Blaas, Die ,Priesterverfolgung” der bayerischen
Behorden in Tirol 1806-1809, 97.
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2.3.2. Die bayrische Reformpolitik und die klerikale Opposition

Das katholische Bayern hatte seit der Machtliibernahme Maximilian Josephs im Februar 1799
eine komplette Staatsmodernisierung durchgefiihrt. Wesentlich dafiir verantwortlich war der
Minister Maximilian Freiherr von Montgelas, der vor allem Reformen zur Sakularisierung
Bayerns vorantrieb. Mit der Verstaatlichung des Schulwesens und der Vertreibung der
Bettelmonche verfolgte er das Ziel, die ,Fortpflanzung des Aberglaubens” und die
,Schddlichsten Irrtiimer” aus dem Reichsgebiet zu verbannen.®® Die Enteignung von
Kirchenbesitz, Klosteraufhebungen und die absolute Verstaatlichung der Universitdten von
Ingolstadt und Wiirzburg waren nur einige Schritte auf dem Weg zur angestrebten bayrischen
Staatskirche. Die komplette Umstrukturierung des Landes und politisches Kalkiil sorgten
dafiir, dass Maximilian Joseph seine Staatsfliche innerhalb weniger Jahre verdoppeln
konnte.”®

Eine dhnlich schwungvolle und effektive Reformpolitik sollte auch im rigiden,
konservativen Tirol durchgefiihrt werden. Mit dieser Aufgabe wurde der neue Gouverneur,
Graf Karl von Arco, beauftrag. Tatsdchlich konnte die bayrische Krone mit Hilfe der
Kriegswirren wesentlich konsequenter modernisieren, als dies unter der Habsburgerkrone in
Friedenszeiten jemals moglich gewesen ware. Die Region wurde in ,Slidbayern”“ umbenannt,
die politische Unterteilung erfolgte im Stile der franzdsischen Departements in Inn-, Eisack-
und Etschkreis. Den von der bayrischen Regierung eingesetzten Landesrichtern wurde die
volle Zivil- und Kriminalgerichtsbarkeit zuerkannt. Die Entmachtung der Tiroler Stande, die
Zwangspensionierung konservativer und unangenehmer Politiker und eine komplette
Umstrukturierung der Verwaltung und des Steuersystems wurden in kurzer Zeit durchgefiihrt.
Aus wirtschaftlicher Sicht konnte die neue Regierung trotz der hohen Kriegskosten eine
Steigerung der Staatseinnahmen und eine Zuriickdriangung der Korruption erreichen.”?

Ebenso radikal waren die Neuerungen im geistlichen Bereich: KirchenschlieBungen
und Enteignungen von Kirchengut wurden in Windeseile vollzogen. Die klerikale Gegenwehr
ging dabei vor allem von den Bischofen des Landes aus. Schliefllich unterschrieben die

Domherren von Chur, Brixen und Augsburg eine Gravamina, welche vom Trientner Bischof

% Kurfirstlicher Erlass vom 25.2.1802. In: Blaas, Die ,,Priesterverfolgung” der bayerischen Behérden in
Tirol 1806-1809, 98.

7% Blaas, Die ,,Priesterverfolgung” der bayerischen Behérden in Tirol 1806-1809, 99.

"1 vgl. Blaas, Die ,,Priesterverfolgung” der bayerischen Behdrden in Tirol 1806-1809, 101.
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Emanuel von Thun verfasst wurde. Darin bekundeten die Oberhirten ihre Sorgen lber den
Verlust von Kirchengut, Kirchenhoheitsrechten und des Vorrechts zur Bestimmung der
,sozialen Ordnung”. Die Forderungen fanden jedoch kein Gehor bei den bayrischen Regenten.
Der Konflikt intensivierte sich indes umso mehr, als der Koénig im Juli 1806 vom Klerus die
sogenannte ,Fortifikationssteuer”, eine bereits von Joseph Il eingeflihrte, dann aber wieder
zuriickgewiesene Kompensationszahlung fir Kriegskosten, fir das laufende Jahr
abverlangte.”? Diese Polarisierung zwischen den Ordinarien und der neuen Regierung stellte
fiir den Klerus und die gesamte Bevolkerung eine immer grofRere Belastung dar. So mussten
sich auch die Geistlichen schlussendlich entscheiden, in wessen Gunsten sie stehen wollten.
Unter den drohenden Konsequenzen beider Autoritdten entschieden sich die Churer
mehrheitlich fiir Rom und ihrem Bischof in Meran, wohlwissend, dass dies im Konflikt mit der
Besatzungsmacht enden wiirde.

Die folgenden Monate sollten im Zeichen drastischer Reformen und dem Boykott
durch den Klerus stehen. So wurde im Februar 1807 eine neue Pfarreienregelung eingefiihrt,
die besagte, dass die nicht dem Privatpatronat unterstehenden Pfriinde ausschlieBlich vom
Konig bestimmt werden sollten. Demnach mussten staatliche Prifungen und Konkurse
absolviert werden um theologisch kompetente Priester zu generieren. Die drei Bischofe von
Brixen, Trient und Chur waren in diesem Falle jedoch nicht gewillt klein beizugeben: Der
bayrische Erlass wurde umgangen und die Priesterweihen wurden weiterhin von den
Bischofen durchgefiihrt. Aufgrund dieser Hartnackigkeit wurden die bayrischen Reformen
immer radikaler: Die zuvor abgewendete josephinische Gottesdienstordnung wurde
wiedereingeflihrt, wodurch zahlreiche kirchliche Feiertage, religiose Feste und Prozessionen
entfielen.”® Es war dies ein Schritt, welcher nicht nur die kirchlichen Institutionen, sondern vor
allem den religiosen Alltag betraf und flir groRen Unmut in der Bevolkerung sorgte.

Im Zuge dieser Reformpolitik wurde auch das Stift Marienberg auf den , Aussterbe-
etat” gesetzt. Dies bedeutete, dass die Aufhebung des Klosters und die Verstaatlichung seiner
Guter nur mehr eine Frage der Zeit sein konnten. Von diesen MaRnahmen war auch das
Meraner Gymnasium betroffen, welches die Benediktiner von Marienberg seit tiber 80 Jahren
leiteten. Das gut besuchte Lyzeum sollte zwar noch fiir das Schuljahr 1807/1808 betrieben

werden, eine SchlieBung war jedoch immanent. Dies hing auch damit zusammen, dass die

72 Blaas, Die ,,Priesterverfolgung” der bayerischen Behérden in Tirol 1806-1809, 115.
3 Ebd., 127-132.

30



Patres im Unterricht offen Position gegen den Konig und die bayrischen Reformen
bekundeten. Mit der gewaltsamen Entfernung der aufmipfigen Marienberger im Sommer
1808 wurde die SchlieBung des Gymnasiums schlussendlich erzwungen. Das bischofliche
Priesterseminar in Meran wurde indessen schon durch ein kdnigliches Reskript vom August
1807 geschlossen. Zuvor fiel das von Gottfried Purtscher und Placidus Degeser geleitete
Seminar ebenfalls dadurch in Ungunst, dass tiefste Verachtung gegen die Lehrmethoden der
Universitaten und die bayrischen Reformen im Unterricht vermittelt wurde. In diesem Falle
war jedoch jegliche Opposition gegen die staatliche Obrigkeit zwecklos: Mit Anfang des Jahres
1808 wurden die Einrichtung des Seminars versteigert und in den Raumlichkeiten bayrische
Truppen einquartiert.’*

Wahrend ein Konkordat zwischen dem Heiligen Stuhl und dem bayrischen Kénig nicht
zustande kam, wurde der Widerstand der Churer Kleriker immer offentlicher. Dies hing auch
damit zusammen, dass der Papst den drei Bischéfen anordnete, Widerstand gegen die
,weltliche Bedrohung” der Kirche zu leisten. Pius VII. deutete dabei auch an, dass selbst der
Frieden diese Unterdriickung nicht Wert sein konnte.” Der Churer Bischof Karl Rudolf von
Buol-Schauenstein, der den Kontakt zu Pius VII. am vehementesten suchte, fiel zusammen mit
dem Trientner Domherren wegen ihrer Gegenwehr bei den bayrischen Behérden in Ungnade.
Wahrend der Bischof von Trient im Oktober 1807 des Landes verwiesen wurde, hatte man
Karl Rudolf, den man zu jenem Zeitpunkt in Chur vermutete, die Einreise in das Konigreich
verboten. Als man erfuhr, dass er sich noch im Land befand, wurde er schlieSlich am 24.
Oktober desselben Jahres Uber die Grenzen nach Graubinden eskortiert. Umgeben von
zahlreichen Menschen, die seinen Abzug in Innsbruck beklagten, meinte der Bischof, dass dies
einer ,Christenverfolgung unter Christen” gleichkam. Am 26. Oktober erreichte die Kutsche
das Kloster Miistair, von wo aus Karl Rudolf den Tiroler Bistumsanteil weiter dirigieren
wollte.”®

Als nun der Kampf gegen die staatlichen Verordnungen auch immer heftiger von der
Bevolkerung getragen wurde, begannen die Landesrichter vermehrt Geistliche aus dem Land
zu verbannen oder einzusperren. Der Versuch der bayrischen Regierung, den Churer Anteil in
das Bistum Augsburg zu integrieren, scheiterte aufgrund groBen Widerstandes aller Kleriker

klaglich. Vor allem die treuen Geistlichen wie Johann Degeser verteidigten die Rechte Karl

4 Blaas, Die ,,Priesterverfolgung” der bayerischen Behdrden in Tirol 1806-1809, 141f.
> Ebd., 143.
78 Ebd., 151f.
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Rudolfs. Dieser hatte sich unter Gewaltandrohung geweigert, einen Vertrag der Regierung zu
unterschreiben, in welchem bekundet werden sollte, dass man dem Konig und den
Augsburger Bischof anerkenne und im Gegenzug jeglichen Kontakt zu Chur abbrechen wolle.
Wie Degeser wurde eine Vielzahl der wehrsamen Kleriker des Seminars in Meran in andere
Kloster des Konigreichs ausgewiesen und der Kontakt zur Aulenwelt verboten. Das
zunehmend resolute Vorgehen der Regierung fiihrte schlieBlich dazu, dass viele Geistliche um
ihr Leben firchteten und dementsprechend panisch handelten. Einige hielten sich versteckt,
tauchten unter und lasen die Messe im Geheimen, andere bevorzugten hingegen die Flucht
vor dem Verhér der Behérden und verlieRen das Land.”’

Wadhrenddessen wurde der tirolische Bistumsabschnitt von Chur ab Mai 1808 per
Dekret in das Bistum Trient integriert. Ein GroRteil des Churer Klerus sprach sich jedoch gegen
eine Anerkennung des Generalvikariats Trient aus. Der von der bayrischen Regierung
eingesetzte Bischof Spaur wurde deshalb als Usurpator betrachtet. Fast allen Geistlichen, die
sich widersetzten, wurde von der bayrischen Regierung daraufhin die Temporaliensperre
ausgesprochen.”® Schlussendlich wurde im selben Jahr das Kloster Marienberg aufgehoben
und die pensionierten Patres in das Kloster Fiecht versetzt. Diesen MaRnahmen fielen auch
die Ordensniederlassungen in Mals, Meran und Schlanders zum Opfer. Von den 28 ansdssigen
Ordensgeistlichen waren 19 von der Zwangsumsiedlung betroffen. Ausgenommen von
einigen Ausnahmen konnte keiner der Ménche bis zum Ausbruch der Rebellion von 1809 in

das Churer Bistum zuriickkehren.”®

7 Blaas, Die ,,Priesterverfolgung” der bayerischen Behdrden in Tirol 1806-1809, 185.
78 Ebd., 2209.
7% Ebd., 240-243.
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3. Das Emotional Regime im Bistum Chur zwischen Kirche und Staat

Nun sind es die genannten Jahre von 1806-1809, welche im Zentrum meiner Forschung
stehen. Bei dieser kurzen Zusammenfassung der Geschehnisse wird bereits offensichtlich,
dass sich sowohl der niedere Klerus, als auch die Bevolkerung in mitten eines Zerwiirfnisses
zwischen Kirche und Staat befanden. Dabei will ich weder behaupten, dass ein solcher Konflikt
nicht bereits davor existierte, noch sind die Auseinandersetzungen mit dem Ende des Krieges
abgeschlossen. Ganz im Gegenteil: Die meisten Bestimmungen der Bayern waren im Prinzip
nur an jene Regelungen des aufgeklarten Josephinismus angelehnt, die in Tirol keine
Anwendung gefunden hatten. Zudem wurden die bayrischen Gesetze auch nach dem Krieg
von der K. u. K.-Regierung fast komplett Gbernommen. Dieser Ausnahmezustand wahrend der
Napoleonischen Kriege hatte jedoch zur Folge, dass weniger Willen zur Kongruenz herrschte,
als dies zuvor und danach der Fall sein sollte. Die Positionen waren beiderseits absolut und
dementsprechend wurden auch die emotionalen Spielrdume, also die Emotionale Refuges,
immer weniger.

In diesem Kapitel will ich deswegen den Konflikt zwischen Kirche und Staat genauer
beschreiben und dabei die Emotional Regimes beider Parteien skizzieren. Dabei werde ich
auch auf die internen Zwistigkeiten in der Geistlichkeit eingehen, um schlussendlich eine
ausfiihrliche Darstellung der emotionalen Spielraume und Taktiken vorzulegen. Methodisch
werde ich so vorgehen, dass zu Beginn die beiden emotionalen Regimes, namlich jene der
Kirche von Rom bis Chur und jene der bayrischen Regierung, einzeln untersucht werden. In
einem zweiten Schritt werde ich auf die Positionierungen der einzelnen Geistlichen eingehen.
Um eine bessere Einsicht in das verwendete Quellenmaterial zu ermdéglichen, werden die
wichtigsten Textpassagen und ihre Autoren angefiihrt und in den historischen Kontext
gestellt. Zudem werden im Stil des Indizienparadigmas von Levi, Ginzburg und Eco auch
bestimmte Textpassagen, die unvollstdandig sind, durch meine Nachforschungen erganzt. Auf
den folgenden Seiten wird die Erzahlung in einer bestimmten Abfolge geschehen, um eine
homogene Einbindung aller Akteure zu ermdglichen. Die Storyline beginnt mit dem Dissens
und den Griinden dafiir, folgt dann der Uberredung/Diskussion um einen Konsens, dem

Scheitern und dem Bruch, der Radikalisierung der Parteien und endet mit der Eskalation. Diese
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Abfolgen sind meist, aber nicht immer, chronologisch gegliedert und ermdglichen deshalb

eine bessere Orientierung in den Wirren des Konflikts.

3.1. Das Emotional Regime Bayerns im Zeichen des Konigs und der Staatsgewalt

Bereits bei der Machtliibernahme war der bayrische Staat fiir seine aufklarerische und
antiklerikale Haltung bekannt. Das zwar grundsatzlich katholische, aber trotzdem
glaubensliberale Bayern hatte vor allem durch die Zurlckdrangung der Kirche im
Bildungsbereich eine Ausweitung der staatlichen Ideologie erreichen kdnnen. Im
kurfurstlichen Erlass vom Februar 1802 wurde den kirchlichen Bildungsinstitutionen
vorgeworfen, dass sie gegen das Aufkommen der ,richtigeren Begriffe” ankampfen und , jede
zu seiner wahren moralischen Bildung fiihrende Anstalt (...) verddchtig machen* wirden.8°

Die Ideen des Konigs und von Montgelas waren somit klar: Tirol sollte so schnell wie
moglich von den Ketten der ,alten Ordnung’ befreit werden und den ihrer Meinung nach
Lrichtigeren Begriffen”folgen. Diese Ambition wurde auch im Rekordtempo umgesetzt. In den
ersten drei Jahren der bayrischen Regentschaft wurden mehr Reformen in Tirol erlassen, als
in den 300 Jahren zuvor. Die Gesetze hatten jedoch nur eine oberflachliche Wirkung: Die
breite Bevélkerung hatte kein Interesse, eine solche Implikation des Staates zu akzeptieren
und zu befolgen. So beschrieb ein bayrischer Zeitgenosse die Situation nach dem Hofer-
Aufstand passend: ,Wo Osterreich alle veralteten Formen beibehielt, reformierte vielleicht
Bayern zu viel und zu schnell; wo Osterreich zu wenig regierte, verfiel Bayern vielleicht in den
Fehler des Zuviel-Regierens* 8!

Der Kampf zwischen der neuen Regierung und der Kirche und den Standen war somit
zwar kompromittiert, keineswegs war dieses Zusammentreffen von unterschiedlichen
Weltanschauungen jedoch zu Beginn so radikal, wie es im Hofer-Mythos und in so manchen
Geschichtsblichern dargestellt wurde. Das bayrische Vorhaben war zwar sehr ambitioniert,
aber eine Eskalation sollte schon aus Selbsterhaltungsdrang um jeden Preis verhindert

werden. Gerade deshalb waren sie an die Stelle der verhassten franzdsischen Truppen

8 Blaas, Die ,Priesterverfolgung” der bayerischen Behérden in Tirol 1806-1809, 98.
81 Ebd., 99.

34



gerlickt: Die Bayern waren deutschsprachig, im Kern durchaus katholisch und konnten nicht
zuletzt auch auf einen richtigen Monarchen verweisen. Gerade diese Gemeinsamkeiten
sollten im offentlichen Schlichtungsversuch immer wieder angesprochen werden. Besonders

augenscheinlich wird jene Strategie in der ersten Phase der Befragungen.

3.2. Die erste Phase der Verhére: Uberredung oder Drohung?

Zu den wichtigsten Personlichkeiten der anfanglichen Uberredungskampagne zihlte natiirlich
Maximilian Joseph, der zwar keine unmittelbare Prasenz in Tirol aufwies, jedoch immerhin das
symbolische Zentrum der bayrischen Macht darstellte. Vor allem der Erhalt der Kénigswiirde
steigerte seine Autoritat und machte ihn zum ideologischen Nachfolger des Kaisers in Wien.
Besonders in den ersten Befragungen und Verhéren der Churer Kleriker wird auf die
,gottgegebene’ Stellung des Konigs hingewiesen. Die Formulierungen sind dabei nicht
drohend, sondern verstehen sich als Hinweis auf die Gehorsamspflicht seiner Untertanen.
Beispielhaft dafiir ist eine Episode aus dem Verhér von Philipp Moser®?, welcher als Kaplan
von Dorf Tirol festgenommen wurde, da er ein Protestschreiben der Churer Geistlichen, die

sog. ,,Curenda” vom 1. Marz 1808, unterschrieben hatte:

»Moser: Ich habe es schon gesagt, dafs mich in dieser Sache mein Gewissen verbinde, und wider
mein Gewissen darf ich nicht handlen.

Nota: Erst jezt bemerkte ich, dafs Fragen und Antworten am Seiten Tische vom Amtsschreiber
geschrieben wurden, und gleich dachte ich: Hola —gib acht— (liberleg was du redest.

Ill. Frage (Kreishauptmann): Verbinden nicht auch kénigl. Gesetz Unterthanen in Gewissen?
Ant(wort): Ja—aber--- /: hier pausierte ich ein wenig, aber h. Kreishauptmann wollte die

weitere Antwort nicht abwarten, sondern brach rasch hervor:/“®3

82 Philipp Moser (1762-1840) stammte aus Meran. Nach dem Besuch des Gymnasiums seiner
Heimatstadt hatte der Vorzugsschiiler 1781-1787 in Innsbruck studiert und 1788 die Priesterweihe
erhalten. Seit 1792 war er Kaplan auf Schloss Tirol. Von seiner Gefangennahme durch die bayrische
Regierung 1808 handelt eine 1823 verfasste handschriftliche Erinnerung des Geistlichen.” Zit. nach:
Blaas, Die ,Priesterverfolgung” der bayerischen Behorden in Tirol 1806-1809, 72.

8 Philipp Moser, Relatio Philippi Moser Capellani. In: Stiftsarchiv Marineberg (AMB), Geschichte
meiner Gefangennahme, Handschrift aus dem Jahre 1823. Jager, Materialiensammlung F.
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Moser beteuerte zwar seine Gesetzestreue, verwies aber darauf, dass es laut seinem
Gewissen nicht moglich war, gegen die Anordnungen des Churer Bischofs zu handeln. Dieses
Verhor wird zu einem spateren Zeitpunkt genauer behandelt werden, wichtig ist in diesem
Kontext jedoch, dass hier und auch in anderen Fallen die bayrischen Offiziellen den Versuch
unternahmen, an die Kooperationsbereitschaft der Geistlichen zu appellieren, indem sie die
konigliche Autoritat der kirchlichen gegeniiberstellten. Dass diese Methode, die von ihrer
Sache sonst so liberzeugten Kleriker zum Zaudern brachte, zeigt auch eine Episode in den
Memoiren von Joseph Plangger.®* Der Kurat von Riffian wurde im Frihling 1809 vom
»Spezialkomissar in geistlichen Angelegenheiten”, Johann Theodor von Hofstetten, verhort,
da er sich mehrmals weigerte, das bayrische Feiertags-Patent zu verkiinden und zudem noch
ein Protestschreiben zur genannten Verordnung einreichte. An dieser Stelle soll die
Schilderung des Kuraten etwas ausfiihrlicher geschehen, um die bayrische Uberredungspolitik

besser zu vermitteln:

»Herr von Hofstetten begleitete Herrn Zingerle bis zur Thiir, wo just Jos(eph) Plangger stand,
flihrte selben mit Hoflichkeit in das innere gemach. Er fragte nach defSen befinden, und duferte
darauf etwas unwillig, dafs man die kénigl. Befehle so wenig achte. Plangger antwortete: ,,man
habe Erfurcht gegen die kénigliche befehle, und sey auch bereit solche zu vollziehen. Man habe
aber auch eine geistliche Oberkeit, die man ebenfals gehorsam schuldig sey.

Jut: erwiederte Herr Commissdr: ich weifs sehr wohl das Stecken-Pferd, auf dem die geistlichen
Herrn herumreiten: man wifSe, fuhr Herr Commissdr fort, nicht gar zu wiirdigen, man miifse
manchmal sich etwas gefallen lafSen, wovon man auch nicht so ganz (iberzeugt seye. Auch (ich)
dinte bey der vorigen Regierung unter Karl Theodor: (mir) mifsfiel mehreres, ich mufSte mich
halt dazu besinnen. Wie weit haben sie nach Haus? Plangger antwortete: 1 % Stund.

So wiinsche ich Ihnen eine gute Reif3e.“8>

84 losef Plangger (1776-1824) aus Graun war Kooperator in Meran und Naturns, ehe er am 14.5.1807
Kurat in Riffian wurde. Er hinterlie handschriftliche Erinnerungen an seine Erlebnisse wahrend der
Bayernzeit, aufbewahrt im AMB.“ Zit. nach: Blaas, Die ,,Priesterverfolgung” der bayerischen Behérden
in Tirol 1806-1809, 119.

8 Joseph Plangger, Relatio autographea Plangger Curati in Riffian, Nota A. In: AMB, Erinnerungen an
die Verfolgung der Geistlichen im churischen Bistumsanteil 1807-1808, handschriftlich aufgezeichnet
im Jahr 1823. Jager, Materialiensammlung A. Diese Textpassage ist im Unterschied zu den restlichen
Quellen vom Autor (seine Unterschrift befindet sich am Ende des Textes) in der dritten Person
geschrieben worden. Ob die Beschreibung von einem Kollegen Planggers kopiert wurde, geht jedoch
nicht hervor.
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Aus dieser Textpassage wird besonders ersichtlich, welchen harmlosen Charakter diese
Erstverhore besaRen. Hofstetten versucht den Geistlichen zu Beginn nicht unter Druck zu
setzen, sondern zu Uiberreden. Wie ein Freund berichtet er von seinen eigenen Erfahrungen
im Dienste Karl Theodors und der Notwendigkeit, auch bei Unbehagen dem Konig zu
gehorchen. Diese fast verzweifelte Herangehensweise zerstort bereits den Mythos, nach
welchem die Bayern ohne Pardon und mit bloBer Gewalt gegen die Geistlichen vorgingen. In
Realitdt waren die Ordnungskrafte offensichtlich darum bemiht, die ,niederen’ Kleriker, die
in ihren Augen nur von Bischof und Papst fehlgeleitet wurden, zur Besinnung zu bringen. Dass
diese Vorgehensweise den Befragungsbeginn der meisten untersuchten Verhore dominiert,
gibt auch dariliber Aufschluss, dass sie nicht ohne Wirkung sein musste. Priméres Ziel war es
dabei, die Befragten darauf hinzuweisen, dass sie nicht nur dem Papst und dem Bischof,
sondern als Biirger des bayrischen Kénigreichs auch und vor allem dem Kénig und dem Gesetz
verpflichtet waren. Eine ideelle Missionierung schien Hofstetten nicht zu interessieren,
alleinig der Gehorsam stand im Vordergrund.

In vielen Fallen aber vergebens. Zu fern und zu fremd war der Koénig, der in Tirol nur
ein wenig lukratives Randstlck seines Reiches sah und kein Verstandnis fiir die Privilegien der
Geistlichkeit hatte. Aufgrund der weithin kollektiv betriebenen Missachtung der
Staatsreformen wurde vor allem die rechtliche Verfolgung der federfiihrenden Churer in Kraft
gesetzt. Nach misslungener Uberredung wurde die Drohung zum Leitmotiv der zweiten Phase
der Verhore. Dies wird auch bei der Festnahme des Kuraten Plangger durch einen bayrischen

Offizier ersichtlich:

»(...) und da war gleich die militdrische Anred: ,sind sie der Priester, der dem Kénig nicht
gehorchen will? Der bin ich nicht, versetzte ich, seye ein gehorsamer Unterthan des Kénigs.
der Wortfiihrende(n) Lieutnant (...) stellte mir die Schérfe des Kénigs vor in bestrafung der

Widerspenstigen.“8®

In dieser Phase wurde Plangger bereits zum Wiederholungstiter, weshalb die
Herangehensweise der Ordnungskrdafte um einiges entschlossener erfolgte. Der Soldat

verweist dabei wiederum auf den gesetzlichen Ungehorsam, welcher dem Kuraten auch die

8 plangger, Relatio autographea Plangger Curati in Riffian, AMB 1823.
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Bestrafung durch den Konig einbringen sollte. Betrachtet man diese zweite
Gegenliberstellung, so wird auch klar, dass auf Seiten des Geistlichen kein Wunsch nach einem
offenen Konflikt bestand. Immerhin bezeichnet er sich selbst als einen ,,gehorsamen
Untertan”. Die konigliche Unterwerfung war scheinbar nicht das unmittelbarste Problem,
sondern vielmehr der Systemwechsel und die Zerschlagung der ,alten Ordnung’. Der Konig
war, sei es aus Sitte, Respekt oder nennen wir es ,,aus Griinden der Weltanschauung®, fir die
niederen Geistlichen nicht greifbar und hatte dementsprechend auch keine direkte
Artikulierung von Gegenwehr zugelassen.

Aus den meisten Verhoren geht hervor, dass die Resistenz des Churer Klerus am
Anfang eher z6gerlich war. Das Zanken um Unterschriften, Verordnungen und ihre Befolgung
fand meist zwischen den Glaubenskollegen und innerhalb der Gemeinden statt. GrofSes
Aufsehen wurde dabei vermieden. Sehr unterschiedlich dazu erfolgte der verbale Kampf der
Bischofe, welche im Zuge der heftigen Reformpolitik eine Diabolisierung des Konigs
praktizierten und jene auch in ihren Didzesen bekannt machten. Wahrend der Bischof von
Trient, Emanuel von Thun, den bayrischen Monarchen mit Heinrich VIII. von England verglich,
stellte ihn Karl Rudolf mit dem romischen Kaiser Tiberius gleich und bezeichnete sein
Vorgehen in einem Brief an den Bischof von Brixen sogar als ,, Terrorismus“.?’ Diese extreme
Rhetorik fihrte dazu, dass viele Geistliche eine Realitat tbernahmen, die nicht ihre war und
sich einige (und dies war tatsachliche eine Minderheit) dem o6ffentlichen ,Hass-Schiiren’
widmeten.

Ahnliche Tendenzen wurden mit zunehmender Verhirtung des Konflikts auch in der
bayrischen Herangehensweise ersichtlich. Ziel war es nun, den so stark beeinflussten Priestern
mit Konsequenzen zu drohen. So galt es nun jene Kleriker, die bereit waren, im Namen ihres
Domherren die Hetzkampagne zu fihren, mit Hilfe der Bedrohung ihrer Pfarrgemeinden
einzuschiichtern. Beispielhaft dafiir ist eine Szene im Verhor des radikalen Geistlichen Johann
Nepomuk Schiffer.88 Der Expositus von Vernuer im Passeiertal hatte mehrere Male versucht,
Personen in der Kirche und im Wirtshaus davon abzuhalten, bei den Priestern, die von der

bayrischen Regierung im Tal eingesetzt wurden, die Messe zu besuchen. Er drohte ihnen dabei

87 Blaas, Die ,Priesterverfolgung” der bayerischen Behérden in Tirol 1806-1809, 124-127.

8  Johann Nepomuk Schiffer (Schifer) (1775-1854) aus St. Martin im Passeiertal, seit 1801 Priester,
wurde 1804 Expositus in Vernuer, 1819 Lokalkaplan in St. Peter im Ahrntal und 1827 Kurat in
Mdihlwald.” Zit. nach: Ebd, 223.
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sogar mit der Exkommunikation und wurde deshalb in Brixen inhaftiert und vom dortigen

Leutnant Diethart verhort:

»(...) so fieng er (Diethart) an in Wuth zu briillen: Unterzeichneter sey ein schlechter Priester,
der sich getraute wider den Kénig aufzulassen man miisse die Dérfer im Passeyr und die Stadt
Meran des verderbnisses wegen welches er dortselbst angerichtet hdtte, in Brand stecken: der
Urheber dieses Unheils kénne sich denken, was auf ihm warte: ob etwas solches die h: Religion

und Evangelium lehre."®

Diese Form der Verhore unterscheidet sich wesentlich von den zuvor genannten
Uberredungsversuchen. Dabei gilt es auch zu beachten, dass Schifer, im Gegensatz zu
Plangger, eine aktive Rolle im Boykott gegen den Staat spielte. Der Ungehorsam wurde
deshalb harter bestraft und die Drohung auch auf die Zivilbevélkerung ausgeweitet.
Besonders spannend ist zudem die ebenfalls religiose Komponente, mit der der Leutnant
argumentiert: Die Aktionen Schiffers bringen Leid und Tod und das werde ihm beim jlingsten
Gericht auch zum Verhangnis werden.

Diese Entwicklung war sicherlich dadurch entstanden, dass das Zureden bei grof3en
Teilen der Priester keinen Nutzen brachte und der Konflikt kein Ende zu nehmen schien. Die
Kleriker hatten zwar Ehrfurcht vor den Gesetzeshiitern, ihre Uberzeugung blieb in den meisten
Fallen jedoch unverandert und radikalisierte sich graduell mit den Inhaftierungen. Ohne
Zweifel waren die Vorgaben des Bischofs entscheidend flr dieses Durchhaltevermégen und
gerade deshalb sollte er auch des Landes verwiesen werden. Bei seiner Abschiedsrede im Zuge
der Meraner Konferenz vom 13.8.1807 machte der Churer Ditzesanherr jedoch keine

Anstande einen Kurswechsel zu verfolgen:

»,Der gnddigste Herr (Karl Rudolf) empfing den Clerus mit der ihm eigenen Leutseligkeit,
erwiderte die Gliickwiinsche zu seiner Reise mit riihrenden (!) Gefiihl und sprach allen sehr

erbaulich zu standhaft- und der Kirche und dem Hirten wie bisher anhéngig zu bleiben, und,

8 Johann N. Schiffer, Relatio Johanis Nep. Schifer Beneficiati in Vernuer, Lit A. In: AMB, Erinnerungen
des Geistlichen zu seinem Wirken und seiner Festnahmen 1807-1808, handschriftlich aufgezeichnet
im Jahr 1823. Jager, Materialiensammlung.
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sich weder durch Schmeicheleien und Versprechungen noch durch Drohungen abwenden zu

lassen.“*°

Diese Haltung sollte der Bischof bis zum Ausbruch der Rebellion beibehalten. Durch einen
regen Briefwechsel tber die Grenzen des Landes und einem hartnackigen Kern an churtreuen
Geistlichen, konnte Karl Rudolf seinen Einfluss aufrechterhalten. Die Positionen wurden dabei
auf beiden Seiten zunehmend extremer: Temporaliensperren und Exkommunikation drohten

nun jenen, die ihre Treue zu Chur nicht unter Beweis stellten.

3.3. Die zweite Phase: Ausweglosigkeit im Kirchenstreit

Aus diesen ersten Verhoren wird bereits ersichtlich, dass durch die hohe Verantwortung, die
den Geistlichen zuerkannt wurde und durch die jeweils unvereinbaren Positionen ein
emotionales Spannungsfeld entstand, unter dem der ,niedere’ Klerus sehr leiden musste.
Beispielhaft dafir ist ein Auszug des churtreuen Pfarrers aus Glurns, Josef Prieth.%! Der
einflussreiche Geistliche wurde zur Schlichtung des Konflikts zum Theologieprofessor Johann
Bertholdi®? nach Innsbruck berufen. Dort wurde ihm der Vorschlag unterbreitet, zusammen
mit seinen Kollegen eine Bittschrift an Karl Rudolf zu richten, in welcher sie um einen
tempordren Anschluss an das Bistum Brixen ersuchen sollten. Prieth willigte ein und verfasste
zusammen mit den lbrigen Geistlichen das Ansuchen, welches jedoch sogleich abgeschlagen
wurde. Daraufhin sandte der wahrscheinlich schon konfliktmiide Pfarrer die churische Absage

zusammen mit einer Beschwerde Uber seine Einbindung nach Innsbruck:

% Blaas, Die ,Priesterverfolgung” der bayerischen Behérden in Tirol 1806-1809, 135.

91 Josef Prieth (1764-1828) aus Burgeis war 1789 Priester und 1797 Glurnser Pfarrer geworden. 1814
wurde der wohl angesehenste Priester im Provikariat Nachfolger Schusters als Pfarrer von Schluderns
und Provikar-Dekan.” Zit. nach: Ebd., 157.

92 Johann Anton Bertholdi (1764-1827) aus Brez im Nonsberg hatte am Innsbrucker Generalseminar
studiert und war seit 1792 Professor fiir Kirchengeschichte, 1811-1824 auch fir Kirchenrecht. Er lehrte
nach aufgeklarten Grundsatzen und wurde daher 1809 von den aufstiandischen Bauern deportiert.”
Zit. nach: Ebd., 73.
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»Ich sandte dieses Schreiben dem Bertoldi ein, und fiigte auch ein Schreiben bey, worinn ich
jammerte, warum man denn uns mit den Unterschriften vergebens quehle, da wir durch selbe
weder der einen, noch der anderen Macht etwas geben, oder nehmen kénnten, und dafs wir

jeder Macht gerne gehorsam seyn méchten.“®3

Diese Entscheidungsmudigkeit war wohl bei den meisten Klerikern im Bistum anzutreffen. Sie
waren komplett in der Unnachgiebigkeit der beiden Machte gefangen. Dieser Zwiespalt flihrte
nicht nur zu einer internen Trennung der Geistlichkeit im Bistum, sondern auch zum immer
harteren Vorgehen einer Regierung, die zunehmend die Geduld verlor.

Ein Betroffener dieser Kampagne war der in Ungnade gefallene Meraner Geistliche
Johann Degeser®®, welcher in seinen Memoiren von seinem Aktivismus, seiner Flucht und
seiner Gefangennahme berichtet. Vor allem die Passagen lber seine Flucht im Winter 1808

geben einen anschaulichen Einblick in die Angste, denen viele Geistlichen ausgesetzt waren:

»,Zu der Advent-Zeit héuften sich die Passeyrer bey(m) (...) Beichtstuhle hdufig u. immer mehr
(...) der Ruf verbreitete sich: hier ist noch ein rechtmdssiger Priester von Chur e e:/ Hermether
schldgt beym Hofstetten zu Botzen Sturm, und der Gerichtsdiener kam schon wieder um am
Stephanstage beym gréfSten Schneegewitter mit dem schdéirfsten Befehl, sogleich auf der Stelle
auch das Landgericht Passeyr zu verlassen. Bey angehender Nacht nahm ich den Weg (iber
Tyrol u. lbernachtete zu Algund in Pfarrhofe, die folgende Nacht gieng (ich) liber die
Nérder(sberge) zum H. Péder auf Tscherms. Dort mufSte ich 8 Tage verweilen, weil ich wegen
einem aufgebrochen erfrohrenen FufSe nicht mehr gehen konnte. H. Péder scheufSte aus Furcht
fast in die Hosen, er méchte wegen mich in Ungnad oder in Ungliick bey der bayrischen
Regierung kommen /: Péder war ein eingefleischter B(ayer) :/ endlich mit Bitten u. Drohen von

ihm u. seiner Mutter verliefs ich die 9te Nacht Tscherms mit mein verbundenen Fuf3e."*>

% Joseph Prieth, Relatio Autographa Josphi Prieth Parochi in Glurns et in Schluderns. In: AMB,
Geschichte der Geschehnisse 1807-1809, Handschrift vom 11.10.1821. Jager, Materialsammlung.

9 Der Meraner Johann Degeser (1775-1848) (...) war seit 1806 Priester und hatte am 25.12.1807 eine
Meraner Kooperatorenstelle erhalten. Am Aufstand 1809 beteiligte er sich als Feldkaplan und schrieb
Notizen liber seine Erlebnisse 1808-1809, die im AMB aufbewahrt werden. Nach der Erhebung wieder
in Meran tatig, starb er dort als emeritierter Kooperator.” Zit. nach: Blaas, Die ,Priesterverfolgung”
der bayerischen Behoérden in Tirol 1806-1809, 179.

% Johann Degeser, Relatio autogr. R. D. Johannes Degeser. In: AMB, Meine Lage 1808-1810. Riickblick
des Meraner Kooperators Johann Degeser o. J., Handschrift. Jager, Materialiensammlung C.
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Diese Episode beschreibt bereits den internen Konflikt, der durch diese ungewisse Situation
entstand. Vormalige Freunde gerieten in Auseinandersetzungen, da sie sich fir
unterschiedliche Autoritdten entschieden hatten. Auch ihre Lebensumstande sollten sich
deshalb abrupt dandern. Degeser war ein Leidtragender der politischen Situation. Aufgrund
seiner festen Uberzeugung, den Befehlen Churs folgeleisten zu missen, verlor er seinen
Wohlstand und seine Freiheit im Disput mit den Staatsorganen. Der Geistliche Franz Péder®®
war hingegen einer der vielen Geistlichen, die mit allen Kraften versuchten, keine aktive Rolle
im Streit zwischen Kirche und Staat zu spielen. Dabei war der Pfarrer von Tscherms nicht der
einzige, der die Konsequenzen durch die konigliche Justiz flrchtete. Er verlor dadurch zwar
nicht seine Glter und seine Anstellung, jedoch sein Ansehen in der mehrheitlich antibayrisch
eingestellten Bevolkerung. Obwohl er nicht 6ffentlich Partei bezog, war schon seine Furcht,
sein Pazifismus und sein Wohlstand Grund genug, um ihn als einen ,eingefleischten Bayer” zu
deklarieren. Das waren die Angaben des Bischofs und seine Anhdnger waren in der Uberzahl.
Im Angesicht dieser Dynamik reagierte die bayrische Justiz mit wesentlich scharferen
MaBnahmen: Spionage, Festnahmen, Temporaliensperren und schlussendlich Deportationen
in andere Reichsteile bildeten den Konter zur Diskriminierung der eigenen Anhdnger.

Um diese Beschreibung der bayrischen Vorgehensweisen mit den Churer Klerikern
abzuschlieRen, sollen noch einmal kurz die Auswirkungen des anfanglichen Konflikts
aufgezahlt werden: Die Erlassung der Reformen zur Sakularisierung des Churer Anteils erfolgte
zwar mit auergewdhnlicher Eile und Konsequenz, der Weg zur sog. ,Priesterverfolgung” war
jedoch wesentlich gradueller und friedlicher als bisher dargestellt. Sowohl die
Uberredungsversuche, als auch die Landesverweisung des Bischofs konnten keinen Frieden in
die Diozese bringen. Auch das Bild der zum Kreuzzug aufrufenden Feldpater wird im niederen
Klerus vorerst nicht bestadtigt. Die Kleriker waren im Grunde nicht an einem Konflikt
interessiert und flirchteten ohne Zweifel auch die bayrische Justiz. Vielmehr waren es die
Anordnungen von Rom und Chur, Karl Rudolfs Appell an die ,Standhaftigkeit”, die Sorge vor
der Temporaliensperre oder der Exkommunikation und nicht zuletzt des Verlusts von Ansehen
in der Di6zese und in der Glaubensgemeinschaft, die keine Neutralitdit mehr ermoglichten. Die

absolute Ausweglosigkeit brachte nicht nur interne Klifte, sondern auch Extreme zutage, die

% Franz Péder aus Tscherms war seit 1806 Expositus in seinem Geburtsort. Er stand im Ruf, ein
ausgezeichneter Padagoge zu sein. 1817 wurde Pdder Pfarrer von Marling, 1822 kam er als Nachfolger
Wickas nach Algund, starb jedoch schon 1826.“ Zit. nach: Blaas, Die ,Priesterverfolgung” der
bayerischen Behorden in Tirol 1806-1809, 274.
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bei einer kompromissbereiteren Politik der Entscheidungstrager wohl nicht zustande

gekommen waren.

4. Das Schisma von Chur

Der Anschluss an das Bistum Augsburg, dann an das Bistum Trient und schlussendlich an das
Bistum Brixen scheiterte de facto durch die bischofstreuen Geistlichen, die sich in der
allgemeinen Verwirrung zunehmend verbissener fiir ihre ,alte Ordnung’ einsetzten. Nachdem
die Landesverweisung von Karl Rudolf keine Wirkung zeigte, griffen die bayrischen Behdrden
auf die Inhaftierung und Deportation jener Kleriker zurlick, die als interne Drahtzieher und
Aufhetzer identifiziert wurden. Da dadurch die Zahl der bendétigten Seelsorger in den
betroffenen Landesteilen nicht mehr ausreichte, mussten Geistliche aus anderen
Bistumsteilen des Landes eingesetzt werden. Jene wurden daraufhin von den churtreuen
Geistlichen und folglich auch der Bevdlkerung zu Schismatikern und Usurpatoren erklart.
Ausgangspunkt dieser Kampagne waren die Bestimmungen der Meraner
Generalversammlung vom 13.8.1807, bei welcher den Geistlichen klare Verhaltensanweisung
nach der Abreise des Bischofs gegeben wurden. Karl Rudolf hinterlie durch den Vikar

Nikolaus Patscheider®’ die Instruktion, dass

»(...) jeder sein Volk bei schicklicher Gelegenheit in der Kristenlehr, auf der Kanzel bey

Predigten, und im Beichtstuhl belehren, daf3 sie keinen eingedrungenen anhangen, sondern die

97 Nikolaus Patscheider (1738-1811), aus (...) Graun, hatte 1761-1767 an der Universitat Innsbruck
studiert und war dann Meraner Spitalkaplan geworden. 1795 wurde er Pfarrer von Tirol-Meran. Bereits
seit 1790 fuhrte er den Titel eines Vicarius generalis episcopalis und hatte als oberster bischoéflicher
Offizial im Vinschgau bestimmte Befugnisse.” Zit. nach: Blaas, Die ,Priesterverfolgung” der
bayerischen Behorden in Tirol 1806-1809, 54.
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heiligen Sacramente lieber bey rechtmdfiigen canonisch inmittierten Seelsorgern

empfangen.“®®

Die Glaubensgemeinden, welche die Dezimierung ihrer Geistlichen mit groRBer Sorge erlebten,
wurden dadurch aufgereizt und zum Boykott gegen die eingesetzten ,Landespriester”
aufgerufen. Dieser Konflikt soll folglich anhand von vier Beispielen dargestellt werden, die
verschiedene Schauplatze des Disputs abdecken: die Dorfgemeinden, das Vikariat, das
Gymnasium in Meran und der intellektuelle Schriftwechsel. Beginnen werde ich dabei mit den
Dorfgemeinschaften, da sie den Streit in seiner alltdglichen Form widerspiegeln. Besonders
beispielhaft dafir ist die Geschichte des churtreuen Kooperators Johann Schiffer, welcher es
sich zur Aufgabe gemacht hatte, durch die Dorfer des Passeiertals zu ziehen, um eine

Hetzkampagne gegen die neuen, von Bayern eingesetzten Priester voranzutreiben.

4.1. Die Hetzkampagne des Kooperators Johann Schiffer

Eng verwoben mit dieser Episode sind die Schicksale des Bozner Geistlichen Vinzenz
Ambach®®, welcher nach der Absetzung des Marienberger Benediktiners Gallus Blaas nach
Platt im Passeiertal versetzt wurde und des neu ernannten Pfarrers von St. Martin, Matthias
Hermeter!®, Eine wesentliche Rolle spielte hierbei der bereits erwdhnte Kooperator von
Vernuer, Johann Schiffer. Jenem war zu Ohren gekommen, dass der Taufmesser von St.
Leonhard (welches ebenfalls im Passeiertal liegt, aber bereits zum Bistum Trient gehorte),

Leonhard Rungg, seiner Glaubensgemeinde versicherte:

%8 Nikolaus Patscheider, Protokoll der Meraner Konferenz vom 13.8.1807. Zit. nach: Blaas, Die
,Priesterverfolgung” der bayerischen Behorden in Tirol 1806-1809, 135.

9 Der Bozner Vinzenz Ambach (Ampach) (1780-1857), 1803 zum Priester geweiht, wurde 1819 Dekan
und Pfarrer in Sarnthein. Ambach folgte 1808 in Platt dem Benediktiner Gallus Blaas (1749-1816) aus
Graun, der nach seiner Priesterweihe 1773 in verschiedenen Marienberger Seelsorgestationen tatig
war.” Zit. nach: Ebd., 240.

100 Matthias Hermeter (1780-1834) aus Wangen soll als Kooperator von St. Leonhard zuvor nicht
unbeliebt gewesen sein. Am 15.2.1805 taufte der spater so verhasste Priester noch ein Téchterlein
Andreas Hofers! In den darauffolgenden Jahren soll er die benachbarten Marienberger mehrfach bei
den Behorden angeschwarzt haben. Der Pfarrer von St. Leonhard schildert Hermeter noch 1808 als
guten Seelsorger und Prediger und als eifrigen Schulfreund.” Zit. nach: Ebd., 240.
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.Mef héren ist bey jedem Priester giltig, oder recht.“*°*

Rungg meinte damit vor allem Ambach und Hermeter, die beide erst neu in ihrer Stelle waren.
Zusammen mit dem Kooperator von Riffian, Simon Platzer!®?, lieR Schiffer dem genannten
Taufmesser einen Brief zukommen, in welchem er beteuerte, dass seine Worte gegen die
Vorgaben des Bischofs von Chur verstoRen und ,Verwirrung” in die Glaubensgemeinde
bringen wiirden. Obwohl Rungg beim Lesen des Briefes weinte ,dafS die Zachen flossen”,
anderte er seine Meinung nicht und erkannte die von Bayern eingesetzten Priester weiterhin
an. Der von seinem Recht liberzeugte Schiffer nahm deshalb im Spatsommer 1808 den langen
FuBmarsch von Vernuer nach Moos im Passeiertal (ca. 28 km) auf sich, um dem dortigen
Kooperator eine Abschrift der bischoflichen Instruktion, nach welcher die von Bayern
eingesetzten Priester keine geistliche Gewalt besallen, zu hinterlassen. Auf seinem Weg dahin,
lieR er sich jedoch nicht davon abhalten, in den auf der Strecke liegenden Dérfern sein Credo
zu verbreiten, dass Hermeter und Ambach offentlich erklarte ,Schismatici“ und , Heretici”
seien und ,(...) daf8 wahre Katholiken in geistlichen Dingen, auch in Beschwerden, (ihnen) gar
keine Comunication zeigen diirfen*.1°3

Strafbar machten sich fiir ihn sowohl die ,intrusos” (die Eindringlinge), als auch die
Ljuratos” (die Zeugen). Mit anderen Worten also nicht nur die genannten Geistlichen, sondern
auch jene, die ihre Anwesenheit akzeptierten. Der ,electrisierte” Schiffer machte sich zuerst
auf dem Weg zum Priester Ambach, um ihn darauf hinzuweisen, ,,daf$ er einen wichtigen
Fehltritt gewagt habe mit Annehmung der Kuratie Platt.” Auf seinem Weg nach Platt traf
Schiffer zufallig einen Mann, der den Messwein flir Ambach nach Platt bringen sollte. Im

Gesprach lGber den neuen Priester sagte er

101 Schiffer, Relatio Schifer, AMB 1823.

102 Simon Platzer (1779-1845) war 1808 Kooperator in Riffian (...) und entzog sich dem Zegriff der
Behorden, indem er als Bauer verkleidet nach Chur floh. In der Kantonschule wirkte er kurzfristig als
Lehrkraft, ehe er 1809 als Mitwisser der geheimen Pulverlieferungen von St. Luzi nach Tirol
Graubilinden wieder verlassen musste. Platzer trat spater in die Didzese Brixen Gber und wirkte zuletzt
als Stadtkooperator in Innsbruck.” Zit. nach: Blaas, Die ,Priesterverfolgung” der bayerischen Behérden
in Tirol 1806-1809, 217.

103 Schiffer, Relatio Schifer, AMB 1823.
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»(...) voll Feuer und Ernst: er ist nicht regelmdissig zu euch gekommen, er hat nicht einmal eine
geistliche Gewalt, wie auch Herr Hermeter in S. Martin keine hat, und dieses magst du in ganz

Passeyr sagen, und bekannt machen. “1%

Diese Aktion hatte zur Folge, dass der Dorfbewohner diese Nachricht verbreitete und die
Lieferung des Messweines boykottierte. Auf seinem Weg wurde der Geistliche mehrere Male

nach seinem Vorhaben gefragt. Er antwortete dabei stets:

»(ich muss) zum Mooserkuraten, beichten, dann bekomm ich ein gutes gewissen dann fiirchte

ich keinen T(eufel) mehr, welches jetzt néthig ist.“1%

Schlussendlich in Platt angekommen, begab sich Schiffer sogleich in das Wirtshaus. Dort

wurde er nach einem

»Halben Weines (...) ein wenig aufrichtiger und sagte nach einigen Bedenklichkeiten zu 3-4
Wirtsleuten glatt: der Bischof berichtet, dafs man mit dergleichen Geistlichen, wie mit den
euerigen keine Gemeinschaft haben diirfe: man kénnte gar von der Kirche ausgeschlossen

werden.“106

Der genannte Kooperator Ambach wurde dabei von den Wirtsleuten ,,gelobt” und ,, beweint”,
woraufhin Schiffer erneut wiederholte, dass seine Messen verboten seien. Anschliefend kam
es zu einem Zusammentreffen der beiden Geistlichen im Gasthaus, wobei Schiffer dem
nichtsahnenden Ambach seine Suspendierung durch Chur verkiindete. Die von Schiffer

aufgezeichnete Konversation soll folglich wortgetreu wiedergegeben werden:

,Nach wenigen Worten, mit welchen sich unbekannte Geistliche zu begriifien gelegen, wurde
auf das eingeleitet, mit was mein Herz voll war:

auf seine Frage: Wie leben Sie?

war meine Antwort: Wie man bey so verwirrten Zeiten lebt.

Mir erwiderte er: ist auch zwischen wohl und tibel.

104 schiffer, Relatio Schifer, AMB 1823.
105 Epd.
106 Epd.
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Und ich: ja sie haben auch Ursache.

Er: Warum eigentlich?

Ich: Wenn jenes wahr ist, was uns der Bischof von Kur hinderlief3, so sind Sie suspendiert; denn
er hat sich ausdriicklich erkldret, keinen von einen fremden Bisthum anzuerkennen.

Ambach zeigte auf dieses Bestliirzung, entschuldigte sich aber mit dem, er hdtte die Kuratie
nicht angenommen sondern er habe protestiert, sie anzunehmen, und habe seine Protestation
/: seinen Handel :/ wie er sich ausdriickte, bey einen Advocaten anhengig. Er sey nur gleichsam
gezwungen dermal da, und habe es auch neulich dem Volke dffentlich gesagt, er lehre nicht

als Seelsorger, sondern nur wie ein Haus Vater seine Untergebenen.

Tatsachlich hatte Ambach bei seiner Ankunft in Platt versichert, dass er nur zur
seelsorgerischen Notwendigkeit hergekommen war. Dabei war er durchaus darum bemdiiht,
in keinen Konflikt mit den Churern verwickelt zu werden. In einem Brief berichtete Ambach
den Behdrden, dass durch diesen Auftritt von Schiffer eine allgemeine Verunsicherung
entstand und die Leute Gber mehrere Tage seiner Messe fernblieben, ja einige ,weinten liber
ihr Ungliick”.*%” Auch in einem Schreiben an den Kuraten von Moos berichtete Ambach: ,(...)
er wisse sich nicht mehr zu helfen, nicht was thun, was anfangen.“*%® Trotz dieser
Aufhetzungskampagne konnte Ambach, im Unterschied zu vieler seiner Kollegen, das
Zutrauen der Dorfgemeinde doch noch fiir sich gewinnen, weshalb er nach der Ubergabe des
Bistums an Brixen auch an seiner Stelle verbleiben durfte, da er allgemein ,,geschdtzt und
beliebt” war.109

Schiffer wurde nach der genannten Aktion am 20. September in das Landgericht nach
Meran berufen, um dort verhért zu werden.'° Uberzeugt vom Verrat der beiden Geistlichen,
lieR er sich im Wirtshaus von St. Leonhard zur Aufhetzung gegen Ambach und Hermeter

verleiten:

197 Blaas, Die ,,Priesterverfolgung” der bayerischen Behérden in Tirol 1806-1809, 257.

198 schiffer, Relatio Schifer, AMB 1823.

199 Blaas, Die ,,Priesterverfolgung” der bayerischen Behérden in Tirol 1806-1809, 257.

110 |n seiner Anklage wurde er auch beschuldigt, den ,Ausschuss”, also das Bauernheer
zusammengetrommelt zu haben. In seinen Memoiren verneint Schiffer diese Beschuldigung. Dies
konnte aber auch deshalb erfolgt sein, da er seine Memoiren in einer Zeit verfasste, in der die aktive
Partizipation des Klerus als durchaus schandlich betrachtet wurde.
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»(Dort) gerieth ich in einen so grofsen Eifer/: den man wohl billig eine Wuth nennen mochte :/
daf3 ich unter Donner und Kannonen alles heraussagte, unter andern: der Generalvicari v.
Trient soll uns die abgedrucktn beneficien zu vor zuriickstellen vor er einen Ennemoser, Pfarrer
in S. Leonhard infestiern lasse. Ambach sey ein Wolf, der nicht durch die Thiire
hereingegangen, und ich habe seinen Klauen empfunden, und solche sind alle seines gleichen;
dieses schreye ich noch von dem Galgen herab, wenn mich der Kénig hengen lasset. Solche die
die wahre Geistlichkeit verfolgen, verklagen und mithelfen, werden, wenn die Kirche einmal
frey Athem hohlen kann, in Busséicken vor den Kirchen herumkriechen mégen. Die Regierung
kann keine geistliche Gewalt ertheilen, dieses alles sage (ich) nicht nur in Schluffwinkeln (...)

sondern auch will ich auf dem Dache steigen, und es schreyen.“11!

Schiffer wurde im Anschluss festgenommen und fir schuldig befunden, durch seine
Aufhetzung eine ,Garung” in der Bevolkerung des Passeiertals verursacht zu haben. Er wurde
daraufhin eingesperrt, bis ihn die Bauerntruppen am 13. April 1809 aus der Gefangenschaft
befreiten.!'? Die Grinde fir diesen offentlichen ,Eifer fir Gott” und die ,Hingabe zur
Bestrafung” sollen in einem spateren Kapitel genauer beleuchtet werden.

Ahnlich wie Ambach erging es dem bereits erwdhnten Kooperator Matthias Hermeter,
welcher aus dem trientnerischen St. Leonhard in das bis dato churische St. Martin im
Passeiertal verlegt wurde (die beiden Dorfer liegen nur ca. 4 km voneinander entfernt). Vor
seiner Ankunft wurden der Dorfbevolkerung vom Kapuziner Oberhauser in St. Martin ,,so viele
Hostien gereicht, bis das Ziborium geleert war, das ewige Licht geléscht, den Glédubigen erkliirt,
dafs alle seelsorglichen Funktionen des Neuankémmlings ungiiltig seien und sie aufgefordert,
die Kirche nicht mehr zu betreten.“'*3 Der energische Hermeter versuchte mit aller Macht
diesem Boykott entgegenzuwirken. Schiffer berichtet iber ihn, dass er einem Toten, der eine
letzte Kommunion von ihm zuvor nicht annahm, die Hostie ,eingeschoppet” habe. Einer
Familie habe er mit dem Militar gedroht, falls sie ihr Kind nicht bei ihm taufen lassen wiirde.
Zudem gab er der Dorfbevolkerung ,,(...) kleine Belohnungen, wenn sie bey dem Gottesdienste

erschienen, da alles zur Kirche hinaus laufte.“*'4

111 Schiffer, Relatio Schifer, AMB 1823.

112 Eine kurze Passage seines Verhors wurde bereits auf S. 37 beschrieben.

113 Blaas, Die ,,Priesterverfolgung” der bayerischen Behérden in Tirol 1806-1809, 248.
114 Schiffer, Relatio Schifer, AMB 1823.
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Und tatsachlich bestdtigen andere Berichte diese Situation in St. Martin. Hermeter war im
Gegensatz zu Ambach stur und nicht gewillt klein beizugeben. Er sagte seinen Gegnern den
Kampf an und drohte immer wieder mit Konsequenzen durch die bayrische Justiz. Er hat bei
der Landesstelle einen Bauern angezeigt, welcher ihm zurief: ,Wiir bleiben bei unsern alten
Glauben, du willst ihn uns nehmen, du bist ein Spitzbub!“ und zwei weitere verhaften lassen.
Der Konflikt ging sogar soweit, dass aus der Pfarrkirche das ,,Heilige Blut“'*> und die Monstranz
entwendet wurden. Die Diebe versicherten in einer handgeschriebenen Nachricht, dass sich
beides nun in Sicherheit befinde.’® Auch wurde er vom Ortschirurg angezeigt, da er durch
seine ungliickliche Art die Menschen des Dorfes mit , Niedergeschlagenheit, Schwermut und
Verzweiflung” infiziert habe.t’

Hermeter sah seinen Kirchengadnger soweit schwinden, bis er nur mehr alleine mit dem
Mesner und den Ministranten in der Kapelle verblieb. Die Menschen fllichteten nach Dorf Tirol
und St. Leonhard, wo noch ,rechtmaRige” Geistliche tatig waren und nahmen die Sakramente
geheim (beispielsweise durch den umherwandernden Johann Schiffer) oder gar nicht
entgegen.!'® Hermeter berichtete seinem Kooperator nach seiner gewiinschten Versetzung
nach dem Anschluss an das Bistum Brixen, dass er ,,im Passeyr ex comuniziert gewesen sei.'?

Zweifelsohne stellte die seelsorgliche Lage im tirolischen Bistum Chur und vor allem im

Passeiertal ein wesentliches Problem dar. So schrieb Schiffer in seinen Erinnerungen:

,Die gemeinen Leute bedauerten, da u: dort das Kurervolk, weil es bereits vom Glauben

abgefallen, indem es die Geistlichen so sehr verachte von der h. Messe laufe.“*?°

Der Konflikt hatte die Kleriker und die Bevolkerung in eine Situation des Emotional Suffering
gebracht. Unsicherheit und Zweifel begleiteten in dieser scheinbaren Friedensperiode eine
Bevolkerung, die bereits durch Krieg und Armut an die Grenzen ihrer Existenz gelangt war. Die

Verantwortung dafiir schoben sich beide Parteien gegenseitig in die Schuhe.

115 Das , Heilige Blut” war eine Reliquie der Kirche in St. Martin, welche ein vom Blut Chisti gefarbtes
Tuch darstellt. Seine Verehrung wurde im Jahr 1829 durch die kirchliche Behorde auBer Kraft gesetzt.
116 Blaas, Die ,Priesterverfolgung” der bayerischen Behérden in Tirol 1806-1809, 261.

117 Epd., 262.

118 Epd., 263.

119 Schiffer, Relatio Schifer, AMB 1823.

120 Epd.
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Der Glurnser Geistliche und spéatere Bischof von Treviso und Verona, Joseph Grasser, besuchte
Schiffer wahrend seiner Gefangenschaft und fiihrte ein Gesprach tber diese Situation mit ihm.
Dabei berichtete er von seiner Sorge, dass ,,(...) das Volk ohne Unterricht (bleibe), da die alten
Seelsorger deportiert sind, und von den neuen das Volk fliehe.” Der pazifistisch eingestellte
Grasser hielt Schiffer vor, dass falls die neuen Pfarrer ,(...) auch sine jurisdictione gewesen

waren, so hattn wir das Volk in bona fide lassen sollen: Godfried Purtscher'?!

werde es
verantworten miissen, daf$ das beste Kapuziner-kloster in Meran entleert worden sey!“.
Schiffer war nicht bereit auf diese Vorwiirfe einzugehen. Er blieb auch in seinen Erinnerungen
der festen Uberzeugung, dass es falsch gewesen wire, ,(...) die Schafe in bona fida unter den

Wélfen zu lassen. 122

4.2. ,Ein Herz und eine Stimme”

Um die Intensitdt des Schisma-Konflikts zu veranschaulichen, mochte ich erneut zum Titel
dieser Arbeit zuriickkehren. Dazu muissen wir kurz auf ein spezifisches Ereignis eingehen,
welches der Kurat Josef Plangger ausgiebig in seinen Memoiren beschrieb. Nach den langen
Verhandlungen zwischen dem Heiligen Stuhl und Bayern konnte auch bis zum Friihling des
Jahres 1808 noch keine Losung flr den tirolischen Teil des Bistums Chur gefunden werden.
Wahrend Papst Pius VII. in einem Breve vom 7. Mai 1808 seine Churer Kleriker dazu aufrief,
weiterhin Karl Rudolf zu unterstiitzen, plante die bayrische Regierung den Anschluss des

Churer Anteils an das Bistum Trient. Der Trientner Generalvikar Johann Baptist Franz Graf von

121 In dieser Passage will Grasser ihn davon Uberzeugen, dass Aufhetzer wie er und Purtscher
mitverantwortlich fir die immer harteren Eingriffe der bayrischen Regierung sind. Die Rdumung des
Kapuzinerklosters in Meran wird von ihm auf die Vehemenz zuriickgefiihrt, mit der Purtscher die Patres
unter Druck gesetzt hat.

,Gottfried Purtscher (1767-1830) besuchte das Benediktinergymnasium in Meran und studierte
Philosophie an der Innsbrucker Universitat. Aufgrund seiner konservativ-katholischen Ansichten
scheiterte er in seinem Abschlusskurs, da er das dort vermittelte ,rationalistische” und
,aufklarerische” Gedankengut verurteilte. Er kam 1790 nach Chur und wurde dort zu einem engen
Vertrauten des Bischofs. Von 1801-1807 leitete er das Priesterseminar in Meran. Nach dessen
Aufhebung kehrte er nach Chur zuriick und wirkte von dort aktiv gegen die Regelungen der bayrischen
Regierung.” Zit. nach: Blaas, Die ,Priesterverfolgung” der bayerischen Behdérden in Tirol 1806-1809,
45f,

122 schiffer, Relatio Schifer, AMB 1823.
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Spaur war dabei mit der Aufgabe versehen worden, den Priester Ingenuin Koch als Provikar
und den Glurnser Pfarrer Josef Prieth als Untervikar fiir die Sache zu gewinnen. Koch, welcher
zuvor als Theologieprofessor an der Innsbrucker Universitat tatig war und hohes Ansehen
unter den Churer Klerikern besaf, wurde dabei versichert, dass sich die Wirren um
Kirchenreformen im Vinschgau gelegt hatten. Zudem wurde ihm die Pfarre Meran-Dorf Tirol
zugesprochen. In der Zwischenzeit wurden jedoch Abschriften des papstlichen Breves vom 7.
Mai Uber die Schweizer Grenze geschmuggelt und an die betroffenen Geistlichen
weitergeleitet. Laut jenem war das Vorhaben Spaurs nicht nach kanonischem Recht erfolgt
und somit ungiiltig. Prieth lehnte deshalb sein Amt ab. Koch hielt das Schreiben hingegen fir
wirkungslos, da es ohne Placetum Regium ausgestellt wurde. Nach den Protesten von Seiten
der Churer Geistlichen, meldete sich Koch bei Spaur um sich seiner RechtmaRigkeit zu
versichern. Jener meinte daraufhin, es sei ,nicht Sache der Mdnner, die ein hohes Amt
bekleiden, sich durch das umlaufende Gerede gemeiner Leute von der Amtspflicht abschrecken
zu lassen”.1® Dieser Konflikt zwischen der Churer Priesterschaft wurde umso offensichtlicher,
als am 19. Juni kein Vertreter der Meraner Geistlichkeit den Trientner Inaugural-Hirtenbrief
unterschreiben wollte. So berichtete das Generallandeskommissariat, dass sich die meisten
Geistlichen ,unter Bezug auf einen dem Bischof von Chur vor seiner Abreise von Meran
geleisteten Eid“ weigerten der Di6zese unter Spaur beizutreten.'?* Plangger erfasste diese
geschlossene Opposition der Geistlichkeit als eine freudige Gegenwehr gegen die bayrische

Justiz:

,Von allen Orten kamen Weigerungen (...), im ganzen war ein Herz, und eine Stimme.“%>

Aufgrund des mangelnden Riickhalts nahm Koch schlussendlich die Anforderungen der Churer

Kleriker zur Kenntnis und meldete Spaur seinen Riicktritt. Plangger beschrieb diese Niederlage

Bayerns mit folgenden Worten:

123 Blaas, Die ,Priesterverfolgung” der bayerischen Behérden in Tirol 1806-1809, 218.
124 Epd., 219.
125 plangger, Relatio autographea Plangger Curati in Riffian, AMB 1823.
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,Koch willigte in alles, bekannte, (dass) die Sache nicht so gehen kénne, und versprach alles
anzuwenden bey Trient. Nun hiefs es: cecidit, cecidit Babylon, ohne glauben ist babylon

gefallen.“1%®

Dieser kurzfristige Erfolg hatte zur Folge, dass die bayrische Regierung noch harter gegen die
Verweigerer vorging. Die Grenze zu Graubilinden, von wo aus weiterhin Information und
Anordnungen des Churer Bischofs nach Tirol sickerten, wurden strenger bewacht und
verdachtigte Kontaktpersonen inhaftiert. Nachdem Koch bis zum Juni nur sechs von vierzig
Geistlichen zur Unterschrift (iberreden konnte, verlangte er seine Versetzung aus dem
Vinschgau, da er durch diese Umstdnde sein Ansehen in der Bevélkerung verloren hatte und
als Schismatiker gebrandmarkt wurde.?’

Obwohl diesem Ereignis riickblickend wenig Relevanz zugesprochen werden kann, so
hatte es trotzdem aullerordentlichen Wert fir den verunsicherten Klerus Churisch-Tirols.
Diese Emotional Community hatte sich durch den geschwinden Austausch des Breves zu einer
seriosen Opposition entwickelt und dadurch die Auflésung des Churer Bistums in Tirol
verhindert. Nun gilt es jedoch erneut aufzukldren, was ,Babylon” schlussendlich fir den
Kuraten Plangger bedeutete. Natirlich ist damit einerseits die bayrische Regierung, welche
innerhalb kirzester Zeit die Grundpfeiler des klerikalen Tirols auslschte, gemeint. Zudem ist
sicherlich die politische Gesamtsituation, also die Zuriickdrangung der Kirche durch den Staat,
welche vor und auch nach der bayrischen Besatzung denselben Tenor beibehalten sollte,
gemeint. Und zuletzt mag es auch das Zerwiirfnis und das Chaos sein, welches der Kurat in
seiner eigenen Glaubensgemeinde wiederzufinden glaubte. Eine Einheit oder, um es mit
seinen Worten zu beschreiben: ,ein Herz und eine Stimme“, war fiir Plangger das
entscheidende Element, um Babylon brennen zu sehen und auf den Pfad Gottes

zuruckzukehren.

126 pjangger, Relatio autographea Plangger Curati in Riffian, AMB 1823.
127 Blaas, Die ,,Priesterverfolgung” der bayerischen Behérden in Tirol 1806-1809, 225.
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4.3. Der Streit um die Wahrheit

Der Konflikt in Chur fuBRte zwar auf der Sakularisationspolitik Bayerns, sein Ausmal} hatte
jedoch vor allem mit der Kollision zweier Weltanschauungen zu tun. Neben Pfriinden und
Bistumsgrenzen ging es den Geistlichen im selben MaRe um die Doktrin. Die Kleriker wurden
dabei vor die Wahl gestellt: richtig oder falsch? Kirche oder Staat? Glaubiger oder Haretiker?
Am deutlichsten zeigte sich dieser Disput an den Hochschulen und vor allem im Meraner
Gymnasium, wo ebenfalls eine ,Sduberung’ der Lehrkrafte einsetzte. Die bayrischen Behorden
waren davon (iberzeugt, dass sich hier die Fabrik der Aufhetzer befand und suspendierten
deshalb einen GroRteil der Professoren. Ubrig blieben jene Lehrkrifte, die die Kirchenpolitik
des aufgeklarten Konigreichs akzeptierten.

Die Intensitdt dieser Auseinandersetzungen zeigen die Berichte des ehemaligen
bischéflichen Sekretérs, Josef Gratl'?® und des zu jener Zeit eingeschriebenen Studenten, Josef
Eberhofer!?d, (iber den aus Brixlegg stammenden Alois Jud3. Gratl bezeichnete ihn in seiner

Chronik als einen ,Schismatiker”, der ,ganz nach protestantischen Sinne“ predigte.’>!

128 Josef Anton von Gratl (1745-1824) stammte aus Bozen und war ,ein turnierméaRiger Kaimpfer wider

die neumodischen Philosophen”. 1791 (ibergab er Kaiser Leopold Il. eine Schrift gegen die Freimaurer.
1779-1799 Pfarrer in Auer, wurde er darauf bischoflicher Sekretar in Trient.” Zit. nach: Blaas, Die
,Priesterverfolgung” der bayerischen Behorden in Tirol 1806-1809, 110.

Aus seiner Chronik geht hervor, dass Gratl von der bayrischen Regierung in das Kloster St. Johann
deportiert wurde.

125 josef Eberhofer (1786-1864, geboren in Martell und dort spater auch als Frithmesser titig,
beschrieb in seinen Berichten vor seine Schulzeit im Meraner Gymnasium wadhrend der bayrischen
Okkupation. Vgl. Blaas, Die ,,Priesterverfolgung” der bayerischen Behérden in Tirol 1806-1809, 71.

130 Alois Jud (1779-1832) aus Brixlegg wurde nach dem Theologiestudium in Salzburg 1805 Priester.
1807 kam er an die Meraner Anstalt und wurde hier im Gegensatz zu Gilg ein ausgezeichneter
Padagoge; er war aber wegen seiner probayerischen Gesinnung verdachtig. Nach kurzer Tatigkeit als
Meraner Pfarrverwalter wurde Jud 1808 Lyzealprofessor in Innsbruck. 1809 deportierten ihn die
Bauern. 1810 wurde er Dekan in Ebbs im Unterinntal, 1814-1832 wirke er im oberdsterreichischen
Ried und 1832 in Kallham.” Zit. nach: Blaas, Die ,,Priesterverfolgung” der bayerischen Behérden in Tirol
1806-1809, 140.

131 josef v. Gratl, resignatus parochus aurae. In: AMB, Vita des Geistlichen und kurze, unvollstindige
Chronik von den Geschehnissen 1807-1809, handschriftlich aufgezeichnet vor 1823. Jager,
Materialiensammlung.

Die Handschriften sind unvollstandig und haben deshalb keine Zeit- und Autorenangabe. Aus einer
anonymen Randnotiz geht hervor, dass das Schriftstiick aus der Feder des , resignatus parochus aurae
(Auer)” stammt und vor 1823 verfasst wurde. Dies wird einerseits dadurch bestatigt, dass in Gratls
Handschrift Annibale della Genga noch als Kardinal bezeichnet wird, wahrend jener ab 1823 als Leo XII
die Papstwiirde erhalten hatte. Zudem sind persdnliche Informationen enthalten, die die unmittelbare
Person Gratls betreffen, welcher zudem auch ehemaliger Pfarrer von Auer war. Das Dokument befand
sich womoglich nach seinem Ableben im Jahr 1824 im Nachlass des Geistlichen.
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Eberhofer berichtet in seinen Memoiren lber seine Person aus der Sicht eines konservativen,
churtreuen Geistlichen. Seine Schilderungen sind im Vergleich zu der Wahrnehmung anderer
Studenten sehr negativ und tbertrieben. Er schreibt, dass den Studierenden der Professor Jud
,aufgedrungen wurde” und jener ,schddliches” Gedankengut verbreitete. Er charakterisiert
ihn dabei als einen Lustmolch, der gerne bei Frauenzimmern zirkulierte und den Studierenden
riet, aufgrund ihrer Ausbildung nicht auf das Tanzen und den Umgang mit gebildeten Frauen
zu verzichten. Zudem habe er die Geistlichen bei Kreishauptmann Hofstetten , verschwdrzt”
und die Studierenden ,erschraken, wenn sie diesen Judas die Studenten-Mef3 lesen sahen."*3?
Der Autor versuchte mit aller nétigen Fantasie den relativ beliebten Professor Jud zum Feind
zu stilisieren. Jener war zweifellos ,aufgeklart’, ,modern’ und fir seine Zeit ein Feminist, fir
Eberhofer und seine Gleichgesinnten Zeichen der Haresie und ein Grund zur spdteren
Verfolgung.

Ein dhnliches Schicksal widerfuhr dem Meraner Professor Christian Bernhard Gilg.'33
Er war seit 1804 ebenfalls als Professor in Meran tatig und wurde wahrend der
Bauernaufstande in das Pustertal deportiert. Nach dem Ende des Krieges wanderte er
schlussendlich nach Bayern aus. Eberhofer hatte auch lber ihn einen Bericht verfasst, in
welchem er seine ,,sklavischen Methoden”, seinen , Zorn“ und seine ,,Rachsucht” hervorhob.
Gilg war im Gegensatz zu Jud offensichtlich darum bemiht seine Gesinnung kundzutun. Er sei
,gottlos u unbescheiden liber die Meraner Kapuziner u Curer Priester” losgezogen und seine
Predigten waren ein ,(...) lbertrieben prunkvolles, modern aufgekldhrtes, oft beisendes,
verkiinsteltes, nach dem Zeitgeist riechendes, u eitles Geschwditz.” Eine Aussage von Gilg soll
hierbei vollstandig wiedergegeben werden, da sie den intellektuellen Konflikt zwischen den

churtreuen und bayerntreuen Geistlichen in seinen wesentlichen Merkmalen erfasst:

132 Josef Eberhéfer, Brief an Joseph Ladurner. In: AMB, Bericht {iber den Professor Jud vom Standpunkt
des damaligen Schiilers Josef Eberhofer, handschriftlich aufgezeichnet in Algund am 4.3.1823. Jager,
Materialiensammlung.

Neben den genannten Behauptungen merkte Eberhofer auch an, dass Jud einillegitimes Kind in Meran
gezeugt haben soll.

133 Der Meraner Landrichtersohn Christian Bernhard Gilg (1770-1856) war 1793 Konventuale von
Weingarten und nach Aufhebung seines Stiftes 1804 Professor in Meran geworden. 1808 lehrte er am
Innsbrucker Lyzeum. 1809 von den Bauern ins Pustertal deportiert, wirkte er 1817-1824 als Pfarrer in
Turkheim (Bayern) und 1824-1847 in Paar.” Zit. nach: Blaas, Die ,,Priesterverfolgung” der bayerischen
Behorden in Tirol 1806-1809, 140.
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»Er (Gilg) sagte da, von welchen Geistern der Verfiihrung sich studierende Jiinglinge besonders
hiithen sollen, u da beschrieb er eine gewisse Gattung von Seelen, welche unter dem Scheine
der Frémigkeit heimlich u still in den Hdusern herumschleichen, (iberall, wo sie Eingang zu
finden glauben, besonders bey einfdltigen Leuten liber den Verfall der Religion, liber die
jetzigen bésen Zeiten, (iber das Aergernifs der heutigen Welt auch in Stidnden wo es gar nicht
seyn sollte, liber Verdorbenheit der Grundsditze klagen u jammern, u alles verddchtig machen,
was nicht nach ihren verschobenen Képfen geht, unter der schwarzen u kriechenden Absicht,
dadurch die Gemiither der Leute zu gewinnen u glauben zumachen, als wenn diese ellenden
Heuchler allein die Thiire zum Himmel &ffnen kénnten, da sie doch nur sich u ihr Interesse, u
nicht das wahre Wohl der Menschheit sehen, diese Hereinschleicher, die sich nicht ins Licht zu
gehen getraun, diese schmutzigen Taugenichtse, die nur eine Last fiir die Menschheit sind u
nur den Geist der Fiinsternif8 u der Dummbheit, u nicht den Geist der Offenheit u des Lichtes
verbreiten, wéren die schéindlichsten Solche, welche auch die Herzen der Jiinglinge zerfressen,

ihren Kopf verwirren kénnten u ihren Geist des Fortschreitens hemmen.”

Eberhofer schreibt, dass er und die anderen ,,Zuhérer anfingen mit den FiifSen einféllig laut zu
werden, u den Redner d&ffentlich beschdimten”, weshalb der Professor mit ,feuerroten
Wangen“ die Kanzel verlieR.?3*

Die Berichte des ehemaligen Schiilers kénnen aufgrund der offensichtlichen
Diffamierungsabsicht zwar nicht fir bare Miinze genommen werden. Sie zeigen uns in ihrer
verzerrten Wahrnehmung jedoch durchaus wie der Konflikt zwischen den Geistlichen erlebt
wurde. Der Kampf um die Wahrheit zwischen unterschiedlich ausgebildeten Klerikern, welche
sich gegenseitig in den Riicken fallen, um die Gunst der Glaubigen zu beanspruchen, hatte das
Emotional Suffering aller Beteiligten provoziert. Die Rede von Gilg zeigt nicht nur seine
Hochnasigkeit, sondern auch seine Verzweiflung gegentiber jenen, die ihn und Ambach an den
Rand der sozialen Ausgrenzung zwingen wollten. Die steigende Emotionalitdt, die sich
zusehends in allen gesellschaftlichen Ebenen ausbreitete, sollte schlussendlich auch fir die

Eskalation des Konflikts verantwortlich sein.

134 Josef Eberhéfer, Brief an Joseph Ladurner. In: AMB, Bericht tiber den Professor Gilg vom Standpunkt
des damaligen Schiilers Josef Eberhofer, handschriftlich aufgezeichnet in Algund am 20.3.1823. Jager,
Materialiensammlung.

55



4.4. Die ,gottlosen Kanonisten”

Der intellektuelle Kampf um die Wahrheit sollte nicht nur auf der Kanzel und im
Klassenzimmer, sondern auch am Schreibpult ausgefochten werden. Die einflussreichsten
Denker der jeweiligen Gesinnung trugen den Disput vor allem in Form von Publikationen und
Briefwechseln aus, wobei der Vorwurf der Haresie fast schon inflationare Verwendung fand.
Zu jenen Schismatikern in den eigenen Reihen zadhlt Gratl in seiner Chronik den Benediktiner
Andreas Feilmoser, welchen er als ,gottlosen Kanonisten“ beschreibt.'3> Der aus Nordtirol
stammende Feilmoser (1777-1831), wurde nach der Priesterweihe und dem Studium der
Philosophie als Professor fiir orientalische Sprachen, Exegese und Kirchengeschichte an der
Universitat Innsbruck angestellt. Seine Schriften wurden als zu ,,aufkldrerisch” empfunden, da
sie laut Kritikern Elemente des Naturalismus enthielten.'3® Eberhéfer schreibt, dass Feilmoser

zum Professor Jud in Meran behauptet habe:

»(...) die von Jesus gestiftete Religion seye nur tempordir, u perfektibel, sie habe wohl fiir die
damaligen Zeiten gut gepasst, weil keine bessere vorhanden war, jetzt aber bediirfe man des
Gengelbandes nicht mehr, weil man in religiésen denken zu einer gréseren Selbstdndigkeit
gekommen seye, es seyen unsere religiésen Begriffe ohnehin schon sehr weit (iber seine Zeit
erhaben. Mit der Gottheit Christi habe man in den ersten Zeiten ohnehin nicht vieles zu thun
gehabt: in den 3 Evangelisten finde man kaum eine Spur von der selben, u was die Theologen
dahin beziehen, seye so dunkel, daf8 - man mit grund zweiflen miifie, ob selbe wohl auch diese

Begriffe damit verbunden haben.“*3’

Aufgrund dieser ,lockeren Grundsdtze” wurde Feilmoser wahrend der Hofer-Kampagne in

Haft genommen. Er wurde nach der Zerschlagung des Aufstandes wieder in Innsbruck

135 Gratl, resignatus parochus aurae, AMB <1823.

136 Feilmoser verfasste hierzu eine Verteidigungsschrift: Andreas Feilmoser, Die Verketzerungskunst in
einem Beyspiele. Dem katholischen Theologen zur Wiirdigung vorgelegt (Rotweil 1820), online unter
<https://epub.ub.uni-muenchen.de/12961> (1.5.20).

137 Josef Eberhéfer, Brief an Joseph Ladurner, AMB 20.3.1823.
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angestellt, verlie8 jedoch nach weiteren Querelen mit den Tiroler Theologen Innsbruck und
wirkte von 1820 bis 1832 als Professor an der Universitat Tiibingen.'38

Ein weiteres verachtetes Werk waren die , Thugendhaften Gesinnungen und Thaten
von Heiden, Juden und Tirken“ von Karl Prugger (1763-1841). Der aus Fieberbrunn
stammende Priester wurde als Professor der griechischen Sprache und Studienrektor nach
Brixen berufen.3° Im Jahr 1803 verdéffentlichte er jenes theologische Werk um eine ,,wdrmere
Ndchstenliebe” und eine , heilsame Beschdmung und gréfSere Demuth” in der Bevolkerung zu
erwirken.'® Natirlich war diese pazifistische Schrift in den konservativen Kreisen Tirols
unerhort. Der Glurnser Pfarrer Prieth hatte sich einige Diskussionen mit dem Professor

geliefert und dabei behauptet, den gelehrten Prugger des Ofteren eines Besseren belehrt zu

haben. Hierzu schrieb er in seinen Memoiren:

»Ich, und Preifs fanden gelegenheitlich schriftliche Aufsétze von diesen Tugenden von der Hand
des Prugger, und nun sagte Preif3: Jetzt kenne ich den Auctor dieses Werkes. Daf3 er aber von
lockern Grundsdtzen gewesen, bleibt gewifs, weil er als Rector in Gegenwart wenigstens 3
Professoren, und in meiner und des Preifs Gegenwart sagte: dafs die Bischéfe eine Erfindung
spdtterer Zeiten wéiiren. Wo ich ihm aber in der ndmlichen Gegenwart den Titus und Tim sammt
den Bischéfen des Nicdischen Conc in Kiirze, und in allem Zorn vor die Naase rieb mit dem

Beysatz: Die Bischéfe sind schon lang gwesn, wir wissens gerad noch.“14!

Was Prieth beschreibt, ist der klare Kampf gegen eine Relativierung der Bischofswiirde und
somit auch der Stellung Karl Rudolfs. In vielen dieser Doktrin-Dispute bildete die
frihchristliche Kirchengeschichte die Grundargumentation der churtreuen Geistlichen. Titus
und Timotheus waren Gefihrten des Apostels Paulus und laut spateren Uberlieferungen die

ersten Bischofe von Kreta und Ephesos (Timotheus starb sogar den Martyrertod). Diese

138Feilmoser, P. Andreas (Benedikt). In: Osterreichische Akademie der Wissenschaften (Hg.),
Osterreichisches Biographisches Lexikon und biographische Dokumentation, online unter
<https://www.biographien.ac.at/oebl/oebl F/Feilmoser Andreas 1777 1831.xml> (1.5.20).

139 Georg C. Hamberger, Johan G. Meusel, Das gelehrte Teutschland: oder, Lexikon der jetzt lebenden
Teutschen Schriftsteller Band 19 (Lemgo 1823), 210, online unter
<https://books.google.at/books?id=wVE2AAAAIAA)&pg=PA210&Ipg=PA210&dg=%22Prugger+von+P
ruggheim%22#v=onepage&a=%22Prugger%20von%20Pruggheim%22&f=false> (2.5.20).

190 Karl von Prugger, Tugendhafte Gesinnungen und Thaten von Heiden, Juden und Tirken, in
Erzahlungen fiir Leser aus allen Standen Band 1 (Miinchen 1802), V-VI.

141 Joseph Prieth, Narratio Prieth Autograph. In: AMB, Geschichte der Geschehnisse 1807-1809,
Handschrift vom 3.7.1825. Jager, Materialsammlung.
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Geschichten hatten im Laufe des Kirchenstreits eine enorme Auswirkung auf das Selbstbild
der Kleriker. Sie hatten durch die enorme emotionale Belastung, welche durch den internen
Konflikt und die staatlichen Drohungen ausgeldst wurde, nach einem Ausweg suchen missen,
der ihre emotionalen Bedirfnisse stillte und ihrem Handeln einen Sinn gab. Das christliche

Ideal des Martyriums sollte nun jenen sicheren Hafen bilden.
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5. Das Emotional Regime von Chur: The Making of a Martyrdom

Wie bereits im letzten Abschnitt beschrieben, provozierten die Unnachgiebigkeit Churs und
die zunehmende staatliche Verfolgung, dass die Rahmenbedingungen fiir ein
martyriologisches Selbstverstdandnis entstehen konnten. Ich verwende absichtlich diese
Terminologie, um auf die passive Rolle der Besetzungsmacht hinzuweisen. Wie bereits anhand
der ersten Verhore aufgezeigt wurde, hatte die bayrische Justiz kein Interesse den niederen
Klerus zu ,verfolgen’. Priméres Ziel war es, die Reformpolitik konsequent durchzusetzen und
dabei eine Rebellion der Tiroler zu verhindern. Aktiv wurde die Verfolgung erst dann, als der
Boykott und die Hetzkampagne Churs durch keine Uberredung mehr aufgehalten werden
konnte. Aus Sorge vor dem Verlust der Machtposition griff die Regierung zunehmend harter
durch und entfernte jene Geistlichen, die ihrer Meinung nach federfliihrend waren.
Letztendlich bewirkten diese MaBnahmen lediglich, dass sich die tbrigen Kleriker flirchteten,
sich versteckten oder im Geheimen ihre Hetzkampagne ausfiihrten. Durch diesen Druck
wurde jedoch die Suche nach einem mentalen Ausweg, eine Emotional Refuge, notwendig. Im
Zuge der Deportationen und vor allem mit der Ausweisung des Bischofs, entstanden deshalb
neue ldeale und Solidaritdten, die den Klerus in seiner Mission umso mehr starken sollten. Das
Emotional Regime von Rom und Chur hatte dafiir die entscheidenden Interpretationen
geliefert, mit welchen der objektiv sinnlose Widerstand einen Sinn erhielt: das Martyrium. Es
fullte auf bestimmte Emotional Vocabularies und hatte durch das schroffe Vorgehen der
Besetzungsmacht eine passende Schablone zur Anwendung gefunden. Es war der emotionale
Aggregatzustand, der die vermeintlich aussichtslose Opposition und auch die Aggression im
Kontext des christlichen Glaubens zuliel.

Die Grundlage fiir diese Annahme bildet die Theorie des ,Makkab&dersyndroms” von
Jan Assmann.*? Dabei handelt es sich um ein Entwicklungsmuster des religiésen Martyriums,

143

welches anhand der Makkabaeraufstande'*®> um 165 v. Chr. und der dadurch idealisierten

142 Jan Assmann, Martyrium, Gewalt, Unsterblichkeit. Die Urspriinge eines religiésen Syndroms. In: Jan-
Heiner Tiick, Sterben fiir Gott-T6ten fur Gott? Religion, Martyrium und Gewalt (Freiburg/Basel/Wien
2015) 122-147.

193 Als ,Makkab&eraufstinde” bezeichnet man die Erhebung der jiidischen Bevélkerung im
Seleukidenreich um 165 v. Chr. Dieser Konflikt wurde sowohl zur Befreiung des jlidischen Volkes aus
der makedonischen Fremdherrschaft, als auch als interner Biirgerkrieg ausgefochten. Vgl. Benedikt
Eckhardt, Die ,hellenistische Krise’ und der Makkabderaufstand in der neueren Diskussion. In:
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Martyriumsgeschichten untersucht wurde und seitdem die Hauptmerkmale der Martyrien in
monotheistischen Religionen darstellt. Assmann kommt hierbei zum Schluss, dass ein
Martyrium, sei es im Judentum, im Christentum oder im Islam, immer ein bestimmtes MaR an
Verfolgung und Apokalyptik bzw. Naherwartung voraussetzt und schlussendlich im Zelotismus
und Religionskrieg endet.!#* Seine Thesen missen jedoch in bestimmten Punkten relativiert
werden, da sie in jedem Fall vom Zelotismus als finalen Akt des Martyriums ausgehen. Fir
unser Forschungsfeld ergibt sich zudem die Notwendigkeit, das christliche Blutopfer und das
Ideal des Leidens im Hinblick auf das Schicksal Jesu zu differenzieren. Mein Ziel ist es, die
emotionalen Funktionen des Martyriums flr die Churer Geistlichen hervorzuheben und seine

Auswirkungen auf die Bevolkerung genauer zu beleuchten.

5.1. Die Entsagung des Gotzendienstes

In seiner urspriinglichen Form geht es im Martyrium darum, die eigenen Glaubensgesetze,
auch unter Androhung von Leid und Tod, mit dem Leben zu schiitzen. Assmann untermalt
dieses Spannungsfeld mit der hebrdischen Bezeichnung fir das Martyrium, giddush ha-Shem
(wortlich ,die Heiligung des Namens“) und seinem Gegenteil chillul ha-Shem (woértlich
»Entweihung des Namens®). So schreibt er: ,,Zur Frage des Martyriums kommt es nur, wenn in
der Situation der Verfolgung der Fromme vor die Alternative qiddush oder chillul ha-Shem
gestellt wird.“** Die wesentliche Charakteristik des christlichen Martyriums ist dabei nicht die
Gegenaggression, sondern die bezeugte Verweigerung des Gotzendienstes. Im Falle des
churischen Tirols, waren die Gotzen zweifelsohne der bayrische Staat, seine Reformpolitik und
seine ,gottlosen Kanonisten“ der Aufklarung.'*® Diejenigen, die diesem G&tzen nicht
gehorsam waren und gegen sie vorgingen, waren somit die Verteidiger des Glaubens.

Als Ausgangspunkt dieser Entwicklung muss der Konflikt zwischen Kirche und Staat

angesehen werden, der bereits mit der Ubernahme 1806 resultierte. Die Bistiimer Chur,

Theologische Literaturzeitung 143:10, 2018) 983-998, online unter
<https://www.academia.edu/download/63065425/2018-Die _hellenistische Krise20200423-79237-
14teaOx.pdf.> (14.2.21).

144 Assmann, Martyrium, Gewalt, Unsterblichkeit, 141.

145 Ebd., 138.

146 Gratl, resignatus parochus aurae, AMB <1823.
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Brixen, Augsburg und Trient hatten sich schon im Vorfeld dariiber beraten, wie sie gegen die
unausweichliche Landesreformierung vorgehen konnten. Besonders Karl Rudolf suchte um die
Hilfe seiner Nachbarn an, da er sich bewusst war, ,(...) daf8 der Hof (ihn), so wie alle
auswertigen Bischéfe aus seinen Staaten zu verdrdngen und (...) dasjenige was (er in) Tirol und
Vorarlberg habe, zu entziehen den Plan habe“ und er sich dabei ,mit Standhaftigkeit
entgegensetzen” musste. 4’

Die vom Trientner Bischof verfasste und von allen tGbrigen Domherren unterzeichnete
,Gravamina“vom 20.7.1806 kann als Startschuss dieser Gegenwehr angesehen werden. Diese
Schrift prangerte nicht nur den Verlust von Kirchengut und von Hoheitsrechten an, sondern
richtete sich vor allem gegen das Schulmonopol und die eingefiihrte Glaubensfreiheit, die nun
in ein Land gebracht wurde, welches sich ,bis dahin von aller Héresie rein erhalten hétte.*48
Das Ausmal der Forderungen sorgte in Miinchen fiir Entriistung und hatte zur Folge, dass die
Reformpolitik ohne ein Konkordat fortgesetzt wurde. In der koniglichen Verordnung vom
10.10.1806 wurde den Bischofen zudem mit der Temporaliensperre gedroht, falls sie sich
nicht an die neue Regelung hielten. Karl Rudolf antwortete, nun alleine, auf die Verordnung

in einem Brief, in dem der Bischof versicherte:

,Wir geben von jeher aus Uberzeugung und aus Gewissensdrang (...) dem Kaiser, was des
Kaisers ist, beynebens wird uns aber auch nie eine Drohung (iber Verlust der Giiter oder des
Lebens abhalten, Gott zu geben, was Gottes ist. Wir bitten dafiir Euer Excellenz und die Herren
ein fiir allemal uns nur alsdann Strafdekrete zuzuschicken, wenn wir schuldig sind; in keinem

Fall aber von kridnkenden Drohungen unsere Besserung zu erwarten. “*4°

Mit dieser Nachricht entschied Karl Rudolf endgiiltig, dass er und sein Klerus keineswegs vor
der Staatsgewalt zurlckschrecken wiirden. Diesen Standpunkt, von welchem keine
Nachgiebigkeit zu erwarten sein sollte, vertraten der Bischof von Chur und jener von Trient.
Der Bischof von Brixen, Karl Franz von Lodron, sollte hingegen bereits zu diesem Zeitpunkt
eine bayernfreundlichere Politik anstreben und somit auch den Arger seiner Amtskollegen auf

sich ziehen.

147 Karl Rudolf von Buol-Schauenstein, Brief an den Augsburger Bischof Clemens Wenzeslaus am
30.4.1806. In: Blaas, Die ,Priesterverfolgung” der bayerischen Behorden in Tirol 1806-1809, 109.

148 Emanuel von Thun, ,,Gravamina“ vom 20.7.1806. In: Ebd. 111.

149 Byol-Schauenstein, Brief an das Gubernium am 10.11.1806. In: Ebd., 112.
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Karl Rudolf und Emanuel von Thun verblieben in der mittlerweile nicht mehr realistischen
Meinung, dass sie jenseits der Justiz operieren konnten. Folglich gaben sie ihren Klerikern die
strikte Anweisung ,(...) keine von den Obrigkeiten ihnen zugehende geistl. Verordnung zu
exquirieren bis sie nicht von den Bischéfen als welche Gott die Kirche zu regieren gesetzt hdtte,
eine Weisung” erhalten hatten.'™ Diese Uberzeugung zeigte sich auch in einer ironischen
Nachricht Karl Rudolfs an den Bischof von Brixen, in welcher er bekundete, dass die Kirche nur
Steuerabgaben an den Staat zu leisten hatte, wenn jener eine Festung gegen die Tlirken bauen
musste.!>!

Nachdem die bayrische Regierung einen weiteren Erlass zur Mahnung der Bischéfe und
ihrer Geistlichen an die Ordinariate gesendet hatte, erfolgte schlussendlich der Bruch
zwischen den Parteien. In einem Entwurf vom 18.2.1807 meinte der Trientner Bischof,
Emanuel von Thun, dass der Koénig durch seine Politik ,in den verhafStesten Gesichtspunkt
Heinrichs VIIl. Kénigs von England” erscheine.*®> Ahnlich dramatisch war auch Karl Rudolfs
Vergleich mit Kaiser Tiberius, unter dessen Herrschaft die Kreuzigung Jesu erfolgte. Solche
AuBerungen wurden gezwungenermaRen aus den Endfassungen gestrichen, da sie zu jenem
Zeitpunkt weiterhin darauf hofften, dass durch ein Konkordat zwischen Bayern und Rom die
Revidierung der Reformen erreicht werden kénnte. Trotzdem wurde diese Rhetorik in den
eigenen Reihen bekannt und, wie wir in spateren Kapiteln feststellen werden, auch von ihren
Klerikern imitiert. Beispielhaft fiir die nun eingenommene Position ist die Formulierung von

Bischof Karl Rudolf in einem Brief an den Bischof von Brixen im Marz 1807:

,Wir haben es mit einer thétigen Stelle zu thun, die ihren Terrorismus auf eine ebenso
energische als ungewohnt drohende Weise durchsetzet. Deswegen miissen wir, wie mir

scheint, zu einer neuen, und bisher ungewohnten Gegenwehre uns anschicken“*>3

Karl Rudolf artikuliert zwar nicht genau, um welche ,,ungewohnte Gegenwehre” es sich dabei
handeln sollte. Es ldsst sich aber bereits vermuten, dass damit, neben dem eigenen

Engagement, auch die Aktivierung des niederen Klerus und der Zivilbevolkerung gemeint war.

150 Gottfried Purtscher, Brief an den Domprobst von Brixen am 27.1.1807. In: Blaas, Die
,Priesterverfolgung” der bayerischen Behorden in Tirol 1806-1809, 123.

151 pyrtscher, Brief an den Domprobst von Brixen am 10.1.1807. In: Ebd., 116

152 Thun, Entwurf verfasst von Gratl am 18.2.1807. In: Ebd., 124.

153 Buol-Schauenstein, Brief an Lodron am 30.3.1807. In: Ebd., 125.
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Letztere hatte vor allem durch die Einflihrung des Feiertagsdekrets und der josephinischen
Gottesdienstordnung fir die Haltung des Bischofs sympathisiert. Zudem kamen aus Rom
weiterhin Signale, die die Domherren von Chur und Trient in ihrem Staatsboykott
bestarkten.!>*

Das Resultat war jedoch nicht zu ihren Gunsten: Gegen beide wurde die
Temporaliensperre verhangt und ihre Landesverweisung angeordnet. Im Zuge dieser
Umwalzung entschied sich Karl Rudolf dafiir, seinem Klerus bei einer Generalversammlung am
13.8.1807 genaue Instruktionen zu hinterlassen, an die sie sich nach seiner Ausreise zu halten
hatten. Bei jener Gelegenheit forderte er von seinen Geistlichen den Treueschwur, dass sie
sich ,,weder durch Schmeicheleien und Versprechungen, noch durch Drohungen® von ihm
abwenden durften. Auch der Investiturstreit wurde geregelt, indem man den von den Bayern
eingesetzten Priestern alle Kompetenzen absprach und die Priester verpflichtete ,auf der
Kanzl bey Predigten, und im Beichtstuhl“ kundzutun, dass ihre Messen nicht besucht werden
durften.'® Laut Purtscher ,bereitete (die Konferenz) den Klerus auf die nachfolgenden
Ereignisse vor, regelte ihre (!) Handlungsweise im Geiste der Kirche und stellte der weltlichen
Gewalt eine festgeschlossene Phalanx entgegen.“*>® Diese Regelungen bildeten den ersten
Schritt im christlichen Martyrium. Sie gaben den Geistlichen genaue Vorgaben, wie man dem
chillul ha-Shem, der Haresie, entgegenwirken musste. Eine Mission, die sich, wie der zuvor

erwadhnte Schiffer, viele der churtreuen Geistlichen zur Lebensaufgabe machten.

5.2. Die Hingabe zur Bestrafung

Der Optimismus und die Entschlossenheit mit der Karl Rudolf seine Ausreise inszenierte,
waren wegweisend flr die vielen Geistlichen, die sich selbst noch nicht positioniert hatten. So
bildete neben einer Hand voll fanatischer Kleriker eine wesentlich gréBere Anzahl an

friedfertigen Geistlichen, denen es vor allem darum ging im Urteil Gottes auf der richtigen

154 Auf Anfrage nach genauen Instruktionen, sandte Kardinal Leonardo Antonelli ein Schreiben am
25.4.1807 nach Brixen, in welchem er mit Nachdruck die Verteidigung der kirchlichen Gesetzgebung
forderte. Vgl. Blaas, Die ,Priesterverfolgung” der bayerischen Behorden in Tirol 1806-1809, 130.

155 patscheider, Protokoll der Meraner Konferenz vom 13.8.1807. In: Ebd. 135

156 Epd., 135.
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Seite gestanden zu haben, den Kern des geistlichen Widerstandes. Unausweichlich hatte sie
die Befolgung der bischoflichen Vorgaben in den Konflikt mit der Justiz gebracht. Diese
Situation verschlimmerte sich noch weiter, da durch die Ausweisung Karl Rudolfs und das
damit verbundene Kommunikationsverbot keine flexible Beratung moglich war. Die
Priesterschaft beharrte deswegen auf die wenigen Vorgaben des Bischofs, die sie bei seiner
Abreise erhalten hatten. Die bayrische Regierung verzweifelte indessen daran, dass die
Uberredungsversuche, die Drohungen und Inhaftierungen eher zur Intensivierung als zur
Schlichtung des Konflikts fiihrten. Diese blinde Unnachgiebigkeit fuRte dabei auf einer
Vorgabe des Bischofs, die ihre Wurzeln im christlichen Martyrium hatte: der Hingabe zur
Bestrafung.

Karl Rudolf hatte selbst bekundet, dass ihm der ,Verlust der Giiter oder des Lebens”
davon abhalten werde ,,Gott zu geben, was Gottes ist“.*>’ Die Bereitschaft fiir das Bekenntnis
zu Gott sein Leben zu geben, geht in der christlichen Religion nicht nur auf Jesus Christus,
sondern bereits auf das Vorbild Isaaks zurlick, welcher ohne jegliche Begriindung den
Martyrertod auf sich genommen hitte.'® Auch in 2 Makk wird das Erleiden von Gewalt zur
Voraussetzung eines Martyriums, wahrend Origenes in seiner ,,Aufforderung zum Martyrium*“
schreibt: ,,Denn wir sollen erkennen, welche Kraft die Frmmigkeit und die Liebe zu Gotte selbst
angesichts hdrtester Qualen und schwerster Martern besitzt, eine Liebe, die viel mehr vermag
als jede andere Liebesbindung.“*>° Das ldeal der ,,Hingabe zur Bestrafung” wurde in spaterer
Zeit vor allem den ersten Christen im Romischen Reich zugesprochen und dabei umso mehr
fiktiv zugespitzt. Beispielhaft ist die Martyrergeschichte des romischen Diakons Laurentius,
welcher auf einem Rost gegrillt wurde und dabei bat, man mdge ihn wenden, da er auf einer
Kérperseite bereits gar sei.’®® Auch das Urmartyrium Jesu wurde in der klassischen

Martyrerliteratur als grofSes Leid, aber vor allem als groBe Standhaftigkeit dargestellt. Aus den

157 Buol-Schauenstein, Brief an das Gubernium am 10.11.1806. In: Blaas, Die ,Priesterverfolgung” der
bayerischen Behérden in Tirol 1806-1809, 112.

158 Assmann, Martyrium, Gewalt, Unsterblichkeit, 139.

159 Ludger Schwienhorst-Schénberger, Martyrium der Gewaltlosigkeit. Gibt es ein ,Makkabaer-
Syndrom“? In: Jan-Heiner Tiick, Sterben fir Gott-Toten fiir Gott? Religion, Martyrium und Gewalt
(Freiburg/Basel/Wien 2015) 148-191, hier 187.

160 Andreas Merkt, Verfolgung und Martyrium im frithen Christentum. Mythos, Historie, Theologie. In:
Jan-Heiner Tiick, Sterben fir Gott-Toten fir Gott? Religion, Martyrium und Gewalt
(Freiburg/Basel/Wien 2015) 192-206, hier 296.

64



synoptischen Evangelien geht hingegen hervor, dass Jesus unter panischer Angst seine Passion
beschritt und dabei mehrmals Gott um seine Verschonung anflehte.61

Aus den Memoiren zu erkennen, ob sich die betroffenen Priester vor der Bestrafung
Bayerns tatsadchlich flirchteten, ist schwierig. Es kann angenommen werden, dass sie jeglichen
Aspekt der Furcht absichtlich aus ihren Memoiren verbannten, um in der Tradition des
christlichen Martyriums wahrgenommen zu werden. Der bayerntreue Franz Péder ,scheufSte
sich vor Angst fast in die Hosen”, aber nicht Johann Degeser, der mit erfrorenen FiiBen durch
das Land streifte, um seinem Gott zu dienen.'®? Neben den heldenhaften Erzihlungen von
Degeser und Schiffer, in denen sehr genau die Strapazen bei ihren Missionen angefiihrt
wurden, sind auch die Beschreibungen der Verhore reich an Passagen, die die Hingabe zur

Bestrafung akzentuieren sollten. Beispielhaft dafiir ist die Schilderung der Uberfiihrung von

Anton Prei'®3 durch den Hofkommissar Johann Theodor von Hofstetten:

»H. Ich mup (lhnen) sagen, ich bin der hofcomissér v Hofstetten, u ich habe den befehl, Sie in
ihrem Zimmer zu (berfallen, u alle ihre Schriften zu editieren.

P. Habe das 1te mal die Ehre den Hr. Hofcomissér kennen zu lernen /: hier war ihm doch etwas
bange, doch der guten Sache bewusst fafste er Muth :/ (...) gut ihr Auftrag ist richtig, ob aber
gerecht, werden Sie wissen (...) Hier sind meine Blicher, mein Schreibpult u die Schliissl dazu,
machen Sie was Sie wollen, ich werde indessen eine breviam bethen.

I. diese unerschroken u gleichgiltigkeit mifSfiel H. sehr, und er wufSte nicht recht wie er daran

war.“164

Der hier beschriebene Vorfall war eigentlich eine Razzia des Landeskommissars, mit welcher

Beweise zur verbotenen Korrespondenz mit Chur gefunden wurden und damit eine weitere

161 Rupert Klieber, Das christliche Martyrium zwischen Diokletian und Stalin: Glorifizierte Todesopfer
als moralische Munition in alten und neuen Konfliktfeldern. In: Jan-Heiner Tiick, Sterben fir Gott-Toten
fur Gott? Religion, Martyrium und Gewalt (Freiburg/Basel/Wien 2015) 207-237, hier 235.

162 )Johann Degeser, Relatio autogr. R. D. Johannes Degeser, AMB o. J.

163 Der Bozner Anton PreiRl (1779-1844) hatte 1801 durch Bischof Karl Rudolf die Priesterweihe
erhalten und war Kooperator Pfarrpropst Buols in seiner Heimatstadt. 1808 gelang es der Regierung,
ein von Preif® an Purtscher gesandtes Schreiben abzufangen. Der Geistliche wurde 1819 Kurat in Bozen
und 1827 Pfarrer von Tramin.” Zit. nach: Blaas, Die ,,Priesterverfolgung” der bayerischen Behdrden in
Tirol 1806-1809, 158.

164 Johann N. Schiffer, Relatio Johanis Nep. Schifer Beneficiati in Vernuer, Lit A. In: Fragen warum und
aus welcher Ursache P. Ant Prei im Julli 1808 deportiert worden ist, Handschrift o. J., Jager,
Materialiensammlung.
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Belastung von Preill erfolgen sollte. Die Gelassenheit, mit welcher sich der Geistliche,
zumindest im idealisierten Bericht, der Durchsuchung hingab, ist sehr beispielhaft fiir die
Gleichglltigkeit gegeniiber der ,weltlichen Bestrafung’. Dies wird umso offensichtlicher als der

Pfarrpropst in Haft genommen wird:

»H. Mir ist leid, ich kann mich nicht Iéinger hier mehr aufhalten, Sie miissen in paar Tagen nach
Brixen hinaus /: es war 10 Uhr :/ Sie bekommen eine Wache!

P. Was Sie wollen, aber izt gehe ich einmal Mef3 lesen.

H. (...) Sie miissen hier bleiben (...)

P. Was ich nicht Messe lesen, das lasse ich mir nicht nehmen, adieu! Die Thiire auf! Schnell ich

in die Pfarrkirche (...) u bey meiner h. Messe blieb.“*%>

Das christliche Ideal wird in beiden Fallen noch dadurch unterstiitzt, dass der Geistliche im
Angesicht seiner Verhaftung nur das Erfillen seiner Pflicht, namlich das Beten und das Lesen
der Messe fir wichtig befindet. Die Bestrafung erscheint in den Erzdahlungen nur
nebensachlich. Dies ist im Prinzip ein erneutes giddush ha-Shem, eine Heiligung des Namens
im Zuge der Verfolgung und Bestrafung. Dasselbe Muster findet sich auch in den Memoiren
des bereits bekannten Johann Nepomuk Schiffer, welcher seine Reaktion zur Einberufung in

das Landesgericht nach Meran beschreibt:

»(...) ich sey dem 23ten Vormittag in Meran bey Landgerichte ein berufen, ich aber las in Riffian
Mess, friihstiickte, und gieng nach Vernur, gab einem Kinde die consecrierten Hostien, und

machte mich zum Exilium fertig."%®

Schiffer war, wie PreiR, trotz seiner drohenden Verhaftung darauf besonnen, seine Pflichten
als Geistlicher zu erfillen. Wirdevoll bereitete er sich auf seine Verhaftung vor und sorgte
sich dabei lediglich um die sichere Verwahrung der Hostien. Diese Schilderungen hatten
zweifellos einen Effekt auf die Ubrigen Geistlichen und vor allem auf die Bevdlkerung

ausgelibt.

165 Schiffer, Relatio Schifer, AMB o. J.
166 Ebd.
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Ahnlichen Vorbildcharakter hatte auch Josef Prieth, der insgesamt viermal verhaftete und
daraufhin nach Ingolstadt ausgewiesene Pfarrer aus Glurns. Nicht grundlos meinte der
Bistumskollege Schiffer, dass er mit ,heldenmuth (...) in seiner leiden geduldig -fromm- u fiir
(ihn) in jeder Riicksicht ein beispiel” darstellte.’®” Auch in der Schilderung zu seiner Festnahme
finden sich fast schon humoristische Elemente der Gelassenheit. So wurde der Geistliche vom
Landeskommissar Hofstetten aufgrund seiner Weigerung, den Anschluss des Bistums Chur an
das Bistum Augsburg anzuerkennen, in Meran inhaftiert. Zu seiner Verlegung ins Gefangnis

nach Bozen schrieb Prieth in seinen Memoiren:

LAls ich ihn (Hofstetten) gleich fragte, ob wir wohl Soldaten zu Begleitung erhalten, und er
diese Frage mit Ja beantwortete; Da erwiederte ich, dafs ich freylich froh wire, denn ich hdtte
mich bey der néichtlichen Reise durch Vintschgau hinab vor schlimmen Menschen und Geistern

gewaltig geforchten.“%8

Durch seine ironischen und provokanten Entgegnungen will Prieth nicht nur seine Hingabe zur
Bestrafung, sondern auch seine geistige Uberlegenheit darstellen. Ein weiterer Ausdruck des
Martyriums war wiederum die Sanftmut gegeniber den Verfolgern, welche vor allem auf das
Ideal von Jesus Christus basierte. Beispielhaft dafiir ist die Verhaftung des Kuraten Joseph
Plangger, bei welcher er die in seinem Pfarrwidum eingetroffenen Soldaten zuerst
»complementierte” und sie dann auf ein Frihstick einlud. Dabeigaber ,(...) jeden Mann, Seitel
Wein, Brod, den H Offizieren, Feldwebel und Trompeter eine gute Portion Caffee.“*®° Hier
finden wir auch Elemente einer gewissen Ohnmacht, welche vor allem die Opferrolle der
Geistlichen akzentuierte. Beispielhaft dafiir ist ebenso das Verhoér von Johann Schiffer, der

zum Landeskommisar Hofstetten sagte:

,Unser Schicksal in Kur sey traurig, die geistlichen werden deportiert, ich werde auch nicht

anderst als andere thun kénnen, so werde mich besorglich ein dhnliches Schicksal treffen.”’°

167 Schiffer, Relatio Schifer, AMB o. J.

168 prieth, Narratio Prieth Autograph, AMB 11.10.1821.

189 Joseph Plangger, Relatio autographea Plangger Curati in Riffian, AMB 1823.
170 schiffer, Relatio Schifer, AMB o. J.
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Das Leid stand eindeutig im Vordergrund und musste zwar hervorgehoben, aber trotzdem
pariert werden. So meinte auch Prieth in seinen Aufzeichnungen, dass ihm ,(...) nicht aus
Tugend, doch aus Umstdnden, Todt, oder Leben gleichgiltig geworden” waren.'”*

Dies sind nur einige Beispiele, wie der Churer Klerus seine Hingabe zur Bestrafung
erzahlte. Die Schilderungen versuchen durch die scheinbare Passivitat der Protagonisten die
Opferrolle und damit das Unrecht umso mehr hervorzuheben. Der Leser wird dadurch zu
einem moglichen Aktivismus verleitet, da die Ohnmacht der Verfolgten gegen sein Weltbild
verstoBt. Die daflr nétigen Stilmittel und Erzahlungsmuster sind bewusst zur Tauschung
gewahlt worden, denn ein Martyrium kann nicht passiv erfolgen, es braucht dazu eine Person,
die gewillt ist, jenes zu begehen und zu bezeugen. Religionssoziologe Rodney Stark definiert
die Entscheidung zum Martyrium als eine Rational Choice, die sowohl im Diesseits, als auch
im Jenseits Ruhm und Ehre bringen kann.'’? Im folgenden Kapitel soll deshalb auf ideelle
Vorlagen eingegangen werden, die den Klerikern bei ihrer Entscheidung, ihrer Umsetzung und

ihrer Erzahlung behilflich waren.

5.3.  Martyriologische Schriften und das Gewissensargument am Beispiel von

Philipp Moser

Einen Einblick in die Gedankenwelt der churtreuen Geistlichen erhalten wir vor allem aus den
Memoiren des bereits angefiihrten Kaplans von Dorf Tirol, Philipp Moser. Jenem wurde, wie
allen anderen Geistlichen des Bistums, die koénigliche Verordnung vom 21.2.1808 zur
Unterschrift vorgelegt. Jene bezeichnete Karl Rudolf als einen ,,Volksaufwiegler”, verbot jeden
Kontakt mit Chur und setzte darauf die Strafen des Landesverrats.}’® Moser wurde verhaftet,
da er jene Verordnung nicht unterschrieb und an der Landesstelle folgende Erklarung dafir

abgab:

171 prieth, Narratio Prieth Autograph, AMB o. J.

172 Rodney Stark, Der Aufstieg des Christentums. Neue Erkenntnisse aus soziologischer Sicht
(Weinheim 1997), 191-221.

173 vgl. Blaas, Die ,Priesterverfolgung” der bayerischen Behérden in Tirol 1806-1809, 198.
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,Unterzeichneter sieht sich demnach einem géttl Gesetze in seinem Gewissen verbunden mit
seinem rechtmdssigen Bischof v Chur so lange in geistlicher Vereidung zu stehen, bis Se.

pdbstliche Heiligkeit eine canonisch legale Abédnderung wiirden getroffen haben.“*’*

Ahnlich lautet seine Argumentation im bereits angefiihrten Verhér, wo er erneut beteuerte,
dass ihn sein Gewissen, gegen welches er nicht handeln dirfe, zu dieser Entscheidung
brachte.l”> Zweifellos bildet das Gewissen eine wesentliche Komponente in der
Argumentation der Geistlichen. Jenes findet sich in allen untersuchten Berichten und wurde
insgesamt an 36 Stellen als Begriindung fiir ihre Opposition zur bayrischen Kirchenpolitik
erwadhnt. Bischof Karl Rudolf hatte bereits in seinem Brief an das Gubernium vom 30.3.1807
erklart, dass er das konigliche Zirkular nicht akzeptieren kdnne, da es sein ,,Gewissen, das ist,

jenes Band, womit wir an Gott und die Kirche gekniipfet sind“ nicht erlaube.’®

5.3.1. Das ,Gewissen”in der Moraltheologie

Einzigartig in der Schilderung Mosers ist, dass er eine wissenschaftlich fundierte Begriindung
fur seine Entscheidung geben mochte. Moser nennt in seinen Memoiren explizit jene
Argumente und Einfllisse, die ihm verhalfen ein ,Dictamen Conscentiae formieren zu
kénnen“.*”” Er versuchte in seinem Text durch lateinische Wérter oder Passagen und Zitate
von Moraltheologen seine Handlungen wissenschaftlich zu begriinden. Das géttliche Gesetz
des Gewissens (conscentia) sollte seinen wissenschaftlichen Charakter beweisen, da es das
malgebliche Argument des geistlichen Widerstandes im churischen Tirol bildete. Beispielhaft
dafiir ist Mosers ockhamistisch gepragte Formulierung des Dictamen Conscentiae. Diese
Bezeichnung fiir das ,,reine Gewissen” stammt aus der Spatscholastik und hatte vor allem im

17. und 18. Jahrhundert eine gangige Verwendung in Publikationen zur christlichen Ethik

174 Moser, Relatio Philippi Moser Capellani, AMB 1823.

175 vgl. S. 33f.

176 Byol-Schauenstein, Brief an das Gubernium am 30.3.1807. In: Blaas, Die ,Priesterverfolgung” der
bayerischen Behorden in Tirol 1806-1809, 126.

Y77 Moser, Relatio Philippi Moser Capellani, AMB 1823.
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gefunden.'’® Ein Beispiel dafiir ist der Theologe Ludwig Babenstuber und seine ,Regula
morum, sive dictamen conscientiae”. Der Philosophieprofessor an der Universitat von Salzburg
war ebenfalls Benediktiner und bemiihte sich in seinem Werk um die Begriindung eines
umfassenden Verhaltenskodex auf Basis des Gewissens.'’”® Ein weiteres von der Conscentia

Ill

handelndes Werk aus jener Zeit war das ,Geistliche Kinder-Spill“ des Kapuzinermdnchs
Lucianus Montifontanus, oder Marenth.'® Der aus Vorarlberg stammende Gelehrte befasste
sich dabei mit dem Gewissen in Bezug auf den Katechismus. In seiner in Predigten verfassten

Schrift, findet sich dabei folgende Definition:

,Conscentia est dictamen rationis practicum, quo homo dicernit, quid in qualibet re vel recte
vel perperam fiat, quidve amplectendum aut fugiendum. Das Gewissen ist ein wiirdliche
gegenwdrtige Eingeb- oder Einsprechung der Vernunft/ Kraft deren der Mensch erkennet und
unterscheidet was in einer jedwederen Sach recht oder iibel gethan seye/ was er thun oder

lassen und fliehen solle.”*®!

In beiden Schriften dient das Gewissen als oberste Entscheidungskriterium in moralischen
Fragen, wobei ihm nicht nur der christliche Glauben, sondern auch die individuelle Vernunft
zugrunde liegt. Die Entscheidungen der Kleriker, sich gegen den Konig auszusprechen hatten
somit nicht nur mit Treue und Gehorsam zu tun, sondern basierte vor allem auf die
menschliche Vernunft. Im Hinblick auf das Martyrium ist dieser Punkt wesentlich, da die
Intention, also die bewusste Ablehnung des Gotzendienstes, eines seiner wichtigsten Kriterien

bildet.'8?

178 ygl. Rudolf B. Hein, ,Gewissen" bei Adrian von Utrecht (Hadrian VI.), Erasmus von Rotterdam und
Thomas More. Ein Beitrag zur systematischen Analyse des Gewissensbegriffs in der katholischen
nordeuropaischen Renaissance (Minster 1999).

179 Ludwig Babenstuber, Regula morum sive dictamen cinscientiae (Salzburg 1697), online unter:
<https://reader.digitalesammlungen.de/de/fs1/object/display/bsb10826636 00001.html>
(10.12.20).

180 Lucianus Montifontanus, Geistliches Kinder-Spill (Augsburg 1730), online unter:
<https://books.google.it/books?id=fcZBAAAAcCAAI&pg=PA2518&Ipg=PA251&dg=geistliches+kinderspi
el+montifontanus&source=bl&ots=2QRB4qfkBB&sig=ACfU3UlexKhPeAYu9bLBIPMyEc8g7ktNmA&hl
=de&sa=X&ved=2ahUKEwi49K3y8sPtAhVG3KQKHf|jiDCIQ6AEwD30ECAgQAg#v=0nepage&qg=geistlich
es%20kinderspiel%20montifontanus&f=false> (10.12.20).

181 Ebd., 94.

182 Assmann, Martyrium, Gewalt, Unsterblichkeit, 138.
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Leider geht aus den Quellen nicht hervor, ob Moser mit Babenstuber und Montifontanus
vertraut war. Ihr Versuch der Verwissenschaftlichung der Gewissens-Philosophie entspricht
jedoch eindeutig dem moraltheologischen Tenor jener Epoche. Dass jener von den Geistlichen
des Churer Bistums rezipiert wurde, kann direkt aus den Berichten Mosers entnommen
werden. So nennt er als wesentlichen Einfluss das Zirkularschreiben vom bischéflichen Kanzler

Johann Josef Baal'®, welches vorschrieb:

»Wenn jemand aufgefordert wiirde seinem rechtmdfigen Bischof zu entsagen, so méchte er
antworten- das wére ihm gemdfs einem goéttlichen Gesetze nicht erlaubt. Die Griindung dieser

Wahrheit -schrieb er- diirfte in der Theologia des Antoine nachgesucht werden* 84

Baal, der bemiiht war, die Kleriker in ihrer Treue zu Karl Rudolf zu starken, meinte damit die
, Theologia Moralis Universa“ des franzdsischen Jesuiten Paul Gabriel Antoine (1678-1743).18
Sein wohl bekanntestes Werk wurde 1726 veroffentlicht, erlebte tGiber 60 Auflagen und bildet
bis heute eine der einflussreichsten Schriften der jesuitischen Moraltheologie.'®® Antoine war
ein strikter Vertreter der rigoristischen (oder tutioristischen) Moraltheologie. Jene besagt,
»(...) dass man, der absoluten Vorrangigkeit des Seelenheils halber, im Zweifel nur dann der
am wenigsten sicheren Meinung folgen diirfe, wenn sie die wahrscheinlichste Meinung sei.“*®’
Oder anders formuliert: Keine moralischen Entscheidungen diirfen getroffen werden, wenn
man sich nicht zu hundert Prozent sicher ist, dass sie das eigene Seelenheil gefiahrden
konnten. Dies bedeutet im Falle Mosers und all seiner Kollegen, die dem Aufruf Baals folgten,
dass keine Unterschrift fir Bayern getatigt werden durfte, da sie, durch das Gewissen
gewarnt, damit ihr Seelenheil gefahrden kdnnten.

Antoine versuchte in seiner Arbeit eine Losung fir ein Problem zu finden, welches im

behandelten Fallbeispiel besonders augenscheinlich wird: die Diskrepanz zwischen Recht und

183 Johann Josef Baal (1754-1844) aus Tschagguns im Montafon war 1802-1838 bischéflicher Kanzler,
seit 1839 geistlicher Rat.” Zit. nach: Blaas, Die ,,Priesterverfolgung” der bayerischen Behorden in Tirol
1806-1809, 46.

184 Ebd.

185 vgl. Paul Gabriel Antoine, Theologia moralis universa (Venedig 1749), online unter <http://mdz-
nbn-resolving.de/urn:nbn:de:bvb:12-bsb10526402-4> (11.2.2021).

186 George Johnson, Paul Gabriel Antoine. In: The Catholic Encyclopedia. Vol. 1. (New York 1907), online
unter: <http://www.newadvent.org/cathen/01583b.htm> (10.12.20).

187 Christiane Birr, Wim Decock, Recht und Moral in der Scholastik der Friihen Neuzeit 1500-1750 (De
Gruyter 2016), 28, online unter: <https://www-degruyter-
com.uaccess.univie.ac.at/view/title/498195> (10.12.20).
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Moral im Strafsystem. Der Konflikt zwischen den Theologen und den Juristen hat seinen
Ursprung im Aufstieg der Staatsgewalt und der damit verbundenen Relativierung des
universellen Deutungsanspruchs durch das Evangelium. In der friihen Neuzeit waren die
Theologen zunehmend gezwungen, ihre Argumentation an die juridische Terminologie
anzupassen. Viele Scholastiker bemuhten sich dabei darum, die , gottliche Gesetzgebung” und
ihre unantastbare Bestimmung von Moral und Sitte zu verteidigen. Dieses Interesse fullte
nicht nur auf der Sorge eines Hoheitsverlusts, sondern auch auf der Uberzeugung, dass das
Seelenheil absolute Vorrangstellung in der gesellschaftlichen Ordnung einnehmen miisse.
Rickblickend entpuppten sich die Bemiihungen der Moraltheologen wie Antoine, Feilmoser
und Montifontanus als letzter Schwanengesang. Der Staat hatte den Kampf um das Vorrecht
auf Gesetzgebung, Rechtsprechung und Bestrafung zu seinen Gunsten entschieden. Nur
wenige letzte Bastionen, wie die Geistlichen Churisch-Tirols, verblieben auch im 19.
Jahrhundert der Ansicht, dass ,kein Stoff, keine Erérterung, kein Gebiet dem Fach und der

Absicht der Theologie fremd ist".188

5.3.2. Beispiele des Martyriums

Moser gibt in seiner Begrindung zur Unterschriftsverweigerung jedoch nicht nur die

rigoristische Moraltheologie an:

,Die vorziigliche Bestdrkung desselben fand ich in der augspurgischen Monatsschrift vom
Jahre 1803- wonach ich in den Briefen des Papstes Inocentius am hl. Joannes Chrysostomus-
an der Clerisei v Constantinopel- am Kaiser Arcadius- und in den Briefen des H. Chrysostomus
an seine untergeordneten Bischéfe auch fester- worin in einer beigesetzen Nota vorkémmt
Nota: Alle jene Bischéfe und Kleriker, die es mit ihren rechtmdssigen Bischof halten wollen und
nicht mit den eingedrungenen, wiirden (iberall verfolgt, ja der Priester Tigrias, und der Diacon
Eusebius wurde sogar deswegen gemartert, welche auch die Kirche den HI. Blutzeugen

beizahlet.“18°

188 Bjrr, Decock, Recht und Moral in der Scholastik der Friihen Neuzeit 1500-1750, 23
189 Moser, Relatio Philippi Moser Capellani, AMB 1823.
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In diesem zweiten Punkt geht Moser schlielRlich auf seine martyriologischen Vorbilder ein.
Eine besondere Rolle spielt hierbei Johannes Chrysostomus, welcher zur Zeit des arianischen
Glaubensstreites als Erzbischof von Konstantinopel tatig war. Johannes fiel aufgrund der
Verbreitung der ,Irrlehren' des Origenes und der Kritik von Luxus und Exzess des Adels bei der
Gemahlin des Kaisers Arcadius, Eudoxia, in Ungnade. Im Zuge seiner Verbannung starb er
dabei den Martyrertod.’®® Der Umstand der genannten Briefe ist jener, dass der Erzbischof
von der weltlichen Macht und den verfeindeten Geistlichen Konstantinopels aus seiner
Ditzese verbannt wurde und folglich um den Rickhalt von Papst Innozenz I. bat. Jener
versuchte den treuen Johannes zu unterstiitzen, indem er an den Klerus und den Kaiser
appellierte, dass es nicht in deren Macht stiinde, einen rechtmaRigen Bischof zu vertreiben.°?
Es handelt sich somit um einen Gegenstand, der mit jenem der Churer Geistlichen vergleichbar
war. Der Kampf zwischen geistlicher und weltlicher Macht, ein Investiturstreit und nicht
zuletzt die Verfolgung jener Geistlichen, die sich gegen das politische Oberhaupt auflehnten,
waren wesentliche Merkmale in der Geschichte des Johannes Chrysostomus. Neben diesen
Parallelen durfte auch sein Martyrium im Fokus von Mosers Lektlre gestanden haben. Vor
allem die Briefe im Exil gaben ausfiihrliche Informationen Uber das Verhalten eines
Vorzeigemartyrers. Die wohl bekannteste Passage aus dem genannten Briefwechsel zwischen
Johannes und Innozenz I. sind die letzten beiden Briefe vor dem Tod von Chrysostomus im
Jahr 407 n. Chr. Hierbei beschreibt der Verbannte sein Leiden und appelliert an den
,Glaubenseifer’ des Papstes, mit welchem er der Verfolgung des Klerus und der Verbreitung

der Hiresie entgegenwirken musse.®? Die Antwort des Papstes soll hierbei ausfiihrlich zitiert

190 vgl. Rudolf Bréndle, Johannes Chrysostomus. Bischof, Reformer, Mértyrer (Stuttgart 1999).

191 Nun aber werden umgekehrt schuldlose Priester von dem Sitze ihrer eigenen Kirchen vertrieben.
Das aber hat zuerst unser Bruder und Mitdiener Johannes, euer Bischof, ungerecht erlitten, da er
durchaus kein Gehor erlangte (...) Denn eine ungiltige Ordination kann die Wiirde des Priesters nicht
entziehen, da Jener keinesfalls Bischof sein kann, welcher ungerecht an eines Andern Stelle eingesetzt
wurde.”

Innozenz I., Brief des P. Innocentius an d. Klerus und die Gemeinde von Konstantinopel v. J. 405. In:
Bibliothek der Kirchenvater. Die Briefe der Papste und die an sie gerichteten Schreiben, Bd. 3, Gbersetzt
von Severin Wenzlowsky, online unter <http://www.unifr.ch/bkv/bucha412.htm> (11.2.2021).

192 (...) Aber darum bitte ich eure wachsame Seele, dal? ihr, obgleich Jene Alles mit Stiirmen erfiillen
und an Krankheiten leiden, die alle Reue und Heilung ausschlieRen, dennoch, da ihr beschlossen habt,
sie zu heilen, nicht verzweifelt und verzaget, wenn ihr die GroRe des Besserungswerkes betrachtet.
Denn jetzt liegt es euch ob, fast fir den ganzen Erdkreis zu sorgen, fiir die zu Boden geworfenen
Kirchen, fiir die zerstreuten Gemeinden, fir den verfolgten Klerus, fiir die vertriebenen Bischofe, fiir
die verletzten Anordnungen der Vater. DelRhalb bitten wir eure Sorgfalt wieder und abermals und oft:
je groBer der Sturm, desto grofleren Eifer leget an den Tag; denn wir hoffen, daR diel? grofere Mal
(von Eifer) zur Besserung fiihren werde. Sollte DielR aber auch nicht geschehen, so habt doch ihr die
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werden, da sie sehr viele Aspekte beinhaltet, die von Moser und seinen Kollegen imitiert

wurden:

"Weder bedarfst du der Belehrung, du Lehrer und Hirte so vieler VV6lker, dass die Besten immer
und oft erprobt werden, ob sie in der Kraft der Ausdauer verharren und keiner Miihe und
Beschwerde unterliegen. Das Gewissen aber ist wie eine wahrhafte Schutzwehr gegen alle
ungerechten Angriffe; wer diese nicht in Geduld besiegt, tréigt ein Zeichen bésen Verdachts
davon; denn alles soll der ertragen, der zuerst auf Gott, hernach auf sein eigenes Gewissen
vertraut. Der Gute und Tiichtige kann zwar in der Geduld sehr gepriift, nie aber besiegt werden,
da seinen Geist die géttlichen Schriften beschiitzen. Denn die géttlichen Biicher, welche wir
den Gldubigen (libergeben, sind iiberreich an Beispielen, welche zeigen, dass fast alle Heiligen
auf verschiedene Weise und unabldssig heimgesucht und wie bei einer Priifung erprobt werden
und so zur Krone der Geduld gelangten. Deshalb mége deine Liebe, ehrwiirdigster Vater, dein
Gewissen trésten, welches in den Triibsalen seinen Trost in der Tugend findet. Denn unter dem

Schutz des Herrn Christus steht das reine Gewissen im Hafen des Friedens."

Moser musste in diesen Worten eine Bestatigung flr seine Protestschrift zur Currenda und
der damit verbundenen Unterstlitzung des Bischofs vorfinden. Das Gewissen war die Garantie
flir sein Recht, fur sein Martyrium und sprach ihn somit auch von der Verantwortung fir die
,brennenden Dérfer” frei. Nichts konnte sein Dictamen Conscentiae mehr bestarken als die
Worte des Papstes Innozenz und des ,,Goldmundes” Johannes, die wie er gegen die ,weltliche
Bedrohung' kampften.

Letztlich zitiert der Kaplan eine Nota aus den Briefen des Johannes Chrysostomus, in
welchen auf das Martyrium von Tigris und Eusebius eingegangen wird. Tigris wurde aufgrund
seiner Freundschaft mit Johannes Chrysostomus, zu Unrecht fiir den Brand einer Kirche
verantwortlich gemacht, gefoltert und verbannt.!®® Eusebius war hingegen unter der

Regentschaft von Kaiser Commodus als Prediger des christlichen Glaubens tatig. Nachdem er

vollkommene Krone bei dem giitigen Gott, und auch den Verfolgten wird die Miihe eurer Liebe ein
nicht geringer Trost sein.”

Johannes Chrystostomus, Brief des Johannes Chrysostomus an den P. Innocentius v. J. 407. In:
Bibliothek der Kirchenvéater / Die Briefe der Papste und die an sie gerichteten Schreiben, online unter
<http://www.unifr.ch/bkv/bucha412.htm> (13.4.20).

193 Bonaventure Racine, Kirchengeschichte 3. Teil aus dem Franzésischen Ubersetzt. Das fiinfte
Jahrhundert (Wien 1785), 12-13.
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einen Senator zur Taufe liberreden konnte, wurde ihm die Zunge herausgeschnitten. Eusebius
verbreitete weiterhin wortlos das Evangelium, weshalb er schlussendlich mit einem
Bleikolben im Jahre 192 n. Chr. erschlagen wurde.!® Dies sind allesamt Beispiele des
stilisierten frihchristlichen Martyriums. Durch sie gelangte Moser zu der ,(...) inneren
Uberzeugung, (dass die) Curenda (..) von der géttl Hierarchie, somit von einer
Glaubenswahrheit (handle), zu deren Bekenntnis jeder katholische Christ ein gdéttlichen
Gesetz" verbunden ist.1%

Leider ist es uns nicht moglich zu erfahren, ob Moser durch eigene Nachforschungen
zu diesem Quellenmaterial gelangte oder ob die genannten Schriften schon ldnger im Kreis
der Churer Kleriker zirkulierten. Dass die Urmartyrien der rémischen Christen einen enormen
Stellenwert in der Lektlire der Geistlichen genossen, gilt als bewiesen. So schrieb der
Kooperator von Mals, Thomas Vogelsanger, in seinen Memoiren, dass sich unmittelbar nach
der Deportation des Bischofs so manche Glaubige in ,die Zeit der Christenverfolgung
zuriickversetzt fiihlten und sich dabei mit den Beispielen der christlichen Mdértyrer stérkten.“1%
Das Lesen von Martyrergeschichten hatte, wie im Falle Mosers, nicht nur den Zweck der
Beratung, sondern auch des Trosts. Diese Martyrerlegenden bildeten dabei einen
Grindungsmythos, der sich im Laufe der Jahrhunderte in das kulturelle Gedachtnis der Kirche
einbrennen konnte. Neuere Forschungen weisen dabei vor allem auf die Ubertreibungen im
Leiden und in den Zahlen der verfolgten Christen im Romischen Reich hin (z. B. die 10.000
Martyrer am Berg Ararat), welche den Zweck verfolgten, das aufstrebende Christentum zu
einer Religion der Aufopferung zu stilisieren.®’

Spannend ist die Frage, ob sich die Churer Kleriker auch mit spateren Martyrer-
geschichten auseinandersetzten. Naheliegend waren dabei sicherlich auch die Schicksale von
Thomas Morus und John Fisher, deren Parallelen bereits vom ebenfalls exilierten Bischof von
Trient aufgezeigt wurden (S. 57). Jene wurden im Jahre 1535 am Schafott hingerichtet, weil
sie den sog. ,Supremationseid”, welcher Heinrich VIII. als obersten Kirchenherrn Englands
beschwor, nicht ablegten. Sie wurden von der katholischen Kirche als Martyrer erklart, weil

sie, in einem dhnlichen Dilemma wie der Churer Klerus befindlich, fir die Position der Kirche

194 Eusebius. In: Johannes E. Stadler (Hg.), Vollstandiges Heiligen-Lexikon (Band 2, Augsburg 1861), 124,
online unter <http://www.zeno.org/nid/20002937336> (13.4.20).

195 Moser, Relatio Philippi Moser Capellani, AMB 1823.

196 Blaas, Die ,,Priesterverfolgung” der bayerischen Behérden in Tirol 1806-1809, 157.

197 vgl. Candida Moss, The Myth of Persecution: How Early Christians invented a Story of Martyrdom
(New York u.a. 2013).
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pladierten.’®® Noch wesentlich zeitndher geschah das Martyrium der 16 Karmelitinnen von
Compiegne, welche trotz der gesetzlichen Aufhebung ihres Ordens weiterhin an ihrem
Gelubde festhielten und deshalb den Tod durch die Guillotine erlitten.'®® Lediglich weitere
Forschungsansatze, wie dieser, konnen Aufschluss darliber geben, welche weiteren
Martyriumsgeschichten die Geistlichen Churs beflligelten und ihnen als Emotional Refuge

dienten.

5.4. Das Emotional Regime der Apokalyptik

An diesem Punkt gilt es das Gedankennetz der Churer Martyrer fertig zu spannen. lhr
Widerstand bedeutete den Verlust ihrer Positionen und all ihrer weltlichen Giter innerhalb
weniger Monate. Dieser radikale Umschwung im Diesseits erforderte eine neue Erzahlung fir
das Jenseits. Im christlichen Martyrium geht es nicht nur um Leid und Tod, sondern
schlussendlich und vor allem um die Erlésung. Diesen Gedankenweg der Apokalyptiker
beschreibt Assmann treffend: ,Das Ende der Welt ist nah (...) bereitet euch vor auf die
kommende Welt. Dahin fiihren zwei Wege, der geduldige Weg des Gesetzes und der sofortige
Weg des Martyriums. Der Mdrtyrer wird unmittelbar in die kommende Welt erlést (...) Unter
dem Leidensdruck in ,dieser Welt” setzen sie alles auf die kommende Welt“2%° Nach der
Verweigerung des Gotzendienstes, der Verfolgung und der Hingabe zur Bestrafung mussten
deshalb unweigerlich der Tod und das Jiingste Gericht stehen. Da wir hier jedoch von einem
Martyrium sprechen, das keine direkten Todesopfer forderte, musste die Intensitat des
Konflikts auf ein Niveau gebracht werden, das dem Tod im Verstdandnis der Glaubigen
nahekommen konnte. In dieser Strategie, die unweigerlich auf die Emotionalitdt der
Darstellung beruht, lassen sich drei wesentliche Merkmale erkennen: Die Prophezeiung des

Untergangs, die Zuspitzung des Leidens und die Einbindung der Zeugen.

198 Klieber, Das christliche Martyrium zwischen Diokletian und Stalin, 231.
199 Ebd., 232.
200 Assmann, Martyrium, Gewalt, Unsterblichkeit, 141.
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5.4.1. Das Ende einer Zeitrechnung

Nachdem ich im letzten Kapitel auf jene Texte eingegangen bin, die wahrscheinlich als
Vorlagen fir die martyriologische Erzdahlung des Bischofs und seines Klerus in Chur gedient
haben, mdchte ich nun kurz auf Textpassagen hinweisen, die direkt auf die Prophezeiung des
Weltuntergangs Bezug nehmen. Als Ausgangspunkt muss hierbei sicherlich die bereits von
Plangger zitierte Offenbarung des Johannes angesehen werden (S. 50). Sie war der
Ausgangspunkt fur eine finale Theologie und wurde vor allem in Krisensituationen verstarkt
rezipiert und gedeutet. Uber einen der wichtigsten zeitgendssischen Interpreten der
Offenbarung berichtet Josef Gratl in seiner Chronik. In einer Angabe zum Tod des
Kapuzinerménchs Rupertus spricht er tiber dessen Vorliebe fir die ,,(...) von den beriihmten
Holz Hausers verfertigten Provezeihungen“ und kommentiert dabei: ,(In) dieser Provecie
trathe alles was bis hero in der Weld vorgefallen auf das biincktlichste iibereins.“?°* Gemeint
sind damit die apokalyptischen Werke des schwabischen Geistlichen und Gelehrten
Bartholomaus Holzhauser (1613-1658). Der Begriinder der Bartholoméer verfasste im Laufe
seines turbulenten Lebens neben zahlreichen seelsorgerischen Schriften auch eine
Interpretation der Offenbarung des Johannes und eine Prophezeiungsschrift mit dem Titel
,Visiones”. Die Texte von Holzhauser waren im 18. und 19. Jahrhundert im gesamten
Alpenraum &dullert beliebt und es kann daher davon ausgegangen werden, dass sich neben
dem Mo6nch Rupertus und dem Chronisten Gratl auch andere Geistliche von Chur mit seinen
eschatologischen Schriften befassten.

In den beiden genannten Werken beschreibt Holzhauser den Weltuntergang in sieben
Epochen. Wahrend er seine Epoche als das flinfte Stadium erkennt, in welchem der Untergang
der kirchlichen Gesetze und eine Phase der Verwirrung einbricht, bringt das darauffolgende
sechste Stadium eine Riickkehr von Recht und Ordnung durch den Sieg eines heiligen Heeres
unter einem grolRen Monarchen. Im siebten Stadium soll hingegen der Antichrist im Jahre
1855 geboren werden und das Ende der Zeit einlduten.?9? Gratl und der Ménch Rupertus
mussten sich wohl gerade im Ubergang vom fiinften auf das sechste Zeitalter wiederfinden:

Sie waren in der Zeit der Verwirrung und hatten die Hoffnung noch einen Triumph der Kirche

201 Gratl, resignatus parochus aurae, AMB <1823.
202 vgl. Michael Arneth, Seelsorge am Seelsorger: Bartholomaus Holzhauser, 1613 — 1658. Leben Und
Werk (Trier 1993).
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zu erleben, bis schlussendlich zu ihren Lebzeiten der Antichrist erscheinen wiirde. Die
Apokalyptik der Churer Geistlichen war somit nicht nur auf ein Ende der Zeit, sondern auch
auf einen vorangehenden Sieg der Kirche ausgelegt.

In den nicht unumstritten Holzhauser zuerkannten ,,Prophezeiungen”, welche erstmals
um 1800 erschienen, werden diese Deutungen noch wesentlich konkreter in den zeitlichen
Kontext eingegliedert.??®* Demnach wiirde die von Hochmut und Eitelkeit geleitete Aufklarung
fiir eine bestimmte Zeit die Welt beherrschen und dabei durch Verschwoérungen die Kénige
stlirzen, um in ganz Europa Republiken zu errichten. Ein ,raubsiichtiger Adler” (Napoleon
Bonaparte) solle dann groRe Armut und Unheil iber das Land bringen und erst durch eine
Union von christlichen Fiirsten besiegt werden. Zu den Folgen dieses Sieges gehore unter
anderem die Zerschlagung von Babylon und eine hundertjihrige Friedenszeit.2%

Die apokalyptische Haltung wird bei allen untersuchten Memoiren von einem
Hoffnungsgedanken begleitet, dass gerade nach dieser Zeit der Verwirrung und der Haresie
eine Zeit des Friedens und einer starken Kirche einsetzten wiirde. Beispielhaft dafiir ist eine
Aussage des Kooperators von Vernuer, Johann Schiffer. In der bereits erwdhnten

Wirtshausrede in Platt schrie er unter ,,Donner und Kannonen“:

»Solche die die wahre Geistlichkeit verfolgen, verklagen und mithelfen, werden, wenn die
Kirche einmal frey Athem hohlen kann, in Bussécken vor den Kirchen herumkriechen

mégen.“?%>

Diese apokalyptische Erzahlung hatte somit, wie auch bei Plangger (S. 50f), die Hoffnung auf
einen Sieg der Kirche und eine ,Zerstérung Babylons’ vermitteln kdnnen. Dass es zu jener

erfreulichen Wende kommen konnte, musste jedoch eine Aktivierung der Befreier erfolgen.

203 Bartholomé&us Holzhauser, Prophezeiungen. Visionen und Auslegung Der Apokalypse (Wien 1972).
204 y/gl. Joseph J. von Gérres, Eine Weissagung aus alten Zeiten her. In: Rheinischer Merkur VI (Koblenz
1.2.1814), 27-30, online unter: http://mdz-nbn-resolving.de/urn:nbn:de:bvb:12-bsb10858337-0
(30.4.20).

Diese Prophezeiung wurden unter dem Namen Holzhausers auch in spateren Kriegen von deutsch-
nationalen Kreisen verbreitet, um die Entstehung eines geeinten Deutschen Reiches herbeizurufen.
Vgl. 0. V., Das Blichlein der Zukunft. Oder: Die wichtigsten und interessantesten Prophezeiungen tber
Preussen, Bayern, Deutschland und Frankreich, sowie tiber den Ausgang des gegenwartigen Krieges.
Aus den Schriften hocherleuchteter und erfahrener Manner, wie Bartholomaus Holzhauser, Hermann
v. Lehnin, Bauer Jasper, La Roche und vieler anderer zusammengestellt (Regensburg 1870), online
unter <http://mdz-nbn-resolving.de/urn:nbn:de:bvb:12-bsb10618431-4> (2.2.21).

205 Schiffer, Relatio Schifer. AMB 1823.
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Zu diesem Zweck sollte eine ausschlaggebende Komponente in der Martyriums-Erzahlung

eingebaut werden: der Tod.

5.4.2. Der Tod der Martyrer

Die in Tirol vorzufindende Interpretation des Martyriums kann nur als eine entfernte, im
Grundgedanken dhnliche Kopie der friihchristlichen Martyrien angesehen werden. So schreibt
Rupert Klieber: ,Das Madrtyrer-ldeal regierte auf das bedrohliche Umfeld der friihen
christlichen Bewegung und transformierte existenzielle Not in theologische Tugend.“*°® Mit
anderen Worten: Der Klerus war darum bemiht, durch die ibertriebene Darstellung seines
Leidens die friihchristlichen Martyrien zu imitieren. Gerade dieser Verweis auf die dunkelsten
Stunden des Christentums (welches, wie bereits erwahnt, ebenfalls Grolteils auf literarischer
Fiktion beruhte) war ein Narrativ, welches sich stark an die Apokalyptik anlehnt und das Leiden
der Martyrer als existentielle Bedrohung einer Gesellschaft definiert.

Auch in diesem Fall war Bischof Karl Rudolf der erste, der diese Gedachtnispolitik
einldutete. Gerade hier sollte die ,,ungewohnte Gegenwehre” (S. 61), die er bereits zu Beginn
des Konflikts als einzigen Ausweg sah, ansetzen. Wesentliches Mittel dafiir war eine Rhetorik,
die nicht nur seinen Klerus, sondern vor allem der Bevolkerung eine Uberspitzte Intensitat der
Verfolgung vermitteln sollte. Die Zeugen des Martyriums mussten darauf aufmerksam
gemacht werden, dass es sich um einen finalen Kampf zwischen ,Gut” und ,Bdse” handelte.

So meinte der Bischof bei seiner Abreise aus Meran zu der ihn verabschiedenden Bevélkerung:

,Unsere Verfolgung ist die schlimmste; die erste war unter blinden Heiden, diese aber ist unter

Christen."%%7

Besonders beachtlich ist dabei die Ubertreibung des Bischofs. Obwohl die bayrische
Kirchenpolitik den Domherren zweifellos seiner Position, seiner Autoritat und seiner Einkiinfte

in Tirol beraubte, so war dies keinesfalls die ,,schlimmste” aller Christenverfolgungen. Zudem

206 Rupert Klieber, Das christliche Martyrium zwischen Diokletian und Stalin, 207-237, hier 209.
207 Blaas, Die ,Priesterverfolgung” der bayerischen Behérden in Tirol 1806-1809, 151.
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wurde der Bischof, im Gegensatz zum niederen Klerus, nicht aus seiner Heimat vertrieben,
sondern vielmehr dorthin zurlickgeschickt. Diese Formulierung erlebte daraufhin einen regen
Gebrauch im antibayrischen Diskurs. So schrieb auch der Chronist Gratl von einer ,heidnischen
Verfolgung des Priesterstandes” und ,,dafS die ganz Katholische tyroler Nazion sich wie in eine
heidnische Verfolgung des Christenthums versetzet glaubte.?%®

Mit dieser Wiederbelebung des christlichen Urmartyriums hatten der Bischof und
seine Schriftflhrer auch die bayrischen Katholiken zu Heiden gemacht. Um diesen Vergleich
aufrecht zu erhalten, musste die Leidensgeschichte jedoch auch im Tod enden. Karl Rudolf tat
dies, indem er sein Schicksal mit dem Tod gleichstellte, bzw. ihn sogar sich selbst in Aussicht
stellte. Beispielhaft dafiir ist eine Passage aus einem Brief an Prieth vom 1.3.1808. In jenem
verwies er seinen Klerus darauf, dass es ihnen nicht gestattet ware, ein neues Bistum und ein

neues Generalvikariat anzuerkennen. Er beteuerte zudem:

»(...) dafs (er) die manigfachen Leiden und Triibsale, die mehreren aus jenen zugekommen, die
nichts anderes als eine Pflichtverletzung zu fiirchten gelernt haben, so sehr und schmerzlich
empfinde, daf3 (er) dariiber (s)eine eigenen Leiden und die Gattung des (ihn) getroffenen
Ungliicks nur sehr leicht vergesse, und eben darum keinen eifrigern Wunsch kenne, als jenen,
durch geeignete und unverfingliche Mittel ihre traurige Lage zu enden, und der geprefSten
Kirche und dem mit ihren Hirten gespannten Staate die beiden so nothwendige Ruhe zu
verschaffen. Wire (s)ein Leben dieser Ruhe Preis, Gott weif3 es, wie gerne (er) es hingdbe, wie
bereit (er) wére, mit Jonas die Beute der Fluthen zu seyn, wenn sich nur dann die Stiirme

legten. “?%9

Obwohl der Bischof weder verhért noch eingesperrt wurde, stellte er sein Leid auf dieselbe
Ebene wie jenes der Geistlichen, die ihm gehorchten und deshalb in Gefangenschaft gerieten.
Der Ausweg lag auf der Hand: Sein Riicktritt aus Tirol hatte den Konflikt in wesentlichem MaRe
beruhigt. Trotzdem verwies Karl Rudolf darauf, dass er sein Leben lassen wiirde, um seine
Priester zu schiitzen. Diese Aussage zeugt nicht nur von der Treue, die er von seinen Klerikern
erwartete, sondern noch viel mehr von der Finalitdat, die er seinem und ihrem Opfer

zusprechen wollte. Das Martyrium musste im Tod enden, um die Zeugen auch zu tberzeugen,

208 Gratl, resignatus parochus aurae, AMB <1823.
209 Blaas, Die ,Priesterverfolgung” der bayerischen Behdrden in Tirol 1806-1809, 200.
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zumindest die Emotionen mussten dieselben sein. Der Vergleich mit der Geschichte Jonas
weist hingegen darauf hin, wieso er den Tod eben noch nicht erleiden musste. Jona lief§ sich
fur den Verstold gegen Gottes Befehl in das Meer werfen. Karl Rudolfs Position war hingegen
der Wunsch Gottes, weshalb er sich auch nicht in die Fluten stiirzen musste.

Von seinen Anhangern wurde diese Opferbereitschaft, wie sie den ersten Christen
zugesprochen wurde, imitiert. So stofen wir auch in der bereits bekannten Geschichte des
fanatischen Kooperators von Vernuer, Johann Schiffer, darauf. Er gab seinem Martyrium diese
Finalitat, indem er im Wirtshaus von St. Leonhard verkiindete, dass er gegen die von Bayern
eingesetzten Schismatiker vorgehen werde, auch wenn es ihm seinen Kopf kosten moge
(,dieses schreye ich noch von dem Galgen herab, wenn mich der Kénig hengen lasset”, S. 47).
Schiffer wurde bis dato nicht damit gedroht, mit seinem Leben bezahlen zu missen, die
Darstellung der Zivilbevélkerung gegeniliber war jedoch eine andere. Die Gerilichte um das
Schicksal der Geistlichen wurden durch solche Aussagen immer mehr Teil einer finalen,
apokalyptischen Erzahlung. Diese Suche nach einem ,echten Martyrium’ ging sogar soweit,

dass man Todesfalle erfand. So berichtet Josef Gratl in seiner Chronik:

L»Auch hérte man an diesem Tage, dafs H.P. Anton Tapfer, welcher am S. Stephanstag auser
Land gefiihret worden, und ein rechtschaffener Gottes fiirchtiger, Gelehrter, und mit allen

Tugenden gezierter Priester ware, in Kuhr, aus Ellend und Kummer gestorben seye.“?*0

Der ehemalige Seminarprofessor Anton Tapfer musste zwar aufgrund seiner churtreuen
Haltung das Land verlassen, sein natiirlicher Tod erfolgte jedoch erst im Jahr 1835. Gerlichte
dieser Art waren nur die Spitze einer Propagandakampagne, die das drohende Ende des

katholischen Tirols fiir alle Bevélkerungsschichten erlebbar machen sollte.

210 Gratl, resignatus parochus aurae, AMB <1823.
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5.4.3. Die Emotionen der Zeugen

Ein wesentlicher Aspekt dieser Intensivierungskampagne war zudem der zivile Diskurs rund
um das Martyrium der Churer Geistlichen. Eine wesentliche Rolle spielten dabei die Zeugen
und Erzdhler der Geschehnisse. Das Wort ,Martyrium“, von griech. martys, ,Zeuge”,
beschreibt schon den sozialen Charakter dieses Glaubensopfers.?!! Das Martyrium macht nur
Sinn, wenn es ein bezeugtes Ereignis, also eine Demonstration des Glaubens ist. In den
Schilderungen der bayrischen Verfolgung wird deshalb die Teilnahme der Bevolkerung so
dargestellt, dass sie mit den Martyrerlegenden Ubereinstimmen. Erneut kann dafir Gratls

Chronik herangezogen werden:

»,Bald darauf wurden die Hochwiirdigsten Flirsten Bischéfe zu Trient und Chur aus dem Lande
verwiesen, die armen Kapuziner mittn in der Nacht durch militidrische Gewalt aus ihren
Kléstern vertrieben, mit aufgepflanzten Bajonetten wie dffentliche Landsverbrecher durch das
Land gefiihret, und mehrere wiirdige Weltpriester aus ihrem rechtmdfigen Besitze in das Elend
verjagt, woriiber bey den noch unverdorbenen Katholiken nicht nur Argernif und Entriistung
sondern auch Weinen und Briilen entstund.??

Eine sehr dhnliche Beschreibung stammt von der Feder des Benediktiners Josef Florin Lutz.?!3

Jener nahm zur Abreise des Churer Bischofs in einem Brief an einen Glaubensbruder Stellung:

,Die meisten weinen —alle fiirchten- die Guten bethen- viele aber fluchen auch liber die, welche

von Gott und der Kirche schon den Fluch auf sich haben.“?'*

211 Assmann, Martyrium, Gewalt, Unsterblichkeit, 138.

212 Gratl, resignatus parochus aurae, AMB <1823.

213 Josef Florin Lutz (1754-1835) stammte aus St. Valentin auf der Malser Haide und war nach
erfolgreichem Universitatsstudium 1774-1780 Priester geworden (1780). Neben seiner Aufgabe als
Benefiziat von St. Leonhard erfiillte er auch jene des Beichtvaters der Englischen Fraulein in Meran.
Bischof Karl Rudolf ernannte ihn zum geistlichen Rat und mit 1.1.1815 zum churischen Vikar im
Vinschgau. Sein Grabdenkmal bei der Meraner Pfarrkirche bezeichnet ihn als ,unerschiitterten
Leuchtthurm in Zeiten der Stirme“. Zit. nach: Blaas, Die ,Priesterverfolgung” der bayerischen
Behorden in Tirol 1806-1809, 72.

214 Ebd., 158.
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Diese dramatische Darstellung wurde nicht nur bei der Verbannung der Bischofe gewahlt.
Ahnlich lautete auch die Beschreibung der Inhaftierung des Kooperators von Bozen, Anton

Preil:

LAls ich abfuhr war die Theilnahme u die Trauer, der mich sehenden in botzen ausserordentlich
die guten leute heulten, weinten, mehrere knieten nieder, betheten, andere filen gar in

Ohnmacht hin, es war sehr traurig.“**®

Auch Prieth spricht in seinen Memoiren von einer trauernden Bevolkerung, welche die
Verkiindungen der bayrischen ,Warnung an die Bevolkerung” ,unter Thrinen” beklagte.?'®

Bei allen genannten Berichten scheint die Prasenz von anderen Glaubigen wesentlich
zu sein. Besonders auffallend ist dabei, mit welcher Intensitdit an Emotionen diese
Bezeugungen geschildert werden. Am haufigsten erscheinen dabei die Motive der Trauer, der
Furcht und der Wut. Ich wiirde in dieser Reihenfolge das ,,Weinen” und ,,Heulen”, das , Knien“
und , Beten”, sowie das ,,Briillen” und , Fluchen” als die gewiinschten Expressionen zu den
genannten Emotionen beschreiben. Trotz offensichtlicher Ubertreibungen weisen auch
Quellen von der bayrischen Justiz darauf hin, dass es in der Bevdlkerung eine starke
emotionale Resonanz zu den Inhaftierungen gab. So meldet der konigliche Landrichter
Rungger in einem Brief an den Generalkommissar Arco, dass er ,eine Stille unter dem Volke,
mit Beklemmung und Kiimmernissen“ beobachtet habe.?'” Wahrend dieser Bericht eher auf
stille Trauer, Sorge und Beklemmung hinweist, akzentuieren die Schilderungen der Kleriker
viel starker ein hysterisches, intensives Leiden.

Wie bereits zu Beginn dieser Arbeit angesprochen, gehe ich davon aus, dass die
Emotives, oder Emotional Vocabularies, von einer bestimmten sozialen Gruppe geformt,
geteilt und ausgetauscht werden. Das dabei entstandene Emotional Regime hat die Qualitaten
Freiheit zuzulassen (Emotional Liberty) oder Leiden zu provozieren (Emotional Suffering). Dass
es eine ausgedehnte Form von Emotional Suffering im Klerus und der Bevélkerung Churisch-
Tirols gab, ist unumstritten. Trotzdem wurde es nicht einseitig von der bayrischen Regierung
provoziert. Genauso wichtig war die geistliche Gegenwehr, die damit verbundene

Ungewissheit in der Seelsorge und nicht zuletzt die Erzahlung des martyriologischen Leidens,

215 Schiffer, Relatio Schifer, AMB 1823.
216 prieth, Narratio Prieth Autograph, AMB 11.10.1821.
217 Blaas, Die ,Priesterverfolgung” der bayerischen Behdrden in Tirol 1806-1809, 158.
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die fir Unmut in der Zivilbevolkerung sorgte. Die genannten Beispiele der , heulenden”,
,knienden” und ,bethenden” Menschen gaben dabei nicht die tatsachlichen Umstadnde,
sondern viel mehr die erwiinschten emotionale Resonanz von den Zeugen vor. Die Martyrer
sahen ihre Belohnung im Diesseits darin, dass sie von den Glaubigen beweint und verehrt
wurden. Und damit nicht genug, vielleicht konnten ja gerade sie eine Kehrtwende in diesem
Untergang bewirken? Ansatze dafiir finden sich bereits in Gratls Bericht iber die Deportation

der Kapuziner von Meran:

,Den 7ten Aprill da dieser in der Nacht ganz unfermuthete Vorfahl in der Nacht kundbar
geworden, herrschte unter dennen Leuten allgemeines Bedauern, und Heulen, und einige von
dennen anddchtigen Frauen Volke, machten gleich eine Durchfahrt, zu Unser lieben Frauen in
Riffian, um von dieser schmerzhaften und bedréngniissvollen Mutter, die mit so vielen
Miraklen branget, Hiilfe zu erhalten, dafs Gott der Allmdchtige in Ansehung seiner so
liebvollsten Mutter, doch einmahl Einhalt der bereits zu Grunde gehenden kattolischen

Religion thun wolle.“?'®

Die Zeugen waren bereits an diesem Punkt aktiv in den Glaubenskampf eingebunden worden.

Der Weltuntergang war auch fir sie zur Realitdt geworden.

218 Gratl, resignatus parochus aurae AMB <1823.
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6. Der  Eifer fur Gott”

Die Apokalyptik des Klerus hatte nun auch die Bevdlkerung erreicht. Die dadurch entstandene
Entriistung basierte auf existentiellen Angsten, die durch eine emotionale Darstellung des
Martyriums der Geistlichen geschiirt wurden. Eine Konsequenz war das Beklagen der Hirten
und Seelsorger, eine weitere, noch viel wesentlichere Folge, war der Drang zur Tat im Namen
Gottes. Dieser letzte Aspekt entspricht einem religiosen Eifer, der schon in vielen erwahnten
Aussagen vorzufinden ist und auch bei Jan Assmann ein entscheidendes, finales Element des
Martyriums bildet. In der biblischen Geschichte wird es dabei als ein ,heiliges Tun“ dargestellt,
da es die Eifersucht Gottes abbildet. Vorbild aller ,Eiferer’ ist dabei Pinhas, welcher im 25.
Kapitel des Buches Numeri zwei Ketzer in den eigenen Reihen ermordet hatte. Gott sprach

daraufhin zu Mose:

,Der Priester Pinhas, der Sohn Eleasars, des Sohnes Aarons, hat meinen Zorn von den Israeliten
abgewendet dadurch, dass er sich bei ihnen fiir mich ereiferte. So musste ich die Israeliten nicht

in meinem leidenschaftlichen Eifer umbringen.“(Num 25,6-11)%%°

Diese Szene diente auch dem Hohepriester Mattathias zum Vorbild, als er sah, wie ein Jude

den vom Konig geforderten Gotzendienst leisten wollte:

LAls Mattathias das sah, packte ihn leidenschaftlicher Eifer; er bebte vor Errequng und liefs
seinem gerechten Zorn freien Lauf (...) erstach den Abtriinnigen (und) den kéniglichen
Beamten, der sie zum Opfer zwingen wollte, und riss den Altar nieder; der leidenschaftliche
Eifer fiir das Gesetz hatte ihn gepackt, und er tat, was einst Pinhas mit Simri, dem Sohn des

Salu, gemacht hatte.“(1 Makk 2,24-28)?2°

In diesem Ur-Gotteseifer war es wiederum der Konflikt in der eigenen Glaubensgemeinde, der
im Kampf gegen die Ketzer endete. Der Makkabderaufstand war sowohl gegen Seleukiden-

herrschaft, als auch als interner Birgerkrieg ausgefochten worden. Auch in Tirol sollte sich

219 Assmann, Martyrium, Gewalt, Unsterblichkeit, 135f.
220 Ehd. 136.
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durch den internen Streit eine Dynamik entwickeln, die eine Eskalation vorantrieb. Nicht
zuletzt war es der gegen die ,Schismatiker’ kimpfende Johann Schiffer, dem im Verhor mit
Prugger ,(...) wieder der Eifer ergriff, und (er) ihn mit diesen Worten: Sie kénnen mit lhren
Teufls-Grundsdtzen gehen, wo Sie wollen, durch die Thiire hinausschuff.” Auch in seiner
Wirthausrede in Platt ergriff den Geistlichen ein ,,grofier Eifer (...) den man wohl billig eine
Wuth nennen mochte.“??* Nicht zuletzt finden wir diesen Begriff auch bei Plangger, der den
Pfarrer Prieth in seiner Gegenwehr zur Vikariats-Reform die Qualitdten eines , apostolischen
Eifers” zusprach.???

In der Zwischenzeit hatte diese Kampagne weite Teile der Bevolkerung dazu veranlasst,
eine Gegenwehr zu initiieren. In den Wirtshdusern wurde neuer Mut gefasst, dem Untergang
der Kleriker nicht mehr tatenlos zuzusehen. Der Konflikt in Tirol entwickelte fortan eine
Eigendynamik, die nicht mehr im Takt mit den anderen Kriegsschauplatzen Europas stand.
Trotzdem gab es im Friihjahr 1808 noch geringe Chancen, dass ein Konkordat zwischen Rom

und Miinchen die Eskalation vermeiden konnte.

6.1. Ein Konkordat ohne Folgen

Diese Hoffnungen wurden aufgrund der Einseitigkeit der Bestimmungen jedoch bald zerstort.
Durch den Einmarsch der franzosischen Truppen in Rom im Februar 1808 wurde der Papst
zum Einlenken mit dem bayrischen Kénig gezwungen. Eine Ubereinkunft wurde zwar erreicht,
jedoch nicht zu Gunsten des Bischofs von Chur. Jenem wurde immerhin eine Pension fiir seine
Tiroler Guter zugesagt, seine Landesverbannung blieb jedoch weiterhin bestehen. Die Haft der
gesetzeswidrigen Geistlichen wurde zwar gelockert, aber nicht aufgehoben. Die
Temporaliensperren wurde in einigen Fallen aufgehoben, die betroffenen Geistlichen (mit
Ausnahme Prieths) jedoch in andere Di6zesen versetzt. Die SchlieRung der Benediktiner- und
Kapuzinerkloster wurde bestatigt und die Verstaatlichung der Pfriinde beibehalten.

Schlussendlich wurden auch die deportierten Priester nicht mehr zuriickgeholt, sondern im

221 schiffer, Relatio Schifer, AMB 1823.
222 plgngger, Relatio autographea Plangger Curati in Riffian, AMB 1823.
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Exil behalten. Zudem musste Karl Rudolf der temporaren Ubertragung seines Bistumsanteils
an Brixen zustimmen und seine auBerstaatlich agierenden Vikare zuriickziehen.??3 Der
anfangliche Optimismus Uber die langst fallige Losung des Bistums Chur war somit komplett
unbefriedigend: Die Bevdlkerung verblieb in ihrer ablehnenden Haltung gegeniiber den
,Staatspriestern” und verlangte umgehend die Rehabilitierung ihrer alten Seelsorger.
Obwohl das neue Bistumsoberhaupt in seinem Hirtenbrief um Einigkeit in der Di6zese
bat, blieben die Klifte zwischen den ,rechtmaRigen” und den ,schismatischen” Geistlichen
bestehen. So bemerkte der neue Dekan Wicka??4, dass es nicht méglich sein werde, die
,Staatspriester” plotzlich fur ,gut und rechtmdflig” anzusehen, wenn diese weder ,Reue”
gezeigt, noch ,Strafe oder Lossprechung” erhalten hatten.??> Der neue Generalkommissar
Maximilian Lodron berichtete daraufhin von ,Fanatismus und Ungehorsam” im
Burggrafenamt und Passeiertal, was auch darin begriindet lag, dass die Zahl an Seelsorger
weiterhin unzureichend war und ein groRer Teil der Bevodlkerung die Dienste der
,Staatspriester” nicht in Anspruch nahm. Am 6. April schrieb der Generalkommissar an seinen
Konig in Minchen, dass im Falle keiner Freilassung der inhaftierten Geistlichen, eine

Insurrektion durch die Bevolkerung bevorstehen wiirde.??®

6.2. Der Religionskrieg

Die bayrische Regierung hatte jedoch eine letzte Chance zur Beschwichtigung der Gemduter
verpasst. Als Osterreichische Truppen am 9.4.1809 die Landesgrenzen Uiberschritten, war der
entscheidende Funken fiir den Aufstand Ulbergesprungen. Und so stand am Ende des
Martyriums der Geistlichen tatsachlich der Religionskrieg. Wie auch am Ende der

makkabdischen Aufstinde die Errichtung des Gottesstaates stand, so wurde die

223 Blaas, Die ,Priesterverfolgung” der bayerischen Behdrden in Tirol 1806-1809, 277-280.

224 Josef Bartholomaus Graf Wicka (1741-1822) war aus Innsbruck gebiirtig. 1763 Priester geworden,
erhielt er die Pfarrstellen von Latsch und Tschengls, ehe er 1795 Pfarrer von Algund wurde. Wicka war
Kanonikus von Chur und wird in Quellen als angesehener, kenntnisreicher Geistlicher bezeichnet.” Zit.
nach: Blaas, Die , Priesterverfolgung” der bayerischen Behorden in Tirol 1806-1809, 119.

225 Ebd., 282.

226 Ehd., 283f.
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Wiederrichtung vom ,Heiligen Land Tirol“ zum Ziel der ,Freiheitskampfer’ von Andreas
Hofer.2%’

Durch die Unterstlitzung seiner Bauerntruppen wurde ganz Tirol mit Ausnahme
Kufsteins bis zum 13. April zurlickerobert. Ein wesentlicher Aspekt dieser Insurrektion war die
Befreiung und Rehabilitierung der Churer Geistlichen, die Inhaftierung der ,bayrischen’
Priester und die Wiederherstellung der Bistumsgrenzen aus dem Jahre 1805. Mit feierlichen
Einzigen wurden festgehaltene und vertriebene Priester, die Kapuziner von Meran,
Benediktiner von Marienberg und die Professoren vom Meraner Gymnasium an ihre

ehemaligen Wirkungsstatten zurlickgeschickt. Am Meraner Pfarrhof wurden die feierlichen

Schriften befestigt:

,Reddidit, ecce! Raptos a leone aquila fortis” und “Redunt Martires calcato stygio leone”??8

Typisch fiir den Glaubenskrieg war wiederum die ,religiose Sauberung’ der eigenen
Bevolkerung.??® Im Zuge der Rickkehr der Martyrer wurden auch jene regierungstreuen
Priester wie Hermeter, Jud und Gilg festgenommen. Dasselbe Schicksal erlitten die
kooperierenden Beamten, wie beispielsweise Hofstetten, mit zusatzlichen Misshandlungen
und 6ffentlichen BloRstellungen.?3°

Karl Rudolf wurde durch Kaiser Franz I. der Tiroler Anteil des Bistums Chur
zuriickgegeben. Jener war jedoch nicht bereit, ohne die Einwilligung Roms eine solche
Ubergabe anzuerkennen. Auch das Ansuchen seiner Kleriker nach Meran zuriickzukehren,
wurde vom Bischof abgelehnt: Er hatte bereits erfahren, dass trotz der Tiroler Erfolge die
Dinge in Europa weiterhin zu Gunsten Napoleons standen. Nach der diktierten

FriedensschlieBung im Oktober 1809 verblieb die Tiroler Miliz, von Wien im Stich gelassen,

unter der Fihrung Andreas Hofers als einzige Widerstandskampfer im Land.

227 \gl. Assmann, Martyrium, Gewalt, Unsterblichkeit, 142.

228 Blaas, Die ,Priesterverfolgung” der bayerischen Behérden in Tirol 1806-1809, 291. Ubersetzt:
,Schaut, sie sind zurilick! Dem Léwen durch den starken Adler entwendet” und ,,Die Martyrer kehren
zuriick, aus der hoéllischen Unterdriickung des Léwen”.

229 ygl. Assmann, Martyrium, Gewalt, Unsterblichkeit, 143-145.

230 Blaas, Die ,Priesterverfolgung” der bayerischen Behdrden in Tirol 1806-1809, 293.
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6.3. Sterben fur Gott!

Folgt man den Theorien von Jan Assmann, so ist der Monotheismus, im Unterschied zu den
frihen Polytheismen, besonders dadurch gekennzeichnet, dass er Grenzen zieht, die genau
definieren, wer dazugehort und wer nicht. So schreibt er: ,,Wer vom Gesetz abfillt, gehért
nicht mehr dazu, sondern zu den Heiden (hebr. goyim, griech. ta ethne). Religion im neuen
Sinne ist weder nur Kult noch Weltanschauung und Glaubenssystem, sondern vor allem
Lebensform (...). In Zeiten der Verfolgung wird solche Dissoziation zur Feindschaft, zum casus
belli.“31 Die Entwicklung der christlichen Kirche ist voll von Episoden, in denen die
Grenzziehung eine entscheidende Rolle spielt. So auch im ,Heiligen Land Tirol“. Die
Vertreibung aller bayerntreuen Geistlichen war Teil einer ,religidsen Sauberung’, eine Idee,
die in Tirol auch dazu flihrte, dass wahrend der Aufstande von 1809 Juden, Wiedertaufer und
regierungstreue Geschaftsleute ausgeraubt, vertrieben oder ermordet wurden.

An diesem Punkt wurde in der Geschichte bereits der Protagonistenwechsel vollzogen.
Der Kampf fiir Gott wurde nun von der Bevolkerung ausgefochten und entwich zunehmend
der Kontrolle des Klerus. Auch einige, die gerade den Nahrboden fiir die Eskalation geliefert
hatten, versuchten nun diesen Ausschreitungen entgegenzuwirken. Der Fanatismus hatte
jedoch die pazifistischen Martyrer abgel6st: Eine Konsequenz, die vielen Geistlichen nicht in
diesem Ausmal’ bewusst war.

Von den Tiroler Truppen wurde der Glaubenskampf als Hauptgrund des Aufstandes
identifiziert. Der seit September als Kreiskommissar tatige Georg Aretin berichtete bereits im
Februar 1809, dass ein potentieller Aufstand als ,Religionskrieg” erklart werden wiirde.?3?
Auch der Osterreichische Intendant in Tirol, Josef Ignaz Hormayr, bemerkte, ,,daf8 der Tiroler
Bauer, ebenso wie der Spanier, einen Religionskrieg zu fiihren glaubt.”?3* Dies wurde durch
den allgemeinen Aufruf zum Kampfe ,flir Gott, Kaiser und Vaterland” bestatigt. Der Anfiihrer
Andreas Hofer war immerhin selbst im Passeiertal ansassig und hatte somit den churischen
Kirchenkampf aus nachster Ndhe erlebt. In seinem Sandhof hatte er dabei sowohl Karl Rudolf,
als auch Purtscher kennengelernt und ihre Verteidigung zu seiner Lebensaufgabe gemacht. Er

selbst vermeinte seit Beginn des Kriegsausbruches, dass es ein Kampf fiir die ,, Kristenheit” sein

21 Assmann, Martyrium, Gewalt, Unsterblichkeit, 134.
232 Blgas, Die ,Priesterverfolgung” der bayerischen Behdrden in Tirol 1806-1809, 296.
233 Bericht Hormayrs vom 26.9.18009. Zit. nach: Ebd.

89



wirde und die Riickeroberung des ,alten Glaubens” im Zentrum dieses Konfliktes stehen

musste. In einem Aufruf vom 18.7.1809 schrieb Hofer:

»ES gilt jetzt nicht blof8 der Rettung unserer Habe und zeitlichen Eigentums. Nein! Augen-
scheinliche Gefahr drohet unserer heiligsten Religion. Fiir sie haben wir das grofie Werk

begonnen.“?3*

Diese Einstellung wurde auch in den antibayrischen Kriegsliedern, welche kurz nach Beginn
des Aufstandes zirkulierten, verbreitet. So hieR es in einem Abschnitt eines 20-Strophen-

Liedes aus dem Passeiertal:

»,Karl Rudolf der Pischof unser gedreuster hirt
Dich hat man verdriben ins éllent hingefiert
Gott hat uns aufgewdckt vom bairischen schlaf

und So kom dan o Pischof und Suche die schaf.“*3®

Oder in einem weiteren Lied von Franz Karl Zoller:

JAlte Kloster thains aufhében
Kirchen spérren und darvun

'S g 'weychte Zuig den Juden gében
Dés ist ihre Religiun.

Frumme Pater Lands verweisen
Gottsdienst schmélern a darbey
Bauen nicht- krod niederreisen

Und umwiihlen wie die Séu“*3®

Die Erfolge brachten Wind in die Segel der Hofer-Truppen. Jener wurde so stark, dass das

Gegenrudern der Kleriker das bevorstehende Debakel nicht mehr verhindern konnte.

234 Andreas Hofer, Aufruf vom 18.7.1709. Zit. nach: Blaas, Die ,Priesterverfolgung” der bayerischen
Behorden in Tirol 1806-1809, 297.

235 20-Strophen-Lied, welches um 1809 zirkulierte. Zit. nach: Ebd., 298.

236 Franz Karl Zoller, Lied der Tiroler nach dem Ausbruch der Insurrektion. Zit. nach: Ebd., 298.
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6.4. Geistlicher Passivismus und der Konflikt mit den Kriegsbeflrwortern

Nach einem anfanglichen Optimismus Uber die Vertreibung der bayrischen Truppen und die
Restauration der churischen Ditdzese in Tirol, setzte vor allem im Vinschgau eine baldige
Kriegsmudigkeit ein. Wie das Brixner Konsistorium hat auch das Generalvikariat Trient ihren
Geistlichen die Anweisung gegeben, die Bevolkerung zu beruhigen und besonders im Falle
einer Wiederbesetzung des Landes keinen Widerstand mehr zu leisten.?3’

Von den erwdhnten Klerikern waren lediglich Johann Degeser und Simon Platzer aktiv
am Aufstand beteiligt.?3® Nachweislich war auch der Naturnser Kooperator Andreas Stecher
als Feldkaplan tatig und auch fir die Inhaftierung der Professoren Jud und Gilg
verantwortlich.?3® Aus dem Bistum Chur ist zudem die Partizipation als Feldpater von Josef
Daney (welcher wie Degeser zum Kreis des Vertrauens von Andreas Hofer zdhlte), die
Kooperatoren Johann Poders aus dem Bezirk Glurns, Josef Gritschs aus Schluderns, Peter
Dietls aus St. Valentin und des Pfarrprovisors aus Schleis, Benedikt Ladurner, bekannt. Sie
wirkten dabei vor allem als Seelsorger und Berater und nahmen selten so radikale Positionen
wie der sagenumwobene Pater Haspinger ein. Josef Danei sollte aufgrund seines Protests
gegen die Wiederaufnahme der kriegerischen Auseinandersetzungen im November 1809 als
Verrater in St. Martin eingesperrt werden. Seinem pazifistischen Umdenken und seinem
diplomatischen Geschick war es zu verdanken, dass der Vinschgau durch die Abgabe der
Waffen ein milderes Urteil durch die Siegermichte erhielt.?4°

Mit einigen Ausnahmen verhielten sich die meisten Geistlichen Churisch-Tirols passiv
und versuchten weder zu schiren, noch zu schlichten. Vor allem im Vergleich zu den
Geistlichen aus anderen Landesteilen, wo die Partizipation der Feldpater wesentlich héher
war. Auch die Aussage eines franzosischen Gesandten, dass ,die Bettelorden (...) die

Hauptagenten dieses Komplotts gegen die Ruhe und das Gliick der Bergbewohner” seien, kann

237 Blaas, Die ,Priesterverfolgung” der bayerischen Behérden in Tirol 1806-1809, 299.

238 Johann Degeser als Feldkaplan in den Schlachten von Calliano und Volano (23-24.4.1809), am Berg-
Isel (25. u. 29.5.1809, sowie 13.8.1809), am Jaufen (8.8.1809), im Gefecht von Unken im Gebiet von
Lofer (18.9.1809) und bei Trient (10.10.1809). Simon Platzer als Mitwisser des Pulverschmuggels aus
Graubiinden. Vgl. Ebd. 300-305.

239 7u Degeser soll er gesagt haben: ,,Wenn wir nicht unsere Gegend von Pfarrern reinigen, miissen wir
ja ewig Cooperatores bleiben.” Zit. nach: Ebd. 300.

240 Ebd., 300-303.
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im churischen Gebiet nicht bestatigt werden.?*! So waren die Kapuziner in Meran und die
Benediktiner in Marienberg groRtenteils um die Rickkehr des Friedens bemiiht.

Diese mangelnde Unterstiitzung von den Churer Geistlichen sollte schlussendlich dazu
flihren, dass die ,religiose Sduberung’ durch die Tiroler Kriegsfanatiker ausgeweitet wurde.
Wie im Falle von Daney, wurden auch die Kapuziner aufgrund ihrer pazifistischen Einstellung
der Kooperation mit dem Feind bezichtigt und als ,Héllebriester” bezeichnet.?*> Der Pater
Augustin Tscholl wurde zusammen mit Hermeter gefangen genommen, da er sich nicht
geweigert hatte, jenen ,Staatspriester” in St. Martin anzuerkennen. Der Benediktiner Adelgott
Adam wurde bezichtigt ,er sei bayerisch gesinnt und habe das Volk im Beichtstuhl von der
Insurrektion abgemahnt” und wurde deshalb von Andreas Hofer zur Haft in das
Servitenkloster geschickt.?** Auch der zuvor als ,,Unruhestifter” deportierte Magnus Prieth fiel
bei Andreas Hofer in Ungnade, als er ihn zur Niederlegung der Waffen bewegen wollte. Die
aufstandischen Bauern aus dem Passeiertal richteten an ihn ein Schreiben, in dem sie

ankiindigten:

»(...) daf8 so palt mir mit Godefs hilf den Feind were geschlagen hoben mir den sele verhaften,
Kirchenraber, untreue hirten, religionsschenter, teifelsdiener gewis bekemen und so behandeln
werden, dassen er an God und nihmer an den Teifl denken wirth, denn die falschen
Judaspriester miissen gepeiniget, geschunden und gekreusigt, so wie die Schacher, und sollens

a die anderen Héllebriester erfohren, wans nit palt katholisch werden (...)" .24

Die Enttauschung auf beiden Seiten war grol. Die Geistlichen, welche vor allem nach dem
Abzug der 6sterreichischen Truppen eine Beendigung des sinnlosen BlutvergieRens forderten,
waren die neuen Ketzer fur die aufstandische Bevolkerung. Jene, die zu den Waffen griffen,
glaubten es flir den unterdriickten Klerus getan zu haben und nun erzahlte ihnen gerade jener,
dass ihre Gegenwehr sinnlos war. Dieselbe Desillusionierung verbreitete sich unter den Churer
Geistlichen und nicht zuletzt bei Bischof Karl Rudolf. Ihr Martyrium endete nicht im
glorreichen Sieg der Kirche, sondern im Pogrom, im aussichtslosen Sterben gegen einen

Ubermachtigen Feind und in Vergeltungskampagnen durch die Siegermachte. Zudem sollte

241 Blaas, Die ,Priesterverfolgung” der bayerischen Behdrden in Tirol 1806-1809, 302.
242 g|. Ebd., 305.

243 Ebd., 305.

244 Ebd., 306.
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die bayrische Ordnung nach Kriegsende von der Habsburger Krone beibehalten werden. Der
Kampf fir die kirchliche Souveranitat richtete sich nicht gegen Frankreich oder dem
bayrischen Konigreich, sondern gegen den Zahn der Zeit und dem unvermeidbaren

Triumphzug des Nationalstaats.
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7. Konklusion

Nun ist es an der Zeit zu jenen Fragen zurlickzukehren, die mich zu dieser Forschungsarbeit
bewogen haben. Was war nun dieses Babylon, von dem Josef Plangger sprach? Wie konnte
die Insurrektion in Tirol entstehen und welche Dynamiken waren entscheidend? Welche
emotionalen Aspekte hatten diese Entwicklung begleitet/geférdert und wieso wurden sie
notwendig?

Die erste Antwort ergibt sich nicht allein aus der Geschichte des Vikariatstreits und der
Uberzeugung Kochs, das Amt abzulehnen. Diese Formulierung findet noch vielmehr
Anwendungen in allen untersuchten Quellen und den darin geduBerten Emotionen und
Bediirfnissen. Babylon war das Chaos, der Sittenverfall, die Zerstérung alter Ordnungen in
Tirol. Babylon war der Krieg, das dadurch entstandene Elend und die Okkupation durch einen
Staat, der in seinen Uberzeugungen alle Fundamente des ,Heiligen Landes Tirol“ aufriss. Es
war der interne Streit, die Spaltung von Ditzesen und Glaubensgemeinden. Kurz gesagt:
Babylon war eine Welt in der sich eine Mehrheit der Tiroler Bevolkerung nicht mehr sicher
fiihlte. Die bayrische Regierung hatte es verpasst, eine Sensibilitat fur diese Sicherheiten, sei
es im Alltag wie im Glauben, an den Tag zu legen. Der im Grunde pazifistische, jedoch in
seinem Kern auf einer Missionierung beruhende Modernisierungsversuch scheiterte nicht nur
an der Sturheit der Tiroler, sondern auch an der Uberheblichkeit der Okkupanten, die
glaubten, dass ihr ,Fortschritt’ im Interesse der gesamten Menschheit liegen misse. Dies ist
ein Ausgangspunkt flr den Streit, aber, wie bereits dargestellt, bietet dieser Schluss keine
Erklarung fur die Eskalation.

Dieser mikro-emotionsgeschichtliche Ansatz konnte Dynamiken aufzeigen, die alles
andere als einen linearen Verlauf des Konflikts suggerieren. Die Intensivierung der
Zwistigkeiten erfolgte graduell und teils unkontrolliert. Weder Kirche noch Staat zeigten
Interesse fiir einen erneuten Kriegsausbruch, vielmehr waren es die Uneinigkeiten, die diese
Garung vorantrieben. Unvereinbare Differenzen zwischen den Entscheidungstragern sorgten
dafiir, dass keine einheitliche Autoritdt zustande kommen konnte. Zwei inkompatible
Machtanspriiche kampften folglich um die Gunst der Geistlichen und der Bevolkerung mit
immer harteren Drohungen. Fatal war dabei die komplette Aufhebung der Grauzonen und der

Zwang zur Stellungnahme in einem Konflikt, der nur in sehr geringem MaRe die Interessen des
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niederen Klerus und der Bevolkerung betraf. Durch das Verbot freier Expression, freier
Spiritualitdt und nicht zuletzt durch das Verbot der Konfliktenthaltung, wurden die
emotionalen Freirdume (Emotional Liberty) zerstort.

In diesem Emotional Suffering konnte eine Gruppe von Staatsgegnern entstehen, die
jedoch ebenfalls wesentlich differenzierter auftraten als dies bisher dargestellt wurde. Zu den
Tragern dieser Opposition zahlten nicht nur Gberzeugte Churer und Aufhetzer, wie es Johann
Schiffer einer war. Dazu zahlten auch Geistliche wie Moser, die aus Furcht um ihr Seelenheil
keine bayrischen Gesetze befolgen mochten. Dazu zahlten auch Kleriker wie Koch, die ihr
Ansehen vor ihren Kollegen und der Glaubensgemeinde nicht verlieren wollten. Dazu zdhlten
eben nicht nur spatere Feldpater, die ihre antibayrische Propaganda von der Kanzel schrien,
sondern auch Pfarrer, Monche, Kooperatoren und Lehrer, die in einen Konflikt ohne Ausweg
katapultiert wurden, wo die echte Welt keinen Raum des Friedens, kein Emotional Refuge
mehr bot. Gerade deshalb war das Martyrium auch fiir sie eine Option, es gab ihnen Hoffnung
auf einen Neuanfang.

Die Apokalyptik und das Martyrium waren Verhaltensschablonen, basierend auf eine
jahrhundertealte christliche Tradition. Sie boten Zuflucht in eine spirituelle Welt, die noch Sinn
ergab und sie von jeglichen Gewissensbissen befreien konnte. Die Belohnung dafiir war nicht
nur das Seelenheil, sondern auch die Bewunderung von Seiten der Bevolkerung. Diese
Erzahlung war jedoch so liberzeugend, dass sie sich ebenfalls in die Christenverfolgungen der
Antike zuriickversetzt glaubte. Die ,Neurose’ des Christentums hatte in Tirol einen Nahrboden
gefunden, der Uber die gesamte Neuzeit von den Seelsorgern, Lehrern und Herrschern des
katholischen Glaubens gediingt wurde. Das , Heilige Land Tirol“ konnte nicht tatenlos dabei
zusehen, wie seine Religion bedroht wurde. Dies war nicht der einzige, aber zweifelsohne ein
wesentlicher Grund fur den Aufstand.

Die beidseitige ,Blindheit’ durch die Stigmatisierung des Gegeniibers hatte wohl den
Barenanteil am Ungliick. Das Martyrium konnte wie keine andere emotionale Inszenierung
aufzeigen, wie gut die Guten und wie bose die Bosen waren. Und das war genau der
gefahrliche Aspekt, den so viele Geistliche unterschatzt hatten. Letztendlich sahen sich auch
die Hofer-Truppen als Kdmpfer Gottes und auch deshalb kam es zu Ausschreitungen gegen
Andersdenkende und Andersgldaubige. Und wahrscheinlich konnten sie auch gerade deshalb
dieses Durchhaltevermdégen an den Tag legen: Weil sie von ihrer Favorisierung durch Gott

Uberzeugt waren. Lasst man die Machtinteressen der Kaiser, Kénige und Papste beiseite, so
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fallt es schwer, dem gesamten Churer Klerus Kriegshetze vorzuwerfen. Denn auch wenn
Bischof Karl Rudolf den Keim fiir diese Entwicklung bewusst flr seine Eigeninteressen platziert
hatte, so hatte er doch das Wissen, dass ein Aufstand zu seinen Gunsten in Tirol wenig Sinn
ergeben konnte. Das Martyrium entstand bewusst aus einer Selbsterhaltungsstrategie und es
wurde zweifellos auch dazu verwendet, die Bevolkerung fiir ihre Sache zu gewinnen. Dass
diese Kampagne von allen Beteiligten bis zum Kriegsausbruch durchdacht war, ist jedoch sehr
unwahrscheinlich.

Die Unterschiede zwischen Krieg und Frieden sind meist marginal. Oft kommt es nur
darauf an, wer besser zeigen kann, wie gut die Guten und wie bdse die Bdsen sind. Ein
Konzept, das auch in Tirol zum Scharfen einer Bombe fiihrte, die bis zum Schluss niemand
geziindet haben wollte. Eine Methode, die bis heute in der Politik ihre Anhadnger findet und
auch ihre Effizienz beweist. In der Geschichte gibt es keine Schlachten wie bei J. R. R. Tolkien,
wo Orks gegen Elben kdampfen. Vielleicht sollten wir uns das auch heute 6fters vor Augen

halten.
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9. Personenregister?®

Vinzenz Ambach (Ampach) (1780-1857), 1803 zum Priester geweiht, wurde 1819 Dekan und Pfarrer in
Sarnthein. Ambach folgte 1808 in Platt dem Benediktiner Gallus Blaas (1749-1816) aus Graun, der nach

seiner Priesterweihe 1773 in verschiedenen Marienberger Seelsorgestationen tatig war.

Johann Josef Baal (1754-1844) aus Tschagguns im Montafon war 1802-1838 bischoflicher Kanzler, seit
1839 geistlicher Rat.

Johann Anton Bertholdi (1764-1827) aus Brez im Nonsberg hatte am Innsbrucker Generalseminar
studiert und war seit 1792 Professor fiir Kirchengeschichte, 1811-1824 auch fir Kirchenrecht. Er lehrte

nach aufgeklarten Grundsatzen und wurde daher 1809 von den aufstandischen Bauern deportiert.

Karl Rudolf von Buol-Schauenstein (1760-1833) wurde in Innsbruck geboren und studierte dort, in Rom
und in Dillingen die Philosophie und Theologie. Dabei konnte er ausgezeichnete Ergebnisse erzielen.
Besondere Starken zeigte Karl Rudolf im Erlernen von Fremdsprachen und in der Rhetorik. 1783 erhielt
der junge Adlige die Priesterweihe und bereits 10 Jahre spater die Bischofswiirde vom Bistum Chur.
Zeitgenossen beschreiben seine Gesinnung als ,aristokratisch, streng kirchlich (..) und sehr
konservativ”. Unter seiner Regentschaft kam es zur Entstehung des Doppelbistums Chur-St. Gallen.

Jenes hatte von 1824 bis zu seinem Tod Bestand.

Johann Degeser (1775-1848) (...) war seit 1806 Priester und hatte am 25.12.1807 eine Meraner
Kooperatorenstelle erhalten. Am Aufstand 1809 beteiligte er sich als Feldkaplan und schrieb Notizen
Uiber seine Erlebnisse 1808-1809, die im AMB aufbewahrt werden. Nach der Erhebung wieder in Meran

tatig, starb er dort als emeritierter Kooperator.

Josef Eberhéfer (1786-1864) geboren in Martell und dort spater auch als Friihmesser tatig, beschrieb

in seinen Berichten von seiner Schulzeit im Meraner Gymnasium wahrend der bayrischen Okkupation.

Christian Bernhard Gilg (1770-1856) war 1793 Konventual von Weingarten und nach Aufhebung seines

Stiftes 1804 Professor in Meran geworden. 1808 lehrte er am Innsbrucker Lyzeum. 1809 von den

245 Simtliche Informationen stammen aus dem Namensverzeichnis nach: Blaas, Die

,Priesterverfolgung” der bayerischen Behérden in Tirol 1806-1809, 385-391.
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Bauern ins Pustertal deportiert, wirkte er 1817-1824 als Pfarrer in Tiirkheim (Bayern) und 1824-1847

in Paar.

Josef Anton von Gratl (1745-1824) stammte aus Bozen und war ,ein turniermaRiger Kampfer wider
die neumodischen Philosophen®. 1791 {ibergab er Kaiser Leopold Il. eine Schrift gegen die Freimaurer.
1779-1799 Pfarrer in Auer, wurde er darauf bischoflicher Sekretar in Trient. Aus seiner Chronik geht

hervor, dass Gratl von der bayrischen Regierung in das Kloster St. Johann deportiert wurde.

Matthias Hermeter (1780-1834) aus Wangen soll als Kooperator von St. Leonhard zuvor nicht unbeliebt
gewesen sein. Am 15.2.1805 taufte der spater so verhasste Priester noch ein Tochterlein Andreas
Hofers! In den darauffolgenden Jahren soll er die benachbarten Marienberger mehrfach bei den
Behorden angeschwarzt haben. Der Pfarrer von St. Leonhard schildert Hermeter noch 1808 als guten

Seelsorger und Prediger und als eifrigen Schulfreund

Alois Jud (1779-1832) aus Brixlegg wurde nach dem Theologiestudium in Salzburg 1805 Priester. 1807
kam er an die Meraner Anstalt und wurde hier im Gegensatz zu Gilg ein ausgezeichneter Padagoge; er
war aber wegen seiner probayerischen Gesinnung verdachtig. Nach kurzer Tatigkeit als Meraner
Pfarrverwalter wurde Jud 1808 Lyzealprofessor in Innsbruck. 1809 deportierten ihn die Bauern. 1810
wurde er Dekan in Ebbs im Unterinntal, 1814-1832 wirke er im oberdsterreichischen Ried und 1832 in

Kallham.

Josef Florin Lutz (1754-1835) stammte aus St. Valentin auf der Malser Haide und war nach
erfolgreichem Universitatsstudium 1774-1780 Priester geworden (1780). Neben seiner Aufgabe als
Benefiziat von St. Leonhard erfiillte er auch jene des Beichtvaters der Englischen Fraulein in Meran.
Bischof Karl Rudolf ernannte ihn zum geistlichen Rat und mit 1.1.1815 zum churischen Vikar im
Vinschgau. Sein Grabdenkmal bei der Meraner Pfarrkirche bezeichnet ihn als ,unerschitterten

Leuchtthurm in Zeiten der Stiirme®“.

Maximilian Joseph I. (1756-1825) war von franzdsischen Erziehern nach den Grundsidtzen der
Aufklarung erzogen worden. Vor allem Rousseau sollte hierbei zum pragendsten Theoretiker seiner
Staatsphilosophie zdhlen. Nach dem Tod seines dlteren Bruders Karl iibernimmt er im Jahr 1795 das
bereits von franzosischen Truppen besetzte Herzogtum Zweibriicken. Nach dem Tod des bayrischen
Kurfiirsten Karl Theodor im Jahr 1799 regiert er schlieRRlich auch die Kurpfalz Bayern und reformiert sie

mit Hilfe seines AuRRen-, Innen-, und Finanzministers Montgelas, welcher auch in Tirol eine wichtige
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Rolle spielen sollte. Durch die Allianz mit Napoleon erhielt Maximilian Joseph die Kénigswiirde und

vergroBert sein Staatsgebiet drastisch.

Philipp Moser (1762-1840) stammte aus Meran. Nach dem Besuch des Gymnasiums seiner
Heimatstadt hatte der Vorzugsschiiler 1781-1787 in Innsbruck studiert und 1788 die Priesterweihe
erhalten. Seit 1792 war er Kaplan auf SchloR Tirol. Von seiner Gefangennahme durch die bayrische

Regierung 1808 handelt eine 1823 verfaBte handschriftliche Erinnerung des Geistlichen.

Nikolaus Patscheider (1738-1811), aus (...) Graun, hatte 1761-1767 an der Universitat Innsbruck
studiert und war dann Meraner Spitalkaplan geworden. 1795 wurde er Pfarrer von Tirol-Meran. Bereits
seit 1790 fuhrte er den Titel eines Vicarius generalis episcopalis und hatte als oberster bischoflicher

Offizial im Vinschgau bestimmte Befugnisse.

Josef Plangger (1776-1824) aus Graun war Kooperator in Meran und Naturns, ehe er am 14.5.1807
Kurat in Riffian wurde. Er hinterlieB handschriftliche Erinnerungen an seine Erlebnisse wahrend der

Bayernzeit, aufbewahrt im AMB.

Simon Platzer (1779-1845) war 1808 Kooperator in Riffian (...) und entzog sich dem Zegriff der
Behorden, indem er als Bauer verkleidet nach Chur floh. In der Kantonschule wirkte er kurzfristig als
Lehrkraft, ehe er 1809 als Mitwisser der geheimen Pulverlieferungen von St. Luzi nach Tirol
Graubiinden wieder verlassen musste. Platzer trat spater in die Dizese Brixen tber und wirkte zuletzt

als Stadtkooperator in Innsbruck.

Franz Péder aus Tscherms war seit 1806 Expositus in seinem Geburtsort. Er stand im Ruf, ein
ausgezeichneter Padagoge zu sein. 1817 wurde Pdder Pfarrer von Marling, 1822 kam er als Nachfolger

Wickas nach Algund, starb jedoch schon 1826.

Anton Preifd (1779-1844) hatte 1801 durch Bischof Karl Rudolf die Priesterweihe erhalten und war
Kooperator Pfarrpropst Buols in seiner Heimatstadt. 1808 gelang es der Regierung, ein von Preild an
Purtscher gesandtes Schreiben abzufangen. Der Geistliche wurde 1819 Kurat in Bozen und 1827

Pfarrer von Tramin.

Josef Prieth (1764-1828) aus Burgeis war 1789 Priester und 1797 Glurnser Pfarrer geworden. 1814
wurde der wohl angesehenste Priester im Provikariat Nachfolger Schusters als Pfarrer von Schluderns

und Provikar-Dekan.
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Gottfried Purtscher (1767-1830) besuchte das Benediktinergymnasium in Meran und studierte
Philosophie an der Innsbrucker Universitat. Aufgrund seiner konservativ-katholischen Ansichten
scheiterte er in seinem Abschlusskurs, da er das dort vermittelte ,rationalistische” und
yaufklarerische” Gedankengut verurteilte. Er kam 1790 nach Chur und wurde dort zu einem engen
Vertrauten des Bischofs. Von 1801-1807 leitete er das Priesterseminar in Meran. Nach dessen
Aufhebung kehrte er nach Chur zuriick und wirkte von dort aktiv gegen die Regelungen der bayrischen

Regierung.

Johann Nepomuk Schiffer (Schifer) (1775-1854) aus St. Martin im Passeiertal, seit 1801 Priester, wurde
1804 Expositus in Vernuer, 1819 Lokalkaplan in St. Peter im Ahrntal und 1827 Kurat in Mihlwald.

Josef Bartholoméaus Graf Wicka (1741-1822) war aus Innsbruck gebirtig. 1763 Priester geworden,

erhielt er die Pfarrstellen von Latsch und Tschengls, ehe er 1795 Pfarrer von Algund wurde. Wicka war

Kanonikus von Chur und wird in Quellen als angesehener, kenntnisreicher Geistlicher bezeichnet.
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10. Abstract

Das Jahr 1809 bildet nach wie vor den Grundstein im kollektiven Gedachtnis Tirols. Die
historiographische Aufarbeitung ging dabei mit der gesellschaftlichen einher und konnte vor
allem in den letzten beiden Jahrzehnten eine kritische Auseinandersetzung mit der eigenen
Geschichte vorantreiben. Fasst man den wissenschaftlichen Diskurs liber die Aufstande von
1809 zusammen, so lasst sich folgender Grundtenor erkennen: Der von der bayrischen
Besatzung katalysierte Sakularisierungsprozess traf die traditionelle Gesellschaft in Tirol
besonders heftig. Die Kleriker und Stande forderten aufgrund des immanenten Machtverlusts
eine Rebellion seitens des Volkes. Diese Propaganda kulminierte im Jahre 1809 in mehreren
Kriegskampagnen durch die Tiroler Bevolkerung.

Dieser Schluss mag in vielerlei Hinsicht einleuchten, er gibt uns jedoch keine Antwort
auf das allgegenwartige Paradoxon von 1809: Wie konnte eine breite Bevolkerungsschicht von
Bauern dazu gebracht werden, ihr Leben fiir den Klerus und den Adel zu riskieren, um einem
wesentlich demokratischeren System den Krieg zu erklaren?

Um dieser Frage auf den Grund zu gehen sind in dieser Arbeit noch kaum erforschte
Ego-Dokumente einer kleinen geistlichen Randgruppe, namlich der Kleriker vom churischen
Bistumsanteil in Tirol, untersucht worden. Die Analyse erfolgte nach der Methodik der
Mikrogeschichte und den Theorien der Emotionsgeschichte. Dabei konnte festgestellt
werden, dass die untersuchten Personen einer bestimmten Form des emotionalen Leidens
(Emotional Suffering) ausgesetzt waren, welches vor allem durch die Uneinigkeit der
staatlichen und kirchlichen Entscheidungstrager entstand. Die dadurch in einen Konflikt
katapultierten Geistlichen fanden einen Ausweg (Emotional Refuge) aus diesem Dilemma,
indem sie ihre emotionalen Bedirfnisse in Form einer martyriologischen Selbstdarstellung
auslebten. Diese unterlag dabei einer prazisen Verhaltens- und Erzahlungstechnik, die vor
allem aus den frihchristlichen Martyrergeschichten entnommen wurde.

Der Glaubenskrieg von 1809 ist demnach nicht aus einer koordinierten Hetzkampagne
entstanden. Entscheidend war eine emotionalisierte Wahrnehmung des Konflikts, die eine

klare Zuordnung von Tatern und Opfern bzw. ,Heiden” und ,Martyrern” zulieB.
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