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Abstract

Diese Masterarbeit widmet sich der Untersuchung jiidischer Identitéit(en) in Siebenbiir-
gen im 19. Jahrhundert, einer Region, die durch haufige Machtwechsel und eine komplexe
politische Geschichte gepréigt ist. Die jiidische Gemeinschaft stand im Laufe der Jahr-
hunderte unter dem Einfluss verschiedener Herrschaften — von den Habsburgern bis hin
zu ungarischen und ruménischen Herrschern —, was unweigerlich Auswirkungen auf ihre
Identitatsbildung hatte. Trotz dieser wechselnden politischen Kontexte blieb die Verbin-
dung zum ,,jlidischen Volk" ein zentraler Bestandteil des Selbstverstéandnisses der Gemein-
schaft. Dabei stellt sich die Frage, wie sich regionale Unterschiede, soziale und sprachliche
Diversitéit sowie Migration auf die kollektive und kulturelle Identitét der jiidischen Min-
derheit in Siebenbiirgen ausgewirkt haben. Die Forschungsfrage dieser Arbeit konzentriert
sich darauf, wie religise Praktiken, kulturelle Traditionen, historische Erfahrungen und
die politische Einbindung diasporische jiidische Identitdten in Siebenbiirgen formen. Da-
bei wird besonderes Augenmerk darauf gelegt, welche Rolle das kollektive Gedéchtnis,
geprigt von Verfolgung, Vertreibung und Migration, dabei spielt, die eigene Identitét zu
festigen. Zur Beantwortung dieser Frage werden deutschsprachige jlidische Periodika und
Schriftstiicke aus dem Gebiet des historischen Siebenbiirgens analysiert, die vor allem aus
der zweiten Halfte des 19. Jahrhunderts stammen. Die Untersuchung nimmt auch mogli-
che Einfliisse der deutschen, ungarischen und ruménischen Bevolkerungsgruppen in den
Blick. Der erste Teil der Arbeit befasst sich mit theoretischen Grundlagen zu Identitét
und Gedéchtnisformen und verankert die Begriffe im Kontext der jiidischen Diaspora.
Verschiedene Ansétze werden préasentiert, um die Identitdten in den analysierten Texten
objektiv zu erfassen. Der zweite Teil gibt einen historischen Uberblick iiber die jiidische
Préasenz in Siebenbiirgen und stellt die fiir die Analyse ausgewahlten Texte vor. Diese
Texte werden anhand der zuvor entwickelten Kriterien untersucht und die Ergebnisse
miteinander verglichen. Im abschliefenden Teil der Arbeit werden die Erkenntnisse in
einer Synthese zusammengefiihrt und ein Ausblick auf zukiinftige Forschungsfelder ge-
geben. Die Arbeit ergidnzt den bisherigen Forschungsstand von Historikern wie Moshe
Carmilly-Weinberger, Ladislau Gyémant und Attila Gidd, indem sie den identitétsstif-
tenden Aspekt innerhalb der jiidischen Diaspora in Siebenbiirgen systematisch untersucht
und zeigt, dass jlidische Identitét in einer Diasporagemeinschaft vielschichtig und regional
differenziert sein kann.



Abstract

This master’s thesis is dedicated to examining Jewish identity (or identities) in Transyl-
vania during the 19th century, a region shaped by frequent changes in political power and
a complex historical landscape. Over the centuries, the Jewish community was subject
to the influence of various rulers — from the Habsburgs to the Hungarians and Roma-
nians — which inevitably impacted the formation of its identity. Despite these shifting
political contexts, the connection to the "Jewish people" remained a central element of
the community’s self-understanding. This raises the question of how regional differences,
as well as social and linguistic diversity and migration, influenced the collective and cul-
tural identity of the Jewish minority in Transylvania. The central research question of
this thesis focuses on how religious practices, cultural traditions, historical experiences,
and political integration shaped diasporic Jewish identities in Transylvania. Particular
attention is given to the role that collective memory, shaped by experiences of persecu-
tion, displacement, and migration, plays in reinforcing Jewish identity. To explore this
question, German-language Jewish periodicals and writings from the historical region
of Transylvania, primarily from the second half of the 19th century, are analyzed. The
study also considers potential influences from the German, Hungarian, and Romanian
populations. The first part of the thesis addresses the theoretical foundations of identity
and memory, situating these concepts within the context of the Jewish diaspora. Va-
rious approaches are presented to objectively analyze the identities depicted in the texts.
The second part provides a historical overview of the Jewish presence in Transylvania
and introduces the texts selected for analysis. These texts are examined according to
the criteria developed in the first part, with their results compared and discussed. In
the concluding section, the findings are synthesized, and suggestions for future research
fields are outlined. This thesis builds upon the existing work of historians such as Moshe
Carmilly-Weinberger, Ladislau Gyéméant, and Attila Gido by systematically investigating
the identity-shaping aspects within the Jewish diaspora in Transylvania. It demonstra-
tes that Jewish identity within a diasporic community can be complex and regionally
distinct.
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1 Einleitung

Auch wir haben uns erkiihnt, diesen schénen Erfolgen unsere geringe
Aufmerksamkeit zu widmen, aber fruchtlos haben wir bis jetzt darnach
gespiht, von unserem Volk in der siebenbiirgischen Geschichte einige
urkundliche Merkmale zu finden. Man nennt uns das dlteste Volk in der
Weltgeschichte; sollten wir, obgleich nur gering an Zahl, in der Geschichte
unseres jetzigen Vaterlandes, in der Europa’s ganz mit Stillschweigen
tibergangen werden?

,mehrere Israeliten Siebenbiirgens”, Kronstadt (Brasov) 1846!

Die Geschichte Siebenbiirgens zeichnet sich durch eine Vielzahl wechselnder Herrschaften
im Laufe der Jahrhunderte aus. Dies fiihrte dazu, dass sich die anséssige Bevolkerung,
einschliefslich der jiidischen Gemeinschaft, auf verschiedenste Art und Weise sténdig neu
orientieren musste und den Wechselfdllen politischer Machthaber, seien es ungarische,
osmanische, habsburgische oder zuletzt ruménische, unterlag. Zudem fiihrte der autono-
me Status Siebenbiirgens, der weitgehend bis zum Osterreichisch-Ungarischen Ausgleich
bestand, dazu, dass ausgewahlte Minderheiten regionale Selbstverwaltung erlangten, wie
etwa die deutsche Minderheit der Siebenbiirger Séchsinnen und Sachsen. Die Vielfalt der
politischen Machtstrukturen, denen Jiidinnen und Juden in Siebenbiirgen im Laufe der
Zeit gegeniiberstanden, diirfte zweifellos Einfluss auf ihre Identitdat gehabt haben, ohne
jedoch das traditionelle Selbstverstandnis, dem ,,jiidischen Volk* angehdrig zu sein, auf-
zugeben.

In dieser Hinsicht drangt sich die Frage auf, wie sich jidische Identitat in Siebenbiir-
gen gestaltet hat, insbesondere vor dem Hintergrund regionaler sozialer, kultureller und
sprachlicher Unterschiede. Solche Unterschiede konnten sich — wie zuletzt genannt — bei-
spielsweise in der Wahl der Sprache manifestieren, die von den Gemeindemitgliedern fiir
ihre Korrespondenz oder Zeitungen bevorzugt wurde. Zur Erforschung solcher Divergen-
zen werden in dieser Arbeit Schriftstiicke und Periodika einiger jiidischer Gemeinden in
Siebenbiirgen des 19. Jahrhunderts herangezogen, analysiert und miteinander verglichen.
Dabei wird erwartet, dass sowohl die deutsche, ungarische als auch ruménische Bevol-
kerungsgruppe Einfluss auf die Identitdtsbildung ausiibte. Des Weiteren wird erwartet,
Unterschiede in der Religionsausiibung zu finden, insbesondere beziiglich der bevorzugten
jidischen Stromung innerhalb der Gemeinden. Ein weiterer bedeutender Identitédtsfaktor

IBlitter fiir Geist, Gemiith und Vaterlandskunde, Hrsg., Unterthéniges Promemoria mehrer siebenbiir-
gischer Israeliten an den P.T. hochgebornen Herrn Grafen Joseph Kemény v. Gyers-Monostor, Nr. 5,
(Siebenbiirger Wochenblatt. Unterhaltungsblatt fiir Geist, Gemiit und Vaterlandskunde), Kronstadt
(Bragov): Johann Go6tt und W. Nemeth, 1846, S. 29.



1 Einleitung

ist die politische Ausrichtung der jiidischen Gemeinden, wobei der aufkommende Zio-
nismus gegen Ende des 19. Jahrhunderts zu erwéhnen ist. All diese Aspekte werfen die
Frage auf, wie sich die jiidische Identitét in Siebenbiirgen in Bezug auf Religion, Sprache,
Kultur und Politik regional unterscheidet. Eine weitere Facette, die zur Entfaltung und
Ausformung diasporischer jiidischer Identitdten beigetragen haben konnte, ist die Mi-
gration, welche infolge externer geopolitischer Ereignisse und sich wandelnder politischer
Machtstrukturen ausgelost wurde. In diesem Zusammenhang wére es zudem von Interes-
se zu untersuchen, in welchem Mafie das kollektive Gedéchtnis der jiidischen Minderheit
in Siebenbiirgen, das bereits stark von Verfolgung, Vertreibung und Migration geprigt
ist, durch diese Erfahrungen beeinflusst wurde und welche Elemente des kulturellen Ge-
déchtnisses dabei herangezogen werden, um die eigene Identitét zu festigen.

Eine zusammengefasste Forschungsfrage, welche die bereits skizzierten Faktoren und In-
teressensgebiete integriert, wird wie folgt ausformuliert: Wie formen religitse Praktiken,
kulturelle Traditionen, historische Erfahrungen, Verbundenheit mit dem ,,jiidischen Volk*
und politische Einbindung diasporische jiidische Identitét(en) in Siebenbiirgen bzw. wel-
che weiteren Merkmale konnen hierfiir gefunden werden, und wie lassen sich diese Ein-
fliisse im Kontext des kollektiven bzw. kulturellen Gedéachtnisses durch die Analyse aus-
gewahlter deutschsprachiger jlidischer Periodika und Schriftstiicke aus dem Gebiet des
historischen Siebenbiirgens vor allem wahrend der zweiten Hélfte des 19. Jahrhunderts
erfassen und vergleichen?

Moshe Carmilly-Weinberger (Istoria evreilor din Transilvania [1623-1944], Bucuresti
1994)2 und Ladislau Gyémant ( Evreii din Transilvania. Destin historic, Cluj 2004“)® ha-
ben in ihren Werken {iber die Geschichte der Jiidinnen und Juden Siebenbiirgens bereits
eindriicklich bewiesen, dass diese vielschichtig ist und Potential zur weitgehenden wissen-
schaftlichen Untersuchung birgt. Allerdings bleibt in den beiden Werken der wesentliche
Aspekt der jiidischen Identitdt weitgehend unberiicksichtigt. Wahrend Gyémant in einem
wissenschaftlichen Aufsatz (The Formation of the Transylvanian Jewish and Romanian
Identity — a Comparative View)* versucht, dieser Frage nachzugehen, fehlt dennoch eine
eingehende Analyse von Schriftstiicken und Periodika aus den jiidischen Gemeinden sowie
deren Vergleich. Attila Gid6 hat sich ebenfalls mit der jiidischen Geschichte Siebenbiir-
gens befasst (On Transylvanian Jews. An Outline of a Common History, Cluj 2009)°,
wobei er — im Vergleich zu Carmilly-Weinberger und Gyémant — teilweise den Identitéats-
faktor beleuchtete, wie beispielsweise in seinem Aufsatz ,,Identitatea evreilor ardeleni in

2CARMILLY-WEINBERGER, Moshe: Istoria evreilor din Transilvania (1623-1944), Bucuresti: Editura
Enciclopdica 1994.

3GvyEMANT, Ladislau / FARCASAN, Simona: Evreii din Transilvania: destin istoric (Interferente), Cluj-
Napoca: Institutul Cultural Roméan 2004.

4GvYEMANT, Ladislau: The Formation of the Transylvanian Jewish and Romanian Identity: a Compa-
rative View, in: Studia Hebraica 1 (2001), S. 25-34.

5GIpo, Attila: On Transylvanian Jews. An Outline of a Common History, Cluj-Napoca: Institutul
Pentru Studierea Problemelor Minoritatilor Nationale 2009.



1.1 (Jidische) Identitédt und kollektives Gedéchtnis

perioada interbelicd“S, der 2016 in der Revista de Istorie a Evreilor din Romania verdf-
fentlicht wurde. Zusétzlich sollte Zvi Hartman erwédhnt werden, der sich ebenfalls einge-
hend mit der Identitat der jidischen Minderheit in Siebenbiirgen beschiftigte (A Jewish
Minority in a Multiethnic Society, Erdélyi Magyar Adatbank 2012)7. Diese Masterarbeit
hat zum Ziel, diesen Forschungsstand zu erweitern, zu ergénzen und aufzuzeigen, dass
die jiidische Identitét innerhalb einer Diasporagemeinschaft dufserst vielschichtig ist und
regionale Unterschiede aufweisen kann.

Der erste Teil dieser Masterarbeit (Kapitel 1) widmet sich einer grundlegenden Aus-
einandersetzung mit Identitdten und Gedéchtnisformen, wobei bereits erste Beziige zur
jidischen Identitdt hergestellt werden. In diesem Kontext werden auch der Begriff der
,Diaspora” erortert und Kriterien vorgestellt, die eine moglichst objektive Analyse der in
den untersuchten Texten dargestellten Identitéten ermoglichen sollen. Verschiedene theo-
retische Ansétze werden dabei herangezogen und mit den in dieser Arbeit angewandten
Analysemafsstiben in Beziehung gesetzt. Der zweite Abschnitt (Kapitel 2) liefert einen
kompakten historischen Uberblick iiber die jiidische Prisenz in Siebenbiirgen. Dabei liegt
der Fokus auf der fiir die vorliegende Untersuchung relevanten Zeitspanne, konkret den
Jahren 1846 bis 1899. Zudem werden die fiinf ausgewéhlten Texte eingefiihrt, deren Aus-
wahl begriindet und das analytische Vorgehen erldutert. Die im ersten Teil entwickelten
Kriterien werden auf diese Texte angewandt, wobei die Ergebnisse untereinander vergli-
chen und diskutiert werden. Im abschlieflenden Teil (Kapitel 3) werden die gewonnenen
Erkenntnisse im Hinblick auf die Forschungsfragen in einer Synthese zusammengefiihrt
und ein Ausblick auf mdogliche zukiinftige Forschungsfelder gegeben.

1.1 (Judische) Identitat und kollektives Gedéachtnis

Jiidische Identitat oder Identitdt im Allgemeinen in moglichst objektiven Mafstédben zu
bemessen, ist kein leichtes Unterfangen. Dennoch unternimmt diese Masterarbeit den Ver-
such, dies anhand verschiedener in diesem Kapitel vorgestellter und erlauterter Ansétze
fiir verschiedene Lokalitédten eines spezifischen geografischen Raums und einer festgeleg-
ten Epoche zu untersuchen, um etwaige Unterschiedlichkeiten innerhalb der vermeintlich
homogenen Identitét ausfindig zu machen. Die vor allem in den Geisteswissenschaften ge-
duflerte Kritik an einer vermeintlich mangelnden Wissenschaftlichkeit bzw. Objektivitat
des Begriffs ,Identitéat” ist durchaus berechtigt. So wird der Begriff vom Historiker Lutz
Niethammer mitunter als ,Plastikwort bezeichnet, hinter dem hé&ufig Scheinkonzepte
verborgen seien.® Aber auch Kritikerinnen und Kritikern gelingt es nicht, Alternativen
fiir den Begriff zu finden, die wiederum selbst nicht mit undifferenzierten ,,Schlagworten®

5Ders.: Identitatea evreilor ardeleni in perioada interbelici, in: Revista de Istorie a Evreilor din Romania
1 (2016), S. 52-64.

"HARTMAN, Zvi: A Jewish Minority In A Multiethnic Society. During a Change of Governments: The
Jews of Transylvania in the Interwar Period, Erdélyi Magyar Adatbank 2012.

8Vgl. NIETHAMMER, Lutz / DossMANN, Axel: Kollektive Identitit: heimliche Quellen einer unheimli-
chen Konjunktur (Rowohlts Enzyklopéadie), Hamburg: Rowohlt Verlag 2000, S. 33 & S. 19.



1 Einleitung

belegt sind.? Trotz der Kritik an einer vermeintlich fehlenden objektiven und wissen-
schaftlichen Definition des Begriffs ,Identitdt”“ lasst sich in dieser Arbeit, wie bereits
eingangs erwahnt, nicht auf dessen Verwendung verzichten. Der etablierte Begriff wird
dabei moglichst distanziert und differenziert definiert. Es ist zu erwarten, dass auch die-
se Arbeit von Kritikerinnen und Kritikern des Begriffs hinterfragt wird — obwohl eine
geeignete Alternative, die das erfasst, was allgemein als ,Identitat verstanden wird, nur
schwer zu finden ist.

Die Vorstellung und das Konzept von Identitdt kann weder als statisch noch als sin-
gulér beschrieben werden und ist sowie war zahlreichen Entwicklungen im Laufe der Zeit
ausgesetzt. Identitét sollte daher nicht als etwas Abgeschlossenes, sondern als ein niemals
vollendeter Prozess wahrgenommen werden, der sich stets in standiger Entwicklung be-
findet.! Gerade dieser Umstand, der die verschwommene Grenze zwischen individueller
Identitat einer Person und der kollektiven Identitidt einer Gemeinschaft hervorhebt, er-
schwert die eingangs fiir diese Arbeit erwahnte Methodik, Identitdt objektiv zu begreifen.
Ein weiterer, nicht unwesentlicher Faktor ist jener der Alteritét, auf den ebenso einge-
gangen wird.

Der Begriff ,Identitét”, der sich aus dem lateinischen Pronomen idem (,derselbe) ablei-
tet, suggeriert eigentlich, dass hierdurch etwas beschrieben wird, das kontinuierlich gleich
bzw. ,dasselbe bleibt. Identitéat stellt jedoch kein unveréanderliches Konzept dar, sondern
unterliegt im Verlauf der Geschichte einem fortwéhrenden Wandel und steht somit mit
dieser in verschiedener Art und Weise in Beziehung.!! Mit dem Begriff , Identitét“ ist dem-
geméfs auch die Idee der Reflexivitdt untrennbar verbunden. Der Kulturwissenschaftler
Jan Assmann beschreibt Identitdt wie folgt:

yldentitét ist eine Sache des Bewufstseins, d.h. des Reflexivwerdens eines un-
bewufiten Selbstbildes. Das gilt im individuellen wie im kollektiven Leben.
Eine Person bin ich nur in dem Mafse, wie ich mich als Person weifs, und
ebenso ist eine Gruppe ,Stamm‘, Volk‘ oder ,Nation‘ nur in dem Mafe, wie
sie sich im Rahmen solcher Begriffe versteht, vorstellt und darstellt.!?

Identitét ist somit Assmann zufolge ein aktiver, dynamischer Prozess des Bewusstwerdens
— sowohl auf personlicher als auch auf kollektiver Ebene. Aus dieser Erkenntnis ergibt
sich eine Differenzierung zwischen einer ,Ich*- und einer ,Wir“-Identitét, die jedoch nicht
eindeutig voneinander zu trennen sind. So ist auch die ,Ich“-Identitdt vom jeweiligen
sozialen Umfeld bzw. der Gruppe abhéngig und entwickelt sich durch die Teilhabe an

9Vgl. MRKVICKA, Milena: Identitéitsproblematik jiidischer Remigranten im Vergleich Osterreich und
BRD (Diplomarbeit), Wien: Universitat Wien 2012, S. 14.

10Vg]. HALL, Stuart: Rassismus und kulturelle Identitit (Argument Berlin / Sonderband: Sonderband),
Hamburg: Argument-Verlag 1994, S. 26.

"Vgl. ANGEHRN, Emil / JOUTTEMANN, Gerd: Identitit und Geschichte (Philosophie und Psychologie im
Dialog.), Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht 2018, S. 7.

12 AssMANN, Jan: Das kulturelle Gedéchtnis: Schrift, Erinnerung und politische Identitét in frithen Hoch-
kulturen (Beck’sche Reihe), Miinchen: Verlag C. H. Beck 1997, S. 130.



1.1 (Jidische) Identitédt und kollektives Gedéchtnis

der jeweiligen kollektiven Identitit. Die ,Wir‘-Identitéit oder auch kollektive Identitét!3
ist folglich kein eigenstédndiges, iiberindividuelles Phéanomen, sondern entsteht durch das
Wissen, Bewusstsein und die geteilte Vorstellung der einzelnen Mitglieder iiber ihre Zu-
gehorigkeit zur sozialen, kulturellen oder ethnischen Gruppe, wie Nationen, Ethnien oder
kleinere soziale Gemeinschaften.'4

Im Zusammenhang mit kollektiver Identitét fallen im kulturwissenschaftlichen Diskurs
ebenso vermehrt Begriffe wie ,kollektives”, , kommunikatives* oder ,kulturelles Gedécht-
nis“, welche an dieser Stelle ndher behandelt werden. Es sei an dieser Stelle darauf hin-
gewiesen, dass in dieser Arbeit — wie an einer spéteren Stelle noch deutlicher erkennbar
wird — Religion als integraler Bestandteil von Kultur betrachtet wird. Obwohl sich seit
der Neuzeit eine zunehmende Trennung von Religion und Sdkularitdt beobachten lasst,
wird Religion in den analysierten Texten jedoch als ein wesentliches kulturelles Element
und unverzichtbarer Bestandteil des kollektiven Selbstverstandnisses aufgefasst. Diese Er-
kenntnis spiegelt sich zudem im Kulturbegriff des Anthropologen Clifford Geertz wider,
welcher wie folgt lautet:

,lch meine mit Max Weber, daft der Mensch ein Wesen ist, das in selbstge-
sponnene Bedeutungsgewebe verstrickt ist, wobei ich Kultur als dieses Gewe-
be ansehe.“1?

In dieses beschriebene ,Bedeutungsgewebe” kann ebenso Religion fallen, durch die die
Menschen aufgrund von Uberzeugungen, gewissen Ritualen, Werten und Normen Sinn
und Orientierung in ihrem Leben finden. Dieser Aspekt spielt zudem eine entscheidende
Rolle bei der Bildung sowohl der ,Ich“- bzw. individuellen Identitéit als auch der kollekti-
ven Identitéat. Aus diesen Griinden wird folglich der Begriff , kulturelles” anstatt ,religioses
Gedéchtnis* gebraucht.

Der Begriff , kulturelles Gedéchtnis“ wurde vor allem von Aleida Assmann und Jan Ass-
mann geprigt.'® Der ebenfalls hiufig im Zusammenhang mit Identitdt und bereits zu
Beginn erwihnte Begriff , kollektives Gedichtnis“!” geht vorwiegend auf den Soziologen
Maurice Halbwachs zuriick. Halbwachs definiert das kollektive Gedéchtnis in einer Weise,
die der von Jan Assmann entwickelten Theorie der kollektiven Identitdt dhnelt, indem
er es als ein soziales Phidnomen beschreibt, das sich durch die Interaktion des Indivi-

13Der Begriff , kollektive Identit#t“ leitet sich vom lateinischen Wort colligere ab, das ,sammeln® bedeutet.

14vgl. ebd., S. 130-131; ANTWEILER, Christoph: Kollektive Identitét, in: Bonner Enzyklopidie der Glo-
balitdt, Wiesbaden 2017, S. 443-453, hier S. 443—444.

15ygl. HAGEMANN, Steffen: Clifford Geertz: The Interpretation of Cultures. Selected Essays, Basic Books
Publishers: New York 1973, 470 S. (dt. teilweise als Dichte Beschreibung. Beitrage zum Verstehen
kultureller Systeme, Suhrkamp: Frankfurt 1983, 320 S.), in: hrsg. v. Samuel Salzborn, Wiesbaden:
Springer Fachmedien Wiesbaden 2016, 289-292, hier S. 289.

16 AssMANN, Aleida: Erinnerungsriume: Formen und Wandlungen des kulturellen Gedéchtnisses (Beck
Paperback), Miinchen: Verlag C. H. Beck 2018; AssMANN, J.: Das kulturelle Gedéchtnis (1997).
"HaLBWACHS, Maurice: La mémoire collective, par Maurice Halbwachs: ouvrage posthume publié par
Mme Jeanne Alexandre, née Halbwachs (Bibliothéque de sociologie contemporaire), Paris: Presses

universitaires de France 1950.
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duums mit verschiedenen sozialen Gruppen — wie Familien, religiosen Gemeinschaften
oder gesellschaftlichen Klassen — konstituiert. Individuelle Erinnerungen sind stets in die
sozialen Strukturen eingebettet, denen eine Person angehért, und werden durch diese
Zugehorigkeit geformt und gepréigt. Dabei variiert die Position des Individuums inner-
halb der Gruppen, wodurch jedes individuelle Gedéchtnis einzigartig ist, jedoch bleibt es
immer in Relation zum kollektiven Gedéichtnis der jeweiligen Gemeinschaft verortet.!®

Laut Jan Assmann bildet das kulturelle Gedachtnis, neben dem kommunikativen Ge-
déchtnis, einen zentralen Bestandteil des kollektiven Gedéchtnisses. Das kommunikative
Gediichtnis stiitzt sich auf unmittelbare, miindliche Uberlieferungen und umfasst Erin-
nerungen, die eine Person mit ihren Zeitgenossinnen und Zeitgenossen teilt, was es auf
einen Zeitraum von etwa drei bis vier Generationen begrenzt.'® Das kulturelle Gedéichtnis
wird benétigt, um diese miindlich iberlieferten Erinnerungen iiber langere Zeitrdume bei-
spielsweise in Form von Riten, Texten oder Denkmaélern zu bewahren, sodass in weiterer
Folge durch ein Gemeinschaftsgefiihl eine Zugehorigkeit zu einem kulturellen, politischen
oder ethnischen Kollektiv gesichert ist.?Y Symbolische Figuren, an denen Erinnerungen
verankert sind — von Assmann als , Erinnerungsfiguren“?! bezeichnet — werden insbeson-
dere in den Kapiteln 2.4 und 2.5 thematisiert, da der jiidische Festkalender auf diesen
,Erinnerungsfiguren” beruht. Assmann zufolge sind nicht nur historische Ereignisse, son-
dern auch Mythen zentrale Bestandteile des kulturellen Gedéchtnisses, da dieses keine
Unterscheidung zwischen Faktischem und Fiktivem trifft. Ein Mythos wird durch die
Erinnerung nicht entwertet, sondern entfaltet vielmehr seine normative und formende
Kraft.?? Folgende Tabelle 1.1, die von Jan Assmann in seinem Werk Das kulturelle Ge-
dichtnis angefiihrt wird, verdeutlicht die Unterschiede zwischen dem kommunikativen
und dem kulturellem Gedéachtnis, indem sie die charakteristischen Merkmale beider Ge-
déachtnisformen gegeniiberstellt.

kommunikatives Gedichtnis kulturelles Gedéachtnis
hisch hich
Geschichtserfahrungen im Rahmen myt. 1Sehe Urgfasc ichte,
Inhalt oo . . Ereignisse in einer
individueller Biographien .
absoluten Vergangenheit
informell, wenig geformt, gestiftet, hoher Grad an
Formen naturwiichsig, Geformtheit, zeremonielle
entstehend durch Interaktion Kommunikation, Fest

8Vgl. MOLLER, Sabine: Das kollektive Gedéchtnis, in: hrsg. v. Christian Gudehus, Ariane Eichenberg
und Harald Welzer, Stuttgart: J.B. Metzler 2010, 85-92, hier S. 86.

19Vgl. AssmaNN, J.: Das kulturelle Gedichtnis (1997), S. 50.

20vgl. IssLER, Roland Alexander: Kulturelles Gedichtnis, in: hrsg. v. Ludger Kithnhardt und Tilman
Mayer, Wiesbaden: Springer Fachmedien Wiesbaden 2017, 909-922, hier S. 910-911; ASsMANN, Jan /
HOLSCHER, Tonio: Kultur und Gedéchtnis (Suhrkamp-Taschenbuch Wissenschaft 724), Frankfurt
a.M.: Suhrkamp 1988, S. 11-13.

21ygl. AssMANN, J.: Das kulturelle Ged#chtnis (1997), S. 52.

22Vgl. ebd., S.52.
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kommunikatives Gedachtnis kulturelles Gedéachtnis

feste Objektivationen,
traditionelle symbo-

lische Kodierung/Inszenierung
in Wort, Bild, Tanz usw.

lebendige Erinnerung in
Medien organischen Gedéchtnissen, Erfahrungen
und Horensagen

80 bis 100 Jahre, mit der
Zeitstruktur | Gegenwart mitwandernder Zeithorizont
von 3 bis 4 Generationen

absolute Vergangenheit
einer mythischen Urzeit

unspezifisch, Zeitzeugen

. . . spezialisierte Traditionstrager
einer Erinnerungsgemeinschaft

Trager

Tabelle 1.1: Merkmale des kommunikativen und kulturellen Gedichtnisses??

Fiir die in dieser Arbeit vorgenommene Analyse spielt insbesondere das kulturelle Ge-
déchtnis eine zentrale Rolle.

1.1.1 Diasporische Identitat

Da im Titel dieser Masterarbeit das Adjektiv ,diasporisch® Verwendung findet, ist es
unerlasslich, auch hierfiir eine Erldauterung vorzunehmen. Identitdten sowie die damit
verkniipften Gedéchtnisformen wurden bereits in den vorangegangenen Kapiteln erdr-
tert, und die gewonnenen Erkenntnisse dienen an dieser Stelle als Grundlage.

Der Begriff ,Diaspora‘ leitet sich aus dem altgriechischen Wort dtaomopd fiir ,Verstreut-
heit“ ab und wurde urspriinglich verwendet, um die Vertreibung und Zerstreuung der
Jidinnen und Juden nach der Zerstérung des ersten Jerusalemer Tempels 587/586 v.d.Z.
zu beschreiben.?* Die Erfahrung des Exils fand in der jiidischen Literatur, Kunst und Kul-
tur kontinuierlich Ausdruck und wurde zu einem zentralen Motiv der ,Heimatlosigkeit* in
der kollektiven jiidischen Identit#t.2% In der modernen Diasporaforschung dienen zudem
Aspekte der jlidischen Diasporaerfahrung als Bezugspunkt fiir die Untersuchung ande-
rer ethnischer und/oder religioser Minderheiten, deren Identitatsbildung tiber mehrere
Generationen hinweg durch eine anhaltende Beziehung zu einem anderen Herkunftsland
gepragt ist.0

Der Soziologe Boris Nieswand identifiziert vier zentrale Merkmale diasporischer Iden-
titdten, die auch auf die im néchsten Kapitel beschriebenen Dimensionen jiidischer Iden-

24Vgl. FEIERSTEIN, Liliana Ruth: Diaspora, in: hrsg. v. Christina Von Braun und Micha Brumlik (Hand-
buch Jiidische Studien), Wien: Bohlau Verlag 2021, S. 101-112, hier S. 101-102.

25Vgl. CoHEN, Robin: Diasporas and the nation-state: from victims to challengers, in: International
Affairs 3 (1996), S. 507-520, hier S. 508-509.

26Vgl. FEIERSTEIN, L. R.: Diaspora (2021), S. 101-102; AyDIN, Selin, ,Diasporische Identititen - Was
ist das eigentlich?, Website, https://www.dialogueperspectives.org/de/blog/diasporische-
identitaeten-was-ist-das-eigentlich/; abgerufen am 15. Oktober 2024., 2023.
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titaten Einfluss haben. Diese Charakteristika umfassen:27

a) Herkunftslandbezug, welcher durch eine starke Orientierung an einer realen oder
mythischen Ursprungsregion gepragt ist;

b) Migrationsgeschichte, die hiufig spezifische, oft traumatische Erlebnisse ein-
schliefst;

¢) Binnensolidaritét, die sich durch ein ausgeprigtes Gefiihl der Zusammengeho-
rigkeit innerhalb der Diasporagemeinschaft auszeichnet;

d) Lebensrealititen in der Zuwanderungsregion, welche Erfahrungen von Aus-
grenzung und Anpassung im neuen Lebensumfeld umfassen.

Laut Nieswand fiihlen sich Individuen in der Diaspora héufig durch gemeinsame Ab-
stammung, Geschichte, Religion oder Kultur miteinander verbunden. Diese Zugehorigkeit
wird meist familidr und {iber Generationen hinweg betrachtet, wobei sowohl der Inhalt
als auch die Bedeutung und Reichweite des Zugehorigkeitsgefiihls sowie die zugrundelie-
genden Merkmale situativen und historischen Veridnderungen unterliegen.?®

Die Betrachtung dieser vier Charakteristika aus der Perspektive der jidischen Geschichte
offenbart, dass sie bereits untereinander zu unterschiedlichen diasporischen Identitéten
fithrt. Merkmal a) bezieht sich vor allem auf die Verbindung zum Land Israel und zu Jeru-
salem, was beispielsweise im traditionellen Wunsch ©5vya nNan MmO (leschana habaa
biruschalajim®®, Nichstes Jahr in Jerusalem“) am Ende des Sederabends oder zu Jom
Kippur Ausdruck findet. Dariiber hinaus lassen sich, wie in Abschnitt 2.4 ausfiihrlicher
behandelt wird, auch mythische Urspriinge fiir andere Regionen, wie Polen, Osterreich
und — im Kontext dieser Arbeit — Siebenbiirgen in der jiidischen Folklore identifizieren.

In Bezug auf b) ist nicht nur das Babylonische Exil zu nennen, sondern auch andere
bedeutende Vertreibungen, die fiir Jidinnen und Juden prégend waren, darunter die
Zerstorung des Jerusalemer Tempels im Jahr 70 n.d.Z., die Kreuzziige, die Vertreibun-
gen aus England im Jahr 1290, die Ausweisung aus Spanien 1492, die Wiener Gesera, die
Vertreibung durch Leopold I. sowie die Schoah, um nur einige Beispiele zu nennen. All
diese Ereignisse fiihrten zu Migrationen, deren traumatische Erfahrungen beispielsweise
in Pijjutim?” — insbesondere im Kontext der Kreuzziige — verarbeitet wurden.

Eine Solidaritdt, wie sie in ¢) beschrieben wird, lésst sich insbesondere nach trauma-
tischen FErlebnissen feststellen, wo das Gemeinschaftsgefiihl zum ,Am Israel“ gestérkt

2TVgl. NIESWAND, Boris, Was ist eine Diaspora?, Website, https://www.bpb.de/themen/migration-
integration/kurzdossiers/264009/was-ist-eine-diaspora/; abgerufen am 15. Oktober 2024.,
2018.

28Vgl. ebd.

29Die Transliterationen in dieser Arbeit erfolgen in einer fiir deutschsprachige Leserinnen und Leser
verstandlichen Weise, wobei auf die Anwendung internationaler Standards verzichtet wird.

30Pijjutim sind liturgische Dichtungen im Judentum, die poetisch gestaltete Erginzungen zu Gebetstex-
ten darstellen.



1.1 (Jidische) Identitédt und kollektives Gedéchtnis

wird.3! Fiir Punkt d) sind insbesondere Antisemitismus sowie Versuche der Assimilation
und Anpassung relevant, die bereits im Babylonischen Exil beobachtet werden konn-
ten. Dort nahmen viele Jiidinnen und Juden babylonische Namen und Brauche an und
verwendeten den babylonischen Kalender sowie die araméische Sprache. Selbst fiir jene,
die an ihren Wurzeln festhalten wollten, eréffnete das erzwungene Leben in Babylon die
Moglichkeit, ihre historischen Erfahrungen zu formen und ihre Traditionen neu zu in-
terpretieren. Dieser Prozess fiihrte zur Entstehung der Bibel, der ersten Synagogen und
letztlich zur Herausbildung des Judentums in seiner klassischen Form. Somit kann die Pe-
riode des Babylonischen Exils — obgleich hdufig mit Gefangenschaft und Unterdriickung
assoziiert — auch als eine Phase bemerkenswerter kreativer Vitalitdt in einem pluralisti-
schen Kontext verstanden werden. Nach der Zerstorung des zweiten Tempels durch die
Romer im Jahr 70 n.d.Z. blieb Babylon ein zentrales Zentrum fiir jlidisches Leben und
Denken.??

1.1.2 Dimensionen judischer Identitat

Um mit moglichst objektiven Kriterien eine Analyse jiidischer Identitdt vornehmen zu
kénnen, werden an dieser Stelle einige Ansétze verschiedenster Wissenschaftlerinnen und
Wissenschaftler fiir unterschiedliche zeitliche Perioden préasentiert. Aus diesen wird an-
schliefsend versucht, eine Liste zusammengefasster Kriterien, mit denen Schriftstiicke von
Jiidinnen und Juden Siebenbiirgens des 19. Jahrhunderts im Hauptteil dieser Arbeit un-
tersucht werden, zu erstellen.

Wie in den vorherigen Sektionen bereits ausgefiihrt, ist Identitdt stark mit Traditio-
nen verbunden. Diese weisen zwar Kontinuitét auf, konnen sich jedoch im Laufe der Zeit
verdndern. So ist auch die Frage, wer (heute) tiberhaupt als Jiidin oder Jude gilt, aus
vielerlei Griinden nicht einfach zu beantworten und wird auch innerhalb der jiidischen
Gemeinschaft kontrovers diskutiert.?® Betrachtet man die Frage aus religioser Perspek-
tive, indem man sich beispielsweise ansieht, welche Kriterien erfiillt werden miissen, um
in einer jiidischen Gemeinde aufgenommen zu werden, so wird man mehrheitlich auf die
Antwort stofen, dass geméfs Halacha Jiidin oder Jude ist, ,wer von einer jiidischen Mut-
ter geboren oder ordentlich zum Judentum iibergetreten ist*.3* Ausnahmen fiir diese sich
aus der Mischna, dem grundlegenden Dokument des rabbinischen Judentums, ableiten-
den Regel (siehe weiter unten) finden sich unter anderem in reformjiidischen Gemeinden
in den USA, die seit 1983 sowohl eine matrilineare als auch eine patrilineare jiidische
Abstammung anerkennen, sofern das Kind eine jiidische Erzichung genieft.?®> Das Wort

3!Siehe Abschnitt 2.3.1 und 2.8.

32Vgl. CoHEN, R.: Diasporas and the nation-state: from victims to challengers (1996), S. 509.

33Vgl. DODTMANN, Erik: Die Charedim in Israel im 21. Jahrhundert: Der Status quo zwischen Staat
und Ultraorthodoxie, Berlin: BeBra Wissenschaft 2022, S. 116ft.

34Vgl. FOLGER, ARIE, Wer ist jiidisch?, Website, https://www. juedische-allgemeine.de/religion/
wer-ist-juedisch/; abgerufen am 24. Juli 2024, 2021.

35Vgl. CENTRAL CONFERENCE OF AMERICAN RaBBIS (CCAR), Status of Children of Mixed Marria-
ges, Website, https://www. ccarnet.org/ccar-resolutions/status-of - children- of -mixed-
marriages-1983/; abgerufen am 24. Juli 2024., 1983.



1 Einleitung

,ordentlich“ im oben zitierten Satz des ehemaligen Oberrabbiners von Wien, Arie Fog-
ler, verdeutlicht die Schwierigkeit, jlidische Identitét einheitlich zu definieren. Hierdurch
signalisiert er, dass er bzw. die Orthodoxie lediglich Ubertritte, die vor einem ortho-
doxen Beit Din vollzogen wurden, anerkennt, also im Sinne der jiidischen Orthodoxie
,ordentlich“ sind. Dadurch werden anderen grofsen Strémungen, wie dem liberalen oder
konservativen Judentum, die Legitimitat abgesprochen, Konversionen zum Judentum ab-
zuwickeln. Im Tanach ist allerdings an mehreren vorexilischen Stellen3® herauszulesen,
dass die Weitergabe des Judentums iiber die patrilineare Abstammung erfolgte.3” Das bis
heute mehrheitlich giiltige Matrilinearitéatsprinzip wurde erst iiber die Verschriftlichung
der miindlichen Tora eingefiihrt.3® Die Rabbinen erklirten dadurch nachtriglich, dass die
nichtjiidischen Ehepartnerinnen sdmtlicher biblischer Protagonisten wie Moses im Zuge
der Hochzeit zum Judentum iibertraten.3’

Der hinsichtlich jidischer Identitit essentielle und weiter oben bereits erwdhnte Ab-
schnitt der halachischen Definition davon, wer jiidisch ist, findet sich in der Mischna im
Traktat Kidduschin unter der Ordnung Naschim und lautet wie folgt:

IOV T ,ORY DTMD TN, PYYTR DINK DY RO PHY N 1D PRY M 9O
95N NNOY

In allen Fdllen, da sowohl seine als auch die Antrauung eines anderen
ungiiltig ist, ist das Kind so wie sie. Wo ist dies der Fall? Beim Kind einer
Sklavin oder einer Nichtjidin.

Mischna Kidduschin 3,120

Das Matrilinearitétsprinzip wird an dieser Stelle im Rahmen einer Ausfithrung im Sinne
der Religion rechtlich (un)giiltiger Eheschliefungen behandelt, indem eigentlich definiert
wird, unter welchem Umstand man nichtjiidisch ist, also wenn die Mutter des Kindes
eine Nichtjiidin (592, nacherit) ist.

Oben dargelegte Ausfithrungen zeigen, dass es zwar moglich ist, eine Ein-Satz-Definition
von jidischer Identitéit aus religios-rechtlicher Sicht zu geben, diese allerdings nachléssig
hinsichtlich historischer Gegebenheiten und unterschiedlicher jiidischer Stromungen ist.
Fiir die im Hauptteil dieser Arbeit durchgefiihrte Analyse werden alleine deshalb bereits
mehrere moglichst objektive ,Merkmale“ oder Kriterien benotigt. Hierzu werden Ansétze
flir unterschiedliche Epochen von John Van Maaren, Steve Mason, Philip F. Esler, Mira
Zussman, Michael A. Meyer und Dan Diner vorgestellt.

36Beispielsweise in Ex 34:16 und Dtn 7:4.

37Vgl. CoHEN, Shaye J. D.: The Origins of the Matrilineal Principle in Rabbinic Law, in: AJS Review
1 (1985), S.19-53, hier S. 21-22.

38Es wird angenommen, dass dieser Prozess im 3. Jahrhundert stattfand.

39vgl. ebd., S. 25-27.

409graRIA, Mishna Kiddushin 3, Website, https : //www . sefaria . org/Mishnah _Kiddushin? tab=
contents; abgerufen am 25. Juli 2024, 2024.
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John Van Maaren betrachtet Jiidinnen und Juden der Antike bereits als ethnische Gruppe
und verwendet zur Erforschung ihrer Identitédt das von ihm benannte ,Modell der eth-
nischen Grenzziehung“ (ethnic boundary making model), das urspriinglich vom Anthro-
pologen und Soziologen Andreas Wimmer entwickelt wurde.*! Eine nihere Erorterung
dieses Modells erfolgt an dieser Stelle jedoch nicht. Ergénzend stiitzt sich Van Maaren
auf eine allgemeingiiltige Merkmalsliste fiir ethnische Gruppen, die von John Hutchinson
und Anthony D. Smith formuliert wurde und die auch in der vorliegenden Arbeit von Be-
deutung sein wird. Hutchinson und Smith identifizierten sechs Charakteristika, die ihrer
Auffassung nach allen ethnischen Gruppen gemein sind.*? Diese sechs Merkmale wurden
von Van Maaren sowie von Steve Mason und Philip F. Esler fiir Jiidinnen und Juden der
Antike angepasst und lauten wie folgt*3:

a) Eine gemeinsame Selbstbezeichnung zur Identifizierung der Gemeinschaft;
b) Ein Mythos der gemeinsamen Abstammung;

¢) Eine gemeinsame Geschichte oder gemeinsame Erinnerungen an eine geteilte
Vergangenheit, einschliefslich Helden, wichtiger Ereignisse und deren Gedenken;

d) Eine gemeinsame Kultur, die unter anderem Brauche, Sprache und Religion
umfasst;

e) Eine Verbindung zu einem Heimatland, entweder durch tatséchliche Besetzung
oder durch symbolische Bindung an das Land der Vorfahren, wie bei Diaspora-
Volkern;

f) Ein Gefiihl der gemeinschaftlichen Solidaritét.

Ob die oben genannten Merkmale tatséchlich zur Identitétsbeschreibung der antiken Ji-
dinnen und Juden geeignet sind, insbesondere Punkt d), in dem Religion als Bestandteil
einer ,gemeinsamen Kultur” genannt wird, wird von Mason und Esler kritisch hinterfragt.
Threr Ansicht nach ist der Begriff ,Religion* im Kontext des antiken Mittelmeerraums
problematisch.** Fiir den in dieser Masterarbeit untersuchten Zeitraum erscheinen sie
jedoch geeignet.

Mira Zussman hingegen benennt nur vier Merkmale, die sie als verbindende Elemen-
te der jiidischen Identitédt bis in die jiingste Zeit ansieht. Diese Kennzeichen, die ihrer

41ygl. MAAREN, John Van: The Boundaries of Jewishness in the Southern Levant 200 BCE-132 CE.
Power, Strategies, and Ethnic Configurations, Berlin, Boston: De Gruyter 2022, S. 2-3.

42ygl. HuTtcHiNsoN, John: Ethnicity (Oxford paperbacks : Oxford readers), Oxford: Oxford Univ. Press
1996, S. 6-7.

43Vgl. MAAREN, J. V.: The Boundaries of Jewishness in the Southern Levant 200 BCE-132 CE. Power,
Strategies, and Ethnic Configurations (2022), S. 5-8; MasoN, Steve / ESLER, Philip F.: Judaean and
Christ-Follower Identities: Grounds for a Distinction, in: New Testament studies 4 (2017), S. 493-515,
hier S. 496-497.

4vgl. ebd., S. 497.
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Meinung nach seit jeher die Quintessenz des ,Am Israel“4’ ausmachen, lauten6:
a) Ein Gefiihl einer gemeinsamen Herkunft;

b) Eine Verbundenheit durch den Glauben;

)
)

c¢) Eine Orientierung auf ein gemeinsames Land;
)

d

Eine Identifizierung mit einer besonderen, gemeinsamen Geschichte.

Zussman betont zudem, dass — im Kontext der Vergangenheit — nicht alle vier Kriterien
erfiillt sein mussten. Es geniigte, wenn eines dieser Kriterien erfiillt war, um sich selbst
oder von anderen als jiidisch zu identifizieren bzw. angesehen zu werden. Fiir Jiidinnen
und Juden der Gegenwart gestaltet es sich schwierig und kontrovers, Elemente jlidischer
Identitit zu bestimmen.*”

Michael A. Meyer identifiziert drei wesentliche Faktoren, die die jidische Identitdt in
der Moderne mafsgeblich beeinflussten: den fortwéahrenden Prozess der Aufkldrung, den
Antisemitismus und den Zionismus.*® Die Zugehorigkeit zum jiidischen Volk und das
Verstéandnis, sich als eigenes Volk zu begreifen — wie es auch Zussman betont —, stellt laut
Meyer das stirkste Element der jiidischen Identitit dar.*® Aus dieser Schlussfolgerung
lasst sich ableiten, dass er jiidische Identitit mehr als ethnisch denn als religios begreift.>°

Dan Diner wiederum hebt hervor, dass die jiidische Zugehorigkeit [in der Moderne| auf-
grund ihrer transterritorialen und transnationalen Merkmale den tiblichen Kriterien kol-
lektiver Zuordnung widerspricht. Jiidinnen und Juden kénnen sich sowohl religios als auch
areligios definieren, sich als Teil eines von Gott auserwahlten Volkes oder einer sikularen
ethnischen Gruppe sehen und werden oft aufgrund ihnen zugeschriebener Merkmale von
aufen zu Jiidinnen und Juden ,,gemacht.“5!

Die oben vorgestellten Ansétze fassen jlidische Identitdt grofitenteils unter dem Begriff
der Ethnie zusammen. Fiir die Jiidinnen und Juden der Antike wurde hingegen vor al-
lem in der ersten Hélfte des 20. Jahrhunderts von Historikern héufig der Begriff , Nation“
verwendet, meist um den aufkommenden Zionismus und die Idee einer jiidischen Nation

45 An dieser Stelle geniigt es, den Begriff mit ,,jiidisches Volk* zu iibersetzen; eine detailliertere Vorstellung
wird in Abschnitt 2.3.1 vorgenommen.

46ygl. ZussMaN, Mira: Jiidische Identitit heute. Notizen aus Amerika., in: Jiidische Lebenswelten.
Essays, Frankfurt a.M.: Suhrkamp 1991, S. 108—122, hier S. 108.

47Vgl. ebd.

48ygl. MEYER, Michael A: Jiidische Identitéit in der Moderne, Frankfurt a.M.: Jiidischer Verl. im Suhr-
kamp Verl. 1992, S. 14-15.

49Vgl. ebd., S.135.

50Vgl. MATTHIES, Marcel: Literarische Gestaltung jiidischer Identitit bei Maxim Biller und Doron Ra-
binovici: vier Romane im Schatten der Shoah und im Widerschein Israels, Berlin: J.B. Metzler 2023,
S. 23.

51Vgl. ebd., S. 26; DINER, Dan: Vorwort, in: Das jiidische Jahrhundert, Gottingen: Vandenhoeck &
Ruprecht 2007, S. 7-20, hier S. 10.
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dadurch zu bekraftigen. David Goodblatt argumentiert, dass anstelle des griechischen
Begriffs ethnos ebenso der lateinische Begriff natio zur Beschreibung der [antiken] jiidi-
schen Identitéit verwendet werden konnte.??

Goodblatt vergleicht die von Hutchinson und Smith erarbeiteten Merkmale ethnischer
Identitdten mit denjenigen, die Smith fiir nationale Identitdt definiert hat. Diese lauten
wie folgt®3:

a) Ein historisches Territorium oder Heimatland;

b

Gemeinsame Mythen und historisches Gedéchtnis;

d

)
)
c¢) Eine gemeinsame Kultur;
) Gemeinsame gesetzliche Rechte und Pflichten fiir alle Mitglieder;
)

e) Eine gemeinsame Wirtschaft mit territorialer Mobilitat der Mitglieder;

Die von Hutchinson und Smith zusammengestellte Liste zeigt deutliche Ubereinstim-
mungen mit der von Goodblatt, die auf den von Smith entwickelten Kriterien basiert.
Letztere erweitert diese jedoch um Aspekte wie Rechte, Pflichten sowie wirtschaftliche
Faktoren. Insgesamt lassen sich in allen Merkmalen signifikante Ubereinstimmungen fest-
stellen. Wahrend Zussman vier Kennzeichen benennt, erweitern Van Maaren, Mason und
Esler diese Liste auf sechs. Bei Zussman bleibt das Merkmal eines gemeinsamen Namens
sowie jenes der kollektiven Solidaritdt unberiicksichtigt, ansonsten stimmen die Merkma-
le iiberein.

Zudem weist die Kriterienliste von Van Maaren, Mason und Esler eine weitgehende
Ubereinstimmung mit Nieswands Konzept diasporischer Identitéiten®® auf, da sowohl die
Verbindung zu einem Herkunftsland als auch eine gemeinsame Geschichte bzw. Migra-
tionsgeschichte sowie gemeinschaftliche Solidaritdt genannt werden. ,Lebensrealitdten in
der Zuwanderungsregion“ erscheinen nur bedingt in der Liste von Van Maaren, Mason
und Esler, konnten jedoch als Teil der gemeinsamen Geschichte interpretiert werden.
Wie sich in den analysierten Texten zeigt, bleibt der Antisemitismus, der als Teil dieser
,Lebensrealitiaten“ zu verstehen ist, eine zentrale und durchgidngige Komponente, die in
der Conclusio behandelt wird. Da die Dimensionenliste von Van Maaren, Mason und Es-
ler sdmtliche Merkmale der anderen Kriterienlisten von Zussman, Meyer, Diner, Smith
und Hutchinson umfasst und dariiber hinaus erweitert, dient sie als Grundlage fiir die
vorliegende Analyse.

52ygl. GoopBLATT, David: Theoretical Considerations: Nationalism and Ethnicity in Antiquity, in:
Elements of Ancient Jewish Nationalism, Cambridge: Cambridge University Press 2006, S. 1-27, hier
S. 1-5.

53Vgl. ebd., S. 11; SMITH, Anthony D.: National Identity (Ethnonationalism in comparative perspective),
Harmondsworth: Penguin Books 1991, S. 14.

54Giehe Abschnitt 1.1.1.
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2 Diasporische judische Identitat in
Siebenburgen des 19. Jahrhunderts

In diesem Kapitel werden fiinf Texte jlidischer Verfasser aus Siebenbiirgen auf darin
enthaltene Elemente jlidischer Identitét analysiert. An dieser Stelle wird beabsichtigter-
weise lediglich das Maskulinum verwendet, da — obwohl die Namen der Autoren selten
explizit genannt werden — anhand der inhaltlichen Argumentationen sowie der dama-
lig vorherrschenden patriarchalen Strukturen der Gemeinden davon ausgegangen werden
kann, dass die Texte ausschliefslich von Ménnern verfasst wurden. Fiir diese Analyse
werden die in Abschnitt 1.1.2 vorgestellten Identitdtsmerkmale ethnischer Gruppen nach
John Van Maaren, Steve Mason und Philip F. Esler, die auf den Erkenntnissen von John
Hutchinson und Anthony D. Smith basieren, beriicksichtigt. In der ersten Sektion dieses
Kapitels wird ein kurzer geschichtlicher Uberblick iiber die Region Siebenbiirgen gegeben,
wobei der Fokus auf die in dieser Arbeit behandelte zeitliche Epoche der zweiten Hélfte
des 19. Jahrhundertes gelegt wird. Die Geschichte der Siebenbiirger Jiidinnen und Juden
wird im Verlauf der Analyse bereitgestellt. Die zu analysierenden Schriftstiicke werden
in Abschnitt 2.2 chronologisch vorgestellt. In jenem Abschnitt wird zudem die Auswahl
der Texte begriindet und das Medium beschrieben, in dem sie verdffentlicht wurden. Ab-
schlieffend werden die Resultate in den jeweils folgenden Unterkapiteln diskutiert und
miteinander verglichen.

2.1 Geschichtlicher Uberblick Siebenbiirgens

Das historische Gebiet Siebenbiirgen, das in der weiter unten stehenden Karte durch
rot gestrichelte Linien markiert ist (sieche Abbildung 2.2), war stark von der Politik sei-
ner wechselnden Herrscher gepragt. Wahrend beispielsweise die siebenbiirgisch-séchsische
Bevolkerung seit ihrer Ansiedlung im 12. Jahrhundert kontinuierlich Privilegien und Son-
derrechte genoss, die ihnen eine weitgehende Selbstverwaltung ermdglichten, befand sich
die judische Bevolkerung in einer ambivalenten Lage, gepragt von schwankender juden-
feindlicher und -toleranter Gesetzgebung. Verschiedene Herrscherhéuser und Fiirsten iib-
ten Macht iiber Siebenbiirgen aus. Zwischen dem 11. und 16. Jahrhundert stand das
Gebiet unter ungarischer Herrschaft. Ab der Mitte des 16. Jahrhunderts geriet es unter
die Oberhoheit des Osmanischen Reiches und wurde als Vasallenstaat der Hohen Pforte
als weitgehend eigensténdiges Fiirstentum Siebenbiirgen mit eigenen Fiirsten verwaltet.
Im Kaisertum Osterreich (1804-1867) iibernahm ein Gubernator die zivile Verwaltung
des Groffiirstentums Siebenbiirgen, wobei er den Fiirsten von Siebenbiirgen vertrat —
ein Titel, den der jeweils herrschende Habsburger trug. Fiir die in dieser Arbeit relevan-
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2.1 Geschichtlicher Uberblick Siebenbiirgens

ten Jahre 1846 bis 1899 waren dies Kaiser Ferdinand I. bzw. V. in ungarischer Zahlung
(Regierungszeit: 1830-1848) und Kaiser Franz Joseph I. (1848-1916). Die entsprechenden
Gubernatoren hiefsen Graf Josef Teleki (Amtszeit: 1842-1848), Baron Ludwig Wohlge-
muth (1849-1851), Fiirst Carl B. Schwarzenberg (1851-1858), Fiirst Friedrich Liechten-
stein (1858-1861), Graf Emmerich Miko (1860-1861) und Graf Ludwig Folliot-Crenneville
(1861-1867).! Der siebenbiirgische Oberlandesrabbiner — der im Laufe dieser Arbeit an
mehreren Stellen Erwéhnung findet — der behandelten Zeitspanne war Abraham Fried-
mann (Amtszeit: 1845-18722).

Friitheste Hinweise, die auf eine jlidische Prisenz in Siebenbiirgen hindeuten, lassen sich
in die Zeit der rémischen Provinz Dakien zuriickdatieren. Im 2. Jahrhundert erreich-
ten Jiidinnen und Juden zusammen mit romischen Kolonisten aus Judda das Gebiet
des historischen Siebenbiirgens. Dies wird durch zahlreiche archéologische Funde wie
Miinzen und Inschriften belegt.? Evidenzen fiir die jiidische Prisenz in Siebenbiirgen
verschwanden jedoch fiir fast 1000 Jahre nach dem Riickzug der Rémer aus Dakien und
tauchen erst wieder in schriftlichen Quellen Gelehrter der SchUM-Stiadte* des 11. und
12. Jahrhunderts auf. Dort ist von jiidischen Kaufleuten in den deutschen Stadten Un-
garns die Rede, wobei es sich hochstwahrscheinlich um die siebenbiirgisch-sdchsischen
Stddte handelt, da Siebenbiirgen zu jener Zeit Teil des Kénigreichs Ungarn war.® In
dieser Periode waren die Jiidinnen und Juden Siebenbiirgens der teils judenfeindlichen
Gesetzgebung der ungarischen Herrscherfamilie der Arpaden ausgesetzt, die unter an-
derem interreligiose Ehen, Zinssdtze und Ansiedlungsrechte einschrénkte. Obwohl der
Druck der romisch-katholischen Kirche, schérfere Gesetze gegen Jiidinnen und Juden
einzufihren, zunehmend wuchs, um sie zur Auswanderung zu bewegen, waren ihre Téa-
tigkeiten in der Verwaltung der Einnahmen aus Bergbau, Salzgewinnung und Steuern
fiir das ungarische Koénigshaus so bedeutend, dass man auf ihre Dienste nicht verzichten
konnte. 1251 gewihrte Konig Béla IV. (1206-1270) den Jidinnen und Juden Siebenbiir-
gens einige Privilegien nach dem Vorbild anderer Regionen, die ihren Status regelten und
ihnen bestimmte Rechte einrdumten. Diese Privilegien wurden jedoch grofstenteils im 14.
Jahrhundert unter Ludwig dem Grofen (1342-1382) wieder aufgehoben, was schliefslich
zu Vertreibungen fiihrte. In den folgenden Jahrzehnten wurden Privilegien immer wieder
neu eingefiihrt, erneuert oder zuriickgezogen.b

Zwischen dem 14. und dem 16. Jahrhundert erlebte das jiidische Leben in Siebenbiir-
gen einen erneuten Aufschwung, wie zahlreiche zeitgenossische Dokumente belegen. In

'Vgl. RoTH, Harald: Kleine Geschichte Siebenbiirgens (Studia Transylvanica), Kéln: Bohlau 2012, S.
179-182.

*Wobei es fiir das Ende seiner Amtszeit unterschiedliche Angaben gibt (siche Abschnitt 2.2.2).

3Vgl. GYEMANT, L. / FARCASAN, S.: Evreii din Transilvania: destin istoric (2004), S. 151.

4 Akronym des mittelalterlichen aschkenasisch-jiidischen Gemeindebunds zwischen Speyer (Schpira),
Worms (Warmaisa) und Mainz (Magenza), der bedeutend und prégend fiir die jiidische Kultur in
Europa war.

®Vgl. GIp6, A.: On Transylvanian Jews. An Outline of a Common History (2009), S. 6-7.

5Vgl. GYEMANT, L. / FARCASAN, S.: Evreii din Transilvania: destin istoric (2004), S. 151-153.
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2 Diasporische jiidische Identitat

vielen historischen Quellen wird von rechtlichen und geschaftlichen Beziehungen zwi-
schen Jidinnen und Juden sowie Christinnen und Christen berichtet. Der erste na-
mentlich erwéhnte Jude in einer siebenbiirgisch-sichsischen Stadt war Peter Judaeus
aus Hermannstadt (Sibiu), der 1357 als Zeuge in einem Prozess zwischen Einwohnern
der siebenbiirgisch-séchsischen Siedlungen Heltau (Cisnadie) und Michelsberg (Cisna-
dioara) auftrat.” In Klausenburg (Cluj) werden 1481 und in Kronstadt (Brasov) 1492
erstmals Jiidinnen und Juden urkundlich erwéhnt. Rechtliche Auseinandersetzungen zwi-
schen Jiidinnen und Juden und den Siebenbiirger Sdchsinnen und Sachsen sind ebenfalls
dokumentiert, wie etwa ein Fall in Kronstadt (Brasov), bei dem der jiidische Biirger
Lassil vor Gericht geladen wurde, weil er eine Siebenbiirger Sachsin beleidigt hatte. Die
erste jlidische Gemeinde Siebenbiirgens mit eigener Selbstverwaltung und Bet Din wur-
de im 16. Jahrhundert in Karlsburg (Alba Iulia) gegriindet.® Diese Stadt stellte bereits
frith eine Ausnahme dar, da es Jiidinnen und Juden anderwértig bis 1867 untersagt war,
sich ohne ausdriickliche Genehmigung adeliger Grundherren in siebenbiirgischen Stéadten
niederzulassen.? Die Griindung der jiidischen Gemeinde in Karlsburg (Alba Iulia) wurde
mafsgeblich durch die Politik des siebenbiirgischen Fiirsten Gabriel Bethlen (1580-1629)
ermoglicht, der insbesondere sefardischen Jiidinnen und Juden aus dem Osmanischen
Reich aus wirtschaftlichen Griinden gestattete, sich dort unter freier Ausiibung ihrer Re-
ligion niederzulassen.'® Im 17. und 18. Jahrhundert kam es zu wechselnden Erlassen,
die sowohl Einschrankungen als auch Lockerungen fiir die jiidische Bevolkerung Sieben-
biirgens mit sich brachten. Zudem wurden Jiidinnen und Juden in das Fiskalsystem
eingebunden, was jedoch mit erheblichen, teils speziell auf sie bezogenen Steuerlasten
verbunden war.!!

1711 fiel Siebenbiirgen endgiiltig unter die Herrschaft der Habsburger, deren Politik ge-
geniiber Jiidinnen und Juden durch eine Mischung aus Abneigung und Toleranz gekenn-
zeichnet war. Wahrend einige Jiidinnen und Juden Monopole in der Alkoholproduktion
oder Salzgewinnung errichten und Handelsbeziehungen sowohl zu anderen habsburgischen
Gebieten als auch zum Osmanischen Reich pflegen durften, fithrte Kaiserin Maria There-
sia (1740-1780) eine Reihe verheerender judenfeindlicher Mafsnahmen ein. Dazu z&hlten
die Einfiithrung der ,Duldungssteuer”, die bis 1846 erhoben wurde, und die sogenannte
,Judenordnung®. Unter ihrem Sohn Joseph II. (1765-1790) kam es zu einer moderaten
Entspannung der judenfeindlichen Politik. Zwar erliefs er fiir Siebenbiirgen kein spezifi-
sches Toleranzpatent, dennoch fiihrten Steuersenkungen, erweiterte Niederlassungsrechte
und die Griindung jiidischer Schulen zu einem Anstieg der jiidischen Bevolkerung in der
Region, die von etwa 8.000 im Jahr 1788 auf rund 32.000 im Jahr 1840 anwuchs.'? Die

"Vgl. GYEMANT, L. / FARCASAN, S.: Evreii din Transilvania: destin istoric (2004), S. 154.

8Vgl. ebd., S. 154-156.

9Vgl. GLass, Hildrun: Zerbrochene Nachbarschaft: das deutsch-jiidische Verhéltnis in Ruménien, 1918-
1938 (Siidosteuropéische Arbeiten), Miinchen: R. Oldenbourg 1996, S. 36.

19 CARMILLY-WEINBERGER, M.: Istoria evreilor din Transilvania (1623-1944) (1994), S. 46-66.

Vgl Wolfgang Benz, Hrsg., Band 1: Lénder und Regionen, (Handbuch des Antisemitismus), Ber-
lin/New York: De Gruyter, 2009, S. 327-328.

12yg]. ebd., S. 328-329.
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2.1 Geschichtlicher Uberblick Siebenbiirgens

Toleranzpolitik Josephs II. war allerdings an Bedingungen gekniipft. Beispielsweise durf-
ten nur in der Provinz geborene Jiidinnen und Juden Handel treiben, und Ehen wurden
nur gestattet, wenn das Brautpaar iiber ausreichende finanzielle Mittel verfiigte, um eine
Familie zu unterhalten.'® Zudem waren Jiidinnen und Juden ab 1788 dazu verpflichtet,
deutsche Vor- und Familiennamen anzunehmen, und ihre Biicher sollten sie in deutscher
Sprache fiihren. Eine Nichteinhaltung dieser neuen Verordnungen wurde mit hohen Stra-
fen geahndet.!

Ab 1790 wurde die rechtliche und biirgerliche Gleichstellung von Jiidinnen und Juden in
Siebenbiirgen mehrfach thematisiert und diskutiert. Drei Gesetzesvorschlage, die 1792,
1807 und 1835 dem Landtag vorgelegt wurden, fanden jedoch keine Zustimmung und
wurden entweder abgelehnt oder ignoriert. Erst im Zuge des Osterreichisch-Ungarischen
Ausgleichs 1867, durch den das Kaisertum Osterreich in die Doppelmonarchie Osterreich-
Ungarn umgewandelt wurde, erfolgte die vollstindige rechtliche Gleichstellung.!® Diese
Diskussion um die Emanzipation der jiidischen Bevolkerung fiihrte jedoch auch zur Ent-
stehung neuer antisemitischer Stereotype sowie zur Verbreitung bestehender Vorurteile.

Die Idee, jiudischen Mitbiirgerinnen und Mitbiirgern dieselben Rechte wie der (christ-
lichen) Mehrheitsgesellschaft zuzugestehen, nahm im 18. Jahrhundert Gestalt an, als
sich alte Rechtsordnungen, die auf stdndischen und absolutistischen Systemen beruhten,
allméhlich dnderten. Diese Veranderungen fiihrten dazu, dass vormals als untergeordnet
angesehene Personengruppen zu gleichberechtigten Biirgerinnen und Biirgern aufstiegen.
Diesen sozialen Aufstieg ersehnten auch andere Minderheiten, darunter die jiidische Be-
volkerung.'® Die Toleranzpatente Josephs II. markierten den Beginn dieser Entwicklung
auch in Siebenbiirgen. Wahrend der Revolutionsjahre 1848 und 1849 sah die jlidische Be-
volkerung der Habsburgermonarchie eine Chance, durch den méglichen Zusammenbruch
des alten Regierungssystems mehr Rechte zu erlangen und die Emanzipation voranzutrei-
ben. Etliche Jiidinnen und Juden in Siebenbiirgen unterstiitzten daher die ungarischen
Revolutionérinnen und Revolutionire.!” Thre zentrale Forderung war die Gleichheit vor
dem Gesetz, die zwar am 28. Juli 1849 im Parlament von Szeged beschlossen, deren
Umsetzung allerdings durch die kurz darauffolgende Niederlage des ungarischen Unab-
hingigkeitskampfes vorerst verhindert wurde.'®

Trotz der zahlreichen antisemitischen Stimmen, die den Emanzipationsdiskurs beglei-

13Vgl. GYEMANT, L. / FARCASAN, S.: Evreii din Transilvania: destin istoric (2004), S. 175.

14vg]. ScHASER, Angelika: Die Juden Siebenbiirgens vom 16. bis zum 18. Jahrhundert, in: Siidsost-
Forschungen 49 (1990), S. 57-94, hier S. 78-79.

15Vgl. Benz, W.: Band 1: Linder und Regionen (2009), S. 328.

6Vgl. Wolfgang Benz, Hrsg., Band 3: Begriffe, Theorien, Ideologien, (Handbuch des Antisemitismus),
Berlin/New York: De Gruyter, 2010, S. 64-65.

'"Vgl. GID6, A.: On Transylvanian Jews. An Outline of a Common History (2009), S. 12-13; GYEMANT,
Ladislau: Evreii Din Transilvania In Epoca Emanciparii (1790-1867) (Bibliotheca Judaica), Bucuresti:
Editura Enciclopedica 2000, S. 381-382.

18ygl. BoHM, Martin Josef: Judentum in Ungarn, Budapest: Deutsch-Ungarisches Institut fiir Europi-
sche Zusammenarbeit 2022, S. 2.
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2 Diasporische jiidische Identitét

teten, gab es auch friih Fiirsprecher fiir die rechtliche Gleichstellung von Jiidinnen und
Juden in der Habsburgermonarchie und dem autonomen Groffiirstentum Siebenbiirgen,
wie etwa von Joszef Eotvos (1813-1871).1 Die rechtliche Gleichstellung der Jiidinnen
und Juden in Ungarn, die 1867 im Zuge des Osterreichisch-Ungarischen Ausgleichs er-
reicht wurde, sowie die offizielle Anerkennung des Judentums als gleichberechtigte Reli-
gion neben dem Katholizismus und Protestantismus im Jahr 1895 trugen wesentlich zum
Wachstum der jiidischen Bevolkerung in Siebenbiirgen bei.?? Diese Entwicklung fiihrte
zu einer verstarkten Zuwanderung von Jiidinnen und Juden aus benachbarten Regionen
und zur Griindung zahlreicher neuer jiidischer Gemeinden mit neuerichteten Synagogen.

In Grafik 2.1 ist die demografische Entwicklung der jiidischen Bevolkerung im Gebiet
des historischen Siebenbiirgens fiir den Zeitraum von 1844 bis 1900 ersichtlich. Die fiir
das Diagramm verwendeten Daten wurden aus Ladislau Gyémants Werken entnommen?!
und mittels einer geeigneten Software geplottet. Ein signifikanter Anstieg der jiidischen
Bevolkerung lasst sich insbesondere ab den Jahren 1848 und 1867 beobachten, was in
direktem Zusammenhang mit den in diesen Zeitrdumen stattgefundenen politischen und
gesellschaftlichen Verdnderungen steht.

Entwicklung der judischen Bevolkerung Siebenbiirgens zwischen 1844 und 1900
60 000

judische Bevolkerung

T T T T 1
1850 1860 1870 1880 1890 1900

Jahr

Abbildung 2.1: Demografische Entwicklung der jiidischen Bevolkerung Siebenbiirgens
im Zeitraum von 1844 bis 1900%2.

19Siehe E6TVOS, Josef Baron: Die Emancipation der Juden, aus dem Ungarischen des Joseph Freiherrn
v. E6tvés. Deutsch von Hermann Klein, Pesth: Verlag von Gustav Heckenast 1841.

20Vgl. GYEMANT, L. / FARCASAN, S.: Evreii din Transilvania: destin istoric (2004), S. 245-247.

2LGYEMANT, L.: Evreii Din Transilvania In Epoca Emanciparii (1790-1867) (2000), S. 233; GYEMANT,
L. / FARCASAN, S.: Evreii din Transilvania: destin istoric (2004), S. 238.

22GyEMANT, L.: Evreii Din Transilvania In Epoca Emanciparii (1790-1867) (2000), S. 233; GYEMANT,
L. / FARCASAN, S.: Evreii din Transilvania: destin istoric (2004), S. 238.
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2.2 Ausgewéhlte Schriftstiicke und Vorgangsweise

Wie aus Grafik 2.1 ersichtlich ist, stieg die jiidische Bevélkerung Siebenbiirgens im fiir
diese Arbeit relevanten Zeitraum von etwa 3.000 auf {iber 50.000 Personen an. Der im
19. Jahrhundert in Europa aufkommende und erstarkende Antisemitismus machte auch
vor Siebenbiirgen nicht halt. Mit der Besetzung Ungarns durch die Nationalsozialisten im
Mérz 1944 wurden auch die jliidischen Gemeinden Siebenbiirgens Opfer ihrer genozidalen
Politik. Von den etwa 200.000 Jiidinnen und Juden in Nord- und Siidsiebenbiirgen iiber-
lebten nur rund 80.000 die Schoah.?? Die Staatsgriindung Israels im Jahr 1948 fiihrte zu
zahlreichen Auswanderungen, was zur Folge hatte, dass sich die jiidische Bevolkerung in
Siebenbiirgen weiter deutlich verringerte.?*

2.2 Ausgewahlte Schriftstiicke und Vorgangsweise

Fiir die Untersuchung jiidischer Identitét in Siebenbiirgen dienen finf ausgewéhlte Schrift-
stiicke jiidischer Autoren als Grundlage. Diese Texte, die entweder eigensténdig in Ver-
lagen verdffentlicht oder in zeitgendssischen Zeitungen abgedruckt wurden, stammen aus
dem Zeitraum von der Zeit unmittelbar vor der Mérzrevolution 1848 — das friitheste da-
tiert auf das Jahr 1846 — bis zur Schwelle des 20. Jahrhunderts. Zudem wurde bei der
Auswahl darauf geachtet, dass die Texte aus verschiedenen Orten Siebenbiirgens stam-
men, um etwaige Unterschiedlichkeiten beziiglich der Identitdt auszumachen. So finden
sich Schriftstiicke aus Hermannstadt (Sibiu), Karlsburg (Alba Iulia), Klausenburg ( Cluj-
Napoca) und Kronstadt (Brasov) in der Auswahl (siehe Abbildung 2.2). Wie soeben de-
monstriert, wird darauf geachtet, konsequent bei der ersten Nennung die vor allem heute
bekannten ruménischen Bezeichnungen der Ortschaften nebst den deutschen anzufiihren.
In den folgenden Verwendungen kommt ausschlieklich der in den jeweiligen Texten ge-
brauchte Ortsname zur Anwendung. Gelegentlich — und wo als sinnvoll erachtet — wird
zudem der ungarische Ortsname angefiihrt. Zwischen den geografisch gesehen am weites-
ten voneinander entfernten Stadten (Klausenburg und Kronstadt) liegt eine Distanz von
etwa 200 Kilometern Luftlinie. Die verwendete Sprache in den Texten ist Deutsch, wobei
ein Schriftstiick (sieche Abschnitt 2.2.2) sowohl in deutscher Sprache mit lateinischen als
auch in hebraischen Buchstaben vorliegt. Fiir letztere Version werden die behandelten
Passagen in lateinische Buchstaben transliteriert. Die fiinf Schriftstiicke wurden durch
gezielte Recherche mittels Websuche in Google Books, der Datenbank des Miinchener
Digitalisierungszentrums sowie den Digitalen Sammlungen Judaica der Universitdtsbi-
bliothek Frankfurt identifiziert. Dabei kamen spezifische Suchkriterien und Stichworte
zum FKinsatz. Ergdnzend wurde auf Referenzen in den Werken von Gyémaéant zuriickge-
griffen, um die Auswahl zu vervollstdndigen.

23Vgl. GIpo, A.: On Transylvanian Jews. An Outline of a Common History (2009), S. 23—-24.
24Vgl. GYEMANT, L.: Evreii Din Transilvania in Epoca Emanciparii (1790-1867) (2000), S. 284-285.
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Abbildung 2.2: Ortschaften der ausgewéhlten Schriftstiicke [orange|: Hermannstadt
(Sibiu), Karlsburg (Alba Iulia), Klausenburg ( Cluj-Napoca) und Kronstadt (Brasov);
Bild bearbeitet; Quelle: DietG, https://upload.wikimedia.org/wikipedia/commons/
2/2f/Deutsche_in_Siebenb%C3%BCrgen.png, August 2011, CC BY-SA 3.0.

Die Analyse wird vorwiegend anhand direkter Zitate der ausgewéhlten Texte vorgenom-
men, wobei hierfiir entweder vollstindige Abséitze oder relevante Textpassagen abge-
schrieben und essentielle Schlagworter mittels Markierungen hervorgehoben werden. Et-
waige orthografische oder grammatikalische Fehler, die vor allem auf Regeln veralteter
Rechtschreibung beruhen, werden in den direkt zitierten Passagen lediglich dann mar-
kiert, wenn dies als zwingend erforderlich erachtet wird. Insgesamt wird eine prézise text-
kritische Analyse jedes der fiinf ausgewéhlten Schriftstiicke vorgenommen, um Aussagen
und Darstellungen zu untersuchen, die insbesondere mit Aspekten jiidischer Identitét
in Verbindung stehen. Dabei wird besonderes Augenmerk auf die im Text enthaltenen
Elemente des kulturellen Gedachtnisses gelegt. Die fiinf Texte wurden in einem Zeitraum
von rund 50 Jahren verfasst — der erste 1846 und der letzte 1899 — und ermdoglichen
so sowohl eine synchrone als auch eine diachrone Perspektive auf das Konzept jiidischer
Identitét. Dies erlaubt es, Entwicklungen und Unterschiede in der Konstruktion jiidischer
Identitat innerhalb der verschiedenen Zeitperioden sichtbar zu machen.

Das Ziel dieser Untersuchung, wie bereits an mehreren Stellen dieser Arbeit betont, ist
das Verstédndnis der in den Texten konstruierten jiidischen Identitét zu identifizieren. Als
methodischer Ansatz dient eine Liste mo6glichst objektiver Merkmale jiidischer Identitét,
die auf den Arbeiten von John Van Maaren, Steve Mason und Philip F. Esler basiert und
urspriinglich fiir eine allgemeine ethnische Gruppenzugehorigkeit von John Hutchinson
und Anthony D. Smith entwickelt wurde.?® Mithilfe dieser sechs Merkmale wird jeder

25Siehe Abschnitt 1.1.2.
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2.2 Ausgewéhlte Schriftstiicke und Vorgangsweise

Text systematisch analysiert, um die spezifische Art und Weise der Identitatskonstruk-
tion nachzuzeichnen.

Die textkritische Analyse beriicksichtigt zudem die Intertextualitit der Schriftstiicke,
indem untersucht wird, inwiefern die Texte aufeinander Bezug nehmen, sich gegensei-
tig beeinflussen und wie sie auf die gesellschaftlichen und historischen Kontexte ihrer
Entstehungszeit eingehen. Durch die detaillierte Untersuchung von Zitaten und Schliis-
selpassagen lassen sich sprachliche und rhetorische Nuancen identifizieren, die wichtige
Riickschliisse auf die Konstruktion jiidischer Identitét ermoglichen.

Die Operationalisierung der Merkmale erfolgt durch eine prézise hdndische Analyse, bei
der relevante Worter und Ausdriicke identifiziert und den entsprechenden Kategorien der
definierten Merkmale zugeordnet werden. Hierbei werden die bereits genannten Markie-
rungen im Text genutzt, um die relevanten Begriffe und Passagen zu identifizieren und den
jeweiligen Kategorien zuzuordnen. Taucht im Text beispielsweise der Ausdruck ,Israelit”
auf, so wird dieser als Selbstbezeichnung der Gemeinschaft eingeordnet. Erwéhnt ein Text
die frithe Einwanderung von Jiidinnen und Juden, die nicht durch seritse wissenschaft-
liche oder historische Quellen belegt ist, wird diese Darstellung der Kategorie ,Mythos
der gemeinsamen Abstammung” zugeordnet. Religiose Ausdriicke wie ,,Schabbat® oder
,Kaschrut® fallen unter das Merkmal , gemeinsame Kultur®. In dieselbe Kategorie wer-
den auch hebréische oder fremdsprachige Ausdriicke eingeordnet, die Riickschliisse auf
sprachliche Fahigkeiten und kulturelle Bindungen erméglichen.

Die folgende Auflistung veranschaulicht die Struktur der Analyse der ausgewéhlten Schrift-
stiicke:

1. Schritt 1: Festlegung geeigneter Kriterien zur moglichst objektiven Erfassung ji-
discher Identitét(en) in den Schriftstiicken. Diese Kriterien wurden bereits in Ab-
schnitt 1.1.2 definiert und dienen als Grundlage fiir die weitere Analyse.

2. Schritt 2: Auswahl relevanter deutschsprachiger Schriftstiicke, die den Zeitraum
von 1850 bis 1900 reprasentieren und zentrale historische Ereignisse wie die Revo-
lution von 1848, den Osterreichisch-Ungarischen Ausgleich 1867 sowie das Schisma
im ungarischen Judentum von 1869 thematisieren. Die Texte wurden zudem so aus-
gewahlt, dass sie verschiedene Orte in Siebenbiirgen beriicksichtigen, um potenzielle
regionale Unterschiede in der Identitdtskonstruktion sichtbar zu machen.

3. Schritt 3: Markierung relevanter Textstellen in den fiinf analysierten Schrift-
stiicken, die den sechs festgelegten Kriterien entsprechen.

4. Schritt 4: Identifikation und Analyse von Beziigen zu historischen Ereignissen
und Elementen des kulturellen Gedéchtnisses der siebenbiirgischen Jiidinnen und
Juden. Dabei wird die Sekundérliteratur aus Abschnitt 2.1, das einen historischen
Uberblick iiber die jiidische Priisenz in Siebenbiirgen bietet, herangezogen, um die
Vorannahmen und Kontexte zu kléren.
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5. Schritt 5: Diskussion und Vergleich der Texte nach jedem analysierten Kriterium.
Hierbei werden die Texte sowohl untereinander als auch im jeweiligen historischen
Kontext interpretiert.

6. Schritt 5: In der abschliefenden Conclusio erfolgt eine Zusammenfassung der Er-
gebnisse und eine kritische Reflexion der angewandten Methodik.

2.2.1 ,Unterthdniges Promemoria mehrer siebenbiirgischer Israeliten an den P.T.
hochgebornen Herrn Grafen Joseph Kemény v. Gyeré-Monostor“, 1846

Der erste behandelte Text ist unter der Uberschrift ,, Unterthiniges Promemoria®® meh-
rer siebenbiirgischer Israeliten an den P.T. hochgebornen Herrn Grafen Joseph Kemény
v. Gyeré-Monostor?” in den Blétter(n) fiir Geist, Gemiith und Vaterlandskunde* am
26. Januar 1846 erschienen. Bei den Bldtter(n) fir Geist, Gemiith und Vaterlandskunde,
die mit Unterbrechung zwischen 1837 und 1858 erschienen, handelt es sich um ein Bei-
blatt der deutschsprachigen Wochenzeitung Siebenbiirger Wochenblatt, das von 1837 bis
1849 wochentlich unter dem Verlag , Johann G&étt und Wilhelm Németh* in Kronstadt
(Brasov) gedruckt und ab 1849 bis 1944 als Kronstidter Zeitung fortgefiihrt wurde.?8
Mit dem Namen Johann Gott verbindet man ebenso die erste ruménischsprachige Zei-
tung Siebenbiirgens, die Gazeta de Transilvania, welche von 1838 bis 1848 im Verlag von
Gott gedruckt wurde.?” Die Beiblitter erginzten das wochentliche Nachrichtenblatt mit
kulturellen, historischen, wissenschaftlichen und literarischen Texten, die mitunter von
Historikern wie Adolph Marienburg sowie ungarischen Adeligen wie dem Grafen Joseph
Kemény und Freiherr Josika Mikés verfasst wurden.?® Zur Leserschaft des Siebenbiir-
ger Wochenblattes zahlte in erster Linie das liberal gesinnte siebenbiirgisch-séchsische
Biirgertum, das die Zeitung als ,Sprechsaal fiir aktuelle Fragen des politischen Lebens
verstand.3!

Der zu untersuchende Beitrag ist ein von ,mehreren Israeliten Siebenbiirgens 6ffentlich
an den Grafen Joseph Kemény von Gyerd-Monostor gestelltes Ansuchen mit der Bitte,

26 eitet sich vom Lateinischen pro memoria (zum Gedéchtnis®) ab und bezeichnet eine schriftliche Ge-
déchtnisstiitze oder Denkschrift zur Festhaltung wichtiger Punkte oder Anliegen. (vgl. DUDENREDAK-
TION (0. J.), ,Promemoria, das “, Website, https://www.duden.de/rechtschreibung/Promemoria;
abgerufen am 14. Dezember 2024.)

2"BLATTER FUR GEIST, GEMUTH UND VATERLANDSKUNDE, Unterthéniges Promemoria mehrer sieben-
biirgischer Israeliten an den P.T. hochgebornen Herrn Grafen Joseph Kemény v. Gyer6-Monostor
(1846).

28Vgl. REz, Heinrich: Deutsche Zeitungen und Zeitschriften in Ungarn von Beginn bis 1918 (Institut
zur Erforschung des Deutschen Volkstums im Siiden und Siidosten Miinchen: Veréffentlichungen des
Instituts zur Erforschung des Deutschen Volkstums im Siiden und Stidosten), Miinchen: Verlag fiir
Hochschulkunde 1935, S. 49 und 88; ROzsA, Maria: Deutschsprachige Presse in Ungarn 1850-1920.
2. Teil Zeitungen. Bibliographie (Berichte und Forschungen 11) 2003, S. 39.

29Vgl. Cosma, Ela: Presa siiseascs si revolutia de la 1848/1849 [Séchsische Presse und Revolution in
Siebenbiirgen 1848/1849], Heidelberg: Presa Universitard Clujeand 2002, S. 180-181.

30Vgl. ebd., S. 172-173 & S.194.

31ygl. ebd., S. 194; RIECKE, Jorg / THEOBALD, Tina: Deutschsprachige Zeitungen im 6stlichen Europa
: ein Katalog, Bremen: edition lumiére 2019, S. 506.
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einen Beitrag iiber die Geschichte der jiidischen Gemeinschaft Siebenbiirgens zu verfas-
sen und zu verdffentlichen. Graf Joseph Kemény (1795-1855) beteiligte sich als sieben-
biirgischer Geschichtsforscher — wie bereits oben erwéhnt — an einigen kulturhistorischen
Beitriigen der Unterhaltungsblitter des Siebenbiirger Wochenblattes.?? Die Namen der
Verfasser lassen sich im Text leider nicht ermitteln, und auch der genaue Entstehungs-
ort des Textes bleibt unbekannt. In dieser Arbeit wird Kronstadt als Entstehungsort
angenommen, da der Text dort verdffentlicht wurde. Dass Juden aus Kronstadt zumin-
dest am Text mitwirkten, kann nicht ausgeschlossen werden, da dort zum Zeitpunkt der
Verdffentlichung im Jahr 1846 bereits eine jiidische Gemeinde bestand.?® Die Bitte der
Hsraeliten an den Grafen scheint nicht ungehort geblieben zu sein. In seinem Testament
finden sich Hinweise darauf, dass er sich moglicherweise mit der historischen Aufarbei-
tung der jiidischen Geschichte Siebenbiirgens beschéftigte.?*

Dieses Promemoria wurde fiir die vergleichende Analyse dieser Masterarbeit ausgewahlt,
da es zum einen das stolze Selbstverstdndnis der jiidischen Gemeinschaft und ihren
Wunsch, die eigene Geschichte aufzuarbeiten, bezeugt. Zum anderen ist es bemerkens-
wert, dass Jiidinnen und Juden in der Mitte des 19. Jahrhunderts die Gelegenheit er-
hielten, in einem siebenbiirgisch-séchsischen Medium zu publizieren. Dazu sei erwahnt,
dass von der Redaktion der Zeitung in der Fufnote mit hoffenden Worten der Wunsch
gedufert wird, dass die gestellte Bitte der ,wackern Manner” den Grafen nicht verdrgern,
sondern vielmehr schmeicheln moge.?°

2.2.2 ,Bittgesuch der Israeliten an das hohe Gesammtministerium mit Beweisen
ihres Heimathrechtes in Siebenbiirgen®, 1852

Das analysierte Bittgesuch wurde in den Jahren nach der Revolution von 1848/49 von
,mnehreren Israeliten Siebenbiirgens” verfasst und ist in zwei Fassungen erhalten, die sich
inhaltlich gleichen, jedoch in unterschiedlichen Schriftsystemen verfasst und bei verschie-
denen Verlagen gedruckt wurden. Die eine Version erschien 1853 in Pest in deutscher
Sprache und lateinischen Lettern unter dem Titel ,, Bitigesuch der Israeliten an das hohe
Gesammiministerium mit Beweisen ihres Heimathrechtes in Siebenbiirgen. Als Document
von wichtigem Einflusse fiir die Folgezeit simmitlichen israelitischen Bewohnern Sieben-

32Vgl. TAUSCHENFELS, Eugen von: Kemény, Joseph Graf von, in: Allgemeine Deutsche Biographie Band
15, Leipzig: Duncker & Humblot 1882, S. 597-599.

33Dies geht aus der Chronik von Aron Lébl (sieche Abschnitt 2.2.2) hervor LOBL, Aron: Cronica lui Aron
Lobl, in: Izvoare si marturii referitoare la evreii din Romaénia, vol. III/2, Bukarest: Editura Hasefer
1992, S. 17-19, hier S. 18.

34Vgl. GYEMANT, Ladislau / BENJAMIN, Lya: 363, Unterthidniges Promemoria, in: Izvoare si marturii
referitoare la evreii din Romaénia, vol. III/2, Bukarest: Editura Hasefer 1992, S. 412-416, hier S. 416.

35Sieche BLATTER FUR GEIST, GEMUTH UND VATERLANDSKUNDE, Unterthéiniges Promemoria meh-
rer siebenbiirgischer Israeliten an den P.T. hochgebornen Herrn Grafen Joseph Kemény v. Gyers-
Monostor (1846), S. 29.
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«36 37

biirgens, zur Aufbewahrung bestens empfohlen.“>° erschienen. Die andere Version®’ wurde
ebenfalls 1852 veroffentlicht, jedoch ist sie in deutscher Sprache mit hebréischen Lettern
verfasst. Abgesehen von der Verwendung eines anderen Schriftsystems ist der Titel iden-
tisch mit der zuvor erwithnten Fassung.?® Der Anlass fiir das Bittgesuch, das bereits 1851
an das Gesamtministerium — gemeint ist die Regierung in Wien®® — gestellt wurde, war
ein 1849 veranlasstes, provisorisches Gemeindegesetz, das den Gemeinden Siebenbiirgens
die Autoritdt dariiber verlieh, eigenstdndig {iber die Niederlassung von Personen in ih-
ren Gebieten zu entscheiden, was im Widerspruch zur Rede von Kaiser Franz Joseph I.
stand, in der er allen Biirgerinnen und Biirgern des Kaisertums gleiche Rechte zusicherte.
Das Bittgesuch enthélt historische Verweise und Argumentationen, die den Anspruch auf
gleiche Rechte untermauern sollen. Es wird dargelegt, dass jiidische Présenz in Sieben-
biirgen seit geraumer Zeit besteht und dass Jiidinnen und Juden ihre einst im Mittelalter
besessenen Rechte ohne eigenes Verschulden verloren hétten. Untermauert werden ihre
Argumentationen mit historischen Zeugnissen deutschsprachiger Historiker und Schrift-
steller der Zeit wie Michael Lebrecht (1757-1807), Martin von Schwatner (1759-1823) und
Lukas Joseph Marienburg (1770-1821). Neben den ihrer Meinung nach historisch wur-
zelnden Griinden fiir gleiche Rechte werden ebenso Argumente der damaligen Gegenwart
gebracht, die verdeutlichen sollen, welche essentielle Rolle Jiidinnen und Juden sowohl in
sozialer als auch in wirtschaftlicher Hinsicht fiir Siebenbiirgen spielten. Das 1851 gestell-
te und argumentativ gut iiberlegte Bittgesuch fand Zuspruch in Wien und fiihrte dazu,
dass in einer Resolution des Ministeriums am 28. Juli 1851 entschieden wurde, dass kei-
ner Person, die ihre rechtlichen Voraussetzungen darlegen konnte, eine Aufnahme in die
stidtischen oder lindlichen Gemeinden verwehrt werden durfte.4?

Im Schriftstiick werden die Verfasser nicht namentlich genannt. Der Ort, an dem der
Text verfasst wurde, bleibt ebenfalls unbekannt. Es ist allerdings davon auszugehen, dass
er im Zuge der im Text erwdhnten Kultusversammlung vom 8. Mérz 1852, die vermutlich
in Karlsburg (Alba Iulia)*' stattfand, niedergeschrieben wurde. Die Anwesenden dieser
Versammlung sind Teil des von der Regierung in Auftrag gegebenen Kultusvereins, der
geméalt dem Bittgesuch zur Agenda hat, aufkommende Glaubensspaltungen zu unterbin-

360.V.: Bittgesuch der Israeliten an das hohe Gesammtministerium mit Beweisen ihres Heimathrechtes
in Siebenbiirgen. Als Document von wichtigem Einflusse, Pest: E. Miiller’s Buchdruckerei 1852.

3"Ders.: Bittgesuch der Israeliten an das hohe Gesammtministerium mit Beweisen ihres Heimathrechtes
in Siebenbiirgen. Als Document von wichtigem Einflusse [Deutsch in hebriischen Lettern]|, Wien:
Adalbert della Torre 1852.

38Hier sei der Titel mit hebrisichen Buchstaben der Vollsténdigkeit halber angefiihrt:
DYIPN  PWONYA O DOPIWODPNONNINIYI  YNIND INT N WOOYNION - WT TRV
OPNPIONG NT P9 YODWAMN DYPOIN N VIWNIPNT DIN JWNPAPAYR PR DYVIYINONRDIN

JYONNANY DIYOOYD ININRNYINN N ,DIVIPYIT JIWINNNYD PWYWOLYNRIDN JWILONNNE

39Vgl. GyEMANT, Ladislau: The Transylvanian Jewish identity’s avatars in the epoch of emancipation,
in: Studia Universitatis Babes-Bolyai. Historia Special Issue (2012), S. 124-141, hier S. 131.

40Vgl. Ders.: The Formation of the Transylvanian Jewish and Romanian Identity: a Comparative View
(2001), S. 32.

“1'Karlsburg wird hier aus dem Grund als Ort angenommen, da die Stadt lange Zeit quasi als Verwal-
tungssitz der jiidischen Gemeinschaft Siebenbiirgens galt (sieche Abschnitt 2.1).
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den. Die Mitglieder des Vereins werden im Bittgesuch aufgezahlt. Unter ihnen befand sich
der letzte Oberlandesrabbiner Siebenbiirgens Abraham Friedmann sowie Aron Lobl, Ba-
ruch Jeremias, Lébel Silbermann, Leopold Winkler, Salomon Hirsch, Herman Berger und
Maximillian Bing.*? In der zweiten Fassung mit hebriischen Buchstaben gibt es einen
zusétzlichen Eintrag, in dem Abraham Bichler als ,Vertrauensmann des Karlsburger Dis-
triktes“ angefithrt wird.*® Ausfiihrliche Biografien der letztgenannten Personlichkeiten
wiirden iiber den Rahmen dieser Arbeit hinausgehen. Daher werden hier lediglich die
wesentlichen Lebensdaten kurz prasentiert, um ihr identitétsstiftendes Wirken fiir die
judische Bevolkerung Siebenbiirgens hervorzuheben.

Der siebenbiirgische Oberlandesrabbiner Abraham Friedmann bekleidete von 1845 bis
zu seiner Absetzung im Jahr 1872% als letzte Person dieses Amt.*> In der Kultusver-
sammlung fungierte er als Prises.?0 Dass Friedmann zum Oberrabbiner Siebenbiirgens
gewahlt wurde, iiberrascht bereits aus der Tatsache, dass er Befiirworter des Magyarisie-
rungsprozesses in Siebenbiirgen war und sich Kritik von anderen orthodoxen Rabbinern
ausgesetzt sah. So zéhlte er zu den ersten Rabbinern des Landes, die Ungarisch in ihren
Predigten gebrauchten und sich ebenso in ungarischer Sprache fiir Rechte fiir jiidische
Biirgerinnen und Biirger starkmachten.?” Auf den Umstand, dass Friedmann die unga-
rische Sprache favorisierte, obwohl seit Joseph II. Deutsch in der Verwaltung und in
Bildungssystemen des Habsburgerreiches vorherrschte®® und das Bittgesuch ebenfalls in
dieser Sprache verfasst ist, wird in Abschnitt 2.6 noch genauer eingegangen.

Aron Lobl, der im Bittgesuch als ,Vertrauensmann des Hermannstiddter Distrikts* be-
zeichnet wird,*® fand bereits in Abschnitt 2.2.1 kurz im Zusammenhang mit der jiidi-
schen Gemeinde in Kronstadt Erwdhnung. Aron Lobl zdhlte zu den ersten Jiidinnen und

42ygl. 0.V .: Bittgesuch der Israeliten an das hohe Gesammtministerium mit Beweisen ihres Heimathrech-
tes in Siebenbiirgen. Als Document von wichtigem Einflusse (1852), S. 19-20.

43Vgl. Ders.: Bittgesuch der Israeliten an das hohe Gesammtministerium mit Beweisen ihres Hei-
mathrechtes in Siebenbiirgen. Als Document von wichtigem Einflusse [Deutsch in hebréiischen Lettern]
(1852), S. 9.

4‘Hier finden sich teils widerspriichliche Angaben. Im ungarisch-jiidischen Lexikon wird sein Todesjahr
1879 angegeben (vgl. UJVARI, Péter: Magyar zsidé lexikon, Budapest: Zsidé Lexikon 1929, S. 295),
Jen6 Gliick erwihnt 1877 als Jahr seiner Pensionierung (vgl. GLUCK, Jend: A gyulafehérvari izraelita
hitkozség torténete, in: Levéltari Szemle [2004], S. 34-45, hier S. 36) und Victor Neumann spricht sogar
davon, dass Friedmann erst 1879 zum ,Oberrabbi von Siebenbiirgen ernannt wurde (vgl. NEUMANN,
Victor: Jiidische Reformbereitschaft und die politische Emanzipation der Juden im Banat, in: Das
Temeswarer Banat, Berlin, Boston: De Gruyter Oldenbourg 2023, S. 327-348, hier S. 332). Letztere
Behauptung wird fiir ausgeschlossen gehalten, zumal Abraham Friedmann im selben Jahr verstarb.

45Vgl. MARTON, Yehouda: FRIEDMANN, ABRAHAM, in: Encyclopaedia Judaica. Second Edition.
Volume 7, Jerusalem: Keter Publishing House Ltd. 2007, S. 285.

46ygl. 0.V .: Bittgesuch der Israeliten an das hohe Gesammtministerium mit Beweisen ihres Heimathrech-
tes in Siebenbiirgen. Als Document von wichtigem Einflusse (1852), S. 19.

47Vgl. MarroN, Y.: FRIEDMANN, ABRAHAM (2007).

4Vgl. NEUMANN, V.: Jiidische Reformbereitschaft und die politische Emanzipation der Juden im Banat
(2023), S. 333.

49Vgl. 0.V .: Bittgesuch der Israeliten an das hohe Gesammtministerium mit Beweisen ihres Heimathrech-
tes in Siebenbiirgen. Als Document von wichtigem Einflusse (1852), S. 19.
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Juden, denen es gestattet wurde, 1826 eine Gemeinde mit eigenen Statuten und gewéhl-
tem Vorstand, dessen Leitung er iibernahm, in Kronstadt zu griinden.?® Wie aus Lobls
Chronik hervorgeht, stammte er urspriinglich aus Polen und liefs sich bereits 1810 in der
Stadt nieder. Im Jahr 1815 setzte er sich gemeinsam mit anderen Gemeindemitgliedern
dafiir ein, einen rabbinischen Gelehrten fiir die kleine Gemeinde zu gewinnen. Dieser
wurde schlieklich unter der Anleitung des siebenbiirgischen Oberrabbiners in Karlsburg,
Moses ben Samuel Levi Margaliot, nach Kronstadt berufen.?! Warum Aron Lobl als Ver-
trauensmann fiir den Hermannstadter und nicht fiir den Kronstéddter Distrikt fungierte,
bleibt unklar. Es ist zudem bemerkenswert, dass Kronstadt in den Aufzdhlungen gar
nicht erwahnt wird.

Lobel Silbermann, der im Bittgesuch als ,Vertrauensmann des Fogarascher Distriktes®
genannt wird, war der erste Rabbiner der in den 1820ern gegriindeten jiidischen Gemein-
de Fogaraschs (Fdgdras).”? Bei Leopold Winkler kénnte es sich um Jehuda Leb Winkler
(18007 - 1868) handeln, der fiir seine hebriische Poesie in Siebenbiirgen bekannt war.
Er iibersetzte die Osterreichische Kaiserhymne ins Hebriische und trat anléisslich der
Ernennung von Carl Schwarzenberg zum Gubernator mit einem selbstverfassten hebrai-
schen Gedicht auf, in dem er den Schutz fiir alle Jiidinnen und Juden in Siebenbiirgen
forderte.?® Biografische Daten der anderen Teilnehmer konnten bedauerlicherweise nicht
gefunden werden. Soviel sei gesagt, dass Baruch Jeremias den Udvarhelyner (auch Odor-
hellen oder Odorhei) Kreis vertrat, wahrend Salomon Hirsch den Retteger Kreis (Reteag)
sowie Herman Berger den Schomlauer Distrikt (Sona) in der Versammlung des Kultus-
vereins reprisentierten.’* Letzterer konnte der Dichter Zwi Berger sein, der ebenfalls im
19. Jahrhundert etliche hebriische Gedichte verfasste."

Das Bittgesuch — bzw. beide Fassungen desselben — wurde fiir die Analyse ausgewahlt, da
die Verfasser darin versuchen, mittels historischer Beziige die eigene Identitét zu stéirken
und zu formen. Gleichzeitig treten sie selbstbewusst mit Forderungen an die Regierung
in Wien kurz nach den Ereignissen der Revolution 1848/1849 heran, um sich fiir die
Rechte der jlidischen Gemeinschaft in Siebenbiirgen einzusetzen, was im Einklang mit
den Emanzipationsbestrebungen der jiidischen Gemeinschaften im 19. Jahrhundert in
Europa steht. Zudem lasst sich in dem Bittgesuch eine aufkommende Tendenz erkennen,
die auf das Entstehen neuer jlidischer Stromungen in der Region hindeutet.

50Vgl. GyEMANT, Ladislau, Bragov. YIVO Encyclopedia of Jews in Eastern Europe., Website, https :
//yivoencyclopedia.org/article.aspx/Brasov; abgerufen am 19. August 2024., 2010.

51Vgl. LoBL, A.: Cronica lui Aron Lébl (1992), S. 18.

52ygl. GyEMANT, Ladislau, Fagiras. YIVO Encyclopedia of Jews in Eastern Europe., Website, https:
//yivoencyclopedia.org/article.aspx/Fagaras; abgerufen am 20. August 2024., 2010.

3Vgl. CARMILLY-WEINBERGER, M.: Istoria evreilor din Transilvania (1623-1944) (1994), S. 121.

54Vgl. 0.V.: Bittgesuch der Israeliten an das hohe Gesammtministerium mit Beweisen ihres Heimathrech-
tes in Siebenbiirgen. Als Document von wichtigem Einflusse (1852), S. 20.

%Vgl. CARMILLY-WEINBERGER, M.: Istoria evreilor din Transilvania (1623-1944) (1994), S. 122.
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2.2.3 ,,Was hat bei der aufgeregten Stimmung der Parteien der jidische
Landes-Congress in aller erster Reihe anzustreben, und was zu
unterlassen?“, 1868

Die von Israel Griin 1868 in Klausenburg (Cluj) publizierte Schrift ,, Was hat bei der
aufgeregten Stimmung der Parteien der jidische Landes-Congress in aller erster Reihe
anzustreben, und was zu unterlassen?“%% bezieht sich auf den zwischen 1868 bis 1869
abgehaltenen , jiidischen (Landes-)Kongress*, an dem zahlreiche Vertreter unterschiedli-
cher jldischer Strémungen Ungarns teilnahmen. Anlass war vor allem die direkt nach
dem Osterreichisch-Ungarischen Ausgleich 1867 durchgesetzte rechtliche Gleichstellung
der Jiidinnen und Juden Ungarns und die daraus resultierenden Schwierigkeiten fiir die
ungarischen jiidischen Gemeinden, ein neues Gemeinde- und Bildungssystem, das allen
Stromungen gerecht wird, aufzubauen. Die Zustimmung fiir das Abhalten eines Kon-
gresses erfolgte erst, als sich 120 orthodoxe Gemeinden mit der Auflage, dass kultische
Fragen aufler acht gelassen werden, die Autonomie der Gemeinden gewéahrt bleiben und
dass in der Repréasentation kein Unterschied zwischen Rabbinern und Laienvertretern
erfolgt, dazu bereiterkldrten. Fiir die siebenbiirgischen Jiidinnen und Juden waren 68 der
220 Mandate im Kongress vorgesehen. Sie waren vor allem Befiirworter einer geméfigten
Orthodoxie.” Israel Griin, einer der fithrenden Vertreter, formulierte seine Standpunkte
bereits vor der offiziellen Eréffnung des Kongresses in der hier analysierten Schrift. Griin
pléadierte fiir eine Annahme gemeinsamer Statuten auf Basis jiidischer Grundprinzipien,
um die zwischen den unterschiedlichen Gemeinden bestehenden Konflikte zu tiberwin-
den. Zudem sprach er sich fiir eine Erhaltung der Autonomie der Gemeinden aus und
beflirwortete eine einheitliche Regelung fiir jiidische Schulen, die unter Beobachtung der
orthodox geleiteten ,Grofigemeinden gestellt werden sollten.

Der Text wurde 1868 in Klausenburg verdffentlicht, allerdings laut Titelblatt in Maros-
Ujvdr (deutsch Miereschhall, ruménisch Ocna Mures), einer Ortschaft rund 45 Kilometer
von Klausenburg sowie Karlsburg entfernt, verfasst. Die von Israel Griin verfasste Schrift
wurde fiir die Analyse ausgewahlt, da sie kurz nach dem Osterreichisch-Ungarischen Aus-
gleich entstand und ein wichtiges Zeugnis fiir die Entwicklung der jiidischen Gemeinden
Ungarns bzw. Siebenbiirgens in dieser Zeit darstellt. Sie gewéhrt nicht nur Einblicke in
personliche Vorstellungen, sondern reflektiert auch die Wahrnehmung anderer jiidischer
Stromungen aus der Sicht des Verfassers, der selbst als Vertreter der sogenannten ,/ Tra-
ditionalisten” bekannt war.%®

56GRUN, Israel: Was hat bei der aufgeregten Stimmung der Parteien der jiidische Landes-Congress in
aller erster Reihe anzustreben, und was zu unterlassen?, Klausenburg: Joh. Stein, mit ref. Colleg.
Schriften 1868.

57Vgl. GYEMANT, L.: The Transylvanian Jewish identity’s avatars in the epoch of emancipation (2012),
S. 139.

58Vgl. STADTMULLER, Georg: Ungarn-Jahrbuch. Zeitschrift fiir die Kunde Ungarns und verwandte Ge-
biete. Band 1., Mainz: v. Hase & Koehler Verlag 1969, S. 154.
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2 Diasporische jiidische Identitat

2.2.4 ,Siebenbiirger Israelit”, 1883

Das Periodikum Siebenbiirger Israelit®® auch bekannt unter dem ungarischen Titel Erdé-
lyi Izraelita, erschien erstmals am 5. April 1883 in Karlsburg unter der Probenummer 1,
verdffentlicht im Verlag von Volz & Korner. Diese deutschsprachige jiidische Zeitung trug
den Untertitel ,, Organ fiir Synagoge, Haus und Schule” und zielte darauf ab, als solche
in Verwendung gebracht zu werden. Neben dem deutschen Namen der Zeitung wurde
ebenso der ungarische Titel in Klammern auf dem Titelblatt vermerkt. Der verantwort-
liche Redakteur, Josef Altmann, bleibt in der Geschichte weitgehend unbekannt, da iiber
sein Leben keine biografischen Details bekannt sind. In dieser Arbeit wird er daher nicht
weiter thematisiert.

Der Siebenbiirger Israelit wurde lediglich im Jahr 1883 publiziert, wobei die genaue
Anzahl der Ausgaben unklar bleibt. Es konnten weder eindeutige Quellen zur Auflage
gefunden werden, noch ist die Verfiigbarkeit der erhaltenen Exemplare in Bibliotheken
weltweit umfassend. Fiir die vorliegende Analyse wurde die vierseitige Probenummer und
damit die allererste Ausgabe der Zeitung verwendet, die sich in der Israelischen National-
bibliothek in Jerusalem im Zentralarchiv der Geschichte des jiidischen Volkes befindet.
In der vom Leibnitz-Institut fiir Ost- und Siidosteuropaforschung herausgebrachten Bi-
bliographie deutschsprachiger Periodika aus dem dstlichen Europa wird exemplarisch die
Nummer 4 dieses Periodikums vom 6. Mai 1883 genannt.%"

In der analysierten Erstausgabe werden verschiedene Themen behandelt, darunter der
jidische Religionsunterricht, einleitende und begriifsende Worte von Vertretern der jidi-
schen Gemeinden Siebenbiirgens, kurze Nachrichten aus jlidischen Gemeinden weltweit
sowie eine Fortsetzungsgeschichte im Feuilleton. Die Ausgabe wurde fiir die Analyse aus-
gewahlt, da diese Zeitung das erste jiidische Periodikum war, das in Siebenbiirgen verof-
fentlicht wurde. Zwar erschien bereits 1860 unter Kalman Kahén eine deutschsprachige
jiidische Zeitschrift in Arad®!, allerdings z&hlt Arad nicht zum Gebiet des historischen
Siebenbiirgens®? und wird aus diesem Grund hier nicht niher behandelt. Zudem stellt die
Begriindung der Zeitung einen Versuch seitens der jiidischen Bevolkerung Siebenbiirgens
dar, vereint aufzutreten und gemeinsame Themen in einer Zeitung unterzubringen.

59SIEBENBURGER ISRAELIT: Organ fiir Synagoge, Haus und Schule, Probenummer, RM-240, Romania,
Central Archives for the History of the Jewish People. Carlsburg: Volz & Korner 1883-04-05.

50Vgl. WEBER, Albert: Bibliographie deutschsprachiger Periodika aus dem 6stlichen Europa. Teil 4:
Jidische Periodika, Regensburg: Institut fiir Ost- und Siidosteuropaforschung 2017, S. 36.

61ygl. Nacyl, Orsolya Eniks: Presa evreiasci din Transilvania, in: File din istoria evreimii clujene VII
(2023), S. 83-104, hier S. 84.

52Giehe Abschnitt 2.3.3.
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2.2 Ausgewéhlte Schriftstiicke und Vorgangsweise

2.2.5 ,Die Juden in Ungarn und Siebenbiirgen in alter Zeit“, 1899

Die Schrift ,, Die Juden in Ungarn und Siebenbiirgen in alter Zeit“53 wurde 1899 vom
Hermannstéddter Oberrabbiner Armin Horovitz verfasst und ist im selben Jahr in Her-
mannstadt (Sibiu) im Verlag Steinhaussen’s Nachfolger erschienen. Im Internet wird in
mehreren Verzeichnissen 1860 als Jahr der Verdffentlichung angefiihrt®*, was bereits aus
der Tatsache heraus falsch ist, dass es sich bei der Schrift eigentlich um ein ausfiihr-
liches Antwortschreiben eines Leserbriefes aus dem Siebenbiirgisch-Deutschen Tageblatt
aus dem Jahr 1899 handelt. Dies geht bereits aus dem Untertitel der Schrift hervor,
welcher ,, Antwort an ,Dr. G.° auf seine ,Erwiderung‘ in Nr. 7746 des ,Siebenbiirgisch-
Deutschen Tageblattes lautet. Der unter dem Pseudonym ,Dr. G.* verfasste Leserbrief
bezieht sich wiederum auf zwei Artikel des Oberrabbiners der Ausgaben Nummer 7743
und 7745 derselben Zeitung sowie einer von ihm verfassten Denkschrift, die die Geschich-
te der Hermannstédter Jiidinnen und Juden behandelt und unter dem Grundstein der
1899 erdffneten Synagoge Hermannstadts hinterlegt wurde.®> Horovitz beschreibt darin,
dass Jiidinnen und Juden bereits seit der Antike in Siebenbiirgen anséssig gewesen sein
sollen und dass dies durch Ortschaftsnamen belegt sei.%6 In der analysierten Antwort
rechtfertigt Horovitz seine Standpunkte gegeniiber ,Dr. G.“, indem er insbesondere auf
Textpassagen der Denkschrift mittels direkter Zitate eingeht und diese genauer ausfiihrt.

Das Siebenbiirgisch-Deutsche Tageblatt, in dem der besagte Leserbrief in der Ausgabe
Nummer 774657 versffentlicht wurde, wurde 1874 als erste siebenbiirgisch-sichsische Ta-
geszeitung auf ,internationalem journalistischen Niveau* in Hermannstadt gegriindet und
bestand bis 1941. Wihrend sich die Redaktion des ,,Siebenbiirgisch-Deutschen Tageblatt”
zundchst um Angelegenheiten der Siebenbiirger Sichsinnen und Sachsen widmete und
eine konservative Position vertrat, entwickelte sich die Zeitung zu einem Gegenstiick der
regierungsnahen ,, Hermannstéidter Zeitung* (1861-1907) und ergriff ebenso Position fiir
andere (deutschsprachige) Minderheiten in der Region. Relativ bald nach ihrer Griindung

avancierte sie zu einer der meistgelesenen deutschsprachigen Zeitungen in Siebenbiirgen.%®

Uber Armin Horovitz (1864-1934) sei gesagt, dass er 1894 zum Oberrabbiner von Her-
mannstadt gewdhlt wurde und rund 40 Jahre als Rabbiner in dieser Gemeinde aktiv

53HorovITz, Armin: Die Juden in Ungarn und Siebenbiirgen in alter Zeit. Antwort an ,Dr.G.“ auf seine
LSErwiderung® in Nr. 7746 des ,,Siebenbiirgisch-Deutschen Tageblattes*, Hermannstadt: Steinhaussen’s
Nachfolger 1899.

51Beispielsweise auf der Website der Deutschen Digitalen Bibliothek https://www.
deutsche-digitale-bibliothek.de/item/DPLQN3UIEZJWBNV3MOB6UCO30NDJWM76.

55Vgl. HOROVITZ, Armin, Hrsg., Jiidische Geschichtschreibung von Hermannstadt, Nr. 7743,
(Siebenbiirgisch-Deutsches Tageblatt), Hermannstadt (Sibiu): Josef Drotleff, 1899, S. 602, hier S.
602.

%Siehe Abschnitt 2.4

57Sieche BERGLEITER. (Dr. G.), Gotz, Hrsg., Erwiderung, Nr. 7746, (Siebenbiirgisch-Deutsches Tage-
blatt), Hermannstadt (Sibiu): Josef Drotleff, 1899, S. 615.

%8Vgl. LemBNITZ-INSTITUT FOR OST- UND SUDOST-EUROPAFORSCHUNG (IOS), Siebenbiirgisch-
Deutsches Tageblatt - Kurzbeschreibung, Website, https : / / leibniz - ios . de / bibliothek /
periodika; abgerufen am 12. Juni 2024., 2023.
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2 Diasporische jiidische Identitat

war.% Bei ,Dr. G.“ handelt es sich um Go6tz Bergleiter, wie aus spiteren Leserbriefen
hervorgeht, in denen er sein Pseudonym offenlegt. In einer 14 Jahre spéter erschiene-
nen Ausgabe bezeichnet er sich stolz als ,,Antisemit“’?. Er diirfte der deutschsprachigen
Minderheit der Siebenbiirger Sachsen angehoren, die in Hermannstadt zur Zeit der Ver-
offentlichung der Schrift im Jahr 1899 die Mehrheit™ der Bevolkerung stellten.

Die Antwortschrift ,Die Juden in Ungarn und Siebenbiirgen in alter Zeit* wurde fiir
die Analyse ausgewahlt, da in ihr identitatsstiftende Entwicklungen der Ereignisse der
Revolution 1848 und des Osterreichisch-Ungarischen Ausgleichs 1867 beobachtbar sind.
So konnte eine eigene jiidische Gemeinde in Hermannstadt inklusive Synagoge gegriindet
und ein fiir die Gemeinde zustédndiger Oberrabbiner angestellt werden. Zudem verdeut-
licht das Antwortschreiben, dass auch Jiidinnen und Juden Siebenbiirgens Antisemitismus
ausgesetzt waren und sich gegen diesen zu verteidigen versuchten.

In den folgenden Unterkapiteln werden die in Abschnitt 1.1.2 vorgestellten Merkma-
le jlidischer Identitét fiir die Analyse der soeben vorgestellten Schriftstiicke analysiert.
Jedes Unterkapitel widmet sich einem Kriterium und wird jedes Mal anschlieffend disku-
tiert, indem die Ergebnisse untereinander verglichen werden.

2.3 Gemeinsame Selbstbezeichnung zur Identifizierung der
Gemeinschaft

In den fiinf analysierten Texten lassen sich insgesamt sechs Selbstbezeichnungen identifi-
zieren, die in den folgenden Unterkapiteln aufgeschliisselt und hinsichtlich ihrer (etymo-
logischen) Herkunft untersucht werden. Obwohl durchgehend maskuline Bezeichnungen
vorzufinden sind, werden hier in den Uberschriften zusitzlich die entsprechenden femini-
nen Formen angefiihrt.

2.3.1 Israelitinnen und Israeliten

Im Ansuchen, das 1846 in den Bldttern fir Geist, Gemaiith und Vaterlandskunde verof-
fentlicht wurde, bezeichnen sich dessen Verfasser selbst als ,siebenbiirgische Israeliten®.
Diese Selbstbezeichnung taucht an zwei Stellen im Text auf, darunter in der Uberschrift,
wo sie folgendermafen formuliert ist:

59Vgl. HoroviTz, Chaim, The Horowitz Families in Romania, Website, https://shlomo.horwitzfam.
org/horowitz_in_romania.htm; abgerufen am 12. Juni 2024., 2023.

"Giehe Siebenbiirgisch-Deutsches Tageblatt, Hrsg., ,Herrn Oberrabbiner A. Horowitz¢, Nr. 12133,
(Siebenbiirgisch-Deutsches Tageblatt), Hermannstadt (Sibiu): Josef Drotleff, 1913, S. 8.

"ISijehe VArRGA E. ARPAD, Statistici etnice si confesionale pentru Transilvania, Website, https : //
varga.adatbank.ro/7pg=3&action=etnik&id=6764; abgerufen am 12. Juni 2024., 2023.
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2.3 Gemeinsame Selbstbezeichnung

,Unterthéniges Promemoria mehrer siebenbiirgischer Israeliten an den P.T.
hochgebornen Herrn Grafen Josepf [sic!] Kemény v. Gyers-Monostor.“"?

In der Schlusszeile, wo iiblicherweise die Namen der Verfasser stehen, findet sich diese
Eigenbezeichnung in leicht abgewandelter Form, die jedoch dieselbe Bedeutung impliziert.
Dort ist zu lesen:

.Mechre Israeliten aus Siebenbiirgen.“™

Eine &hnliche Schlusszeile findet sich in dem 1852 veroffentlichten Bittgesuch, wo es heifst:

Jm Namen der Israeliten aus Siebenbiirgen* ™

In letzterem Text erscheint zudem der Ausdruck ,Haus Israel“:

o|--.] dak seit Jahrtausenden das Haus Israel aus allen Weltenden zusammen-
hilt und einiget |...]“"

Ein Zugehorigkeitsgefiihl zum ,Stamm Israel” wird im Bittgesuch wie folgt zum Ausdruck
gebracht, wobei der Ausdruck an einer anderen Stelle auch adjektivisch gebraucht wird:

,Der Volksstamm der Israeliten, in Siebenbiirgen anséifig, waget es, um Ge-
rechtigkeit zu flehen, damit auch ihm die Verfassung zur Wahrheit werde.“76

o|-] auf einen Mackel ihrer israelitischen Mitbiirger hinzuwerfen |...]“""

In der achzehnseitigen Schrift von Israel Griin aus dem Jahr 1868 wird der Ausdruck
Hsrael lediglich an vier Stellen gebraucht, interessant ist hierbei folgende Verwendung:

JWir alle das ganze ungarische Israel sind ja principielle Orthodoxen |[...]“™

Obwohl man aufgrund des Namens der Zeitung, Siebenbiirger Israelit, davon ausgehen
konnte, dass darin hauptsédchlich der Ausdruck ,Israelit* als Selbstbezeichnung Verwen-
dung findet, ist dies zumindest in der Probenummer aus dem Jahr 1883 nicht der Fall.
Dort wird der Ausdruck beispielsweise in der Rubrik ,Neues aus Israel. SN2 mwTn®
(chadaschot be’jisrael) verwendet, um Neuigkeiten aus anderen jiidischen Gemeinden
weltweit zu berichten.

BLATTER FUR GEIST, GEMUTH UND VATERLANDSKUNDE, Unterthéiniges Promemoria mehrer sieben-
biirgischer Israeliten an den P.T. hochgebornen Herrn Grafen Joseph Kemény v. Gyeré-Monostor
(1846), S. 29.

Ebd., S. 30.

70.V.: Bittgesuch der Israeliten an das hohe Gesammtministerium mit Beweisen ihres Heimathrechtes
in Siebenbiirgen. Als Document von wichtigem Einflusse (1852), S. 12.

Ebd., S. 18.

"Ebd., S. 3.

""Ebd., S. 6.

"8GRON, I.: Was hat bei der aufgeregten Stimmung der Parteien der jiidische Landes-Congress in aller
erster Reihe anzustreben, und was zu unterlassen? (1868), S. 7.
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2 Diasporische jiidische Identitat

Das Wort ,israelitisch” ist in Armin Horovitz’ 1899 herausgebrachten Antwortschrift le-
diglich an einer Stelle zu finden. Dort fiihrt der Verfasser der Schrift gleich zu Beginn
aus, dass die ,jsraelitische Kultusgemeinde zu Hermannstadt® ihn dazu betraute, eine
Denkschrift, welche die Geschichte der Gemeinde behandelt, zu verfassen. Zu lesen ist
dort:

,Die israelitische Kultusgemeinde zu Hermannstadt betraute mich mit der
Ausarbeitung einer monographischen Denkschrift, die unter dem Grundsteine
unserer neuerbauten Synagoge hinterlegt werden sollte.“™

Das Wort ,Israeliten* geht urspriinglich auf den dritten jlidischen Erzvater Jakob zuriick,
der gemafs jidischer Tradition nach einem Sieg im Kampf mit einem Engel Gottes den
Namen ,Israel“ (ON9W) erhielt. Diese Bezeichnung wurde an Jakobs Nachkommen, die
zwolf Stamme, weitergegeben, die gemeinsam das Volk der Israeliten bildeten und sich
davon abgeleitet, ,Kinder Israels“ (9N 12, bnei jisrael), ;Haus Israel (ORI ™1, beit
jisrael) oder ,Israel” alleine nannten.®® Volksetymologisch lisst sich der Name aus den
Versen Gen 32,29 und Hos 12,4 von den hebriischen Wurzelkonsonanten n=9"v (,strei-
ten“) ableiten, die als ,Gotteskiimpfer* interpretiert werden.8! Aus dem Ausdruck leitet
sich auch die Bezeichnung ,,Am Israel* (98 0Y) bzw. ,Volk Israel‘ ab, die urspriing-
lich einen politisch-nationalen Charakter hatte, jedoch durch den Umstand, dass antike
,Nationen“ typischerweise ihre eigenen Religionen besafien, auch eine religiose Bedeutung
annahm.®? Nach dem Untergang des Nordreiches Israel®® durch die Assyrer wurde die Be-
zeichnung auf die Bewohnerinnen und Bewohner des noch bestehenden Siidreiches Juda
iibertragen.?* Sie findet sich in Textpassagen, die nach dem Fall des Nordreiches verfasst
wurden sowie in der rabbinischen Literatur. Seit dem Untergang des Siidreiches erfahrt
die Bezeichnung ,Israel” eine stirkere Verwendung im religiosen Kontext, wihrend ihre
nationale Bedeutung in den Hintergrund tritt.8> Dennoch findet sich der Ausdruck in der
rabbinischen Literatur sowohl als Bezeichnung fiir die ethnische als auch fiir die religiose
Gemeinschaft. So wurde sie bis in die friithe Neuzeit, vor allem im Zuge der Aufklarung,
angenommen, um den Religionscharakter des Judentums zu betonen.®6 Ab dem 19. Jahr-
hundert lasst sich die Bezeichnung ,Israeliten vor allem in Frankreich und Siiddeutsch-

HoroviTz, A.: Die Juden in Ungarn und Siebenbiirgen in alter Zeit. Antwort an ,Dr.G.“ auf seine
HJErwiderung® in Nr. 7746 des ,Siebenbiirgisch-Deutschen Tageblattes* (1899), S. 3.

80Vgl. HERLITZ, Georg / KIRSCHNER, Bruno: ,JSRAEL“, in: Jiidisches Lexikon. Ein enzyklopédisches
Handbuch des jiidischen Wissens in vier Banden. Band III, Berlin: Jiidischer Verlag 1928, S. 61.

81Vgl. GEseENIUS, Wilhelm / BUHL, Frants: Wilhelm Gesenius’ Hebriisches und araméisches Handwor-
terbuch iiber das Alte Testament. Siebzehnte Auflage., Leipzig: Verlag von F.C. Vogel 1925, S. 321
& 793.

82Vgl. HERLITZ, G. / KIRSCHNER, B.: ISRAEL®, in: Jiidisches Lexikon. Ein enzyklopadisches Handbuch
des jlidischen Wissens in vier Béanden. Band III (1928), S. 61.

#3Siehe 2 Kén. 17

84Vgl. ebd.; GRA STIFTUNG GEGEN RASSISMUS UND ANTISEMITISMUS, Israelitisch, Website, https :
//www.gra.ch/bildung/glossar/israelitisch/; abgerufen am 4. August 2024, 2015.

85Vgl. RABINOWITZ, Louis Isaac: ISRAEL, in: Encyclopaedia Judaica. Second Edition. Volume 10, Je-
rusalem: Keter Publishing House Ltd. 2007, S. 98-99, hier S. 99.

86Vgl. HERLITZ, G. / KIRSCHNER, B.: JSRAEL¥, in: Jiidisches Lexikon. Ein enzyklop#disches Handbuch
des jlidischen Wissens in vier Bénden. Band III (1928), S. 62.
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2.3 Gemeinsame Selbstbezeichnung

land finden, wo sie aufgrund der fiir Nichtjiidinnen und Nichtjuden negativ konnotierten
Bezeichnung ,,Jude”“ oder ,,jiidisch® beispielsweise fiir die offizielle Bezeichnung jiidischer
Institutionen Vorzug fand.®” In den jiidischen Gemeinden des ehemaligen Habsburger-
reiches etablierte sich der Ausdruck ,israelitisch“®8, insbesondere nachdem Kaiser Franz
Joseph I. in einer Ansprache am 3. April 1849 die jiidische Gemeinde Wiens als ,israeliti-
sche Gemeinde von Wien* benannte.?? Mit dem Erstarken zionistischer Bewegungen im
20. Jahrhundert, die den Ausdruck ablehnten, geriet er zunehmend in den Hintergrund
und wird heute fast ausschlieklich im religiosen Kontext gebraucht.”

Die Bezeichnung ,Israelit” taucht zudem in den Titeln zahlreicher vor allem deutschspra-
chiger jlidischer Periodika des 20. Jahrhunderts auf, wie etwa in der ebenfalls in dieser
Arbeit analysierten Zeitung Siebenbiirger Israelit (1883, siche Abschnitt 2.2.4), dem in
Mannheim verdffentlichten Der Israelit des neunzehnten Jahrhunderts (1839) oder Der
Israelit (1860) aus Frankfurt am Main.%!

2.3.2 Judinnen und Juden

Im Ansuchen aus dem Jahr 1846 wird ebenfalls die Bezeichnung ,Juden‘ verwendet. Der
entsprechende Abschnitt lautet wie folgt:

,n Ungarn unter der Regierung Andreas II. soll unser Geschlecht noch so
geehrt worden sein, dass Christen und Juden miteinander in ehelige Gemein-
schaft traten.“9?

Dariiber hinaus wird das eingangs erwéhnte Substantiv in einer anderen Textpassage in
adjektivischer Form verwendet, wenn die Verfasser sich als Teil der jiidischen Bevolkerung
Siebenbiirgens verstehen.

,Doch nicht materieller Nutzen soll es sein, den die jlidische Bevélkerung
Siebenbiirgens aus seiner Geschichte ziehen soll.“%3

Im 1852 erschienenen Bittgesuch wird der Ausdruck ,Jude* vor allem dann verwendet,
wenn auf historische Gegebenheiten oder Legenden Bezug genommen wird, jedoch selte-
ner in Passagen, in denen die Verfasser das Pronomen ,wir“ verwenden. Gekiirzte Beispiele
fiir die Verwendung des Ausdrucks lauten wie folgt:

87Vgl. ebd., S. 77; GRA STIFTUNG GEGEN RASSISMUS UND ANTISEMITISMUS, Israelitisch (2015).

88Diese Bezeichnung findet sich heute beispielsweise noch in der ,Israelitischen Kultusgemeinde Wien*.

89Vgl. ScHUBERT, Kurt: Die Geschichte des Gsterreichischen Judentums, Wien: Bohlau Verlag 2008, S.
79; ANITA PoLLAK, Sind wir wirklich ,Israeliten”?, Website, https://www.wina-magazin.at/sind-
wir-wirklich-israeliten/; abgerufen am 4. August 2024, 2010.

9Vgl. HERLITZ, G. / KIRSCHNER, B.: ,JSRAEL¢, in: Jiidisches Lexikon. Ein enzyklop#disches Handbuch
des jiidischen Wissens in vier Bénden. Band IIT (1928), S. 77.

91Vgl. Ders.: Jiidisches Lexikon. Ein enzyklopédisches Handbuch des jiidischen Wissens in vier Béinden.
Band IV/1, Berlin: Jiidischer Verlag 1930, S. IV-XXXV.

92BLATTER FUR GEIST, GEMUTH UND VATERLANDSKUNDE, Unterthéiniges Promemoria mehrer sieben-
biirgischer Israeliten an den P.T. hochgebornen Herrn Grafen Joseph Kemény v. Gyer6-Monostor
(1846), S. 30.

S Ebd.

33



2 Diasporische jiidische Identitat

»|---] indem die Juden im Lande nur in geringer Anzahl [...]“%

,Die Juden, um leben zu kénnen, sahen sich bemiissigt |...]*%

Im 1886 verdffentlichen Text von Israel Griin wird der Ausdruck ,Jude“ am haufigsten
verwendet, um sowohl die individuelle als auch die kollektive Identitdt aus Sicht des
Verfassers zu beschreiben. So schreibt Griin beispielsweise in der Einleitung seiner Schrift
und im Zusammenhang mit dem 1868/69 in Pest stattgefundenen Ungarisch-Jiidischen
Kongress:

,Nicht ohne gerechte Bekiimmerift blickt gleichwohl in diesen entscheidungs-
reichen Tagen der fromme, gottgliubige Jude in die nichste Zukunft.“%

Im Periodikum Siebenbirger Israelit aus dem Jahr 1883 wird {iberwiegend der Ausdruck
yJude“ verwendet, um die eigene Identitat zu beschreiben, beispielsweise gleich zu Beginn
im allerersten Artikel:

~Woher kommt es, dass in keiner Zeit der Jude seiner Religion so viel Gleich-
giiltigkeit entgegengebracht als dies heute leider der Fall ist?“97

In Horovitz’ Schrift aus 1899 findet sich iiberwiegend der Ausdruck ,Jude“ anstatt der
oftmals synonym gebrauchten Bezeichnung , Israelit”. An einer Stelle wird erstere Bezeich-
nung mit der Stadt seines Wirkens, Hermannstadt, verkniipft, zumal sich die Denkschrift,
auf die in der Antwortschrift verwiesen wird, in erster Linie an Hermannstédter Jiidinnen
und Juden richtet. Zu lesen ist Folgendes:

»|---] als die seinerzeit ebenso wie heute, vollends unkontrollirbar gewesenen
Daten der Volkszahlung, der sich iibrigens die ,autochthonen‘ Juden von Her-
mannstadt selbst entzogen haben mochten [...]*%®

Der Ausdruck ,,jiidisch® bzw. ,Juden“ leitet sich von der latinisierten (Judaeus) bzw.
grazisierten Version (Tovdaioo) des hebraischen Wortes @ (jehudim) ab und wurde
urspriinglich fiir die Bewohnerinnen und Bewohner des Siidreiches und des dort ansés-
sigen Stammes Juda verwendet.? Seit der Riickkehr der ehemals Deportierten aus dem
Babylonischen Exil wurde der Ausdruck jedoch fiir alle Nachfahren Jakobs geméf jiidi-
scher Tradition verwendet, unabhéngig davon, ob sie einst dem Nordreich Israel oder dem
Siidreich Juda angehorten.'% Dass der Ausdruck ,Jude* bereits wihrend der babyloni-
schen Gefangenschaft nicht mehr ausschlieflich dem Stamm Juda zugeordnet war, zeigt

910.V.: Bittgesuch der Israeliten an das hohe Gesammtministerium mit Beweisen ihres Heimathrechtes
in Siebenbiirgen. Als Document von wichtigem Einflusse (1852), S. 6.

9Ebd., S. 7.

9GRUN, I.: Was hat bei der aufgeregten Stimmung der Parteien der jiidische Landes-Congress in aller
erster Reihe anzustreben, und was zu unterlassen? (1868), S. 3.

9TSIEBENBURGER ISRAELIT, Organ fiir Synagoge, Haus und Schule, Probenummer (1883-04-05), S. 1.

98HorovITz, A.: Die Juden in Ungarn und Siebenbiirgen in alter Zeit. Antwort an ,Dr.G.“ auf seine
HJErwiderung® in Nr. 7746 des ,Siebenbiirgisch-Deutschen Tageblattes* (1899), S. 7.

%Siehe Abschnitt 2.3.1.

100yg], HERLITZ, G. / KIRSCHNER, B.: [ JSRAEL, in: Jiidisches Lexikon. Ein enzyklop#disches Handbuch
des jiidischen Wissens in vier Béanden. Band IIT (1928), S. 407-408.
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2.3 Gemeinsame Selbstbezeichnung

sich auch im Tanach im Buch Esther (Est 2,5 und Est 5,13). Dort wird Mordechai, der ei-
gentlich dem Stamm Benjamin angehérte, als , Jude* ("1, jehudi) bezeichnet.'%! Im 19.
Jahrhundert wurde der Ausdruck ,Israelit“ vorwiegend genutzt, um eine konfessionelle
Herkunft auszudriicken und den abwertend gebrauchten Ausdruck ,Jude* zu vermeiden.
Friihe, stolze und selbstbewusste Zionistinnen und Zionisten griffen jedoch bewusst auf
den Ausdruck ,Jude* zuriick und interpretierten ihn in einem nationalen und ethnischen

Sinne.02

2.3.3 Siebenbiirgerinnen und Siebenbirger

Dass sich die siebenbiirgischen Jiidinnen und Juden als ,Siebenbiirger bezeichnen und
sich damit den anderen in Siebenbiirgen lebenden Bevolkerungsgruppen gleichstellen, ist
wenig {iberraschend und naheliegend. Der Ausdruck ,Siebenbiirger driickt hier eine ter-
ritoriale Zugehorigkeit aus, die ebenso von der ungarischen, deutschen'®3, ruménischen,
serbischen, romani und anderen Minderheiten angenommen wurde. Eine prézise geo-
grafische Zuordnung ist aufgrund der im Laufe der Geschichte verschobenen Grenzen oft
schwierig, da sich beispielsweise auch Bewohnerinnen und Bewohner anderer ruménischer
Regionen wie des Banats, Sathmars oder Maramuresch als , Siebenbiirger* verstanden, ob-
wohl diese Regionen nicht im historischen Siebenbiirgen liegen.!%* Obwohl viele Jiidinnen
und Juden insbesondere zu Beginn des 19. Jahrhunderts aus anderen Teilen der Habs-
burgermonarchie einwanderten, identifizierten sie sich dennoch mit einem gemeinsamen
Einwanderungsmythos und einer geteilten Geschichte — Aspekte, die in den Abschnitten
2.4 und 2.5 ausfiihrlicher behandelt werden.

Die deutsche Bezeichnung ,Siebenbiirgen”, die im Ruménischen Ardeal bzw. — abgelei-
tet vom Lateinischen — Transilvania und im Ungarischen Erdély lautet, ist etymologisch
komplex und teilweise ungekléart. Einer Theorie zufolge leitet sich der Name von den Ver-
waltungseinheiten der Siebenbiirger Séchsinnen und Sachsen ab, den ,,Sieben Stiihlen“ in
der Hermannstddter Gegend. Eine andere Deutung sieht im Suffix ,-biirgen* urspriinglich
,~bergen”, in Anlehnung an die deutsche Redewendung ,hinter den sieben Bergen®, die
eine weit entfernte Gegend beschreibt.!? Im Jiddischen wird ,Siebenbiirgen® interessan-
terweise auch als IY232% (,,Zibnbergen®) bezeichnet, zudem findet sich die Bezeichnung

101yg]. GRINTZ, Yehoshua M.: JEW, in: Encyclopaedia Judaica. Second Edition. Volume 11, Jerusalem:
Keter Publishing House Ltd. 2007, S. 253-254, hier S. 253.

102y/e]. HERLITZ, G. / KIRSCHNER, B.: ,JSRAEL, in: Jiidisches Lexikon. Ein enzyklopédisches Handbuch
des jlidischen Wissens in vier Béanden. Band III (1928), S. 407-408.

103 ier sei die deutsche Bevolkerung der Siebenbiirger Sichsinnen und Sachsen zu nennen.

104y/e]. SzaBOLCS, Janos: Regionen und/oder Dreilinderecke? Die regionalen Kulturen Siebenbiirgens
und des Banats in den Reiseberichten des 18.-19. Jahrhunderts, in: R&umliche Semantisierungen /
Eniks Dacz (Hg.), Regensburg: Verlag Friedrich Pustet 2018, S. 139-155, hier S. 139-140.

105y/g]. RoTH, Harald, Siebenbiirgen. In: Online-Lexikon zur Kultur und Geschichte der Deutschen im
Ostlichen Europa, Website, https://ome-lexikon.uni-oldenburg.de/regionen/siebenbuergen;
abgerufen am 7. August 2024., 2022.
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NINNPOINW (, Transilvanya“).!%® Eine weitere Theorie geht davon aus, dass der Name
von der ersten Burg der deutschen Einwanderinnen und Einwanderer am Fluss Zibin (ru-
ménisch Cibin, ungarisch Szeben) stammt und sich von ,Zibinburg® auf das umliegende
Gebiet iibertrug.!%” Im Ruménischen beschreibt der Ausdruck Transilvania vorwiegend
die Region des historischen Siebenbiirgens inklusive der ehemals ungarischen Gebiete
— wie weiter oben erwahnt. Fiir die historische Region Siebenbiirgens werden die Be-
zeichnungen Ardeal und Erdély gebraucht. Alle drei Ausdriicke verweisen auf ein ,Gebiet

jenseits des Waldes*.108

Im Promemoria an den Grafen Joseph Kemény ist an einer Stelle explizit zu lesen,
dass sich die Verfasser des Textes als ,,Siebenbiirger verstehen, wie folgender Ausschnitt
belegt:

»|--.] - aber wir schmachten noch immer nach einer Geschichte unseres Volkes,
besonders wir Siebenbiirger, nach einer solchen Geschichte [...].“109

Das Nomen ,Siebenbiirger ohne religioses Adjektiv als Eigenbezeichnung, wie es im Pro-
memoria verwendet wird, ldsst sich im ,Bittgesuch an das Gesammtministerium® nicht
finden. Stattdessen ist dort an einer Stelle Folgendes zu lesen:

,Tausende der siebenbiirger InsaRen stehen daher am Scheideweg.“110

Der Ausdruck ,Insasse wird hier stellvertretend fiir ,,Einwohner verwendet. Urspriing-
lich stammt er aus dem Mittelhochdeutschen, wo er — im Gegensatz zur heutigen eher
negativ konnotierten Bedeutung als ,ménnliche Person, die in einem Gefingnis, einem
Lager o. A. festgehalten wird“ — neutral im Sinne von ,eingesessener Einwohner* ver-
standen wurde.''! An dieser Stelle sind beide Bedeutungen méglich, da vor der Stelle im
Text davon die Rede ist, dass Jiidinnen und Juden wie Biirgerinnen und Biirger zweiter
Klasse behandelt werden.

In Griins Schrift aus 1868 wird Siebenbiirgen, obwohl der Verfasser selbst von dort ist,
lediglich nebenbei erwahnt. Israel Griin begreift die Jiidinnen und Juden Siebenbiirgens

106Djes wird beispielsweise durch den folgenden Buchtitel belegt: ,.Di Historie fun di Iden in Transilvanya:
Zibnbergen*; Zu finden unter: https://www.nli.org.il/ar/books/NNL_ALEPH997010024436305171/
NLI.

197ygl. RoTH, Stephan Ludwig: Versuch einer Erklirung der Namen Siebenbiirgen und Hermannstadt,
in: hrsg. v. Otto Folberth, Band 5 Der Predigtstuhl der Zeit. Aufsdtze aus den Jahren 1842-1848,
Berlin, Boston: De Gruyter 1970, S. 310-316, hier S. 313-315.

108Vgl. RorH, H.: Kleine Geschichte Siebenbiirgens (2012), S. 14.

109BLATTER FUR GEIST, GEMUTH UND VATERLANDSKUNDE, Unterthéniges Promemoria mehrer sieben-
biirgischer Israeliten an den P.T. hochgebornen Herrn Grafen Joseph Kemény v. Gyers-Monostor
(1846), S. 29.

104 V.: Bittgesuch der Israeliten an das hohe Gesammtministerium mit Beweisen ihres Heimathrechtes
in Siebenbiirgen. Als Document von wichtigem Einflusse (1852), S. 8.

11Vgl, DUDENREDAKTION (0. J.), ,Insasse, der ¢, Website, https : //www . duden . de /node /71337 /
revision/1347377; abgerufen am 12. August 2024.
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als Teil der ungarisch-jiidischen Gemeinde, was dadurch belegt ist, dass er kollektiv vom
,ungarischen Israel” spricht,''? worin er Siebenbiirgen bereits enthalten sieht.

Die 1883 von Josef Altmann herausgebrachte Zeitung Siebenbiirger Israelit tragt bereits
in ihrem Namen einen Verweis auf Siebenbiirgen und deutet dadurch an, dass sieben-
biirgische Jiidinnen und Juden im Fokus des Mediums liegen. Mit der Ubernahme dieser
Bezeichnung, die normalerweise auf Personen gerichtet ist, auf eine Zeitung wird die kol-
lektive Identitédt gestéarkt, da hierdurch versucht wird, mittels eines gemeinsamen Namens
ein gemeinsames Auftreten zu bewirken und iiber die Zeitung gemeinsame Interessen zu

behandeln.

2.3.4 Mosaisch

Der Ausdruck ,mosaisch” leitet sich von der zentralen Figur des Judentums, Moses, ab!3
und wurde im 19. Jahrhundert haufig als Adjektiv zu ,Israelit® verwendet, um eine Zu-
gehorigkeit zur jiidischen Religionsgemeinschaft zu beschreiben, ohne den vermeintlich
pejorativen Ausdruck ,,jiidisch” zu nutzen.!'* In diesem Zusammenhang fand er oft Ver-
wendung neben Bezeichnungen wie ,evangelisch® und ,katholisch“.!'® Als Nomen tritt
,mosaisch* jedoch nicht auf.''® Im Promemoria aus dem Jahr 1846 wird der Ausdruck
ebenfalls im Kontext anderer Religionsbekenntnisse verwendet:

»|---] keine anderen Religionen in Siebenbiirgen geherrscht haben sollen als
die zwei christlichen Religionen, die rémisch-katholische und orientalisch-
griechische und die mosaische.“ 17

Eine ganz @hnliche Konstellation sowie ein Kontext findet sich im Bittgesuch aus dem
Jahr 1852, dort ist Folgendes zu lesen:

,Die Romisch-Katholische, Orientalisch-Griechische und die Mosaische oder
jiidische Nation.“!1®

An anderen Stellen desselben Textes wird der Ausdruck ,mosaisch® mit Worten wie ,Glau-
ben* oder ,Glaubensbekenntis® kombiniert:

»|.-.] simmtliche Bekenner mosaischen Glaubens |[...]“1?

12Giehe Abschnitt 2.3.1.

13Vgl. UNIVERSAL-LEXIKON, Pierer’s, Mosaisch, Website, http: //www . zeno . org/nid/20010470557;
abgerufen am 8. August 2024., 1860.

H4Giehe Abschnitt 2.3.2.

15yel. HERLITZ, G. / KIRSCHNER, B.: ,JSRAEL, in: Jiidisches Lexikon. Ein enzyklopédisches Handbuch
des jlidischen Wissens in vier Bénden. Band III (1928), S. 408.

16Vg]. ANtTA POLLAK, Sind wir wirklich ,Israeliten*? (2010).

HTBLATTER FUR GEIST, GEMUTH UND VATERLANDSKUNDE, Unterthéniges Promemoria mehrer sieben-
biirgischer Israeliten an den P.T. hochgebornen Herrn Grafen Joseph Kemény v. Gyer6-Monostor
(1846), S. 30.

1845 V.: Bittgesuch der Israeliten an das hohe Gesammtministerium mit Beweisen ihres Heimathrechtes
in Siebenbiirgen. Als Document von wichtigem Einflusse (1852), S. 5.

H9Ehd., S. 17.
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»|..] mosaischen Glaubensbekenntnisses |...]*12

2.3.5 Glaubensgenossinnen und Glaubensgenossen, Glaubensbriider und
Glaubensschwestern sowie Gesinnungsbriider und Gesinnungsschwestern

Der Ausdruck ,Glaubensgenosse erscheint im Promemoria aus 1846 an einer Stelle,
namlich im Schlussappell, in dem der Graf noch einmal ausdriicklich gebeten wird, sich
der jiidischen Geschichte Siebenbiirgens zu widmen. Dort heiftt es:

~Deshalb schmachten wir nach einer Geschichte |[...] und zur allméligen Ver-
edlung unserer vernachlassigten Glaubensgenossen den hochgelehrten Grafen
zu bitten [...]“121

Im Bittgesuch von 1852 wird zwar der Ausdruck ,Glaubensgenosse nicht verwendet,
dafiir aber der semantisch nahe Ausdruck ,Religionsgenosse. Dieser Ausdruck wird in
folgender Passage synonym eingesetzt:

»|--.] welchen die Beifiigung der Fertigung von Tausend unserer Religionsge-
nossen blof deshalb mangelt |...]*!?2

Im selben Text ist zudem an anderen Stellen von ,Glaubensbriidern® oder ,Mitbriidern
die Rede:

,An meine Glaubensbriider 23

»|.-.] meine getreuen Mitbriider |[...]“12

In Israel Griins Niederschrift aus 1868 findet der Ausdruck ,Glaubensbriider ebenfalls
an einigen Stellen Verwendung. Selbes gilt fiir den leicht abgeénderten Ausdruck ,Gesin-
nungsbriider”, der von Griin bereits in der Einleitung gebraucht wird, um seine Leser-
schaft zu adressieren. Dort heiftt es gleich zu Beginn:

Verehrte Gesinnungsbriider!* 2>

Da das Schreiben im Vorfeld des Ungarisch-Jiidischen Kongresses 1868 entstand, an dem
Vertreter unterschiedlicher jiidischer Stromungen teilnahmen, bezieht sich der Ausdruck
,Gesinnungsbriider” mit grofer Wahrscheinlichkeit auf die orthodoxe bzw. traditionelle

1206, V.: Bittgesuch der Israeliten an das hohe Gesammtministerium mit Beweisen ihres Heimathrechtes
in Siebenbiirgen. Als Document von wichtigem Einflusse (1852), S. 20.

21BLATTER FUR GEIST, GEMUTH UND VATERLANDSKUNDE, Unterthéiniges Promemoria mehrer sieben-
biirgischer Israeliten an den P.T. hochgebornen Herrn Grafen Joseph Kemény v. Gyeré-Monostor
(1846), S. 30.

1225 V.: Bittgesuch der Israeliten an das hohe Gesammtministerium mit Beweisen ihres Heimathrechtes
in Siebenbiirgen. Als Document von wichtigem Einflusse (1852), S. 12.

123Fhd., S. 14.

124Fbd., S. 17.

125GRON, I.: Was hat bei der aufgeregten Stimmung der Parteien der jiidische Landes-Congress in aller
erster Reihe anzustreben, und was zu unterlassen? (1868), S. 3.
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Fraktion, die Griin vertrat.

Der Ausdruck ,Glaubensbriider findet sich ebenfalls in der Zeitung Siebenbiirger Israelit
wieder. Dort wird er im Zusammenhang mit den Pessachvorbereitungen in Karlsburg wie
folgt verwendet:

,Beziiglich der Pessach-Verkostigung unserer Glaubensbriider in der hiesigen
Garnison, hat der isr. Vorstand einen entscheidenen Schritt gethan.“!26

Die Ausdriicke ,,jlidische Glaubensgenossenschaft®, ,Glaubensgemeinschaft* und adhnli-
che Synonyme, die in den analysierten Texten vorkommen, waren im 19. Jahrhundert in
deutschsprachigen Schriften weit verbreitet. Sie dienten als bewusster Kontrast zu ver-
meintlich negativ konnotierten Ausdriicken wie ,,jiidisches Volk* oder ,Juden®, die von
Antisemitinnen und Antisemiten verwendet wurden.'?” Mit diesen Bezeichnungen ver-
suchte man, den religiosen Charakter des Judentums hervorzuheben, um als vollwertige
Staatsbiirgerinnen und Staatsbiirger mit gleichen Rechten anerkannt zu werden.'?® Diese
Tendenz ist auch im Promemoria und im Bittgesuch erkennbar, wo Anliegen an Mit-
menschen derselben Heimat, aber einer anderen (christlichen) Religion gerichtet werden.
Zugleich wird dadurch das Gemeinschaftsgefiihl gestarkt, vor allem unter Verwendung
familidrer Ausdriicke wie ,Mitbriider”. Letzterer Umstand spielt ebenso bei einem Gefiihl
der gemeinschaftlichen Solidaritéit eine Rolle.!?

2.3.6 Nation, Volk und Volksstamm

Die Bezeichnung ,,jiidisches Volk” wurde bereits in Abschnitt 2.3.2 behandelt. An dieser
Stelle wird das Wort ,Volk* bzw. ,Volksstamm® isoliert betrachtet, da es so auch in
einigen der untersuchten Texten zu finden ist, beispielsweise im Promemoria, wo folgende
Variante zu lesen ist:

,Man nennt uns das #lteste Volk in der Weltgeschichte |...]“!3°

Im Bittgesuch taucht der letztgenannte Ausdruck iiberwiegend in Kombination mit dem
Wort ,Nation“ auf, weshalb die beiden Bezeichnungen hier zusammengefasst und gemein-
sam behandelt werden. Dort lasst sich eine dhnliche Rhetorik wie im Beispiel aus dem
Promemoria beobachten, allerdings ist hier zugleich von einem ,Volksstamm* die Rede:

,Wenn eine Nation der &ltesten Geschichte angehérend blof in Folge einer An-
zahl von Vorurtheilen noch bis auf den heutigen Tag von allen geistigen und

126QIEBENBURGER ISRAELIT, Organ fiir Synagoge, Haus und Schule, Probenummer (1883-04-05), S. 2.

127Sjehe Abschnitte 2.3.1 und 2.3.2.

128y/o]. HERLITZ, Georg / KIRSCHNER, Bruno: Jiidisches Lexikon. Ein enzyklopédisches Handbuch des
judischen Wissens in vier Banden. Band II, Berlin: Jiidischer Verlag 1928, S. 1164.

129Giehe Abschnitt 2.8.

BOBLATTER FUR GEIST, GEMUTH UND VATERLANDSKUNDE, Unterthéniges Promemoria mehrer sieben-
biirgischer Israeliten an den P.T. hochgebornen Herrn Grafen Joseph Kemény v. Gyer6-Monostor
(1846), S. 29.
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materiellen Leben abgesperrt erscheint, wenn ein Volksstamm, obwohl beina-
he zwei Jahrtausende auf Rechte zu verzichten gewohnt, dabei den wahren
Werth der heiligen Menschenrechte nicht vergessend, aus der Schule der bit-
tersten Erfahrung, vor kiinftigen Gefahren bang, sich bedroht glaubt, und
wenn diese begriindeten Besorgnisse nur vom Sitze der obersten Regierung-
Gewalt behoben werden kénnen — dann diirfte es diesem Volksstamme nicht
verargt werden konnen, wenn wir an den Stufen des thrones einer hohen Re-
gierung, der unsere Leidensgeschichte nicht ganz fremd sein diirfte, und die
allein unser trauriges Loos zu verbessern im Stande ist, unsere diistere Lage
darstellen — und zwar jetzt in dem Zeitpunkte, wo fiir nationale Existenz aller
Volksstdmme des Reiches véterlich gesorgt wird; nur gerade unserem Volke
in materieller Hinsicht hierland’s eine géinzliche Auflésung droht.“13!

Auch wird in diesem Text die Bezeichnung ,,jiidische Nation“ als Selbstbezeichnung ge-
braucht, wie folgende Textpassage belegt:

o|-..] wir sind weder Eindringliche noch haben wir uns hier zu Lande einge-
schlichen, sondern es ist die jiidische Nation auf eine ehrenhafte Weise zum
Wohle des Landes berufen worden, und bis zur Stunde kann unserem Volke
hier nicht zur Last gelegt werden.“132

In Israel Griins Programm fiir den Ungarisch-Jiidischen Kongress 1868 ist bereits im
ersten Satz der Ausdruck ,jiidische Nation“ zu lesen, um alle Vertreter des Kongresses
damit zusammenzufassen:

,2Nunmehr trennen uns wenige Wochen noch von dem wichtigen Zeitpunkte,
wo die Vertreter der jiidischen Nation aus den weitldufigen Gebieten unsres
theuern Vaterlands in Pest zusammentreten werden |...]*133

An anderen Stellen desselben Textes wird von einem ,Stamm® gesprochen, wie an jener:

,Das Vaterland, das zu den groften Wahrheiten des Jahrhunderts erwach-
te Vaterland, hat die Gleichberechtigung unsers ganzen Stammes in Ungarn
ausgesprochen |[...|*134

Die beiden Ausdriicke werden hier somit synonym verwendet. Der Ausdruck ,Volk* taucht
an einer anderen Stelle im Text auf, in der der Verfasser das Judentum als ,Volk der
Religion® bezeichnet:

JWir sind das Volk der Religion |...]*13°

1315 V.: Bittgesuch der Israeliten an das hohe Gesammtministerium mit Beweisen ihres Heimathrechtes
in Siebenbiirgen. Als Document von wichtigem Einflusse (1852), S. 3.

132Fhd., S. 6.

133GRON, I.: Was hat bei der aufgeregten Stimmung der Parteien der jiidische Landes-Congress in aller
erster Reihe anzustreben, und was zu unterlassen? (1868), S. 3.

134Fhd., S. 8.

135Ebd., S. 11.
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An einer Stelle des zwolfseitigen Antwortschreibens des Hermannstédter Oberrabbiners
aus dem Jahr 1899 wird der Ausdruck ,Volk* kollektiv fiir alle Jiidinnen und Juden ge-
braucht, um ihre Errungenschaften und geografische Verbreitung vor allem in der Antike
in Form einer Aufzdhlung zu demonstrieren. An letzter Stelle dieser Aufzédhlung wird je-
doch ,ein Bruchteil dieses Volkes* herausgenommen, der die Siebenbiirger Jiidinnen und
Juden meint:

,Ein kleiner Teil dieses Volkes sollte seine Ambition darein setzen, in einer
Gegend der ,terra deserta et inhabitata‘ sich ,eine reiche historische Vergan-
genheit® sicherzustellen? 7136

Die beiden hier in einem Kapitel untergebrachten Bezeichnungen wurden vor allem im
19. Jahrhundert mehrfach diskutiert und definiert, so findet sich auch im vierten Band
des 1930 erschienenen Jiidischen Lexikon ein ausfiihrlicher Eintrag dariiber. An dieser
Stelle muss die heutige meist negative Bedeutung der beiden Wérter, die besonders wéah-
rend der Zeit des Nationalsozialismus im 20. Jahrhundert eine Bedeutungsverschiebung
erlebte, ausgeklammert werden. Erst nach der franzosischen Revolution wurde zwischen
den beiden Begriffen unterschieden. Der ehemalige britische Premierminister Benjamin
Disraeli (1804-1881) bezeichnete ein ,Volk“ als ,natiirliche Art“, wihrend er ,Nation* mit
zivilisierter Gemeinschaft* beschrieb.'3” Friedrich Julius Neumann (1835-1910) benennt
in seinem Werk ,Volk und Nation“!3® vier wesentliche Definitionen fiir den Ausdruck
wVolk“: |1.) Gesamtheit der Angehorigen eines Staates; 2.) Volk als Teil solcher Einheit
nach ortlicher, sozialer oder politischer Gliederung; 3.) Volk als sogenannte ,natiirliche
Einheit‘, Stimme und Volksstdmme; 4.) Volk als ,Nation“.!3 Letztere Bedeutung be-
legt, dass die beiden Ausdriicke durchaus auch synonym verwendet wurden, was in den
analysierten Texten durchwegs der Fall ist, da hier — und dies belegen die angefiihrten
Beispiele — keine Bedeutungsunterschiede zu finden sind. Von einer ,Nation“ im Sinne
.einer Vorstufe zu einem eigenen Staat“!4? kann aus Sicht der analysierten Texte bereits
aus dem Umstand heraus nicht gesprochen werden, da sich die jiidische Bevdlkerung
Siebenbiirgens als Teil der verschiedenen Bevolkerungsgruppen, die Siebenbiirgen aus-
zeichneten, verstand und keine Ambitionen hegte, ein eigenes Territorium fiir sich zu
beanspruchen oder auszuwandern.

Eine weitere Bedeutung, die im Zusammenhang mit der Verwendung des Ausdrucks
,Nation“ von Relevanz sein konnte, liegt in der Tatsache, dass in Siebenbiirgen bereits
seit dem 15. Jahrhundert der Ausdruck ,Nationen* verwendet wurde, um dort anerkann-

13HoroviTz, A.: Die Juden in Ungarn und Siebenbiirgen in alter Zeit. Antwort an ,Dr.G.“ auf seine
yErwiderung® in Nr. 7746 des ,Siebenbiirgisch-Deutschen Tageblattes“ (1899), S. 8.

137Vgl. HERLITZ, G. / KIRSCHNER, B.: Jiidisches Lexikon. Ein enzyklop#disches Handbuch des jiidischen
Wissens in vier Bianden. Band IV/1 (1930), S. 416.

138Giehe NEUMANN, Friedrich Julius: Volk und Nation: eine Studie, Leipzig: Duncker & Humblot 1888.

139yg]. GumpLowicz, Ludwig: Rezension von: Fr. J. Neumann: Volk und Nation. Eine Studie, Leipzig:
Duncker und Humblot 1888, in: Griinhuts Zeitschrift (1889), S. 486-493, hier S. 487-488.

140ygl. HERLITZ, G. / KIRSCHNER, B.: Jiidisches Lexikon. Ein enzyklopéadisches Handbuch des jiidischen
Wissens in vier Bianden. Band IV/1 (1930), S. 416-417.
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te, ansissige Minderheiten zu beschreiben.!#! Da in allen analysierten Texten auf die
jahrhundertelange Geschichte der Jidinnen und Juden im Gebiet des historischen Sie-
benbiirgens verwiesen wird, konnte durchaus der Wunsch nach Anerkennung als eigene
.Nation“ innerhalb der sogenannten siebenbiirgischen Nationsuniversititen!'*? und die
damit verbundenen gleichen Rechte eine Rolle spielen.

2.3.7 Diskussion

Die insgesamt sechs Selbstbezeichnungen werden in diesem Abschnitt diskutiert und mit-
einander verglichen. Wenig iiberraschend ist der Ausdruck ,Jude” in allen Texten durch-
gingig prasent, um die eigene Gruppe zu benennen. Diese Selbstbezeichnung hat eine
lange Tradition und wird seit dem Babylonischen Exil durchgehend verwendet.!*3 In
einigen Fillen, wie im Promemoria von 1846 oder in der Antwortschrift von Armin Ho-
rovitz aus dem Jahr 1899, tritt der Ausdruck in Verbindung mit einem Ort oder Gebiet
auf, um die Zugehorigkeit zur jiidischen Gemeinschaft einer bestimmten Region zu beto-
nen. Besonders interessant ist die Entwicklung und Verwendung des Ausdrucks ,Israelit“
in den untersuchten Texten. Wahrend er in den fritheren Schriften, wie dem Promemoria
von 1846 und dem Bittgesuch von 1852, noch als Synonym fiir ,,Jude” verwendet wird —
wobei letzterer Ausdruck dort meist adjektivisch gebraucht wird —, verschiebt sich seine
Bedeutung in spéteren Texten. Ab der Schrift von Israel Griin aus dem Jahr 1868 dient
Hlsraelit® primédr der Bezeichnung jiidischer Institutionen und Organe. Auch der Titel
der 1883 veroffentlichten Zeitung Siebenbiirger Israelit spiegelt diese Entwicklung wider,
wo der Ausdruck im Untertitel der Zeitung als ,Organ” verwendet wird. Diese Praxis,
dass Zeitungen sich nach ihrer Zielgruppe benennen, war in dieser Epoche weit verbrei-
tet, wie auch am Beispiel des ab 1867 erschienenen Magyar Zsidé (Ungarischer Jude)
zu sehen ist, der moglicherweise als Vorbild diente. In der Zeitung Siebenbiirger Israelit
wird als Selbstbezeichnung {iberwiegend der Ausdruck ,Jude verwendet, was vermutlich
auf die historische Entwicklung zuriickzufiihren ist. Sowohl das Promemoria als auch das
Bittgesuch erschienen vor dem Osterreichisch-Ungarischen Ausgleich, als die rechtliche
Gleichstellung der Jiiddinnen und Juden in Siebenbiirgen sowie die vollstdndige Anerken-
nung des Judentums noch nicht erreicht waren. In diesen Schriften wird deutlich der
Wunsch nach voller Anerkennung geduféert. Stil, Inhalt und Argumentation der beiden
Texte sind so dhnlich, dass man von denselben Verfassern ausgehen konnte. Diese Beob-
achtung wird in den folgenden Diskussionen dieser Arbeit immer wieder thematisiert. Um
die rechtliche Gleichstellung zu fordern, wurde in den frithen Texten der religiose Charak-
ter des Judentums betont, was sich im haufigen Gebrauch des Ausdrucks ,Israelit* zeigt.
Nach dem Osterreichisch-Ungarischen Ausgleich und der damit einhergehenden rechtli-
chen Gleichstellung der Jiidinnen und Juden schwand die Notwendigkeit, den religiosen

11ygl. RorH, H.: Kleine Geschichte Siebenbiirgens (2012), S. 44.

M2Darunter werden die stindischen Korperschaften der drei privilegierten ,Nationen® Siebenbiirgens
(Ungarn, Szekler und Siebenbiirger Sachsen) verstanden, die seit dem Mittelalter bis ins 19. Jahr-
hundert politische, rechtliche und administrative Sonderrechte genossen; die jiidische und ruménische
Bevolkerung war beispielsweise von diesen ausgeschlossen.

143Siehe Abschnitt 2.3.2.
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Aspekt so stark hervorzuheben, wodurch sich die Selbstbezeichnung ,Jude® allméhlich
durchsetzen konnte. Die Verfasser des Promemorias und des Bittgesuchs identifizieren
sich ausdriicklich als ,Siebenbiirger”. Im Gegensatz dazu sieht Israel Griin die Jiidinnen
und Juden Siebenbiirgens als integralen Teil der ungarisch-jiidischen Gemeinschaft, wie
aus seiner Erwahnung des ,ungarischen Israels hervorgeht. Dieser Unterschied in der
Selbstwahrnehmung ist auf die politische Zugehorigkeit Siebenbiirgens seit 1867 zu den
Léndern der Heiligen Ungarischen Krone zuriickzufiihren.

Der Ausdruck ,ymosaisch“ erscheint ausschlieflich im Promemoria und im Bittgesuch und
dient dort zur Bezeichnung der jlidischen Religion. Die Worter ,Glaubensgenosse” und
,~bruder* werden in vier der fiinf analysierten Texten verwendet, um ein Gemeinschafts-
gefiihl unter den in Siebenbiirgen anséssigen Jiidinnen und Juden zu stérken. Diese Aus-
driicke treten insbesondere in Passagen auf, in denen die Leserinnen und Leser direkt
angesprochen werden, und unterstreichen so die Verbundenheit innerhalb der Gemein-
schaft.

Im Promemoria bezeichnen die Verfasser Jiidinnen und Juden als das ,&ltestes Volk
in der Weltgeschichte*. Eine &hnliche Formulierung ist im Bittgesuch zu lesen, wo von
einer ,Nation der altesten Geschichte angehorend“ die Rede ist. Israel Griin schreibt von
einem ,Volk der Religion“. Diese Aussagen beruhen auf dem traditionellen Selbstver-
standnis, dass die jiidische Gemeinschaft sich als das von Gott auserwéhlte Volk sieht,
dem die Aufgabe zuféllt, die Lehre Gottes den anderen Volkern der Erde zu offenbaren.
In diesem Zusammenhang wird das ,jiidische Volk* oft als Begriinder des Monotheis-
mus betrachtet.'* Im Tanach wird das ,jiidische Volk“ an einer Stelle — in Ex 4,22 —
als ,Erstgeborener Gottes“!4® bezeichnet. In allen analysierten Texten werden die Be-
zeichnungen ,Nation“ und ,Volk" synonym verwendet, was im 19. Jahrhundert durchaus
gingige Praxis war.!46 Im Bittgesuch und in der Schrift von Israel Griin findet sich zudem
der Ausdruck Stamm, der einerseits eine Anspielung auf die Stamme Israels darstellt und
andererseits als tiblicher Ausdruck jener Zeit fiir die Beschreibung ethnischer Gruppen
fungierte. So verwendet Armin Horovitz in seiner Antwortschrift beispielsweise den Aus-
druck Volksstamm, um die siebenbiirgisch-séchsische Bevolkerung zu bezeichnen. 47

Es wire naheliegend gewesen, dass der Ausdruck ,,Hebréer” in einem der fiinf analysierten
Texte verwendet wird, da er im Tanach h&ufig als Synonym fiir ,Israeliten gebraucht
wird. Allerdings ist dies nicht der Fall. Im Rumaé&nischen wird die Bezeichnung evrei,

144y/g]. HERLITZ, Georg / KIRSCHNER, Bruno: Jiidisches Lexikon. Ein enzyklopadisches Handbuch des
judischen Wissens in vier Banden. Band I, Berlin: Jiidischer Verlag 1927, S. 575-576.

145 Also spricht der Herr: Mein erstgeborener Sohn ist Israel (NI 102 2 M MN); als Bibel-
iibersetzung dient hier und im Folgenden die auf Sefaria.org vorzufindende, welche auf der von Simon
Bernfeld aus dem Jahr 1902 basierenden Ubersetzung ,Die Heilige Schrift beruht.

1465iehe Abschnitt 2.3.6.

147Siehe HOrROVITZ, A.: Die Juden in Ungarn und Siebenbiirgen in alter Zeit. Antwort an ,Dr.G.“ auf
seine ,Erwiderung” in Nr. 7746 des ,Siebenbiirgisch-Deutschen Tageblattes* (1899), S. 5.
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abgeleitet von ,Hebrier“, als gingiger Ausdruck fiir ,Juden“ verwendet.!#® Daneben exis-
tieren auch die heute kaum noch gebrauchlichen Formen jidan, jid und jidov, die vom
hebriischen Wort fiir ,,Juden* abgeleitet sind, jedoch iiberwiegend in pejorativer Weise
verwendet werden.!'?® Tm Deutschen hingegen findet der Ausdruck ,Hebrier* hauptséich-
lich in adjektivischer Form Anwendung, um die Sprache zu beschreiben.!? In dieser Form
wird er in den Texten tatsichlich verwendet.'>! Der hiufig von Jiidinnen und Juden in der
Diaspora fir jidische Gemeinden benutzte Ausdruck ,Kehillot“ (m>np) — abgeleitet vom
Wort 9np (kahal) fiir ,Gemeinde“!®? — findet in den analysierten Texten keine Verwen-
dung als Selbstbezeichnung. Zudem wurde erwartet, ,individuellere* Eigenbezeichnungen
in den Schriftstiicken zu finden, wie sie beispielsweise von chassidischen Gruppierungen
verwendet werden. Fiir das Gebiet des historischen Siebenbiirgens wére hier die Gruppe
der , Klausenburger*, auch ,Sanz-Klausenburger” genannt, erwahnenswert. Diese Gemein-
schaft wurde allerdings erst im 20. Jahrhundert begriindet'®3 und findet daher in der aus
Klausenburg von Israel Griin 1868 verfassten Schrift keine Erwdhnung. Erwéhnenswert
sind auch die — in den Schriften ebenfalls nicht genannten — ,Sabbatarier”, die sich {iber-
wiegend in der Nihe von Neudorf (Bezidu Nou) ansiedelten und sich im 16. Jahrhundert
aus der Unitarischen Kirche Siebenbiirgens entwickelten. Diese Gruppe hielt jiidische
Feiertage und Speisevorschriften ein und trat groftenteils 1867 — da sie sich teilweise
als Jiidinnen und Juden verstanden — zum Judentum iiber. Darauthin griindeten sie die

JIsraelitische Proselyten-Gemeinde von Neudorf/Bozodujfalu. 154

Eine Unterscheidung zwischen aschkenasischen und sefardischen Jiidinnen und Juden,
die beide in Siebenbiirgen zur damaligen Zeit présent waren, findet in den analysierten
Texten interessanterweise ebenso keine Erwédhnung.

2.4 Mythos der gemeinsamen Abstammung

Die Vorstellung einer gemeinsamen Abstammung der Jiidinnen und Juden in Siebenbiir-
gen wihrend des betrachteten Zeitraums wird durch ihre Selbstbezeichnung als ,Israe-

148 hEXONLINE (0. J.), ,evreu, evrei ¢, Website, https://dexonline.ro/definitie/evreu; abgerufen
am 14. Dezember 2024.

M9Ders., ,,jid, jizi ¢, Website, https : //dexonline .ro/definitie/jid; abgerufen am 14. Dezember
2024.; ders., ,,jidov, jidovi “, Website, https : //dexonline . ro/definitie/ jidov; abgerufen am
14. Dezember 2024.; ders., ,jidan, jidani “, Website, https : //dexonline . ro/definitie/ jidan;
abgerufen am 14. Dezember 2024.

150yg]. HerLITZ, G. / KIRSCHNER, B.: Judisches Lexikon. Ein enzyklopédisches Handbuch des jiidischen
Wissens in vier Banden. Band II (1928), S. 1470.

151giehe Abschnitt 2.6.

152yg]. Ders.: ,JSRAEL, in: Jiidisches Lexikon. Ein enzyklopadisches Handbuch des jiidischen Wissens
in vier Bianden. Band III (1928), S. 525.

153Vgl. TALABARDON, Susanne: Chassidismus (Jiidische Studien), Stuttgart: utb GmbH 2016, S. 199.

154yg]. KonN, Samuel: Die Sabbatharier in Siebenbiirgen: ihre Geschichte, Literatur und Dogmatik,
mit besonderer Beriicksichtigung des Leben und der Schriften des Reichskanzlers Simon Péchi. Ein
Beitrag zur Religions- und Culturgeschichte der jiingsten drei Jahrhunderte, Budapest: Singer &
Wolfner 1894, S. 287-296.
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liten* gestiitzt, die auf die biblische Figur Jakob/Israel zuriickgeht.!®> Mit dieser ange-
nommenen Verwandtschaft zu Israel wird automatisch auch eine Abstammung von den
anderen jidischen Erzviatern Abraham und Isaak impliziert. In der Tora wird beispiels-
weise in Ex 3,16 auf diese Abstammung verwiesen, wo Gott zu Moses spricht: ,Ich bin der
Gott Abrahams, Isaaks und Jakobs“. Die Erzviter werden in der jiidischen Tradition als
die ,Bewahrer der urspriinglichen géttlichen Offenbarung” betrachtet, ihnen wird wieder-
holt das Versprechen Gottes zuteil, dass ihre Nachkommen das Land Kanaan bewohnen
werden. Sie gelten zudem als religiose Vorbilder in Bezug auf Vertrauen in (einen) Gott
und Nichstenliebe.'®® Eine symbolische Abstammung des spiteren ,Volkes Israel“ wird
ebenfalls in der Tora, etwa in Gen 25,23, deutlich, wo Rebekka — schwanger mit Esau
und Jakob — von Gott verkiindet wird, dass in ihrem Leib zwei Volker (bzw. Stdmme)
heranwachsen, von denen eines das andere {iberragen wird.

Obige Vorstellung einer gemeinsamen Herkunft betrifft allerdings nicht einzig und allein
die jiidische Gemeinschaft aus Siebenbiirgen, sondern ist allgemein giiltig fiir Jiidinnen
und Juden. Fiir Siebenbiirgen existiert ein Mythos bzw. eine Legende um die Einwande-
rung erster Jiidinnen und Juden, die in den analysierten fiinf Texten o6fters Erwdhnung
findet. Im Promemoria aus dem Jahr 1846 ist beispielsweise folgende Textpassage zu
lesen:

»In Siebenbiirgen, wo von uns nicht die mindeste Notitz in der Geschichte ge-
nommen wird und wo wir stets als Fremde betrachtet werden, sollen wir schon
im Jahre 90 nach christlicher Zeitrechnung Epoche gemacht haben, und vom
Geten-Konig Decebal zur Bekriegung der Rémer berufen worden sein. Als
Hilfsvolker sollen eine grofse Anzahl unserer Vorfahren, 50,000 Seelen erzéhlt
man, durch die Dardanellen, das schwarze Meer, die Moldau und Walachei
nach Siebenbiirgen gekommen und gegen Trajan bei Thorda gekdmpft und
geblutet haben, von wo auch Enyed, Ajud, den Namen erhalten hat. Unsere
Vorfahren sollen 105 nach christlicher Zeitrechnung Talmatsch bei Hermann-
stadt erbaut haben, und daselbe der Sitz der Talmudisten gewesen und auch
Bethlen soll durch sie gegriindet worden sein.*“157

Der Textausschnitt schildert — einer Legende bzw. einem Mythos gleich —, dass die ersten
Jidinnen und Juden im Jahr 90 n.d.Z. als ,Hilfsvolk* vom dakischen Konig Decebalus
nach Siebenbiirgen berufen wurden. Ihre Anzahl wird hier mit 50.000 beziffert, und die
siebenbiirgischen Ortschaften Ajud (Asud), Talmatsch (Tdalmaciu), Bethlen (Beclean)
und Thorda (Turda) sollen mit ihren Tétigkeiten verbunden sowie teils durch sie gegriin-
det worden sein. Auffillig ist in diesem Zusammenhang die explizite Verwendung der
Formulierung ,nach christlicher Zeitrechnung“. Da das Siebenbiirger Wochenblatt und

'%5Siehe Abschnitt 2.3.1.

156y/gl. HERLITZ, Georg / KIRSCHNER, Bruno: Jiidisches Lexikon. Ein enzyklopadisches Handbuch des
juidischen Wissens in vier Bédnden. Band II, Berlin: Jiidischer Verlag 1928, S. 499-500.

BTBLATTER FUR GEIST, GEMUTH UND VATERLANDSKUNDE, Unterthéniges Promemoria mehrer sieben-
biirgischer Israeliten an den P.T. hochgebornen Herrn Grafen Joseph Kemény v. Gyer6-Monostor
(1846), S. 30.
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seine Beiblédtter hauptséchlich fiir die siebenbiirgisch-sichsische Bevilkerung bestimmt
waren,'®8 legt dies einerseits nahe, dass der Text von Juden verfasst wurde, die sich nach
dem jiidischen Kalender orientieren. Andererseits deutet es darauf hin, dass der Text
auch fiir jidische Leserinnen und Leser gedacht war.

Die hier seitens der Verfasser vorgebrachte Vermutung der Griindungsbeteiligung von
Judinnen und Juden an den genannten Orten scheint auf (volks)etymologischen Annah-
men der Ortsnamen zu beruhen. So lisst sich eine Ahnlichkeit zwischen Ajud und dem
lateinischen Wort Judaeus bzw. dem hebraischen NN (jehuda), Talmatsch und Tal-
mud (Tw21), Bethlen und Beth (72) bzw. Bethlehem (N2 11) sowie Thorda und Tora
(NMN) erkennen.

Im Bittgesuch aus dem Jahr 1852 finden sich ganz &dhnliche historische Angaben. Dort
werden zudem Quellenangaben angefiihrt, die darauf schliefen lassen, woher die Verfas-
ser des Textes die Annahme einer bereits zu romischen Zeiten bestehenden jiidischen
Préasenz schlieffen. Auflerdem wird eine etymologische Herleitung des Ortes Talmatsch
(Talmaciu) geliefert:

el es uns vergonnt, aus Lebrecht’s Geschichte Dazischer Volker Seite 42
anzufithren: Konig Dezibalus liels seine Stédte, die zerstort waren, und die
geschleiften Festungswerke fleifsig ausbessern, und lockte durch allerhand Ver-
sprechungen eine grofse Anzahl Juden ins Land, welche nachdem ihr prachtiges
Jerusalem ohngefdhr 33 Jahre vorher von Titus anno 70 nach Christi Geburt
von Grund aus zerstort ward, allenthalben hermschwirmten; eine grofe An-
zahl solcher herumirrender Juden zog er nach Siebenbiirgen herein, um sie als
Hilfsvolker gegen die Rémer zu brauchen, und schenkte ihnen das Oppidum
Talmus, die Gegend beim Rothenthurmpafs, wo das heutige Talmatsch liegt,
zu ihrem Erbtheile, sie sollen hier eine ansehnliche Stadt gebaut, und nach
ihrem Gesetzbuch Talmud genannt haben.“1%°

Diese mythenumwobene Herkunft der siebenbiirgischen Jiidinnen und Juden findet sich
auch knapp ein halbes Jahrhundert spéter in der Antwortschrift des Hermannstadter
Oberrabbiners Armin Horovitz wieder. Dort heifit es:

»,Decebalus, der heldenmiithige Konig von Dacien (die heutige Moldau, Wa-
lachei und Siebenbiirgen), begann einen Krieg gegen die Rémer (86-88 n.)
und rief die gerade nicht lange davor (70 n.) von den Rémern aus ihrer Hei-
math vertriebenen Juden zu Hilfe. Und die Juden eilten auf seinen Ruf nach
Dacien==Siebenbiirgen und besiegten mit vereinten Kraften den Oppius Sabi-
nus, Feldherrn des romischen Kaisers Domitianus, in Mosien (dem heutigen
Serbien). Aus Dankbarkeit gestattete spiater Konig Decebalus in Belohnung
ihrer treuen Dienste den Juden, daf sie sich mit Goldwéscherei, Bergbau und

'%8Siehe Abschnitt 2.2.1.
1595,V .: Bittgesuch der Israeliten an das hohe Gesammtministerium mit Beweisen ihres Heimathrechtes
in Siebenbiirgen. Als Document von wichtigem Einflusse (1852), S. 4-5.
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Handel beschéftigen diirfen und fiir sich in der Nahe der heutigen walachi-
schen Grenze eine eigene Stadt erbauen. Die durch die Juden erbaute jiidische
Stadt wurde ,Thalmus‘ genannt, blithte rasch empor und von hier aus ver-
mehrten sich dann die Juden sehr stark nicht nur in Siebenbiirgen, sondern
auch in Ungarn.“160

Die in den oben genannten Schriften erwédhnte angebliche Herkunft der siebenbiirgischen
Jidinnen und Juden lédsst sich in den restlichen zwei Texten nicht finden. Dort wird
an keiner Stelle eine Angabe zu einer moglichen Herkunft der siebenbiirgischen judi-
schen Gemeinschaft gegeben, weshalb der Siebenbiirger Israelit und die Programmschrift
von Israel Griin hier unbeachtet bleiben. Im Promemoria aus 1846, im Bittgesuch aus
1852 und in der Antwortschrift aus 1899 ist — wie bereits oben anhand entsprechen-
der Textstellen demonstriert — davon die Rede, dass Jiidinnen und Juden bereits im
ersten Jahrhundert n.d.Z. in Siebenbiirgen anséssig waren. Dass mit jlidischer Présenz
in Siebenbiirgen bereits unter den Romern aufgrund von Funden diverser Miinzen und
Inschriften auszugehen ist, wurde bereits in Abschnitt 2.1 kurz angesprochen. Diese frii-
hesten Erwidhnungen bzw. Hinweise auf eine jiidische Prisenz im Gebiet des historischen
Siebenbiirgens stammen jedoch erst aus dem 2. Jahrhundert n.d.Z. Allerdings lassen sich
daraus keine seriésen Angaben iiber die Quantitéit der jiidischen Bevilkerung dieser Zeit
ableiten. Es scheint vielmehr, dass die ersten Jiidinnen und Juden zusammen mit den
Ro6mern nach Siebenbiirgen kamen, wie es auch in anderen Provinzen des Romischen Rei-
ches der Fall war.'6! Die Vorstellung, Jiidinnen und Juden seien vom letzten dakischen
Konig Decebalus nach Dakien berufen worden, um ihn 101 n.d.Z. im Kampf gegen den
romischen Kaiser Trajan zu unterstiitzen, taucht in Berichten einiger Historiker aus dem
18. und 19. Jahrhundert sowohl in deutscher als auch in ungarischer Sprache auf.

So wird in einem ungarischen Artikel von 1838 berichtet, dass die ersten jiidischen Ein-
wanderinnen und Einwanderer Siebenbiirgens auf die Zeit der Herrschaft Decebalus zu-
riickzufiihren seien. Nach ihrer Vertreibung aus Jerusalem im Jahr 70 n.d.Z. hitten sie
das Gebiet aufgesucht, um dort Handel zu treiben und Bergwerke zu betreiben. Die ju-
denfreundliche Politik des dakischen Konigs wird darin damit erklart, dass er Feinde der
Romer als Verbiindete betrachtete. Auch die Griindung mehrerer Ortschaften, darunter
Talmatsch ( Talmaciu), wird in diesem Zusammenhang erwihnt und etymologisch gedeu-
tet. Im Artikel wird zudem behauptet, dass die Jiidinnen und Juden nach Decebalus’
Untergang von den Romern aufgrund ihrer Expertise im Bergbau als Kriegsgefangene
zur Zwangsarbeit im Bergbau eingesetzt wurden.!62

In einem ungarischen Artikel von 1846 wird die Herkunft der jiidischen Gemeinschaft
Siebenbiirgens dhnlich wie in dem Artikel von 1838 dargestellt. Auch hier wird auf den

160HorovITZ, A.: Die Juden in Ungarn und Siebenbiirgen in alter Zeit. Antwort an ,Dr.G.“ auf seine
yErwiderung” in Nr. 7746 des ,Siebenbiirgisch-Deutschen Tageblattes* (1899), S. 10-11.

161y/g]. ESKENASY, Victor: Izvoare si marturii referitoare la evreii din Romania, vol. I, Bucuresti: Federatia
Comunitatilor Evreiesti din R.S. Roméania 1986, S. XXI-XXII.

162y/g]. SzEKELY, Alexandru: Zsido régiségek Erdélyben, in: Nemzeti Tarsalkodé 22 (1838), S. 174-176.
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Bergbau sowie auf Ortschaften mit vermeintlich jlidisch klingenden Namen verwiesen,
um die frithe Prisenz von Jiidinnen und Juden in der Region zu begriinden.'63

Bereits im 18. Jahrhundert leitete Michael Lebrecht, dessen Werk im Bittgesuch aus
1852 direkt zitiert wird — wie weiter oben angegeben ist —, eine dhnliche Herkunft der
jiidischen Gemeinschaft Siebenbiirgens ab.'%* Es ist daher durchaus davon auszugehen,
dass sich die genannten siebenbiirgischen Schriftsteller und Historiker von einander in-
spirierten, zumal es fiir diese legendenhafte Herkunft der Jiidinnen und Juden keine
historischen Quellen und Belege gibt. Zu den frithesten Artefakten, die einen Hinweis
auf eine jiidische Prasenz im Gebiet der einstigen romischen Provinz Dakien geben, zéhlt
beispielsweise eine Bronzemiinze mit einer Pragung aus der Zeit Simon Bar-Kochbas (et-
wa 133-134 n.d.Z.).16°

Der Mythos bzw. die Ursprungshypothese, dass die von Decebalus nach Dakien bestell-
ten Jiidinnen und Juden an der Griindung etlicher siebenbiirgischer Ortschaften beteiligt
waren, geht vor allem auf das mittelalterliche Gedicht ,,De Oppido Thalmus® zurick,
welches ebenfalls — wie oben ersichtlich — von Armin Horovitz aufgegriffen wird. Dieses
Gedicht wurde 1542 vom siebenbiirgisch-sédchsischen Priester Johann Lebell verfasst und
stellt eine Verbindung zwischen einem fiktiven Ort ,,Thalmud“ und der in der Ndhe von
Hermannstadt befindlichen Ortschaft Talmatsch ( Talmaciu) her. In Verbindung mit dem
Gedicht sei gesagt, dass dakische Elemente, Motive und daraus abgeleitete Herkiinfte des
Ofteren in siebenbiirgisch-sichsischer Geschichtsschreibung Erwidhnung finden, jedoch
meist ohne fundierte historische Grundlage. Diese Verweise basieren oft auf legenden-
haften Erzdhlungen und symbolischer Bedeutungszuschreibung, anstatt auf belegbaren
historischen Fakten.!66 Dass zumindest Armin Horovitz das Gedicht des Pfarrers Johann
Lebell (auch Lebel'6”) aus dem Jahr 1542 bekannt war, gilt aus dem Grund als gesichert,
da er dieses sogar an einer Stelle im Antwortschreiben explizit nennt:

,Dieser Jemand ist kein Geringerer, als — der hochselige séchsische Pfarrer
von Talmesch: Johannes Lebel, der die einstige Judenstadt , Talmus“ in ei-
nem schonen 1542 geschriebenen lateinischen Gedichte: ,De oppido Thalmus
besungen hat. Dieses lateinische Gedicht ist im Jahre 1779 bei Johann Seivert
in — Hermannstadt im Drucke erschienen.*6®

In der fiir diese Arbeit relevanten Passage des lateinischen Gedichts, das sogar die jiidi-
sche Bevolkerung Siebenbiirgens dazu inspirierte, ihre Herkunft auf dessen Aussagen zu
stlitzen, wird die Geschichte eines wohlhabenden Juden, eines Geldverleihers (Danista),

163ygl. FARKAS, Alexandru: Zsidé nemzet iigyében, in: Mlt és Jelen 82 (1846), S. 481-482.

164y/5]. LEBRECHT, Michael: Geschichte der aboriginen dazischen Vélker: in Abend Unterhaltungen, Her-
mannstadt: Verlag bey Martin Hochmeister 1791, S. 42.

165y/g]. ESKENASY, V.: Izvoare si mirturii referitoare la evreii din Romania, vol. (1986), S. 141.

166yg]. ebd., S. XXI-XXII.

167Siehe HorOVITZ, A.: Die Juden in Ungarn und Siebenbiirgen in alter Zeit. Antwort an ,Dr.G.“ auf
seine ,Erwiderung® in Nr. 7746 des ,Siebenbiirgisch-Deutschen Tageblattes (1899), S. 11.

198 Ebd.
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2.4 Mythos der gemeinsamen Abstammung

erzahlt. Dieser soll nach der Vertreibung aus Jerusalem von Konig Decebalus aufgenom-
men und befugt worden sein, eine eigene Stadt zu griinden, die fortan ,,Thalmud“ genannt
wurde — in Anlehnung an das kanonischste jiidische Werk schlechthin.'69 Altere Quellen
als dieses Gedicht aus dem 16. Jahrhundert, die den Mythos der ersten jiidischen Présenz
in Siebenbiirgen aufgreifen, konnten leider nicht gefunden werden.

2.4.1 Diskussion

Mythen, die die Herkunft einer Gruppe betreffen, tragen wesentlich zur Stéarkung der
Gruppenidentitiat bei. Es ist daher wenig iiberraschend, dass neben dem biblischen Ur-
sprung, der sich auf Abraham, Isaak und Jakob stiitzt, auch andere Legenden {iber die
Herkunft in der jiidischen Diaspora verbreitet waren. Bekannt ist unter anderem die
polnisch-jiidische Legende, die die erste Einwanderung von Jiidinnen und Juden auf den
hebriischen Namen Polens, ,, Polin®, und dessen Ubersetzung zuriickfithrt.!"® Diese Er-
zdhlungen dienten der jlidischen Gemeinschaft dazu, ihre Identitit sowie Zusammenge-
horigkeit zu festigen und zu belegen, dass sie bereits seit geraumer Zeit im bewohnten
Gebiet ansissig wiren. Ahnliches war fiir Siebenbiirgen zu erwarten und lésst sich in
einigen der analysierten Texten auch finden. Im Promemoria aus dem Jahr 1852 wird
zudem eine weitere mythenhafte Erzéhlung erwéhnt, die iiberwiegend von Jiidinnen und
Juden des Gebietes des heutigen Osterreichs verbreitet wurde. Zu lesen ist dort:

,Die alte Geschichte schmeichelt uns zwar, ob mit oder ohne Grund, das
steht dahin, dass wir siebzehn Jahrhunderte vor Christi Geburt in Europa
aus den Fortpflanzungen des ersten Stammes gelebt und von da aus die vor-
geschriebenen Wallfahrten nach Jerusalem gemacht, dass nach der Zerstorung
Jerusalems noch 72 Fiirsten israelitischer Abkunft bis 201 Jahr nach christ-
licher Zeitrechnung in den Gegenden des heutigen Oesterreichs geherrscht
haben “171

Diese zitierte Passage bezieht sich auf das Gebiet des heutigen Niederdsterreichs, in wel-
chem sich einer Legende zufolge im Jahr 859 nach der Sintflut ein Jude namens Abraham
niederliefs, da ihm das Gebiet unter dem Namen ,Judeisapta“ — ,ein Land, das fiir Ju-
den geeignet ist“!™ — bekannt gewesen war. In der ,Chronik von den 95 Herrschaften“
aus dem 14. Jahrhundert wird dieser Abraham, der sich in Stockerau zum Markgrafen
erhob, als Begriinder der Herrschaft zu Osterreich verstanden, die urspriinglich aus jii-
dischen Fiirsten bestanden und bis in das Jahr 210 v.d.Z. iiber das Gebiet ,Judeisapta‘“

169ygl. BLum, Carol: Evreii din Thalmus, in: Sinai : Anuar de studii judaice 1 (1928), S. 73-77, hier S.
75.

170yg]. BAR-ITZHAK, Haya: Jewish Poland—Legends of Origin: Ethnopoetics and Legendary Chronicles
(Raphael Patai Series in Jewish Folklore and Anthropology), Detroit: Wayne State University Press
2018, S. 31.

"I BLATTER FUR GEIST, GEMUTH UND VATERLANDSKUNDE, Unterthéniges Promemoria mehrer sieben-
biirgischer Israeliten an den P.T. hochgebornen Herrn Grafen Joseph Kemény v. Gyers-Monostor
(1846), S. 29-30.

172y 1eLMETTI, Nikolaus: Die Juden in Osterreich wihrend des Mittelalters, Burgenland: Rotzer-Druck
Ges.m.b.H. & Co KG 1978, S. 175.
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geherrscht haben sollen.!™ Ahnlichkeiten zu der zitierten Textstelle des Promemorias
und der Legende aus der genannten Chronik sind zweifelsfrei vorhanden, auch wenn die
angefiihrten Jahreszahlen nicht exakt ibereinstimmen. So wird im Promemoria das Jahr
201 v.d.Z. genannt, wihrend in der Chronik das Jahr 210 v.d.Z. iiberliefert ist. Die Zif-
fernsumme stimmt allerdings iiberein, was auf einen moglichen Schreibfehler hindeutet.
Bemerkenswert ist zudem, dass die Verfasser des Promemorias auf eine andere Legen-
de einer Diaspora-Gemeinde zuriickgreifen, um ihre eigene Herkunft zu legitimieren und
anzudeuten, schon seit Jahrhunderten im Gebiet von Siebenbiirgen anséssig zu sein. Um
den Mythos zu stiitzen, dass bereits unter den Dakern Jiidinnen und Juden in Siebenbiir-
gen lebten, wurde versucht, vermeintlich jiidisch klingende Ortsnamen etymologisch zu
deuten. Diese Untersuchungen fanden im 18. und 19. Jahrhundert hauptséchlich durch
deutsche und ungarische Historiker statt, wie auch die Verfasser des Promemorias, des
Bittgesuchs und Armin Horovitz in ihren jeweiligen Texten darlegen. Eine wiederkeh-
rende These in diesen historischen Ableitungen ist, dass der dakische Konig Decebalus
Jiidinnen und Juden in das Gebiet Siebenbiirgens berufen habe, woraufhin sie die Stadt
Talmatsch griindeten. Diese irrefiihrende Annahme basiert, wie im vorhergehenden Kapi-
tel erlautert, auf einem Gedicht aus dem 16. Jahrhundert, das den Namen der Ortschaft
mit dem jiidischen Gesetzesbuch, dem Talmud, in Verbindung bringt. Es ist jedoch be-
merkenswert, dass sich die jiidische Gemeinschaft auf dieses Gedicht stiitzte, da es im-
pliziert, eine jiidische Siedlung im 1. Jahrhundert n.d.Z. hétte den Namen eines Werkes
getragen, das zu diesem Zeitpunkt noch nicht vollendet war. Der Jerusalemer Talmud
gilt frithestens im 4. Jahrhundert als abgeschlossen'™, cher allerdings im 5., withrend
der Babylonische Talmud erst im 8. Jahrhundert als vollstindig angesehen wird; eher
dltere Annahmen datieren seine Vollendung ins 5. Jahrhundert!™. Aus diesem Grund
ist — also unter Berticksichtigung der etymologischen Herangehensweise — eine Griindung
des Ortes Talmatsch in der Antike durch Jiidinnen und Juden ausgeschlossen. Neben
Talmatsch werden im Promemoria ebenso andere Ortschaften genannt, die aufgrund ih-
res Namens Belege fiir eine frithe jlidische Présenz sein sollen. Ortsbezeichnungen, die
derartige Hinweise beinhalten, kdnnten tatséchlich auf jlidische Griinder zuriickzufithren
sein, wie es beispielsweise entlang ehemaliger Handelsrouten auf dem Gebiet des heuti-
gen Osterreichs zu beobachten ist. Allerdings kénnen solche Namen auch auf christliche
Personen zuriickgehen, die den Beinamen ,Jude‘ trugen, obwohl sie selbst nichtjiidisch
waren. Ein bekanntes Beispiel ist ein Biirger aus Krems an der der Donau im 12. Jahr-
hundert, der in Urkunden als ,, Ernestus iudeus” erwahnt wird, obwohl er nachweislich
Christ war.!76

Ein weiterer Punkt, der verdeutlicht, dass das Gedicht nicht als historischer Beleg fiir

178Vgl. BRUGGER, Eveline / WoLFrAM, Herwig: Geschichte der Juden in Osterreich (Osterreichische
Geschichte), Wien: Ueberreuter 2013, S. 123-124.

174Vgl. SUSSMANN, Yaacov: Ve-shuv li-yerushalmi nezigin (Talmudic Studies T), Jerusalem: Hotsa’at se-
farim ’al shem Y.L. Magnes, ha-Universitah ha-"Ivrit 1990, S. 132-134.

1"5Vgl. STEMBERGER, Giinter: Einleitung in Talmud und Midrasch (C.H. Beck Studium), Miinchen:
C.H.Beck 2011, S. 228.

176Vgl. BRUGGER, E. / WoLFRAM, H.: Geschichte der Juden in Osterreich (2013), S. 125.
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eine frithe Existenz herangezogen werden kann, ist die darin enthaltene Verwendung des
lateinischen Ausdrucks ,,Danista (Geldleiher, Wucher) sowie die darin vermittelte ju-
denfeindliche Grundhaltung, dass Jiidinnen und Juden reich wéren. Dies sind Vorurteile,
die im Mittelalter wurzeln und im Zusammenhang mit dem christlichen Zinsverbot ste-
hen.'” In der Antike, auf die sich das Gedicht bzw. der Mythos stiitzt, kann davon aus
dem Grund noch nicht gesprochen werden. Im Gedicht vermischen sich somit antiju-
daistische Ansichten des Mittelalters bzw. aus der Zeit des siebenbiirgisch-sdchsischen
Pfarrers Lebel mit zeitgendssischen falschlichen historischen Annahmen iiber die Entste-
hung des Talmuds. Aus diesem Grund erstaunt es erneut, dass es seitens der jiidischen
Bevolkerung als Indiz fiir eine frithe Herkunft verwendet wurde.

Dieser Mythos der frithen jiidischen Herkunft wird sowohl im Promemoria von 1846
als auch im Bittgesuch von 1852 und der Antwortschrift des Oberrabbiners von Her-
mannstadt aus dem Jahr 1899 thematisiert. Im Siebenbiirger Israelit (1883) sowie im
Programm von Israel Griin (1868) hingegen findet sich kein Bezug zu diesem oder ei-
nem &dhnlichen Herkunftsmythos. Da er jedoch im jlingsten der fiinf Texte aufgegriffen
wird, ldsst sich vermuten, dass er auch zwischen 1852 und 1899 im kollektiven Gedécht-
nis der siebenbiirgischen Jiidinnen und Juden verankert war. Der Zweck, diesen Mythos
in den Schriften zu integrieren, ist stets derselbe: Es wird der Versuch unternommen,
darzulegen, dass die jiidische Présenz in Siebenbiirgen zu den &ltesten gehdrt und ei-
ne Ausgrenzung der jiidischen Bevilkerung als ,Fremde* somit als illegitim angesehen
werden sollte. Abweichende Mythen, die sich an Ortschaften richten, in denen sich die
Verfasser zum Zeitpunkt der Entstehung der Texte aufhielten, lassen sich in keinem der
fiinf Texte finden. Es wird konsequent die vermeintliche Entstehung der Stadt Talmatsch
behandelt.

2.5 Gemeinsame Geschichte oder gemeinsame Erinnerungen an
eine geteilte Vergangenheit, einschlieBlich Heldinnen und
Helden, wichtiger Ereignisse und deren Gedenken

Dieses Unterkapitel kénnte ebenso die bereits im vorherigen Abschnitt 2.4 behandelte
Legende tiber die ersten Jiidinnen und Juden in Siebenbiirgen aufnehmen, da sie von den
Verfassern des Promemorias an den Grafen als historische Tatsachen dargestellt wird.
Allerdings passt diese vermeintliche gemeinsame Geschichte aufgrund ihrer fragwiirdigen
Plausibilitét besser in das Kapitel ,Mythos*. Sie wird hier lediglich zur Erinnerung er-
wéahnt.

Gemeinsame FErinnerungen, einschlieflich Helden und bedeutender Ereignisse, sind fiir
Jiiddinnen und Juden, unabhéngig von ihrem geografischen Umfeld, teils in Schriften ver-
ankert, die in Synagogen bis heute gelesen werden und auch im Siebenbiirgen des 19.

177Vgl. GEIGER, Wolfgang: Zwischen Urteil und Vorurteil: Jiidische und deutsche Geschichte in der kol-
lektiven Erinnerung, Frankfurt a.M.: Humanities Online 2012, S. 105-118.
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Jahrhunderts sicherlich prasent waren. Diese Schriften tragen wesentlich zur kollektiven
jidischen Identitét bei. Zu den zentralen Figuren oder ,Helden* zéhlen die drei jidischen
Erzvéter Abraham, Isaak und Jakob, aber auch Moses, David, Esra und andere biblische
Personlichkeiten einschlieRlich der Matriarchinnen.!”™® Wichtige Ereignisse umfassen die
Berufung Abrahams, die Bindung Isaaks, den Auszug aus Agypten, die Offenbarung am
Berg Sinai und die Griindung des Bundesvolkes, die Entstehung des Nord- und Siidrei-
ches, das Babylonische Exil, die Riickkehr, die antiochenische Verfolgung, den Aufstand
der Hasmonéer, die Vertreibung aus Jerusalem durch die Romer im Jahr 70 n.d.Z., die
Entwicklung des rabbinischen Judentums sowie die Vertreibungen von der iberischen
Halbinsel und in Mitteleuropa im Mittelalter.!”™ Einiger dieser Ereignisse werden auch
an jlidischen Feiertagen erinnert.

Da in diesem Unterkapitel auch Helden und bedeutende Ereignisse aus dem Tanach
einfliefsen, werden zunéchst jene Textstellen angefiihrt, die dies aufgreifen. In Armin Ho-
rovitz’ Antwortschrift aus dem Jahr 1899 wird der jiidische Erzvater Abraham erwihnt,
der dort nicht nur als Stammvater des Judentums, sondern auch des Christentums und
des Islam bezeichnet wird. Gleichzeitig wird das jiidische Volk direkt mit ihm in Verbin-
dung gebracht, und Abraham wird als ,Held* betrachtet — wie es zu Beginn des Kapitels
beschrieben ist —, da er u.a. als Verbreiter des Monotheismus und als ,,Urbild des Glau-
bens“ bezeichnet wird. Die entsprechende Textpassage lautet wie folgt:

,Ein Volk, welches einen Abraham, die Personifikation der reinsten, erha-
bensten Gotteserkenntnifs, den gréfsten Wohltédter der Gesammtmenschheit
durch die Verbreitung des Monotheismus, seinen Stammvater nennen darf,
den selbst das Neue Testament als ,Urbild des Glauben‘ hinstellt und auf den
auch die Repréasentanten der zweiten Weltreligion, die Mohammedaner, als
auf den ,Chalil-Allah‘ (Freund Gottes) ihren Glauben stiitzen. !0

Ein wenig spéter in derselben Argumentation werden zwei weitere ,Helden” samt ihren
Taten geméafs des Tanach aufgezahlt, Moses und Josua:

»Ein Volk, das schon vor etwa dreiundreiftig Jahrhunderten unter Moses und
Josua die schonsten Kriegsthaten vollfiihrte und die geographische Karte des
Orients von Grund auf umgestaltete.“8!

Abraham findet ebenso im Periodikum Siebenbiirger Israelit in einem Gliickwunsch des
Karlsburger Oberrabbiners Weiss Erwahnung. Dieser schreibt Folgendes:

178yg]. MAAREN, J. V.: The Boundaries of Jewishness in the Southern Levant 200 BCE-132 CE. Power,
Strategies, and Ethnic Configurations (2022), S. 6.

179Vgl. ebd.; MAIER, Johann: Jiidische Geschichte in Daten (Beck’sche Reihe), Miinchen: C.H. Beck 2005,
S. 7-176.

80HorovITZ, A.: Die Juden in Ungarn und Siebenbiirgen in alter Zeit. Antwort an ,Dr.G.“ auf seine
HJErwiderung® in Nr. 7746 des ,Siebenbiirgisch-Deutschen Tageblattes* (1899), S. 8.

181 Ebd.
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»|--.] liegt hierin das trostreiche frohe Bewustseinn, dass wir hierdurch, die von
unserm grossen Urahn Abraham angeerbte von Gott ihm gewordene heilige
und erhabene Aufgabe [...]“152

In der Programmschrift von Israel Griin aus dem Jahr 1868 werden zwar keine ,,Helden“
explizit namentlich genannt, dafiir die Forderung aufgestellt, dass Werke von fiir das Ju-
dentum essentiellen Helden bzw. ,Geistesheroen” der breiteren Offentlichkeit zuginglich
gemacht werden sollten. Zu lesen ist in der entsprechenden Stelle:

,Wir miissen Ausgaben der groken Werke unsrer Geistesheroen mit Vaterlan-
dischen Uibersetzungen herausgeben und verbreiten, und ein uns ehrendes
Pracht—Bibelwerk zu Stande bringen.*!®3

Im Textabschnitt zwei Absétze {iber der genannten Passage wird prézisiert, wer als ,Geis-
tesheroen” bezeichnet wird: gemeint sind vor allem Moses und die Rabbinen. Der ent-
sprechende Absatz lautet:

,Unser und der ganzen Menschheit Lehrer Moscheh begann nach einer sinn-
vollen Deutung unsrer Rabbinen, die Thora durch Erlauterungen und Uiber-
setzungen den Volkern zuginglich zu machen 184

An einer anderen Stelle in Griins Schrift wird der Begriff , Zaddikim* erwéhnt. Der Aus-
druck ,Zaddikim® leitet sich vom hebraischen Wort pT8 (zedek) fiir ,Gerechtigkeit® ab
und bezeichnet einen Ehrentitel im Judentum, der besonders rechtschaffenen und from-
men Personen verliehen wird.'®® Dabei handelt es sich meist um bedeutende Rabbinen,
deren herausragendes Wirken sie in den Augen ihrer Gemeinschaft zu verehrten Helden
macht. Die Textpassage lautet wie folgt:

»lch frage euch, das Wort unserer Zaddikim hat in der schlichten Form selbst
des alltdglichen Verkehrs eine Gewalt, die Wunder wirkt; denn aus ihrer Kehle
klingt der Donner des Sinai!“ %6

Genauere Hinweise darauf, wer mit ,Zaddikim“ gemeint ist, werden nicht gegeben. Es
erscheint unwahrscheinlich, dass in diesem Zusammenhang Zaddikim aus Siebenbiirgen
gemeint sind, da sich die drei angefithrten Beispiele eher auf Jiidinnen und Juden im
Allgemeinen beziehen. Allerdings wird in diesem Zusammenhang auch die Offenbarung
Gottes am Berg Sinai thematisiert, um darauf hinzuweisen, dass die Zaddikim im Besitz
der ,wahren“ Lehre Moses seien. Dies kann als ein indirekter Angriff auf jegliche Re-
formbewegungen verstanden werden, die insbesondere in der Mitte des 19. Jahrhunderts

18281EBENBURGER ISRAELIT, Organ fiir Synagoge, Haus und Schule, Probenummer (1883-04-05), S. 1.

183GROUN, I.: Was hat bei der aufgeregten Stimmung der Parteien der jiidische Landes-Congress in aller
erster Reihe anzustreben, und was zu unterlassen? (1868), S. 11.

18 Ebd.

185Vgl. HERLITZ, Georg / KIRSCHNER, Bruno: Jiidisches Lexikon. Ein enzyklopédisches Handbuch des
judischen Wissens in vier Banden. Band IV /2, Berlin: Jiidischer Verlag 1930, S. 1525-1526.

186 GRUN, I.: Was hat bei der aufgeregten Stimmung der Parteien der jiidische Landes-Congress in aller
erster Reihe anzustreben, und was zu unterlassen? (1868), S. 16.
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zahlreiche Anhéngerinnen und Anhénger fanden, und gleichzeitig als eine Starkung der
Orthodoxie, wie in Abschnitt 2.6 ausfiihrlicher erlautert. Im Folgenden werden Textstellen
angefiihrt, die sich spezifisch mit der jiidischen Geschichte Siebenbiirgens auseinander-
setzen.

Die in den fiinf Texten behandelten historischen Ereignisse — in diesem Fall jene, fir
die es tatsdchlich wissenschaftliche Belege, dass sie sich zugetragen haben, existieren
— werden in diesem Kapitel chronologisch abgehandelt. In der Antwortschrift des Her-
mannstéadter Oberrabbiners Armin Horovitz aus dem Jahr 1899 wird die Geschichte der
jidischen Bevolkerung Siebenbiirgens der Antike dargestellt. Wie im vorangegangenen
Kapitel gezeigt, gestaltet sich eine fundierte Darstellung der Geschichte der jiidischen
Bevolkerung Siebenbiirgens in dieser Zeitperiode als schwierig, da die vorhandenen Quel-
len oft auf mittelalterlichen Uberlieferungen basieren und somit in ihrer Zuverlissigkeit
eingeschrinkt sind. Horovitz greift mit folgender Aussage einerseits das fiir die jiidische
Geschichte relevante Ereignis der Zerstorung des Jerusalemer Tempels wahrend des Ji-
dischen Krieges im Jahr 70 n.d.Z. auf und der daraus resultierenden Ermordung und
Versklavung der jiidischen Bevolkerung durch die Rémer.'®” Andererseits behauptet er,
dass sich bereits vor jenem Ereignis Jiidinnen und Juden in verschiedenen Provinzen der
Welt aufhielten. Zu lesen ist Folgendes:

,Dafk schon lange vor der Zerstérung des heiligen Tempels in Jerusalem in
allen Provinzen und Landern des romischen Weltreiches sich Juden niederge-
lassen hatten, ist eine lingst festgestellte historische Thatsache.“ 88

Horovitz stiitzt seine Argumentation mit historischen Belegen, wobei er unter anderem
den antiken griechischen Geschichtsschreiber Strabo als Quelle heranzieht. Strabo zufolge
sollen Jidinnen und Juden bereits in der Antike in Pannonien anséssig gewesen sein:

,Dafiir, dafs schon Anfangs der christlichen Zeitrechnung auch im alten Panno-
nien Juden gelebt haben, wiirde schon der Bericht des berithmten Reisenden

und Geographen Strabo biirgen, der um das Jahr 30 ante iiber die Juden sagt
[.“].44189

Damit leitet Horovitz das Strabo zugeschriebene Zitat ein, das in Flavius Josephus’ Werk
Jiidische Altertimer zu finden ist. Dieses besagt sinngeméfl, dass Jiidinnen und Juden
in fast allen Stidten der Welt anzutreffen seien.!”® Auch hier wird erneut ein #lteres
Zitat aufgegriffen, um Ereignisse historisch zu belegen. Die Eroberung Jerusalems durch
Titus wird auch im Bittgesuch aus 1852 aufgegriffen, um darauf den Mythos der ersten
Einwanderung von Jiidinnen und Juden zu begriinden.'!

187Vgl. SCHAFER, Peter: Geschichte der Juden in der Antike. Die Juden Paléstinas von Alexander dem
Grofen bis zur arabischen Eroberung (utb-studi-e-book), Stuttgart, Tiibingen: UTB GmbH Mohr
Siebeck, 2., durchgesehene Auflage, 2010, S. 153.

88 HoRrovITZ, A.: Die Juden in Ungarn und Siebenbiirgen in alter Zeit. Antwort an ,Dr.G.“ auf seine
HJErwiderung® in Nr. 7746 des ,Siebenbiirgisch-Deutschen Tageblattes* (1899), S. 8-9.

189Fbd., S. 9.

199Giehe JosepHUS, Flavius: Jiidische Altertiimer, XIV.,7,2.

191Giehe Abschnitt 2.4.
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»|--.] welche nachdem ihr préchtiges Jerusalem ohngeféhr 33 Jahre vorher von
Titus anno 70 nach Christi Geburt von Grund aus zerstort ward [...]“192

Anschliefend erfolgt im Promemoria aus 1846 sowie im Bittgesuch aus dem Jahr 1852 ein
zeitlicher Sprung ins 13. Jahrhundert. In den beiden Texten wird der ungarische Konig
Andreas II. (1205-1235) erwdhnt und behauptet, er hitte eine judenfreundliche Politik
verfolgt, in der es sogar gestattet war, dass Jiidinnen und Juden Ehen mit Christinnen
und Christen eingingen:

,n Ungarn unter der Regierung Andreas II. soll unser Geschlecht noch so
geehrt worden sein, daft Christen und Juden miteinander in ehelige Gemein-
schaft traten.“!%3

,»2Anno 1222 unter Andreas II., als Ungarn und Siebenbiirgen vereinigt war,
lebten die Juden gliicklicher als sonstwo auf Gottes Erdboden.*“19!

Diese beiden Aussagen weisen eine starke Ahnlichkeit auf und kénnten ebenso im voran-
gegangenen Kapitel unter den Mythen erwahnt werden. Die rechtlichen Einschrankungen,
die unter der Herrschaft der Arpaden gegen Jiidinnen und Juden erlassen wurden, darun-
ter auch das Verbot von Eheschlieffungen zwischen jiidischen und christlichen Biirgern,
wurden bereits in Abschnitt 2.1 thematisiert. Daraus lésst sich schliefen, dass interreli-
gitse Ehen vor Einfiihrung dieser gesetzlichen Regelungen stattgefunden haben kénnten.
Uber die Lebensbedingungen und das Wohlbefinden der jiidischen Bevolkerung zu jener
Zeit konnten jedoch keine hinreichenden Informationen eruiert werden. Die Darstellungen
der Verfasser beider Texte zeigen auffallende Parallelen zu Passagen aus Joseph Bergls
1879 erschienenem Werk Geschichte der ungarischen Juden'®®. Bergl beschreibt, dass es
bis zur Regierungszeit von Andreas II. kaum spiirbare Einschrédnkungen fiir die jiidische
Bevolkerung Ungarns gegeben habe. Erst mit der Einfiihrung der ,,goldenen Bulle“ von
1222, die Rechte fiir den Adel festlegte, habe sich die Macht des Klerus verstarkt, was
zu einer Verschlechterung der Lebensbedingungen fiir die jiidische Bevolkerung fiihrte.
Diese Entwicklung soll sich insbesondere unter dem Einfluss des Erzbischofs von Gran
verschérft haben.' Der Erzbischof wird auch im Bittgesuch an folgender Stelle erwiihnt:

,10 Jahre spater 1232 wurde das ganze Reich wegen Begilinstigung der Juden
und Sarazenen durch den Konig, von dem Erzbischof Robert von Gran mit
dem Kirchenbann belegt.“197

1925 V.: Bittgesuch der Israeliten an das hohe Gesammtministerium mit Beweisen ihres Heimathrechtes
in Siebenbiirgen. Als Document von wichtigem Einflusse (1852), S. 4.

193BLATTER FUR GEIST, GEMUTH UND VATERLANDSKUNDE, Unterthéniges Promemoria mehrer sieben-
biirgischer Israeliten an den P.T. hochgebornen Herrn Grafen Joseph Kemény v. Gyer6-Monostor
(1846), S. 30.

1945 V.: Bittgesuch der Israeliten an das hohe Gesammtministerium mit Beweisen ihres Heimathrechtes
in Siebenbiirgen. Als Document von wichtigem Einflusse (1852), S. 5.

195BERGEL, Joseph: Geschichte der ungarischen Juden, Leipzig: Wilhelm Friedrich 1879.

196y/g], ebd., S. 29-32.

1976,V .: Bittgesuch der Israeliten an das hohe Gesammtministerium mit Beweisen ihres Heimathrechtes
in Siebenbiirgen. Als Document von wichtigem Einflusse (1852), S. 5.
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Die Passage spielt darauf an, dass Erzbischof Robert von Gran Ungarn mit dem Kir-
chenbann belegte, um Andreas II. zu zwingen, alle ,,Unglaubigen” aus den Staatsédmtern
zu dringen.'”® Somit nahm er eine zentrale Rolle bei der Verschlechterung der Situa-
tion fiir Nichtchristinnen und -christen in Ungarn ein, insbesondere fiir Jiidinnen und
Juden sowie Musliminnen und Muslime. Robert informierte die Pépste, darunter Gre-
gor IX., iiber die angeblichen Missstinde und beeinflusste deren Haltung gegeniiber der
nichtchristlichen Bevélkerung. Zudem wurde der jiidischen und muslimischen Bevolke-
rung das Recht auf éffentliche Amter, einschlieflich der Miinzpriagung, entzogen, wobei
Robert als Erzbischof von Gran direkte Aufsicht iiber die konigliche Miinzstétte hatte.
Seine Bemiihungen fithrten zu Konflikten mit Kénig Andreas II. und stérkten die Macht
des Klerus in Ungarn.'®” Diese einschneidenden Ereignisse hinterliefen derart tiefe Spu-
ren im kollektiven Gedéchtnis der jiidischen Gemeinschaft, dass sie noch iiber 600 Jahre
spater in Schriftstiicken aus Siebenbiirgen dokumentiert und reflektiert wurden.

In zwei nahezu identischen Passagen aus dem Promemoria und dem Bittgesuch wird
geschildert, dass bis zur ersten Hélfte des 16. Jahrhunderts lediglich drei Religionen in
Siebenbiirgen vertreten waren. In diesem Zusammenhang ist darauf hinzuweisen, dass
einer der Texte die Bezeichnung , National“-Religionen verwendet, womit erneut der Aus-
druck ,Nation“ in Erscheinung tritt, der fiir das 19. Jahrhundert charakteristisch ist und
bereits an mehreren Stellen dieser Arbeit thematisiert wurde. Im Bittgesuch wird hier-
zu sogar explizit das Jahr 1542 genannt. In beiden Schriftstiicken findet sich folgende
Passage:

,Nur so viel erzahlt man uns, dafs bis in die erste Hélfte des sechzehnten Jahr-
hunderts keine andren Religionen in Siebenbiirgen geherrscht haben sollen als
die zwei christlichen Religionen, die romisch-katholische und orientalisch-grie-
chische und die mosaische.*“?"

,Bis 1542 zihlte Siebenbiirgen nur drei National-Religionen: Die Romisch-
Katholische, Orientalisch-Griechische und die Mosaische oder jiidische Nati-

on «201

Entnommen wurden diese beiden obigen Textstellen aus Marienburgs Werk Geographie
des Grofifiirstenthums Siebenbiirgen, wobei dort statt einer einzelnen Jahreszahl die Zeit-
spanne ,,1520 bis 1542“ angegeben ist, was auf die Reformation in Siebenbiirgen verweist,

198y/g]. BERGEL, J.: Geschichte der ungarischen Juden (1879), S. 31.

199Vgl. BEREND, Nora: At the Gate of Christendom: Jews, Muslims and “Pagans” in Medieval Hunga-
ry, ¢.1000 — ¢.1300 (Cambridge Studies in Medieval Life and Thought: Fourth Series), Cambridge:
Cambridge University Press 2001, S. 155-156.

20BLATTER FUR GEIST, GEMUTH UND VATERLANDSKUNDE, Unterthéniges Promemoria mehrer sieben-
biirgischer Israeliten an den P.T. hochgebornen Herrn Grafen Joseph Kemény v. Gyeré-Monostor
(1846), S. 30.

2015 V.: Bittgesuch der Israeliten an das hohe Gesammtministerium mit Beweisen ihres Heimathrechtes
in Siebenbiirgen. Als Document von wichtigem Einflusse (1852), S. 5.
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die vom Gelehrten Johannes Honterus (1498-1549) in der ersten Hélfte des 16. Jahr-
hunderts vorangetrieben wurde. Die Reform fiihrte dazu, dass die Nationsuniversitéit202
im Jahr 1550 beschloss, die von Honterus ausgearbeitete Kirchenordnung in sdmtlichen
sichsischen Stiadten und Gemeinden einzufiihren.203

An dieser Stelle sei auf die bereits in Abschnitt 2.1 behandelte Griindung der ersten
offiziell anerkannten jiidischen Gemeinde in Karlsburg im 16. Jahrhundert sowie auf das
von Fiirst Gabriel Bethlen 1623 ausgestellte Privileg verwiesen, welches zur Ansiedlung
von Jidinnen und Juden in Siebenbiirgen beitragen und das vom Krieg gepriagte Land
restaurieren” sollte.?% Dieses Privileg wurde jedoch in der Mitte des 17. Jahrhunderts
teilweise erheblich eingeschrénkt, wie im Bittgesuch an folgender Stelle vermerkt wird:

,Der siebenbiirgische Landesfiirst Georg Rakozi 1., erliet im Jahre 1637 ein
Gesetz (Aprobation 82) daf, indem die Juden im Lande nur in geringer An-
zahl, und einzelne zerstreut vor dem gemeinen Landvolke in Gefahr leben,
sollte sie zu ihrer Sicherheit und zur Hebung des Handels nach der damali-
gen Residenz des Landesfiirsten Karlsburg gezogen werden; in eben diesem
Gesetze wird den Israeliten zu ihrem Nahrungszweige der Handel im ganzen
Lande ausdriicklich freigeben.*20?

In diesem Kontext sei auch jene Bestimmung erwahnt, wonach Jiidinnen und Juden ih-
ren Aufenthalt auf Karlsburg beschrinken mussten; diese Anordnung geht auf Georg
Rakoczi 1. und dessen Sohn Georg Rékéczi I1. zuriick und ist in den ,, Approbatae Con-
stitutiones Regni Transsilvaniae et Partium Ungariae eidem adnerarum' unter Pars V,
Edikt 82 — wie auch im Bittgesuch vermerkt — in ungarischer Sprache festgehalten.206
Auffallig ist zudem, dass in den analysierten Schriften an keiner Stelle auf eine weitere,
bemerkenswerte Vorschrift eingegangen wird: Ab 1650 war es Jiidinnen und Juden sowie
Griechinnen und Griechen auferlegt, ihre ,Nationaltracht” zu tragen, deren genaue Form
nicht néher beschrieben wird.?°” Zudem wird in der obigen Textstelle die eigentlich ein-
schrinkende Gesetzgebung dahingehend positiv gedeutet, dass beschrieben wird, Georg
Rékoczi 1. hitte die Anweisung angeordnet, um die jlidische Bevolkerung zu schiitzen
und die Wirtschaft zu steigern.

Diese grundsétzlich positive Haltung gegeniiber den ungarischen Fiirsten des Fiirsten-
tums Siebenbiirgen im 17. Jahrhundert findet sich auch an anderer Stelle wieder, wo

202Gjehe Abschnitt 2.3

203ygl. GuNpIscH, Konrad, Wahrung der Eigensténdigkeit trotz wechselnder Staatszugehorigkeit. Eine
850-jahrige Geschichte im Uberblick, Website, https : //www . siebenbuerger . de /portal /daten/
dokumente/50- jahre-1lg-baden-wuerttemberg/sachsen/7.htm; abgerufen am 25. Oktober 2024.

204y7g]. SCHASER, A.: Die Juden Siebenbiirgens vom 16. bis zum 18. Jahrhundert (1990), S. 60.

2055.V.: Bittgesuch der Israeliten an das hohe Gesammtministerium mit Beweisen ihres Heimathrechtes
in Siebenbiirgen. Als Document von wichtigem Einflusse (1852), S. 6.

206y/g]. SCHASER, A.: Die Juden Siebenbiirgens vom 16. bis zum 18. Jahrhundert (1990), S. 61; vgl.: Ap-
probatae Constitutiones Regni Transylvaniae & Partium Hungariae Eidem Annexarum, Claudiopolis:
Nicolai Kis de Miszt-Tétfalur 1696, S. 272.

207y/gl. SCHASER, A.: Die Juden Siebenbiirgens vom 16. bis zum 18. Jahrhundert (1990), S. 61.

o7
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deren Niedergang zugleich als Einbruch des jiidischen Handels und wirtschaftlichen Er-
folges und als Erstarken der siebenbiirgisch-séchsischen Bevolkerung interpretiert wird.
Im Bittgesuch ist hierzu Folgendes vermerkt:

,Mit dem Falle der eingebornen Fiirsten, und ihrer Residenz, der Stadt Karls-
burg, nahm natiirlich auch Handel und Gewerbe allda ab, und zog sich all-
méhlig in die séchsischen Stéddte; das zum Aufschwung der Industrie berufene
Karlsburg verschwand aus der Reihe der durch Handel und Gewerbe belebten
Stédte und blieb ein der Platz!“208

In den behandelten Texten werden keine weiteren Informationen {iber die fiir das sieben-
biirgische Judentum iiber lange Zeit hinweg bedeutende Stadt Karlsburg bereitgestellt,
weshalb auch die Struktur und Selbstverwaltung der Gemeinde an dieser Stelle nicht
néher erortert werden. Das Pinkas (Gemeindebuch), das als zusétzliche Quelle hétte her-
angezogen werden konnen, gilt jedoch bedauerlicherweise als verschollen.??? Uber den
Verbleib der Jiidinnen und Juden nach der Auflésung des Fiirstentums Siebenbiirgen im
18. Jahrhundert ist im Bittgesuch Folgendes festgehalten:

»|---] um ihr und der Thrigen Leben, wenn auch noch so diirftig zu fristen, bei
den Edelleuten (welche als grofse Grundbesitzer allein sie schiitzen konnten
und mochten) meist als Brandweinbrenner Dienste zu nehmen, und so liefs
man den, tausende gedriickter Landeseingeborner fast nur Einen Erwerbs-
zweig auf der Bahn des redlichen Lebens. 210

An jener Stelle wird seitens der Verfasser des Bittgesuchs der Wechsel vom Handel zur
Alkoholproduktion als Haupt-Erwerbszweig verteidigt, der sich daraus entwickelte, dass
ungarische Grundbesitzer Jiidinnen und Juden Schutz zusprachen, sofern diese fiir sie
beispielsweise in der Branntweinproduktion titig waren (vgl. auch Abschnitt 2.1).2!1
Dass Jidinnen und Juden hierfiir Abgaben an die Grundherren zu entrichten hatten,
wird bemerkenswerterweise erneut nicht im Text behandelt. Statistische Daten aus einer
Volkszéahlung des Revolutionsjahres 1848, also vier Jahre vor der Verdffentlichung des
Bittgesuchs, belegen, dass 43,7% der Jiidinnen und Juden im Bereich der Alkoholpro-
duktion und -vertrieb titig waren, wihrend 16,9% im Handel arbeiteten.?!?

In Armin Horovitz® Antwortschrift aus dem Jahr 1899 finden sich zwei Passagen, die
die judenfeindliche Politik in Bezug auf die erlaubte Niederlassung thematisieren und
belegen sollen, dass Jiiddinnen und Juden bereits vor der Revolution 1848 oder dem
Osterreichisch-Ungarischen Ausgleich 1867 in Hermannstadt ansissig waren. Zu lesen
ist dort an folgenden beiden Stellen:

2085 V.: Bittgesuch der Israeliten an das hohe Gesammtministerium mit Beweisen ihres Heimathrechtes
in Siebenbiirgen. Als Document von wichtigem Einflusse (1852), S. 6.

209y/g]. SCHASER, A.: Die Juden Siebenbiirgens vom 16. bis zum 18. Jahrhundert (1990), S. 64.

2106 V.: Bittgesuch der Israeliten an das hohe Gesammtministerium mit Beweisen ihres Heimathrechtes
in Siebenbiirgen. Als Document von wichtigem Einflusse (1852), S. 7-8.

211yg]l. SCHASER, A.: Die Juden Siebenbiirgens vom 16. bis zum 18. Jahrhundert (1990), S. 69.

212ygl. GYEMANT, L. / FARCASAN, S.: Evreii din Transilvania: destin istoric (2004), S. 193.
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2.5 Gemeinsame Geschichte

»|--.] ausgiebiger Macht von der Landesregierung eingesetzten Beamten, die
das Vorhandensein von wenigen Juden in Hermannstadt im Feber 1839 deut-
lich erkennen lifgt. <213

»|-..] da nach dem noch lange nach 1839 bestandenen Stadtnormativ eben nur
Ein Jude sténdig hier wohnen durfte (und diesen ,Sauerteig’ konstatiert die
1839=er Volkszdhlung auch thatséchlich), die anderen mit ,Dreitagszertifi-
katen‘ versehenen Juden aber gewohnlich jede vierte Nacht in Hammersdorf
schlafen gingen, um des anderen Morgens wieder als ,frische’ Juden in Her-
mannstadt zu erscheinen?*?

Horovitz bezieht sich auf eine im Friithjahr 1839 durchgefiihrte Volkszéhlung im ,Her-
mannstadter Stuhl®, in der fiinf Jiidinnen und Juden bei einer ermittelten Gesamtbevol-
kerung von 81.016 Personen angefiihrt werden.?!> Die von Horovitz beschriebenen ,Drei-
tagszertifikate® werden in keiner der fiir diese Masterarbeit herangezogenen Sekundér-
quellen erwahnt und konnten daher nicht verifiziert werden. Horovitz verweist auf diesen
Umstand, um die Benachteiligung jiidischer Biirgerinnen und Biirger in Hermannstadt
(Sibiu) zu verdeutlichen. Dieser Aspekt wird deshalb unter den Punkt der ,gemeinsamen
Geschichte” eingeordnet.

Die Nachwirkungen der Revolution von 1848/49 und des damit verbundenen Anstiegs
des jiidischen Bevolkerungsanteils, wie bereits in Abschnitt 2.1 erdrtert, finden in den
unmittelbar zeitlich nachfolgenden, in dieser Arbeit untersuchten Schriftstiicken keine
explizite Erwéhnung. Thre Effekte zeigen sich jedoch implizit, indem sie den Weg zur
Gleichberechtigung — welche erst etwa zwei Jahrzehnte spéter offiziell vollzogen wurde
— ebneten und die Griindung zahlreicher jiidischer Gemeinden in Siebenbiirgen begiins-
tigten. Im Bittgesuch, das zeitlich nur wenig Abstand zu diesen Ereignissen aufweist, ist
hingegen Folgendes vermerkt:

wZwar sah der jidische Volksstamm am 4. Méarz 1849 am irdischen Him-
mel seines Pilgerlebens ein schones Licht aufgehen, welches allein durch sei-
ne heilende Milde und Gnade die erlittenen Leiden vieler Jahrhunderte uns
vergessen machen sollte; denn die erhabenen Worte unseres allergnédigsten
Monarchen schon in seinen ersten Punkten: ,Der Genuft der biirgerlichen und
politischen Rechte ist von dem Religionsbekenntnisse unabhéngig® ferner ,al-
le Volksstdmme sind gleichberechtigt!!‘ geben unseren schonsten Hoffnungen
Raum.*?16

213HoRroviTZ, A.: Die Juden in Ungarn und Siebenbiirgen in alter Zeit. Antwort an ,Dr.G.“ auf seine
yErwiderung® in Nr. 7746 des ,Siebenbiirgisch-Deutschen Tageblattes“ (1899), S. 7.

21 Ebd.

215yg].: Archiv des Vereins fiir siebenbiirgische Landeskunde, Hermannstadt: M. v. Hochmeister’schen
Buchdruckerei 1846, S. 407-408.

2165 V.: Bittgesuch der Israeliten an das hohe Gesammtministerium mit Beweisen ihres Heimathrechtes
in Siebenbiirgen. Als Document von wichtigem Einflusse (1852), S. 8-9.
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Das Zitat bezieht sich auf den ersten Paragraphen des angehangten Patents ,, Kaiser-
liches Patent tiber die durch die constitutionelle Staatsform gewdhrleisteten politischen
Grundrechte“?'” der am 4. Marz 1849 von Kaiser Franz Joseph I. ohne Mitwirkung des
Reichstages erlassenen sogenannten Oktroyierten Mérzverfassung. Franz Joseph 1., der
1848 inmitten der unmittelbaren Folgen der Revolution und nach der Abdankung Kaiser
Ferdinands I. zum Kaiser von Osterreich ernannt worden war, hob diese Verfassung mit
dem Silvesterpatent 1851 wieder auf.?'® Diese erneute Einschrinkung wird im Bittge-
such nicht aufgegriffen, stattdessen das einige Tage spéater herausgebrachte Provisorische
Gemeindegesetz. Die Verfasser des Bittgesuchs schreiben dazu:

»|--.] denn mit dem Erscheinen des Gemeinde=Gesetzes - schon am 19. Mérz
1849 erhebt sich die unerwartete Schranke, welche hauptséchlich den Juden
Siebenbiirgens anstatt Licht, nur grauenhafte Finsterniff anstatt Milde, die
alten Bedriickungen, blof mit erneuerter Willkiihr biethet.*“?19

Befiirchtet wurde, dass der Gemeinderat mit diesem Gesetz die Aufnahme jiidischer Biir-
gerinnen und Biirger verhindern kann, was aus dem 12. Paragraphen des Provisorischen
Gemeindegesetzes hervorgeht, in dem festgehalten wird, dass die Aufnahme in den Ge-
meindeverband durch den Gemeindebeschluss erfolgt.??? Bis zur vollstindigen rechtlichen
Gleichstellung mussten die jlidischen Biirgerinnen und Biirger Siebenbiirgens bis 1867 Ge-
duld aufbringen. Die Nachwirkungen des Osterreichisch-Ungarischen Ausgleichs fiihrten
jedoch auch zu einer Spaltung des ungarischen Judentums, die in Israel Griins Programm
fiir den Israelitischen Kongress von 1868/69 thematisiert wird und Gegenstand des Ab-
schnitts 2.6 ist.

In der Programmschrift von Israel Griin aus dem Jahr 1868 wird die Revolution von
1848 am Rande in folgendem Abschnitt erwéhnt:

,Als jener General die Juden Ungarns wegen der Treue, in der sie zum Vater-
lande hielten, mit jener blutigen Steuer belegte: da hatte er es gewiss nicht
geahnt, dafs auch jene, deren alleiniges Verdienst es ist, dass der kréftige
Athemzug der Nation wieder fiithlbar geworden; dass die Manner, welche 1848
auf den Lippen tragen, so ungerecht sein werden, diese ungeheurn Summen
auch ferner mit dem verkoérperten Unrecht, mit der permanenten Usurpation
unzertrennlich verbunden zu erhalten.“?2!

217Sjehe OSTERREICHS, Verfassungen, Kaiserliches Patent iiber die durch die constitutionelle Staats-
form gewéhrleisteten politischen Grundrechte. (Grundrechtspatent), Website, https : / / www .
verfassungen.at/at-18/verfassung49-i.htm; abgerufen am 26. Oktober 2024.

218yg]. HokEe, Rudolf: Osterreichische und deutsche Rechtsgeschichte (Bohlau-Studien-Biicher), Wien:
Bohlau 1996, S. 360.

2195 V.: Bittgesuch der Israeliten an das hohe Gesammtministerium mit Beweisen ihres Heimathrechtes
in Siebenbiirgen. Als Document von wichtigem Einflusse (1852), S. 9.

220yg]. JoskPH, Franz: Das provisorische Gemeindegesetz : Wir Franz Joseph der Erste, von Gottes
Gnaden Kaiser von Oesterreich ... ; finden in Beriicksichtigung des Bediirfnisses die in dem §. 33 der
von Uns Unseren [...] /, Druck von Carl Gerold & Sohn 1849.

2Z21GRON, L.: Was hat bei der aufgeregten Stimmung der Parteien der jiidische Landes-Congress in aller
erster Reihe anzustreben, und was zu unterlassen? (1868), S. 15.

60



2.5 Gemeinsame Geschichte

Der darin erwdhnte General ist mit grofer Wahrscheinlichkeit der Gsterreichische Feld-
marschall Julius von Haynau. Zahlreiche ungarische Jiidinnen und Juden verfolgten die
Hoffnung auf Emanzipation durch eine Reform ihres religiosen Lebens und einer Anné-
herung an die ungarische Mehrheitsgesellschaft, wobei sich die Reformideen vor allem
ab 1839/40 mehrten. Im Zuge der Revolution von 1848 sahen dann einige Jiidinnen und
Juden eine greifbare Chance, die rechtliche Gleichstellung unter Mitwirkung in der Revo-
lution zu erreichen.??? Jedoch wurde diese relativ bald durch die dsterreichische Armee
unter General Haynau niedergeschlagen, woraufhin dieser die jiidischen Gemeinden, die
die Revolution unterstiitzt hatten, schwer mit hohen Steuern und anderen Sanktionen be-
lastete, was Griin in obigem Ausschnitt mittels ,blutigen Steuern“ beschreibt. Trotz ihrer
Bemiihungen erreichten die ungarischen Jiidinnen und Juden erst nach dieser schwierigen
Phase allméhlich eine Verbesserung ihrer rechtlichen Stellung.??3

Da das Antwortschreiben von Armin Horovitz auf eine Denkschrift verweist, die unter
dem Grundstein der 1899 errichteten Synagoge in Hermannstadt deponiert wurde und
im Kontext der Griindung der Gemeinde sowie der Errichtung einer eigenen Synagoge
steht, stellt die Existenz dieses Schriftstiicks bereits ein bedeutendes Zeugnis fiir die 1867
vollzogene rechtliche Gleichstellung der jiidischen Bevilkerung Siebenbiirgens dar.

2.5.1 Diskussion

Abgesehen von den biblischen Helden und Ereignissen, die fiir alle Jiidinnen und Juden
ein wichtiger Bestandteil des kulturellen Gedéchtnisses bilden und beispielsweise in Ho-
rovitz’ und Griins Texten hervorgehoben werden, wurden im vorigen Unterkapitel vor
allem Textpassagen analysiert, die geschichtliche Ereignisse nennen, die Einfluss auf das
kollektive Gedéchtnis der Jiidinnen und Juden Siebenbiirgens hatten. Zu nennen ist hier
erneut — wie in Abschnitt 2.4 — die Vorstellung, dass Jiidinnen und Juden bereits in der
Antike in Siebenbiirgen anséssig waren. Diese Vorstellung stéarkt nicht nur das Gemein-
schaftsgefiihl, sondern begriindet auch ein Existenzrecht, das selbst nach der rechtlichen
Gleichstellung von 1867 weiterhin infrage gestellt wurde. Ein Beispiel dafiir findet sich
in der Antwortschrift des Oberrabbiners Horovitz aus dem Jahr 1899, der einen Anti-
semiten mithilfe zahlreicher Quellen von der frithen jiidischen Présenz zu {iberzeugen
versucht. Damit wird deutlich, dass diese Vorstellung in das kulturelle Gedéchtnis der
siebenbiirgischen jiidischen Bevolkerung eingegangen ist, da sie sowohl im friithesten der
untersuchten Texte von 1846 als auch im jiingsten von 1899 betont wird.

Ein weiteres, offenbar fiir das kulturelle Gedédchtnis der siebenbiirgisch-jiidischen Be-
volkerung scheinbar bedeutsames Ereignis — da es sowohl im Promemoria aus dem Jahr
1846 und dem Bittgesuch 1852 Erwihnung findet — ist die Regentschaft der Arpaden

222y/g]. BUCHLER, Alexander: Hungary, in: hrsg. v. Isidore Singer und C. Adler (The Jewish Encyclopedia:
A Descriptive Record of the History, Religion, Literature, and Customs of the Jewish People from
the Earliest Times to the Present Day Bd. 6), New York / London: Funk & Wagnalls Company 1904,
S. 494-503, hier S. 500-503.

223Vgl. ebd.
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sowie die Ausgabe der ,Goldenen Bulle* durch Andreas II. und der daraus resultierenden
antijiidischen Gesetzgebungen im 13. Jahrhundert. An dieser Stelle wird im Bittgesuch
betont, dass es vor deren Ausgabe sogar Eheschliefsungen zwischen christlichen und jii-
dischen Biirgerinnen und Biirgern gab. Diese Betonung iiberrascht insofern, als sie im
Widerspruch zum Verbot von interreligiosen Eheschlieffungen, das iiber die Halacha im
jidischen kulturellen Gedéchtnis verankert ist, steht. Es ist davon auszugehen, dass hier
ein verbindendes Element im Sinne des christlichen Adressaten, an den sich das Prome-
moria richtete, betont werden sollte. Die geschilderten Ereignisse um Andreas II. und den
Erzbischof Robert von Gran iiberschneiden sich auffillig mit den Schilderungen Joseph
Bergels, der etwa 30 Jahre spédter — im Jahr 1879 — seine Abhandlung zur Geschichte
der ungarischen Juden verdffentlichte. Dies lésst darauf schliefsen, dass diese Ereignisse
in das kulturelle Gedéchtnis der ungarischen bzw. siebenbiirgischen Jiidinnen und Juden
eingegangen sind.

Uber die Zeit unmittelbar vor der siebenbiirgischen Reformation durch Johannes Honte-
rus wird im Promemoria wie auch im Bittgesuch erwahnt, dass bis dahin lediglich drei
Religionen in Siebenbiirgen verbreitet waren. Die spezifische Formulierung und die be-
wusste Wahl dieser Darstellung aus Marienburgs Werk sprechen dafiir, dass die zeitlich
nur sechs Jahre auseinanderliegenden Texte vermutlich dieselben Verfasser haben. Uber
die Reformation selbst und Luthers antijiidische Positionen wird jedoch in keinem der
analysierten Dokumente berichtet.

Im Bittgesuch wird die erste selbstverwaltete jiidische Gemeinde in Karlsburg sowie
das dort giiltige, jedoch fiir andere siebenbiirgische Stadte geltende Niederlassungsver-
bot fiir Jidinnen und Juden thematisiert, welches im 18. Jahrhundert teilweise durch
Karl VI. gelockert wurde.??* Bemerkenswert ist die Darstellung des Verbots im Gesuch
als Schutzmafknahme durch die ungarischen Fiirsten, eine Interpretation, die angesichts
anderer zeitgenossischer antijlidischer Mafsnahmen, wie der Mitte des 17. Jahrhunderts
eingefithrten Kleidungsvorschrift, als Widerspruch gedeutet werden kann. Auch hier wird
angenommen, dass aufgrund der Adressierung des Gesuchs an den Wiener Adel bewusst
geméfigtere Formulierungen gewéhlt wurden, um die Unterstiitzung Wiens zu gewin-
nen. Diese Periode bleibt dennoch ein bedeutender Teil des kulturellen Gedéchtnisses, da
Karlsburg fiir das siebenbiirgische Judentum bis zur rechtlichen Gleichstellung im Jahr
1867 und auch dariiber hinaus eine zentrale Rolle spielte; so wurde dort 1883 der Sieben-
biirger Israelit gedruckt.

In diesem Kontext féllt zudem auf, dass die sefardischen Jiidinnen und Juden, welche
die Gemeinde urspriinglich gegriindet hatten und deren Présenz bis etwa 1777 doku-
mentiert ist???, in den untersuchten Texten keine Erwdhnung finden, obwohl sie sogar in
Fiirst Gabriel Bethlens 1623 ausgestellten Privilegien explizit als Jiidinnen und Juden

224Gjehe SCHASER, A.: Die Juden Siebenbiirgens vom 16. bis zum 18. Jahrhundert (1990), S. 66.
225Vgl. ebd., S. 65; GLASS, H.: Zerbrochene Nachbarschaft: das deutsch-jiidische Verhiltnis in Ruménien,
1918-1938 (1996), S. 36.
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,aus Spanien“ genannt werden.?26 Diese Auslassung konnte bewusst gewihlt worden sein,
um das kulturelle Gedéchtnis sowie die kollektive Identitéat der aschkenasischen Jiidinnen
und Juden in Siebenbiirgen zu wahren und zu stérken. Es wird sogar davon berichtet,
dass sich aschkenasische Jiidinnen und Juden weigerten, in der sefardischen Synagoge
der Stadt, etwa zur Bildung eines Minjan, auszuhelfen.??” Auch die Unterstellung Sie-
benbiirgens unter die Oberhoheit des Osmanischen Reiches im 16. und 17. Jahrhundert
bleibt unerwéihnt, was moglicherweise damit zusammenhéngt, dass Siebenbiirgen zwar
tributpflichtig war, jedoch als souverénes Fiirstentum innerhalb des Osmanischen Rei-
ches gehandhabt wurde.??® Die osmanische Oberhoheit beeinflusste diasporische jiidische
Identitéat in Siebenbiirgen insofern, als sie einen Zuzug sefardischer Jiidinnen und Juden
sowie wirtschaftliche Verbindungen nach Istanbul forderte — ein Aspekt, der in den ana-
lysierten Schriften, wie bereits angemerkt, unerwahnt bleibt. Indirekt jedoch wird dieser
Umstand im Bittgesuch sichtbar, da Bethlen, durch die gezielte Ansiedlung sefardischer
Jiidinnen und Juden aus dem Osmanischen Reich nach Siebenbiirgen veranlasst, Privi-
legien fiir die jidische Bevilkerung erlieft, die Karlsburg langfristig zum Zentrum des
siebenbiirgischen Judentums erhoben. Migrationsgeschichten bleiben in den fiinf analy-
sierten Schriften unberiicksichtigt; alle bekannten Verfasser identifizieren sich vielmehr als
siebenbiirgische Jiidinnen und Juden, die seit der Antike kollektiv in der Region anséssig
seien. Diese Perspektive besteht, obwohl — wie Grafik 2.1 in Abschnitt 2.1 veranschaulicht
— allein im Untersuchungszeitraum von 1846 bis 1899 erhebliche Migrationsbewegungen
aus anderen Kronldndern und Regionen stattfanden. Die Vorstellung, einem seit der An-
tike anséssigen Kollektiv anzugehoren, wird auch in Horovitz’ Text deutlich, obwohl er
selbst — seine genaue Herkunft ist zwar nicht eindeutig belegt — urspriinglich nicht aus
Siebenbiirgen stammt.

Bemerkenswert ist auch, dass die Toleranzbestimmungen Josephs II. aus den 1780er
Jahren keine Erwidhnung finden. Dies diirfte darauf zuriickzufiihren sein, dass fiir Sieben-
biirgen kein spezifisches Toleranzpatent erlassen wurde und Joseph II. selbst nach einer
Aufforderung der ungarisch-siebenbiirgischen Hofkanzlei, drei Jahre vor seinem Tod, keine
entsprechenden Schritte in Aussicht stellte.?? Im Bittgesuch hitte man jedoch auf Jo-
seph II. Bezug nehmen kénnen, da bereits in den 1780er Jahren ein Gesuch von der mehr
als ,,1000 Personen bestehenden Judenschaft im Groffiirstenthum Siebenbiirgen“ einge-
reicht wurde, welches Beachtung fand.?3% Aus dieser Perspektive — und angesichts der
Tatsache, dass zwei der fiinf analysierten Texte als Bittschriften verfasst sind — lésst sich
bereits hierin ein fester Bestandteil des kulturellen Gedéachtnisses der siebenbiirgischen
Jidinnen und Juden erkennen, ndmlich das wiederkehrende Erfordernis, ihre Interessen
iiber Gesuche an die jeweils herrschende Obrigkeit zu vertreten.

226y7g]. Brrungac, Martina: Jiidische Lebenswelten im Osmanischen Reich (Européisch-jiidische Studien
— Beitrage), Berlin: De Gruyter 2024, S. 149; Siehe ESKENASY, V.: Izvoare si marturii referitoare la
evreii din Romania, vol. I (1986), S. 89-90.

227y/gl. SCHASER, A.: Die Juden Siebenbiirgens vom 16. bis zum 18. Jahrhundert (1990), S. 65-66.

228Vg]. BITUNJAC, M.: Jiidische Lebenswelten im Osmanischen Reich (2024), S. 131.

229V/g]. SCHASER, A.: Die Juden Siebenbiirgens vom 16. bis zum 18. Jahrhundert (1990), S. 74.

230ygl. ebd.

63



2 Diasporische jiidische Identitat

Regionale Unterschiede hinsichtlich einer gemeinsamen Geschichte treten insoweit her-
vor, als Horovitz die Niederlassungseinschrankungen fiir Jiidinnen und Juden in seiner
siebenbiirgisch-séchsischen Stadt Hermannstadt thematisiert, die insbesondere in der
Mitte des 19. Jahrhunderts deutlich spiirbar waren. Ein verbindendes Element zu einem
weiteren der analysierten Texte findet sich im Bittgesuch, wo genau diese Einschrankun-
gen — die auch nach der nur kurzzeitig giiltigen sogenannten Oktroyierten Marzverfassung
vom 4. Mérz 1849 unveréndert blieben — kritisiert werden. Die Aufforderung zur Revision
des Provisorischen Gemeindegesetzes, das den Gemeinden das Recht einrdumt, eigenstan-
dig iiber die Aufnahme neuer Mitglieder zu entscheiden, bildet die zentrale Intention des
Bittgesuchs.

Die Bedeutung der Ereignisse rund um die Revolution von 1848 /49 sowie den Osterreich-
isch-Ungarischen Ausgleich von 1867 fiir die kulturelle Identitét der jiidischen Bevolke-
rung Siebenbiirgens wurde bereits an mehreren Stellen thematisiert. Im folgenden Kapi-
tel werden deren Auswirkungen insbesondere im Hinblick auf die religiose Praxis und die
Verwendung der Sprachen eingehender untersucht.

2.6 Gemeinsame Kultur, die unter anderem Brauche, Sprache und
Religion umfasst

Religion ist untrennbar mit kulturellen Elementen wie Brauchen und Sprache verwoben,
sodass eine klare Abgrenzung zwischen religiosen und kulturellen Aspekten kaum zu zie-
hen ist. Das Judentum zeichnet sich seit seiner Entstehung durch den monotheistischen
Glauben an einen einzigen Gott, eine tief verwurzelte religiose Bindung an Jerusalem
sowie durch die strikte Befolgung spezifischer Gesetze und Traditionen aus, wie etwa den
Kaschrut-Vorschriften und der Einhaltung des Schabbats. In dieser Untersuchung werden
daher Synagoge, rituelle Praktiken und religiose Gesetze als integrale Bestandteile einer
gemeinsamen jiidischen Kultur betrachtet, ohne dabei Religion von anderen kulturellen
Praktiken strikt zu trennen. Der Begriff ,ethno-religios wird in diesem Kontext als eine
spezifische Unterkategorie von Ethnizitdt verstanden, die eine Gemeinschaft beschreibt,
deren Identitédt durch religiose Praktiken gepragt ist, die gleichzeitig die Bindung an eine
gemeinsame Gottheit verstdrken. Dariiber hinaus spielt das Hebréische, die Sprache der
heiligen Schriften, eine symbolische Rolle, die iiber die tatséchliche Sprachbeherrschung
hinausgeht. Selbst fiir Jiidinnen und Juden, die des Hebraischen nicht méchtig waren
bzw. sind, blieb und bleibt die Sprache ein bedeutungsvolles kulturelles und religitses
Symbol.?3!

Die Bedeutung der hebriischen Sprache fiir die Identitéit der jiidischen Diaspora ldsst
sich liber verschiedene Epochen hinweg bis in die Gegenwart beobachten. Lewis Glinert

231ygl. MAAREN, J. V.: The Boundaries of Jewishness in the Southern Levant 200 BCE-132 CE. Power,
Strategies, and Ethnic Configurations (2022), S. 6-7.
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argumentiert beispielsweise, dass Hebréisch im Frithen Mittelalter nicht nur als Ritual-
sprache, sondern auch zur schriftlichen Fixierung von Meinungen und Ansichten ver-
wendet wurde — ein Befund, der die verbreitete Annahme widerlegt, die Sprache habe
damals ausschlieRlich rituellen Zwecken gedient.?3? Die zentrale Rolle des Hebriischen
fiir die Bewahrung der jiidischen Identitdt findet zudem in rabbinischen Traditionen
Ausdruck. Diese betonen, dass insbesondere die Bewahrung des Hebraischen sowie die
Beibehaltung hebraischer Namen wihrend der dgyptischen Gefangenschaft wesentlich
zur Erhaltung der kollektiven Identitéit beitrugen.??® Hebriisch kann daher als unver-
zichtbare kulturelle und religiose Konstante betrachtet werden, die die jiidische Diaspora
tiefgreifend prégte.

Die Praxis des Erlernens und Beherrschens zusétzlicher Sprachen innerhalb der jidi-
schen Gemeinschaft ist nicht nur in den fiinf analysierten Schriftstiicken, sondern auch
im Jerusalemer Talmud belegt?3*, wo Folgendes festgehalten wird:

2990 M0 D YD N DN LD2WN 1N WRNYY DRI MWD NYaIN
AN MMUN N DN Y . NDTY 2IaY NPDIND YOND
235

Es gibt vier angenehme Sprachen, die die Welt verwendet. Und diese sind:
Griechisch (XY?) fiir Gesang, Latein (YO fiir Krieg, Aramdisch (YOWD)
fir Klage, Hebrdisch (™3Y) zum Sprechen. Und einige sagen: Auch
Assyrisch (™WWW) fiir das Schreiben.

yMeg 1,11 (71b)?36

Die Textpassage verdeutlicht die herausragende Bedeutung und Funktion von Sprachen
innerhalb der jiidischen Gemeinschaft in der (spat)antiken Welt und hebt deren spezifi-
sche Rolle im kulturellen und religiosen Kontext hervor. Im Gegensatz zur historischen
Realitdt der Epoche, in der die im Rahmen dieser Untersuchung analysierten Texte ver-
fasst wurden, wird in der betreffenden Stelle des Jerusalemer Talmuds Hebraisch explizit
als gesprochene Alltagssprache beschrieben. Es ist jedoch davon auszugehen, dass jidi-
sche Gelehrte in Siebenbiirgen die Sprache zwar hervorragend beherrschten, sie jedoch
iiberwiegend fiir religiose Zwecke nutzten und dies — abgesehen von der liturgischen Ver-
wendung — nicht in gesprochener Form. Wahrscheinlich konnten viele Juden die hebrai-
sche Sprache vor allem im Kontext des Lesens und Rezitierens religioser Texte verwenden,

232Yy/g]. GLINERT, Lewis: The Story of Hebrew (Library of Jewish Ideas), Princeton: Princeton University
Press 2018, S. 59-73.

233Vgl. CorponI, Constanza: Hebriisch als Utopie?: Sprache und jiidische Identitéit in Exegese und
Erzéhlung, in: hrsg. v. Johannes Heil (Schriften des Historischen Kollegs / Kolloquien), Berlin: De
Gruyter 2024 (erscheint demnéchst), S. 1-2.

234vg]. ebd., S. 3.

235SEFARIA, Jerusalem Talmud Megillah, Website, https : //www . sefaria . org/Jerusalem _Talmud _
Megillah?tab=contents; abgerufen am 16. Oktober 2024, 2024.

236Weitere Ubersetzung sieche Corponi, C.: Hebriisch als Utopie?: Sprache und jiidische Identitéit in
Exegese und Erziahlung (2024 (erscheint demnéchst)), S. 3.
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wahrend die praktische Anwendung eher begrenzt blieb.

Der besseren Ubersicht halber wird dieses Kapitel in die beiden Unterkapitel ,Religi-
on* und ,Sprache” gegliedert. Dabei bleibt jedoch zu beriicksichtigen, dass — wie bereits
in der Einleitung erortert — diese beiden Aspekte hdufig eng miteinander verwoben sind.

2.6.1 Religion

Im Promemoria aus dem Jahr 1846 finden sich nur wenige explizite Hinweise auf die jii-
dische Religion. Dies kénnte darauf zuriickzufiihren sein, dass das Schriftstiick — wie be-
reits mehrfach betont — primér an den Grafen Kemény gerichtet ist und das Ziel verfolgt,
die Anerkennung der jiidischen Gemeinschaft als gleichberechtigte ethnische Gruppe in
Siebenbiirgen zu fordern. In diesem Kontext wire es moglicherweise kontraproduktiv ge-
wesen, ein potenziell trennendes Element wie die Religion in den Vordergrund zu stellen,
anstatt den Fokus auf verbindende Aspekte zu legen. Dennoch enthélt der abschliefsende
Satz des Schriftstiickes folgende Formulierung, die eine Verbindung zu einem religiésen
Text bildet:

,Der Tag ist kurz — und der Arbeiter sind gar wenig, das Tagwerk grofs — und
eine ganze Nation schmachtet!“?37

Dieses Zitat wurde von den Verfassern des Promemoria aus den Pirkei Avot entnommen
und lautet im Original wie folgt:

DV ,DO0NY DO ;N2 NINRINM P DY, IMN POV 129
PMT 2N Sy NN

R. Tarphon spricht: Der Tag ist kurz und die Arbeit grofi; die Arbeiter sind
faul, und der Lohn ist viel, und der Hausherr dringt.
Pirkei Avot 2,153

Wie ersichtlich, wurde das Zitat in seiner Verwendung im Promemoria modifiziert: Der
Ausdruck ,der Lohn“ (75Wn, hasachar) wurde ausgelassen, und die Figur des ,,Hausherrn*
(72N 5y3, , ba’al habait) wurde durch die ,,(jiidische) Nation® ersetzt, mit einem Bezug
auf die Gemeinschaft der Jiidinnen und Juden in Siebenbiirgen. Ferner wurde das hebrai-
sche Verb ,drangen” (P71, dochek) durch ,schmachten® ersetzt, was im Hebréischen in
etwa mit Xon (chafatz) vergleichbar wére. Auf diese Weise wurde das Zitat den Intentio-
nen des Textes entsprechend angepasst. Die Auswahl dieses Zitates konnte durch seine
thematische Verbindung zur (zeitlichen) Vergénglichkeit motiviert sein: Es verweist auf
die Notwendigkeit, grofse Anstrengungen (,,Arbeit* bzw. ,, Tagwerk") zu unternehmen, um
die rechtliche Gleichberechtigung der jiidischen Bevilkerung zu erreichen, und driickt die

ZTBLATTER FUR GEIST, GEMUTH UND VATERLANDSKUNDE, Unterthéniges Promemoria mehrer sieben-
biirgischer Israeliten an den P.T. hochgebornen Herrn Grafen Joseph Kemény v. Gyeré-Monostor
(1846), S. 30.

238QEFARIA, Pirkei Avot, Website, https://www.sefaria.org/Pirkei_Avot?tab=contents; abgerufen
am 10. August 2024, 2024.
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Sehnsucht einer ganzen Nation nach diesem Ziel aus. Interessanterweise wurde auch das
hebraische Wort 98y (atzel, faul”) durch einen weniger anstofigen Ausdruck ersetzt, der
sinngemaf ,wenig* bedeutet. Dies kdnnte darauf hindeuten, dass die Verfasser bewusst
darauf verzichteten, den Adressaten durch implizite Vorwiirfe zu beleidigen.

Bemerkenswert ist zudem, dass eine dhnliche Formulierung im Neuen Testament auf-
taucht, etwa im Evangelium nach Matthaus 9,37 sowie im Lukas-Evangelium 10,2, wo es
heifst:

,Die Ernte ist grofs, aber es gibt nur wenig Arbeiter
Lk 10,2 sowie Mt 9,37

Es ist denkbar, dass die Passage bewusst gewahlt wurde, um bei christlichen Leserinnen
und Lesern eine Assoziation mit diesen Bibelstellen hervorzurufen, ohne jedoch direkt auf
christlich-religitse Literatur zuriickzugreifen. Dadurch kénnte ein verbindendes Element
geschaffen worden sein, das die jiidische und christliche Gemeinschaft im gemeinsamen
Streben nach universellen Werten und Zielen anspricht. Eine genauere Analyse der hier
zu beobachtenden Intertextualitét zwischen dem Ausschnitt aus den Pirkei Avot und den
genannten FKvangelien wird nicht vorgenommen.

Im Bittgesuch aus dem Jahr 1852 ldsst sich an einer Stelle eine androhende Spaltung
innerhalb des siebenbiirgischen Judentums herauslesen. Gemeint sind liberale Tenden-
zen des sich vor allem in Deutschland im Zuge der Jiidischen Emanzipation entwickelten
Reformjudentums?3?, das sich auch in der Mitte des 19. Jahrhunderts in Osteuropa auszu-
breiten begann. Die Verfasser des Promemorias bemiihen sich erkennbar, das entstehende
,Schisma” innerhalb der jlidischen Gemeinschaft Siebenbiirgens zu verhindern. Aus dem
Text lasst sich zudem ableiten, dass sie von der Wiener Regierung dazu aufgefordert
wurden, aktiv in diesem Sinne tétig zu werden. In diesem Zusammenhang wird von der
Regierung verlangt:

,Den unter unsern Glaubensbriidern in neuerer Zeit aufgetauchten religiésen
Spaltungen und aller auf zwietréichtige, allen Glauben gefdhrdende und aufl-
sende Schismatik hinauslaufenden iiberspannten Reform, eine unverbriichli-
che hemmende Schranke zu setzen, auf daf ein Band religiéser Einigung und
moralischer Verbriiderung sémmtliche Bekenner mosaischen Glaubens unter
ihrem seegenreichen Szepter umschlinge.“240

Aus dem oben angefiihrten Ausschnitt lasst sich erkennen, dass auch innerhalb des sie-
benbiirgischen Judentums religiose Spaltungen bestanden oder sich abzeichneten. Es wird
erkennbar, dass Bemiihungen seitens der Verfasser des Bittgesuchs unternommen werden,
diesen Entwicklungen entgegenzuwirken, um die Einheit der Gemeinschaft zu bewahren.

239ygl. BRENNER, Michael / MyERs, David N.: Jiidische Geschichtsschreibung heute: Themen, Positionen
Kontroversen : ein Schloss Elmau-Symposion, Miinchen: Verlag C. H. Beck 2002, S. 133-134.

2405V .: Bittgesuch der Israeliten an das hohe Gesammtministerium mit Beweisen ihres Heimathrechtes
in Siebenbiirgen. Als Document von wichtigem Einflusse (1852), S. 16-17.
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Die Ereignisse der Revolution von 1848/49 und der darauffolgenden Niederschlagung
durch die Habsburger 16sten bei den ungarischen Freiheitskimpferinnen und -kdmpfern
grofe Frustration aus. Diese Entwicklungen hatten zudem weitreichende Folgen fiir die jii-
dische Gemeinschaft in Ungarn und Siebenbiirgen, deren Hoffnung auf rechtliche Gleich-
stellung — wie in Abschnitt 2.1 und 2.5 ausgefiihrt — zunéchst zunichtegemacht wurde.
Statt Verbesserungen erlebten die jiidischen Gemeinden eine Verschlechterung ihres recht-
lichen Status: 1851 ordnete die kaiserliche Regierung den Entzug der Selbstverwaltung

jiidischer Gemeinden an.?4!

Diese Restriktionen blieben jedoch nicht lange bestehen, da die Habsburger bestrebt wa-
ren, innere Spannungen im Reich zu reduzieren. Eine Lockerung der Vorschriften fiihrte
dazu, dass Universitéten fiir Jidinnen und Juden geéffnet wurden, was eine verstiarkte
Urbanisierung der jiidischen Bevilkerung nach sich zog. In weiterer Folge entwickelte sich
ab der Mitte des 19. Jahrhunderts eine jiidische biirgerliche Schicht, die bereit war, sich
der ungarischen Mehrheitsgesellschaft anzupassen — ein Prozess, der als ,Magyarisierung*
bezeichnet wird.?*? Dieses Streben nach Assimilation wurde von der Hoffnung getragen,

einen erneuten Emanzipationsprozess anzustofen.?43

An einer spéteren Stelle im Bittgesuch wird offensichtlicher, dass dem Reformjudentum
die Schuld an einer bevorstehenden Teilung des siebenbiirgischen Judentums gegeben
wird:

,Nimmer darf an dem heiligen Wort und Lehrgebédude der uralten Offenba-
rung gemodelt und gestiimpert werden; denn gar bald konnte dann, durch
diese Fingriffe roher Willkiihr der ganze Glaubensbau verfallen und jegli-
che Schranke und Scheidegridnze brechen, und wir ohne allen und jedweden
religiosen Haltpunkt, der Schmach aller Confessionen preisgegeben, dem Hei-
denthum uns nihern.*?44

Die obige Argumentation verdeutlicht die Position der Verfasser des Bittgesuchs, die als
Jtraditionell* einzuordnen ist und spéter in der zweiten Héalfte des 19. Jahrhunderts auch
offiziell innerhalb des ungarischen Judentums als ,orthodox* bezeichnet werden wird.
Dies wird insbesondere daran erkennbar, dass sie den Vorwurf einer Verdnderung der
schriftlichen und miindlichen Tora artikulieren — ein Vorwurf, mit dem viele Anhéngerin-
nen und Anhinger des Reformjudentums in jener Zeit konfrontiert wurden. Eine weitere

241ygl. GANTNER, Eszter Brigitta: Magyar Zsidé [Ungarischer Jude]. Eine deutsch- und ungarischspra-
chige Zeitschrift fiir das orthodoxe Judentum, 1867 — 1870, in: (Deutsch-jiidische Presse und jii-
dische Geschichte: Dokumente, Darstellungen, Wechselbeziehungen. 2, Religion und Politik in der
europdisch-jiidischen Presse vor der Shoah - Antisemitismus, Faschismus und Nationalsozialismus,
1880-1943 - Neuorientierungen nach der Shoah), Bremen: Ed. Lumiére 2008, S. 19-28, hier S. 19-20.

242y/gl. WALLAS, Armin A.: Jiidische Identitéten in Mitteleuropa: Literarische Modelle der Identitétskon-
struktion (Conditio Judaica), Tiibingen: Max Niemeyer Verlag 2002, S. 143-144.

243ygl. GANTNER, E. B.: Magyar Zsidé [Ungarischer Jude]. Eine deutsch- und ungarischsprachige Zeit-
schrift fiir das orthodoxe Judentum, 1867 — 1870 (2008), S. 20-21.

2445 V.: Bittgesuch der Israeliten an das hohe Gesammtministerium mit Beweisen ihres Heimathrechtes
in Siebenbiirgen. Als Document von wichtigem Einflusse (1852), S. 17.
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Aussage, die die ,traditionelle” Ansicht belegt, ist die folgende:

»|-..] — wir meinen das von unsern Vétern uns iiberkommende Land [sic!] der
Glaubenseinheit - nicht durch ziel= und zwecklose Neuerungen und Spaltun-
gen zerreifien, die nimmer segenbringende Folgen haben konnen.*?4?

Ein Schreibfehler ist an dieser Stelle zu vermerken, der in Abschnitt 2.7 genauer erléutert
wird: Statt ,Land“ sollte ,Band“ zu lesen sein. Die Verfasser verwenden das ,,Band der
Glaubenseinheit” als Metapher, um Stabilitdt — da ein Band etwas zusammenhélt —,
Verbindung — im Sinne der Bindung zwischen den Generationen (,unseren Vétern*) und
Traditionen — sowie eine gewisse Unzerstorbarkeit zu vermitteln, da dieses Band seit
Jahrtausenden Bestand hat. Nach Ansicht der Verfasser droht dieses Band jedoch zu
zerreifsen, wenn ,zwecklose Neuerungen und Spaltungen“ der Reformer iiberhandnehmen.
Dabei wird an Schismen im Christentum erinnert, die zu blutigen Auseinandersetzungen
gefiihrt haben sollen, wie folgende Passage verdeutlicht:

,Die schauererregenden Folgeereignisse der Glaubens=Schisman, hat die Welt-
geschichte mit zu blutigem Griffel in ihre Denkbiicher eingetragen, als daf sie
nicht einem jeden treuen Mitbiirger, den drohend warnenden Fingerzeig der
Geschichte, der auf Stréme von Blut und Schutthaufen verwiisteter Staaten
hindeutet, nicht unbeachtet lassen!*246

Welche konkreten Schismen hier angesprochen werden, lasst der Text offen. Es ist jedoch
naheliegend, anzunehmen, dass sowohl das Grofse Schisma von 1054 als auch die Refor-
mation und die christlichen Spaltungen des 16. Jahrhunderts, einschliefslich der daraus
resultierenden Konflikte wie dem Dreifiigjahrigen Krieg (1618-1648), gemeint sind.

Im folgenden Ausschnitt des Bittgesuchs werden sowohl Synagogen als auch das spe-
zifische Gebet erwdhnt, das wahrend des Schacharit-Gottesdienstes am Schabbat und an
Feiertagen nach der Tora-Lesung, jedoch vor der Riickkehr der Tora in den Toraschrein,
vorgetragen wird und an die jeweilige Landesregierung gerichtet ist. Das sogenannte ,Ge-
bet fiir die Regierung” nimmt Bezug auf Jeremia 29,7, wo die im Babylonischen Exil
lebenden Jiidinnen und Juden aufgefordert werden, fiir das Wohl der Stadt zu beten,
in die sie exiliert wurden?*”. Ein #hnlicher Aufruf findet sich in den Pirkei Avot 3,2, wo
ebenfalls ein Gebet fiir die Regierung aufgetragen wird. Zudem steht das Gebet in en-
ger Verbindung mit dem talmudischen Prinzip X»T XM29nT R»T (dina demalchuta dina,
,Das Gesetz des Landes ist Gesetz"). Das ,Gebet fiir die Regierung, wie es in heutigen
Siddurim sowie in jenen aus der Zeit der untersuchten Texte enthalten war, wird seit dem
14. Jahrhundert verwendet. Es wird und wurde von Jiidinnen und Juden kontinuierlich
an die politischen Gegebenheiten und die spezifischen Lander der Diaspora angepasst, in
denen sie leben und lebten.?*® Der Abschnitt lautet wie folgt:

245Fbd., S. 18.

246Fbd., S. 17.

247 Bemiiht euch um das Wohl der Stadt, in die ich euch weggefiihrt habe, und betet fiir sie zum Herrn;
denn in ihrem Wohl liegt euer Wohl.“ (Jer 29,7)

248y/g]. EISENBERG, Ronald L.: Jewish Traditions: JPS Guide. (JPS Guide), Philadelphia: The Jewish
Publication Society 2004, S. 463—464.
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,An Sonn= und Feyertagen, bei dem in der Sinagoge iiblichen Segenspruche

fiir seine Majestét: Franz Joseph 1. ,unser Erloser beigefiigt werden moge!
«249

Aus dem zitierten Abschnitt lasst sich ableiten, dass die siebenbiirgischen Jiidinnen und
Juden ebenfalls das ,Gebet fiir die Regierung praktizierten, welches in diesem Fall Kaiser
Franz Joseph 1. gewidmet war. Auffallig ist dabei der scheinbare Zusatz ,unser Erloser”,
der in diesem Kontext auf dessen tolerante Gesetzgebung zuriickzufiihren ist.?’* Eine
abschlieffende Verifizierung dieser Annahme wiirde jedoch eine Untersuchung von Siddu-
rim aus der betreffenden Zeit und Region erfordern, was im Rahmen dieser Arbeit nicht
vorgenommen wird. Interessant ist dieser Aspekt insofern, als dass der Ausdruck ,Erlo-
ser* im jiidischen Kontext gewohnlich auf den erwarteten Messias verweist. Dies wirft die
Frage auf, warum ein solcher Ausdruck in einem Siddur im Zusammenhang mit Franz
Joseph I. erscheinen sollte, da damit eigentlich suggeriert werden wiirde, dass der Kaiser
als Messias angesehen worden sei, was definitiv nicht der Fall gewesen sein kann. Hierbei
ist anzumerken, dass es sich mit grofler Wahrscheinlichkeit um einen symbolischen Zusatz
handelt. Der Ausdruck ,werden moge!” stellt eine Variante des Konjunktivs dar, genauer
gesagt eine Optativform. Diese grammatische Konstruktion dient dazu, Wiinsche, Bitten
oder Hoffnungen auszudriicken. In diesem Zusammenhang wére der Zusatz also weniger
als tatsédchliche Zuschreibung des Erloserstatus an Franz Joseph I. zu verstehen, sondern
vielmehr als Ausdruck der Hoffnung auf eine weiterhin wohlwollende und tolerante Ge-
setzgebung seitens des Kaisers. Bekriftigt wird diese Annahme auch dadurch, dass das
Bittgesuch in erster Linie an die Regierung in Wien adressiert ist.

Des Weiteren wirft der obige Abschnitt die Frage auf, weshalb von ,,Sonn- und Feiertagen®
gesprochen wird, da der Sonntag im Christentum als Ruhetag gilt, wihrend gemafs jiidi-
scher Tradition der Samstag diese Funktion iibernimmt. Es ist bekannt, dass Jiidinnen
und Juden die christliche Aneignung des Schabbats als Sonntag teilweise ablehnten.??!
Umso bemerkenswerter ist es, dass hier quasi eine Umkehrung dieser Perspektive vor-
liegt. Eine Verlegung des Schabbats auf den Sonntag ist in diesem Zusammenhang jedoch
auszuschlieffen, da dies in Europa zu jener Zeit lediglich in einigen deutschen Reformge-
meinden, insbesondere auf Anregung von Samuel Holdheim, praktiziert wurde. Holdheim
diirfte allerdings den Verfassern des Bittgesuchs kaum als Vorbild gedient haben.25?

In der Version des Bittgesuchs mit hebraischen Buchstaben wird ebenfalls von ,,.Sonn- und
Feiertagen“ gesprochen. Eine mdogliche Erklarung hierfiir kénnte sein, dass die primére
Zielgruppe der Textes die kaiserliche Regierung in Wien war. Um potenzielle Differenzen
zum Christentum zu minimieren und keinen Angriffspunkt zu bieten, konnte bewusst

2495 V.: Bittgesuch der Israeliten an das hohe Gesammtministerium mit Beweisen ihres Heimathrechtes
in Siebenbiirgen. Als Document von wichtigem Einflusse (1852), S. 19.

250Gjehe Abschnitt 2.5.

251yg]. MORGENSTERN, Matthias: Sabbat. In: Religion in Geschichte und Gegenwart Online, Leiden: Brill
2018.

252y/g]. PHILIPSON, David: The Reform Movement in Judaism, New York: Macmillan 1907, S. 285-288.
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der Ausdruck ,Sonntag“ anstelle von ,Samstag” oder ,Schabbat® gewahlt worden sein,
um hervorzuheben, dass der Kaiser am fir die christliche Tradition heiligsten Tag der
Woche geehrt wird.

In Israel Griins Programmschrift aus dem Jahr 1868 wird primér das Programm der
traditionellen Vertreter Siebenbiirgens fiir den jiidischen Kongress von 1868/69 in Pest
dargelegt. Zwischen dem Bittgesuch und der Programmschrift liegen 16 Jahre, in denen
sich die Spannungen zwischen den Anhéngerinnen und Anhéngern des Reformjudentums
und der Orthodoxie nicht verringerten. Vielmehr eskalierten sie in einem Mafse, dass
die ungarische Regierung des seit 1867 dualistisch organisierten Habsburgerreiches — im
Zuge der Emanzipation der ungarischen Jiidinnen und Juden?® — die Abhaltung eines
Kongresses anordnete. Ziel war es vor allem, die jiidische Bevolkerung des Konigreichs
Ungarn vollsténdig in die ungarische Gesellschaft zu integrieren.??*

Fiir dieses Vorhaben arbeitete die ungarische Regierung, insbesondere unter der Leitung
des Kultur- und Bildungsministers Baron Jozsef E6tvos, vorwiegend mit reformorien-
tierten jiidischen Vertretern zusammen. Gemeinsam sollte eine nationale, unabhéngige
jidische Organisation etabliert werden, die interne Angelegenheiten regelte und gleich-
zeitig einen einheitlichen 6ffentlichen Auftritt sicherstellte.?® Der Kongress, der zwischen
Dezember 1868 und Februar 1869 in Pest stattfand, fiel — wie beschrieben — in eine Zeit
tiefgreifender Spannungen innerhalb der jiidischen Gemeinschaft in Ungarn und Sieben-
biirgen. Die Spannungen bestanden vor allem zwischen den modernistischen Neologen,
die moderate Reformen und eine stéarkere Integration in die ungarische Gesellschaft an-
strebten, und den Orthodoxen, die an den traditionellen religiosen Praktiken festhalten
wollten.?% Die im November 1868 abgehaltenen Wahlen zur Festlegung der Delegierten-
anzahl fithrten zu einer Mehrheit der Neologen unter den Kongressdelegierten, was auf
orthodoxer Seite zu Klagen iiber eine ungleiche Vertretung fiihrte.2” Die Verteilung der
Delegierten wurde unter anderem von Esriel Hildesheimer, einem fithrenden Vertreter
des orthodoxen Lagers und Wegbereiter der heute als ,Neo-Orthodoxie bekannten Be-
wegung?®®, dokumentiert. Von den insgesamt 220 Delegierten und Stimmberechtigten,
die laut Hildesheimer als ,Représentanten der gesamten israelitischen Glaubensgenos-
senschaft in Ungarn und Siebenbiirgen anzusehen“ waren, listet er 10 Mandate fiir Sie-

253Gjehe Abschnitt 2.5.

254y7g]. KaTz, Jacob / BrRODY, Ziporah: A House Divided: Orthodoxy and Schism in Nineteenth-Century
Central European Jewry (The Tauber Institute Series for the Study of European Jewry Series), New
England: Brandeis University Press 2005, S. 137-139.

255Vg]. FERZIGER, Adam S., Jewish Congress, Website, https : //encyclopedia.yivo.org/article/
1518; abgerufen am 2. November 2024., 2010.

256ygl. GANGG, Gabor: Towards the 1868/69 Jewish congress in Hungary: Minister Eétvos’s project of
confessional autonomy and the Emancipation Act in 1867, in: Jewish Culture and History 3 (2020),
S. 226-239, hier S. 226-230.

27Vgl. FERZIGER, A. S.: Jewish Congress (2010).

258Vg]. voN DER KRONE, Kerstin: Wissenschaft in Offentlichkeit: Die Wissenschaft des Judentums und
ihre Zeitschriften, Berlin: De Gruyter 2011, S. 189.
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benbiirgen auf.?’ Innerhalb dieser 10 Mandate entfallen unter anderem zwei Sitze auf
Klausenburg, jeweils einer auf Karlsburg, Kronstadt und Hermannstadt. Die Delegier-
ten aus Kronstadt und Hermannstadt représentierten dabei Gemeinden, die Teil grofe-
rer Wahlbezirke waren.?®? Interessanterweise wird fiir Klausenburg vermerkt, dass dort
.zwei gesonderte Gemeinden“?0! existierten, deren Reprisentanten sich auf ein gemein-
sames Mandat einigen mussten. Fir Karlsburg hingegen wird keine solche Teilung, etwa
in aschkenasische und sefardische Gemeinden, erwdhnt, was auf eine bereits bestehende
Einheit hindeutet. Des Weiteren war von allen Delegierten gefordert, die ungarische oder
deutsche Sprache flieRend zu beherrschen?%?, da beide fiir die Kommunikation und Ver-
handlungen auf dem Kongress von zentraler Bedeutung waren, worauf in Abschnitt 2.6.2

naher eingegangen wird.

Bereits wihrend des Kongresses wurde deutlich, dass die inneren Spaltungen kaum zu
iberwinden waren. Zwar gab es punktuelle Einigungsversuche, etwa in der Ablehnung
von Marktveranstaltungen am Schabbat, doch scheiterten diese an den radikalen Posi-
tionen der jeweiligen Fliigel. Letztlich spalteten sich die Orthodoxen vom Kongress ab,
und ein Teil ihrer Vertreter verliefs die Versammlung. Das ungarische Parlament gestand
ihnen jedoch 1870 das Recht zu, eine eigene autonome Organisation zu griinden.?¢3

Der Kongress fiihrte somit zur dauerhaften Aufspaltung der jlidischen Gemeinschaft
in Ungarn in drei Hauptgruppen: die Neologen, die Orthodoxen und die sogenannten
Status-quo-ante-Gemeinschaften, die eine unabhéngige Position zwischen den beiden La-
gern einnahmen. Diese Spaltungen pragten die jiidische Identitdt in Ungarn weit iiber
das 19. Jahrhundert hinaus, wobei sich insbesondere die Orthodoxie durch ihre antimo-
dernistische Haltung als Bewahrerin eines authentischen Judentums verstand.?64

Griin beschreibt die zeitgendssischen Gegebenheiten, wie die laut ihm bereits etwa 25
Jahre anhaltenden Spannungen innerhalb des ungarischen Judentums, in der Einleitung
seiner Programmschrift wie folgt:

,Nunmehr trennen uns nur wenige Wochen noch von dem wichtigen Zeitpunk-

289Djese Zahl widerspricht der in Kapitel 2.2.3 genannten Angabe von 68 Delegierten, was darauf zu-
riickzufiihren sein konnte, dass Gyéméant moglicherweise das Gebiet Siebenbiirgen einschlieflich des
Partiums (siehe Kapitel 2.3.3) betrachtet, wahrend Hildesheimer sich auf das historische Siebenbiirgen
beschrénkt.

260y/g]. HILDESHEIMER, Isracl: Zum Congresse. Beurtheilung der 3 von der Majoritét der in Pest versam-
melten Conferenz dem Kultus-Minister unterbreiteten Statute, Prag: Senders & Brandeis 1868, S.
65-67.

261yg]. ebd., S. 67.

262y/g]. SEPA, Adrienn, Hungarian Schism, Website, https://segulamag.com/en/articles/%D7%94%D7Y%
AT7YD7%A8%D7 A2~ D7 %94%D7 %A1%D7%95%D7%A4%D7%99/; abgerufen am 24. Oktober 2024., 2017;
DoMJAN, Thomas: Der Kongrefs der ungarischen Israeliten 1868-1869 (Zeitschrift fiir die Kunde
Ungarns und verwandte Gebiete 1. Ungarn-Jahrbuch), Mainz: v. Hase & Koehler Verlag 1969, hier
S. 146.

263ygl. FERZIGER, A. S.: Jewish Congress (2010).

264y7g]. DomJAN, T.: Der KongreR der ungarischen Isracliten 1868-1869 (1969), S. 158-160.
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te, wo die Vertreter der jiidischen Nation aus den weitldufigen Gebieten unsres
theuern Vaterlands in Pest zusammentreten werden, um endgiltige Normen
zu vereinbaren, nach denen in Hinkunft unser Gemeinde= und Schulwesen
sich zu gestalten hat, um endlich aus der Verwirrung auftreibender Oppositi-
onskdmpfe — die seit nahezu einem i Jahrhundert zum Schaden unserer heil
Religion und Nationallehre unser Gemeindeleben lahmlegen und jeden Auf-
schwung darin erdriicken — siegend hinwegschreitend, zu geregelten, unsern
Glauben und unsere Wiirde gleichméafig wahrenden Zusténden zu gelangen.
Nicht ohne gerechte Bekiimmerifs blickt gleichwohl in diesen entscheidungs-
reichen Tagen der fromme, gottgldubige Jude in die néchste Zukunft;*2%

Die Tatsache, dass unter anderem seitens des Ministers E6tvos beschlossen wurde, keine
religiosen Themen wihrend des Kongresses aufzugreifen — was sogar dazu fithrte, dass
zunichst Rabbiner von der Teilnahme am Kongress ausgeschlossen wurden?%6 — halt
Griin wie folgt fest:

»|-..] der Landeskongreft werde keinerlei religioses Moment in den Kreis der

Diskussionen ziehen.*267

Griins Kritik an der Entscheidung, religiose Themen auszuklammern, kommt in der fol-
genden Passage seiner Programmschrift besonders deutlich zum Ausdruck, wobei er ge-
zielt auf religiose Worter wie ,,Chewra Kadischa“ oder ,Mikwe“ zuriickgreift:

s|---] die Pester Herren sind wirklich entschlossen und ihre sogenannte Ma-
joritdt mit ihnen, sich aufserhalb jeder religiosen Partei zu bewegen und in
der That vom Gemeindewesen des Judentums die naive Vorstellung haben,
als liefle sich dies einschliefig die Beamten=Disciplin, Vorstandqualification,
Wirkungskreis des Rabbiners, die Institutionen der Chewra=Keduscha, der
Mikwah gut regeln, weil dies ihnen nicht als unabweisliches Requisit jiidischen
Lebens gilt. 268

Durch die Bezugnahme auf jiidische Traditionen verdeutlicht Griin einerseits, dass fiir
ihn religiose Angelegenheiten untrennbar mit Diskussionen iiber das Judentum verbun-
den sind, und andererseits kritisiert er die neologischen Vertreter des Kongresses dafiir,
diese Traditionen nicht mehr als essenzielle Bestandteile des Judentums anzuerkennen.
Zudem beméngelt Griin, dass zwar religiose Angelegenheiten von den Diskussionen aus-
geschlossen bleiben sollten, jedoch Rabbiner- und Lehrseminare durchaus thematisiert
wurden, was er als einen Widerspruch empfindet. Dies bringt er wie folgt zum Ausdruck:

SWir hitten beinahe vergessen zwei Institute namhaft zu machen, die nach
der unerforschlichen, Weisheit im Rathe der Pester Vorsehung sich ebenfalls

265GRUN, I.: Was hat bei der aufgeregten Stimmung der Parteien der jiidische Landes-Congress in aller
erster Reihe anzustreben, und was zu unterlassen? (1868), S. 3.

266y7g]. SEPA, A.: Hungarian Schism (2017).

267GRON, I.: Was hat bei der aufgeregten Stimmung der Parteien der jiidische Landes-Congress in aller
erster Reihe anzustreben, und was zu unterlassen? (1868), S. 4.

*55Ebd.

73



2 Diasporische jiidische Identitat

gut regeln, beziiglich neucreires lassen ohne auch nur ein einziges mal, auch
mit dem Ellbogen nicht - an das religiose Gebiet‘ zu streifen, dies wiren, nun
das wiiren: Rabbiner— und Lehrerseminar!“2%°

Ein Rabbiner- sowie Lehrerseminar dient primér der religiosen Grundausbildung. Die
Intention der ungarischen Regierung diirfte jedoch darin gelegen haben, den Assimilati-
onsprozess voranzutreiben, indem weltliches Wissen bereits in der Ausbildung integriert
wird. An einer weiteren Stelle kritisiert Griin das von Abraham Geiger angeregte und
von Zacharias Frankel geleitete, erste deutsche , Jiidisch-Theologische Seminar zu Breslau*
(Wroctaw), welches 1854 eréffnet wurde?”, indem er es als , Rabbiner-Briitmaschine* be-
zeichnet. Damit impliziert er, dass die dortige Ausbildung fiir ihn einer standardisierten,
mechanischen Produktion von Rabbinern gleicht, die weder ein tiefgehendes Verstédndnis
fiir religiGse noch fiir traditionelle Inhalte vermitteln kénne.

,Wir wollen nicht heute, wo alle Welt anstrebt, es los zu werden, ein moderni-
sirtes Bonzen= und Mandarinenthum einfiihren, eine Rabbiner=Briitmaschiene
a la Bresslau mit viel Grammatik und wenig Gemora, viel Septuaginta ohne
Chumesch; jenes China, das sich Helas nennt. Gott beschiitze uns und unser
Budget vor solchem Auswuchs!“27!

Die polemische Bezeichnung ,modernisiertes Bonzen- und Mandarinenthum® deutet auf
eine von Griin kritisierte akademisch geprégte, biirokratische und abgehobene rabbini-
sche Elite hin. Der Ausdruck ,Bonze* wird dabei abwertend verstanden als ,,jemand, der
die Vorteile seiner Stellung geniefit [und sich nicht um die Belange anderer kiimmert|;
hoherer, dem Volk entfremdeter Funktionir“?™?, wihrend ,Mandarin®“ auf einen ,zur po-
litischen und sozialen Fiihrungsschicht gehdrenden chinesischen Staatsbeamten“?™ ver-
weist. Beide Bezeichnungen verweisen auf eine autoritére, hierarchische und distanzierte
Struktur, die Griin den Rabbinern und Lehrenden des Breslauer Seminars vorwirft.

Er kritisiert zudem, dass das Seminar seiner Ansicht nach zu viel Wert auf sprachli-
che und wissenschaftliche Aspekte wie Grammatik lege und traditionelle Inhalte wie den
Talmud vernachléssige. Dies verdeutlicht er durch die rhetorische Alliteration ,Gram-
matik statt Gemara“. Mit der Wendung ,viel Septuaginta ohne Chumesch” beklagt er
die vermeintliche Fokussierung auf die Septuaginta als Inbegriff der Ubersetzungen der
hebréischen Bibel und wissenschaftliche Methoden, wihrend traditionelle Studien des
Chumasch in den Hintergrund triaten. Die abwertende Formulierung ,jenes China, das

269GQRUN, I.: Was hat bei der aufgeregten Stimmung der Parteien der jiidische Landes-Congress in aller
erster Reihe anzustreben, und was zu unterlassen? (1868), S. 5.

210ygl. Waszek, Norbert: Die ,Wissenschaft des Judentums® (WdJ), in: Handbuch Jiidische Studien.
Gottingen : Vandenhoeck & Ruprecht 2011, S. 323-334, hier S. 329-331.

2TLGRON, L.: Was hat bei der aufgeregten Stimmung der Parteien der jiidische Landes-Congress in aller
erster Reihe anzustreben, und was zu unterlassen? (1868), S. 14.

272Vgl. DUDENREDAKTION (O. J.), ,Bonze, der “ Website, https://www.duden.de/rechtschreibung/
Bonze; abgerufen am 12. November 2024.

213Vgl. Ders., ,Mandarin, der “, Website, https://www.duden.de/rechtschreibung/Mandarin_Beamter;
abgerufen am 12. November 2024.

74



2.6 Gemeinsame Kultur

sich Hellas nennt* impliziert zudem, dass das Seminar, das sich modern und fortschritt-
lich gibt, aus seiner Sicht inhaltsleer sei. Fiir Griin und die orthodoxe Fraktion stellen
solche Seminare eine Bedrohung dar, weshalb er ihre Finanzierung ablehnt und sie fiir
Ungarn und Siebenbiirgen fiir ungeeignet héalt. Gleichzeitig markiert Griin mit dieser
Kritik auch eine klare Abgrenzung zu Gelehrten wie Zacharias Frankel, dem Leiter des
Breslauer Seminars, der einen Mittelweg zwischen Reform und Orthodoxie verfolgte.

Griin argumentiert, dass Reformen in der Rabbinerausbildung nicht vonnéten seien, da
diese bereits seit 2000 Jahren in Form der traditionellen Jeschiwot existierten und wesent-
lich zur Entwicklung einer ,nationalen Ehre des Judentums beigetragen hétten. Durch
diesen Hinweis unterstreicht er die Bedeutung der Jeschiwot als tragende Institutionen,
die nicht nur die religiose Bildung, sondern auch die Identitdt und Kontinuitdt des Ju-
dentums iiber Jahrhunderte hinweg gesichert haben. Zu lesen ist in der Programmschrift
Folgendes:

,Das Seminar oder die Seminare zur Heran—= und Ausbildung der Rabbinen
betreffend, sind wir in der angenehmen Situation diese Anstalten nicht erst
errichten zu miissen, da wir dieselben — zwar mit Ausschluft der klosterlichen
Form — bereits vor nahezu 2000 Jahren errichtet haben. Alles, was heute
noch den Anforderungen des jiidischen Geistes geméf, was fiir nationale Ehre
glitht und zur Begeisterung zu enflammen geeignet ist: verdanken wir jener
antik—nationalen Institution — der Jeschiwah. 27

Im folgenden Abschnitt wird beschrieben, wie die Anhénger des neologen Judentums die
Orthodoxen bezeichneten. Dieser Aspekt wurde nicht in Abschnitt 2.3 behandelt, da es
sich um eine innerjiidische Fremdbezeichnung handelt, die — wie von Griin festgehalten
— von den ,Gegnern der Orthodoxie gepragt wurde:

,Sie sehen, theure Glaubensbriider und Gesinnungsfreunde, dass man’s mit
dem Audruck ’glithende Zeloten’, den uns unsre kiihl=objektiven, gescheid=
kalkulirenden Gegner beilegen, nicht gar so genau nehmen mug [...]*27

Der Ausdruck ,,Zelot”, abgeleitet vom altgriechischen Wort (nAw7ic und dem hebréischen
"I, bedeutet urspriinglich , Eiferer oder ,,Récher”. Es bezeichnete Anhénger einer radi-
kalen jiidischen Widerstandsbewegung im 1. Jahrhundert, die sich fiir die strikte Einhal-
tung der miindlichen Tora einsetzten und auch gegen ihrer Ansicht nach nicht ausreichend
fromme Jiidinnen und Juden vorgingen.?”® Bildungssprachlich wird der Ausdruck oft im
Sinne eines religiosen Fanatikers verwendet.?”” Aus Sicht der Neologen erscheint diese
Zuschreibung nachvollziehbar, da sie die Orthodoxen als riickstdndig und hinderlich fiir

2T GRON, I.: Was hat bei der aufgeregten Stimmung der Parteien der jiidische Landes-Congress in aller
erster Reihe anzustreben, und was zu unterlassen? (1868), S. 14.

2T5Ebd., S. 5.

276ygl. HERLITZ, G. / KIRSCHNER, B.: Jiidisches Lexikon. Ein enzyklopidisches Handbuch des jiidischen
Wissens in vier Banden. Band IV/2 (1930), S. 1549-1553.

27ygl. DUDENREDAKTION (0. J.), ,Zelot, der “, Website, https://www.duden .de/rechtschreibung/
Zelot; abgerufen am 13. November 2024.
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eine erfolgreiche Integration in die ungarische Gesellschaft ansahen.

Griin weist die Bezeichnung zwar nicht kategorisch zuriick, doch sie erlaubt Riickschliis-
se auf seine Position innerhalb der ungarischen Orthodoxie, die in zwei Lager unterteilt
war. Im Westen des Landes dominierte die moderatere, nicht-chassidische ,Oberland®-
Orthodoxie, die modernitatsfreundlicher, weltlich gebildeter und soziotkonomisch gese-
hen besser aufgestellt war. Diese Richtung wurde von Personlichkeiten wie Chatam So-
fer reprisentiert.?”® Im Osten hingegen war die konservativere, oft chassidisch geprigte
,Unterland-Orthodoxie vorherrschend, die moderneren Einfliissen kritisch gegeniiber-
stand und sozial schwicher aufgestellt war. In dieser Region, insbesondere in Maramu-
resch (Maramures), entwickelte sich eine extreme Form der Orthodoxie, die sowohl die
Neologen als auch die geméfigte Oberland-Orthodoxie vehement ablehnte. Fithrende Ver-
treter dieser Richtung, wie Jekusiel Jehuda Teitelbaum aus Sighet (Sighetu Marmatiei),
bildeten eine radikale Opposition innerhalb der ungarischen Orthodoxie, obwohl sie for-
mal Teil ihrer Strukturen blieben.?™

Eine interessante Besonderheit war, dass einige radikalere orthodoxe Gruppen des Un-
terlandes sich als ,Sefarden® bezeichneten, obwohl sie keine direkte Verbindung zu den
urspriinglichen sefardischen Jiidinnen und Juden in Siebenbiirgen hatten. Diese Selbst-
bezeichnung diente der Abgrenzung von anderen aschkenasischen Gruppen und war mit
dem Anspruch verbunden, sefardische Siddurim fiir die Gebete zu nutzen.?®°

Die Unterscheidung zwischen Ober- und Unterland hatte ihren Ursprung in topogra-
fischen und historischen Gegebenheiten. Wahrend das Oberland geografisch im Westen
und Norden Ungarns lag, wurde das Unterland durch das Tiefland im Osten und Siiden
sowie von den Karpaten umgeben.?8! Diese Trennung wurde durch die Expansion des
Osmanischen Reiches im 16. Jahrhundert zusitzlich politisch gefestigt.?%? Siebenbiirgen,
wo sich Israel Griin befand, lag an der Schnittstelle dieser beiden Kulturkreise. Stadte
wie Klausenburg fungierten als Grenzorte, wobei das Gebiet westlich von Klausenburg
zum Oberland und das 6stliche zum Unterland gehorte. Diese Trennung hatte nicht nur
religitse, sondern auch sprachliche und kulturelle Auswirkungen, auf die in Abschnitt
2.6.2 naher eingegangen wird.

In folgendem Abschnitt zitiert Griin eine vermeintliche Aussage eines Vertreters des
neologen Judentums, die im Vorfeld des Kongresses geduftert worden sein diirfte. Die

218Vgl. KaTz, J. / BRODY, Z.: A House Divided: Orthodoxy and Schism in Nineteenth-Century Central
European Jewry (2005), S. 48.

*Vgl. ebd., S. 48-69; KEREN-KRATZ, Menachem: THE POLITICS OF A RELIGIOUS ENCLAVE:
Orthodox Jews in Interwar Transylvania, Romania, in: Modern Judaism 3 (2017), S. 363-391, hier
S. 368-370.

280y7g]. ebd., S. 384-385.

281ygl. WEINREICH, Uriel: Western Traits in Transcarpathian Yiddish, in: hrsg. v. Lucy S. Dawidowicz
und Joshua A. Fishman, The Hague: Mouton 1964, S. 245-265, hier S. 245-247.

282y/g]. BIN-NUN, Jechiel: Jiddisch und die deutschen Mundarten. Unter besonderer Beriicksichtigung des
ostgalizischen Jiddisch, Berlin, Boston: Max Niemeyer Verlag 1973, S. 91-93.
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Neologen, die wiahrend des Kongresses die Mehrheit stellten (,Partei der sogenannten
Konferenzmajoritéat”), behaupteten laut Griin, die gleichen rabbinisch-orthodoxen Po-
sitionen zu vertreten und keine Anderungen an der schriftlichen und miindlichen Tora
anzustreben, da das ,ganze ungarische Israel* prinzipiell orthodox sei. Diese Aussage
erscheint angesichts der klaren Abgrenzung der Neologen von der Orthodoxie, die sich
auch in der Sitzordnung des Kongresses widerspiegelte — beide Lager safen symbolisch
auf unterschiedlichen Seiten®®® —, bemerkenswert widerspriichlich.

Griin, der als Vertreter der Orthodoxie den Reformern entschieden gegeniiberstand, wi-
derspricht dieser Aussage jedoch nicht direkt. Stattdessen verweist er auf den Tanach und
bezeichnet die Neologen als Teil einer ,religiosen Bewegung”, wobei er ein Zitat aus Num
16,3, ©wTp 05 NTYN 93 * (,Alle sind heilig, die ganze Gemeinde*), anfiihrt. Dieses Zi-
tat entstammt der biblischen Erzéhlung von Korach und seiner Gefolgschaft, die gegen
Moses und Aaron rebellierten, indem sie deren Autoritiat und Fiihrungsposition infrage
stellten. Korachs Aussage, dass das gesamte Volk Israel heilig sei, diente als Grundlage
fiir den Aufstand. Griin vergleicht diese Worte mit der zuvor genannten Behauptung
der Neologen und setzt sie somit symbolisch mit Korachs Aufstandsgruppe gleich. Im-
plizit deutet er damit an, welchen Ausgang er fiir das neologe Lager wiinscht, da Korach
und seine Anhénger geméf der biblischen Erzéhlung schwer von Gott bestraft wurden:
Korach wurde von der Erde verschlungen, wéhrend zahlreiche seiner Gefolgsleute durch
gottliches Feuer verbrannten (Num 16,1-35).

,Behauptet doch die ganze Partei der sogenannten Conferenzmajoritét — ohne
dass ein einziger Reformschreier hiegegen protestirte — dass sie mit uns auf
dem gleichen rabbinischorthodoxen Standpunkt stehen und auch ihrerseits
zu keinerlei Attentat auf die heil. Principien unserer alten Lehre bestimmen
werden; lassen sie doch von ihren Organen so oft den Ruf in die papieren
Trompete stofen: wir alle das ganze ungarische Israel sind ja principielle
Orthodoxen und wenn auch in der Praxis des Lebens bei uns hie und da
laxere Begriffe in die Erscheinnng treten, so befindet sich die Gesammtheit
als solche nicht im Widerspruch mit der heiligen Integritidt —; wenn dem so
ist, — ich lasse es gelten, daf dem so sein kann, da auch eine in der Thora
verzeichnete ,religiose Bewegung' in der Parole ki kol hoedoh kulom kedo-
schim ein unverkennbares Analogon hiezu bietet; 284

Griins Position wird auch an seiner Tétigkeit als Beitragsautor fiir die orthodox-jiidische,
von ihm als ,konservativ* bezeichnete, Zeitung Magyar Zsido (,Ungarischer Jude*) deut-
lich. Dieses Periodikum diente als Gegenstiick zur liberal orientierten Izraelita Kozldny
(,Israelitische Zeitung“), die von Ignatz Hirschler, dem Présidenten der spateren neolo-
gen Gemeinde in Pest und einem der Initiatoren des Judenkongresses, herausgegeben

283Vgl. Katz, J. / BRODY, Z.: A House Divided: Orthodoxy and Schism in Nineteenth-Century Central
European Jewry (2005), S. 138.

284GRON, L.: Was hat bei der aufgeregten Stimmung der Parteien der jiidische Landes-Congress in aller
erster Reihe anzustreben, und was zu unterlassen? (1868), S. 7.
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wurde.?8> Die Izraelita Kézliny, die als Sprachrohr der neologen Fraktion fungierte, wur-
de von Griin ebenfalls kritisiert, was seine ablehnende Haltung gegeniiber der liberalen
Stromung im ungarischen Judentum unterstreicht.

»Was ich hingegen als mit dem jiidischen Wissen und Gewissen Vereinbares
und der jidischen Individualitédt Entsprechendes erkannte, habe ich frither
in Form von Memoranden an die Minoritdtsmitglieder der Conferenz im Or-
gan des coservativen [sic!| Judenthums unsres Vaterlandes, ,Magyar Zsido’
veroffentlichen lassen.*286

Griin greift in seiner Programmschrift auf zahlreiche Zitate aus dem Tanach zuriick, die er
teils im hebréischen Original mit lateinischen Buchstaben und ohne Ubersetzung, teils nur
in iibersetzter Form wiedergibt. Diese Zitate dienen ihm, wie am Beispiel Korachs gezeigt,
dazu, aktuelle Herausforderungen im ungarischen Judentum mit religios-traditionellen
Werten zu verkniipfen und zugleich seine tiefe Verbundenheit zum Judentum zu verdeut-
lichen. Vier zentrale Verse, die von Griin verwendet werden, zeigen exemplarisch, wie
er seine Argumentation mit biblischen Beziigen untermauert. Dabei gibt er die genauen
Stellen im Tanach nicht an, weshalb diese hier identifiziert und ergénzt werden:

Ein erster Vers stammt aus Dtn 33,4287:

,Die Thora, die Mose aufgetragen als Verméchtnifs der Gemeinde Jakobs
«288

Dieser Vers, der sich auf Moses’ Ubergabe der Tora an Israel vor seinem Tod bezieht,
dient Griin dazu, die unverdnderliche Bedeutung der iiberlieferten Traditionen zu beto-
nen. Mit diesem Bezug wendet er sich gegen Reformbestrebungen der Neologen, indem
er auf die Kontinuitét der Traditionen seit der Zeit Moses verweist.

Ein zweiter Vers aus Dtn 33,10 ist ebenfalls Teil von Moses’ Segen und hebt die be-
sondere Rolle des Stammes Levi hervor:

,Sie sollen lehren deine Satzungen Jakob...“?89

Griin nutzt diesen Vers, um die Bedeutung der religiosen Unterweisung und der tradi-
tionellen Ausbildung jiidischer Jugendlicher hervorzuheben. Er kniipft damit an seine
Forderung an, dass die rabbinische Lehre an traditionellen Konzepten ausgerichtet blei-
ben miisse.

Ein weiterer zentraler Bezug findet sich in Spr 22,28:

285Gjehe LOw, Leopold: Jiidische Dogmen: offenes Sendschreiben an den Herrn Dr. Ignatz Hirschler,
Eigenthiimer des ,Izraelita Kozlony*, Pest: L. Aigner 1871; Vgl. DoMJAN, T.: Der Kongrefs der unga-
rischen Israeliten 1868-1869 (1969), S. 141.

286 GRUN, I.: Was hat bei der aufgeregten Stimmung der Parteien der jiidische Landes-Congress in aller
erster Reihe anzustreben, und was zu unterlassen? (1868), S. 6.

28"Die Identifizierung der Verse erfolgte anhand von Wortsuchen auf Sefaria.org.

*%Ebd.

289Fhd., S. 11.
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Verriicke nicht die Grenzsteine der Urzeit, die die Altvordern aufgerichtet.“2%°

Hier verwendet Griin ein Bild, das die Respektierung iiberlieferter Grenzen und Prinzipi-
en fordert. Mit diesem Vers warnt er davor, die Grundséatze der Vorfahren zu veréndern,
und setzt sich gezielt gegen die Modernisierungs- und Reformbestrebungen der Neologen
ein.

Ein abschliekender Vers stammt aus Hos 2,10:

,und Silber gab ich ihnen die Fiille, und Gold, daraus machten sie den Gotzen
«291

Hier kritisiert Griin die Abwendung von der traditionellen Lehre, die er als gottliches
Geschenk versteht. Er interpretiert diese Abweichungen, insbesondere die Reformbestre-
bungen und die Beteiligung einiger Juden an der Revolution von 1848/49 (siehe Kapitel
2.5), als eine Form des ,Gotzendienstes®. Diese Kritik zeigt seine Auffassung, dass nur
die traditionelle Lehre das Judentum vor ,,Fehlentwicklungen bewahren kénne.

Durch die gezielte Auswahl dieser Zitate aus dem Tanach schafft es Griin, eine starke
Verbindung zwischen der religiosen Tradition und seiner orthodoxen Position zu ziehen,
wahrend er gleichzeitig die neologischen Reformbestrebungen als unvereinbar mit dieser
Tradition darstellt.

Griin iibt scharfe Kritik an den Funktionéren jidischer Gemeinden in Ungarn und Sie-
benbiirgen, die ihrer Verwaltungstétigkeit aus seiner Sicht vornehmlich wirtschaftliche
Prinzipien zugrunde legen. Er beschreibt diese Gemeinden metaphorisch als ,Comptoirs“
oder , Kontore“, also Biiros von Kaufleuten???, in denen finanzielle Belange Vorrang vor
religiosen Aspekten haben. Diese Haltung steht fiir Griin im Widerspruch zu den funda-
mentalen Aufgaben jiidischer Gemeinden, die er in der Treue zu den ,ewigen Quellen* der
schriftlichen (aM2aw NN, torah schebiktav) und miindlichen Tora (N9 Syaw NN, torah
schebaal peh) sieht. Nur durch diese Orientierung, so Griin, konne die religiose Identitét
der Gemeinden bewahrt und ihr gemeinschaftlicher Zweck erfiillt werden. Griin betont
dabei, dass seine personliche Identitat mafkgeblich durch die Normen und Werte der Tora
geprigt sei und dass dies als Vorbild fiir jiidische Gemeinschaften gelten solle. Er fordert
daher, dass auch Gemeindestatuten (TP, tekonot) konsequent nach diesen Prinzipien
gestaltet werden, um sicherzustellen, dass das religiése und gemeinschaftliche Leben den
traditionellen Normen entspricht. Zu lesen ist:

,Ilm Gegensatze zu denjenigen, sage ich, die vermeinen, ein jiidisches Gemein-
wesen sei nach den Principien eines gut eingerichteten Comptoirs zu orga-
nisieren, darin es ja vor Allem auf ein Gleichgewicht zwischen Einnahmen

290Ebd., S. 14.

#1Ebd., S. 15.

292y/g]. DUDENREDAKTION (0. J.), ,Kontor, das ¢, Website, https://www.duden.de/rechtschreibung/
Kontor; abgerufen am 12. November 2024.
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und Ausgaben ankommen soll: bin ich, wie jeder Jude, der schon das indivi-
duelle Leben nach den ewiggiltigen Normen der heiligen Religion zu regeln
gehalten und gewohnt ist, der festen Uiberzeugung, dass, wie schon der jiid.
Ausdruck besagt, Tekonos (Gemeindestatuten), Verbesserungen im Verhal-
ten der Gesammtheit dem Glaubens= und Geselligkeitszweck gebeniiber nur
dann die jiidische Natur zum Ausdruck bringen und befriedigen, wenn sie aus
den ewigen Quellen der Tora schebiksaw iibaalpeh fliefsen und dahin in jedem
Zeitalter auf jeder Bildungshohe zuriickfithren.“293

Im folgenden Ausschnitt wird ersichtlich, welche Reformen die Neologen in ihren Syn-
agogen im Hinblick auf religiose Praktiken in Ungarn in Siebenbiirgen ausiibten und was
Griin an diesen besonders stort:

»Ist die Riickkehr zum ,Minimum‘ wie Ihr’s in eurem Orgeltempel aufweist,
die letzte Station der Modernisierung des euch unbequem gewordenen alten
,Religionskleides‘, oder blofs ein ,Haltepunkt’ wo man das ,grofe’ Werk der
Centralisation und der Vergewaltigung abwartett, um dann zu den Lehren
Geiger’scher ,Urschrift® vorwérts zu stiirmen? Ach, ,dass es noch so wére wie
in alten Tagen!‘ wo wir uns eines fithlten, trotz mancher Divergenz, die jedoch
sich nicht bis zum Heiligthum Gottes vorwagte!“294

Griin wirft den Vertretern des neologen Judentums vor, nur ein ,Minimum* der judi-
schen Traditionen zu praktizieren und dabei wesentliche Gebote und alte Traditionen
zugunsten einer fiir ihn irrationalen Modernisierung aufzugeben. Seine Kritik wird in der
Formulierung ,Orgeltempel“ besonders deutlich, da er damit symbolisch fiir die seiner
Ansicht nach {iberméfige Anpassung an moderne Praktiken wie die Verwendung von
Orgeln in Synagogen steht. Diese Neuerungen, die er ablehnt, stellt er in Zusammenhang
mit Abraham Geigers Werk ,, Urschrift und Uebersetzungen der Bibel in ihrer Abhdngig-
keit von der innern Entwickelung des Judenthums“?% das er als paradigmatisch fiir die
Reformbewegung ansieht.

Das Neologe Judentum in Ungarn war stark vom sogenannten Wiener Ritus gepragt,
den Isaak Mannheimer in Wien eingefiihrt hatte. Dieser zeichnete sich unter anderem
durch die Abhaltung der Drascha in der Landessprache, den Einsatz eines Chors, die
Platzierung der Chuppa in der Synagoge sowie die Verlegung der Bima n&her zum To-
raschrein aus.??® Die Verwendung der Landessprache — in Ungarn und Siebenbiirgen

war dies Ungarisch — forderte zudem die Magyarisierung des Judentums.??” Besonders

293QRUN, L.: Was hat bei der aufgeregten Stimmung der Parteien der jiidische Landes-Congress in aller
erster Reihe anzustreben, und was zu unterlassen? (1868), S. 6-7.

**Ebd., S. 8.

295G EIGER, Abraham: Urschrift und Ubersetzungen der Bibel in ihrer Abhangigkeit von der innern Ent-
wicklung des Judentums, Breslau: Verlag Julius Hainauer 1857.

296ygl. SILBER, Michael K.: The Historical Experience of German Jewry and its Impact on Haskalah
and Reform in Hungary, in: Jacob Katz, ed., Toward Modernity: The European Jewish Model, New
Brunswick / Oxford: Transaction Books 1987, S. 107-157, hier S. 121-122.

29Tygl. ebd., S. 124-125.
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die Einfiihrung von Orgeln in Synagogen, die oft mit den Reformbewegungen des 19.
Jahrhunderts in Verbindung gebracht wird, war fiir Griin ein Zeichen des Traditionsver-
lusts. Zwar existierten Synagogenorgeln bereits im 15. und 17. Jahrhundert in Prag und
Venedig?®®, hierbei muss allerdings nach ihrem Zweck und der Zeit ihres Einsatzes diffe-
renziert werden — etwa ob sie an Schabbatot oder Feiertagen verwendet wurden. Geiger
verteidigte beispielsweise den Einsatz von Orgeln damit, dass er ihren Einsatz als Tradi-
tion, die bereits seit dem friihen Judentum der Antike besteht, verstand.?? Griin deutet
Modernisierungen als Symbole eines Bruchs mit der religiésen Authentizitit, die er als
unverzichtbar fiir die jiidische Identitéit ansieht.

Des Weiteren setzt Griin folgende Aussage unter Anfiihrungszeichen: ,dass es noch so
wéare wie in alten Tagen“ und verweist damit moglicherweise implizit auf den Vers Klgl
5,21: ©TP2 W VN (,Erneuere unsere Tage, damit sie werden wie frither). In diesem
Kontext beten die Israelitinnen und Israeliten nach der Zerstorung des ersten Jerusalemer
Tempels um Erneuerung und Riickkehr zu fritheren Zeiten. Griin greift diese Vorstellung
auf, um eine Zeit zu idealisieren, in der trotz bestehender Unterschiede — jedoch ohne
grundlegende religiose Divergenzen — eine Einheit innerhalb des Judentums bestand. Fiir
Griin steht dies in Kontrast zur Spaltung und den modernen Reformbewegungen seiner
Gegenwart, die er als Bedrohung der traditionellen Einheit und Authentizitidt des Juden-
tums wahrnimmt.

In seiner Programmschrift aus dem Jahr 1868 kritisiert Griin, dass es Jiidinnen und
Juden gebe, die dem Judentum ,nur noch dem Namen nach angehdren®, da sie seiner
Ansicht nach entweder vom Glauben abgefallen oder einen anderen Weg eingeschlagen
hétten. In diesem Zusammenhang nennt er explizit ,Neologe* sowie ,miiffige Studenten”,
die seiner Meinung nach durch den ,Fonds* — vermutlich jenen, der fiir jidische Schu-
len und Bildungseinrichtungen eingerichtet wurde, nachdem die jiidischen Gemeinden die
hohen kollektiven Strafen aufgrund der Beteiligung von Jiidinnen und Juden an der Revo-
lution von 1848 /49 nicht mehr begleichen konnten3" — zum ,rechtgliubigen Standpunkt*
zuriickgefunden héatten. Mit dem ,rechtgldubigen Standpunkt” bezieht sich Griin auf die
Orthodoxie, die auch definitionsgeméf aus dem Griechischen mit ,Rechtglaubigkeit” zu
iibersetzen ist, was er vermutlich in diesem Kontext andeuten mochte. Dariiber hinaus
verwendet Griin die metaphorische Wendung ,,goldener Traum von diesem Verwaltungs-
Ophir“, um iiberzogene Hoffnungen zu kritisieren, die seiner Meinung nach durch die
Einfiihrung des Fonds ausgelost wurden. Der Ausdruck ,Ophir, der im Tanach als le-
gendérer Ort mit aulergewdhnlichem Goldreichtum beschrieben wird, wie etwa in 1 Kon
9,28, dient hier als ironische Anspielung. Griin impliziert damit, dass der Fonds als ei-
ne Art ,Schatzkammer* missverstanden worden sei, die sozialen und materiellen Gewinn
versprochen habe — insbesondere fiir jene, die aus reinem Opportunismus zum Judentum

298Vg]. FRUHAUF, Tina: Orgel und Orgelmusik in deutsch-jiidischer Kultur (Netiva (Hildesheim)) 2017,
S. 35-40.

299V/g]. MEYER, Michael A.: Deutsch-jiidische Geschichte in der Neuzeit: Emanzipation und Akkulturation
1780-1871 (Beck’sche Reihe), Miinchen: Verlag C.H.Beck 1996, S. 200.

300yg]. BUCHLER, A.: Hungary (1904), S. 502.
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zuriickgekehrt seien. Der Abschnitt lautet wie folgt:

SWir wollen nicht verschweigen, dass dieser Fond auch seine gute Seite hat,
da er Méanner und Méannchen dem Judenthume zufiihrte, die ihm seit lan-
ge nur dem Namen angehoren; dafs der goldene Traum von diesem Verwal-
tungs=Ophir in manchem hohlen Kopf manch ,abgedankten‘ miissigen Stu-
denten, viele friihere Neologen auf ,rechtgldubigen Standpunkt‘ gefiihrt. 30!

Im folgenden Ausschnitt aus Griins Programmschrift wird deutlich, dass er das Judentum
als eine Einheit von Nation, Kultur und Religion versteht. Fiir Griin sind diese Bereiche
untrennbar miteinander verbunden, was seine Sichtweise unterstreicht, dass das Juden-
tum nicht lediglich eine religiose Gemeinschaft, sondern auch eine nationale Identitét
verkorpert:

,Dies ist eine Lebensaufgabe fiir uns. — In unsren Tagen, wo jede Nationalitdt
zum Bewusstsein erwacht und die noch so diirftigen Triimmer historischer Er-
innerung, die geringste Kundgebung schépferischer Zeugungskraft des Geistes
mithsam zusammenlest: da sollten wir diese unsre Geistesschéitze in Biblio-
theken vermodern lassen? — Wir sind das Volk der Religion, und darf es keine
Stromung in der Tagesgeschichte geben, die méchtig sein konnte, uns dar-
in zur Umkehr zu bringen. — Lilmod ulelammed, lischmor welaasos! Lernen,
lehren, wachen, wirken ist das frisch, frei, fromm, froh unsres Stammes.*3?

So spricht er von ,Geistesschétzen, wenn er von jilidischer Literatur spricht, was im
néchsten Ausschnitt deutlicher ersichtlich wird, wenn er aufzahlt, welche Werke er fiir
die Ausbildung in jiidischen Schulen als essentiell betrachtet. Griin spricht von einem
,WVolk der Religion*, dessen Grundsatz seiner Meinung nach ,lilmod ulelammed, lischmor
welassot” (MUY MW 155 TmdD) ist, was er interessanterweise hier auch iibersetzt
angibt. Das konnte darauf hinweisen, dass hier auch jene Juden (und Jiidinnen) ange-
sprochen werden sollen, die des Hebréaischen nicht méchtig sind, er in diesen allerdings die
Moglichkeit sieht, Teil des ,Volks der Religion“ zu sein. Er versucht hier, der Alliteration
Sfrisch, frei, fromm, froh“, die er auch selbst nennt, gleichzukommen. Auch hier erstaunt
es, dass er auf diesen Wahlspruch, der von der antisemitischen Turn- und Nationalbewe-
gung und dessen Initiator Friedrich Ludwig Jahn gebraucht wurde3%3, zuriickgreift. Griin
baut somit eine Referenz zu nationalistischen Bewegungen auf, die sich vor allem im 19.
Jahrhundert zu erstarken begannen. Umso mehr verwundert es, dass er als Anhénger des
orthodoxen Lagers Bezug zu ,modernen“ Vorstellungen wie des Nationalismus nimmt
und seine eigene Identitdt damit bekraftigt. Darauf wird allerdings in Abschnitt 2.6.3
ndher eingegangen, sobald sprachliche Aspekte ebenso behandelt wurden.

301GRUN, I.: Was hat bei der aufgeregten Stimmung der Parteien der jiidische Landes-Congress in aller
erster Reihe anzustreben, und was zu unterlassen? (1868), S.15.

892Ebd., S. 11.

303ygl. PFISTER, Gertrud: Frisch, Fromm, Frohlich, Frei, in: Francois, Etienne, ed., Deutsche Erinne-
rungsorte, Bd. 2, Miinchen: Verlag C.H.Beck 2001, S. 202-219, hier S. 201-210.
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,Lch will unter jiid. Unterricht bei jedem jiid. Kind ohne Ausnahme verstanden
wissen, hebr. Lesen und Uibersetzen; die Thora in den ersten 3 Schuljahren
abgeschlossen; Mischnah, besonders Berachos; Orach-Chaim; Kenntniss der
Sprachformen; Raschi.“3%4

An dieser Stelle nennt Griin die fiir ihn zentralen jiidischen Schriften. Dazu zéhlen die
Tora, die Mischna, wobei er explizit auf das Traktat Brachot verweist, das Segenssprii-
che, Gebete — wie das ,Schma Jisrael“ — sowie weitere liturgische Vorschriften behandelt.
Ebenso erwahnt er einen Abschnitt des Schulchan Aruchs, ,Orach Chaim“, in dem Vor-
schriften des jlidischen Alltagslebens behandelt werden. Dariiber hinaus zahlt er iber den
Namen ,Raschi“ dessen Bibel- und Talmud-Kommentare auf. Durch die Aufzéhlung der
Werke lasst sich darauf schliefsen, dass Griin diese als wesentliche Grundlagen jiidischer
Identitat betrachtet, die bereits in jungen Jahren erlernt werden sollten.

Im Siebenbiirger Israelit aus dem Jahr 1883 — also 14 Jahre nach dem Kongress — stellt
sich der Redakteur die Frage, weshalb Assimilation und Sdkularisierung zunehmend an
Bedeutung gewinnen. Diese Tendenz wird bereits in Israel Griins Programmschrift aus
dem Jahr 1868 angedeutet. Zu lesen ist im Siebenbiirger Israelit Folgendes:

~Woher kommt es, dass in keiner Zeit der Jude seiner Religion so viel Gleich-
giiltigkeit entgegengebracht als dies heute leider der Fall ist?305

Im Beitrag der Zeitung wird zudem berichtet, dass gerade bei der jiingeren Generation
dieses Phénomen des Sichabwendens von der Religion zunehmend zu beobachten sei.
Ein areligioser Mensch wird dabei mit einem Blinden ohne Fiihrer verglichen, der ohne
Fiithrer umherirrt, was auf ein tragisches Schicksal hinweist. Religion wird in diesem
Kontext folglich als ein elementarer Baustein des Lebens betrachtet, ohne den Menschen
— konkret Jiidinnen und Juden — kein erfiilltes und gliickliches Leben fiihren kénnten.

,Aber deren Zahl wird immer geringer und der Unglaube nimmt bei unserer
jingeren Generation mehr und mehr iiberhand. Ein Mensch aber ohne reli-
giose Grundlage gleicht einem Blinden ohne Fiihrer, der frither oder spéater
seinem traurigen Schicksal nicht entgeht.*306

In einem weiteren Beitrag im Siebenbiirger Israelit wird ein Einblick in das Pessach-
Prozedere der jiidischen Gemeinde von Karlsburg gegeben. Es wird berichtet, dass es in
der Gemeinde eine géngige Praxis war, Géste, die nicht zur Familie gehorten, zum Seder
einzuladen. Diese Praxis stieft jedoch nicht in jeder Familie auf Zustimmung, sodass in
einigen Féllen Géste abgelehnt wurden und Pessach nicht gefeiert wurde. Auch hier wird
eine Abwendung von religiosen Traditionen beschrieben, die den Verfassern des Beitrags
missfallt. Zu lesen ist:

304GRON, I.: Was hat bei der aufgeregten Stimmung der Parteien der jiidische Landes-Congress in aller
erster Reihe anzustreben, und was zu unterlassen? (1868), S. 9.
305SIEBENBURGER ISRAELIT, Organ fiir Synagoge, Haus und Schule, Probenummer (1883-04-05), S. 1.
306
Ebd.
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,Bisher war es namlich der Missbrauch jedem ohne Riicksicht auf seine Fa-
milienverhéltnisse einen Pessach-Gast ins Haus zu schicken: — sehr oft wurde
refusirt, was wieder den Gast beleidigte, so dass er des Ganzen miide wurde,
und dem Pessach den Riicken kehrte. 307

Uber die jiidische Gemeinde Klausenburg ist in derselben Ausgabe Folgendes zu lesen:

,Ueber unsere zerriitteten Gemeindeverhéltnisse in Klausenburg lassen Sie
mich jetzt noch schweigen — ich werde mich bestreben Ihnen fiir die néchste
Nummer ein treues Bild davon zu liefern, was Zerkliiftung, Zerwiirfniss, und
Uneinigkeit unter Glaubensbriidern zu schaffen im Stande ist.*30%

Die ,zerriitteten Gemeindeverhéltnisse* diirften mit groffer Wahrscheinlichkeit auf die
bereits beschriebenen Entwicklungen der neuen jiidischen Strémungen in Ungarn und
Siebenbiirgen zuriickzufiihren sein, die 1883 bereits einen Stand erreicht hatten, an dem
drei bzw. vier — wenn man die ,sefardischen Gemeinden als unabhéngig von der Ortho-
doxie rechnet — anerkannte Stromungen mit jeweils eigener Organisation existierten. Es
ist sehr wahrscheinlich, dass mit dieser Formulierung Diskrepanzen zwischen der Neologie
und der Orthodoxie gemeint sind. An der Art der Darstellung und der kurzen Schilde-
rung lasst sich erkennen, dass der Siebenbiirger Israelit vermutlich dem orthodoxen Lager
néherstand.

In Armin Horovitz’ Antwortschrift aus 1899 werden nur wenige religionsspezifische Anga-
ben gemacht. In einem Abschnitt bezeichnet er seine jlidische Gemeinde als ,die israeliti-
sche Kultusgemeinde zu Hermannstadt®“, ohne jedoch auf die Stromung dieser einzugehen.
Zudem erwihnt er die damals neu errichtete Synagoge:

,Die israelitische Kultusgemeinde zu Hermannstadt betraute mich mit der
Ausarbeitung einer monographieartigen Denkschrift, die unter dem Grund-
steine unserer neuerbauten Synagoge hinterlegt werden sollte. 309

In einem anderen Abschnitt berichtet Horovitz von einer Drascha, die 1839 vom damali-
gen Oberrabbiner Siebenbiirgens, Ezechiel Panet (1783-1845), in Hermannstadt gehalten
wurde, um zu belegen, dass bereits damals eine traditionsbewusste jlidische Gemeinde
in der Stadt bestand. Zu lesen ist in seiner Antwortschrift:

,daf die Erzdhlung des sel. Landesrabbiners Panet von seiner an einem Sams-
tag Anfangs des Jahres 1839 in Hermannstadt gehaltenen ,Draschah‘ (=Pre-
digt) keinen Pfifferling werth ist;*31°

Als eine Art Vorwort seiner Antwortschrift wiahlt Horovitz ein ,Motto®, das er aus
Spr 22,20-21 entnimmt. Der Text lautet:

307SIEBENBURGER ISRAELIT, Organ fiir Synagoge, Haus und Schule, Probenummer (1883-04-05), S. 2.

308Ebd.

309HoRroVITZ, A.: Die Juden in Ungarn und Siebenbiirgen in alter Zeit. Antwort an ,Dr.G.“ auf seine
HJErwiderung® in Nr. 7746 des ,Siebenbiirgisch-Deutschen Tageblattes* (1899), S. 3.

#19Ebd., S. 5.
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,Wabhrlich, ich schreibe wiederholt Dir
Mit einsichtiger Ueberlegung,
Um Wahrheiten Dir kund zu thun,

Auf daf Deinen Sendern Du getreu berichtest. 31

Damit demonstriert er nicht nur sein fundiertes Wissen iiber den Tanach, sondern kniipft
zugleich einen direkten Bezug zwischen der biblischen Weisheit und der aktuellen Situa-
tion, in der er einem Gegner mit ,einsichtiger Uberlegung” antwortet und ihn belehren
mochte. Das Zitat aus Spr 22,20-21 steht im Kontext von Weisheitslehren, die im Buch
der Spriiche gesammelt wurden, und wird traditionell Kénig Salomo zugeschrieben. In der
Antwortschrift des Rabbiners Horovitz wird dieses Zitat vermutlich verwendet, um seine
eigene Absicht zu unterstreichen: Er méchte mit Bedacht und Weisheit antworten, dabei
fundierte und wohliiberlegte Argumente liefern, um seinen Standpunkt klar darzulegen.
Das Zitat fungiert also als eine Art Leitmotiv oder Rechtfertigung fiir den Anspruch, mit
Sachkenntnis und Einsicht in einem kontroversen Diskurs Stellung zu nehmen.

Dies waren Textpassagen der analysierten Werke, in denen religiose Aspekte behandelt
wurden. Im folgenden Abschnitt werden nun Ausschnitte untersucht, die sich mit sprach-
lichen Aspekten befassen.

2.6.2 Sprache

Dieser Abschnitt kniipft an den vorherigen an und widmet sich sprachlichen Komponen-
ten, die in engem Zusammenhang mit kulturellen Aspekten stehen.

Die in dieser Arbeit behandelten Schriftstiicke sind durchwegs in deutscher Sprache ver-
fasst, wie bereits aus dem Titel der Masterarbeit ersichtlich ist. Eine detaillierte Analyse
des Sprachstils erfolgt an dieser Stelle nicht. Dies erweckt den Eindruck, dass alle Jii-
dinnen und Juden Siebenbiirgens die deutsche Sprache einwandfrei in Wort und Schrift
beherrschten. Allerdings findet sich im Bittgesuch aus dem Jahr 1852 ein Absatz, der
diesem Eindruck widerspricht:

,Da aber die freundlichen nationalen Téne im Herzen Anklang und Empféang-
lichkeit vorfinden, und nur noch Wenige unter uns mit dem Deutschlesen sich
befassen; so lasse sich jeder Gegenwértiges vorlesen, auf daft der Inhalt ihm
bekannt sey. 312

Zum Zeitpunkt der Veroffentlichung des Textes heben die Verfasser hervor, dass ,nur
noch wenige* Jiidinnen und Juden die deutsche Sprache lesen konnten. Fiir jene, denen
dies nicht moéglich war, wurde empfohlen, sich den Text vorlesen zu lassen. Die Version
des Textes, die in hebraischen Buchstaben gedruckt wurde und sich inhaltlich nicht von

311
Ebd., S. 2.
3125 V.: Bittgesuch der Israeliten an das hohe Gesammtministerium mit Beweisen ihres Heimathrechtes
in Siebenbiirgen. Als Document von wichtigem Einflusse (1852), S. 16.
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2 Diasporische jiidische Identitat

der in lateinischen Buchstaben unterscheidet, enthélt folgenden Abschnitt. Im Folgen-
den werden sowohl die Originalfassung als auch eine im Rahmen dieser Arbeit erstellte
transliterierte Version wiedergegeben:

THN VIRV PWORINOSNI WIONONRIMN WIOTII0 NT IYAN NT
VPPIINNNMIY YTIYOYIWOIY THN NNIPIN JWNIWN DN WISV
T ARYOVONT DYT VM DN WONNR YPIYN TN M NN WIPIIN
WYIT» D) DYIONT ,LYOVINIY PNVNI P DY PN PYINN Nt JYOONOYA
JVAVIWDN I VPPIDVIYION WT YIWOYD

313

,Da aber die freindlichen heimatlichen nazionalen tene und schriftzeichen im
herzen anklang und entschprechende empfenglichkeit forfinden und nur noch
wenige unter uns mit dem deilschlesen sich befassen, so haben wir es fir nethig
erachtet, solches mit jiddischen letern der ejfentlichkeit zu ibergeben.

Der obige Ausschnitt verdeutlicht, dass der Ausdruck ,,Deutschlesen® auch das Lesen la-
teinischer Buchstaben umfasst, da die deutsche Sprache hier in hebriischen Buchstaben
wiedergegeben wird. Dies setzt voraus, dass die Leserinnen und Leser der gesprochenen
deutschen Sprache michtig sind oder sie zumindest verstehen. Ein dhnliches Vorgehen
ist bereits von Moses Mendelssohn (1729-1786) bekannt, der seine Bibeliibersetzung ins
Deutsche in hebréischen Buchstaben abdruckte. Ziel war es, Jiidinnen und Juden den
Zugang zur deutschen Sprache zu erleichtern.3!4

Ein alternativer Deutungsansatz legt nahe, dass die Verfasser des Textes moglicherweise
indirekt auf den Prozess der Magyarisierung unter siebenbiirgischen Jiidinnen und Juden
hinweisen. Urspriinglich basierte die Magyarisierung primér auf sprachlicher Anpassung,
da die Bekennung zur ungarischen Kultur vor dem Osterreichisch-Ungarischen Ausgleich
1867 in erster Linie iiber die ungarische Sprache erfolgte. Fiir Jiidinnen und Juden er-
offnete die Ubernahme der ungarischen Sprache eine Moglichkeit, als gleichberechtigte
Biirgerinnen und Biirger anerkannt zu werden. Gleichzeitig stirkten sie die demografisch
schwache Gemeinschaft der Magyaren, die 1880 lediglich 47% der Bevolkerung Ungarns
ausmachten. Diese Verbindung erméglichte es den Jiidinnen und Juden Transleithaniens,
sich erfolgreich in die ungarische Gesellschaft zu integrieren und sich als ,,Ungarinnen und
Ungarn israelitischer Konfession“ oder ,Magyarinnen und Magyaren mosaischen Glau-
bens® zu identifizieren.3!?

Die sprachliche Annahme des Ungarischen war besonders in Zentralungarn, also dem

3135.V.: Bittgesuch der Israeliten an das hohe Gesammtministerium mit Beweisen ihres Heimathrechtes
in Siebenbiirgen. Als Document von wichtigem Einflusse [Deutsch in hebréischen Lettern| (1852), S.
5.

314yg]1. Davipowicz, Klaus /| GRABNER-HAIDER, Anton / PRENNER, Karl: Kulturgeschichte der frithen
Neuzeit: Von 1500 bis 1800, Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht 2014, S. 203.

315yg]. WaLLas, A. A.: Jiidische Identitéiten in Mitteleuropa: Literarische Modelle der Identitétskon-
struktion (2002), S. 144-145.
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Gebiet des heutigen Ungarns, sowie im Unterland verbreitet.3'¢ Im Gegensatz dazu ori-
entierten sich die jiidischen Gemeinden im Oberland stidrker an der deutschen Kultur.
Diese Unterscheidung spiegelt sich auch in der sprachlichen Trennlinie zwischen West-
und Ostjiddisch wider: Wihrend das Westjiddische, vor allem in Oberungarn, deutlich
von der deutschen Sprache geprigt war, dominierte im Unterland das Ostjiddische.3!”

Damit lassen sich innerhalb des historischen Ungarns und Siebenbiirgens drei grofiere
judische Gruppen unterscheiden: die Oberldnder, vornehmlich um Bratislava und das
Burgenland, die sich als ,,Aschkenasim“ bezeichneten und Westjiddisch oder Deutsch
sprachen; die Unterlénder, primér chassidische Gruppen, die Jiddisch verwendeten, je-
doch teilweise bereit waren, Ungarisch zu {ibernehmen (oft nannten sie sich ,Sefardim®,
um sich von den orthodoxen Oberldndern abzugrenzen, vgl. Abschnitt 2.6.1) sowie die
Jidinnen und Juden Zentralungarns, insbesondere im Raum Budapest, die entweder voll-
standig assimiliert waren oder dem Neologen Judentum angehorten und sich vorwiegend
der ungarischen Sprache (mitunter auch der deutschen Sprache) bedienten. Das Jiddisch,
das heute beispielsweise in Brooklyn zu horen ist, entstammt dem ungarischen Jiddisch
des Unterlandes. Dieses wurde stark durch chassidische Stromungen wie der der Satmarer
geprigt und ist somit ein kulturelles Erbe der ostungarischen jiidischen Tradition.3!8

In seiner Programmschrift bedient sich Israel Griin ebenfalls einiger lateinischer Aus-
driicke, wie etwa der folgenden Phrase:

,Odi profanum vulgus“3!?

Diese Wendung, die vollstandig ,, Odi profanum vulgus et arceo* lautet und iibersetzt wird
als ,Unreinen Pobel hasse ich und halte ihn fern“, entstammt den Carmina (Oden) des
romischen Dichters Horaz (65 v.d.Z. — 8 v.d.Z.) und ist in seinem Gedicht Carm. 3, 1,
1 zu finden. In diesem Gedicht driickt Horaz seine Abneigung gegeniiber der ,profanen‘
oder ungebildeten Masse aus und stellt sich selbst als eine Person dar, die sich von den
gewohnlichen Menschen und deren Umgang fernhalt, um sich dem héheren, geistigen und
kulturellen Leben zu widmen. Er positioniert sich als Teil einer intellektuellen Elite, die
Zugang zu einer gehobenen Kultur hat und sich von der breiten, ,unwissenden* Bevol-
kerung abgrenzt. Griin greift dieses Zitat auf, weil er in den Anhéngern der neologen
Stromung eine ahnliche Haltung erkennt. Er unterstellt ihnen, die orthodoxe Fraktion als
eine ,einfiltige fromme Schar* zu betrachten und sieht in den Neologen eine intellektu-
elle Elite, die sich nicht um die Belange der breiten jiidischen Bevolkerung kiimmert, die

316y/g]. BRENNER, Michael: Kleine jiidische Geschichte (Beck’sche Reihe), Miinchen: C.H. Beck 2008, S.
214.

317yg]. BIN-NUN, J.: Jiddisch und die deutschen Mundarten. Unter besonderer Beriicksichtigung des
ostgalizischen Jiddisch (1973), S. 92-93.

318yg]. LEYZER BURKO, Vos far a yidish hobn yidn geredt in Ungarn?, Website, https://forward.com/
yiddish-world/512097/what-sort-of-yiddish-did- jews-in-hungary-speak/; abgerufen am 28.
November 2024., 2022.

319GRUN, I.: Was hat bei der aufgeregten Stimmung der Parteien der jiidische Landes-Congress in aller
erster Reihe anzustreben, und was zu unterlassen? (1868), S. 5.
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seiner Ansicht nach in der orthodoxen Fraktion verkorpert wird. Diese wird laut ihm aus
Sicht der Neologen als kulturell ungebildet und minderwertig angesehen. Das Hervorhe-
ben von Horaz’ antiker Literatur in diesem Zusammenhang ist bemerkenswert, da Griin
damit nicht nur die Bildung und intellektuelle Tiefe seiner eigenen orthodoxen Frakti-
on betonen mochte, sondern auch seine eigene Kenntnis der lateinischen Sprache und
klassischen Literatur demonstriert. Zudem ist es insofern bemerkenswert, dass Griin den
Neologen vorhilt, die Orthodoxen in diesem Kontext als ,profanes Volk* zu bezeichnen,
obwohl sich die Neologie seitens der Orthodoxie dieser Unterstellung hiufig ausgesetzt
sah, da ,profan“ — im Sinne von ,weltlich* — auch als Gegenteil von ,heilig“ aufgefasst
werden kann.

Israel Griin verwendet in seiner Programmschrift auch mehrere hebraische Phrasen, die
jedoch in lateinischen Buchstaben wiedergegeben sind. Dies ermoglicht Riickschliisse auf
die Art und Weise, wie er diese ausgesprochen hat. Ein Beispiel fiir eine solche Phrase
ist:

,Hamamin lo jochisch*32°

Der Vers v N5 pnnnon (,Wer glaubt, der braucht nicht zu fliehen®) stammt aus Jes
28,16. Das Kamatz unter dem Buchstaben Jod wird in der aschkenasischen Aussprache
als ,0* ausgesprochen, weshalb es in der Umschrift entsprechend wiedergegeben wird — im
Gegensatz zur modernen hebriischen Aussprache, in der es gewthnlich als a* artikuliert
wird. In Polen und Galizien wurde es zudem héufig als ,u“ ausgesprochen.3?!

Ein weiteres Beispiel, das im spéteren Verlauf der Arbeit erneut aufgegriffen wird, lautet:

~Merschoim jezeh rescha‘3%?

Auch hier ist die aschkenasische Aussprache erkennbar. Der Vers yw1 NS ©ywI wird
in der aschkenasischen Tradition mit einem Kamatz unter dem hebraischen Buchsta-
ben Schin als ,0 ausgesprochen. Dasselbe Phanomen lasst sich in der folgenden Phrase
beobachten:

JKelach ezel negoim“3?3

Dies ist ein talmudischer Spruch. Der Ausdruck ,Plagen” (©y¥») bezieht sich in der Re-
gel auf Krankheiten, Unreinheiten und moralische Verfehlungen. Die Aufforderung, sich
dorthin zu wenden, kann als Mahnung verstanden werden, iiber eigene Fehler und Heraus-
forderungen nachzudenken, anstatt diese zu ignorieren. Diese Passage verdeutlicht erneut

320GRUN, I.: Was hat bei der aufgeregten Stimmung der Parteien der jiidische Landes-Congress in aller
erster Reihe anzustreben, und was zu unterlassen? (1868), S. 8.

321yg]. IDELSOHN, Abraham Zebi: Die gegenwirtige Aussprache des Hebriischen bei Juden und Samari-
tanern, in: Monatsschrift fiir Geschichte und Wissenschaft des Judentums 6 (1913), S. 697-721, hier
S. 698-699.

322GQRUN, L.: Was hat bei der aufgeregten Stimmung der Parteien der jiidische Landes-Congress in aller
erster Reihe anzustreben, und was zu unterlassen? (1868), S. 15.

323Ebd.
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Griins Kritik an den durch die neologen Vertreter angestofsenen Reformen und dem da-
mit verbundenen Kongress. Der Aufruf ldsst sich jedoch auch im Sinne von bSanh 38b
verstehen, wo Plagen als ,ernster Stoff* gedeutet werden, sodass er im Sinne von ,studiere
den ernsten Stoff“ gelesen werden kann — eine Interpretation, die zugleich eine kritische
Haltung gegeniiber den diskutierten Reformen nahelegt.

In einer weiteren von Griin verwendeten Phrase, oyn 98 79 (,,Und er stieg hinab zu
dem Volk“), verweist er auf Moses, der laut Vers Ex 19,14 nach seinem Gespréich mit
Gott vom Berg Sinai herabsteigt, um zum Volk Israel zu gehen:

Wajered el hoom*“3%*

Mit dieser Anspielung kritisiert Griin die seiner Ansicht nach mangelnde Ndhe und Em-
pathie der Neologen gegeniiber der breiteren (orthodoxen) jiidischen Gemeinschaft. Im
Gegensatz zu Moses und den orthodoxen Zaddikim, die Demut und Sorge fiir das Volk
Israel zeigen, vermisst Griin diese Qualitdten bei den Neologen.

Die Bedeutung, die Griin der hebréischen Sprache beimisst, wird in den folgenden zwei
Passagen deutlich, in denen er betont, dass junge Juden bereits im frithen Alter Hebré-
isch erlernen sollten, um die religiosen Texte zu verstehen und eine solide Grundlage zu
schaffen, die ihnen spéter den Besuch einer Jeschiwa ermdglicht:

»|--.] der Schiiler zum schriftlichen hebr. Ausdruck angeleitet und von Gemore
ein solches Maaf gelehrt, dass Schiiler von Beruf und Neigung eine Jeschi-
wa von diesen Religions=Mittelschulen (Talmudthora) aus werden beziehen

konnen.“325

In diesem Zusammenhang hebt Griin hervor, dass der Hebraischunterricht von zentraler
Bedeutung fiir die religiose Ausbildung sei und eine notwendige Voraussetzung fiir den
Besuch einer Jeschiwa darstelle.

Ferner fordert Griin, dass die Lehrer fiir den Hebraischunterricht bereits eine herausragen-
de Ausbildung an anerkannten, orthodoxen Ausbildungsstétten erhalten haben miissen.

,Der Candidat werde aus dem Kreise der Talmudjiinger entnommen. An den
mit guten Piddagogien verbundenen Academien zu Debreczin, Papa, Saros
Patak, Klausenburg, Nagy-Enyed u.s.w. — dahin je ein aus Landesmitteln
zu besoldender Gelehrter zu dem Ende berufen wird, dass er den Lehr-
amts—Candidaten im Hebréischen umfassenden Unterricht ertheile. 326

Hier verdeutlicht Griin, dass nur diejenigen, die eine fundierte Ausbildung in angese-
henen orthodoxen Bildungszentren wie Debreczin oder Klausenburg genossen haben, in
der Lage sind, eine qualifizierte Ausbildung im Hebréischen zu erteilen. Breslau wird in

324Ebd., S. 16.
325Ebd., S. 9.
326Fhd., S. 13.
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dieser Liste nicht erwdhnt, was darauf hinweist, dass es in Griins Augen nicht {iber die
gleiche Qualitédt in der religiosen Ausbildung verfiigte. Die genaue ,,Akademie”, auf die
Israel Griin in seiner Schrift verweist, konnte nicht eindeutig identifiziert werden. Es ist
jedoch bekannt, dass bereits 1843 eine erste Ausbildungsstétte fiir Juden in Klausenburg
gegriindet wurde. Neben religiosen Fachern, darunter auch biblische Geschichte, wurden
dort auch Geografie, Arithmetik und Kalligrafie unterrichtet. Die Unterrichtssprachen
umfassten Deutsch, Ungarisch und Hebriisch.327

Dass die deutsche und ungarische Sprache fiir Israel Griin von Bedeutung sind, wird
in einem Abschnitt seiner Programmschrift deutlich, in dem er vorschldgt, dass auch in
Lehrbiichern deutsche und ungarische Wort- sowie Sacherklarungen beriicksichtigt wer-
den sollten:

,Von jenen Monumenten unsres Schriftthums, die der ethischen Seite der Er-
ziehung gewidmet sind, als: Chowes-halwowos, More, Emunos-wedeos, deren
Verfasser den Wendepunkt im Kulturleben bezeichnen, wo die Weisheit des
Orients dem Abendlande in ihrer vollen Majestét sich offenbarte, wére eben-
falls ein entsprechendes Maf der hier angeregten Blumenlese (mit deutschen
und ungar. Wort— und Sacherkldrungen) einzufiigen.*“3%

Dieser Abschnitt zeigt, dass Griin der Ansicht war, dass neben den hebréischen und
traditionellen Texten auch Erklarungen in den beiden vorherrschenden Landessprachen,
Deutsch und Ungarisch, eingefiigt werden sollten, um ein besseres Verstandnis der Texte
zu ermoglichen und die Verbindung zwischen jiidischer Tradition und den gelebten Spra-
chen der Region zu stérken.

Ein weiterer Hinweis auf Sprachen, die von Jiidinnen und Juden Siebenbiirgens gespro-
chen wurden, findet sich in folgendem Ausschnitt aus Griins Programmschrift:

,Ja, wer unser Volk, auch das , jargon=redende’ liebt, wird den Volkshauch
«329

nicht scheuen, der ja eins ist mit seiner eignen Seele.
Mit dem Ausdruck ,jargon-redend“ wird in diesem Kontext Jiddisch bezeichnet, eine
Sprache, die vor allem wéhrend der im 19. Jahrhundert voranschreitenden jidischen
Emanzipation hiufig abwertend als ,Jargon* bezeichnet wurde.?3? Dieser Ausdruck wur-
de vor allem verwendet, um die Umgangssprache der orthodoxen Jiidinnen und Juden
zu kennzeichnen, die im Gegensatz zu den assimilierten und reformierten Jiiddinnen und
Juden als weniger gebildet wahrgenommen wurden. Diese Wahrnehmung steht in engem
Zusammenhang mit der bereits behandelten Diskrepanz zwischen den Ober- und Unter-
léinder Jiidinnen und Juden.

327Vgl. GYEMANT, L. / FARCASAN, S.: Evreii din Transilvania: destin istoric (2004), S. 72.

328 GRUN, I.: Was hat bei der aufgeregten Stimmung der Parteien der jiidische Landes-Congress in aller
erster Reihe anzustreben, und was zu unterlassen? (1868), S. 10.

329Fbd., S. 16.

330Vgl. BATTENBERG, Friedrich: Das européische Zeitalter der Juden. Von 1650 bis 1945, Darmstadt:
Wissenschaftliche Buchgesellschaft 1990, S. 68—69.
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Im deutschsprachigen Siebenbiirger Israelit aus dem Jahr 1883 finden sich auch hebréische
Wendungen, die in der Regel weder transliteriert noch iibersetzt werden. Der Titel der
Zeitung, der zugleich auf Ungarisch als ,, Erdélyi Izraelita*“ angegeben ist, verweist auf ein
zweisprachiges kulturelles Selbstverstdndnis, obwohl ausschliefslich Artikel in deutscher
Sprache publiziert wurden. Unter dem Titel der Zeitung findet sich zudem folgendes
hebraisches Zitat aus Num 23,23:

LON DY8 TN INIWDY 2Py N nya<33!

Die Ubersetzung des Verses lautet etwa: ,Zurzeit wird Jakob und Israel verkiindet, was
Gott im Werke hat.“ Der Text spielt mit dem hebraischen Wort Ny (ka’et, ,zurzeit”), das
zugleich den Wortstamm von YWY (iton, , Zeitung* im Modernhebréischen) enthélt. Dies
ist ein sprachliches Stilmittel, das die kulturelle und religiése Verwurzelung der Redaktion
verdeutlicht. Da in der Zeitung immer wieder hebriische Formulierungen auftauchen,
kann angenommen werden, dass die Zielgruppe zumindest rudimentiare Kenntnisse der
hebriischen Sprache besak. Dennoch finden sich gelegentlich deutsche Ubersetzungen, wie
etwa in folgendem Zitat aus einem Artikel, der urspriinglich aus dem Midrasch Bereschit
Rabba 40,6 entlehnt ist:

,Jedoch fiir das Judenthum, das mitberufen ist, an der grossen Staats- und
Weltmaschine mitzuarbeiten, liegt hierin das trostreiche frohe Bewusstsein,
dass wir hierdurch, die von unserm Abraham angeerbte von Gott ihm ge-
wordene Aufgabe von Generation zu Generation lésen und erfiillen helfen,
jene himmlische Mission, die da lautet: )2 95 7970 ¥12d) 5 ,gehe hin,
und bahne den Weg an fiir deine Kinder!“332

Dieses Zitat wird vom Verfasser, dem damaligen Oberrabbiner von Karlsburg, Kalman
Weisz, in einem Gliickwunschschreiben an die Redaktion des Siebenbiirger Israeliten ver-
wendet. Damit verweist Weisz auf den aufkommenden Antisemitismus und ermutigt die
jidische Gemeinschaft Siebenbiirgens, den Schritt zur Griindung einer eigenen Zeitung
als optimistische Grundlage fiir zukiinftige Generationen zu sehen. Durch die zusétzliche
deutsche Ubersetzung des hebriischen Verses wird dieser Optimismus noch verstirkt und
fiir alle Leser (und Leserinnen) zugénglich gemacht.

Um die wachsende Bedrohung durch Antisemitismus zu verdeutlichen, greift Weisz auf
eine aus dem Babylonischen Talmud, Traktat Sota 49a, stammende Formulierung zuriick:

,172N10 N2 IMOHHP PRY DY T PN
333

Dieser Ausdruck ldsst sich mit ,Es gibt keinen Tag, dessen Fluch nicht grofer ist als
der seines Vorgingers® {ibersetzen. Der Satz beschreibt einen Zustand kontinuierlichen

331 QIEBENBURGER ISRAELIT, Organ fiir Synagoge, Haus und Schule, Probenummer (1883-04-05), S. 1.
#32Ebd.
333Ebd.
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Verfalls, insbesondere im Kontext der Zerstorung des Jerusalemer Tempels und deren
Auswirkungen auf das jlidische Volk. Im Schreiben von Weisz wird dieser Vers als Meta-
pher fiir die zunehmende Bedrohung durch den Antisemitismus verwendet, ohne jedoch
auf spezifische Vorfélle oder Mafsnahmen néher einzugehen.

Ein weiterer Hinweis auf die sprachliche Vielfalt unter den Jiidinnen und Juden Sie-
benbiirgens ergibt sich aus der folgenden Annonce im Siebenbiirger Israelit:

WVon 1. Mai angefangen akzeptire ich einen jungen Mann als Erzieher fiir
meine 3 kleinen Sohne, derselbe soll der ungarischen und deutschen Spra-
che vollkommen méchtig und féhig sein in ungarischer Sprache hebréiischen
Unterricht zu ertheilen. Franzosisch Sprechende bevorzugt. 334

Dieser Text nennt gleich vier Sprachen: Ungarisch, Deutsch, Hebréisch und Franzosisch.
Eine besondere Bedeutung kommt dabei der ungarischen Sprache zu, da sie sowohl als
erste angefiithrt wird als auch die Sprache ist, in der der Hebraischunterricht erfolgen soll.
Dies lasst darauf schlieffen, dass Ungarisch nicht nur eine Schliisselrolle im alltdglichen
und kulturellen Leben spielte, sondern auch als Vermittlungssprache fiir religiose Bil-
dung diente. Die Erwéahnung von Franzosisch als bevorzugte Qualifikation des Bewerbers
deutet darauf hin, dass der Inserent selbst moglicherweise Franzosisch sprach oder die-
se Sprache als ein Zeichen von Weltgewandtheit und Bildung ansah. Dass die Annonce
jedoch auf Deutsch verfasst ist, unterstreicht, dass Deutsch weiterhin eine wichtige Spra-
che der Kommunikation und der Presse unter den Siebenbiirger Jiidinnen und Juden war.

Armin Horovitz verfasste seine Antwortschrift — ebenso wie zahlreiche weitere Werke
— in deutscher Sprache. Sein Stil zeichnet sich durch eine gehobene, elegante Ausdrucks-
weise aus. Die Argumentation in seiner Schrift basiert auf sorgfaltig ausgewéahlten Belegen
aus einschlagiger Literatur, was seine fundierte und durchdachte Herangehensweise un-
terstreicht. Besonders bemerkenswert ist der literarische Bezug, den Horovitz durch die
Einbindung von fiinf Versen aus dem Gedicht ,,Jochannan ben Sakai“ von Ludwig August
Frankl (1810--1894) herstellt:

,Der Psalmen heilige Melodie,

Von seinem Dichter borgen sie,

Die Hymnen, wenn sie beten wollen ...
Und aller Vélker Sdnger dichten

An seiner ewigen Elegie.“33

In Frankls Originaltext stehen anstelle der Pronomen ,seinem* und ,seiner” die Formen
,deinem“ und ,deiner*33%. Horovitz modifiziert die Formulierungen, um seine Argumen-
tation gegen die antisemitischen Aufserungen von Gotz Bergleiter zu verstirken. Dabei

334 SIEBENBURGER ISRAELIT, Organ fiir Synagoge, Haus und Schule, Probenummer (1883-04-05), S. 4.

335HoroviTz, A.: Die Juden in Ungarn und Siebenbiirgen in alter Zeit. Antwort an ,Dr.G.“ auf seine
yJErwiderung® in Nr. 7746 des ,Siebenbiirgisch-Deutschen Tageblattes* (1899), S. 8.

336ygl. FRANKL, Ludwig August: Nach Jerusalem. Erster Theil. Griechenland, Kleinasien, Syrien, Leipzig:
Baumgértner’s Buchhandlung 1858, S. 19.

92



2.6 Gemeinsame Kultur

hebt er die geistigen Leistungen jiidischer Personlichkeiten des Tanachs hervor, die seiner
Ansicht nach nicht nur fiir das Judentum von zentraler Bedeutung sind, sondern auch
einen priagenden Einfluss auf andere Religionen ausgeiibt haben. Die zitierten Verse illus-
trieren die globale Resonanz jlidischer Traditionen, die von Dichtern unterschiedlichster
Herkunft rezipiert und gewiirdigt werden. So verweist Horovitz iiber das Gedicht auf die
Psalmen — gemeint ist wahrscheinlich das kanonische Buch der Psalmen — und betont,
wie diese in der gesamten Welt von religiosen und literarischen Schopfern iibernommen
und weitergefithrt wurden.

Horovitz’ umfassende weltliche und sprachliche Bildung wird auch in folgendem Ab-
schnitt seiner Schrift deutlich:

,Der iiber jeden Verdacht einer Einseitigkeit erhaben sein, und blos als Bayard
,sans peur et sans reproche’ der ,historischen Wahrheit‘ dastehen wollende
Herr ,Erwiderer' dokumentirte durch dieses sein Vorgehen klassisch, daf er
die Wahrheit nicht horen will [...]“337

In dieser Passage bedient sich Horovitz eines franzosischen Zitats, das traditionell mit
dem franzosischen Feldherrn Pierre du Terrail, Chevalier de Bayard (1476-1524), assozi-
iert wird, der oft als ,Ritter ohne Furcht und Tadel” bezeichnet wurde.?3® Die Verwendung
dieses franzosischen Ausdrucks anstelle der deutschen Ubersetzung lisst vermuten, dass
Horovitz der franzosischen Sprache méchtig war. Diese Zitation kénnte somit nicht nur
als Indiz fiir seine Sprachkenntnisse, sondern auch als Ausdruck seines Selbstbewusst-
seins hinsichtlich der intellektuellen Flexibilitdt verstanden werden, mit der er in seiner
Antwortschrift zwischen verschiedenen Sprachen navigiert.

Wie bereits Israel Griin verwendet auch Horovitz in seinem Text lateinische Floskeln
und Redewendungen, wodurch er nicht nur seine eigene Beherrschung dieser Sprache de-
monstriert, sondern auch davon ausgeht, dass seine Leserschaft mit diesen Ausdriicken
vertraut ist. Ein Beispiel hierfiir ist die folgende Passage:

»|.-.] an der mit ausgesprochenster bona fides verfakten ,Denkschrift* [...]*33

Durch die Verwendung des Ausdrucks ,,bona fides*, der im Lateinischen fiir ,guter Glau-
be oder ,Ehrlichkeit steht, erhebt Horovitz die Denkschrift, auf die er sich bezieht
und unter dem Grundstein der Synagoge Hermannstadts hinterlegt wurde, zum Beispiel
fiir eine in vollster Aufrichtigkeit verfasste. In dhnlicher Weise zitiert er den romischen
Satiriker Juvenal, dessen Ausspruch , difficile est satiram non scribere” (es ist schwer,
keine Satire zu schreiben”, Satire 1,30) er in Bezug auf Gotz Bergleiter verwendet, um

33THoroviTz, A.: Die Juden in Ungarn und Siebenbiirgen in alter Zeit. Antwort an ,Dr.G.“ auf seine
yErwiderung® in Nr. 7746 des ,Siebenbiirgisch-Deutschen Tageblattes® (1899), S. 4.

338ygl. VILLATTE, Césaire / Sacms, Karl: Encyklopédisches franzosisch-deutsches und deutsch-
franzosisches Worterbuch, ... (Encyklopéadisches franzdsisch-deutsches und deutsch-franzésisches
Worterbuch), Berlin: Langenscheidtsche Verlags-Buchhandlung 1894, S. 141.

339HoRrovITZ, A.: Die Juden in Ungarn und Siebenbiirgen in alter Zeit. Antwort an ,Dr.G.“ auf seine
yErwiderung” in Nr. 7746 des ,Siebenbiirgisch-Deutschen Tageblattes* (1899), S. 4.
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dessen antisemitische Behauptungen zu entkréften, die Horovitz als realitdtsfern und
unverschdmt empfindet:

.difficile est satiram non scribere!*3%"

Durch diese Zitation unterstreicht Horovitz nicht nur seine eigene Bildung und seine
Kenntnis klassischer Literatur, sondern verdeutlicht auch, dass er Bergleiters Vorwiirfe
als so absurd empfindet, dass sie geradezu eine satirische Reaktion hervorrufen miissten.

Weitere Hinweise auf Horovitz’ Sprachkenntnisse finden sich in den folgenden Passa-
gen, die seinen interdisziplindren und sprachlich breiten Horizont verdeutlichen. In der
ersten Passage wirft Horovitz Gotz Bergleiter vor, sich ausschlieflich auf deutschspra-
chige Quellen zu stiitzen und dabei die einschligige Literatur in anderen Sprachen zu
missachten. Er kritisiert, dass Bergleiter Werke in nicht-deutscher Sprache als ,,Unsinn*
bezeichnet:

,Denn wenn ,Dr. G.* nur bei ihm bekannt gewordenen Quellenwerke gelten las-
sen will, die einschldgige, nicht in deutscher Sprache erschienene Geschichts-
literatur aber in vornehmer Verachtung als ,Unsinn‘ deklarirt. [...]*34!

Dieser Vorwurf hebt Horovitz’ eigene breitere Quellenbasis hervor, die auch Werke in
anderen Sprachen umfasst.

In einem weiteren Abschnitt, in dem Horovitz einige seiner Quellen nennt, wird deutlich,
dass er nicht nur mit deutschsprachigen Texten, sondern auch mit Werken in Latein und
Ungarisch arbeitete. Dies belegt seine umfassende Kenntnis von Literatur in mehreren
Sprachen und seine methodische Herangehensweise bei der Sammlung und Auswertung
von Belegen zur Unterstiitzung seiner Argumente:

,Daf aber schon lange vor Hereinkommen der Ungarn Juden in den Gebieten
des heutigen Siebenbiirgen (damals ein Theil von Dacien) sefhaft gewesen
sind, berichten tibereinstimmend mehrere Schriftsteller: Johannes Graffius,
,Disputatio de Transsilvaniae‘ (Altdorf, 1710), p. 7; Martinus Kelpius, ,Na-
tales Saxon. Transsilv., (Leipzig, 1648), p. 3; Alex. Székely, ,Unitéria vallas
torténetei Erdélyben’, (Klausenburg, 1839), p. 3 ff.4342

Hier weist er auf mehrere historische Werke hin, die in Latein und Ungarisch verfasst
wurden, was zeigt, dass er diese Sprachen beherrschte und sie in seine historische Analyse
einbezog. Die Nennung dieser Werke unterstreicht nicht nur seine umfassende Bildung,
sondern auch seine Fahigkeit, sich aus verschiedenen Sprachrdumen zu bedienen, um
seine Argumente zu untermauern.

340HoRroviTZ, A.: Die Juden in Ungarn und Siebenbiirgen in alter Zeit. Antwort an ,Dr.G.“ auf seine
HJErwiderung® in Nr. 7746 des ,Siebenbiirgisch-Deutschen Tageblattes* (1899), S. 8.

341
Ebd., S. 6.

32Ebd., S. 9.
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2.6.3 Diskussion

In der folgenden Diskussion werden die Ergebnisse der letzten beiden Kapitel zusammen-
gefasst und in einen Zusammenhang gestellt.

Die religiose Spaltung des ungarischen Judentums, oft als ,,Schisma“ bezeichnet, tritt
bereits in den analysierten Schriften ab dem 1852 veroffentlichten Bittgesuch deutlich
zutage. Darin wird der Wunsch nach Einheit betont, wihrend Reformbestrebungen und
sogenannte ,Neuerungen kritisch betrachtet werden. Das Bittgesuch pladiert explizit fiir
eine ,religitse Einigung”. Auffillig ist, dass Abraham Friedmann als einer der potenziellen
Verfasser des Bittgesuchs gilt, obwohl er spéter selbst in einen 6ffentlich ausgetragenen
Konflikt mit dem traditionsorientierten Gemeinderabbiner von Klausenburg, Hillel Liech-
tenstein, geriet. Liechtenstein, ein Schiiler von Chatam Sofer, kritisierte Friedmann dafiir,
moderne Einfliisse fiir Gottesdienste zu iibernehmen. Dieser Konflikt eskalierte und fiihr-
te 1854 zu Liechtensteins Entlassung und Verbannung aus Klausenburg.343

Friedmann setzte sich insbesondere fiir die Verwendung der ungarischen Sprache in Got-
tesdiensten ein, eine Haltung, die schliefslich seine Autoritét als Oberrabbiner von Sieben-
biirgen untergrub. Bereits wéhrend der Revolution von 1848/49 hatte sich in Klausenburg
eine kleine Gruppe reformorientierter Jidinnen und Juden gebildet, die glaubte, durch
religitse Reformen und Magyarisierung eine vollstdndige Integration in die ungarische Ge-
sellschaft erreichen zu kénnen. Diese Gruppe l6ste sich jedoch nach der Niederschlagung
der Revolution auf.3** Die Spannungen zwischen Traditionalisten und Reformern blie-
ben jedoch bestehen und fithrten 1866 zu einer erneuten Abspaltung reformorientierter
Mitglieder der jiidischen Gemeinde Klausenburgs, kurz vor dem jiidischen Kongress von
1868/69. Ein zentraler Kritikpunkt zwischen den beiden Lagern war die Frage der Spra-
che. Wahrend die Reformer die ungarische Sprache favorisierten, hielten die Traditiona-
listen an der jiddischen Sprache fest. Die Reformorientierung manifestierte sich auch in
der Griindung der ,Gemeinschaft der ungarischen Israeliten in Klausenburg® ( Kolozsvdri
Magyar Izraelita Hitkozség) im Jahr 1867, unmittelbar nach der Emanzipation der unga-
rischen Jiidinnen und Juden.?#> Mit der expliziten Bezugnahme auf die ungarische Spra-
che und Kultur demonstrierte die neue Gemeinde ihren Wunsch nach Magyarisierung
und Integration in die ungarische Gesellschaft. Dennoch gehorten 1868 lediglich 28% der
insgesamt 916 Jiidinnen und Juden Klausenburgs dieser neuen Ungarisch-Israelitischen
Gemeinde an.?46 Abraham Friedmann nahm an der Eréffnung des Bethauses dieser Ge-

313ygl. KEREN-KRATZ, M.: Jewish Hungarian Orthodoxy: Piety and Zealotry (ISSN), New York: Rout-
ledge 2023, S. 58; Vgl. GYEMANT, Ladislau, Cluj. YIVO Encyclopedia of Jews in Eastern Europe.,
Website, https://encyclopedia.yivo.org/article/915; abgerufen am 1. Dezember 2024., 2010;
Vgl. KEREN-KRATZ, Menachem: The Politics of Jewish Orthodoxy: The Case of Hungary 1868—1918,
in: Modern Judaism - A Journal of Jewish Ideas and Experience 3 (2016), S. 217-248, hier S. 230.

344ygl. ATTILA, Gido: Dous decenii. Evreii din Cluj in perioada interbelici (Documenta et studia mi-
noritatum), Cluj-Napoca: Institutul Pentru Studierea Problemelor Minoritatilor Nationale 2014, S.
29-32.

345yg]. ebd.

346yg]. ebd.
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meinde im Jahr 1867 teil, in dem Hebriisch, Deutsch und Ungarisch als liturgische Spra-
chen verwendet wurden.?*” Dieses Engagement Friedmanns fiir die Reformbewegung steht
in auffalligem Widerspruch zu den mahnenden Worten des Bittgesuchs. Es verdeutlicht
zugleich, dass die jiidische Gemeinde Klausenburgs bereits vor dem jiidischen Kongress
von 1868/69 eine innergemeinschaftliche Spaltung erlebte. Allerdings l6ste sich auch die-
se Gemeinde kurz darauf auf, sodass wiahrend der Zeit des Kongresses die urspriingliche
Gemeinde fortbestand. Die Beschliisse des Kongresses fiihrten in Klausenburg zunéchst
dazu, dass sich die Gemeinde der Orthodoxie anschloss. Doch schon bald kam es zu
einer erneuten Spaltung in zwei getrennte Gemeinschaften: 1875 entstand eine orthodox-
chassidische Gemeinde, die sich jedoch als sefardisch bezeichnete3*®, und 1881 wurde eine
Status-quo-ante-Gemeinde?4® Eine entscheidende Rolle spielte hierbei der Zuzug chassi-
discher Jiidinnen und Juden aus Galizien und Nordsiebenbiirgen in der zweiten Halfte des
19. Jahrhunderts, die sich der sefardischen Gemeinde anschlossen. Die Status-quo-ante-
Gemeinde richtete sich 1884 neu aus und &nderte ihren Status in eine neologe Gemeinde.
Die neologe Synagoge wurde schlieflich 1887 errichtet.3%°

Diese Entwicklungen diirften auch die im Siebenbiirger Israelit im Jahr 1883 erwahn-
ten ,zerriitteten Gemeindeverhéltnisse“ in Klausenburg betreffen. Das Verstdndnis der
erwihnten Zeile des Artikels erfordert ein grundlegendes Vorwissen iiber die bereits be-
schriebene Differenzierung zwischen den traditionell ausgerichteten (orthodoxen) und
den reformorientierten (neologen) Stromungen, die sich ab dem Bittgesuch in den Texten
manifestierte. Es lisst sich daher festhalten, dass die Ideologien und Uberzeugungen der
beiden religitsen Lager, die sich spatestens mit dem Ungarisch-Jiidischen Kongress von
1868/69 in eigenstidndige (staatlich anerkannte) jiidische Gemeinden aufspalteten, ent-
scheidend zur Formierung der jlidischen Identitdt in Ungarn und Siebenbiirgen beitrugen.
Die von den Neologen vertretenen Vorstellungen, die stark von den Reformbewegungen
aus Deutschland und dem Wiener Ritus sowie dem Arader Reformrabbiner Aaron Chorin
beeinflusst waren, sowie die orthodoxen Positionen, die auf Gelehrte wie Chatam Sofer
zuriickgehen, fanden dariiber hinaus Eingang in das kulturelle Gedéchtnis der jeweiligen
religitsen Stromungen. Eine solche ideologische Trennung ist jedoch im Promemoria aus
dem Jahr 1846 noch nicht erkennbar.

Bei Griin lésst sich somit in gewisser Weise auch eine Form von Alteritidt beobachten,
verstanden als eine ,Identitét stiftende Verschiedenheit zweier aufeinander bezogener,
sich bedingender Identitéiten“3®!. Diese zeigt sich in seiner eindeutigen Abgrenzung der
orthodoxen Fraktion von der neologen, wobei er den Neologen bestimmte Eigenschaften

317ygl. ATTILA, G.: Doud decenii. Evreii din Cluj in perioada interbelic (2014), S. 29-32.

348Gjehe Abschnitt 2.6.1.

349Dabei handelt es sich um jiidische Gemeinden, die nach der Spaltung des ungarischen Judentums
1868/69 weder der orthodoxen noch der neologischen Richtung beitraten, sondern an den zuvor
bestehenden Strukturen festhielten (,Status quo ante®).

350ygl. ebd., S. 27-39.

351ygl. DUDENREDAKTION (0. J.), ,Alteritit, die “, Website, https://www.duden.de/rechtschreibung/
Alteritaet; abgerufen am 06. Dezember 2024.
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oder Handlungen unterstellt. Auf diese Weise stérkt Griin einerseits die eigene Identitét
durch diese Differenzierung und andererseits das daraus resultierende positive Gemein-
schaftsgefiihl innerhalb der orthodoxen Gemeinschaft.

In Israel Griins Programmschrift aus dem Jahr 1868, die speziell fiir den ungarisch-
judischen Kongress verfasst wurde, treten die kontrdren Ansichten der beiden religiésen
Fraktionen deutlich hervor. Griin kritisiert darin die neologe Stromung scharf und wirft
ihr ein mangelndes religidses Verstandnis vor. Dabei fasst er das Neologe Judentum als
eine homogene Einheit auf, was jedoch — ebenso wie bei der orthodoxen Fraktion — nicht
der Realitét entspricht. Griin erwdhnt etwa Abraham Geiger, Samuel Holdheim, Leopold
Low und indirekt Ignatz Hirschler und subsumiert sie unter die Reformbewegung, ohne
dabei zu differenzieren, dass diese Personlichkeiten teilweise radikal unterschiedliche und
sich widersprechende Ansichten vertraten, nicht alle dem Neologen Judentum zuzurech-
nen sind oder sogar zur Bildung der Status-quo-ante-Gemeinden beitrugen. Ebenso wenig
ldsst sich die Orthodoxie als monolithische Einheit verstehen. Im Kontext des Kongresses
kann sie in drei Stromungen unterteilt werden: die Anhénger von Esriel Hildesheimer,
die im modernen Sinne der ,Neo-Orthodoxie* zugeordnet werden koénnten, die Haupt-
strémung der Orthodoxie und das ultraorthodoxe Lager unter Hillel Liechtenstein.3%2

Obwohl Reformbewegungen primédr von der neologen Fraktion ausgingen, lassen sich
auch Entwicklungen innerhalb der Orthodoxie als Reformen bezeichnen. Ein Beispiel
hierfiir ist Israel Griin selbst, dessen individuelle jiidische Identitédt nach eigenen Anga-
ben streng von der Halacha gepragt war und der sich als orthodox verstand. Dennoch
setzte er sich fiir das Erlernen der ungarischen Sprache ein, insbesondere in jiidischen
Schulen. Seine Wertschétzung der ungarischen Sprache wird unter anderem durch die
Vereinsgriindung im Jahr 1860 gemeinsam mit Lajos Fischer, einem Rechtsanwalt aus
Klausenburg, deutlich. Mit Unterstiitzung von Abraham Friedmann initiierte Griin einen
Verein zur Forderung der ungarischen Sprache nach dem Vorbild jiidischer Vereine in
Pest.?%3 Obwohl diese Bemiihungen nicht den Gottesdienst oder die Liturgie betrafen,
zeigen sie, dass auch Griin aktiv am Prozess der Magyarisierung beteiligt war, der — so
die gingige Ansicht — hauptséchlich von den Neologen vorangetrieben wurde.

Am Beispiel Griins wird ersichtlich, dass selbst die orthodoxe Fraktion Elemente der un-
garischen Kultur ibernahm, die fiir die Entwicklung der eigenen Identitdt priagend wur-
den. Dies zeigt sich auch an der orthodox-jiidischen Zeitung Magyar Zsido, in der Griin
Artikel veroffentlichte. Diese Zeitung trug nicht nur einen ungarischen Titel, sondern
veroffentlichte auch Artikel in ungarischer Sprache mit lateinischen Buchstaben. Dies er-
scheint paradox, da die Orthodoxie sich gegen Modernisierungsbestrebungen wandte und
somit eher jiddische oder hebréische Texte in hebraischen Lettern zu erwarten wéren. Ziel
der Zeitung war es jedoch, eine ,,jiidisch-religiose und zugleich eine ,national-ungarische

352y/g]. SILBER, Michael K.: The Congress of 1868-69 and the fragmentation of Hungarian Jewry: a
quantitative study, in: Jewish Culture and History 3 (2020), S. 262271, hier S. 1.
353ygl. ArTiLA, G.: Doud decenii. Evreii din Cluj in perioada interbelici (2014), S. 31.
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Mission® zu erfiillen,3** indem sie ihrer Leserschaft quasi eine Identifikation als ,,jiidi-
sche Ungarn* nahelegte — ein Konzept, das eher mit dem neologen Lager assoziiert wird.
Durch die Zeitung konnte die orthodoxe Fraktion ihre Positionen einer breiten Leser-
schaft zugénglich machen und so zur Starkung der kollektiven Identitéat beitragen. Das
Pendant hierzu war die von den Neologen herausgegebene Zeitung Izraelita Kozlony, die
dhnliche Ziele verfolgte, jedoch ein anderes Publikum ansprach. Beide Zeitungen wurden
vermutlich auch von jiidischen Leserinnen und Lesern in Siebenbiirgen rezipiert und hat-
ten einen pragenden Einfluss auf das jiidische Selbstverstandnis und die Orientierung der
Gemeinden.

Dass Griin neben Deutsch auch Ungarisch ausgezeichnet beherrschte, wird nicht nur
durch seine Mitwirkung an der Vereinsgriindung deutlich, sondern auch in den Protokol-
len des Kongresses von 1868/69 dokumentiert, die festhalten, dass er einige seiner Reden
auf Ungarisch und andere auf Deutsch hielt.3*® Dasselbe kann auch von Abraham Fried-
mann und den weiteren Verfassern des Bittgesuchs erwartet werden. Dabei ist jedoch zu
beachten, dass das Bestehen zweier Versionen des Bittgesuchs darauf hindeutet, dass ein
grofer Teil der Zielgruppe zwar die deutsche Sprache beherrschte, jedoch nicht unbedingt
fliefsend mit lateinischen Buchstaben umgehen konnte. Es sei in diesem Zusammenhang
erwahnt, dass um die Mitte des 19. Jahrhunderts in Karlsburg und Klausenburg Schulen
existierten, in denen neben Hebraisch auch Deutsch unterrichtet wurde. Mit den Revolu-
tionsjahren und dem Beginn der Emanzipation der siebenbiirgischen Jiidinnen und Juden
stieg zudem die Zahl jiidischer Schiilerinnen und Schiiler an 6ffentlichen Schulen ande-
rer Konfessionen, darunter evangelische, katholische und unitarische3*® Schulen.?>” Diese
Institutionen diirften ebenfalls Einfluss auf die sprachliche Ausrichtung und Bildung der
jidischen Bevolkerung gehabt haben.

In Armin Horovitz’ Antwortschrift aus dem Jahr 1899 finden sich keine direkten Hinwei-
se auf die religiose Orientierung der Gemeinde. Jedoch ist bekannt, dass die Gemeinde
nach dem Ungarisch-Jiidischen Kongress eine orthodoxe Ausrichtung annahm.3*® Eine
chassidische Gemeinde, die sich selbst als ,sefardisch” bezeichnete, wurde erst 1923 ge-
griindet.3%9

Uber Horovitz’” Ausbildung und Herkunft ist wenig bekannt. Jedoch lisst sein Schreib-

354y/gl. GANTNER, E. B.: Magyar Zsid6o [Ungarischer Jude|. Eine deutsch- und ungarischsprachige Zeit-
schrift fiir das orthodoxe Judentum, 1867 — 1870 (2008), S. 25.

355 Festgehalten in HILDESHEIMER, Israel: Ausfiihrlicher Rechenschafts-Bericht der umstehend namhaft
gemachten, zu einer Partei gegliederten 35 Mitglieder des ungarischen israelitischen Congresses. Sechs-
ter Theil, Prag: Senders & Brandeis 1869, S. 47 & 66.

356 Der Unitarismus bezeichnet eine christliche Glaubensrichtung, die die Einheit Gottes betont und die
Trinitétslehre ablehnt.

%7Vgl. GYEMANT, L.: Evreii Din Transilvania In Epoca Emanciparii (1790-1867) (2000), S. 303-304.

358ygl. Ders., Sibiu. YIVO Encyclopedia of Jews in Eastern Europe., Website, https://encyclopedia.
yivo.org/article/939; abgerufen am 06. Dezember 2024., 2010.

359ygl. MARTON, Yehouda: SIBIU, in: Encyclopaedia Judaica. Second Edition. Volume 18, Jerusalem:
Keter Publishing House Ltd. 2007, S. 539.

98



2.6 Gemeinsame Kultur

stil sowie seine Argumentationsweise auf einen hohen Bildungsstand schliefsen. Dies zeigt
sich insbesondere in seinem Umgang mit weltlichem Wissen, etwa seinem geschichtlichen
Verstandnis, das er in der Antwortschrift demonstriert, sowie seiner Vertrautheit mit
klassischer Literatur. Dariiber hinaus deutet seine Préferenz fiir die deutsche Sprache
darauf hin, dass er kulturell den Oberlander Jiidinnen und Juden nahestand und/oder
moglicherweise eine rabbinische Ausbildung an einer dortigen Jeschiwa genossen hat.
Diese Sprachpréaferenz spiegelt sich auch in seiner Tétigkeit als Autor fiir eine deutsch-
sprachige Zeitung wider.

Die Bevorzugung der deutschen Sprache durch die Gemeinde lasst sich ebenfalls dar-
an erkennen, dass Inschriften und Dokumente, die bei einer Besichtigung der Synagoge
im April 2024 vorgefunden wurden, in deutscher und hebraischer Sprache gehalten sind.
Ein von Horovitz im Jahr 1908 in ungarischer Sprache verfasster Brief3%? zeigt zudem,
dass er auch des Ungarischen méchtig war. Ein Zeitungsartikel aus dem Jahr 1929, der
anlasslich des ruménischen Nationalfeiertags veroffentlicht wurde, belegt weiterhin, dass
Horovitz vermutlich ebenso Ruménisch beherrschte, da er in diesem Zusammenhang eine
Ansprache auf Ruménisch hielt.36!

Zu den Rumanischkenntnissen der iibrigen Verfasser der analysierten Texte liegen keine
expliziten Informationen vor. Es ldsst sich vermuten, dass die ruménische Sprache erst
nach der Angliederung Siebenbiirgens an Ruménien infolge des Ersten Weltkriegs im
20. Jahrhundert fir die jiidische Bevolkerung der Region an Bedeutung gewann. Dies
ist insofern bemerkenswert, als Ruméninnen und Ruménen bereits vor dieser politischen
Verinderung die Mehrheit der Bevolkerung Siebenbiirgens stellten.?6? Am Argumenta-
tionsstil des Promemoria von 1846 lasst sich erkennen, dass ruménischsprachige Texte
derselben Epoche mit &hnlicher Zielsetzung moglicherweise als Vorbild gedient haben.
Gyéméant hebt hervor, dass der Satzteil ,|...] in den Archiven vermodern, die durch die
unruhigen Zeiten [...]*363 aus dem Promemoria hiufig in ruminischen Petitionen mit
selber Intention jener Zeit verwendet wurde.?64 Dieser Aspekt wird an dieser Stelle nicht
weiter vertieft.

Wirft man einen Blick auf eine Statistik fiir Siebenbiirgen aus dem Jahr 1897, zwei
Jahre vor dem Erscheinen von Horovitz' Antwortschrift, so zeigt sich, dass etwa 80%
aller jiidischen Gemeinden orthodox, 9% status-quo-antes und 11% neolog ausgerichtet

360Sjehe HOROVITZ, Armin, Science of Judaism Letter Collection, ARC. Ms. Var. 236 2 45, ARC. Ms. Var.
236 2 45, 1908, URL: https://www.nli.org.il/en/archives/NNL_ARCHIVE_AL997010482135005171/
NLI#$FL188278928.

361Giche Siebenbiirgisch-Deutsches Tageblatt, Hrsg., Der zehnte Mai, Nr. 16755, (Siebenbiirgisch-
Deutsches Tageblatt), Hermannstadt (Sibiu): Josef Drotleff, 1929, S. 4.

362y/g]. MUNTELE, Ionel: A century of ethnic changes in the Romanian territories united with the Kingdom
of Romania in 1918, in: Lucrarile Seminarului Geografic (2019), S. 54-74, hier S. 62-63.

363BLATTER FUR GEIST, GEMUTH UND VATERLANDSKUNDE, Unterthéiniges Promemoria mehrer sieben-
biirgischer Israeliten an den P.T. hochgebornen Herrn Grafen Joseph Kemény v. Gyers-Monostor
(1846), S. 30.

364ygl. ESKENASY, V.: Izvoare si marturii referitoare la evreii din Roméania, vol. I (1986), S. 415-416.

99



2 Diasporische jiidische Identitat

waren.?%® In Karlsburg entschied sich die jiidische Gemeinde nach dem Kongress von

1868/69 fiir die Status-quo-ante-Orientierung. Als Oberrabbiner wirkte unter anderem
Kalman Weisz, der im Zusammenhang mit einem Artikel im Siebenbirger Israelit kurz
Erwéhnung fand. In den 1920er- und 1930er-Jahren entstanden dort zusétzlich eine ortho-
doxe sowie eine chassidisch-sefardische Gemeinde.?%¢ Das Gemeindebuch von Karlsburg
fiir den Zeitraum von 1736 bis 1835 wurde in mehreren Sprachen verfasst, ndmlich in
Hebriisch, Jiddisch, Ladino3®”, Deutsch, Ungarisch und Ruménisch.3%® Fiir den in dieser
Arbeit betrachteten Zeitraum sind jedoch vor allem die Sprachen Deutsch, Ungarisch
(siehe Abraham Friedmann) und Hebréaisch von Relevanz.

In Kronstadt fithrte der Kongress von 1868/69 zur Spaltung der jiidischen Gemeinde
in eine orthodoxe und eine neologe Ausrichtung.?%° In den 1970er-Jahren organisierte die
neologe Gemeinde Hebraischkurse, wiahrend bereits 1860 eine sékulare jiidische Schule
gegriindet worden war. Die Jiidinnen und Juden Kronstadts zeigten eine kulturelle Ver-
bundenheit sowohl mit der ungarischen als auch mit der deutschen Kultur.37

In den analysierten Texten findet sich keine Spur, die auf eine sefardische Gemeinschaft
hinweist. Im Promemoria dufsern die Verfasser bedauernd, dass Jiidinnen und Juden
in der siebenbiirgischen Geschichtsschreibung weitgehend unbeachtet bleiben. Dies kom-
mentiert die Redaktion der ,,Bldtter fiir Geist, Gemiith und Vaterlandskunde* in einer
Fufnote wie folgt:

,unter den geschichtlichen Miscellen des 4. Hefts 1. B. des Magazins, das
eben die Presse verlassen hat, findet sich das Gegentheil. Es wird dort des
beriihmten jiidischen Doctors aus Constantinopel Abraham Sarsa und des
den Juden im Jahre 1623 ertheilten Schutzbriefes erwdhnt und noch mehr
versprochen.“371

Ob es sich hierbei um einen Irrtum handelt und die Verfasser des Promemoria den re-
ferenzierten Artikel nicht kannten, da dieser erst kiirzlich erschienen sein diirfte, oder
ob die Erwéahnung absichtlich ausgelassen wurde, bleibt unklar. Es wére denkbar, dass
Abraham Szasza (auch Sasa oder Shasha, hier Sarsa), ein sefardischer Jude, aus diesem
Grund nicht beriicksichtigt wurde, da sich die Verfasser moglicherweise nicht mit der

365ygl. SILBER, M. K.: The Congress of 1868-69 and the fragmentation of Hungarian Jewry: a quantitative
study (2020), S. 10.

366 GyEMANT, Ladislau, Alba Tulia. YIVO Encyclopedia of Jews in Eastern Europe., Website, https :
//encyclopedia.yivo.org/article/899; abgerufen am 07. Dezember 2024., 2010.

367K arlsburg wurde in ladinosprachigen Quellen als ,Carlosburg® bezeichnet.

368yg]. KrRESSEL, Getzel: ALBA TULIA, in: Encyclopaedia Judaica. Second Edition. Volume 1, Jerusalem:
Keter Publishing House Ltd. 2007, S. 581-582, hier S. 582.

369Vg]. GYEMANT, L.: Bragov. YIVO Encyclopedia of Jews in Eastern Europe. (2010).

370ygl. MARTON, Yehouda: BRASOV, in: Encyclopaedia Judaica. Second Edition. Volume 4, Jerusalem:
Keter Publishing House Ltd. 2007, S. 131, hier S. 131.

STIBLATTER FUR GEIST, GEMUTH UND VATERLANDSKUNDE, Unterthéiniges Promemoria mehrer sieben-
biirgischer Israeliten an den P.T. hochgebornen Herrn Grafen Joseph Kemény v. Gyeré-Monostor
(1846), S. 29.
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sefardischen jiidischen Geschichte identifizierten. Auffallig ist jedenfalls, dass sefardische
Jiidinnen und Juden in keinem der untersuchten fiinf Texte Erwdhnung finden. Dies er-
staunt insbesondere vor dem Hintergrund, dass vier der acht Oberrabbiner Siebenbiirgens
in der Zeit von 1736 bis 1879 sefardischer Herkunft waren.?”? Eine mogliche Erklirung
konnte darin liegen, dass im fiir diese Arbeit relevanten Zeitraum der Oberrabbiner Sie-
benbiirgens aschkenasischer Herkunft war, was die Wahrnehmung und Représentation
der jiidischen Gemeinschaft in den Texten beeinflusst haben kénnte.

Griins und Horovitz” Schriften verdeutlichen die kulturellen Unterschiede innerhalb der
judischen Gemeinschaft Siebenbiirgens. Wahrend Griin eine Préferenz fiir die ungarische
Sprache zeigte, scheint Horovitz der deutschen Sprache stérker verbunden gewesen zu
sein. Dies wird besonders deutlich, als Horovitz in seine Antwortschrift ein deutsches
Gedicht integriert. Mit dieser poetischen Einbindung driickt Horovitz nicht nur seine
Wertschitzung fiir die deutsche Literatur aus, sondern betont zugleich seine enge Ver-
bundenheit mit der jlidischen Tradition. In seiner Auseinandersetzung mit Bergleiter
gelingt es ihm, beide Elemente — die deutsche kulturelle Identitdt und das jiidische Erbe
— miteinander zu verbinden und sie gezielt zur Verteidigung des Judentums einzusetzen.

Eine Annonce im 1883 erschienenen Siebenbiirger Israelit illustriert eindrucksvoll die
mehrsprachige Realitét, die fiir die jiidischen Gemeinden Siebenbiirgens charakteristisch
war. Die Anzeige forderte Sprachkompetenzen in Ungarisch, Deutsch, Hebriisch und
Franzosisch von der gesuchten Erziehungsperson. Dies spiegelt nicht nur die Erwartungen
einer bildungsorientierten jiidischen Schicht wider, sondern auch die komplexen kulturel-
len und sprachlichen Einfliisse, die in der Region wirkten.

Bemerkenswert ist, dass die jiddische Sprache, mit Ausnahme von Griins Programm-
schrift, in den untersuchten Texten keine Erwdhnung findet. Dies kénnte darauf hin-
deuten, dass Jiddisch von der nichtjiidischen Bevolkerung sowie von gebildeteren jiidi-
schen Kreisen als primitiv oder riickstdndig angesehen wurde, weshalb es bewusst aus
der schriftlichen Kommunikation ausgeschlossen blieb.

Obwohl Siebenbiirgen geografisch im Unterland lag, legen die analysierten Schriften nahe,
dass sich die Jiidinnen und Juden der Region kulturell eher im Kontext der Oberlénder
bewegten. Dies unterstreicht die kulturelle und soziale Orientierung der jiidischen Ge-
meinschaft in Siebenbiirgen im 19. Jahrhundert.

Uber Unterschiede in der religiésen Praxis lassen sich aus den fiinf untersuchten Tex-
ten nur wenige Riickschliisse ziehen. Im Bittgesuch wird das ,Gebet fiir die Regierung"
erwahnt, das an Kaiser Franz Joseph I. gerichtet war, was angesichts der politischen

372yg]. SIEGEL, Nancy, Focus on Sephardim & Ashkenazim: The Encounter Between Sephard & Ash-
kenaz in Southeastern Europe, Particularly Transylvania, Website, https://www. jewishgen.org/
blog/?p=focus- on- sephardim- ashkenazim- the - encounter - between - sephard - ashkenaz- in-
southeastern-europe-particularly-transylvania; abgerufen am 07. Dezember 2024., 2019.
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Rahmenbedingungen wenig iiberraschend ist. Griin kritisiert in seiner Programmschrift
das Neologe Judentum, dem er vorwirft, fiir ihn wesentliche ,Requisiten wie die Chewra
Kadischa und die Mikwe zu vernachléassigen. Zudem hebt er hervor, dass in neologen
Synagogen Orgeln zum Einsatz kéimen. Solche Unterschiede zur Orthodoxie verwundern
nicht, da Reformbewegungen darauf abzielten, die jiidische Praxis zu ,,modernisieren‘.

Zitate aus religiosen Schriften finden sich im Promemoria, in Griins Programmschrift,
in der Antwortschrift sowie im Siebenbiirger Israelit. Griin und der Siebenbiirger Israe-
lit zitieren dabei zusétzlich in hebréischer Sprache. Bemerkenswert ist, dass Griin die
hebriischen Zitate in lateinischen Buchstaben wiedergibt, was Riickschliisse auf die Aus-
sprache zulédsst. Diese orientiert sich am aschkenasischen Ritus und damit am Nusach
Aschkenas. Das Einbinden religioser Passagen in weltliche Texte unterstreicht erneut die
enge Verbindung zwischen Religion und Kultur, die als untrennbar verstanden wird.

Abschliefsend lasst sich feststellen, dass auch in der Analyse kulturspezifischer Merk-
male eine Verteidigung gegeniiber dem erstarkenden Antisemitismus erkennbar ist. Griin
greift etwa den von der deutschnationalen Turnbewegung gepragten Leitspruch auf und
adaptiert ihn fiir das ,Volk der Religion“, womit er das ,,jiidische Volk“ meint. Horovitz
sieht sich in seiner Antwortschrift gezwungen, auf antisemitische Hetze zu reagieren. Er
verteidigt das Judentum, indem er einem Antisemiten verdeutlicht, dass Jiidinnen und
Juden die Kultur aller Volker mafigeblich gepriagt haben.

2.7 Verbindung zu einem Heimatland, entweder durch tatsachliche
Besetzung oder durch symbolische Bindung an das Land der
Vorfahren, wie bei Diaspora-Volkern

Als Bezugspunkt zu einem Heimatland ist hier das Land Israel, historisch auch Judéa
oder Paléstina, hervorzuheben, das bis heute eine zentrale symbolische Bedeutung fir
Jiidinnen und Juden in Israel und in der Diaspora hat.?” Diese Bedeutung manifestiert
sich unter anderem in der jiidischen Liturgie sowie in traditionellen Wiinschen zum Ab-
schluss des Sederabends oder zu Jom Kippur.?™ Die Beziehung zwischen dem Judentum
und dem Land Israel in rabbinischen Texten der Spétantike stellt einen essentiellen Be-
standteil der kulturellen Identitdt dar und wird als ,historisches diasporisches Gefiihl
von Zugehorigkeit® hervorgehoben.?” Dieses Gefiihl wurde jedoch erst in der rabbini-
schen Zeit als verpflichtende Bindung zum Land Israel konzipiert, wahrend es zuvor in
Texten aus der Zeit des Zweiten Tempels keine vollstdndige Debatte zu diesem Thema

373Vgl. MAAREN, J. V.: The Boundaries of Jewishness in the Southern Levant 200 BCE-132 CE. Power,
Strategies, and Ethnic Configurations (2022), S. 7.

374Sjehe Abschnitt 1.1.1.

375Vgl. CorponI, Constanza: Identity and Sense of Place in Rabbinic Literature: The case of the Land of
Israel, in: hrsg. v. A. Siquans (“Written for Our Discipline and Use”: The Construction of Christian
and Jewish Identities in Late Ancient Bible Interpretation), Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht
2021, 123-142, hier S. 124-125.
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gab.3"0 Diese Verbindung zum Land Israel ist bis heute wichtig und erlebte politisch
ebenso vor allem wéahrend der zweiten Hélfte des 19. Jahrhunderts durch den Zionismus
eine neue Bedeutung, die schlieflich zur Griindung des modernen Staates Israels fiithr-
te. Zum Entstehungszeitpunkt der fiinf behandelten Schriftstiicke existierte der moderne
Staat Israel noch nicht, und der moderne Zionismus begann sich gerade erst zu entwickeln
und zu verbreiten.

In den fiinf Texten wird kein direkter Bezug zum geografischen Land Israel hergestellt;
vielmehr wird die gesamte jiidische Gemeinschaft als ,Haus Israel“ bezeichnet.?”” Der
Ausdruck ,Israel* erscheint im Bittgesuch von 1852 mit hebréischen Lettern, allerdings
nicht in der gebrauchlichen Schreibweise SN (jisrael), sondern als YYNIWN (israel, aller-
dings mit einem stimmbhaften S). Dies konnte darauf hindeuten, dass man versuchte, deut-
sche Buchstaben moglichst exakt in das Hebréische zu iibertragen, ohne die spezifische
hebraische Eigenbezeichnung zu beriicksichtigen — anders als man es etwa im Jiddischen
findet, wo man hebraische Ausdriicke in der Regel in der urspriinglichen Schreibweise
vorfindet. Eine weitere Moglichkeit wére, dass man den Ausdruck ,Israel“ ,diasporisch
neu akzentuieren wollte, um das jiidische Leben in der Diaspora unabhéngig von einer
Sehnsucht nach einem geografischen Heimatland zu betonen, wobei dies als eher unwahr-
scheinlich gilt. Die betreffende Passage im Bittgesuch lautet wie folgt:

,Lalt uns, die wir ohnehin noch den schwer lastenden Fluch der Zerstreuung
und der hiermit verbundenen &ufern Anfeindung und Gehéssigkeit zu tra-
gen haben, nicht noch durch innere zwietriachtige Zerfallenheit dieses einzige
morsche Band, dafs seit Jahrtausenden das Haus Israel aus allen Weltenden
zusammenhdlt und einiget - wir meinen das von unsern Vétern uns iiber-
kommene Land [sic!] der Glaubenseinheit - nicht durch ziel= und zwecklose
Neuerungen und Spaltungen zerreifsen, die nimmer segenbringende Folgen
haben koénnen.“3

Neben der Bezeichnung ,Haus Israel“ wird hier auch das Wort ,Land“ verwendet, was
zunachst den Eindruck erwecken konnte, es sei vom ,Land Israel die Rede, zumal im glei-
chen Satz die Diaspora durch den Ausdruck ,Zerstreuung* Erwéhnung findet. Tatséchlich
handelt es sich jedoch um einen Schreibfehler: In der Version mit hebréischen Lettern
wird der Ausdruck ,Band* (7382) verwendet, was deutlich plausibler erscheint, da zuvor
bereits von einem ,morschen Band“ die Rede ist. An einer weiteren Stelle des Bittge-
suchs erscheint erneut ,Israel im Sinne der bereits bekannten kollektiven Gemeinschaft,
wodurch der Ausdruck symbolisch fiir das gesamte jiidische Volk Gebrauch findet:

JFriede, Segen und Wohlfahrt {iber Israel!“37

376ygl. ebd.

377Siehe hierzu auch Abschnitt 2.3.1.

3780.V.: Bittgesuch der Israeliten an das hohe Gesammtministerium mit Beweisen ihres Heimathrechtes
in Siebenbiirgen. Als Document von wichtigem Einflusse (1852), S. 18.

3T9Ebd.
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In Israel Griins Programmschrift aus dem Jahr 1868 wird der Ausdruck ,ungarisches
Israel“ verwendet, um ein orthodoxes jiidisches Kollektiv zu konstruieren. So schreibt
Griin:

Wir alle das ganze ungarische Israel sind ja principielle Orthodoxen [...]“380

Der Identitatsbegriff ,Israel“ geht hier iiber die bloke Bezeichnung des urspriinglichen
Stammes und seiner Nachkommen hinaus und kniipft zugleich an das historische Hei-
matland an. Auf diese Weise verweist Griin auf die jahrtausendealte Verbundenheit der
judischen Gemeinschaft in der Diaspora — in diesem Fall in Ungarn. Dieser Sprachge-
brauch schliefst jedoch zugleich die liberalen Jiidinnen und Juden aus, wodurch eine
exklusive orthodoxe Identitat betont wird.

Im Siebenbiirger Israelit aus dem Jahr 1883 dient der Ausdruck ,lIsrael* ebenfalls da-
zu, eine weltweit vernetzte, diasporische Gemeinschaft zu bezeichnen. So finden sich in
der Rubrik ,Neues aus Israel“ Berichte iiber das jlidische Leben in Léndern wie Belgien,
Frankreich, England, den USA, Agypten und Russland.?8!

Interessant ist zudem, dass im Promemoria aus dem Jahr 1846 und in der Programm-
schrift von 1868 vom ,Vaterland“ gesprochen wird, wenn es darum geht, Siebenbiirgen
zu bezeichnen. Im Promemoria ist Folgendes zu lesen:

[...] sollten wir, obgleich nur gering an Zahl, in der Geschichte unseres jetzigen
Vaterlandes, in der Europa’s ganz mit Stillschweigen iibergangen werden?352

Der Ausdruck ,,jetziges Vaterland“ impliziert, dass es zuvor andere Vaterlander gegeben
haben kénnte. Diese Formulierung kann auf die wechselnden Herrschaftsverhéltnisse und
territorialen Grenzen Siebenbiirgens im Laufe der Jahrhunderte hinweisen. Gleichzeitig
konnte sie auf die Migrationserfahrungen und historischen Entwicklungen der Verfasser
des Promemorias bzw. der siebenbiirgischen jlidischen Gemeinschaft anspielen.

In der Programmschrift von 1868 wird die Bezeichnung ,Vaterland“ hingegen explizit
mit Ungarn assoziiert, wie folgende Passagen verdeutlichen:

,Nunmehr trennen uns wenige Wochen noch von dem wichtigen Zeitpunkte,
wo die Vertreter der jiidischen Nation aus den weitldufigen Gebieten unsres
theuern Vaterlands in Pest zusammentreten werden |...]*383

380GRUN, I.: Was hat bei der aufgeregten Stimmung der Parteien der jiidische Landes-Congress in aller
erster Reihe anzustreben, und was zu unterlassen? (1868), S. 7.

381Giche SIEBENBURGER ISRAELIT, Organ fiir Synagoge, Haus und Schule, Probenummer (1883-04-05),
S. 2-3.

382BLATTER FUR GEIST, GEMUTH UND VATERLANDSKUNDE, Unterthéniges Promemoria mehrer sieben-
biirgischer Israeliten an den P.T. hochgebornen Herrn Grafen Joseph Kemény v. Gyeré-Monostor
(1846), S. 29.

383 GRUN, I.: Was hat bei der aufgeregten Stimmung der Parteien der jiidische Landes-Congress in aller
erster Reihe anzustreben, und was zu unterlassen? (1868), S. 3.
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,Das Vaterland, das zu den groken Wahrheiten des Jahrhunderts erwach-
te Vaterland, hat die Gleichberechtigung unsers ganzen Stammes in Ungarn
ausgesprochen |[...]<384

2.7.1 Diskussion

Obwohl es zunéchst naheliegend erscheint, in den fiinf untersuchten Texten eine Bezug-
nahme auf das Land Israel zu erwarten, zeigt sich vielmehr das Gegenteil: Die Ausdriicke
Hsrael*  Paldstina“ oder ,Judda“ werden in keinem der analysierten Schriften als geogra-
fischer Ort explizit genannt. Stattdessen dient der Ausdruck ,Israel in Texten wie dem
Bittgesuch, Israel Griins Programmschrift oder dem Periodikum Siebenbirger Israelit pri-
mér zur Ansprache der jiidischen Gemeinschaft in der Diaspora. Das Promemoria und
Armin Horovitz’ Antwortschrift verzichten génzlich auf die Verwendung dieses Ausdrucks
in Bezug auf ein geografisches Israel. Die Griinde fiir das Auslassen einer Verbindung zur
historischen Heimat liegen auf der Hand: Im Promemoria (1846) und dem Bittgesuch
(1852) steht das Ziel im Vordergrund, die nichtjlidische Leserschaft fiir die rechtliche
Gleichstellung zu gewinnen und die jiidische Présenz in Siebenbiirgen als jahrhunderte-
alte Realitat darzustellen. Ein Bezug zu Israel hatte in diesem Kontext antisemitische
Vorurteile {iber angebliche Fremdheit und mangelnde Loyalitéit befeuert. Das wird durch
den Umstand verstarkt, dass sich im Promemoria auch der Ausdruck ,unseres jetzigen
Vaterlandes® gebraucht wird. Dieser impliziert, dass es auch Lander vor dem zur Zeit
der Entstehung des Schriftstiickes augenblicklichen Zeitpunkt gab, welche von Jiidinnen
und Juden bewohnt wurden, auf einen expliziten Verweis auf die historische Heimat wird
allerdings verzichtet. Griins Programmschrift (1868) setzt sich vorwiegend mit den in-
ternen Konflikten im ungarischen Judentum der 1860er Jahre auseinander; ein Verweis
auf die Einheit in einer historischen Heimat wére hier unpassend, da bereits im Tanach
interne Teilungen geschildert werden (etwa in Nord- und Siidreich, vgl. Abschnitt 2.3.1).
In der Programmschrift findet sich ebenfalls der Ausdruck ,Vaterland“, der eigentlich ko-
existentiell zum Ausdruck ,Heimatland“ steht. Erwartungsgeméf konnte man annehmen,
dass Jiidinnen und Juden den Ausdruck ,Vaterland* vornehmlich verwenden wiirden, um
auf das ,Land ihrer Viter, also Israel, Bezug zu nehmen. Dennoch wird der Ausdruck
in zwei der analysierten Texte genutzt, um das jeweils gegenwirtige Aufenthaltsland zu
bezeichnen. Dies konnte darauf hindeuten, dass der Ausdruck ,Heimatland“ symbolisch
fiir Israel reserviert war, jedoch in den Texten nicht explizit auftaucht, da sich diese
auf die aktuellen Herausforderungen und Anliegen des jeweiligen ,Vaterlands* beziehen.
Der Gebrauch des Ausdrucks in diesem Kontext zeigt moglicherweise eine pragmatische
Anpassung an die Gegebenheiten der Diaspora, bei der lokale Identifikationsmuster im
Vordergrund standen, ohne die symbolische Verbindung zu Israel ausdriicklich themati-
sieren zu miissen. Der Siebenbirger Israelit (1883) spricht vor allem eine siebenbiirgisch-
judische Leserschaft an, was sich im Namen selbst sowie in der Rubrik ,,Neues aus Israel”
widerspiegelt. Auch Horovitz verzichtet in seiner Antwortschrift (1899) bewusst auf ei-
ne Bezugnahme zum geografischen Israel, da sie als Verteidigung gegen die Behauptung

384Fbd., S. 8.
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eines fehlenden historischen Anspruchs auf siebenbiirgisches Territorium an einen anti-
semitischen Kritiker adressiert ist.

Es war im Vorfeld zu erwarten, dass sich in den spéteren Texten der 1880er bzw. 1890er,
insbesondere im Siebenbiirger Israelit und in Horovitz’ Antwortschrift, zionistische Ten-
denzen finden liefsen. Diese Erwartung schien vor allem angesichts des in der zweiten
Halfte des 19. Jahrhunderts in Europa erstarkenden Antisemitismus plausibel, der mafs-
geblich zur raschen Popularitét zionistischer Ideen beitrug und schlieflich zu Kongressen
wie dem ersten Zionistenkongress 1897 in Basel fiihrte. Doch finden sich in diesen Texten
keine derartigen Spuren. Ein moglicher Grund dafiir konnte erneut darin liegen, dass die
Jiidinnen und Juden Siebenbiirgens bestrebt waren, ihre Loyalitét gegeniiber Siebenbiir-
gen unter Beweis zu stellen und nicht als , Fremde” wahrgenommen zu werden.

Ein durch die Verwendung des Ausdrucks ,Israel” erzeugtes Gemeinschaftsgefiihl wird
jedoch in den Texten deutlich und im néchsten Kapitel eingehender analysiert.

2.8 Gefuhl der gemeinschaftlichen Solidaritat

Die Ausprigung von Solidaritét innerhalb eines ethnischen Kollektivs kann in ihrer Stér-
ke variieren und wird nicht immer von allen Gruppenmitgliedern gleich geteilt. In der
antiken Mittelmeerwelt lassen sich diese Schwankungen innerhalb der jiidischen Gemein-
schaft beobachten: Josephus berichtet beispielsweise davon, dass die jiidischen Bewohne-
rinnen und Bewohner von Scythopolis zu Beginn des ersten jiidischen Aufstands nicht
die jiidischen Rebellen unterstiitzten, sondern sich aus Sicherheitsgriinden auf die Seite
der Stadt stellten und sogar gegen diese kimpften.?® So lassen sich auch in der Neuzeit
in den analysierten Texten derartige Tendenzen identifizieren. Die historischen Ereignis-
se, die dieser gemeinschaftlichen Solidaritidt zugrunde liegen, wurden bereits ausfiihrlich
behandelt und werden daher an dieser Stelle nicht weiter ausgefiihrt.

Im Promemoria wird eine gemeinschaftliche Solidaritét iiber den Antisemitismus her-
gestellt. Auf antijiidische Ressentiments, die bereits seit der Existenz des Judentums
bestehen, wird in dieser Arbeit allerdings nicht eingegangen. Zu lesen ist im Promemoria
Folgendes:

LWir mochten es gerne aus einem unparteiischen, kritisch-historischen Munde
erfahren, ob es die Schuld unserer Viter ist, daft wir uns keiner musterhaften
Ménner, keiner Ereignisse zu erfreuen haben, an denen wir uns spiegeln kon-
nen, oder ob es nur ungerechte Beschuldigungen und Vorurtheile sind, die auf
unser armes Volk und unsere tausendjahrigen Vorfahren ein so schiefes Licht

385Vgl. MAAREN, J. V.: The Boundaries of Jewishness in the Southern Levant 200 BCE-132 CE. Power,
Strategies, and Ethnic Configurations (2022), S. 7.

106



2.8 Gefiihl der gemeinschaftlichen Solidaritét

werfen, dak wir immer als fremde betrachtet werden?3%6

Zwar wird in obiger Textpassage zuerst selbstkritisch reflektiert, allerdings in weiterer
Folge auf ,ungerechte Beschuldigungen und Vorurteile” verwiesen. Mit Ausdriicken wie
yarmes Volk“ die der Selbstbeschreibung dienen, wird ein Kollektiv aufgebaut, das sich
solidarisch gegeniiber der ungerechten Behandlung jiidischer Biirgerinnen und Biirger
zeigt. Ahnliches wird mit folgendem Absatz ausgedriickt, in dem die 2000 Jahre in der
Diaspora und den damit verbundenen Strapazen erwahnt werden:

»|---] damit sie |die jiidische Bevolkerung Siebenbiirgens| den unendlich langen
Pfad betrachte, und die Zeit erwége, die sie seit 2000 Jahren so mithsam und
noch so fruchtlos gewandelt, damit sie sich ein verniinftiges Ziel vorstecke,
und bei Verfolgung desselben Vorsicht und Klugheit gebrauche.“387

Im letzten Absatz des Promemorias wird erneut der Appell ausgesprochen, dass das Her-
ausbringen eines Geschichtswerkes iiber die Jiidinnen und Juden Siebenbiirgens wichtig
wiare, um Missstdnde aufzudecken und die Situation fiir die jlidische Bevolkerung Sieben-
biirgens zu bessern. Ein Ausschnitt des Schlussappells ist folgender:

,Deshalb schmachten wir nach einer Geschichte, und deshalb unterfangen wir
uns im Interesse und zur allméligen Veredlung unserer vernachléssigten Glau-
bensgenossen |...|*3%®

In obigem Abschnitt wird zudem iiber den Ausdruck ,vernachléssigte Glaubensgenos-
sen“ erneut explizit auf eine gemeinschaftliche Solidaritit verwiesen. Im Bittgesuch wird
dghnlich vorgegangen, auch hier spielt eine antijiidische Gesetzgebung im Kontext der
Solidaritét ein entscheidende Rolle. Zu lesen ist:

~Wenn eine Nation der &ltesten Geschichte angehérend blof in Folge einer An-
zahl von Vorurtheilen noch bis auf den heutigen Tag von allen geistigen und
materiellen Leben abgesperrt erscheint, wenn ein Volksstamm, obwohl beina-
he zwei Jahrtausende auf Rechte zu verzichten gewohnt, dabei den wahren
Werth der heiligen Menschenrechte nicht vergessend, aus der Schule der bit-
tersten Erfahrung, vor kiinftigen Gefahren bang, sich bedroht glaubt, und
wenn diese begriindeten Besorgnisse nur vom Sitze der obersten Regierung-
Gewalt behoben werden kénnen — dann diirfte es diesem Volksstamme nicht
verargt werden konnen, wenn wir an den Stufen des thrones einer hohen Re-
gierung, der unsere Leidensgeschichte nicht ganz fremd sein diirfte, und die
allein unser trauriges Loos zu verbessern im Stande ist, unsere diistere Lage
darstellen — und zwar jetzt in dem Zeitpunkte, wo fiir nationale Existenz aller

38 BLATTER FUR GEIST, GEMUTH UND VATERLANDSKUNDE, Unterthéniges Promemoria mehrer sieben-
biirgischer Israeliten an den P.T. hochgebornen Herrn Grafen Joseph Kemény v. Gyeré-Monostor
(1846), S. 29.

*TEbd., S. 30.

388Ebd.
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Volksstamme des Reiches véterlich gesorgt wird; nur gerade unserem Volke
in materieller Hinsicht hierland’s eine génzliche Auflssung droht.“3%9

Auch in diesem Abschnitt werden Vorurteile und negative Erfahrungen angesprochen, die
zur ,diisteren Lage“ der Jiidinnen und Juden in Siebenbiirgen beitrugen. Diese Belastun-
gen dufserten sich in einer ungerechten rechtlichen Behandlung, insbesondere durch Be-
schrinkungen des Niederlassungsrechts und andere diskriminierende Mafnahmen. Uber
diese Beschriankungen wird aufferdem berichtet, dass sie auf ,Religionshass* zuriickzu-
fiihren seien:

,Aus diesen seltenen Lichtpunkten humaner Toleranz diirfte es hervorgehen,
daf wir unserer Rechte und unseres Eigenthumes nicht durch eigenes Ver-
schulden, sondern bloft aus Religionshafl, der leider den Horizont jener Zeit
umdiisterte, verlustig geworden.“3%°

Solidarisch zeigt man sich auch mit jenen Jiidinnen und Juden, die nicht in den Verband
siebenbiirgisch-sichsischer Gemeinden aufgenommen wurden und nach Karlsburg (Alba
Tulia) aufgrund der genannten Beschriankungen verbannt wurden:

»|---] defhalb wollten sie sich vertheilen, und in andere Stddte, und Dérfer
ihren Wohnort aufschlagen, wurden aber damals und noch bis auf den heu-
tigen Tag, hauptséchlich von den séchsischen Stddten und Ortschaften mit
der willkiihrlich irrigen Deutung des Gesetzes abgewiesen, dafs die Juden nur
einzig und allein in der Stadt Karlsburg wohnen diirften [...]“3%!

Bemerkenswert ist hierbei, dass der Bericht in objektivem Ton gehalten ist und das
Pronomen ,wir“ — welches das Selbstverstédndnis als Kollektiv ausdriicken wiirde — nicht
verwendet wird. Anders in folgendem Abschnitt, der dieselbe Thematik aufgreift, indem
er auf die koniglichen Dekrete des 13. Jahrhunderts verweist, aber wo dies sehr wohl der
Fall ist:

,Konigliche Dekrete in spatern Laufe der Zeiten mannigfach erflossen, wenn
auch ihre Bestimmung noch so giinstig fiir uns war: zur Anwendung kamen
sie nie! Sie wurden ganz irrig, ja oft ganz sinnwidrig gedeutet, und selbst
heut zu tage werden die Juden iiberall im Lande, wo sie sich selfhaft machen
wollen, auf Grundlage jenes ausgebeuteten Gesetzes, immer und ewig nur
nach Karlsburg zuriickgewiesen.“392

Die Verfasser des Bittgesuchs solidarisieren sich auch mit jenen Jiidinnen und Juden,
die in den Beschéftigungszweig der Alkoholproduktion gedrédngt wurden, da ihnen der
Zugang zu anderen Berufen verwehrt wurde:

3895, V.: Bittgesuch der Isracliten an das hohe Gesammtministerium mit Beweisen ihres Heimathrechtes
in Siebenbiirgen. Als Document von wichtigem Einflusse (1852), S. 3.

390Fhbd., S. 5.

391Ebd., S. 7.

392Ebd.

108



2.8 Gefiihl der gemeinschaftlichen Solidaritét

,»Als natiirliche Folge dieser Sachlage, dafs die Israeliten nirgends in den Stéd-
ten und auf den Dorfern aufgenommen wurden, sahen sich die Meisten bemii-
figt, um ihr und der Ihrigen Leben, wenn auch noch so diirftig zu fristen, bei
den Edelleuten (welche als grofse Grundbesitzer allein sie schiitzen konnten
und mochten) meist als Brandweinbrenner Dienste zu nehmen, und so liefs
man den, tausende gedriickter Landeseingeborner fast nur Einen Erwerbs-
zweig auf der Bahn des redlichen Lebens.3%3

,Alle Wege zu anderartigen Nahrungszweigen aber, sind ihnen, heute wie vor
Jahrhunderten, gleich hermetisch verschlossen.3%*

Die Befiirchtung von Ausweisungen, denen Jiidinnen und Juden auch in der Mitte des
19. Jahrhunderts ausgesetzt waren, wird ebenso im Bittgesuch zum Ausdruck gebracht.
Zudem wird dadurch der Versuch unternommen, mittels dieser Angst dafiir zu argumen-
tieren, das Provisorische Gemeindegesetz aus dem Jahr 1849 zu lockern, damit Jiidinnen
und Juden den Schutz der Gemeinden geniefsen kénnen.

,Die Gesetzgebung hat hierland’s die alten Beschréankungen ausdriicklich nicht
aufgehoben, und schon sehen wir uns neuen driickendern preisgegeben. Im
Laufe der neuesten Zeiten, wo noch haufig sumarische Ausweisungen der Ju-
den angeordnet werden, wurden auch einige solide Gewerbsleute, welche allen
gebiihrenden Anforderungen eines Gemeinderathes zu entsprechen im Stande
wéren, als sie um die Aufnahme in den Gemeindeverband einer séchsischen
Stadt bethen |[...| mit ihren Gesuchen schlechterdings abgewiesen.*3%

Im abschliefenden Appell an die Wiener Regierung wird nochmals die ungleiche Be-
handlung der jiidischen Bevolkerung aufgrund antisemitischer Vorurteile thematisiert,
verbunden mit der Hoffnung — unter Verweis auf das ,,Menschrecht der Existenz* — auf
eine baldige Verbesserung ihrer rechtlichen und sozialen Situation in Siebenbiirgen.

,Nur in diesen Bestimmungen allein kbnnen wir auf eine gerechtere Zukunft
hoffend, eine Schutzmauer fiir das anerkannte Menschenrecht der Existenz —
welche allein unser Flehen umfafst — erblicken, nur mit diesem Schilde allein
konnen die Israeliten hierland’s gegen die Willkiihr des Vorurtheiles geschiitzt
werden! ohne dieselben wird das kaiserliche Wort tausenden der Landesbe-
wohner ein todtgebornes Geschenk des Himmels!“3%

Ein Gegenpol zu einer kollektiven solidarischen Anteilnahme — wie bereits in der Ein-
leitung dieses Kapitels exemplarisch vorgestellt — léasst sich in der Programmschrift von
Israel Griin finden. Dort treffen Ansichten liberalerer und traditionellerer Jiidinnen und
Juden aufeinander,37 die teils scharf von Griin kritisiert werden und dieser wenig Soli-
daritat gegeniiber seinen liberaleren Mitstreitern entgegenbringt.

393Ehbd., S. 7-8.
39Epd., S. 8.

395Ebd., S. 9.

396Ehd., S. 12.
397Siehe Abschnitt 2.6.

109



2 Diasporische jiidische Identitat

,Was soll aber mit jenen 2 Millionen geschehen, die all das Unheil und den
ganzen Zwist heraufbeschworen? Merschoim jezeh rescha.“3%%

Mit den ,,2 Millionen* sind die Anhénger des Neologen Judentums gemeint, die von Israel
Griin in gewisser Weise als Feinde angesehen werden, wie der Ausdruck ,Zwist heraufbe-
schworen* verdeutlicht. Der darauffolgende hebréische, in lateinische Buchstaben trans-
literierte Satz verweist auf das bereits behandelte aus dem ersten Buch Samuel 24,24
stammende Zitat ,,yv7 R DywI* und bedeutet iibersetzt so viel wie ,Von den Bosen
geht Boses aus”. Im selben Absatz fithrt Griin aus, dass frithe Anhénger eines reformierten
Judentums, die kulturelle Ndhe zur ungarischen Mehrheitsgesellschaft suchten und sich
deshalb an der Revolution von 1848 beteiligten, verantwortlich fiir die spateren hohen
Steuerlasten der jiidischen Gemeinden in Ungarn seien. Dass einige dieser Revolutionére
hingerichtet wurden, wird von Griin ohne Anteilnahme kommentiert. Ein gemeinschaft-
liches Solidaritatsgefiihl fehlt hier offenkundig.

Am Schluss von Griins Programmschrift pladiert dieser allerdings fiir eine Zusammen-
fiihrung. Inwiefern dies gemeint ist, bleibt jedoch offen. Hier wendet er sich auch explizit
an ,seine jidischen Briider:

,Nun bin ich bei Thnen, mein jiidischer Bruder, und werde im Geiste ewig
in Threr Gemeinschaft verbleiben. Mein Sprechen und Schreiben, mein Thun
und Fiihlen es ist ja auf den Punkt gerichtet, der uns alle zusammenfiihrt.«3%°

Im Siebenbiirger Israelit wird ebenfalls auf die Feindseligkeiten gegeniiber Jiidinnen und
Juden sowie die damit einhergehenden negativen Erfahrungen eingegangen, wobei dra-
matische Ausdriicke wie ,,Schiffbriiche und Meuchelmorde“ verwendet werden:

,Noch schien der, von diisteren Wolken des mittelalterlichen abscheulichen
fluchbeladenen Judenhasses umwolkte Himmel des Judenthums nicht geklart
zu sein als wieder ungliicksschwangere Wolken von Theaterbrédnden, unheil-
volle Ereignisse von Schiffbriichen und Meuchelmorden heraufzogen, die wie
ein zlindender Blitz aus grollendem Himmel, unserer ganzen Theilnahme sich

bemichtigte.“400

In einem anderen Bericht der Zeitung, in dem es um die Feierlichkeiten rund um Pessach
und das Bereitstellen einer angemessenen ,,Pessach-Kost“ fiir jiidische Géste der Stadt
Karlsburg, denen es nicht moglich ist, zeitgerecht in ihre Heimatgemeinde zuriickzureisen,
geht, wird die Entscheidung der Gemeinde, die dieses Vorhaben begriifite, mit folgenden
Worten gelobt:

,Dieses Resultat gibt wieder den schlagendsten Beweis, dass Herz u. Hand des
Juden stets offen sind, wo es sich um ©7Ton MM handelt, natiirlich muss das

398QROUN, I.: Was hat bei der aufgeregten Stimmung der Parteien der jiidische Landes-Congress in aller
erster Reihe anzustreben, und was zu unterlassen? (1868), S. 15.

¥9Ebd., S. 17.

1008 EBENBURGER ISRAELIT, Organ fiir Synagoge, Haus und Schule, Probenummer (1883-04-05), S. 1.
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Gute von leitender Hand zur rechten Zeit und auf gehorige Weise angeregt
werden 401

Die Formulierung ,mit Herz und Hand“ verweist auf die Gastfreundschaft und das soli-
darische Engagement, anderen Jiidinnen und Juden in Not beizustehen. Dieser Gedanke
wird durch den hebraischen Ausdruck ©7oN M2 unterstrichen, der {ibersetzt etwa
SWohltatigkeit bedeutet. Zwar wird angemerkt, dass diese Solidaritat gelegentlich erst
angeregt werden miisse, jedoch scheint sie als grundlegendes Element der Gemeinschaft
stets vorhanden zu sein. In derselben Ausgabe wird ebenfalls von einem tragischen Vor-
fall berichtet, bei dem ein jiidischer Besucher in der Stadt Karlsburg infolge eines Unfalls
ums Leben kam. Der Verstorbene wird in einem Ausdruck gemeinschaftlicher Solidaritét
und Trauer kollektiv gewiirdigt.

In Armin Horovitz’ Antwortschrift an seinen antisemitischen Kritiker ,Dr. G.“ stellt Ho-
rovitz diesen in eine Reihe bekannter Feinde und Gegner des Judentums, beginnend
mit einem ,,gewissen Pharao®, womit er schlechthin den paradigmatischen Pharao aus
dem Buch Exodus im Tanach meint. Horovitz fithrt weiter aus, dass antisemitische Stro-
mungen in Siebenbiirgen schon lange vor der Ankunft der Siebenbiirger Séachsinnen und
Sachsen, zu denen Dr. G. gehort, existierten. Er beschreibt dies folgendermafsen:

,Wenn es der ehrenwerthe Herr darauf abgesehen hat, den Juden gewohnter-
mafsen wieder einmal ,Eins ,runterzuhauen‘, je nun, so war die liebe Miihe
iiberfliissig; sind wir Juden ja, leider Gottes, seit einem gewissen Pharao, bis
auf — ,Dr. G.* so ziemlich schon daran gewohnt, bei passenden und unpas-
senden Gelegenheiten den Riicken herhalten zu miissen ... Ja, zur Ehre des
tlichtigen séchsischen Volksstammes sei sogar hier 6ffentlich konstatirt, dafs
wir Juden schon um eine erkleckliche Anzahl von Jahrtausenden vor An-
siedlung der Sachsen auf dem Konigsboden unter Géza II. — Priigel gekriegt
haben“102

Horovitz kritisiert aufferdem im Namen der jiidischen Gemeinschaft die Anschuldigung
von ,.Dr. G.“, die jidischen Bewohnerinnen und Bewohner Siebenbiirgens hétten ihre
jahrtausendealte Herkunft lediglich ,mittels Papier und Druckerschwérze erfunden. Diese
Bemerkung betrachtet Horovitz als abwertenden Versuch, das historische Erbe und die
tiefe Verwurzelung der jiidischen Gemeinschaft in Siebenbiirgen zu delegitimieren und
ihrer kollektiven Identitét den Boden zu entziehen:

.»,Dr. G.° beschuldigt uns, daf wir uns ,mit Hilfe von Papier und Drucker-

schwérze’ eine ,reiche historische Vergangenheit in diesem Lande schaffen

wollen* #1403

“01Ebd., S. 2.

192HoRovITZ, A.: Die Juden in Ungarn und Siebenbiirgen in alter Zeit. Antwort an ,Dr.G.“ auf seine
yJErwiderung® in Nr. 7746 des ,Siebenbiirgisch-Deutschen Tageblattes“ (1899), S. 7.

103Ebd.
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2.8.1 Diskussion

In vier der fiinf analysierten Texten wird der Aspekt der Judenfeindschaft gezielt aufge-
griffen, um die gemeinsame Solidaritat innerhalb der jiidischen Gemeinschaft zu stirken.
Diese Linie zeigt sich deutlich im Promemoria (1846), im Bittgesuch (1852), im Sie-
benbiirger Israelit (1883) sowie in Armin Horovitz® Antwortschrift (1899). Dabei weisen
Promemoria und Bittgesuch starke sprachliche Parallelen auf: Beide sprechen von einer
iiber zweitausendjéhrigen Diskriminierung, die den kollektiven Leidensweg der jlidischen
Gemeinschaft Siebenbiirgens prigt. Bemerkenswert ist, dass im Bittgesuch das Pronomen
,wir — das durchgehend den gemeinsamen Standpunkt der Verfasser betont — gezielt
nicht verwendet wird, als es um das Niederlassungsverbot fiir Jiidinnen und Juden in
siebenbiirgisch-sédchsischen Dorfern geht. Diese bewusste Distanzierung kénnte auf eine
spezifische Abgrenzung hindeuten, da das Bittgesuch vermutlich in Karlsburg entstand,
wo bereits seit dem 17. Jahrhundert die jiidische Gemeinde unter Schutz gestellt wurde.04
Im Siebenbiirger Israelit wird die gemeinschaftliche Solidaritat insbesondere im Zusam-
menhang mit dem Pessach-Fest betont. Ebenso wird kollektiv des jiidischen Besuchers
gedacht, der in Karlsburg durch einen tragischen Unfall ums Leben kam. Demgegen-
iiber weist Israel Griins Programmschrift aus dem Jahr 1868 eine gegenteilige Tendenz
auf: Sie kritisiert liberale jiidische Stimmen scharf und macht sie fiir die negativen Fol-
gen der Revolution von 1848 verantwortlich, was auf eine klare Distanzierung von dieser
Stromung und einen Bruch mit der gemeinschaftlichen Solidaritét schlieften ldsst. Armin
Horovitz verteidigt sich und das Judentum gegeniiber antisemitischer Hetze, indem er in
seiner Antwortschrift gezielt auf Anschuldigungen eines Antisemiten, der ihm mitunter
fehlendes Geschichtsverstandnis vorwirft, eingeht und widerlegt.

404y/gl. Abschnitt 2.1 und 2.5.
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In dieser Masterarbeit wurde das Ziel verfolgt, diasporische jiidische Identitét in Sieben-
biirgen anhand von fiinf deutschsprachigen Schriftstiicken zu analysieren, die zwischen
1846 und 1899 veroffentlicht wurden. Bei der Auswahl der Texte wurde besonderer Wert
darauf gelegt, den Zeitraum von etwa fiinf Jahrzehnten moglichst breit abzudecken, so-
dass nahezu jedem Jahrzehnt ein Schriftstiick zugeordnet werden konnte. Dabei war
es von zentraler Bedeutung, die Texte in unmittelbarem zeitlichen Zusammenhang mit
drei zentralen historischen Ereignissen zu betrachten: der Revolution von 1848/49, dem
Osterreichisch-Ungarischen Ausgleich von 1867 sowie dem Ungarisch-Jiidischen Kongress
von 1868/69. Die Auswahl der fiinf Schriftstiicke umfasste ein Promemoria aus dem Jahr
1846, das an einen ungarischen Grafen gerichtet ist, ein Bittgesuch aus dem Jahr 1852,
das an die Regierung in Wien adressiert wurde, eine Programmschrift fiir den Ungarisch-
Jiidischen Kongress von 1868/69, die Erstausgabe eines jiidischen Periodikums aus dem
Jahr 1883 sowie eine im Jahr 1899 verfasste Antwortschrift des Oberrabbiners von Her-
mannstadt (Sibiu).

Im ersten Kapitel der Arbeit wurden die theoretischen Grundlagen erdrtert, die fiir die
Untersuchung mafsgeblich sind. Diese umfassten unter anderem die Definitionen und
Konzepte kultureller Identitét, kulturellen Gedéachtnisses sowie diasporischer Identitét.
Dartiber hinaus wurden verschiedene Modelle vorgestellt und diskutiert, die dazu die-
nen, jidische Identitat moglichst objektiv zu erfassen und auf die fiinf analysierten Texte
anzuwenden, um Gemeinsamkeiten und Unterschiede herauszuarbeiten. Letztlich fiel die
Entscheidung auf ein Modell, das auf den Arbeiten von John Hutchinson und Anthony
D. Smith zu ethnischen Gruppen basiert und von John Van Maaren, Steve Mason und
Philip F. Esler weiterentwickelt wurde. Dieses Modell mit seinen sechs Charakteristika
erwies sich als geeignet, da es zentrale Merkmale der anderen untersuchten Ansétze in-
tegriert.

Die Analyse im Hauptteil der Arbeit, die mit einem der sechs untersuchten Kriterien,
der Selbstbezeichnungen, beginnt, verdeutlicht die dynamische Selbstidentifikation der
judischen Gemeinschaft in Siebenbiirgen. Der Ausdruck ,Jude* zeigt sich durchgehend
als zentrale Selbstbezeichnung mit langer Tradition. ,Israelit® hingegen entwickelt sich
von einer synonymen Verwendung zu ,Jude” hin zur Bezeichnung institutioneller und re-
ligioser Aspekte, insbesondere nach dem Osterreichisch-Ungarischen Ausgleich von 1867.
Die Ausdriicke ,Glaubensgenosse und ,-bruder” unterstreichen die soziale Verbunden-
heit, wahrend ,mosaisch* die religitse Dimension betont. Die Texte projizieren ein ein-
heitliches Bild der jlidischen Gemeinschaft als ,altestes Volk* und ,Volk der Religion“,
basierend auf biblischer Tradition. Historische und spezifische Gruppenbezeichnungen,
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wie ,,Hebrder oder auch ,Sabbatarier”, finden keine Erwahnung. Ebenso fehlt eine Un-
terscheidung zwischen aschkenasischen und sefardischen Jiidinnen und Juden. Die Wahl
der Ausdriicke reflektiert dabei sowohl traditionelle Narrative als auch die Anpassung an
politische und gesellschaftliche Entwicklungen.

Mythen zur Herkunft von Gruppen spielen eine zentrale Rolle bei der Starkung der
Identitdt und des Zusammenhalts. Neben dem biblischen Ursprung der jiidischen Ge-
meinschaft zirkulierten in der Diaspora auch regionale Herkunftserzéhlungen. Fiir Sie-
benbiirgen findet sich im Promemoria von 1846 die Legende einer jiidischen Présenz seit
der Antike unter dem dakischen Kénig Decebalus, die sich auf Ortsnamen wie Talmatsch
(Talmaciu) stiitzt. Diese Legende kniipft an ein lateinisches Gedicht aus dem 16. Jahr-
hundert an und bedient sich filschlicher etymologischer und historischer Annahmen, wie
der Verbindung zum Talmud, dessen Entstehung erst Jahrhunderte spéater abgeschlossen
wurde. Die Legende wird genutzt, um die jlidische Présenz als eine der &ltesten in Sieben-
biirgen darzustellen und einer Darstellung als , Fremde” entgegenzuwirken. Der Mythos
taucht in drei der fiinf analysierten Texte auf, darunter auch im Bittgesuch aus 1852 und
der Antwortschrift von 1899, was seine Verankerung im kollektiven Gedéchtnis nahelegt.
Andere lokale Mythen oder abweichende Herkunftserzihlungen sind in den untersuchten
Texten nicht présent. Stattdessen bleibt Talmatsch das zentrale Motiv, wobei die wis-
senschaftlich nicht haltbaren Annahmen die symbolische Bedeutung des Mythos nicht
mindern. Ziel blieb stets, die historische Verwurzelung und die Legitimitét der jiidischen
Gemeinschaft in Siebenbiirgen zu untermauern.

Neben biblischen Helden und Ereignissen, die im kulturellen Gedéachtnis aller jiidischen
Gemeinschaften zentral sind und in den Texten von Horovitz und Griin hervorgehoben
werden, pragen spezifische geschichtliche Begebenheiten das kollektive Gedéchtnis der
Jiidinnen und Juden Siebenbiirgens. Eine herausragende Rolle spielte dabei die soeben
erwihnte Vorstellung einer jiidischen Ansiedlung in Siebenbiirgen seit der Antike. Diese
stiarkte nicht nur die Identitdt der Gemeinschaft, sondern diente auch zur Begriindung
eines Existenzrechts, das trotz der rechtlichen Gleichstellung von 1867 infrage gestellt
wurde. Dies zeigt sich unter anderem in der Antwortschrift des Oberrabbiners Horovitz
von 1899, der historische Quellen heranzog, um frithere jiidische Préasenz zu belegen. Ein
weiteres bedeutsames Element des kulturellen Gedéchtnisses ist die Regentschaft der Ar-
paden und die im 13. Jahrhundert durch Andreas II. eingefiihrten antijiidischen Gesetze.
Diese finden im Promemoria von 1846 und im Bittgesuch von 1852 Erwahnung. Besonders
betont wird hier die Zeit, als interreligiose Ehen moglich waren — eine bemerkenswerte
Abweichung von der in der Halacha verankerten Ablehnung solcher Verbindungen. Diese
Darstellung diirfte dem Ziel dienen, den christlichen Adressaten eine gemeinsame Basis
aufzuzeigen. Die geschilderten Ereignisse finden sich auch in spéteren Texten, die im
Zuge dieser Arbeit nicht ndher analysiert wurden, wie etwa bei Joseph Bergel (1879),
was ihre Verankerung im kollektiven Gedéchtnis nahelegt. Ebenso wird im Bittgesuch
die erste judische Gemeinde in Karlsburg (Alba Iulia) erwahnt, die eine zentrale Rolle
fiir das siebenbiirgische Judentum spielte. Die Darstellung von Niederlassungsbeschran-
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kungen als Schutzmaknahme deutet auf eine bewusste Rhetorik hin, die dem Wiener
Adel entgegenkommen sollte. Dabei bleibt die sefardische Gemeinde, die Karlsburg ur-
spriinglich griindete, unerwahnt — vermutlich zugunsten der aschkenasischen Identitét,
die in den Texten im Vordergrund steht. Andere Aspekte, wie die osmanische Oberho-
heit oder die Toleranzbestimmungen Josephs II., bleiben unberiicksichtigt. Dies konnte
darauf hindeuten, dass die analysierten Texte vor allem eine Identitdt als seit der Antike
anséssige Gemeinschaft betonen wollten. Selbst Migrationen innerhalb des 19. Jahrhun-
derts werden ausgeblendet, um den Eindruck einer kollektiven Kontinuitdt zu wahren.
Die Ereignisse der Revolution von 1848/49 und des Ausgleichs von 1867 sind zentra-
le Bezugspunkte fiir die Identitat der jlidischen Bevolkerung Siebenbiirgens. Sie werden
insbesondere im Bittgesuch thematisiert, das die Fortfiihrung diskriminierender Gesetze
nach der Marzverfassung von 1849 kritisiert. Die wiederholte Notwendigkeit, durch Bitt-
schriften fiir die eigenen Rechte einzutreten, ist selbst ein wesentlicher Bestandteil des
kulturellen Gedéachtnisses dieser Gemeinschaft.

Die Analyse hinsichtlich kultureller Aspekte zeigt, wie die religiose Spaltung des un-
garischen bzw. siebenbiirgischen Judentums, insbesondere zwischen orthodoxen und neo-
logen Stromungen, die Formierung jiidischer Identitét in Ungarn und Siebenbiirgen be-
einflusste. Bereits friithe Texte wie das Bittgesuch von 1852 unterstreichen die Spannun-
gen zwischen Tradition und Reform, die sich spéter in der institutionellen Trennung
manifestierten. Prominente Personlichkeiten wie Abraham Friedmann und Israel Griin
illustrieren die inneren Widerspriiche und die kulturellen Wechselwirkungen innerhalb
der orthodoxen und neologen Lager. Dabei wird deutlich, dass beide Strémungen, trotz
ihrer Gegensétze, Elemente der ungarischen Kultur iibernahmen, was zur Magyarisie-
rung beitrug. Die Spaltung innerhalb der jiidischen Gemeinden wurde durch sprachliche
und kulturelle Praferenzen weiter verstiarkt. Wéahrend die Neologen die ungarische Spra-
che und Integration in die ungarische Gesellschaft propagierten, hielten Traditionalisten
an der jiddischen (und hebraischen) Sprache fest. Diese Konflikte kulminierten auf dem
Ungarisch-Jiidischen Kongress von 1868/69 und fiihrten zur Herausbildung verschiede-
ner religioser Fraktionen, deren Divergenzen kulturell gepriagt waren. Die Untersuchung
zeigt aukerdem, dass die Orthodoxie nicht monolithisch war und selbst Reformen einlei-
tete, wie das Engagement fiir die ungarische Sprache durch Israel Griin beweist. Zugleich
belegen die analysierten Texte, dass die Wahrnehmung und Représentation sefardischer
Jiidinnen und Juden weitgehend fehlte, obwohl sie historisch eine bedeutende Rolle in der
Region spielten. Zusammenfassend lésst sich festhalten, dass die komplexen Wechselwir-
kungen zwischen religitser Identitét, kultureller Anpassung und sprachlicher Integration
die Entwicklung des ungarischen Judentums entscheidend pragten und die Pluralitét in-
nerhalb der jiidischen Gemeinschaft Siebenbiirgens hervorhoben.

Obwohl es naheliegend erscheint, in den untersuchten Texten eine Bezugnahme auf das
historische ,Heimatland“ Israel zu erwarten, zeigt sich das Gegenteil: Ausdriicke wie ,,Is-
rael, , Paldstina“ oder ,Judda“ werden nicht als geografische Orte erwédhnt. Stattdessen
dient ,Israel“ primér der Ansprache der jiidischen Diaspora. Ein expliziter Verweis auf
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3 Conclusio, Kritik und Ausblick

die historische Heimat wird vermieden, um antisemitische Vorurteile nicht zu befeuern
und die Loyalitat zur jeweiligen lokalen Gemeinschaft zu betonen. Dies deutet auf eine
pragmatische Anpassung an die Gegebenheiten der Diaspora hin, bei der aktuelle Heraus-
forderungen und lokale Identifikation im Vordergrund standen. Zionistische Tendenzen
sind in den spéteren Texten ebenfalls nicht nachweisbar, da die jiidische Gemeinschaft
Siebenbiirgens bemiiht war, nicht als ,fremd* wahrgenommen zu werden.

In vier der fiinf analysierten Texten wird Judenfeindschaft gezielt thematisiert, um die So-
lidaritdt innerhalb der jiidischen Gemeinschaft zu stirken. Das Promemoria (1846) und
das Bittgesuch (1852) betonen kollektive Herausforderungen der Jiidinnen und Juden
(Siebenbiirgens) und sprechen von iiber zweitausend Jahren Diskriminierung. Wéhrend
das Bittgesuch durchgingig ein gemeinschaftliches ,Wir“ nutzt, wird dieses Pronomen
bewusst vermieden, wenn es um spezifische Restriktionen, wie das Niederlassungsverbot
in séchsischen Dorfern, geht. Der Siebenbiirger Israelit (1883) unterstreicht die Solidari-
tat durch die Erinnerung an gemeinschaftliche Ereignisse wie das Pessach-Fest oder das
Gedenken an einen tragischen Unfall. Im Gegensatz dazu bricht Israel Griins Programm-
schrift (1868) mit dieser Linie, indem er darin liberale jiidische Stimmen scharf kritisiert
und ihnen die negativen Folgen der Revolution von 1848 zuschreibt, was auf eine Di-
stanzierung von gemeinschaftlicher Solidaritdt hinweist. Armin Horovitz’ Antwortschrift
(1899) dient der Verteidigung des Judentums und seiner Person gegen antisemitische
Angriffe und baut dadurch eine gemeinschaftliche Solidaritét auf. Er setzt sich gezielt
mit den Vorwiirfen eines Antisemiten auseinander, der ihm unter anderem mangelndes
Geschichtsversténdnis vorwirft, und widerlegt antisemitische Argumente prézise.

Um abschlieftend konkret auf die Forschungsfrage einzugehen, die sich darauf konzen-
trierte, wie religiose Praktiken, kulturelle Traditionen, historische Erfahrungen, die Ver-
bundenheit mit dem ,,jiidischen Volk* sowie politische Einbindungen die diasporische
jidische Identitét in Siebenbiirgen im untersuchten Zeitraum pragten, kann festgehalten
werden: Die Analyse hat gezeigt, dass keine homogene diasporische jiidische Identitdt in
Siebenbiirgen existierte. Vielmehr bestand eine Pluralitat von Identitéten, was bereits im
Titel der Masterarbeit angedeutet wurde. Diese Pluralitdt wurde durch Unterschiede in
den religiésen Stromungen (orthodox und neolog) sowie durch die individuellen Perspek-
tiven der Verfasser der analysierten Texte geprigt. Die identitétsstiftenden Elemente
spiegeln sowohl die kulturellen und politischen Entwicklungen als auch die Herausfor-
derungen wider, denen die jlidische Gemeinschaft im Kontext historischer Ereignisse —
insbesondere der Revolution von 1848 /49, des Osterreichisch-Ungarischen Ausgleichs von
1867 und des Ungarisch-Jiidischen Kongresses von 1868/69 — begegnete, ohne dabei die
solidarische Verbundenheit mit dem ,,jiidischen Volk* aufzugeben. Die Untersuchung be-
statigt, dass historische Ereignisse und kollektive Erinnerungen eine zentrale Rolle in der
Formierung dieser Identitédten spielten.

Die Forschungsfrage konnte somit umfassend beantwortet werden, indem aufgezeigt wur-
de, wie sowohl religiose als auch politische und kulturelle Faktoren zur Formung einer
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facettenreichen und dynamischen Identitatslandschaft innerhalb der jlidischen Diaspora
Siebenbiirgens im betrachteten Zeitraum beitrugen. Kritik lasst sich dahingehend &ufsern,
dass fiir die zentralen historischen Ereignisse jeweils nur ein einziges Schriftstiick heran-
gezogen wurde, anstatt mehrere Quellen zu berticksichtigen, um umfassendere Perspek-
tiven und differenziertere Erkenntnisse zu gewinnen. So wire es beispielsweise moglich
gewesen, gezielt auch Programmschriften neologer Vertreter zu analysieren, um deren
Positionen und Meinungen zur Orthodoxie herauszuarbeiten. Stattdessen werden rund
50 Jahre anhand von lediglich fiinf Texten ,abgebildet, um ein Bild der jiidischen Iden-
titdt in Siebenbiirgen zu skizzieren.

Zudem hétte durch die Einbeziehung weiterer Texte praziser untersucht werden konnen,
in welchem Mafe die ruménische Sprache an Bedeutung gewann und wie die Beziehung
zur ruméanischen Bevilkerungsgruppe ausgestaltet war. Zwar konnte festgestellt werden,
dass es sichtbare Ubernahmen aus ruménischsprachigen Denkschriften gab (siche Ab-
schnitt 2.6.2) und dass zumindest Armin Horovitz offenbar der ruménischen Sprache
méchtig war, jedoch blieb unklar, wie die Beziehung der beiden Gruppen — den Rumén-
innen und Ruménen und den Jiidinnen und Juden — gestaltet war, die beide nicht Teil der
siebenbiirgischen Nationsuniversitit waren (Abschnitt 2.3.6). In diesem Zusammenhang
sei insbesondere auf Andreas Pfiitzners Werk Die rumdnisch-jiidische Frage' verwiesen.

Des Weiteren ercffnen sich neue Fragestellungen, die fiir zukiinftige Forschungen von
Bedeutung sein konnten. Zum einen wére es — wie bereits dargelegt — sinnvoll, eine gro-
Rere Anzahl von Texten zu analysieren, um umfassendere Perspektiven zu gewinnen.
Zum anderen konnte man Schriftstiicke in anderen von Jiidinnen und Juden Siebenbiir-
gens verwendeten Sprachen, wie Ungarisch, Ruménisch oder Ladino, in die Untersuchung
einbeziehen. Besonders interessant wére es in diesem Zusammenhang, mehr iiber die Be-
ziehung zwischen aschkenasischen und sefardischen Jiidinnen und Juden in Siebenbiirgen
zu erfahren. Auch in Bezug auf die verschiedenen jiidischen Strémungen ergeben sich wei-
terfithrende Fragen. Beispielsweise konnte detaillierter untersucht werden, wie sich das
neologe Judentum in Siebenbiirgen entwickelte und ob es Unterschiede zu den heutigen
ungarischen neologen Gemeinden gibt.

Ein weiterer Aspekt, der in zukiinftigen Arbeiten thematisiert werden konnte, ist der
Einfluss des Antisemitismus auf die Entwicklung jiidischer Identitét in Siebenbiirgen.
Wie bereits Michael A. Meyer anmerkt (Abschnitt 1.1.2), spielte Antisemitismus eine
priagende Rolle. Dieser Aspekt wurde in der vorliegenden Arbeit bewusst nicht ndher
behandelt, sondern lediglich im Zusammenhang mit gemeinschaftlicher Solidaritiat (Ab-
schnitt 2.8) angeschnitten, da der Fokus primér auf der eigenstédndigen Konstruktion von
Identitat lag. Dennoch bietet auch dieser Themenkomplex Potenzial fiir weiterfiihrende
Untersuchungen.

'PFUTZNER, Andreas: Die ruménisch-jiidische Frage: Die Entstehung einer europiischen Anomalie
(ca.1772-1870), Wien: Bohlau Wien 2024.
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