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1. Einleitung

Die Annalen des Wolfgang Lindner sind im Gegensatz zur Chronik seines protestantischen
Zeitgenossen Valentin Preuenhuber nur wenig bekannt und wurden erst Anfang des 20.
Jahrhunderts vom Historiker Konrad Schiffmann ediert.! Das Ziel dieser Arbeit ist demnach
einerseits einen breiteren Einblick in das Werk Lindners zu bieten, andererseits die
konfessionellen Verhédltnisse und die damit einhergehenden Auseinandersetzungen in den
Stadten Waidhofen an der Y bbs und Steyr ndher zu beleuchten.

Am Beginn der Arbeit soll ein kurzer Uberblick tiber das Leben und Werk des Verfassers
gegeben werden. Da Wolfgang Lindner in beiden genannten Stadten als Schulmeister tétig
war, befasst sich das dritte. Kapitel mit dem Schulwesen der Frilhen Neuzeit unter
Berticksichtigung der konfessionellen Unterschiede, damit sich der Leser ein Bild von seiner
Tatigkeit und seinem Bildungsniveau machen zu koénnen. Anschlief3end wird im vierten.
Kapitel die stadtische Geschichtsschreibung thematisiert. Am Beispiel dieser Chronik werden
Charakteristika der frihneuzeitlichen Chronistik herausgearbeitet und auf maogliche
Intentionen eingegangen. Das folgende Kapitel skizziert die Reformationsbewegung und die
daran anschlief?ende Gegenreformation in Waidhofen und Steyr. Im Anschluss wird ein
Uberblick tiber das geschichtswissenschaftliche Paradigma der Konfessionalisierung geboten,
wobei auch auf Kritikpunkte ndher eingegangen wird. Darauf aufbauend folgt in den Kapiteln
7-9 die eigentliche Auswertung des Werks nach dem Gesichtspunkt konfessioneller
Differenzen. Nach eingehender Betrachtung lassen sich diese auf drel grof3e Themen
festlegen. So sollen im siebten. Kapitel kontroverstheologische Aussagen zum Anlass
genommen werden, die Glaubenspraktiken der konfessionellen Gegner ndher zu analysieren.
In den folgenden beiden Kapiteln wird daran anschlief3end naher auf Auselnandersetzungen
eingegangen, die auf unterschiedlichen Frommigkeitspraktiken wie Prozessionen, Wallfahrten
und Begrabnisritualen basieren, um einen Einblick in das Alltagsieben einer konfessionell

gespaltenen Stadt zu Beginn des 17. Jahrhunderts zu erméglichen.

Die Grundlage dieser Diplomarbeit bildet eine von Herrn Josef Moser (1903-1986) aus Steyr
vorgenommene Ubersetzung der Chronik des Wolfgang Lindner. Diese maschinell verfasste
Ubersetzung befindet sich al's Typoskript im Archiv von Steyr. Aus Griinden der |eichteren
Lesbarkeit wird in der gesamten Arbeit aus dieser zitiert und auf das lateinische Original nur

im Rahmen der entsprechenden Seitenzahl Bezug genommen.

! Konrad ScHIFFMANN, Die Annalen (1590-1622) des Wolfgang Lindner (Linz 1910).



Die Zitate wurden in gleicher Form vom Ubersetzer tibernommen, wobei die Schreibweise

ss statt 3 beibehalten wurde. Josef Moser hat Einfligungen in den Text mit runden Klammern
gekennzeichnet. Einzelne Textpassagen wurden mit einfachen Anfihrungszeichen versehen.
Diese Kennzeichnung ist bel Verbalinjurien beziehungsweise sarkastischen Bemerkungen
gegenilber dem konfessionellen Gegner seitens des Ubersetzers vorgenommen worden, um

die subjektive Sicht Wolf Lindners darstellen zu kénnen.



2. Wolf Lindner —Leben und Werk
2.1 Biographie

Biographische Angaben zum Leben und Wirken des katholischen Lateinschulmeisters Wolf
(Wolfgang) Lindner sind in nur sehr geringem Umfang vorhanden. Aus Wien kommend,
stand er ab 1590 der Lateinschule in Waidhofen an der Ybbs vor, nachdem er vom Rat auf
freisingischen Befehl in Dienst genommen worden war. Dieses Jahr begann die Schule in
Waidhofen wieder aufzubliihen, denn die Birger schickten ihre Kinder scharenweise ohne
Ricksicht auf Religion neuerlich zu den katholischen Schullehrern, die man wieder
zurlickgeholt hatte. [...] Der Schullehrer dort war namlich auch katholisch und im Vorjahr
vom Rate auf Befehl der Herrschaft Freising dort angestellt worden.? Im Jahr 1603 wurde er
aber vom Garstner Abt Anton Spindler (1615-1642) ebenfalls zur Bekleidung dieses Amtes
nach Steyr berufen, das er schliefdlich 1622 aufgrund einer nicht ndher erlauterten Erkrankung
niederlegte.® Ein Hinweis auf den Ortswechsel l&sst sich auch im Werk finden: Am 19.
Februar kam der neue Schulmeister Lindner, der schon vorher vom Hochwirdigsten
angestellt worden war, mit seiner ganzen Familie und seinem Hausrat nach Seyr und
bewohnte dort anfanglich die seit altersher fir das Studium der Wissenschaften auf dem
Berge erbaute Schule.*

Dadie Gegenreformation in Steyr in nur sehr geringem Umfang Erfolge erzielen konnte, hatte
der Abt von Garsten, als Pfarrherr von Steyr bereits im Jahr 1601 einen Schulmeister berufen,
um die seit mehr als 50 Jahre geschlossene lateinische Pfarrschule wieder zu eréffnen. Es
wurde der Elsésser Magister Theobald Teuber bestellt, der mit seinen Hilfslehrern an
Feiertagen auch als Sanger in der Kirche fungieren sollte. Als Entlohnung erhielt Teuber 200
fl. aus Kirchenstiftungen, denselbe Betrag, der vor der Reformationszeit dem Lehrer der

Lateinschule zugewiesen worden war. Dennoch verliel3 Theobald Teuber Steyr aufgrund der

2 UBERSETZUNG 43, ANNALEN 22.

% TerscH, Stadtchroniken am Beispiel der , Eisenstadt* Steyr, 931. Das Ende des Dienstverhéltnisses |&sst sich
auch aus einem Briefwechsel des Abtes mit dem Rat von Steyr dokumentieren. Am 23. April 1622 informiert der
Abt Uber die Abberufung Lindners, dem er aufgrund seiner Leistungen fir das Steyrer Schulwesen Kost und
Logis im Stift Garsten zur Verfigung stellte. vgl. MENDE, Die Gegenreformation in Steyr, 2f. Lindner selbst
erwdhnt ebenfalls, dass am 5. Dezember [...] vom Hochwiirdigsten von Gar sten dem Schulmeister die Anstellung
in der Schule aus bestimmten Griinden gekiindigt [wurde], im Gegensatz dazu daraufhin der Unterhalt von Seite
des Stiftes zugesagt. UBERSETZUNG 731, ANNALEN 412,

* UBERSETZUNG 184, ANNALEN 93. Die ate Schule am Berg wird mit der Adresse , Berggasse 6-8* in den
Quellen angegeben, vgl. ROLLEDER, Die Schulen der Stadt Steyr, 43. Die von den Protestanten gefihrte
Lateinschule befand sich ab 1559 im ehemaligen Dominikanerkloster, dessen Ruine der Stadt nach einem Brand
von Kaiser Ferdinand Ubertragen und im Anschluss zu einer Schule umgebaut worden war. Nach einer
Beschadigung aufgrund einer Uberschwemmung 1572 wurde diese im Jahr 1575 feierlich wiedereroffnet. Ab
diesem Zeitpunkt wurde die Lateinschule bis zum Jahr 1599 gefiihrt und nach einer Unterbrechung infolge der
gegenreformatorischen Mal3nahmen 1608 wieder eingerichtet. Vgl. Kapitel 3.3 Die Ausformung des
Schulwesens zur Zeit der Konfessionalisierung.

3



widrigen Bedingungen innerhalb kiirzester Zeit wieder. Bereits zu diesem Zeitpunkt, im Jahr
1602, stellte der Abt Kontakt zu Lindner, damals noch Schulmeister in Waidhofen, her und
trat wegen der Ubernahme des Amtes mit ihm in Verhandlungen.

Am 18. Dezember 1602 wandte sich der Pfarrer Johann Widersperger an den Rat, da nach
altem Herkommen der Posten des Pfarrschulmeisters mit dessen Ubereinkunft zu bestimmen
war. Die protestantischen Stadtobrigkeiten scheinen sich jedoch an den Verhandlungen mit
Lindner nicht beteiligt zu haben, da der Abt mit dem Schulmeister allein einen Vertrag
abschloss, in dem er ihm ebenfalls 200 fl.° as Entlohnung anbot. Nach Eintreffen des
Schulmeisters wurde nach Darlegung der verlangten Zeugnisse® der Vertrag von Seiten des
Rates bestétigt.” Wie schon zuvor Theobald Teuber unterstiitzten Lindner zu Beginn seiner
Tatigkeit weder Astanten noch Kantoren, weshalb er die ganze Fastenzeit hindurch alein
beziehungsweise mit Unterstiitzung des Pfarrers sowie dessen Kooperator den Chordienst
versah.® Erst am 11. April des Jahres wurden zwei Singer aufgenommen, die ihre
Verpflegung zundchst vom Schulmeister zu erhalten hatten. Am 16. Mai wurde jedem der
Kantoren ein Entgelt von drei fl. zugesprochen, die Verkdstigung musste anfangs vom
Organisten, spater vom Pfarrer selbst geleistet werden.® Im Frihsommer des Jahres 1604
begannen die Sénger gemeinsam mit einem Chorknaben wdchentlich vor den Blrgerhdusern
zu singen und nahmen im Schnitt zwei Gulden ein.’® Die finanzielle Situation der fir den
Kultus al's &ulZerst wichtig erachteten Sanger stabilisierte sich endgiltig 1606, als der Abt mit
dem Rat Uber die Entlohnung des Pfarrchores erneut in Verhandlungen trat und man sich
beiderseits auf 25 fl. einigte.

Lindner fahrt in den Schilderungen seiner Anfangsjahre in Steyr nicht nur seine Bemiihungen
um einen Pfarrchor ndher aus, sondern er hat auf3erdem versucht, die Birger auf Befehl des
Rates mittels offentlicher Kundmachungen dazu zu bewegen, ihre Kinder in die von ihm
betriebene Lateinschule zu schicken. Diese Mal3nahmen sind aber bei den Steyrer Birgern auf
wenig Resonanz gestof3en. Der Pfarr- Schulmeister schlug zu dieser Zeit im Rathaus mit
Vorwissen des Hochwirdigsten und auf Befehl des Birgermeisters offentliche

Kundmachungen an, in denen er der ganzen Gemeinde mitteilte, wenn Burger den Wunsch

® Dieim Jahr 1609 einsetzenden Kirchenrechnungen des Kirchenpropstes J. Vischer belegen eine vierteljahrliche
Auszahlung von 50 fl. an Lindner; MENDE, Die Gegenreformation in Steyr, 2.

® UBERSETZUNG 186, ANNALEN 94; Die Empfehlungsschreiben enthielten ein Schreiben des Kélner Kurfiirsten,
ein Zeugnis des Rates von Waidhofen sowie ein weiteres des Pfarrers von Freising.

" ROLLEDER, Die Schulen der Stadt Steyr, 42 f.

8 UBERSETZUNG 184, ANNALEN 94

® UBERSETZUNG 189 und 201, ANNALEN 96 und 103.

10 (JBERSETZUNG 221, ANNALEN 114.

" ROLLEDER, Die Schulen der Stadt Steyr, 43.
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haben sollten, ihre Kinder in die Schulen zu schicken, so sei er bereit, allen gewissenhaft
Genlige zu tun. Doch man kehrte sich tiberhaupt nicht bzw. zu wenig daran.*?

Auch das von den Protestanten eingefiihrte und mit grof3em Eifer betriebene Schultheater
wurde von Lindner als Mittel im Kampf gegen den religidsen Gegner und nicht zuletzt als
zusétzliche Einnahmequelle gesehen. ®* Der Schulmeister von Waidhofen brachte mit
Zustimmung des Rates am 17. Februar im Ratssaal jene beklagenswerte Tragdodie ,, Kain, der
erste Brudermorder”, der betrigerisch und hinterlistig seinen Bruder Abel erschlug, zur
Auffilhrung. Dem Schulmeister wurden fiir die Mihewaltung 6 Taler geboten.™ In Steyr war
Lindner wohl der erste Schulmeister der wiedereréffneten katholischen Lateinschule, der ein
Stick zur Auffihrung brachte. Zur Faschingszeit 1604 lief3 Lindner den Dialog de
immolatione Isaci (,Die Opferung Isaks*) mit Zustimmung des Abtes in Garsten darbieten,
was zuvor schon mit Bewilligung des Rates in Steyr geschehen war.’® Angesichts der
Tatsache, dass die Stadtdmter lange Zeit von Protestanten bekleidet und erst vor kurzem auf
obrigkeitlichen Befehl durch Katholiken ausgetauscht worden waren, muss diese Darbietung
von den evangelischen Birgern wohl als gewaltige Provokation empfunden worden sein.
Derartige Auffihrungen waren in Garsten hingegen nichts Ungewdhnliches, da Lindner
bereits 1603 von einer Tragddie ,,Hugo“ oder ,,Udo" , Uber den Bischof von Magdeburg,
berichtete, die vom Prior inszeniert worden war.*® Im Jahr 1607 gelang es sogar den Dialog de
Samaritano et homine incidente inter latrones (,, Uber den Samariter und den Mann, der unter
die Rauber fiel*) auf Vermittlung des Abtes im Rathaus aufzufthren, was Lindner als
Aufschwung der katholischen Religion wertete. *’ ,Die Dokumentation der erreichten
Leistungen nach auRen — in Feier und Spiel vor der Offentlichkeit — war nicht nur
zeitbedingtes Bedirfnis, sondern auch eine aus der Konkurrenzierung erwachsene
Notwendigkeit: Rechtfertigung vor den Geldgebern und Werbung zum Besuch der

Schulen.“®®

12 JBERSETZUNG 234, ANNALEN 121.

2 1n Steyr wurde das Schultheater von den protestantischen Lateinschulmeistern Thomas Brunner und seinem

Nachfolger Georg Mauritius eingefiihrt vgl. STUMPFL, Das alte Schultheater in Steyr, 7. Siehe auch Seite 14f. in

dieser Arbeit.

Zur Theatergeschichte Steyrs vgl. auch ScHIFFMANN, Drama und Theater in Osterreich ob der Ennsund OFNER,

Von der Kreuzspielerhitte zum Klosterkirchentheater, 75 — 77.

1 JBERSETZUNG 165, LINDNER 83

° ROLLEDER, Die Schulen der Stadt Steyr, 43; ANNALEN 111, UBERSETZUNG 216.

16 UBERSETZUNG 191, ANNALEN 97.

1 UBERSETZUNG 284, ANNALEN 151; STUMPFL, Das ate Schultheater in Steyr, 137.

18 ENGELBRECHT, Geschichte des ésterreichischen Bildungswesens, 220. Vgl. dazu Kapitel 3.3 Die Ausformung
des Schulwesens zur Zeit der Konfessionalisierung.
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Das Sterbedatum Lindners ist nicht feststellbar, da das Steyrer Totenregister dieser Zeit
erhebliche Liicken aufweist.’® Einen Terminus ante post quem stellt ein Schreiben des
damaligen Statthalters Graf von Herberstorff dar. Dieses ist datiert mit dem 30. Janner 1625
und wendet sich an das Rathaus mit dem Vorschlag, dass der ehemalige Schulmeister im
Siechen- und Bruderhaus den armen Leuten eine Einfihrung in die katholische Religion
geben und sie zur Auslibung derselben anhalten solle. Als Entschadigung erhielt er eine
Wohnung sowie jahrliche Besoldung von 30 Gulden.®

Abgesehen von der Erwdhnung seiner Familie anlésslich des Umzuges nach Steyr, lassen sich
aus dem Werk mit einer Ausnahme keine weiteren Informationen zu diesem Thema
herauslesen. Es ist anzunehmen, dass Lindner, Uber dessen Frau uns nichts bekannt ist, wohl
schon beim Wegzug aus Waidhofen Kinder hatte,”* im Marz des Jahres 1605 gibt er uns
alerdings in einer kurzen Notiz bekannt, dass ein Kind des Autors durch den Abt Johannes
Nikolaus Seld getauft und nach dessen Vornamen benannt worden ist.?? Da Lindner bereits
bei seinem Amitsriicktritt 1622 als sehr kranklich und altersschwach geschildert worden war,

ist davon auszugehen, dass sich seine Lebenszeit nur mehr auf ein paar Jahre beschrankt hat.

2.2 Werkubersicht

Der Abt des Benediktinerstiftes Garsten, das in der Nahe von Steyr gelegen i, erteilte ihm
auch den Auftrag, seine Uber die Jahre gesammelten, tagebuchartigen Notizen zu einer in
lateinischer Sprache abgefassten Chronik auszubauen. Die Einleitung zum Werk, das dem Abt
Anton Spindler auch gewidmet ist, tragt als Datum den 13. Juni 1623.%° Diese Annalen sind
keine Stadtchronik im herkémmlichen Sinn, sondern wurden von Wolf Lindner zu einer
»reprasentativen Stiftschronik” ausgebaut, in der ,, der stédtische Wirkungsraum [...] vor allem
as geistlicher Raum prasent” ist.** Diese Annalen® umfassen den Zeitraum von 1590 bis
1622. Ortsbedingt steht zu Beginn der Schilderungen Waidhofen im Vordergrund. Als sich
der Umzug in das nicht weit entfernt gelegene Steyr abzeichnete, treten diese Stadt und das
Kloster Garsten in den Mittelpunkt der Aufzeichnungen. Der Verfasser konzentriert sich

dabei vor alem auf das Geschehen, das mit den religidsen Auseinandersetzungen und dem

9 MENDE, Die Gegenreformation in Steyr, 4.

%0 Ebd. 3.

! UBERSETZUNG 184, ANNALEN 93.

22 UBERSETZUNG 245, ANNALEN 128.

2 ANNALEN 6.

* TERsCH, Stadtchroniken am Beispiel der “Eisenstadt” Steyr, 931.

% Wolf Lindner nennt den Text in seiner Einleitung selbst Sammelwerk (collectanea) oder Tagesregister
(diaria); vgl. UBERSETZUNG 9, ANNALEN 5.
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katholischen Klerus in Zusammenhang steht.”® In annalistischer Tradition reiht er seine
Berichte meist ohne Zusammenhang aneinander, was das Verfolgen einzelner Erzadhlstrénge
mitunter erschwert. Nicht selten und vor allem zum Ende der Aufzeichnungen hin, werden
Nachtrége eingefigt. Aber auch Hinweise auf Ereignisse spédterer Jahre, die ene
Uberarbeitung in den letzten Lebensjahren plausibel erscheinen lassen, sind zu finden. %

Da Lindner durch die Schilderung von Abt- und Prioratswahlen, Feiertagen, Professen und
dergleichen sein Hauptaugenmerk auf das religitse Leben legt, waren seine Annalen flr einen
langen Zeitraum nur in der kldsterlichen Tradierung existent. Erst die Briider Hieronymus und
Bernhard Pez hatten zu Beginn des 18. Jahrhunderts vor, Lindners Aufzeichnungen in ihre
Scriptores rerum Austriacarum veteres ac genuini aufzunehmen.?® Das Werk war gemeinsam
mit anderen historiographischen Zeugnissen fir den vierten Band dieser Reihe vorgesehen.
Dieser wurde aber nie gedruckt und verblieb als Manuskript in der Melker Stiftsbibliothek.?
Ursprunglich enthielt das Autograph Lindners auch noch Aufzeichnungen tber Ereignisse des
Jahres 1623, die von Hieronymus Pez aber gestrichen worden waren, weil eine merkliche
Verschlechterung des Lateins eingetreten war und sich eine gewisse Verwirrung des Autors
bemerkbar machte. *® Wolf Lindner as ,hochgebildet” 3% zu bezeichnen, ware wohl
Ubertrieben, allerdings muss festgehalten werden, dass die Annalen in ,flie3endem Latein”
verfasst sind und die Widmung sogar , schwungvoll“ formuliert ist.*® Dies ist nicht weiter
verwunderlich, da lateinische Schulmeister Ublicherweise bis Ende des 17. Jahrhunderts eine
universitdre Ausbildung genossen und in vielen Fallen sogar den Magistergrad erreicht
hatten.®® Im Gegensatz zur vorliegenden Ausgabe hatte Wolf Lindner auch Ereignisse, die
nicht nur seinen unmittelbaren Lebensraum betrafen, angefiihrt. Diese Teile wurden aber vom
Herausgeber nicht ediert, sondern nur als zusammenfassende Uberschriften in den Text

eingeftgt. Lindners Autograph ist seit der Bearbeitung durch die Brider Pez verschwunden,

?® CoreTH, Osterreichische Geschichtsschreibung, 132.

" MENDE, Die Gegenreformation in Steyr, 5.

Die auf Seite 407 gemachte Aussage Lindners zum 13. April 1622 Reverendissimus scriptori harum
historiarum per D. vicarium 10 guldinos pro principio obtulit hat der Ubersetzer richtigerweise widergegeben:
Der Hochwirdigste liefd dem Verfasser dieser geschichtlichen Arbeit durch den Herrn Vikar 10 Guldinen als
Angabe ausfolgen. Sicherlich kdnnte aus der lateinischen Fassung geschlossen werden, dass der Verfasser der
Annalen zu diesem Zeitpunkt mit der Abfassung begonnen habe, wahrscheinlicher ist aber vielmehr, dass sich
die Wendung pro principio obtulit nur auf auf den Beginn der Bezahlung seitens des Abtes bezieht, der die zehn
Guldinen als Grundlage gespendet hatte.

%8 TERsCH, Stadtchroniken am Beispiel der , Eisenstadt* Steyr, 931.

? SCHIFFMANN, Einleitung zu den Annalen, V.

¥ Epd. VII.

%! ROLLEDER, Die Schulen der Stadt Steyr, 48.

¥ MENDE, Die Gegenreformation in Steyr, 6.

* FickEL, Die Entwicklung des stédtischen L ehrerstandes, 168.



die Ausgabe Konrad Schiffmanns beruht auf dem bereits erw&hnten Manuskript aus dem Stift
Melk.

Hieronymus Pez bescheinigte dem Annalisten gute Lateinkenntnisse und eine seinem Amt
geméle Bildung®, die er auch in einem Speculum sacrum de vitae humanae brevitate,
vanitate et inconstantia (,,Heiliger Spiegel Uber die Kirze, Nichtigkeit und Unbestandigkeit

des menschlichen Lebens*) und einem Neuen geistlichen Spiegel unter Beweis stellte.®

% \Vgl. dazu Kapitel 3.5 Schulordnungen, Aufgaben des Schulmeisters und Lehrinhalteim Wandel der Zeit.
% SCHIFFMANN, Annalen, Einleitung V-VII1.
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3. Dasfruhneuzeitliche Schulwesen
3.1 Die mittelalterlichen Grundlagen

Im heutigen Verstandnis liegen ,die Funktionen der Schule [...] im Erwerb von
Qualifikationen, in der Anpassung an soziokulturelle Systeme (Soziaisation), der Auslese
Uber Prifungen (Selektion) und der Stabilisierung der  Gesellschaftsordnung
(Legitimation).“*

In der Frihen Neuzeit wurden diese Anforderungen oft in nur geringem Mali3 erflllt, da es
sehr von einander abweichende Schulformen gab. Eine Unterscheidung wird beziglich der
mittelalterlichen Schule zumeist in Form von Schultypen getroffen, zur Zeit der
Konfessionalisierung ab Mitte des 16. Jahrhunderts steht die jeweilige Glaubensgemeinschaft
als Tragerin der Bildungseinrichtungen im Vordergrund, die durch diese Konkurrenzsituation
einen neuen Aufschwung erleben.’

Seit dem Mittelalter hatte vor allem die Kirche das Fundament des Bildungswesens gelegt. In
zahlreichen Kloster-, Dom- oder Bischofsschulen sowie in kleineren Pfarrschulen sollte der
geistliche Nachwuchs ausgebildet werden. Die Pfarrschule, die sich in zunehmendem Mal3 zu
einer oOffentlichen, algemein bildenden Schule weiterentwickelte, vermittelte vor allem
elementare Kenntnisse in Lesen, Schreiben, Rechnen, aber auch Singen und Latein.*® Seit
dem 14. Jahrhundert sind vermehrt Griindungen solcher Pfarrschulen vor allem mit dem Ziel,
Mitwirkende fir den Gottesdienst in Form von Sangern, Ministranten und dergleichen
heranzubilden, nachweisbar. Zu diesem Zweck wurden vor allem lateinische Gebete und
Lieder fur den Kirchendienst einstudiert, eine fundierte Kenntnis in Lesen und Schreiben
blieb oft Wunschdenken, da der Unterricht wenig strukturiert und unregelméfdig war. Auch
die Lehrerschaft, deren Bildungsstand stark divergierte, hatte neben der religitsen Instruktion
ebenfalls Aufgaben im Kirchendienst zu Ubernehmen. Da das Einkommen meist gering war,
finden sich in vielen Féllen Aufzeichnungen zu Nebeneinkinften. Vor alem Lehrer an
Elementarschulen, den so genannten niederen Schulen waren oft gesellschaftliche
AuRenseiter, da der Lehrberuf gering geschétzt wurde. * Neben einem Leben am
Existenzminimum waren sie von ihrem Dienstherrn abhéngig, standiger Uberwachung
ausgesetzt und mussten sich zudem noch Vorschriften beziiglich ihres Privatlebens machen
lassen. Da die Dienstvertrage oft nur auf ein Jahr befristet waren, waren die Lehrer ein

fahrendes Volk ohne festen Wohnsitz. Meist wurde der Lehrberuf mit der Ausiibung eines

% BRUNING, Schule, 916.

3" Ebd. 916

% HAMANN, Geschichte des Schulwesens, 25f.

% SCHERMAIER, Geschichte und Gegenwart des allgemeinbildenden Schulwesens, 34.



Gewerbes gleichgesetzt, da die ihm unterstellten Hilfslehrer wie Gesellen fir jeden erbrachten
Dienst einzeln bezahlt wurden.* Nicht ganzlich geklart ist, ob in diesen Pfarrschulen Latein
as einzige Unterrichtssprache eingesetzt worden ist, zumal daneben haufig noch eine
Lateinschule existierte, weshalb anzunehmen ist, dass die Elementarschule nur als
vorbereitende I nstitution genutzt wurde.

3.2 DieLateinschule

Die mitteldterlichen Kloster-, Stifts- und Domschulen schlossen eng an das rémische Erbe an
und richteten sich nach den septem artes liberales.* Dennoch konnte das Lehrprogramm
anfangs in vielen Fallen nicht von dem einer Elementarschule unterschieden werden. Auf das
Auswendig-L ernen und Singen wurde ebenfalls groRen Wert gelegt, Grundziige des Rechnens
zur Berechnung der Kirchenfeste waren vorgesehen. Auflerdem sollten die Schiler den
Gebrauch der lateinischen Sprache fur den Gottesdienst erlernen. Daran knupfte die
Unterweisung in den sieben frelen Kinsten an, wobei auf die Grammatik das
Hauptaugenmerk gelegt wurde, um sich die |ateinische Sprache anzueignen.*

In der Frihen Neuzeit setzte ein Strukturwandel ein, durch die Blite von Handel und
Gewerbe gelangten die Stadte zu betréchtlichem Reichtum. Da diese im Habsburgerreich eine
gunstige Ausgangslage fur den Warenverkehr vorfanden, stieg auch der Bedarf von gut
ausgebildeten Blrgern. Die Kenntnis der Schrift war aber nicht nur Voraussetzung in der
Welt des Handels, sondern auch im Rechtswesen und im sich ausdifferenzierenden
Verwaltungsapparat einer Stadt von Noéten. Nicht selten ergriff deshalb der stadtische Rat die
Initiative bel der Errichtung von Lateinschulen, die im Wesentlichen dieselben
Bildungsinhalte wie die enger an geistliche Institutionen gebundenen schulischen
Einrichtungen hatten, jedoch mehr auf in der Praxis verwendbare Elementarbildung
ausgerichtet waren. ®* , Der Begriff Lateinschule bezeichnet alle nichtuniversitaren Schulen,
die [...] nicht ausschliefdlich aber doch primér Latein unterrichten, sodass Festigkeit im
Bekenntnis und in der Gelehrtensprache wesentliche Ziele des Unterrichts darstellten. Diese
Einrichtungen des Sekundarschulbereichs waren in Grof3e und Ausstattung Uberaus heterogen

und wurden demzufolge auch héchst unterschiedlich bezeichnet, u.a. as Partikularschule,

“0 BoyER, Schulordnungen, Instruktionen, Bestallungen 1, 53.

“I Der Begriff geht zuriick auf das enzyklopédische Werk Etymolagiae Isidor von Sevillas. Seit dem friihen
Mittelalter versteht man unter den sieben freien Kiinsten die Facher des Triviums (Grammatik, Rhetorik und
Logik bzw. Diaektik) sowie des Quadriviums (Arithmetik, Geometrie, Astronomie und Musik). Lange Zeit kam
den artistischen Fachern im Rahmen des Bildungssystems nur eine auf hohere Studien vorbereitende Funktion
zu. Erst im Zuge von Humanismus und Konfessionalisierung wurden diese Disziplinen sowohl bei Katholiken
as auch Protestanten und Calvinisten aufgewertet. (Vgl. HAMMERSTEIN, Artes liberales, 686—690).

“2 SCHERMAIER, Geschichte und Gegenwart des allgemeinbildenden Schulwesens, 95f.

“3 HAMANN, Geschichte des Schulwesens, 32.
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Trivialschule, Gelehrtenschule, Padagogium, Lyzeum und Gymnasium.“ * Die meisten
Schulgriindungen im urbanen Bereich gehen auf das 14. und 15. Jahrhundert zurtick. Die
Lateinschule in Steyr wurde im Jahr 1344 im Testament des Blrgers Peter Ponhalm zum
ersten Ma erwéhnt. Darin verflgte er und schol auch der pfarrer sein gesellen und den
schulmaister verrichten von der vigilij vnd der selmess vnd vier ander mess.* Der erste
namentlich fassbare Lehrer in Steyr ist Franciscus, schulmaister 1370.%° Die Waidhofener
Lateinschule wurde 1414 zum ersten Mal angefuhrt. Jedoch lasst sich in Aufzeichnungen
schon im Jahr 1336 ein Schulmeister namens Friedrich finden.*’

Neben solchen Lateinschulen bildete sich auf Initiative des Birgertums auch die deutsche
Schule heraus, die auf dem Bedirfnis fuldte, praktisches Wissen fur Handel und Gewerbe zu
vermitteln. Infolgedessen bevorzugte man die deutsche Sprache und gab dem
Rechenunterricht mehr Raum im Curriculum. Neben den grundlegenden Féchern ener
Elementarschule wurde den Schilern zumeist dennoch ein wenig Latein beigebracht, damit
diese die liturgischen Handlungen nachvollziehen konnten. , Die deutsche Schule war eine
Abspaltung von den traditionellen lateinischen Prototypen schulischen Lernens und half bei
der Emanzipation einer Gesellschaftsschicht, des Biirgertums, wesentlich mit.““®

In Steyr wurden 1530 beziehungsweise 1535 zwel deutsche Schulen gegriindet, in denen
einerseits Wolfgang Perger und andererseits Christof Fraidler Unterricht in Religion, Lesen
und Schreiben gaben. Daneben wurde im Jahr 1567 Kaspar Thierfelder als Rechenmeister in
die Stadt berufen.*® Das Bildungsniveau dieser von Privatpersonen gefilhrten Schulen war
alerdings gering. In Waidhofen an der Y bbs wurde sie von einem Kleinhandler betrieben, der
seine Schuler aus Platzmangel in einem Vorraum unterrichtete und sich gleichzeitig um
seinen Laden kiimmern musste.*

Weitaus haufiger jedoch fuflte die Ausbildung eines hoheren Schulwesens auf bereits
vorhandenen Pfarrschulen. Die Blrger machten sich diese Einrichtungen zu Nutze, indem sie
versuchten, die Schulen gemai ihren Bildungsanspriichen weiter auszubauen. In vielen Féllen
fUhrten solche Einflussnahmen zu Konflikten mit den jeweiligen Pfarrern, da die Schulen, auf

kirchliche Initiative gegrindet, durch das Kirchen- und Stiftungsvermégen einer Pfarre

“ BRUNING, Lateinschule, 641.

“> ROLLEDER, Die Schulen der Stadt Steyr in der Reformationszeit, 4.

4 SCHIFFMANN, Schulwesen im Land ob der Enns, 64.

" KOLLER, Deutsch-sterreichisches Schulwesen vor der Reformation, 18.
“8 ENGELBRECHT, Geschichte des dsterreichischen Bi Idungswesens 1, 174.
“% ROLLEDER, Die Schulen der Stadt Steyr in der Reformationszeit, 36f.

% ENGELBRECHT, Geschichte des 6sterreichischen Bidlungswesens 2, 54.
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finanziert wurden. Sukzessive gelang es dem Birgertum allerdings, den Pfarrern bei der
Besetzung des L ehrerpostens und bei den Bildungsinhalten ein Mitspracherecht abzuringen.>

Diese Entwicklung l&sst sich am Beispiel Steyrs nachvollziehen. In einer Auseinandersetzung
um die Einstellung eines Schulmeisters und anderer pfarrlicher Befugnisse zwischen dem Abt
von Garsten und dem Pfarrer von Steyr auf der einen Seite und den Burgern von Steyr auf der
anderen, hat Herzog Albrecht V. im Jahr 1437 folgendermalden entschieden: Der
Schulmeister, welcher zugleich in der Kirche Dienst zu leisten hat, soll vom Abt oder Pfarrer
mit Wissen des Rates nach giitlicher Ubereinkunft erwahlt werden und derselbe dem Pfarrer
in allen Amtssachen gehorsam sein. Sollte der Abt einen Untauglichen wahlen, so kdnnen die
Burger Einsprache tun; vollfuhrt der Schulmeister seine Amtspflichten schlecht, so kann ihn
der Pfarrer strafen, ja mit Wissen des Magistrats ganz seines Dienstes entsetzen.>

Die Uberwachung der Amtsfilhrung des Schulmeisters lag also theoretisch in Handen beider
Parteien. In der Praxis ergab sich jedoch durch die zahlreichen Aufgaben im liturgischen
Ablauf, seiner Funktion als Chorleiter, der den Gottesdienst musikalisch untermalen musste
und auch bei Begrabnissen anwesend zu sein hatte, eine enge Verbindung zur Kirche.> Dass
der Magistrat zu diesem Zeitpunkt noch nicht versucht hat, alle Befugnisse im Schulwesen an
sich zu ziehen, liegt vor allem daran, dass dieses durch die bereits erwahnten kirchlichen
Mittel finanziert wurde und die Birger das Kapital nicht aufbringen wollten und in vielen
Falen wohl auch nicht konnten. AufRerdem darf nicht vergessen werden, dass die
Bulrgerschaft durch eine ausgepréagte religiose Geisteshaltung gekennzeichnet war, weshab
sich in vorreformatorischer Zeit keine gesteigerte Notwendigkeit ergab, gegen die Anspriiche
der katholischen Kirche zu rebellieren und diese fiir sich zu vereinnahmen.*

*! ENGELBRECHT, Geschichte des dsterreichischen Bildungswesens 1, 172.

*2 PriTz, Beschreibung und Geschichte der Stadt Steyr, 144; vgl. auch: OFNER, Die mittelalterliche Stadtschule
in Steyr, 57.

%3 K ONRAD, Geschichte der Schule, 39.

> ENGELBRECHT, Geschichte des dsterreichischen Bildungswesens 1, 172.
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3.3 Die Ausformung des Schulwesens zur Zeit der Konfessionalisierung

Neben dem Humanismus waren die Bemihungen der einzelnen sich aushildenden
Konfessionen wichtige Triebkréfte in der Entwicklung des frihneuzeitlichen Bildungswesens.
Obwohl die Protestanten und Reformierten anfangs im Ausbau des konfessionellen
Schulwesens tiberlegen waren, konnten die Katholiken im Anschluss an das Konzil von Trient
und vor allem auch mit Hilfe des Jesuitenordens bereits im Verlauf des 16. Jahrhunderts die
Licke almahlich schlieRen.> Durch die Ankniipfung an bereits bestehende schulische
Institutionen kam es zunéchst in Deutschland und anschlief3end auch im Gebiet des heutigen
Osterreich durch die religidsen Erneuerungsbewegungen und , geistig auf dem Humanismus
griindend zu einer quantitativen und qualitativen Verbreiterung des Bildungswesens.“* Da
Martin Luther aber der Bildung zu Beginn einen geringen Stellenwert zugeschrieben hatte
und zudem viele Bildungseinrichtungen, wie bereits dargelegt, sowohl im finanziellen als
auch personellen Bereich von der Kirche gestlitzt worden waren, hat das Schulwesen mit
zunehmender Ausbreitung der reformatorischen Bewegung an vielen Orten fast einen
Zusammenbruch erlitten.>” Neben organisatorischen Malinahmen bemiihte sich das Luthertum
seit den 1520er Jahren auch um eine Neuordnung des Unterrichts und der Lehrinhalte. Vor
allem Philipp Melanchthon tat sich als praeceptor Germaniae hervor. Im Zentrum der
schulischen Unterweisung sollte der Sprachunterricht stehen, um die Schiler mit dem
Evangelium, gemal? dem Prinzip sola scriptura, bekannt zu machen. Diese Handlungsweise
hatte aber auch eine praxisbezogene Ursache, da die noch junge Kirche gut ausgebildeter
Theologen bedurfte, welche nur durch sorgfétige konfessionelle Unterweisung bereits im
Schulalter erreicht werden konnte. Aus diesem Grund sollten in den Lateinschulen, die sich
weiterhin grofRer Beliebtheit erfreuten, nicht nur die theologische Elite auf ihre weitere
Ausbildung vorbereitet, sondern auch Bedienstete fir die mit der protestantischen Konfession
in Verbindung stehenden stadtischen und obrigkeitlichen Gewalten herangebildet werden.
Melanchthon verwirklichte diese Ziele, indem er in seinem Bildungsprogramm eine Art
, christlichen Humanismus* schuf.>®

Die katholische Kirche hatte unterdessen mit Verfalserscheinungen zu kampfen, da mit
zunehmender Ausbreitung des Luthertums die Stiftungs- und Werktétigkeit beinahe zum
Erliegen kam, wovon auch die von der Kirche finanzierten Bildungsinstitutionen betroffen

waren. Der Dualismus von Landesfirst und Stéande Ubertrug sich auch auf das religitse

% BRUNING, Schule, 918.

*® BRUNING, Lateinschule, 643.

> HAMMERSTEIN, Bildung und Wissenschaft vom 15. bis zum 17. Jahrhundert, 17.
8 ENGELBRECHT, Geschichte des 6sterreichischen Bildungswesens 2, 10f.
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Bekenntnis. Besténdiger Motor bei der Durchsetzung des Luthertums waren die Stande, die
dem katholischen Landesfirsten, der ihre Bemihungen um Unabhangigkeit einzuschrénken
versuchte, gegenuberstanden und ihr Steuerbewilligungsrecht in Zeiten der Osmanengefahr
geschickt fir religidse Konzessionen ausnutzten.” Das in Bezug auf seine gesellschaftliche
Stellung inhomogene Birgertum verlor im Verlauf des 16. Jahrhunderts durch den
wirtschaftlichen Niedergang und die hohen Abgaben aufgrund der Osmanenkriege an
Bedeutung. Obwohl nicht ale Stadte und Méarkte auf den Landtagen reprasentiert waren,
waren sie dennoch im standig schwelenden Konflikt zwischen dem Landesfursten und den
Standen involviert. Im Verlauf dieser Auseinandersetzungen konnte die Obrigkeit in vielen
Bereichen ihre Selbststandigkeit beschneiden und die Selbstverwaltung einschranken.®

Gemeinsam mit der lateinischen Pfarrschule litt auch die stédtische Lateinschule an den
Folgen der Reformation. Neben den geringeren Einnahmen wurde es auch schwieriger, den
Posten des Schulmeisters mit gut ausgebildeten Lehrern zu besetzen. Obwohl dieser immer
von Rat und Pfarrer gemeinsam bestellt worden war, nutzte das Burgertum die Untétigkeit der
katholischen Geistlichen und zog das Recht an sich. Diese Entwicklung ist auch an Steyr nicht
spurlos voriber gegangen, was eine Eingabe an den Kaiser von Seiten der Blrger aus dem
Jahr 1537 bewelst. Darin legten sie dar, dass ein Defizit an gut ausgebildeten Lehrern bestehe
und deren Besoldung auRerdem zu gering sei, um sie langer in der Stadt zu halten.”* Eine
entsprechende Antwort ist nicht erhalten, jedoch legt eine Notiz des Chronisten Valentin
Preuenhuber, die den Tod des ersten protestantischen Schulmeisters Andres Kuttner im Jahr
1558 vermerkt, nahe, dass dieser anlasslich dieser Anfrage angestellt worden war.%? Auch
einer seiner Nachfolger, Georg Mauritius, der die Schule als Schulmeister von 1572 bis zu
deren Aufhebung im Zuge der katholischen Gegenreformation 1599 leitete, ist vom Rat
verpflichtet worden.®® Wolf Lindner verzeichnete fiir das Jahr 1591 folgende Personen, die as
Lehrer in der stadtischen Lateinschule téatig waren: Der Schulmeister der “Synagoge™ wurde
Magister Mauricius genannt, der Kantor Wilhelm Clauser, sein Kollege Andreas Truchinger,
der Organist Michael Kobinger, der Blaser Magister Balthasar Schmidperger.®* Unter dem

Lateinschulmeister Mauritius gelangte die Schule zu grof3er Blite. Die Kirchenmusik, die

% ENGELBRECHT, Geschichte des dsterreichischen Bildungswesens 2, 26 f.
% Ebd. 40.

¢! ROLLEDER, Die Schulen der Stadt Steyr in der Reformationszeit, 10.

%2 PREUENHUBER, Annales Styrenses, 273.

%3 Ebd. 286.

% UBERSETZUNG 34, LINDNER 18.
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einen wesentlichen Teil der Aufgaben eines Schulmeisters und seiner Hilfslehrer® darstellte,
wurde belebt und unter der Leitung des Rektors filhrte man auch zahireiche Komodien auf.®®
Darlber hinaus wurde die Schule durch zahlreiche Hinterlassenschaften wohlhabender Blrger
gefordert. Auch einige Stipendien fur &mere Schiler und fir Burgersbhne, die an einer
Universitét studieren sollten, sind bezeugt. So dtifteten beispielsweise die Steyrer
Ratsmitglieder Wolfgang und Adam Pfefferl Ende des 16. Jahrhunderts ein Stipendium von je
2000 fl. fur Burgersbhne aus Steyr, unter der Bedingung, dass diese ein Studium der
evangelischen Theologie absolvierten.®’

Als die Gegenreformation 1599 auch in Steyr Einzug hielt, musste nach den protestantischen
Predigern auch der Schulmeister die Stadt verlassen, der dem Rat ein bei Vaentin
Preuenhuber aufgezeichnetes Abschiedsgedicht hinterlieR. ® Zudem[...] wurden alle Schulen,
genau so die deutschen wie auch die Lateinschulen verboten und gesperrt und zwar unter
strengster Androhung schwerer Srafe und GeldbuRe. ®® Erst 1601 ist die lateinische
Pfarrschule, die 1603 von Wolf Lindner tbernommen wurde, mit Theobald Teuber als neuem
Schulmeister wiedereréffnet worden. Da aber, wie Lindner berichtet, © wenig Zulauf
verzeichnet werden konnte, kann davon ausgegangen werden, dass in der Stadt einige
Winkel schulen bestanden, in denen die protestantischen Birgersohne unterrichtet wurden.
Ende des 16. Jahrhunderts begann der Landesfirst in seinem Wirkungsbereich auf Basis des
Augsburger Religionsfriedens sein Recht durchzusetzen, indem er en Verbot der
evangelischen Religionsausiibung einfuhrte. Zugleich wurde auch versucht, im Zuge des
Schulwesens Einfluss auf die Rekatholisierung der Bevdlkerung zu nehmen. Eine Instruktion
fir Osterreich ob der Enns aus dem Jahr 1590 ordnete an, die Schiller im katholischen

K atechismus zu unterrichten und zudem noch an Sonntagen die Christenlehre abzuhalten.”™

® Bereitsin einem an den Rat gerichteten Schreiben (iber Mal3nahmen zur Verbesserung der Schulsituation unter
Mauritius Vorganger waren drei Gehilfen vermerkt. (vgl. BOYER, Schulordnungen, Instruktionen,
Bestallungen 1, 161).

% ScHIFFMANN, Drama und Theater in Osterreich ob der Enns, 34. Mauritius werden zehn Schuldramen
zugeschrieben, die er selbst wegen ihrem positiven Ende als Komddie bezeichnete. Formal orientierte sich
der Schulmeister stark an anderen Dichtern seiner Zeit, inhaltlich behandelte er vor alem biblische Stoffe,
wie zum Beispiel ,, David und Goliath* oder ,Die Weisen aus dem Morgenlande”.

" ROLLEDER, Die Schulen der Stadt Steyr in der Reformationszeit, 32—34. Solche Stiftungen waren keine
Seltenheit, wie ein Eintrag Lindners zum Jahr 1615 beweist: Der Rat von Seyr ist Jahr fir Jahr dazu
verhalten, in der ,, Rosen”-Bursa in Wien dem Hauptdirektor der Bursa fur ein Stipendium 25 Gulden zu
zahlen, das seinerzeit die Seyrer Birger Herr Salzer und Prandstetter fir Birgerssohne, sofern solche als
zum Studium geeignet befunden wurden, auf eigene Kosten errichtet hatten. vgl. UBERSETZUNG 492.

% ROLLEDER, Die Schulen der Stadt Steyr in der Reformationszeit, 34, PREUENHUBER, Annales Styrenses, 326f.

% UBERSETZUNG 33, LINDNER 17.

"0 UBERSETZUNG 234, LINDNER 121; vgl. S.3.

" ENGELBRECHT, Geschichte des dsterreichischen Bildungswesens 2, 129 oder auch EDER, Glaubensspaltung
und Landsténde, 224-230.
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Bel der Durchfihrung dieses Vorhabens war die katholische Ausrichtung der Schulmeister
von grof3er Wichtigkeit, die aber in einigen Gebieten Nieder- und Oberdsterreichs noch lange
nicht gewahrleistet war. So wurde beispielsweise in Waidhofen an der Ybbs 1600 ein
Schulmeister namens Laimer gefangen gesetzt, well e sich nicht an  der
Fronleichnamsprozession beteiligt hatte.”

Auch den Altglaubigen war relativ schnell bewusst, dass eine Stérkung ihrer Position nur
durch eine Reform des Schulwesens moglich war. In Folge der Ubernahme der stadtischen
Lateinschulen durch die Protestanten und den Niedergang der Klosterschulen war die
Unterweisung katholischer Geistlicher lange Zeit nur ungentigend gewahrleistet gewesen, was
die Notlage der katholischen Kirche nur noch verschérfte. Es herrschte Knappheit an
Klerikern, die zudem noch mangelhaft ausgebildet waren.” Deshalb griff die obrigkeitliche
Gewalt ,,nicht nur unterstitzend, schitzend und reformierend in den kirchlichen Bereich ein,
um die dort eingerissene Zerrittung wieder in Ordnung zu bringen, sondern auch um ein
bestimmtes Glaubensbekenntnis festzusetzen." ™ Diese Hilfestellung der weltlichen Gewalt
far die kirchliche ist jedoch keineswegs uneigennitzig geschehen. Vielmehr zielte der
Landesfirst darauf ab, seine eigene Machtposition auszubauen. Einen wichtigen Platz nahm
dabei die Bildung ein, die es ermoglichte disziplinierend auf die Schiler und damit auf die
Bevolkerung einzuwirken. ”® Dabei beginnt das konfessionell gepragte katholische
Bildungswesen nicht erst mit den ersten Grindungen jesuitischer Gymnasien wie zum
Beispiel 1553 in Wien, sondern bereits vorher ist ,,ein deutliches Indiz fir die bewufite,
fortgeschrittene Konfessionalisierung des Schulwesens in katholischen Gebieten zu
konstatieren.“ ™

Als wichtigstes Mittel der Machtausdehnung diente dem Landesfirsten die Visitation. Diese
Einflussnahme seitens der Obrigkeit steht in Zusammenhang mit der Entwicklung der
modernen Staatsmacht, die auch mit der Herausgabe von Kirchenordnungen weiter ausgebaut
werden sollte.”” AuRerdem sorgten neue Ordensgriindungen fiir Impulse im religiésen Leben.
Der Kapuzinerorden war vor alem im Bereich der Seelsorge tétig, die Jesuiten wurden zu den
Tragern des katholischen Schulwesens im Zeitater der Konfessionalisierung. Es kann in
unserem Gebiet von einer Parallelitét der Konfessionalisierung ausgegangen werden, da die
reformatorischen Ideen erst Mitte des 16. Jahrhunderts ihre Breitenwirkung entfalteten, zu

2 SCHRAGL, Glaubensspaltung in Niederdsterreich, 138.

¥ ENGELBRECHT, Geschichte des dsterreichischen Bildungswesens 2, 135.

“ Ebd. 122.

™ Ebd. 122.

"® KISTENICH, Forschungsprobleme zum katholischen Schulwesen im Alten Reich, 104.
" KoNRAD, Geschichte der Schule, 45.
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einer Zeit as die katholische Kirche mit dem Konzil von Trients bereits die theoretische Basis

fir die Ruickeroberung ihrer Stellung schuf. ®

3.4 Impulseim Schulwesen durch das Konzil von Trient und die Jesuiten

Bereits in der Frihphase des Konzils (Sessio V, 1546) wurden einige Handlungsanweisungen
beziiglich des Bildungswesens getroffen. In allen Anweisungen spielten die Padagogen eine
tragende Rolle. Diese waren nicht nur fir die Ausbildung der Schiler zustandig, sondern
hatten auch fir eine entsprechende religitse Unterweisung zu sorgen. Das Gewicht der Lehrer
bei der religiésen Entwicklung der Schiler nutzten die katholischen Landesfirsten bereits
relativ frih, weshalb bereits die von Karl V. 1548 erlassene Reformationsordnung
Bestimmungen fir die Schule enthielt.” Die Schritte, die von der katholischen Kirche in
Bezug auf das Bildungswesen unternommen worden waren, fuhrten auch die Kloster zu neuer
Blite. Viele Geistliche waren in einer Jesuitenschule ausgebildet worden, wodurch die
Konvente erneut zu ,,Keimzellen der religidsen Erneuerung werden® konnten. Da der Verlust
an Ordensmitgliedern im oOsterreichischen Raum im Lauf der Reformation allerdings grof3
war, wurden viele Stellen mit Geistlichen aus dem benachbarten Augand besetzt. * Diese
Tendenz der Uberfremdung der Kloster ist auch in der Schilderung Wolf Lindners feststellbar,
der berichtet, dass es in Garsten gewisse Monche gab, die zu wenig an die Klosterdisziplin
gewohnt waren. [...] Diese sind also, sowie sich die Gelegenheit geboten hatte,
schimpflicherweise aus dem Kloster geflohen. [...] Der Abt richtete also sein Augenmerk
darauf, an ihre Selle andere zu setzen, bessere, und einen neuen Nachwuchs heranzubilden.
So stellte sich dem Hochwiirdigsten ein junger Mann vor, ein Sohn des Passauer Arztes Herrn
N. Sauter; er trat in diesem Jahre unter dem hochwst. Abt Martinusin den Orden ein. [...] Da
der Hochwirdigste somit sah, dass Sauter zum Sudium geeignet war, sandte er ihn auf
Kosten des Klosters zu den Patres der Gesellschaft (Jesu) nach Graz ® Auch einige
bedeutende Abte, unter anderem auch des Klosters Garsten, kamen aus dem sliddeutschen
Raum. So war der bereits erwahnte Martin Alopitius (1591-1599), ein gebiirtiger Schwabe.*
Ebenso ist diese Entwicklung in der Besetzung von weltlichen Positionen bemerkbar, wie
man an dem zuvor schon erwéhnten, aus dem Elsass stammenden Schulmeister Teuber sehen

kann. Auch einen langjahrigen Steyrer Stadtschreiber kann man als Beispiel anfihren, den

"8 Engelbrecht, Geschichte des 6sterreichischen Bildungswesens 2, 123-125.
79
Ebd. 123.
8 Ebd. 39f.
81 JBERSETZUNG 46f., LINDNER 23f.
82 JBERSETZUNG 27, LINDNER 14.
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Magister Nikolaus Praunfalk, einen Bohmen, einen Mann, der in Zivilverwaltung und im
Recht ausgebildet war und Erfahrung hatte.®

Die wesentliche Aufgabe in der Neuordnung des katholischen Bildungswesens kam den
Jesuiten zu. Der Orden vermochte mit seiner Schulordnung (Ratio studiorum) von 1599 eine
,Formalisierung, Homogenisierung, Birokratisierung und Professionalisierung ® des
Unterrichts herbeizufihren. Diese Ordnung behielt bis zur Aufldsung des Jesuitenordens 1773
Gultigkeit und bewirkte im Unterschied zu den protestantischen Institutionen, eine
Standardisierung des katholischen Bildungskonzepts. ® Das Ausmal des jesuitischen
Einflusses auf das Schulwesen war auf dem Gebiet des heutigen Osterreich besonders hoch,
da die staatlichen Faktoren bei der Schulentwicklung tberwogen haben. Im Osterreich der
Frihen Neuzeit wurden die meisten Jesuitengymnasien auf Anregung des Landesfirsten
gegrundet. Somit ist die Beteiligung verschiedener geistlicher Gemeinschaften vor allem das
Ergebnis unterschiedlicher Konfessionalisierungsprozesse.® Nachdem im Jahr 1608 die Wahl
zur Errichtung eines Jesuitenkollegs auf Linz gefallen war, konnten derartige Bemihungen in
Steyr erst nach dem endgtiltigen Durchbruch des Katholizismus verwirklicht werden. Im Jahr
1630 wurden den Jesuiten, neben einer Stiftung, die einen grofRen Teil der Aufwendungen
abdeckte, die Spitalskirche und einige Burgerhduser zur Verfigung gestellt. Bereits 1632
konnte der Lehrbetrieb in der Eisenstadt aufgenommen werden und nach anfénglichen
Schwierigkeiten auch grof3e Erfolge verzeichnen. So zéhlte die Schule, die schon 1634 zum
Kolleg erhoben worden war, im Jahr 1648 Uber hundert Schiler. Nach auf3en hin wurde der
konfessionelle Umschwung durch die Michaeliskirche und den Bau des Kolleggebaudes
dokumentiert.®’

8 UBERSETZUNG 141, LINDNER 71.

8 K oNRAD, Geschichte der Schule, 58.

8 BRUNING, Schule, 918.

8 KisTENICH, Forschungsprobleme zum katholischen Schulwesen im Alten Reich, 116 f.

8 ENGELBRECHT, Geschichte des dsterreichischen Bildungswesens 2, 147 f. Den Erfolg der Jesuiten in Steyr
illustrieren auch die zahlreich erhalten gebliebenen Schuldramen, vgl. FROHLER, Das Schuldrama der Jesuiten
in Steyr, 81-96.
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3.5 Schulordnungen, Aufgaben des Schulmeistersund Lehrinhalteim Wandel der Zeit

Schulordnungen wurden in der Frihen Neuzeit erlassen, um ,eine umfassende und
gesetzliche Regulierung von Schulen und Bildung” zu gewéhrleisten. Dabei handelte es sich
um unterschiedlich detailreiche Bestimmungen, die den jeweiligen Einfliissen der Zeit sowie
den politischen Umsténden unterlegen waren. Sie enthielten Richtlinien zur Errichtung und
Finanzierung der Schulen, zur Anstellung, zu Verpflichtungen und Unterhalt der Lehrer, das
Schulgeld, den Schulbesuch sowie die Disziplinierung der Schiler. Im Lauf der Zeit nahmen
die Anweisungen zu Inhaten und Methoden des Unterrichts alerdings immer mehr Platz
ein.% Die Tatsache, dass in den Schulordnungen des Spatmittelalters nur wenig Augenmerk
auf das Lehrprogramm gelegt wurde, scheint aus heutiger Sicht Uberraschend. Jedoch schien
dies aufgrund der Beschrankung auf die Vermittlung der Kulturtechniken Lesen, Schreiben
und Rechnen nicht erforderlich. Erst durch die im Zuge der Konfessionalisierung entstandene
Konkurrenzsituation verbreiterte man das Lehrangebot und entwarf Lehrplane.®® So wurde
das Schulwesen wie bereits beschrieben nicht nur zur Ausbildung féhiger Beamter und
Geistlicher eingesetzt, sondern sollte vor allem auch der Disziplinierung und konfessionellen
Integration der Bevolkerung dienen. Im Zuge des frihneuzeitlichen Machtausbaus nutzten die
protestantischen Landesfursten als Inhaber des landesherrlichen Kirchenregiments ihre
Position und gaben in Zusammenhang mit Kirchenordungen auch Schulordnungen heraus.®
Vor alem die von Philipp Melanchthon im Jahr 1528 fir das Kurfirstentum Sachsen
verfasste Schulordnung erzielte grof3e Wirkung und fand durch ihre sehr allgemein gehaltenen
Bestimmungen grol3e Verbreitung. Im katholischen Bereich trat vor alem die Kirche as
Initiatorin von normierenden Bestimmungen im Zuge von Provinzial- und Didzesansynoden
in Erscheinung.” In Folge einer solchen Synode trat am 28. Marz 1569 eine Vorschrift fiir die
Salzburger Kirchenprovinz in Kraft, die schon stark durch die Ergebnisse des Konzils von
Trient beeinflusst war. Bereits in der flnften Sitzung des Konzils im Jahr 1546 wurde das
Dekret ,,von der Grundung von Lehrstihlen der Heiligen Schrift und der freien Kinste"
erlassen. Diese Bestimmungen waren wegweisend fr alle Regelungen, die in Zusammenhang
mit Schule und Bildung getroffen wurden, weshalb die Entwicklung des katholischen
Schulwesens gleichformiger vonstatten ging als auf protestantischer Seite. In den Richtlinien
der Salzburger Synode sind bereits einige stark zukunftsweisende Anweisungen zu finden.

Beispielsweise wurde gefordert, dass ,,jede Stadt, jeder Flecken, jede Burg [...] so ein Institut*

8 RuTz, Schulordnung, 946.

% BovERr, Schulordnungen, Instruktionen, Bestallungen 1, 16.
% K ONRAD, Geschichte der Schule, 45.

°! RuTZ, Schulordnung, 948f.
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errichtet. AulRerdem sollte fir begabte, aber aus armen Verhdltnissen stammende Schiler
»Stipendien gestiftet werden.” Zudem sollte die Unterrichtsmethode ,, zweckmafdig* sein, der
Lehrer sollte ,jeden Schiler seinen Anlagen gemal®* behandeln ,und ale auf eine Art, diein
ihnen Lernbegiirde, Aufmerksamkeit und Achtung erwecken.* % Im Zusammenhang mit
Schulordnungen ist allerdings eine kritische Beurteilung nétig, da diese nur den Soll-Zustand
abbilden, aber keinen oder in nur sehr geringem MalRe Aufschluss Uber den wirklichen
Schulalltag geben. Die Bestimmungen bilden vor allem ab, welche Bedeutung die Bildung fir
die Tréagerschaft des Erziehungswesens einnahm. Der Stellenwert der Lehrinhalte, der Schiler
und Lehrer oder der Aufbau einer Schule lassen erkennen, worauf das Hauptaugenmerk gelegt
wurde. Dem Lehrpersona wurde in den Instruktionen zunachst wenig Beachtung geschenkt,
lediglich ein sittlich korrektes Verhalten, vor allem auch im Privatleben, wurde gefordert. In
Bezug auf die Schiler lassen sich vor allem Auflistungen von Verboten und Geboten finden.
Aullerdem ist aufféllig, dass lange Zeit nicht das Alter ausschlaggebend war fir eine
Gruppenzuweisung, sondern das Leistungsniveau. * Obrigkeitliche Richtlinien, die das
Innenleben einer Schule und die Pflichten des Lehrpersonals betreffen, setzen erst spét ein
und kulminierten zum ersten Ma im 16. Jahrhundert. Die enge Verbindung von
Erziehungswesen und Kirche wird in vielen Schulordnungen deutlich. Als Beispiel sel die
Bestallung eines Schulmeisters in der Wachau im Jahr 1553 genannt. Zu den Pflichten eines
gewissen Nicolay Tribicher zéhlten neben dem Schuldienst auch der Chordienst in der Kirche,
das Richten der Kirchenuhr, das Lauten der Kirchenglocken sowie die Schule in Ordnung zu
halten. ** Altere Schiller hatten oft als Aufseher zu fungieren, die zum Beispiel die
Anwendung des Lateinischen as Kommunikationsmittel wahrend des Unterrichts
Uberwachen mussten. Doch darf das Leistungsniveau in vielen Féalen nicht alzu hoch
angesetzt werden. Meist kam man, abgesehen von wirtschaftlichen und geistigen
Kerngebieten, nicht Uiber den Gebrauch des Lateinischen in Wort und Schrift hinaus.® Erst
mit dem Bildungsideal des Humanismus und der konfessionellen Konkurrenzsituation ist ein
Ansteigen der Anspriiche bemerkbar. So ist das Curriculum der Birgerschule zu St. Stefan
Mitte des 16. Jahrhunderts (1558) stark von den Richtlinien des Stralburger Gelehrten
Johannes Sturm beeinflusst. Die Unterweisung im klassischen Latein sowie im Griechischen
wurde hervorgehoben. Als Grundlage dienten die von ihm zusammengestellten Briefe

Ciceros, die von Melanchthon verfasste lateinische Grammatik sowie die bereits zuvor

%2 BoyER, Schulordnungen, Instruktionen, Bestallungen 1, 171-173.

% Ebd. 11-14.

* Ebd. 66.

% ENGELBRECHT, Geschichte des ésterreichischen Bildungswesens, 178.
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gebréuchlichen Schriften von Terenz, Donat, Vergil und Cato. ° In der Loosdorfer
Schulordnung vom 28. April 1574, die das Innenleben dieser in der Nahe von Melk gelegenen
Schule regelte, hat der protestantische Pfarrer Bathasar Masco ein anspruchsvolles
Bildungsprogramm formuliert, das wegen seiner Ausfuhrlichkeit vielen spater verfassten
Bestimmungen as Vorbild diente. Neben sehr konkreten Anweisungen beziiglich der
Unterweisung der Schuler fordert er auch das die Jugent den lieben Catechismunv vnd die
heilige Schrifft lesen vnd verstehen/ vnnd darauf? Gott recht erkennen/ ehren vnd anrueffen
lerne.”’

Auf katholischer Seite wurden seit Ende des 16. Jahrhunderts die Bestimmungen des
Augsburger Religionsfriedens herangezogen und vom Landesfirsten die Gegenreformation
eingeleitet. Nachdem das Gebiet nach auf3en rekatholisiert war, sollte die Durchdringung auch
im Inneren stattfinden. So wurde fiir Osterreich ob der Enns 1590 eine Ordnung erlassen, die
besagte, dass der Schulmeister verpflichtet war, den katholischen Katechismus und an
Sonntagen die christlichen Glaubenssdtze zu lehren. Die Abgrenzungen im Lehrplan zum
konfessionellen Gegner fielen gering aus, lediglich der Katechismus von Luther wurde durch
den von Canisius ersetzt, statt der Grammatik des Melanchthon verwendete man die des
Donat. Viele Instruktionen des 16. Jahrhunderts galten als mustergiltig, wurden vielfach
nachgeshmt und variiert. ®® Ein bedeutendes Beispiel einer solchen Instruktion war die
Schulordnung Kaiser Rudolfs Il. fur Wien im Jahr 1579. Diese behandelte vordergrindig
Anweisungen zur religitsen Unterweisung der Schiler und zur katholischen Glaubenshaltung
der Schulmeister. Demnach sollen die Lehrmaster vnnd Lehrfrauen hier Jnnen hochsten fleil3
anwenden, das die Jugendt Vonn Aller besser Lastern ab vnnd Zu gotts forcht, gueten
Tugenden vnnd sitten gehalten werde. AufRerdem sollen sich die Schuelhalter vnnd
Schuelhalterin Farschrifften, so wider die Catholisch Lehr vind Religion ganzich halten,
vnnd der Jugendt annder (3 nichts furschreiben, all3 Was auferbaugung vnnd befurderung der
Catholischen Religion dient.*

Abschlieflend kann gesagt werden, dass es wenig verwunderlich ist, dass in allen
Schulordnungen und sonstigen damit in Zusammenhang stehenden Instruktionen dieser von
der Konfessionalisierung gepragten Zeit das Hauptaugenmerk auf Unterweisung in
Glaubensinhalten und religionskonformes Verhalten gelegt wurde. Die enge Verbindung von

Schule, Schilern, Lehrern und Kirche im Zuge von Gottesdiensten, Prozessionen, Beichten,

% BovER, Schulordnungen, Instruktionen, Bestallungen 1, 87f.

% Ebd. 2, 38 und 44.

% ENGELBRECHT, Geschichte des ésterreichischen Bildungswesens 2, 129-132.
* BovER, Schulordnungen, Instruktionen, Bestallungen 2, 164f.
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Predigten und dergleichen wurde als eine unabdingbare Tatsache im Kampf gegen den

konfessionellen Gegner angesehen.'®

10 Epd. 3, 7.
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4. Chronistik
4.1 Charakteristika der Chronistik am Beispiel Wolf Lindners Annalen

Unter dem Begriff Chronik werden historische Berichte mit chronologischer Abfolge
subsumiert, die meist thematisch abgegrenzt und von einer institutionellen, réumlichen oder

101 Opwohl eine einheitliche Definition der

auch personellen Blickrichtung gepragt waren.
Gattung ,, Stadtchronik” aufgrund der unterschiedlichen formalen Ausgestaltung von rein
annalistischen Aufzdhlungen stadtischer Ereignisse bis hin zu Beschreilbungen mit
thematischen Gliederungen schwierig ist, kann die Schilderung der jeweiligen Stadt als
Intention und somit kleinster gemeinsamer Nenner gesehen werden.’® Urspriinglich wurde
eine Beschreibung einer Stadt nur dann als Stadtchronik bezeichnet, wenn ihre Geschichte
von der Grundung bis zur Gegenwart des Autors aufgezeichnet wurde. Im Laufe der Zeit und
in Folge der quantitativen Zunahme stadtischer Geschichtsschreibung im Zuge des
Reformationsgeschehens bezeichnet man damit auch Schilderungen, die nur einen begrenzten
Zeitraum behandelten. Auch wenn der Fokus auf dem urbanen Gesehen lag, blieb die
Stadtgeschichte natiirlich von tberregionalen Nachrichten nicht unbeeinflusst.’® So enthielt
das Autograph Wolf Lindners urspringlich nicht nur Berichte zu regionalen, sondern sogar
Uberregionalen zeitgeschichtlichen Ereignissen, die aber vom Herausgeber Konrad
Schiffmann gestrichen wurden und nur noch als Zwischentberschriften im Bericht zu finden
sind. Auf diese Weise reduzierte der Herausgeber das Werk zu einer reinen Stadtchronik, die
nur den néheren Einzugsbereich rund um die Eisenstadt Steyr und das Kloster Garsten in ihre
Schilderungen einbezieht und machte die Nachvollziehbarkeit der Informationsfliisse der
damaligen Zeit unmaglich.*™ Ihre Form ist annalistisch, die Eintrage erfolgten nicht nach
inhaltlichen Gesichtspunkten, sondern streng nach Jahren. Das annalistische Schema wurde
nur in enigen Falen durch Querverweise durchbrochen, die Schilderungen durch
V orwegnahme nachfolgender Ereignisse miteinander verbanden.'®

Ein weiteres Charakteristikum chronikaler Geschichtsschreibung ist die Abfassung durch
Laien, die zumeist aus der politisch-gesellschaftlichen oder Bildungselite einer Stadt

10! RIEGG, Chronik, 768.

192 HzEIA, Geschichte der eigenen Stadt, 14f.

103 RaU, Geschichte und K onfession, 72f.

10% TeRscH, Stadtchroniken am Beispiel der , Eisenstadt” Steyr, 934.

195 Ein Beispiel findet sich zu den Gemeindewahlen in Steyr 1605: Am 4. (Jénner) wurde Matthaus Thann zum
Burgermeister gewahlt, der viele Jahre hindurch in diesem Amte verblieb, unter einem gltcklichen oder
unglucklichen Stern ist schwer zu sagen. Denn er war fur die neue Verschworung, in der sich die politschen
evangelischen Stdnde gegen den Erzherzog Matthias, ihren angestammten Firsten und Herrn , im Jahre
1608 erhoben, nicht die letzte lenkende und treibende Kraft, vielmehr geradezu der Hauptbannertréager
dieser neuen Partei und somit oberster Bischof, bis die neuen Pradikanten nach Steyr gebracht wurden. Das
alleswird 1608 naher geschildert werden. UBERSETZUNG, 239, ANNALEN 124f.
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stammten. Nicht ohne Grund bildeten die dem Rat in irgendeiner Form nahe stehenden
Autoren die grofte Verfassergruppe. Zu ihnen zéhlten Blrgermeister, Juristen, Kaufleute,
aber auch Gestliche unterschiedlicher Konfessionen sowie Lehrer, Handwerker und

Beamte. 1%

Da die stadtgeschichtlichen Aufzeichnungen oft anlassbezogen und
zeitgeschichtlich erfolgten, fiel es dem ,ratsnahen® Personenkreis vielfach leichter,
Informationen zu erlangen, da sie — wenn sie selbst am Geschehen beteiligt waren — als
Augenzeugen berichten oder auf mindliche Tradierung und gegebenenfals Akten
zurickgreifen konnten. Das Amt eines Verfassers sowie seine gesellschaftliche Position
legten nicht nur seine Schichtzugehorigkeit fest, sondern sie hatten auch Einfluss auf die
Reichweite seiner Informationen.’®’ , Der Autor entnahm seiner Zeit den Stoff, die Normen
und Wertvorstellungen, war also gefangen und befangen in seinen Umweltbeziehungen.“*®
Auch in einer Zusammenstellung von Selbstzeugnissen aus der Zeit des Dreildigjdhrigen
Krieges lasst sich das Bild einer von ratsnahen Autoren dominierten Geschichtsschreibung
bestétigen. Im gesamten Verzeichnis sind zudem nur zwei [utherische Schulmeister zu finden,
die Aufzeichnungen wahrend dieses Zeitraumes abgefasst haben. Georg Thilesius beschrieb
sein Leben als protestantischer Schulmeister und Pfarrer.'® Ein gewisser Gerlach verfasste,
dhnlich Wolf Lindners Annaen, Aufzeichnungen Uber konfessionelle Verdnderungen und
stellte detailreich Amtshandlungen von Iutherischen und katholischen Pfarrern dar.™° Wolf
Lindner als vom Kloster Garsten verpflichteter katholischer Schulmeister stand dem
protestantischen Rat in Steyr naturgemald fern und konnte folglich nicht auf Aufzeichnungen
und Akten der stadtischen Verwaltung zurtickgreifen. Schenkte man vor der Reformation den
Verfassern von Chroniken noch aufgrund ihrer Augenzeugenschaft Glauben, wurde diese im
Zuge der Religionsstreitigkeiten nahezu bedeutungslos, da in dieser Zeit um die
Zugehorigkeit jeder einzelnen Person gerungen wurde und damit eine Parteinahme verdéchtig
gewesen ware und die Objektivitdt beeintrachtigt hétte.** Da sich Wolf Lindner durch die
Widmung des Werks an seinen Auftraggeber, den Abt von Garsten, gleich zu Beginn seiner
Aufzeichnungen positionierte, musste er keine konfessionelle Zurtickhaltung wahren und
Objektivitdt vortauschen. In seinen Schilderungen ging Lindner mehrfach darauf ein, dass er

seine Informationen lediglich in Form von Gerlchten erhalten habe, die sich aber im

1% RiEGG, Stadtchronik, 740.

197 JoHANEK, Stadtische Geschichtsschreibung, 30.

108 RAU, Geschichte und Konfession, 75.

109 K RUSENSTJIERN, Selbstzeugnisse, 222f.

10 K RUSENSTJIERN, Selbstzeugnisse, 66.

" Moraw, Die Gegenwartschronistik in Deutschland, 171.
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Nachhinein mitunter als falsch herausgestellt haben.''? Die Angabe von Geriichten oder
mundlich erhaltenen Nachrichten ohne genaue Quellenangabe war in der Chronistik lange
Zeit verbreitet. Ein probates Mittel, um das Interesse der Leserschaft zu wecken und die
eigene Sicht der Ereignisse ausfihrlich darstellen zu kénnen, war es das Gerlicht in indirekter
Rede in die Aufzeichnungen einflieBen zu lassen.™* Aufgrund dieser Vorgehensweise ist es
mitunter schwierig nachzuvollziehen, ob und wie der Autor seine Informationen veranderte.
Dennoch ist eine derartige Quelle wichtig, da sie ein unmittelbares Zeugnis der Vorstellungen
des zeitgendssischen Schreibers wiedergibt.** Trotzdem war der Verfasser bemiiht, Beweise
zu erbringen, dass alles, was er beschreibt, auch wirklich stattgefunden hat. Dies erfolgte
durch genaue Ortsbeschreibungen und Zitate aus Dokumenten. Als Informationsquelle griff
der Autor wohl auf Augen- und Ohrenzeugenberichte zurtick. Zusétzlich erhielt er vom
Garstner Abt Anton Spindler Akten (Am 27. Juni wurden vom Hochwirdigsten von Garsten
dem Verfasser des Geschichtswerkes zur Information sehr viele Schriftstiicke tibermittelt)™>,
da dieser als Mitglied des Prélatenstandes in Linz Einblick in das politische Geschehen
Anfang des 17. Jahrhunderts hatte. Daneben finden sich immer wieder fiktionale Elemente
wie direkte Reden *°, pathetische Einwiirfe ™’ , Teufelshandlungen '® sowie genaue
Zeitangaben. '° Die Zahl der jahrlichen Eintrage war keinen groRen Schwankungen
unterworfen und reichte von Wettermeldungen, Kriegsgefahren, Ratswahlen, Berichten Gber
Verbrecher, Ehen, sowie Geburtss und Sterbeféllen bis zu Lebensmittelpreisen und der
Rekrutierung von Soldaten. Das Hauptaugenmerk lag aber auf dem katholischen Leben
Steyrs, den Konfessionalisierungsbestrebungen des Klosters sowie der Absicht, die
Bevdlkerung zu rekatholisieren. Aus diesem Grund erfahren die Aufzeichnungen Lindners
durch die immer wiederkehrenden Darstellungen von katholischen Feiertagen, Heiligenfesten
und den dazugehdrigen Prozessionen eine das annalistische Schema erganzende
Binnengliederung. Das quantitative Ausmal3 der Notizen steigt je ndher die Schilderungen an
den vermutlichen Abfassungszeitraum Anfang der 1620er Jahre heranreichen. Am
Detailliertesten wurden aber bereits frihere Ereignisse geschildert, die fir den Autor

besonders pragend gewesen sein mussen. So Uberstieg die ereignisgeschichtliche

12 TerscH, Stadtchroniken am Beispiel der , Eisenstadt Steyr, 934. Lindner bezeichnete die Geriichte mehrfach
mit fama (ANNALEN 167), bellici rumores (362) oder auch incerta nova (352).

13 TerscH, Unruhe im Welthild, 113.

14 SeyMALE, Funktionen und Formen mittelalterlicher Geschichtsschreibung, 94f.

15 JBERSETZUNG 725, ANNALEN, 409.

16 (JBERSETZUNG 316, ANNALEN 171.

17 UBERSETZUNG 9, ANNALEN 5.

18 JBERSETZUNG 289, ANNALEN 154.

9 UBERSETZUNG 316, ANNALEN 171. Dies scheint eine gangige Vorgehensweise gewesen zu sein, da auch
Susanne Rau bei der Auswertung der Chroniken von Bremen auf diese Elemente hinweist. Vgl. RAu,
Geschichte und Konfession, 246.
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Beschreibung des Jahres 1608, als der protestantische Glaube in den Osterreichischen Landern
wieder offiziell Einzug hielt, das dbliche Ma3 sowohl an Lange as auch an
Ausfiihrlichkeit.?°

Im Allgemeinen war die Sprache von Chronisten einfach strukturiert, da die Beschreibungen
auf das Wesentliche, den Kern des Geschehens, reduziert waren. Vor alem mehrfach
erwahnte Ereignisse wie Todesfélle wurden mit stehenden Wendungen versehen (obiit,
defunctus est).*! Durch die eindeutige Parteinahme Wolf Lindners treten auch immer wieder
ironisierende, zuweilen sogar schmahende Bemerkungen Uber den konfessionellen Gegner
auf, die die Anhanger des lutherischen Glaubens |&cherlich machen sollten. Die Chronik ist in
lateinischer Sprache abgefasst, wodurch der Bericht bereits eine intentionale Prégung erfahrt,
weil , die schriftliche Fixierung von Gedachtnis und Erinnerung an vergangenes Handeln, an
dessen intentionalen Hintergrund, an Erlebtes|...] in einer anderen Sprache als das Denken, in
dem tatséchlich gehandelt und erlebt oder auch zunachst sogar erinnert wird“ erfolgt.*? Mit
der Wahl der Sprache ging demnach auch die Wahl der Leserschaft einher. Im Gegensatz zu
protestantischen Geschichtsschreibern der Frihen Neuzeit, die als politische Abgrenzung zu
den altglaubigen kirchlichen Institutionen die Volkssprache wahiten, entschied sich Lindner
fir Latein und legte sich somit auf ein exklusives Publikum fest.'®® Bereits zu Beginn des
Werkes versuchte der Autor sich in die Tradition antiker Schriftsteller zu stellen, indem er die
Schrift mit einem Zitat des altrémischen Komadiendichters Terenz einleitete.®* Im gesamten
Text finden sich neben diesem immer wieder Zitate lateinischer Autoren wie Cicero, Vergil
Horaz oder Juvenal. Die Verbindung zur Antike wurde weiters durch die Nennung von
Vorbildern wie Platon, Aristoteles und Cicero hergestellt. Lindner versuchte seine Bildung
und Kenntnis der antiken Literatur zudem durch die Verwendung eines selten vorkommenden
Vokabels™®® und die damit einhergehende Bezugnahme auf einen Brief von Plinius dem
Jungeren zu unterstreichen. '®® Zu guter Letzt durfte die schon in der Antike ubliche
Herabsetzung des eigenen schriftstellerischen Konnens in der Einleitung, dem so genannten
Bescheidenheitstopos, nicht fehlen: Nehmt also, Hochwirdigster [...] diese geschichtlichen

120 (Jbersetzung 315-324, Annalen 170-176.

12! SeumMALE, Funktionen und Formen mittelalterlicher Geschichtsschreibung, 99.

122 Epd. 16.

122 Rau, Geschichte und K onfession, 135.

124 Es gibt keine Aussage, [...] die man nicht schon frilher vorgebracht haben kénnte. (Nihil est dictum, [...] quod
non dictum sit prius. UBERSETZUNG 1, ANNALEN 1; vgl. Terenz, Eun., Prolog 41. Zu den lateinischen
Schulautoren siehe auch: 3.5 Schulordnungen, Aufgaben des Schulmeisters und Lehrinhalte im Wandel der
Zeit.

125 |ycubrare: in der Nacht bei Kerzenschein arbeiten; vgl. ThLL VII 2, 1746.

26 Binius 111, ep.5 In diesem Brief schildert Plinius den Tagesablauf seines Onkels, der friih zu Bett ging, dafiir
aber noch vor dem Morgengrauen wieder aufstand, um die néchtliche Ruhe fir seine Studien zu nutzen.
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Arbeiten entgegen, die ich néchtlicherweise mit meinem geringen, unzureichenden Talent

aufgezeichnet habe.**’

4.2 |ntentionen und Funktionen fr Uhneuzeitlicher Chroniken

Die Verfasser stadtischer Chroniken hatten stets ein konkretes Anliegen im Sinn und ihre
Tatigkeit war meist bedingt durch konkrete, oft krisenhaft erlebte Situationen. Jeder Chronist
war as Angehotriger einer gesellschaftlichen Gruppe sozialen Rahmenbedingungen
unterworfen, die bewusst oder unbewusst in die Schilderungen einflossen. Zudem muss davon
ausgegangen werden, dass der Verfasser bereits beim Schreiben ein bestimmtes Publikum vor
Augen hatte und dass seine Interessen und Einstellungen mit denen seiner Leser
tibereinstimmten.””® Deshalb ist die Chronistik ,,eine Art Gedéchtnisfilter, der einer sozialen
Gruppe |dentifikationsmuster anbietet.“**® Im Allgemeinen spielte der Chronist als Person
keine Rolle in den Aufzeichnungen. Vielmehr trat sein eigenes Handeln und Leben in den
Hintergrund, weshalb autobiographische Eintragungen wie auch bei Wolf Lindner selten sind
und wenn, dann meist nur als Schilderungen in der dritten. Person auftreten.*® Auffallig ist
aulRerdem, dass die Verfasser stédtischer Chroniken meist Fremde oder Zugezogene waren.
Auch die drel Stadtchronisten Steyrs waren ortsfremd. Wolf Linder wirkte zuvor bereits in
Wien und Waidhofen an der Ybbs, Jakob Zetl stammte aus dem Salzburger Raum und
Vaentin Preuenhuber aus der Obersteiermark. Es liegt also die Folgerung nahe, dass fr diese
Chronisten ,die narrative stadtische Identitdtssuche somit gleichzeitig eine personliche
Identitdtssuche bedeutete, die die Vergangenheit der Stadt zu einem Teil der eigenen
Geschichte machte.* 3

Die Funktion von Historiographie bestand in einer grundsitzlichen Ubereinstimmung einer
der Tradition verpflichteten Gemeinschaft, dass es notwendig ist, die Vergangenheit als Mittel
der Identitétsstiftung- und bewahrung am Leben zu erhalten, um bestimmte politische und
soziale Verhdltnisse sowie Institutionen zu legitimieren.** | Eine Gesellschaft und ein
politisches System, das sich mal3geblich Uber die Faktoren Religion, Abstammung und

127 (JBERSETZUNG 10, ANNALEN 6.

128 DzEJA, Die Geschichte der eigenen Stadt, 215f.

129 TerscH, Stadtchroniken am Beispiel der , Eisenstadt” Steyr, 935.

130 Als Beispiel l4sst sich ein Eintrag aus dem Jahr 1602 anfiihren, als der Garstner Prediger Emeran Schirmbock
zu Besuch in Waidhofen war und den Schulmeister Lindner auf die unbesetzte Stelle in Steyr aufmerksam
machte: Sollte es den Schulmeister von Waidhofen etwa dorthin ziehen, so brauche er es nur mit einem
einzigen Worte zum Ausdruck bringen; [...] Doch im Augenblick dusserte sich der Schulmeister nicht dazu.
vgl. UBERSETZUNG 177, ANNALEN 90.

13! TerscH, Stadtchroniken am Beispiel der ,, Eisenstadt* Steyr, 935.

132 SeHMALE, Funktionen und Formen mittelalterlicher Geschichtsschreibung, 144.
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Tradition definierte, musste notwendigerweise an historiographischer Memoria interessiert
sein, stellte sie doch legitimatorisches Kapital bereit, das einerseits unverzichtbar war,
andererseits bei Bedarf mobilisiert werden konnte. Geschichtsschreibung in der Frihen
Neuzeit [..] suchte durch die Permanenz des immer wieder Gleichen die
Selbstverstandlichmachung  des  Nichtselbstversténdlichen, des  historisch  ohne
Zwangs aufigkeit Gewordenen.“ *** Somit war die Geschichtsschreibung ein wichtiges
Medium in der Herausbildung stadtischer Identitdt. Diese Funktion wurde in krisenhaft
erlebten Situationen wie der Reformation noch verstérkt. Berichte, die zu dieser Zeit verfasst
wurden, sind zumeist Belege dieser Krisenerfahrungen. Die Konflikte, die im Zuge des
Zusammenlebens mit Andersglaubigen auftraten, fihrten oft zu ,apologetischen
Darstellungen* beider Seiten, in denen versucht wurde, die Identitdt der Gemeinschaft
wiederherzustellen.™** Waren im Mittelalter noch Zunftkampfe als Anlass von Historiographie
dominierend, so nahmen in der Frihen Neuzeit die Reformation und die konfessionellen
Auseinandersetzungen deren Platz ein und die kirchenpolitische sowie soziale Neuordnung
der Gesellschaft bestimmten nun das historische Gedachtnis einer Stadt.**® Nicht nur in Steyr
hatte die stadtische Chronistik Anfang des 17. Jahrhunderts ihren Hohepunkt erreicht. Auchin
anderen Stadten wurde mittels Verschriftlichung versucht, die Erfahrungen zu verarbeiten und
die in Frage gestellte stadtische Einheit durch die Herstellung einer gruppenbezogenen
Identitat wiederherzustellen.®® In den konfessionell gepragten Chroniken trat die jeweilige
Glaubensgemeinschaft als klar umgrenzte Interessensverbindung auf. Wie Jakob Zetl, der
zweite Steyrer Chronist, der die Stadtgeschichte aus katholischer Sicht beschrieb, versuchte
auch Wolf Lindner die katholischen Birger und Geistlichen innerhalb des langjahrigen
Berichtzeitraums in religioser, politischer wie auch sozialer Hinsicht zu positionieren. Ein
geeignetes Mittel zur Darstellung der schlechten Ausgangslage war beispielsweise die
Beschreibung der ungleichen Macht- und Krafteverteilung.** Die Haufung chronistischer
Tétigkeit im konfessionellen Zeitalter kann als Ausdruck einer vielféltigen, uneinheitlichen
Erinnerung gesehen werden. Die Verschriftlichung half die Erfahrungen aufzuarbeiten, die
Erinnerung an die Ereignisse zu sichern und zur Traditionsbildung beizutragen.**® Ein
wichtiges Mittel zur Schaffung einer Identitét war eine solche gemeinsame Tradition.
» Tradition wird verstanden als ein bewusster und von den Chronisten intendierter Prozess der

138 FucHs, Geschichtsbewusstsein und Geschichtsschreibung, 11f.
13% RAU, Geschichte und Konfession, 190.

135 Rau, Geschichte und Konfession, 84.

1% DzEJA, Die Geschichte der eigenen Stadt, 232f.
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Herstellung und Darstellung von Kontinuitdten, mit Hilfe derer das historische
Selbstverstandnis der Stadt beeinflusst und gescharft werden sollte” ** Im Zuge des
Reformationsgeschehens wurde die Gegenwartschronistik von alen Konfessionen als Mittel
zur Traditionsbildung und Rechtfertigung gebraucht. Diese Parteiengeschichtsschreibung
forderte zugleich die subjektive und sehr einseitige Darstellung der Ereignisse. Doch Ziel der
Chronisten war es nicht, eine grofitmogliche Objektivitét zu erreichen, sondern den Leser fir
die ,wahre" Religion zu erhalten beziehungsweise zu gewinnen. Bewerkstelligt wurde dieses
Bestreben anhand von Beispielen idealer, der Religion zugetaner Lebensfiihrung. Die
Konfessionszugehorigkeit des jeweiligen Chronisten kam meist besonders bei solchen
Personenbeschreibungen zum Ausdruck. In der Regel waren die Protagonisten der Erzéhlung
Angehorige derselben Konfession und stachen darliber hinaus auch durch die positive
Beurteilung hervor. Die Reformation hatte zudem auch Auswirkungen auf die
Geschichtsauffassung. Man loste sich davon, Erklarungen fir Vorgange zu suchen, sondern
nahm das Ereignis als von Gott gewollt hin und interpretierte Naturkatastrophen als Ausdruck

und Vorhersage des géttlichen Willens.'*

Die frihneuzeitliche Gesellschaft war agrarisch
gepragt, weshalb die Aufzeichnungen von Wetterverhaltnissen und die genaue Beobachtung
von Naturphdnomenen einen festen Plaiz in den Chroniken einnahmen. Demnach
symbolisierten gute klimatische Bedingungen eine glickliche Zeit, schlechte Bedingungen
wie Durre oder Uberschwemmungen waren Ausdruck oder Vorzeichen einer schlechten
Periode. ** Bei Wolf Lindner finden sich Uberschwemmungen als Vorzeichen fir
Bauernunruhen, Unwetter als Vorzeichen fiir die 1608 stattfindenden Umwal zungen.*** Doch
auch Phdnomene wie ene Sonnenfinsternis oder nicht ndher  definierte
Himmel serscheinungen wurden zahlreich festgehalten und durchwegs als Ankiindigung oder
Ausdruck goéttlichen Zorns interpretiert. In Seyr und in vieden anderen Orten der
Nachbarschaft erblickte man fast die ganze Nacht hindurch schreckliche Erscheinungen am
Himmel oder in der Luft. Kein Wunder, an vielen Orten witete unerhdrt die Pest gegen die
Menschen, allerorten erlebte man den Zorn Gottes, aber nur wenige kamen zur Vernunft.**

Daneben gab es trotz konfessioneller Spaltung gemeinsame Feinde einer Stadt. Zu diesen
gehdrten die zahlreichen Verbrecher und die von den Menschen der damaligen Zeit als
standige Bedrohung empfundenen Osmanen.** Auch Berichte tiber auRergewohnliche Kalte-

¥ DzEIA, Die Geschichte der eigenen Stadt, 236.
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und Hitzeperioden, Mord und Diebstahl sowie Lebensmittelpreise  waren
Berichtsgegenstande. In den meisten Fallen wurden alle diese Ereignisse verwendet, um das
Wirken Gottes als Reaktion auf das menschliche Handeln darzustellen. Die Chronistik nahm
damit verstérkt didaktische Zige an und sollte lehren, dass ein wie auch immer gearteter
JAufruhr* gegen Gott in jedem Fall Bestrafung nach sich zog.'™ Vor alem in der
konfessionell bedingten Geschichtsschreibung wurde die Vorstellung eines strafenden und
ermahnenden Gottes als ideologische Waffe genutzt und konnte mit austauschbaren
Argumenten fur beide Seiten verwendet werden. Deshalb I&sst sich in den meisten Féllen als
Abfassungsmotiv neben der reinen Aufzeichnung der Ereignisse auch die Intention des
Erinnerns und Mahnens nennen. Die Geschichte sollte als Ratgeberin des Lebens die
Menschen zu einem tugendhaften, in diesem Fall der richtigen Konfession verschriebenen
L eben auffordern und bestarken.**

4.3 Die Zeitgenossen Jakob Zetl und Valentin Preuenhuber

Die Stadt Steyr bot zu Beginn des 17. Jahrhunderts fruchtbaren Boden fir historiographische
Téatigkeit, so dass neben dem Werk Wolf Lindners auch noch die Annalen des Vaentin
Preuenhuber, laut Anna Coreth dem ,bedeutendsten  birgerlich-stadtischen
Historiographen“**” und die Chronik des Jakob Zetl entstanden sind. Ihre Abfassung fallt in
eine Zeit, in der die wirtschaftlich einflussreiche Stadt Steyr im Spannungsverhaltnis
zwischen katholischem Landesfirst und protestantischem Rat stand, der katholische
Landesfirst aber durch den Bruderzwist und die bayerische Pfandherrschaft entscheidende
Schwéchungen seiner Macht hinnehmen musste. Aber auch die birgerliche Stadtelite blieb
von sozillen  Spannungen  (wie dem  Bauernkrieg und  obrigkeitlichen
Rekatholisierungsmalnahmen der Ratsmitglieder) nicht unbeeinflusst.**

Der Protestant Valentin Preuenhuber (gestorben 1642) verfasste sein Hauptwerk, die Annales
Syrenses, wohl zwischen 1625 und 1630, als er am Hohepunkt seiner Karriere angelangt war.
Der geburtige Steirer war ungefahr ab dem Jahr 1607 als Beamter fir die Stadt Steyr tétig und
stieg im Jahr 1620 nach der Heirat mit einer Steyrer Blrgerstochter aus dem Geschlecht der
Urkauf sogar zum Sekretér der Eisengewerkschaft auf. Ende der 1620er Jahre hat er nicht im
Auftrag des Rates, aber doch unter dessen Schutz an seinem Werkt gearbeitet, bis er 1628 aus
religiésen Grinden nach Regensburg auswandern musste. Mitte der 1630er Jahre kehrte er als
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Oberpfleger der Herrschaft Salaberg, welcher der Burggrafschaft Steyr unterstand, in die
Erblande zuriick.**

Jakob Zetl (1580-1660) war im Konflikt zwischen Erzbischof Wolf Dietrich von Salzburg
und dem bayerischen Kurfirsten Maximilian im Jahr 1611 als Soldat auf erzbischéflicher
Seite verpflichtet worden. Durch die Ehe seiner Schwester mit dem auch bel Lindner
erwahnten Farbermeister Leonhard Radimayr fand Zetl, der ebenfalls diesen Beruf ausiibte,
Eingang in die Burgerschaft, erhielt die Mesterwirde und wurde Mitglied der Zunft.
Wéhrend der bayerischen Pfandherrschaft unter Graf Herberstorff, as den wenigen
katholischen Birger bei der Amtervergabe der Vorrang gegeben wurde, stieg Zetl zum
Viertelmeister auf, verwaltete das Bruderhaus und behielt von 1625 bis zu seinem Tod Sitz
und Stimme im Rat. Seine Darstellung der Stadtgeschichte umfasste den Zeitraum zwischen
1612 und 1635. **°

Valentin Preuenhubers Berichtsgegenstand waren die Anfénge der Stadt bis zum Tod des
Kaiser Matthias 1619, wobei die beiden Pole Burg und Rathaus im Vordergrund der
Schilderungen standen. Als Quelle dienten dem Historiographen, der seine Annalen in
deutscher Sprache verfasste, das Archiv der Stadt und weitere gedruckte Literatur. Obwonhl
das Benediktinerkloster Garsten und die dazugehdrige Stadtpfarre den dritten Bezugspunkt im
,Kréftedreieck” bildete, spielte es keine vornehmliche Rolle in seinen Aufzeichnungen,
alerdings floss das kirchliche Leben dennoch unweigerlich in die Geschichte der Stadt ein.™*
Sein Stil ist trotz einer unterschwellig bemerkbaren protestantischen Tendenz sachlich, der
durch scherzhafte Bemerkungen und volkstimliche Redewendungen Auflockerung findet.
Auch die Darstellung der Glaubensspaltung ist in weiten Teilen von Sachlichkeit bestimmt.
Wenngleich die Periode der Gegenreformation in aller Ausfuhrlichkeit geschildert worden ist,
lief? auch Preuenhuber eine gewisse Befangenheit erkennen, indem er die Tumulte, die durch
protestantische Bewohner verursacht worden waren, abmilderte und mit einer kurzen
Bemerkung dariiber hinweg ging.*

Jakob Zetl interessierte sich wie Lindner vor allem fur den kirchlich-religiosen Bereich.
Allerdings spielten sich die durch die Gegenreformation ergebenden konfessionellen und
politischen Auseinandersetzungen bel dem Farbermeister innerhalb der burgerlichen
Handlungsgemeinschaft ab.™> Der Abfassungszeitraum der Chronik wird um das Jahr 1630
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angesetzt, da der Einfluss von Preuenhubers Annalen aufgrund einer teilweisen wortlichen
Ubereinstimmung ohne Zweifel nachgewiesen werden kann. Dennoch ist sein Stil weniger
von Sachlichkeit als von einer einseitigen, katholischen Haltung, die zuweilen einer gewissen
Polemik nicht entbehrt, gepragt. Die Erzahlung basierte im Gegensatz zu den Aufzeichnungen
des Protestanten viel mehr auf Gertichten und Selbsterlebtem. Zudem verzichtete Zetl auf
Quellenangaben sowie lateinische Zitate und rhetorische Stilmittel, weshalb anzunehmen ist,
dass er kein offizielles Publikum vor Augen hatte, sondern seine Adressaten wohl eher im
engsten Umfeld zu finden waren.*>*

Wegen der unterschiedlichen konfessionellen Betrachtungsweisen kann ,die Chronistik
Steyrs in den 1620er und 1630er Jahren [..] somit als ,kulturelles Kapital“ bezeichnet
werden, das die einzelnen, in sich nicht homogenen Handlungsgruppen — Ratsgeschlechter,

Handwerker oder Kleriker —im Kampf um Einflusssphéren gegeneinander ausspielten.“ '
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5. Die Stadte Waidhofen an der Ybbsund Steyr unter dem Einfluss von
Reformation und Gegenr efor mation

5.1 Die politischen Rahmenbedingungen

In den osterreichischen Landern spielten einige politische, wirtschaftliche und soziale
Faktoren eine Rolle, die grof3en Einfluss auf den Ausgang der Reformation hatten. Zum einen
herrschten in den Gebieten des Bergbaus spezielle soziale Gegebenheiten und zum anderen
unterlagen Regionen, die auswértigen geistlichen Firsten unterstanden, besonderen
politischen Rahmenbedingungen. Obwohl der Landesherr an der Spitze der einzelnen Lander
stand, wurde deren Regierung und Verwaltung dennoch von zwei gewichtigen Faktoren
beeinflusst. Den Landtagen, die sich aus den Herren und Rittern, dem Prélatenstand sowie den
Stadten und Méarkten zusammensetzten, oblag das Steuerbewilligungsrecht, das vor alem in
Zeiten einer standigen Bedrohung durch die Osmanen a's bedeutendes Druckmittel gegentiber
dem Landesherrn eingesetzt werden konnte. Die Herrschaft des Landesfirsten wurde in den
Stadten und Mérkten von lokalen Amitstragern ausgelbt, die einer Bestétigung der
landesherrlichen Regierung bedurften. Im Laufe des 16. Jahrhunderts versuchten die
einzelnen Lander die Machtbefugnisse des Landesherrn bei gleichzeitiger Erweiterung der
Autonomie einzuddmmen. Demgegeniber standen die Zentralisierungsbestrebungen der
Habsburger, die die Selbstverwaltung einschranken und ihre Herrschaft festigen wollten.™®
Der Landesfurst hatte also in den dsterreichischen Landern keine absolute Verfligungsgewalt
Uber seine Untertanen, vielmehr war er auf ihre Unterstitzung und ihr Einversténdnis
angewiesen. Das Verhdtnis bestand aus Rechten und Pflichten fur beide Parteien. Die
Obrigkeit hatte Schutz und Schirm, also die Bewahrung des inneren und auf3eren Friedens, zu
gewahrleisten. Daflr mussten die Untertanen Rat und Hilfe, beispielsweise einen finanziellen
Beitrag zur Landesverteidigung, leisten. Somit erlangten die politischen Stande im Lauf der
Zeit ein gewisses Mitspracherecht. Diese Tatsache sollte bedeutend fir den Fortgang der
Reformation werden, da sich die stadtische Obrigkeit, die sich durch den
Genossenschaftsgedanken legitimiert fihlte, wie auch der Adel als Konkurrenz zum Stadt-
und Landesherrn der neuen Lehre anschlossen.™’ Die stadtischen Amtstréger waren oft
Stitzen bei der EinfUhrung des protestantischen Glaubens, da sie so versuchten den sozialen
Frieden zu wahren, unterschwellige Gegenstromungen der niederen Schichten zu vermeiden

und ihre Herrschaftsrechte auf kirchliche Belange auszudehnen .
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5.2 Die Anfange der Refor mation

Die Reformation wurde von Arthur G. Dickens einmal Uberspitzt formuliert as,, urban event*
bezeichnet. **° Die Theorie basierte auf der herausragenden 6konomischen Stellung der
Reichsstadte, der Existenz publizistischer Medien zur Verbreitung der Lehre, dem st&dtischen
Autonomiebestreben und dem ausgepragten Verwatungswesen. Trotz Kritik an dieser
»panurbanistischen” Sichtweise, lasst sich nicht abstreiten, dass die Stadte aufgrund dieser
Faktoren die Erneuerung der Kirche bereits frih rezipierten und in der Folge als
Schrittmacher fungierten.*®

Vor der Reformation hatte die Laienfrommigkeit, die sich vor alem in der Stiftung von
Seelenmessen, sowie der Teilnahme an Prozessionen und Wallfahrten zur Ablassgewinnung
bemerkbar machte, ihren Hohepunkt erreicht. " Neben einzelnen Biirgern waren auch
Bruderschaften ein wichtiger Faktor im Stiftungswesen. So konnte beispielsweise die
Eisenstadt Steyr 1525 22 Zechen und Bruderschaften sowie elf Stiftungen, die von einem
eigenen Geistlichen versorgt wurden, aufweisen. Allerdings war die Stiftungstatigkeit in der
Eisenstadt, wie in anderen Regionen auch, aufgrund von Nachlassigkeiten und Missachtung
der Aufgaben seitens der Geistlichen seit Anfang des 16. Jahrhunderts merklich
zuriickgegangen. ' Das bereits erwshnte Ablasswesen und ein wenig mustergiiltiger
Lebenswandel der Geistlichen waren abseits von politischen und wirtschaftlichen Motiven
weitere Griinde dafirr, dass die lutherische Lehre auf fruchtbaren Boden fiel.*®* Obwohl das
reformatorische Gedankengut rasch alle Bevolkerungsschichten ergriff, wéare die schnelle
Durchsetzung ohne Hilfe des Adelsstandes und der stédtischen Obrigkeiten nicht mdglich
gewesen. Durch wirtschaftliche Kontakte waren vor allem oberdsterreichische Adelige wie
die Familie Jorger und Starhemberg bereits in der Frihphase mit der Reformati onsbewegung
im Reich vernetzt und haben somit in groRem Mal3 zu deren Verbreitung beigetragen.®* Auch
die stéadtischen Magistrate gehdrten zu den wichtigsten Trégern der Reformation. Diese waren
als Kammergut zwar dem Landesfirsten unterstellt, nahmen aber aus politischen Griinden
zum Tell bewusst die Gegenposition zu ihrem Landesherrn ein. Der Dualismus von
Landesfirst und adeligen Sténden wurde ebenfalls zu einem bestimmenden Moment der
Reformationszeit, da die Landstande wiederholt ihr Steuerbewilligungsrecht nutzten, um
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religivse Zugesténdnisse zu erlangen.’® In der Regel vollzog sich der Umschwung zum
evangelischen Glauben, indem die bereits amtierenden Geistlichen gemal? der neuen Lehre zu
predigen begannen. Auch viele Mdnche, die in einer inkorporierten Pfarre eines Klosters
ihren Dienst versahen, folgten dem protestantischen Glauben. Fir Garsten ist beispielsweise
Uberliefert, dass sich die Gemeinschaft der Ordensbriider spaltete. Es existierten ein innerer
Konvent, der katholisch blieb, und ein aul3erer evangelischer, der die Pfarramter versah. In
den adeligen Grundherrschaften konnten die Pfarren aufgrund des Patronats- oder
Vogteirechts auf reguldre Weise mit evangelischen Geistlichen besetzt werden. Da in den
landesfurstlichen Stadten und Mérkten dieses Recht meist Katholiken oblag, wichen die
Uberwiegend protestantischen Réte auf die Spitalskirche aus, um evangelische Gottesdienste
abhalten zu konnen.'®® Im Lauf der Zeit gingen die stadtischen Réte daran, immer mehr
kirchliche Aufgabenbereiche an sich zu ziehen, indem sie bei der Auswahl der Geistlichen
mitwirkten, versuchten Kirchenordnungen zu erstellen und das Stiftungswesen zu beseitigen.
Die Einkinfte aus den vernachlassigten Benefizien dienten immer haufiger zur Anstellung
von Pré&dikanten und zum Aufbau von Schulen, die in Konkurrenz zu den katholischen

Bildungseinrichtungen standen.*®’

5.3 Waidhofen

Die patrimoniale Stadt Waidhofen an der Ybbs war bis zum Jahr 1802 dem Bischof von
Freising unterstellt und gehdrte damit zum Herrschaftsgebiet des Hochstiftes. Ab welchem
Zeitpunkt diese grundherrschaftlichen Verhdtnisse bestanden, ist nicht nachvollziehbar, daim
Gegensatz zu alen anderen Herrschaftsbereichen des Hochstifts in den habsburgischen
Landern keine schriftliche Uberlieferung tiber den Beginn des Besitzverhéltnisses existiert.
Ein erstes dokumentiertes Begehren seitens Freising im Bereich Waidhofen liegt erstmals fir
das 12. Jahrhundert vor. Das betreffende Schriftstick befasst sich mit ener
Auseinandersetzung des Bischofs mit dem Kloster Seitenstetten. 1%

Bereits im 14. Jahrhundert hatte sich eine Birgergemeinde herausgebildet, die jedoch von
ihrem Stadtherrn, dem Bischof von Freising, mit sehr wenig Kompetenzen und Privilegien
ausgestattet war. Als Vertreter des Grundherrn und letztlich auch als Verwalter der Freisinger

Herrschaft fungierte ein Pfleger. Im Laufe der Zeit erhielt dieser seinen stéandigen Sitz in
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Waidhofen. *® Fir diese Biirgergemeinde vertrat sehr bald eine Versammlung, die so
genannten Geschworenen” die Interessen der Stadt. Dieses Gremium wurde ab dem 15.
Jahrhundert von den Blrgern gewdhlt und musste vom Bischof als Stadtherrn
beziehungsweise seinem Vertreter, dem Pfleger, anerkannt werden. Im Laufe der Zeit
gliederte sich diese Versammlung in einen Inneren Rat mit zwdlf Ratsbirgern und einen
AuReren Rat, dessen Mitglieder als Genannte bezeichnet wurden.'™ Der Staditrichter war der
Vertreter der Gemeinde nach auf3en, bildete also gemeinsam mit dem Rat die Stadtobrigkeit.
Als Stadtoberhaupt war er der Herrschaft verpflichtet, die ihn nach seiner Wahl im Amt

172 \Wie in Waidhofen nicht anders zu

bestétigte und deren Interessen er vertreten musste.
erwarten, rekrutierte sich der Innere Rat vor allem aus Angehoérigen der Eisenverarbeitung, im
Speziellen aus Handlern und Verlegern, da diese die wohlhabendste Gruppe der Gemeinde
darstellten und auch aus den Wirten, die ebenfalls der vermdgenden Elite angehérten. 17

Im Lauf des 15. und 16. Jahrhunderts konnte der Rat seine Macht ausdehnen. Da man sich
wirtschaftliche Vorteile erhoffte und vor allem well man ein Distanzverhéltnis zum
katholischen Bischof aufbauen wollte, ndherte sich die Stadt, die sich im Laufe des 16.
Jahrhunderts dem Protestantismus zugewandt hatte, dem Landesfirsten immer mehr an. Eine
erhebliche Erschwernis bei der Erhaltung ihrer Machtposition stellte fir die Bischofe von
Freising die Tatsache dar, dass einige ihrer Grundherrschaften nicht im eigenen Land lagen,
sodass es durch die machtvollen Gegenspieler zu Schwierigkeiten in der Verwaltung kommen
konnte. ' Der Rat wollte durch sein Vorgehen die Moglichkeit ergreifen, sich mehr
Autonomie und Handlungsfreiheit zu verschaffen, was zu zahlreichen Auseinandersetzungen
mit dem Bischof beziehungsweise dem Pfleger filhrte. ' Vor alem die ersten
Regierungsmalinahmen Ferdinands |. bedeuteten ein starkes Eingreifen in die Rolle der
Grundherrschaften, was auch den bayerischen Grundherrn Waidhofens betraf, da der Bischof
von Freising als osterreichischer Landstand dem Habsburger unterstand. Daraus ergab sich fir
die Waidhofener die Verpflichtung, die Rechtsordnung des Landesherrn anzuerkennen, dasie
trotzdem Tell des Gsterreichischen Firstentums waren und ihnen wiederholt Privilegien von

Seite des Landesflrsten zugestanden worden waren. Damit bot sich diesem in grofRem
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Umfang die Méglichkeit, in die Verhdtnisse innerhalb der Grundherrschaften einzugreifen,
was zu einer almahlichen Degradierung des Grundherrn fihrte und somit dem ,, modernen
Anspruch zentralistischer Verwaltung ohne Fremdkérper im Land* Vorschub geleistet werden
konnte.'™® Ein Charakteristikum der Entwicklung im 16. Jahrhundert war auch, dass die
Pflegerstelle nicht mehr wie zuvor mit Osterreichischen Adeligen, die aus dem Umland
kamen, besetzt, sondern das Amt ab den 1530er Jahren von bayerischen Amtstragern
bekleidet wurde. Die Waidhofener, die versuchten geschickt zwischen den beiden Seiten zu
agieren, waren oft Leidtragende des Konflikts.'”” Das wachsende Selbstbewusstsein des
Stadtrats, das unter anderem mit der erfolgreichen Osmanenabwehr im Jahr 1532
zusammenhing, hatte nicht nur bestandige Auseinandersetzungen mit dem Stadtherrn oder
dem Pfleger als dessen Vertreter zur Folge, sondern fuhrte auch zu sozialen Konflikten
innerhalb der Stadt.*”®

Das Eindringen der Reformation in Waidhofen an der Y bbs verlief in &hnlicher Weise wie in
den Ubrigen nieder- und obergsterreichischen Stadten. Viele Burger schickten ihre Sohne zum
Studium ins Reich, unter anderem auch nach Wittenberg. Die guten Handel sbeziehungen und
die Tatsache, dass sich seit Ende des 15. Jahrhunderts Familien aus dem Reich in der Stadt
niedergelassen hatten, haben ebenfalls zur Verbreitung der Lehre beigetragen.”® Aufgrund
einer noch nicht abgeschlossenen konfessionellen Ausgestaltung verband sich die
evangelische Lehre zu Beginn noch mit den tradierten Frommigkeitsformen, obwohl es zu
ersten Reformen und zu einem Anprangern der Missstande kam. So blieb die Waidhofner
Bevolkerung bis zur Mitte des 16. Jahrhunderts noch weitgehend katholisch, trat aber
gleichzeitig fur die Einsetzung von Prédikanten ein. Die papstfeindliche Haltung sowie die
Ablehnung der katholischen Geistlichkeit brachte gleichermal3en den Widerwillen gegentiber
dem Bischof von Freising zum Ausdruck, dessen Stadtherrschaft man durch die
landesfirstliche ersetzen wollte. Im Zuge des st&dtischen Autonomiebestrebens hatte der
Stadtrat gemal der evangelischen Lehre bereits kirchliche Agenden wie die Bestellung von
Priestern und Kooperatoren an sich gezogen.™® So predigte der erste vom Rat eingesetzte
Pfarrer Leopold Holfues bereits in deutscher Sprache und fuhrte statt der Beichte allgemeine
Buigottesdienste ein. Aber erst sein Nachfolger Adam Edlinger, der von 1551 bis 1580 tétig
war, verhalf dem Protestantismus zum Durchbruch und schuf den katholischen Gottesdienst
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ganzlich ab.'®! Die Etablierung des evangelischen Glaubens fiel mit dem Beginn der Amtszeit
des Stadtschreibers Wolf Ebenperger zusammen. Auch die Macht des Stadtrates stieg mit der
Kompetenzibernahme im kirchlichen und auch schulischen Bereich standig an. Aus diesem
Grund sind in Waidhofen politische, aber auch wirtschaftliche und soziale Motive zur
EinfUhrung des Protestantismus nicht von den religitsen Grinden zu trennen. Vielmehr nutzte
die Stadt geschickt ihre Stellung zwischen dem bayerischen Stadtherrn und dem
habsburgischen Landesfirsten, um die angestrebten Ziele zu erreichen. So entstand ein mit
grol3er Machtfiille ausgestatteter Stadtrat, der die Rechte der Ubrigen Birger, vor alem der
Handwerker, zu beschneiden versuchte und danach strebte, Unabhangigkeit von Freising zu
erlangen.'® In dieser Zeit wurde von aufen nur ein einziger Versuch unternommen, das
Fortschreiten des Protestantismus in Waidhofen aufzuhalten, indem der Bischof von Passau
Pfarrer Edlinger nach Bayern berief. Dieser fllichtete sich aber in das ebenfalls evangelische
Steyr und kehrte nach Abreise der von Passau gesandten Kommissire wieder zuriick.'®
Obwohl sich die Waidhofner Birger in dieser Angelegenheit geschlossen fir den Pfarrer
eingesetzt haben, waren sie dennoch in politischer Hinsicht gespalten. Wahrend die
Handwerker auf Seiten des Bischofs standen, wohl auch eher dem katholischen Glauben treu
blieben, wandte sich das Lager der Handler dem Landesfirsten zu und schloss sich der neuen
Lehre an. Gemald den Bestimmungen des Augsburger Religionsfriedens hatte sich das
Glaubensbekenntnis der Untertanen nach dem des Landesherrn zu richten. Da die Habsburger
sich aber nie vom Katholizismus abwandten und die Stadte und Méarkte auch nicht wie der
Adel in den Genuss der im Jahr 1568 gemachten Zugestandnisse kamen, war diese Haltung
eigentlich nicht rechtméRig, wurde aber dennoch lange Zeit nicht geahndet.’® Die Konflikte
innerhalb der Birgerschaft weiteten sich aus und kumulierten in der Verhangung eines
Versammlungsverbots fir die Gemeinde von Seiten des Rates. Die Zilnfte appellierten an den
Bischof, der Rat an den Landesfirsten. In der Folge unterstrich der Stadtrat unter Wolf
Ebenpergers Fuhrung seine Abwendung von Freising, indem er das Freisinger Wappen an den
Stadttoren durch ein landesfirstliches ersetzte. ** Trotz Einsetzung einer bischoflich
freilsingischen und ener landesfurstlichen Kommission konnten keine nennenswerten
Ergebnisse erzielt werden, da der protestantische Stadtrat noch immer in der Gunst des
Landesfirsten stand. Erst als die Stadt nach dem Tod Edlingers den von Freising gesandten

katholischen Pfarrer offen ablehnte, wurde das evangelische Glaubensbekenntnis von beiden
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obrigkeitlichen Parteien genutzt, um die Kontrolle tiber Waidhofen wieder zu erlangen.’® Als
Grundlage diente 1585 ein kaiserliches Generalmandat, durch welches die landesfirstlichen
und auch patrimonialen Stadte aufgefordert wurden, zum katholischen Glauben
zurtickzukehren. Weiters verlangte man die Vertreibung der protestantischen Prediger und die
ausschliefdliche Abhaltung von katholischen Gottesdiensten. Die Erlangung des Blrgerrechts
wurde an den katholischen Glauben gekoppelt.*®” Zur Uberwachung dieser Mal3nahmen
wurden im folgenden Jahr wiederum eine freisingische und eine landesftirstliche Kommission
nach Waidhofen entsandt, die vom Jesuitenpater Georg Scherer begleitet wurde. Die Stadt
und allen voran ihr Sprecher Wolf Ebenperger lehnten die Umsetzung der Befehle jedoch
entschieden ab. Nachdem der Rat aber dennoch die Schliissel zur Pfarr- und Spitalkirche hatte
abgeben missen, brach ein Tumult los, bei dem beinahe das Schloss gestirmt worden wére
und man die Kommissdre zur Flucht veranlasste.*® 1587 gelang es den Kommissiongren
schliefdlich die Ratsmitglieder unter einem Vorwand gefangen zu setzen. Der Rat wurde
abgesetzt und Wolf Ebenperger, der Anfuhrer der Aufsténdischen, mit |ebenslanger Haft
bestraft."®® Der neue Rat musste den Bestimmungen der , Kapitulation“ Folge leisten und zum
katholischen Glauben zurlickkehren. Weitreichender waren aber die politischen Folgen, da
diese Malinahmen der Gegenreformation die stadtischen Freiheiten beschrankt und die
Position des Bischofs beziehungsweise des Pflegers gestérkt hatten. So erhielt der Vertreter
des Bischofs ausgepragte Kontrollfunktionen und zahlreiche Eingriffsmoglichkeiten in
stadtische Belange. *® Allerdings war durch diese Bestimmungen nur der Einfluss des
protestantischen Rates gebrochen, die Rekatholisierung der Bevdlkerung ging nur langsam
voran, so dass es bereits im Jahr 1590 zu neuerlichen Unruhen kam. Gewaltsam vertrieben am
27. August aufrihrerische Birger von Waidhofen die Katholiken aus der katholischen Kirche.
Den zelebrierende Priester und zwei Kooperatoren, die am Altar ministrierten, zerrten sie
direkt vom Altar weg. Hernach stieg ihr Prediger auf die Kanzel und begann seine Predigt
[...]. Von diesem Sturm auf die Kirche hielt sich jedoch der (Stadt)-Rat geflissentlich ferne,
wenngleich man die Tat des Volkes an und fUr sich nicht misshilligte. Am folgenden Tag
erhielten alle Geistlichen, zusammen mit dem Schulmeister, dem Kantor und einigen anderen
des Kirchenpersonals den Befehl, innerhalb von ganz wenigen Stunden die Stadt zu verlassen
[...]. Weil der Schlosshauptmann im Begriffe war, nach Wien abzureisen, versuchte man
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inzwischen, ihm die Schlissel zur Geratekammer abzundétigen. Da er aber nicht willens war,
sie ihnen auszuliefern, holten sie sich diese unter Gewaltanwendung direkt aus dem Schloss.
[...] Der Schlosshauptmann jedoch legte den Verlauf des ganzen Ereignisses sowohl am
kaiserlichen Hof in Wien wie auch in Freising bei der Herrschaft wahrheitsgetreu schriftlich
nieder. Dadurch wurde dieser heillose Zustand binnen kurzer Zeit wieder aus der Welt
geschafft.'"

Nachdem der Stadt die Zugange gesperrt und die Lebensmittel- und Eisenzufuhr
abgeschnitten worden war, mussten die Protestanten aufgeben und Gehorsam zu leisten. In
der Folge wurden sowohl Pfleger als auch Pfarrer wieder in ihre Amter gesetzt.'®? Nach dieser
Niederlage hatten die Protestanten in Waidhofen ihren Einfluss verloren, allerdings ging die
Rekatholisierung der Bevolkerung nur langsam von statten, die Zahl der Uberzeugten
Katholiken war gering. Vor allem unter dem Druck des neuen Pflegers Tristan von Schenk
kam es Anfang des 17. Jahrhunderts zu Auswanderungen, so dass angeblich 1603 160 Hauser,

1608 bereits tiber 200 leer standen.'®®

5.4 Steyr

Steyr war direkt dem Landesfirsten untergeben. Gemeinsam mit den dbrigen
landesfurstlichen Stadten Linz, Wels, Enns, Gmunden, Freistadt und Vdcklabruck hatte die
Stadt im Jahr 1406 den oberdsterreichischen Stadtebund geschlossen, um ihre Wirtschafts-
und Rechtsangelegenheiten gemeinsam regeln zu kénnen. Als landesfirstliche Stadt stand
Steyr eine Vertretung in den Landtagen zu.*** Die Herrschaft wurde von einem Pfleger oder
Burggrafen, der vom Landesfirsten bestellt worden war, ausgelbt. '** Die stadtische
Verwaltung lag in den Handen des Stadtrates, der aus sechs Personen im Inneren Rat, sechs
im AuReren sowie 18 Genannten bestand. Der Richter wurde aus der Zahl der Ratsmitglieder
von der ganzen Gemeinde gewdahlt. 1499 wurde der Stadt zum ersten Mal die Wahl eines
Blrgermeisters gewahrt, der einen Teil der Verwaltungsbefugnisse des Richters tibernahm
und die Gemeinde nach aufen hin zu vertreten hatte. Neben diesen Funktionen gab es noch
zahlreiche besoldete Amter, die die Verwaltung der Stadt unterstiitzten.*®

In wirtschaftlicher Hinsicht zahlte Steyr im 16. Jahrhundert zu den méchtigsten Stadten in den
Erblanden. Sie war nach Wien die zweitgrofte Stadt in Osterreich und wies 1567 iber 8.000
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Einwohner auf. Die Bevolkerungsstruktur war charakteristisch fir eine von Fernhandel und
Export gepragte Stadt. Eine zahlenméal3ig geringe Oberschicht, die vor allem aus Kaufleuten
bestand, stand einer grof3en Zahl von Handwerkern gegenlber, die von ihrem Handel skapital
abhangig waren.'®’ Die Eisenhandelsstadt befand sich in giinstiger Lage zwischen zwei
wichtigen Verkehrs- und Handel swegen. Einerseits bildete die Venedigerstral3e die Nord-Sud-
Verbindung, andererseits lag sie zwischen den wichtigen Umschlagpldtzen Wels und Krems.
Bereits 1287 war die Stadt mit dem Stapelrecht fir Eisen und Holz ausgestattet worden,
wodurch sie eine Vorrangstellung in der Verarbeitung und im Handel mit Innerberger Eisen
erzielen und die Konkurrentin Waidhofen an der Ybbs zuriickdrangen konnte.**® Allerdings
war Steyr aufgrund der Festlegung auf einen Wirtschaftszweig von reibungsloser Produktion
abhangig, da Verluste nicht durch andere Gewerbe wettgemacht werden konnten. Gefahren
fir ein Aussetzen der Eisenproduktion waren neben Naturkatastrophen und Seuchen, auch die
standige Osmanengefahr und gegebenenfalls innenpolitische Auseinandersetzungen. Am
Beginn des 15. Jahrhundert erlitt die Steyrer Wirtschaft einen Einbruch aufgrund einer
Geldkrise, zur gleichen Zeit befand man sich auch in einem wirtschaftlichen Konflikt mit
Waidhofen, der aber durch den Landesfirsten zu Gunsten der obertsterreichischen Stadt
entschieden worden ist. Durch eine gesteigerte Eisenforderung am Erzberg im 16. Jahrhundert
blihte die Stadt wieder auf. Jahrmérkte und verbesserte Produkte der Sichel- und
Sensenschmiede trugen zum wirtschaftlichen Erfolg bei.'*

Seit Beginn des 14. Jahrhunderts war der Abt des nahe gelegenen Benediktinerstiftes Garsten
oberster Pfarrherr von Steyr. Das Kloster Gleink sowie der Dominikanerkonvent, der sich
1472 in der Stadt ansiedelte, bildeten weitere religiése Zentren.?® Die erste evangelische
Predigt wurde in Steyr bereits 1522 vom BarfuBménch Patricius gehalten. Der als
Fastenprediger in die Stadt gerufenen Mdnch Calixtus musste sich 1525 in Passau aufgrund
seiner Tétigkeit verantworten. Obwohl die Stadtpfarre Steyr eine Filialkirche des Klosters
Garsten war und diesem das Besetzungsrecht zugestanden hétte, wurde 1528 vom Rat
erstmals eigenstandig ein Prediger eingesetzt.®! Eine Visitation im Jahr 1544 zeigte auf, dass
sich die Anzahl der Zechen von 22 auf 15 vermindert hatte und die meisten Benefizien nicht
mehr ausgelibt wurden. Als im selben Jahr der letzte katholische Pfarrer starb, wurde die
Stelle vom Stift mit dem zum evangelischen Glauben Ubergetretenen Ménch Wolfgang

Waldner besetzt. Sein Nachfolger Lorenz Twenger verzichtete in der Ostermesse 1557 zum
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ersten Ma auf die Elevation der Hostie, praktizierte die Kommunion unter beiderlei Gestalt
und unterlieR die Fronleichnamsprozession.?® Mit dem Glaubenswechsel des Burggrafen im
selben Jahr und dem Tod des letzten formell noch katholischen Garstner Abtes 1559 gelang
dem Luthertum in Steyr der endgultige Durchbruch. Im Jahr 1566 wurde der Theologe
Basilius Kammerhofer beauftragt, gemeinsam mit dem Stadtpfarrer Wolfgang Prenner eine
protestantische Kirchen- und Begrabnisordnung zu erarbeiten, die auch breite Zustimmung
fand. 2 Bereits 1564 waren ale Kirchen der Stadt von den Protestanten ibernommen
worden. Zu ihnen zéhlten die Kirchen im Birgerspital und im Bruderhaus. Auch die
protestantische Lateinschule beherbergte eine Schulkirche. Diese Einrichtungen waren im
ehemaligen Dominikanerkloster untergebracht, da der Orden nach einem Brand das Gebaude
nicht wieder in Stand setzen konnte und die Stadt verlassen hatte.® Vor alem die erst
kirzlich angesiedelten und deshalb wenig gefestigten Bettelorden waren davon betroffen.
Aber auch etablierte Orden gerieten durch die Kritik der Reformatoren in eine Identitétskrise
und hatten mit wirtschaftlichen Schwierigkeiten zu kampfen. So zeigte eine Visitation in den
obergsterreichischen Mannerkldstern im Jahr 1561, dass in den zwdlf Stiften nur mehr 74
Konventualen verblieben, die zum Teil verheiratet waren, die Kommunion unter beiderlei
Gestalt spendeten und in vielen Fallen auch die neue Lehre predigten.® Daran l&sst sich
erkennen, dass die Ausbreitung der Reformation in den dsterreichischen Landern innerhalb
der alten Pfarrstrukturen vor sich ging. Visitationen konnten in vielen Falen keine Erfolge
erzielen, da die Pradikanten unter dem Schutz des jeweiligen Grund- oder Patronatsherrn
standen. Allerdings stellten die Donaulander und Innerdsterreich im europaischen Vergleich
einen Sonderfall dar. Wéhrend sich in den meisten Territorien des Reichs bereits zwei
Konfessionen mit unterschiedlichen Kirchenordnungen herausgebildet hatten, herrschte
hierzulande Uber einen relativ langen Zeitraum eine ,friedliche Koexistenz der religiosen
Uberzeugungen®. Dies duRerte sich auch darin, dass es bis in die 1570er Jahre kaum zu
Auseinandersetzungen kam, die einen religiésen Hintergrund hatten.?®

Der Augsburger Religionsfriede 1555 hatte dem Landesfiirsten das Recht zugestanden, die
Konfession in den ihm unterstellten Gebieten zu bestimmen. So war den Habsburgern die
Moglichkeit gegeben, von ihren Untertanen die Ruckkehr zum katholischen Glauben
einzufordern oder sie sonst des Landes zu verweisen.®’ In der Praxis gestatete sich die
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Umsetzung der Augsburger Bestimmungen allerdings schwierig, da die Sténde, allen voran
der Adel, die Entscheidungsgewalt in der Religionsfrage nicht alein dem Landesherrn
zugestehen wollten, sondern ein Mitspracherecht forderten. Diese Einstellung verstérkte den
Gegensatz zwischen den nach Selbstbestimmung und ,, Regionalisierung” strebenden Sténden
und dem Landesfiirsten, der seine Macht in Osterreich ausbauen wollte.””® Deshalb nutzten
die Stéande im heutigen Obertsterreich ihr Steuerbewilligungsrecht, um Zugestandnisse in der
Religionsfrage zu erlangen. Aufgrund eines weiteren Rickschlages im Krieg gegen die
Tuarken gewahrte Maximilian Il. in der ,Religionskonzession“ 1568 dem Herren- und
Ritterstand im Land ob und unter der Enns auf ihren Besitzungen die freie
Religionsausiibung. Obwohl dieses Zugesténdnis nicht auf die Stadte und Mérkte ausgedehnt
wurde, praktizierte man dort dennoch den lutherischen Glauben und unterhielt protestantische
Schulen. Bereits 1571 bestétigte Maximilian 1. diese Bestimmung in der so genannten
, Assekuration“.”® Darin wurde verfiigt, dass die Ausiibung des |utherischen Glaubens fiir die
Herren und Ritter auf und in allen Schléssern, Hausern und Gutern, doch ausser unser Stadt
und Markt, fir sich und ihr Gesinde und ihre Zugehérigen, auf dem Lande aber und bei ihren
ihnen zugehorigen Kirchen zugleich auf fir ihre Untertanen erlaubt sei.?® Obwohl die
Assekuration fur das Land ob der Enns nicht ausgestellt wurde, kam es in der Folge zur
Hochphase des Protestantismus in beiden Landern. Allerdings gelang es nicht die
evangelische Konfession ausreichend zu ingdtitutionalisieren, um sie langfristig in
Oberosterreich zu etablieren.?! Vielmehr stellten diese beiden Kompromisse sowohl in
rechtlicher as auch in machtpolitischer Hinsicht den Ausgangspunkt fiar die
Gegenreformation dar.?? Da die Bestimmungen nicht auf die Stadte und Markte ausgeweitet
worden waren, barg diese Angelegenheit ein hohes Konfliktpotential fir die nachsten
Jahrzehnte. Im Unterschied zu seinem Vorganger betonte Rudolf I1. immer stérker, dass diese
zu seinem Kammergut gehdrten und er deshalb als ihr Grundherr agieren durfe. Diesem
Argument widersprachen die Stande, indem sie darauf hinwiesen, dass der Landesfirst zwar
uber Grund und Boden, nicht aber Uber die Untertanen bestimmen dirfe. Die Stadte selbst
fUhrten ihre Landstandschaft und das damit verbundene Recht der Steuerbewilligung ins
Treffen.”® Diese Auseinandersetzung hatte auch eine konomische Bedeutung, da die Stadte
in zunehmendem Mal3 ihrer Steuerleistung und den vom Landesfirsten geforderten Krediten
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nicht mehr nachkommen konnten. Der Versuch die Stadte als Kammergut zu bezeichnen,
wiirde dem Landesherrn die Moglichkeit geben, diese im Bedarfsfall zu verpfanden.?* In
Folge der ersten gegenreformatorischen Mal3nahmen in den 1570er Jahren konnte so die
Handlungsgemeinschaft der protestantischen Adelsstande und dem vierten Stand
aufgebrochen werden. Es kam zu einer Marginalisierung der Stadte und Méarkte auf den
Landtagen. Zudem setzten sich die Herren und Ritter nur noch zum Schein fir die Klérung
der Religionsfrage ein, sondern stellten sich vielmehr gegen eine politische Aufwertung der
Stadte. > Als Folge ihrer rechtlichen Trennung von den adeligen Standen schlossen die
obderennsischen Stadte am 11. August 1579 ein geheimes Schutzbindnis, das das Vorgehen
im Falle einer Gegenreformation enthielt. Im Falle einer Entlassung der Prédikanten und der
erzwungenen Wiedereinfihrung des katholischen Gottesdienstes sollte eine 6ffentliche
Erklarung zum Augsburger Bekenntnis abgegeben und hinzugefigt werden, dass eine

218 Djeses Abkommen kann als

Unterwerfung nicht ohne Verlust ihres Seelenheils geschehe.
Reaktion auf die Intensivierung der katholischen Gegenarbeit gesehen werden. Mit den
Ergebnissen des Konzils von Trient (1545-1563) war eine Basis geschaffen worden, auf der
die katholische Kirche eine innere Reform und die auffere Gegenreformation durchfihren
konnte. Man hatte die Misssténde verurteilt, stattdessen wurde die Seelsorge zum Fundament
des kirchlichen Lebens erklart. Man fuhrte die Residenzpflicht der Bischofe ein und forderte
die Errichtung von Priesterseminaren zur besseren Ausbildung der Geistlichen. Zudem war
die Abhaltung von Synoden und Visitationen als Kontrollmal3nahmen vorgesehen. Allerdings
gestaltete sich die Umsetzung anfangs schwierig. Eine Synode kam nur in Salzburg im Jahr
1569 zustande, der Passauer Bischof Urban von Trennbach scheiterte bei der Einrichtung
eines Priesterseminars in seiner Didzese.” Unterstiitzung erhielt die katholische Kirche aber
zunehmend vom weltlichen Arm. Im letzten Viertel des 16. Jahrhunderts wurde die
Rekatholisierung der tsterreichischen Lander mit Konsequenz in Angriff genommen, da der
Landesfirst nun begann den Bestimmungen der Religionskonzession und -Assekuration zu
folgen und den landesfurstlichen Stadten und Maérkten die Austibung des lutherischen
Glaubens untersagte.*® Als Grundlage dienten die Ergebnisse der Minchner Konferenz 1579,
auf der durch die Bindnispartner beschlossen wurde, den Landesfirsten durch Kredite zu
unterstiitzen und ihn so von der Steuerbewilligung unabhéngig zu machen. Weiters legte man

fest, die Gegenreformation zuerst in den landesfurstlichen Stadten durchzufihren, da ihre
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Position durch ihre Verantwortlichkeit gegentiber dem Landesfiirsten am schwéchsten war.**
Der Offizial des Passauer Bischofs Melchior Kledl, der in den landesfirstlichen Stadten und
Markten die Schliisselrolle bei der Gegenreformation spielte®, hatte im Land ob der Enns
auch aufgrund des geschlossenen Beistandsbiindnisses weniger Erfolg. Erst mit der Wahl des
katholischen Landeshauptmann Hans Jakob L6bl (1592—-1602) und nach der Niederschlagung
der Bauernaufstande in Ober- und Niederdsterreich konnten die Mal3nahmen 1597 umgesetzt
werden. %' Diese umfassten die Beseitigung des evangelischen Gottesdienstes, die
Ausweisung der protestantischen Prediger und Schulmeister sowie die Ersetzung der
protestantischen Magistrate durch Katholiken, die in vielen Féllen aus Zugezogenen und
unteren Schichten herangezogen werden mussten. Um zu verhindern, dass bei Wahlen
dennoch wieder Protestanten in wichtige Positionen gelangten, wurden diese von
landesfiirstlichen Kommissionen iiberwacht.”* Vor allem aber das Amt des Stadtschreibers
war durch seine weit reichenden Befugnisse und durch die langer dauernde Anstellung ein
geeignetes Mittel, die Tétigkeit des Rates zu Uberwachen. Aus diesem Grund wurde auch
diese Position ausschlielich mit Katholiken besetzt.?® In Steyr wurde der nur zwei Jahre
amtierende Hanns Neidecker 1602 vom Landeshauptmann durch den aus Bdhmen
stammenden Katholiken Nicolaus Praunfalckh ausgetauscht. ”* Die neuen katholischen
Stadtrate waren danach angewiesen, die Rekatholisierung der Bevdlkerung voranzutreiben.
Zu diesem Zweck wurden die Zunftordnungen der Handwerker Uberpriift, Policeyordnungen
erlassen und besonderer Wert auf die Wiederbelebung katholischer Frommigkeitspraktiken
wie die Fronleichnamsprozession gelegt.””® Die katholische Kirche ging in gleichem Zuge
dazu Uber, die Patronatsrechte wieder zurtick zu verlangen, die die protestantischen
Grundherrn lange Zeit fr sich beansprucht hatten. Vor allem die Stifte und Kloster, an deren
Spitze wieder katholische Abte standen, versuchten ihre inkorporierten Pfarren wieder mit
katholischen Priestern zu besetzen, die aufgrund des Personalmangels oft aus dem Ausland
stammten.?® So berichtet Lindner tiber den Garstner Abt Martin Alopitius (1591-1599)

Folgendes: Gleich zu Beginn seiner Regierung stellte er sich darauf ein, die katholische
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Religion, soweit es moglich war, auszubreiten, dem Vordringen der Héretiker Einhalt zu tun
[...]. Daher entfernte er bald alle abtr(innig gewordenen Pfarrherren aus den Pfarren.*’

In Steyr begannen sich die Fronten nun zunehmend zu verharten. Bereits 1593 fanden die
Ratswahlen unter der Aufsicht kaiserlicher Kommissére, entweder dem Landeshauptmann,
dem Vizedom oder dem Abt von Kremsmiinster statt.”® Einen ersten Erfolg konnte das
Kloster Garsten erzielen, als die Schlosskapelle vom Burggrafen Hans Adam Hoffmann dem
Abt Ubergeben und neu geweiht worden ist. Nach dem Bauernaufstand verlangte der Abt von
den Steyrern die Absetzung des protestantischen Pfarrers. Da der Rat dieser Forderung nicht
nachkam, wurde die Angelegenheit vor den Landeshauptmann gebracht.?® In der Folge
wurden die Ratsmitglieder nach Linz zitiert und ihnen unter Androhung einer Strafe von
4.000 Dukaten die evangelische Religionsausiibung untersagt. Aufgrund einer Ende des 16.
Jahrhunderts einsetzenden Krise im Eisenwesen, gelang es der Stadtobrigkeit zun&chst mit
dem Hinweis auf die schlechte wirtschaftliche Lage der Konversion zu entgehen. Die
Gegenreformation wirde die reiche Bevolkerungsschicht zu einer Abwanderung veranlassen
und somit das Kapital aus der Eisengesellschaft abziehen, was den wirtschaftlichen Ruin fr
die Stadt bedeuten wirde. Inzwischen war auch von Rudolf Il. auf Dréngen des Passauer
Bischofs Urban von Trennbach (1561-1598) der Befehl zur Gegenreformation gegeben
worden. 1599 wurde der evangelische Gottesdienst verboten und die Prediger sowie
Schulmeister der Stadt verwiesen. Die Steyrer mussten in Linz alle Kirchenschlissel samt
Urbar und Stiftsbriefen abgeben. Bereits im Februar wurde unter Anwesenheit des
L andeshauptmannes, des Passauer Weihbischofs und des Abtes von Garsten die Pfarrkirche
nach fast 50 Jahren wieder geweiht. Allerdings setzte die Bevdlkerung der Wiederaufnahme
des katholischen Gottesdienstes aktiven und passiven Widerstand entgegen. Einerseits hielt
man im Bruderhaus und in der Spitalskirche weiterhin protestantische Predigten ab.
Andererseits kam es wiederholt zu gewalttatigen Auseinandersetzungen.” Sogar wahrend
der Predigt wurde von jemand — der Tater konnte jedoch nicht ermittelt werden — mit
kraftigem Schwung ein Sein gerade vor den Herrn Landeshauptmann hin geworfen. Als nun
zu den Faschingstagen der neue Pfarrer in der Kirche die Messe zelebrierte, drangen
nichtsnutzige maskierte Leute direkt bis zum Altar vor, warfen Wiirfel mit eingewickeltem
Geld vor den Priester hin und forderten ihn auf, sich einen, den sie , Murschanz* nannte,

hinzunehmen. Diese masslose Unverschamtheit und Gottlosigkeit regte den neuen Pfarrer so
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gewaltig auf, dass er sogleich wieder seine Abreise von Seyr in Betracht zog; er wollte hier
nicht mehr zelebrieren. Aus diesem Grund wurde die Kirche neuerlich fur einige Zeit
geschlossen. ! Aufgrund ahnlicher Vorfalle wurden zur Uberwachung zwei Kommissdre
nach Steyr geschickt, doch bereits an Ostern kam es zu weiteren blutigen Unruhen. Die Lage
blieb derartig angespannt, dass der neue katholische Pfarrer Johann Widersperger nur an
wenigen Sonntagen nach Steyr kam, um den Gottesdienst zu feiern und ansonsten in Garsten
blieb. Im Jahr 1601 kam es zu einer erneuten Aufruhr wahrend der Markusprozession der
Garstner und Aschacher Geistlichen nach Steyr. Der Stadtpfarrer wurde von einigen
Handwerkern durch Steinwiirfe schwer verletzt.*? Dieser Vorfall filhrte zum Aussetzen der
Ratswahlen 1602 und zur Bestétigung der bereits amtierenden Réte sowie zur Auswanderung
einiger wohlhabender Familien nach Regensburg.”® Zu einem erneuten Aufbliihen des
Protestantismus kam es aber bereits wenige Jahre spéter in Folge des Bruderzwists zwischen
Matthias und Rudolf II. Matthias, der die Huldigung der nieder-und oberdsterreichischen
Stande erreichen wollte, musste in der so genannten Resolutionskapitulation von 1609 weit
reichende Zugestandnisse machen, die sogar den Stadten in Osterreich ob der Enns
Kultusfreiheit gewahrten.”®* Die Wiedereinfiihrung des Protestantismus war allerdings schon
in den Jahren zuvor schleichend vor sich gegangen, da der Landesfirst, durch Unruhen in
Siebenblrgen abgelenkt, nicht mehr seine ganze Kraft fur die Gegenreformation verwenden
konnte. Bereits 1605 wahlte man mit Matthdus Thann einen Uberzeugten Protestanten zum
Burgermeister, der laut Lindner im Jahr 1608 zum Hauptbannertrager dieser neuen Partei®®
wurde. Schon im Jahr 1607 er6ffnete man die protestantische Schule wieder und am 30.
August 1608 wurde die Ruckfihrung der Prédikanten im Rat beschlossen. Am 30. August nun
in der Frih wurde im Rat 6ffentlich und ohne Umschwelife dieses Vorhaben — und sonst kein
Gegenstand — bei der Beratung behandelt und dartber Beschluss gefasst. Kein Katholik,
ausser einzig der Sadtschreiber Praunfalk, war im Rate zugegen. [...] Nachsten Tag — 31.
August — sollten die lutherischen Préadikanten im Kloster der Dominikaner in der Frih und
am Nachmittag offentlich und feierlich dem Volke predigen und hernach ebendort die
Sakramente — deren sie gar keine haben — reichen.*® Im Zuge dessen kehrten viele der in den
Jahren zuvor offenbar nur zum Schein konvertierten 53 Blrger wieder zum evangelischen
Glauben zuriick. Dennoch konnte sich eine kleine Gruppe von katholischen Birgern in Steyr
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halten, die im Jahr 1614 wohl nur aus drei Farbern bestanden hat. Eine Anderung ergab sich
alerdings im folgenden Jahr mit der Wahl Anton Spindlers zum Abt von Garsten und dem
neuen Burggrafen Georg Sigmund von Lamberg, der 1616 sogar ein Kapuzinerkloster in der
Stadt grundete. Nachdem dieser im Bruderhaus und im Burgerspital sogar wieder katholische
Gottesdienste hatte abhalten lassen, stieg die Zahl der Katholiken auf 18 an, die aber in den
folgenden Jahren in der Zeit des Standeaufstandes weiter in der Minderheit blieben.”®” Als
Matthias 1619 starb, folgte ihm Ferdinand von Innerdsterreich nach, der auf die Huldigung
der Stande angewiesen war. Bereits im Jahr zuvor war in BOhmen allerdings eine Rebellion
ausgebrochen, weshalb die Situation auch in den 6sterreichischen Landern ob und unter der
Enns angespannt war. Die Adelsstéande der beiden Lénder gingen eine Konféderation mit den
bohmischen Aufsténdischen ein und verweigerten in der Folge die Erbhuldigung. Nach der
Schlacht am Wellien Berg und dem Sieg Uber Bohmen wurden die obergsterreichischen
Adeligen und ein Teil der niederosterreichischen, der sich den Aufsténdischen angeschlossen
hatte, geschtet sowie Giiter und Patronatsrechte eingezogen.?*® Nachdem Oberdsterreich von
Kurfarst Maximilian von Bayern erobert und ihm zum Pfand gegeben worden war (1620—
1628) wurde 1624 die Huldigung der Sténde erzwungen. Durch die Festigung seiner Position
konnte der Landesfirst in den folgenden Jahren die Gegenreformation mit aller Macht
durchsetzen. In Steyr, das bereits frih von Truppene nquartierungen betroffen war, wies der
bayerische Statthalter Graf Adam von Herberstorff im August 1624 die Pradikanten und
Schulmeister aus und zwang die Bevolkerung den katholischen Gottesdienst zu besuchen. Im
selben Jahr traf eine Reformationskommission ein, die die Durchfihrung dieser Befehle
uberwachen sollte und verlangte, dass der Rat wieder mit katholischen Birgern besetzt wurde.
Ebenfalls 1624 hielten die Dominikaner wieder Einzug in die Stadt. In den folgenden Jahren
wurden evangelische Blcher beschlagnahmt und das Audlaufen verboten. Alle diese
Malnahmen fiihrten zur Auswanderung von rund 200 Familien bis ins Jahr 1627.%° So
bufdten die Stadte vor allem den vermdgenden Teil ihrer Bewohner ein und hatten mit den
Auswirkungen des Dreifdigjdhrigen Krieges, in Obertsterreich zusédtzlich noch mit dem
Bauernaufstand 1626 und der bayerischen Pfandherrschaft zu kampfen, was einen
wirtschaftlichen Verfall sowie politischen Bedeutungsverlust zur Folge hatte.?* Allerdings
fUhrte der aul3ere Glaubenswandel mit dem endgtiltigen Durchsetzen der Gegenreformation
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nicht zwangslaufig zu einer verénderten Geisteshaltung der Bevolkerung. Dies war vielmehr

ein langsam vor sich gehender Prozess, der sich noch tiber Jahrzehnte erstrecken konnte.**
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6. Konfessionalisierung

Ein bestimmendes Element der Friihen Neuzeit war die ,,Konfession*. Heinz Schilling sieht
diese ds ,die neuzeitliche Variante des Christentums, die auf einem ausformulierten,
dogmatisch ab- und ausgrenzenden Bekenntnis (lat. confessio) beruhte* 2** Demnach
versuchte jede der grofen Konfessionen, sowohl Lutheraner und Katholiken as auch die
Reformierten, sich gegenuber anderen Religionszugehtrigen abzugrenzen. Zur
Verwirklichung dieses Zieles ging jede Konfessionskirche eine enge Verbindung mit der sich
in der Frilhen Neuzeit starker herausbildenden Staatsgewalt ein.?*

In der Geschichtswissenschaft hat sich das Paradigma der Konfessionalisierung seit den
1980er Jahren zu einem der Leitbegriffe der Frihneuzeitforschung entwickelt, das seither
mitunter auch sehr kontrovers diskutiert worden ist. Dieses Modell fuldt auf dem Konzept der
Konfessionsbildung von Ernst Walter Zeeden, der im Gegensatz zur damals vorherrschenden
Meinung, Reformation und Gegenreformation seien zwei Prozesse, die zeitlich aufeinander
folgten, die parallele Entwicklung der einzelnen Konfessionen hervorhob.?** Nach Zeeden ist
Konfessionshildung ,die geistige und organisatorische Verfestigung der seit der
Glaubensspaltung auseinanderstrebenden verschiedenen christlichen Bekenntnisse zu einem
hal bwegs stabilen Kirchentum in Dogma, Verfassung und religiés- sittlicher Lebensform.“?*

Bereits Zeeden bezog in sein Forschungskonzept soziokulturelle und politische Komponenten
ein, wobel er auch die Bedeutung ,,aul3erkirchlicher Krafte*, und in diesem Zusammenhang
vor allem die , Staatsgewalt* bei der Ausgestaltung der Konfessionen betonte.?*®

Die Konfessionalisierungsthese selbst geht auf die beiden Historiker Heinz Schilling und
Wolfgang Reinhard zuriick. Reinhard beschéftigte sich mit der Ausprédgung des
Katholizismus in Frankreich und Rom in der Friihen Neuzeit, wahrend Heinz Schilling Uber
die Reformierten in Deutschland arbeitete. Trotzdem erzielten sie dhnliche Ergebnisse und
lehnten Begriffe wie Gegenreformation und katholischer Reformation ab. Stattdessen hoben
sie die gleichlaufenden Entwicklungen der verschiedenen Ausprégungen des Christentums
hervor. Neben der Betonung der zetlich anndhernd paralel verlaufenden
Konfessionalisierung in den einzelnen Religionsgemeinschaften und deren sozial historischen
Komponenten, wiesen sie auch auf die Bedeutung dieses Prozesses fur die frihmoderne

Staatsbildung hin.**" Denn das Denkmuster der Konfessionalisierung geht davon aus, dass in
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der Friihen Neuzeit, wie auch schon im Mittelalter, Religion und Politik, genauer gesagt Staat
und Kirche eng miteinander verknipft waren und im Gegensatz zur sakularisierten
Gesellschaft das Eine nicht ohne das Andere denkbar war. Folglich war die Politik im 16. und
17. Jahrhundert immer sowohl von staatlichen als auch kirchlichen Interessen geprégt. Im
Unterschied zum Mitteldter waren durch die Glaubensspaltung allerdings verschiedene
Konfessionen entstanden, die trotz des zunehmenden Konkurrenzdrucks versuchten, ihren
, Totalitats- und Absolutheitsanspruch® aufrecht zu erhalten.?*® Zu diesem Zweck wurden alle
L ebensbereiche, egal ob soziaer, kultureller oder politischer Natur, ,,einem Formierungs-,
Reglementierungs- und Disziplinierungsprozess unter  konfessionellen  Vorzeichen
unterworfen”, der nicht nur zu einer Abgrenzung nach innen und auf3en fihrte, sondern auch
eine deutlich erkennbare Kultur hervorrief, die vor alem durch die Konfession bestimmt

wurde.?*

Nicht umsonst war nach Schilling die Konfessionalisierung ein ,, gesellschaftlicher
Fundamentalvorgang, der in meist gleichlaufender, bisweilen auch gegenlaufiger Verzahnung
mit der Herausbildung des frihmodernen Staates, mit der Formierung einer neuzeitlich
disziplinierten Untertanengesellschaft [...] sowie parallel zur Entstehung des modernen
kapitalistischen Wirtschaftssystems das offentliche und private Leben in Europa tiefgreifend
umpfligte® ®° Im Unterschied zu Zeeden betrachten Schilling und Reinhard die
Konfessionalisierung als ein noch weitergehendes Phadnomen, da sie diese , nicht mehr als
partiellen kirchengeschichtlichen, sondern als universalen sozialgeschichtlichen Prozess®
sahen.?! Dieser wurde, gekoppelt an die Theorie von der Entwicklung der frihmodernen
Staatlichkeit und an Oestreichs Sozialdisziplinierungsthese, zu einem Deutungsmuster des
Zeitabschnitts zwischen dem ausgehenden 16. und dem Ende des 18. Jahrhunderts erhoben

und sollte ein Erklarungsmodell firr den Ubergang zur Moderne bieten.>?
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6.1 Sozialdisziplinierung

Das Konzept der Konfessionaliserung wurde as Tel des Paradigmas der
Sozialdisziplinierung gesehen. Gerhard Oestreich®? prégte im Anschluss an die Konzepte von
Max Weber und Norbert Elias™ diesen Begriff, womit die Eingliederung der Individuen in
den Gesellschaftsverband und die Einebnung jeweiliger personlicher Interessen zugunsten
eines vom Staat vorgegebenen ,Gemeinen Besten gemeint ist. Dieser bereits im
Spéatmittelalter einsetzende Prozess, der von Oestreich auch Sozialregulierung bezeichnet
wurde, wurde zun&chst nur von den Obrigkeiten getragen und fand vor allem in den Stadten
Anwendung. Der Erlass von ,, Policey”- und Handwerksordnungen stand unter dem Bemiihen,
grof3e Telle des gesellschaftlichen Lebens zu reglementieren, wobel das tatséchliche Gelingen
dieses Bestrebens oft nicht realisiert worden ist.”®

Der Begriff der ,guten Policey” bezeichnete sowohl die Ordnung eines Gemeinwesens as
auch die Mittel, mit denen diese gute Ordnung erzeugt und bewahrt wurde. Zu diesen
Malinahmen zahlten das Erlassen von Verordnungen, die das Gemeinwohl schiitzen
beziehungsweise das Zusammenleben in einer Gemeinschaft regeln sollten, aber auch die
Sanktionierung bel VerstofRen gegen diese Vorschriften. Im Sinne der guten Policey wurden
die Interessen der Gesellschaft Uber die Interessen des Individuums gestellt, um das
offentliche Leben zu organisieren. In der Friihen Neuzeit versuchte man, aufbauend auf einer
christlichen Moral der Burger, die standische Gesellschaft, die von neu aufkommenden
sozialen und wirtschaftlichen Problemen betroffen war, zu ordnen. Vor alem in den seit dem
Spatmittelalter aufblihenden Stadten, deren aufstrebendes Birgertum nur schwer in die
tradierte standische Ordnung einzubeziehen war, traten solche Schwierigkeiten auf.
Beispielsweise verlangte die Zunahme des Uberregionalen Warenverkehrs Normen, die das
Ausmald der herkdmmlichen Handwerksordnungen Ubertrafen, weshab die bisher
angewandten, oft von den Stdnden gewohnheitsrechtlich ausgelibten Verordnungen in
zunehmendem Mal3 durch von Obrigkeiten erlassenes Recht Uberlagerten wurden. Im Lauf
der Zeit erstreckte sich die , gute Policey” aber nicht nur auf Vorschriften, die Bereiche wie

Handel, Gewerbe und offentliche Sicherheit regelten, sondern griff auch in den Bereich der

%3 Das Konzept der Sozialdisziplinierung geht zuriick auf den deutschen Historiker Gerhard Oestreich, der
dieses aber aufgrund seines frilhen Todes nicht detailliert ausformulieren konnte. Eine genaue Darstellung
auf Basis der von Oestreich hinterlassenen Skizzen findet sich bei  ScHuLzE, Oestreichs Begriff der
Sozialdisziplinierung, 265-302.

4 Die von Oestreich vorgenommene Verbindung seines Konzepts zu Max Webers , Rationalisierung®  sowie zu
Norbert Elias’ Werk ,Uber den ProzeR? der Zivilisation“ zeigt wohl die Absicht, die , groRen kulturellen
Prozesse der beginnenden Neuzeit bindeln“ zu wollen, wobei der Aspekt der Disziplin besonders in den
Vordergrund geriickt werden sollte. Ebd. 296.

25 Ehd. 267f.
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sittlichen Normen eines Gemeinwesens ein. Aus diesem Grund traten vermehrt Verordnungen
auf, die Vergehen wie Gotteslasterung, unstandesgeméalile Bekleidung sowie Uberméafdigen
Luxus bei Begrabnissen und Hochzeiten ahndeten.?®

Oestreich gliedert die kulturelle Entwicklung in drei Bereiche, wobei hier die Nahe zu den
Vorstellungen von Max Weber und Norbert Elias deutlich wird: ,erstens in die
Rationalisierung als Kennzeichen der abendlandischen Entwicklung, zweitens in die
Zivilisation als Fortschritt des menschlichen Benehmens seit dem Spétmittelater, drittens in
die Sozialdisziplinierung als Wandlung des inneren Menschen im Rahmen der Staats- und
Gesellschaftsbildung. Kernbereiche sind zum ersten die Vernunft, zum zweiten die Sitte und
zum dritten die Moral %>’

Ende des 16. Jahrhunderts wurde diese Entwicklung malf3geblich durch die Entstehung der
Konfessionskirchen beeinflusst. Die Konfessionalisierung ist demnach ein elementarer
Bestandteil in der Entwicklung der modernen Staatsmacht, die durch Zentralisierung und
Machtintensivierung gekennzeichnet ist. Die einzelnen Grof3kirchen waren aus Griinden der
Abgrenzung gezwungen, ihre Struktur, ihr Glaubenskonzept und ihre religiése Praxis
festzulegen. Bei der Durchsetzung dieser Normierung kam es zu einer wechselseitigen
Verzahnung mit dem Staat. Einerseits konnte die Durchsetzung der Glaubensnormen nur mit
Unterstiitzung der jeweiligen Landesfirsten Erfolg haben, andererseits Ubernahmen die
Konfessionskirchen Kontrollmal3nahmen, vor allem in Form von Visitationen, fir den Staat.
Auf diesem Weg haben sie zur Normierung der Lebensweisen und zur Disziplinierung und
Kontrolle der Gesellschaft beigetragen.?® Die Verflechtung von Sozialdisziplinierung und
Konfessionalisierung durch den Staat rief nicht nur eine gesellschaftliche Veranderung
hervor, sondern bewirkte mit dem ,, politisch-rechtlich-administrativen Grundsatzwandel der
frihmodernen Staatsbildung” auch einen Modernisierungsprozess, weshalb die Zeit, in der die
Ausbildung der Konfessionen stattfand haufig, as ,Vorsattelzeit der Moderne® bezeichnet
wird.*®

Allerdings lassen sich mit der Sozialdisziplinierungsthese und der These der ,, guten Policey*
nicht nur modernisierende und progressive Entwicklungen darstellen. In  der
Geschichtswissenschaft wurde diese beiden Theorien elnerseits zwar Uber einen langen
Zeitraum als besonders geeignetes Mittel zur Durchsetzung des Absolutismus betrachtet,

wonach die Firsten diese Verordnungen angewendet haben, um ihre Untertanen zu

2% |seLI, Gute Policey, 8-11.

7 ScHULZE, Oestreichs Begriff der Sozialdisziplinierung, 291.

258 HEIR, Konfessionsbildung, Kirchenzucht und friihmoderner Staat, 195.
% SCHILLING, Das konfessionelle Europa 41.

53



disziplinieren und ihre Machtanspriiche auf allen Ebenen durchzusetzen, andererseits haben
jungere Forschungsergebnisse aber auch gegenlaufige Tendenzen belegt. Die
Policeyverordnungen wurden nicht nur zur Neuregelung des Gemeinwohls erlassen, sondern
dienten auch dazu, Bestehendes zu bewahren. Zudem konnte erwiesen werden, dass solche
Verordnungen nicht nur auf obrigkeitlicher Ebene, also vom Landesfursten, erlassen wurden,
sondern auch die Stande auf den Landtagen sowie stédtische Réte und andere Korperschaften
mittels ,, guter Policey” an der Herstellung einer konfessionskonformen Gesellschaftsordnung

beteiligt waren.”®

6.2 Periodizitat der Konfessionalisierung

Trotz eingehender Forschung zu den konfessionellen Umformungen und zur Entwicklung
konfessioneller Lebensweisen in verschiedenen Gebieten, hat es den Anschein, dass der
zeitliche Ablauf der Konfessionalisierung noch weiterer Untersuchungen bedarf. Wolfgang
Reinhard grenzte den Zeitraum von 1530, das Jahr der , Confessio Augustana“, bis ungefahr
1730, der Ausweisung der Salzburger Protestanten, ein.”®* Heinz Schilling hingegen entwarf
ein detalliertes Vier-Phasen-Modell, das mit ener Phase der Einleitung der
Konfessionalisierung Mitte des 16. Jahrhunderts beginnt. Darauf folgen zwel Phasen der
konfessionellen Konfrontation ab den 1570er Jahren, die in den 1620er Jahren den
Gipfelpunkt erreichte. Schillings Modell reicht bis zum Westfadlischen Frieden 1648, in Folge
dessen die konfessionellen Differenzen tberbriickt werden konnten.?®?

Im Unterschied zu Reinhard und Schilling streicht Andreas Holzem in seiner Arbeit zur
katholischen Konfessionalisierung im Bistum Munster hervor, dass dieses Modell fir die
Lander der Habsburgermonarchie nur bedingt anwendbar ist. Holzem geht von einem relativ
langen Zeitraum aus, in dem die katholische Konfessionalisierung in Gang kommen musste
und setzt die eigentliche Zeit der Konfessionalisierung in der Zeit zwischen 1650 und 1700
beziehungsweise 1715 an. Die Sendgerichte waren neben einem gesteigerten
Bildungsbestreben, das alle gesell schaftlichen Schichten erfasste, und einer Intensivierung der
religiosen Praxis das wesentliche Element der katholischen Konfessionalisierung im
Furstbistum MUnster, das eine langfristige und breitenwirksame V erhaltensdnderung erzeugte.
Holzem konnte in seinen Untersuchungen zeigen, dass die Sendgerichte in der Hauptphase

der Konfessionalisierung grof3e Bedeutung bei der Einsetzung neuer nachtridentinischer

20 |seL 1, Gute Policey, 9.
%! REINHARD, Was ist katholische K onfessionalisierung? 435.
262 SCHILLING, Konfessionalisierung im Reich, 14-30.
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Glaubensinhalte vor allem auf individueller Ebene hatten. Erst in einem zweiten Schritt, in der
darauf folgenden Phase bis zur Mitte des 18. Jahrhunderts wurde die personliche, aber
dennoch konfessionskonforme Religiositdét auch zum 6ffentlichen Verhaltensstandard
erhoben.®®

Dennoch konnen das Konzil von Trient Mitte des 16. Jahrhunderts als Beginn, und der
Westfélische Friede als Endpunkt als geeignete Eckdaten verwendet werden, um den
Zeitraum der Konfessionalisierung in den osterreichischen Erblandern zu umgrenzen.
Trotzdem sollte man, vor alem wenn man an den Geheimprotestantismus in der Steiermark,
Kérnten und dem Land ob der Enns im 18. Jahrhundert denkt, nicht vergessen, dass diese
Rahmenbedingungen in einigen Féallen modifiziert werden missen. Nach dem Dreif3igjéhrigen
Krieg wurden im ganzen Land Reformationskommissionen eingesetzt und Visitationen
durchgefihrt, was vor alem im Donauraum eine erhebliche Auswanderungsbewegung zur
Folge hatte. ®* Doch auch die Bevdlkerungsgruppen, die das Land nicht verliefen,
widersetzten sich in vielen Féllen den obrigkeitlichen Konfessionalisierungsmal3nahmen. Vor
allem Frauen hielten lange Zeit hartnéckig am evangelischen Glauben fest. Dieser Umstand
lag einerseits an der Veranderung der weiblichen Stellung in der Gesellschaft, die ihnen
weniger Freiheit und Rechte zubilligte. Andererseits waren Frauen aber auch nie in so grof3em
Mal3 am offentlichen Leben beteiligt wie Manner und konnten ihren Glauben leicht hinter
einem zum Schein katholischen Ehemann ausiiben. ®° In einigen Gebieten blieb der
Protestantismus trotz aller katholischer Reformbemiihungen im Verborgenen dennoch am
Leben, so dass am Ende des 17. Jahrhunderts der Konfessionskonflikt wieder aufflammte. Die
Auseinandersetzung erreichte ausgehend von der grof3en Salzburger Emigration 1731/32 bis
hinein in die 1750er Jahre ihren Hohepunkt und konnte erst mit den Toleranzpatenten 1781

beendet werden.?%®

3 HoLzem, Religion und Lebensformen, 455-470.

%% ScHEUTZ, Konfessionalisierung von unten und von oben, 28.

6% | eeB, Widerstand und leidender Ungehorsam, 199. Der Chronist Lindner verzeichnete in seinen Annalen
mehrere Beispiele hartnéckig am evangelischen Glauben festhaltender Frauen: Petrus Kirchmayr, ein
katholischer Wirt [...] war zur Zeit der Reformation in der Steiermark wegen seiner Frau, die nicht katholisch
werden wollte, nach Steyr ausgewandert. Kirchmayr hinterlief3 zum groéfiten Teil méannliche Nachkommen,
doch wurden sie von der Mutter (dem Glauben) abwendig gemacht. UBERSETZUNG 218, LINDNER 112.

%66 ScHEUTZ, Konfessionalisierung von unten und von oben, 28f.
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6.3 Die Dimensionen der Konfessionalisierung

Obwohl, wie schon zuvor erwdhnt, Wolfgang Reinhard und Heinz Schilling trotz
unterschiedlich konfessioneller Forschungsgebiete zu @hnlichen Ergebnissen kamen, decken
sich ihre Ansitze dennoch nicht vollstandig. Uberspitzt formuliert wurde Reinhards K onzept
as ,Konfessionalisierung der Kirchen* und Schillings Modell als ,, Konfessionalisierung der
Gesellschaft* bezeichnet.”’

Heinz Schilling betonte in seinem Entwurf die enge Verbindung der Konfessionalisierung mit
der Entwicklung des frihmodernen Staates, die sich wechselseitig unterstitzt haben.
Wolfgang Reinhard ist zwar ebenfalls der Meinung, dass die Konfessionalisierung den
Staatshildungsprozess geférdert hat, rickt aber Anordnungen in den Vordergrund, mit deren
Hilfe im jeweiligen Bereich eine einheitlich-konfessionelle Bevolkerungsstruktur hergestellt
werden sollte, um eine ,Abgrenzung nach aufRen“ und eine ,Integration im Inneren*
herzustellen.”® Als Ursachen der Konfessionalisierung bezeichnet Reinhard vor alem die
»religiose Innovation, die Entstehung mehrerer Kirchen mit Absolutheitsanspruch” und den
daraus resultierenden , Konkurrenzdruck®. ° Wichtig fir die Forschung sind sieben
Dimensionen, die auf einem gemeinsamen Vorgehen von Kirche und Staat aufbauen, um die
Einheit der Konfession herzustellen: ,1. Wiedergewinnung klarer theoretischer
Vorstellungen, 2. Verbreitung und Durchsetzung neuer Normen, 3. Propaganda und
Verhinderung von Gegenpropaganda, 4. Internalisierung der neuen Ordnung durch Bildung,
5. Disziplinierung der Anhénger (im engeren Sinn), 6. Anwendung von Riten, 7.
Beeinflussung der Sprache.“%

Auf Basis dieses Modells schuf Heinrich Richard Schmidt fir das 16. und beginnende 17.
Jahrhundert ebenfalls ein Programm in sieben Punkten zur katholischen Konfessionalisierung,
das sich vor allem auf gegenreformatorische Mal3nahmen stiitzend, die in der Folge zur
Konfessionshildung fihrten, auch fur den Gsterreichischen Raum als durchaus praktikabel
erwies. ,1. Sauberung der Beamtenschaft, der stadtischen Ré&te und Zinfte von
Evangelischen, 2. Eid von Beamten, Lehrern und Graduierten auf das Tridentinum, 3.
Vertreibung evangelischer Prediger und Lehrer, 4. Zulassung nur von ,gepruften®
katholischen Priestern, 5. Sequestration evangelischer Burger und Verbot der Teilnahme an
auswartigen protestantischen Gottesdiensten, 6. Visitation zur Rekatholisierung der

Bevolkerung,

7 SCHILLING, Die Konfessionalisierung von Kirche, Staat und Gesellschaft, 3f.
%8 EHRENPREIS, Reformation und konfessionelles Zeitalter, 65 f.

% REINHARD, Was ist katholische K onfessionalisierung?, 426.

20 REINHARD, Zwang zur K onfessionalisierung?, 263.
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7. Ausweisung notorischer Protestanten.“?"*

Bei den Folgen der Konfessionalisierung unterscheidet Wolfgang Reinhard nach intendierten
Folgen und meint damit konfessionell korrektes Verhaten und nicht intendierten
Auswirkungen, zu denen der Beitrag zum Wachstum der Staatsgewalt, der Beitrag zur
Modernisierung, ein moglicher Beitrag zur emotionalen Krise Europas sowie ein moglicher
Beitrag zur Sakularisierung Europas zshlen.?” Das zeitgendissische Hauptaugenmerk sei nur
auf ,,ein konfessionell korrektes Regelverhalten der Untertanen gerichtet gewesen, was in der
Regel aber erst Ende des 17. beziehungsweise im 18. Jahrhundert realisiert werden konnte.?”
Alle anderen Auswirkungen waren laut Reinhard nicht beabsichtigt, seien aber auf lange Sicht
von grofl3erer Bedeutung gewesen, da von ihnen gréf3ere Modernisi erungsimpul se ausgingen.
Die deutlichsten Konsequenzen zeigten sich bei der Herausbildung der frihmodernen
Staatlichkeit, bedingt durch die gegenseitige Unterstitzung bel der Durchsetzung der
Konfessionalisierung. Der Verwaltungsapparat der Kirche stellte dem Staat die noch
fehlenden administrativen Instrumentarien zur Verfigung, wodurch die Konfessionalisierung
zur ersten Entwicklungsstufe der Sozialdisziplinierung wurde.*™* Vor alem in landlichen
Bereichen, in denen die staatliche Organisation noch ltuckenhaft war, nahmen die Geistlichen
wichtige  Mittlerfunktionen  bel der Durchfihrung  von Kontroll- und
Disziplinierungsmal3nahmen ein. Auf der Basis von Tauf- und Sterberegistern, die von den
Pfarrern im Zuge der Konfessionalisierung gefuhrt wurden, war es moglich, einen
effektiveren Zugang zu den Untertanen zu gewinnen. Nach und nach tUbernahm der Staat auch
Verantwortung im Bereich der Firsorge, des Bildungswesens und auf dem Gebiet des
Familienrechts, wodurch er seine Macht weiter ausbauen konnte. Fir diese Komplexe war bis
zur Reformation die Kirche zustandig gewesen.?” Vielen Einwanden zum Trotz ist diese
konseguente Disziplinierung der Bevdlkerung in dieser Zeit als Modernisierung zu sehen, da
ein regelkonformes Verhalten ein wesentlicher Zug des modernen Zeitalters ist. Durch ihre
Unterstiitzung des Bildungswesens, im katholischen Bereich vor allem durch die Jesuiten
verwirklicht, haben die Konfessionen eine weitere Basis der Moderne geschaffen.

Die emotionale Krise Europas zeigte sich moglicherweise anhand der Hexenverfolgungen.
Das konfessionelle Zeitater bereitete durch die Disziplinierungs- und Kontrollmaf3nahmen
einen idealen Néhrboden fur derartige Verdachtigungen und Verfolgungen.

™ SeumIDT, Konfessionalisierung im 16. Jahrhundert, 41.

%2 REINHARD, Was ist katholische K onfessionalisierung?, 427.
23 Epd. 432.

2% REINHARD, Zwang zur K onfessionalisierung?, 276.

25 SCHILLLING, Das konfessionelle Europa, 45f.
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Die Sakulariserung Europas aufgrund der fortschreitenden Konfessionalisierung ist laut
Wolfgang Reinhard eine weitere zunachst nicht beabsichtigte Begleiterscheinung dieses
Prozesses. Die These baut vor allem auf dem Gedanken auf, dass der umfassende und die
anderen ausschlief3ende lebensgestalterische Anspruch einer jeden Konfession dazu gefiihrt
hat, dass Religion und Kirche zunehmend an Glaubwuirdigkeit und damit Bedeutung verloren
haben.?"

6.4 Kritik am Konfessionalisier ungspar adigma

Die Formulierung des Konfessionalisierungsparadigmas hat seit den 1980er Jahren eine Fulle
an wissenschaftlicher Beschaftigung und Literatur hervorgerufen. Nicht selten wurden
Wolfgang Reinhard und Heinz Schilling fur einzelne Aspekte des Deutungsmusters kritisiert,
weshalb sie selbst einige Modifizierungen vorgenommen haben.?”” In der Kritik steht die
Konfessionalisierungsthese vor allem wegen der Koppelung an andere Thesen wie der
Modernisierungs-, Christianisierungs-, Parallelitéts- und Sozialdisziplinierungsthese. Durch
die zusétzliche Verknipfung der These als Motor fur die Herausbildung des modernen Staates
kam es gewissermalien zu einer Uberladung des Begriffs, der den vielen Herausforderungen
nicht standhalten konnte.?”® In der Folge soll ein kurzer Uberblick tiber die haufigsten
Kritikpunkte am Konfessionalisierungsparadigma gegeben werden.

Kritische Debatten gibt es Uber die Parallelitdt der Konfessionalisierungen, die haufig in
Zweifel gezogen wird, da dem Luthertum ein klar messbar zeitlicher Vortell zuzuerkennen
sai. 2 Vielmehr muss eine Unterscheidung zwischen durchgehend verlaufenden und
zweistufigen Konfessionalisierungen getroffen werden. Vor alem die verzogerte katholische
Konfessionalisierung sowie die andere Zielvorstellung des Katholizismus darf nicht aus den
Augen verloren werden. Osterreich lésst sich als Beispiel einer zweistufigen
Konfessionalisierung anfihren, da die Gegenreformation erst die Voraussetzungen fur die
Durchsetzung katholischer Reformbemiihungen schuf. Einer von vehementen Mal3nahmen
zur Beseitigung der gegnerischen Konfession geprégten Phase, folgte ein Zeitraum, in dem

die katholische Konfession konsolidiert wurde?®® AuRerdem vernachlassige der Ansatz von

%"® REINHARD, Was ist katholische K onfessionalisierung?, 434f.

2" Zum Beispiel in dem 1995 erschienenen und von den beiden herausgegebenen Sammelband , Die katholische
Konfessionalisierung”.

28 HErRsCHE, MuRe und Verschwendung 1, 57.

2 Einen Forschungsiiberblick zu dieser Kontroverse gibt EHRENPREIS, Reformation und konfessionelles
Zeitalter, 67f.

%80 ScHMIDT, Perspektiven der Konfessionalisierungsforschung, 33f.
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Schilling und Reinhard die religionsspezifischen Eigenheiten der einzelnen Konfessionen, vor
allem Gesichtspunkte wie die religidse Praxis, die Kultur und die Theologie.

Obwohl Reinhard und Schilling ihre These fir Gesamteuropa aufgestellt haben, sind ihre
Ergebnisse bislang in nur sehr geringem Mal3 in anderen Staaten und Regionen verifiziert
worden. Da sie ihre Erkenntnisse anhand von Studien zu Gebieten des deutschen Reiches und
Frankreich gewonnen haben, 18sst sich eine gewisse Konzentration auf diesen Raum nicht
abstreiten und wirft die Frage auf, ob das Konzept wegen seiner ,, Deutschzentriertheit” auch
auf andere Lander tibertragbar ist.”*

Einen weiteren Anlass zur Kritik bot der in der Konfessionalisierungsthese vorherrschende
Etatismus. Die enge Zusammenarbeit von Staat und Kirche ist sicher in vielen Bereichen
unbestritten, alerdings akzentuiert die These zu einseitig die obrigkeitlichen Aktivitdten und
lasst das Volk als passives Empfangsorgan erscheinen sowie die Méglichkeit kommunaler
Selbstdisziplinierung und Selbstkonfessionalisierung vollkommen auRer Acht.”** , Reinhards
Bild der Kirche im konfessionellen Zeitalter ist dagenige einer elitdren Klerikerkirche, die
unter Inanspruchnahme des brachium saeculare unermuidlich indoktriniert, propagiert,
ritualisiert, reglementiert, kommandiert und kontrolliert. * In den letzten Jahren hat
Wolfgang Reinhard allerdings selbst Einwéande gegen die Staatszentrierung vorgebracht und
gemeint, dass es sich ,,in Wirklichkeit [...] um eine ziemlich komplizierte und von Fall zu Fall
anders gewichtete Interaktion von Individuen, Familien, Gemeinden, kirchlichen und
weltlichen Obrigkeiten* handelt.”®®

Auch die modernisierende Wirkung der Konfessionalisierung wurde in mancher Hinsicht in
Zweifel gezogen, da das nach dem Konzil von Trient wiederbelebte ,Ritualangebot* des
Katholizismus, zu dem beispielsweise Prozessionen, Wallfahrten und Bruderschaften zahlten,
vom gemeinen Volk in konsequenter Weise fur eigene Zielsetzungen genutzt und in
traditioneller, geradezu reaktiondrer Weise interpretiert wurde, so dass die Reformer des 18.
Jahrhunderts auf ihre Einschrankung beziehungsweise Abschaffung drangten.?®

%81 Als Uberblick fir den Katholizismus: ScHMIDT, Konfessionalisierung im 16. Jahrhundert, 24-44 und 66-80.
%82 HERSCHE, MuRe und Verschwendung 1, 59.

8 \/gl. dazu ScHMIDT, Sozialdisziplinierung?

28 HERSCHE, MuRe und Verschwendung 1, 60.

%85 REINHARD, , Konfessionalisierung® auf dem Priifstand, 84.

%86 HersCHE, MuRe und Verschwendung 1, 60.
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6.5 Gegenr efor mation —katholische Reform — K onfessionalisierung:
eine Begriffsbestimmung

Der Begriff ,, Gegenreformationen” (im Plural) wurde bereits 1776 von dem Jesuiten Stephan
Pitter verwendet. Allerdings geriet diese Bezeichnung vor allem auf katholischer Seite sehr
bald in die Kritik, dasie zu eindimensional sei und negative Implikationen beinhalte.?’

Der Ausdruck ,, Gegenreformation” beziehe sich demnach nur auf die Gegenbewegung zur
protestantischen Reformation und lasse die eigensténdige katholische Reformbewegung, die
unabhangig davon in Gang gekommen war, auRer Acht.?®® Diesem Umstand trug der
katholische Kirchenhistoriker Hubert Jedin, der unmittelbar nach dem Zweiten Weltkrieg tétig
war, Rechnung, indem er das katholische Erneuerungsbestreben mit dem Begriff , katholische
Reform” bezeichnete und hervorhob, dass diese nicht nur as Reaktion zur Reformation zu
sehen ist.”®® Obwoh! die beiden Begriffe thematisch eng miteinander verkniipft sind, ist eine
genaue Trennung und akzentuierte Verwendung dennoch unerléasslich. Aus diesem Grund
bezeichnet der Ausdruck ,, Gegenreformation” alle Bestrebungen von katholischer Seite, die
dazu gedacht waren, den Einflussbereich der Protestanten zu beschneiden. Die , Katholische
Reform* wiederum beschreibt innerkirchliche Reformbewegungen, die zwar im Zuge der
Reformation intensiviert wurden, allerdings bereits im 15. Jahrhundert ihren Anfang
nahmen.?®*

Der von Zeeden geprégte Begriff ,, Konfessionsbildung®, der von Schilling und Reinhard zur
,Konfessionalisierung® erweitert worden ist, bietet inhaltlich das am weitesten gefasste
Spektrum und meint den ,Prozess der geistigen und organisatorischen Verfestigung der
konfessionellen Bekenntnisse zu halbwegs stabilen Kirchenorganisationen*, wobei die

K onfession in nahezu allen Lebensbereichen zum bestimmenden Faktor wurde.?*

7 |uTz, Reformation und Gegenreformation, 155.

28 EHRENPREIS, Das konfessionelle Zeitalter, 75.

%89 ygl. JEDIN, Katholische Reformation oder Gegenreformation?
20 DURR, Seit 1517: Religion und Politik, 24.

21 | ggB, Der Streit um den wahren Glauben, 240.
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7. Kontrover stheologisches in Wolf Lindners Annalen

Als kontroverstheol ogisch werden Streitfragen bezeichnet, ,,an denen sich christliche Kirchen,
Konfessionen und Denominationen voneinander  scheiden. Vor dlem in
nachreformatorischer Zeit wurden die Differenzen zwischen Luthertum und Katholizismus
»von einem konfessionell bestimmten Standpunkt aus polemisch-argumentativ beurteilt.” In
diesem Sinne wurden alle Bereich des kirchlichen Lebens, insbesondere die religiose Praxis
sowie theologische und dogmatische Themen, abgehandelt.*** Vorrangig ging es sowohl der
katholischen als auch der protestantischen Seite darum, eine eigene konfessionelle Identitét
mittels Herausstellung der glaubenspraktischen Unterschiede zu erreichen. Im Zuge dessen
wurde die eigene Sicht, das theologische Lehrgebdude schriftlich festgelegt und die
konfessionsspezifischen Eigenheiten besonders zur Schau gestellt und zur Propaganda
genutzt. Letzteres fiel der katholischen Kirche durch ihre Vielzahl von Riten, die den
offentlichen Raum eilnnahmen, naturgemal} leichter. Die Protestanten beschrénkten sich meist
auf eine ,negative Abgrenzung, indem ihre Geistlichkeit grof3e Teile der katholischen
Religiositat als magisch durchsetzten papistischen Aberglauben denunzierte.*?* Allerdings
war trotz des grof3en theologischen Bruchs nach der Reformation die Verdnderung in der
religiosen Alltagspraxis anfangs nur schwer erkennbar, da die spamittelalterliche
Frommigkeit in der Bevolkerung noch tief verwurzelt war.?** Erst mit der Zeit gelang es den
Reformatoren, eine spezifisch evangelische praxis pietatis zu entwickeln. Die stark
versinnlichte atglaubige Religiositét, die von Populérglauben und profanen Elementen
durchsetzt war, wurde zurlckgedrangt. Gemal3 der lutherischen Lehre stand die Hellige
Schrift im Mittelpunkt. Die Bibel und das Wort Gottes bildeten somit die Grundlage fir den
evangelischen Gottesdienst und die Predigt.”®® Die nachtridentinische katholische Kirche war
ebenfalls einem Wandel unterworfen. Allerdings unterschieden sich weder die Theologie
noch die Frémmigkeitspraxis stark von denen der spatmittel alterlichen Riten. Neuerungen gab
es vor allem dahingehend, dass der katholische Glaube eine dogmatische Festlegung erfuhr
und die religiose Praxis starker in den Handen der Geistlichen verankert wurde. Gerade die
sinnlich erfahrbaren Elemente wie Prozessionen, Wallfahrten und dergleichen mehr, die grof3e
Ablehnung bei den Reformatoren hervorgerufen hatten, wurden unterdessen zu

Abgrenzungszwecken verstarkt.?*

%2 BEUTEL, Kontroverstheologie, 1164.

2% HERsCHE, MuRe und Verschwendung 2, 901.

%4 \/an DULMEN, Kultur und Alltag in der Friihen Neuzeit 3, 56.
*% Ehd. 61.

2% Ebd. 70.

61



»In der Weiterfuhrung von Heiligenkult und Reliquienverehrung, von Prozessionen,
religiosem Schauspiel, Kreuzverehrung, in der bildlichen und plastischen Darstellung,
Uberhaupt in der Versinnlichung von Religiositét [...] lag eine Attraktivitéat des Katholizismus:
der Glaube, die Demut, die Mildtatigkeit wurden demonstrativ in Prozessionen, in der
offentlichen Wohltatigkeit, in der Krankenfiirsorge (der Geistlichen) sichtbar gemacht.“?’

Zudem fanden die konfessionellen Unterschiede vermehrt Ausdruck in polemischen
Schriften, Flugblattern®® und Predigten. Die theologische Polemik wurde geschickt genutzt,
die eigene konfessionelle Identitdt zu scharfen sowie den Gegner zu ddmonisieren und
auszugrenzen.®® Aus diesem Grund wurde die Auseinandersetzung beiderseits haufig als
Kampf zwischen ,Gut® und ,Bose” beziehungsweise zwischen ,Licht und ,Dunkel”
bezeichnet. Der Katholizismus verstand das Luthertum aulerdem als Héresie, die es zu
beseitigen galt, wahrend die Protestanten im Papst den Inbegriff des Antichristen sahen.*®
Dieses Motiv geht auf Luthers Schrift Warum des Papstes Blcher von Luther verbrannt sind
zurlck, in der er die gottgleiche Stellung des Papstes auf Erden sowie das ihm allein
zugestandene Recht der Schriftauslegung ablehnte. *** Die Antichrist-Polemik hat auf
katholischer Seite in der Folge eine Vielzahl apologetischer Schriften hervorgerufen, unter
anderem von dem Jesuiten Georg Scherer, der in seiner Abhandlung Bericht/ ob der Bapst zu
Rom der Antichrist sey dazu Stellung nahm und sie zu einer Invektive gegen Luther
umfunktionierte**® In Lindners Annalen findet sich ebenfalls eine Erwahnung einer Predigt,
in der dieses Motiv thematisiert wurde: Nach der Ertrotzung der ,Evangelischen Freiheit’
predigte diesen Sommer [1610] auf Schloss Muhlgrub — unter der Herrschaft des Fenzs —
Smon Mon, ein neuer Pradikant, Sohn des einstmaligen Steyrer Blrgers Thomas Mon, ein
ausserst zligelloser und leichtsinniger, durchaus geschwatziger junger Mensch, der den
Anschein eines Gelehrten erweckt. Dieser Schwétzer schickte sich an, den Beweis zu
erbringen, der ROomische Papst in Person, und gerade Paul V., wéare wahrhaftig der
Antichrist; Mon hatte versprochen, viele Predigten Uber dieses Thema zu halten, doch brachte
er kaum die eine oder andere zustande, allerdings in recht unausstehlicher und frivoler
Weise. Von Herrn Venzl wurde ihm fur spaterhin Einhalt geboten oder er schwieg tber dieses

Thema, weil er sogar durch gottliche Fiigung gehindert wurde. >

#" Heir, Konfessionshildung, Kirchenzucht und frihmoderner Staat, 211.
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7.1 Der Gottesdienst

Die Mess- und Eucharistiefeier galt seit den Anfangen als Hauptgottesdienst des Christentums
und gliederte sich im Laufe der Zeit in Gebetsteile, die Lesung, das Evangelium und die
Predigt. Als Kultsprache setzte sich Latein durch. Bis in die Frihe Neuzeit fanden sich
verschiedene Ausprdgungen der Messliturgie, die auf katholischer Seite erst im Zuge des
Konzils von Trient und mit dem Erlass des Missale Romanum 1570 vereinheitlicht wurden.
Die Messfeier wurde als Opfer, das der Priester Gott darbrachte, gesehen. Als Opfergabe
gaten demnach Brot und Wein as Leib und Blut Christi. In den nachtridentinischen
Gottesdiensten lag die Feier alein in den Handen des Priesters, die Glaubigen nahmen nur
passiv as Zuseher und Zuhorer teil. Die feierliche Ausgestaltung der Liturgie sollte erhebende
Wirkung haben. Demgegentiber stand der einfach gestaltete Gottesdienst der Reformierten,
die die katholische Messe als Gotzendienst sahen und ihren Opfercharakter ablehnten. Bel
Calvin und Zwingli wurde die Messfeier auf die Predigt und das Abendmahl reduziert. Ihr
Ziel war nicht die Erhebung der Glaubigen, sondern ein Appell an die Vernunft des
Menschen. Das Luthertum nahm beziglich der Gottesdienstgestaltung eine Mittelposition
zwischen diesen beiden Polen ein und griff noch einige Zeit auf Elemente der aten Liturgie
zuriick. Im Laufe der Zeit wurde die Feier des Abendmahls®®, das man den Glaubigen im
Unterschied zu den Katholiken in beiderlel Gestalt spendete, zugunsten der Verkiindigung des
Wort Gottes immer weiter zuriickgedrangt, so dass die Predigt den wichtigsten Platz in der
evangelischen Messliturgie einnahm.>® Diese Tendenz zeigte sich auch in der 1566 in Steyr
verfassten Gottesdienstordnung: Wie es mit der christlichen messe oder ambt der heiligen
communion, auch mit etlichen anderen gebreuchen in der Kirchen zu Steyr geordnet und
gehalten werden solle. In diesem Text werden hauptsachlich Richtlinien zur Predigt und zur
Feier des Abendmahls behandelt. Demnach soll die Kommunion lediglich an Sonntagen und
grol3en Festtagen gespendet werden. Dem katholischen Brauch, nur in der Fastenzeit und zu
Ostern das Sakrament zu empfangen, standen die Verfasser der Ordnung ablehnend
gegeniber. An Feiertagen wurde im Sommer um vier Uhr, im Winter um finf Uhr die Predigt
gehalten, nachmittags um zwolf Uhr. Die Ordnung enthielt weiters liturgische Bestimmungen

und Anweisungen fur den Schulmeister, der fur die muskalische Ausgestaltung des

304 |_uther lehnte die Real présenz Christi nicht ab, misshilligte aber deren zentrale Stellung in der Eucharistie und
hob im Unterschied dazu die Einsetzungsworte und den Glauben hervor. Durch diese Kritik war der
Sakramentsfrommigkeit, die durch die Betonung der Real préasenz die wahre Bedeutung des Sakraments
verdrangt habe, ihr Fundament entzogen worden. Als Konseguenz gaben die Reformatoren die Fixierung auf
die Hostie auf und stellten alle Sakramentsprozessionen, allen voran Fronleichnam, ab. LOTHER,
Prozessionen in spatmittelalterlichen Stadten, 304f. Zu den unterschiedlichen Abendmahlvorstellungen siehe
auch Kapitel 8.4 Prozessionen zur Zeit der Reformation.

%5 HARTMANN, Kulturgeschichte des Heiligen Romischen Reiches, 111-118.
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Gottesdienstes zustandig war. Nach der in deutscher Sprache gehaltenen Predigt wurde die
Kommunion gespendet , mit dem leib und blud christi im abentmal in baider gestalt, wie es
unser herr Christus selber eingesetzt und geordnet hat.“%®

Das protestantische Predigtwesen war geprdgt vom Perikopenzwang, durch den die
Predigttexte jahrlich wiederholt werden mussten und die in den Kirchenordnungen festgelegte
Haufigkeit ihrer Abhaltung. Nicht selten waren in St&dten zwei bis drei Predigten an
Sonntagen sowie mehrere Predigten wahrend der Woche tiblich.*®’ Die Predigt hatte im
konfessionellen Zeitalter auRerdem eine bedeutende Offentlichkeitsfunktion, so dassdiein ihr
transportierten Inhalte einen nicht unwichtigen Beitrag zur Ausbreitung der Reformation
leisteten. In gemischtkonfessionellen Gebieten diente die Kontroverspredigt Anhangern aller
Konfessionen als Mittel der Konfrontation und Abgrenzung.®®® So hatte die nach dem Konzil
wiederbelebte katholische Predigt in der konfessionellen Auseinandersetzung , stark
katechetisch-bel ehrende und kontroverstheol ogisch-apol ogetische Ziige* angenommen.>®
Auch der Chronist Lindner schilderte ein Beispied fir eine protestantische
Kontroverspredigten und die katholische Reaktionen. In diesem Zeitraum [1611] predigte in
Seyr bel hinreichender Zufriedenheit der Zuhtrer der hochwirdige Herr Pater Caspar.
Vollends aus dem Grunde, weil nicht lange zuvor ein Steyrer Pradikant, ein sowohl hdchst
unleidlicher als auch dreister Mensch, unsinnigste und freche Schimpfworte gegen jene
Prozessionsfeier stadtweit ausgespien habe, beispielsweise, dass die Katholiken nicht nur
,Gotzenbrot herumgetragen” (mich schaudert es, wenn ich es nur berichte), sondern
ausserdem noch den ,Strafort angebetet’ hatten, wo die Diebe vom Henker mit Ruten
gezichtigt werden. Das hatte er deswegen daher geplappert, weil nicht weit von dieser Selle
das dritte Evangelium gesungen worden war.

P. Caspar wies also die — anstatt einer Predigt — vorgebrachten Schimpfworte und héchst
unverschamten Ausdrlicke dieses , Windbeutel” zuriick und kehrte den Spiess hinwieder gegen
ihn: Er sei und bleibe ein ErZliigner, ein abscheulicher, ein Rechtsverdreher, der so lange
nicht wert sei, dass ein ehrenhafter Mann mit ihm rede, bis er den Katholiken die ihnen in
dieser Hinsicht aberkannte Ehre wiederherstelle und alle diese Schméhungen mit seinem

unver schamten Mundwerk sich wieder einverleibe®'°

3% MECENSEFFY, Zwei evangelische Stédte und ihre Ratsbiirger, 126-128.
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7.2 Die Heiligen- und Reliquienverehrung

Die Heiligenverehrung wurzelt in der Verehrung der Martyrer, die auf die Frihzeit des
Christentums zurtickgeht. Seit dieser Zeit pflegte man auch, Heilige um Firbitten bel Gott
anzurufen und ihren Gedenktag besonders zu feiern. Bedeutend ist in diesem Zusammenhang,
dass die katholische Kirche zwischen der Anbetung, die nur Gott zusteht, und der Verehrung,
welche die Heiligen erhalten, unterscheidet. Obwohl die spatmittelalterliche Heiligen- und
Reliquienverehrung unter grof3er Kritik stand, wurde sie am Konzil von Trient bestétigt und
forciert.' Denn die Reliquien waren im Gegensatz zur Dreifaltigkeit und der Vorstellung der
Realprasenz Christi durch ihre Gberlieferte Lebensgeschichte , sichtbar und greifbar”, dienten
als Vorbilder und Identitétsgrundlage. Zudem galten sie als Mittler zwischen dem Dies- und
Jenseits und sollten durch ihre Firbitte bel Gott den Menschen in verschiedenen Néten helfen,
Ubel abwehren, Schutz vor Unwettern bieten und Krankheiten heilen, was vor allen an
Wallfahrtsorten von groRer Bedeutung war. 32 Besondere Bedeutung kam auch den
Uberresten von Heiligen zu, da man davon ausging, dass sie eine direkte Verbindung zu den
im Himmel weilenden Seelen herstellen konnten. Demnach sprach man den Reliquien
sakramentsshnliche Kraft und ,, himmlische virtus* zu.**® Die Beliebtheit katholischer Heiliger
l&sst sich quantitativ durch verschiedene Faktoren messen. Einerseits an den Patrozinien der
Kirchengebaude, andererseits aber auch an den Heiligenbildern und -Statuen, die die
Sakralgebaude schmickten. Zudem wurden die meisten Prozessionen, mit Ausnahme von
Fronleichnam und der Passion, zu Ehren von Helligen veranstaltet, deren Statuen sowie
gegebenenfalls Reliquien auf dem Umgang mitgefiihrt wurden. *** Neben den offiziell
anerkannten Heiligen gab es eine grof3e Zahl regiona verehrter Heiliger, was sich in den
Schutzpatronen der Stadte widerspiegelt. Die wichtige Rolle der Heiligenverehrung im
altéglichen Leben ist auch an der Vornamensgebung der Katholiken ablesbar. Die Taufe auf
den Namen eines Heiligen sollte das Kind unter den besonderen Schutz des Namenpatrons
stellen. Die Helligen- und Reliquienverehrung der Frilhen Neuzeit kann durchaus schicht- und
sténdelibergreifendes Phanomen gesehen werden und wurde von Laien sowie Klerikern in
gleicher Weise getragen.®* Besonderen Raum nahm im nachtridentinischen Katholizismus
die Verehrung Mariens ein. Durch diese wichtige Position in der Frémmigkeitspraxis wurde

31 HARTMANN, Kulturgeschichte des Heiligen Rémischen Reiches, 120f.
12 HerscHE, MulRe und Verschwendung 1, 616f.
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das weibliche Element im Unterschied zum Luthertum und zu den reformierten Kirchen stark
betont, was sich vor allem in der Kunst niederschlug.3

Im Gegensatz dazu rief die Heiligen- und Reliquienverehrung bei den Reformatoren grofe
Ablehnung hervor, da sie as Gotzendienst und Aberglaube galt. Wichtigstes Argument in
diesem Zusammenhang waren die Missstande der Volksfrommigkeit, die sich beispielsweise
anhand von gewinnbringenden Wallfahrten auf3erten. Weiters liel3 sich die Verehrung der
Heiligen nicht mit dem lutherischen Prinzip des ,Solus deus‘ vereinbaren. Denn nach
evangelischem Glauben kommt allein Christus die Mittlerrolle zwischen Menschen und Gott
zu. Zudem sollen Heilige nicht angerufen und verehrt werden, da diese Ehre nur Gott
zustiinde.®*’ Die Reformatoren lehnte aso die von den Katholiken getroffene Unterscheidung
in Verehrung und Anbetung ab und sahen demgemal? jegliche Form der Heiligenverehrung
als Gotzendienst an. In gleicher Weise wies man die Bedeutung der guten Werke, das Gebet
und die Messen fur Verstorbene sowie die Ablassiehre zurlick, da der Glaubige allein durch
Gott von seinen Siinden befreit werden konnte.*® So bot die Verehrung von Heiligen und
Reliquien weitere Gelegenheiten, sich mit dem konfessionellen Gegner auseinanderzusetzen,
wie das Beispiel aus Steyr zeigt. Ein braver, aufrechter katholischer Burger aus Waidhofen,
Zacharias Hengstperger sein Name, ging am 17. Mai [1618] um die Mittagszeit in Steyr
durch das Burgerspital und betete in dieser Kirche, nach katholischer Stte am Boden kniend,
vor dem Altar in Andacht ein , Vater unser” und , Gegrisset seist du, Maria“. Je nun,
dieselbe Oertlichkeit durchschritt zur gleichen Zeit der unleidliche Pradikant Tobias
Schaithauff — tlichtig angetrunken — und er erblickte den guten Mann auf den Knien, wie er
betete. Der Grobian und Bilderstirmer herrschte ihn mit folgenden, eines Pradikanten
,wirdigen’ Worten an: , Was betet Ihr, alberner Dummkopf, hier Satuen und Bilder an?
Christus musst Ihr anbeten.” Der Mann erwiderte ihm: ,, Ich bete keine Satuen und betet
keine Bilder an. Umgekehrt, was wisst Ihr, Unschicklicher, Lastian, welche und was fir
Gedanken ich in Herz und Snn habe?‘ Nach dem Wortwechsel schob Hengstperger mit
folgender Antwort den Préadikanten von sich: , Nichtswirdiger, geht Eurer Wege, wohin

immer Ihr wollt, und gestattet umgekehrt mir zu handeln, wie es mir beliebt. 3*°
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7.3 Die Beichte

Die Beichte ist seit dem frihen Mittelalter die allgemein Ubliche BulRform der katholischen
Kirche. Die Auseinandersetzung um den sakralen Charakter der Beichte, ihre praktische
Umsetzung im Kirchenalltag sowie die kirchenamtliche Kontrolle fiihrten zu einem weiteren
Unterscheidungsmerkmal der drei sich herausbildenden christlichen Konfessionen.

Zu Beginn war die Beichte neben dem Beten, dem Fasten und den Almosen Teil taglicher
monastischer Bulie. Im frihen Mittelalter wurde eine kanonische Buf3e Ublich, die, vor Ostern
stattfindend, eine einmalige Vergebung schwerer, nach der Taufe begangener Sinden,
ermoglichte. Neuere Formen der Beichte schafften die Voraussetzung zur Wiederholung der
BulRe bel leichteren Vergehen. Wichtig in diesem Zusammenhang war die BuRauflage des
Priesters, bei deren Erflllung Ablésse besonders in den Vordergrund traten und es dem
Ponitenten ermoglichten, der Messe wieder beizuwohnen und das Abendmahl zu empfangen.
Erst im Laufe der Zet erlangte die Absolution, die in zeitlicher Hinsicht von
Siindenbekenntnis und BuRerfilllung getrennt war, Geltung.*? Luthers Kritik entziindete sich
vor allem an der Tatsache, dass in der altglaubigen Kirche die Vergebung der Siinden von
einer Vorleistung des Ponitenten abhangig gemacht werde. Weiters richtete er sich gegen den
vorosterlichen Beichtzwang und den sakramentalen Charakter der Bul3e, da die ,einmalige,
unwiderrufliche Selbstzusage Gottes in der Taufe" auch trotz nachher begangener Siinden
seine Giiltigkeit nicht verliere.®* In der katholischen Kirche blieb die Beichte auch nach dem
Konzil von Trient erhalten und erfreute sich grol3er Beliebtheit, da sie dem Volk die
Gelegenheit bot, sich einer ,, durch die Verletzung religios sanktionierter, das Zusammenleben
regelnder Normen entstandenen Schuld” relativ leicht und ohne gréf3eren Aufwand wieder zu
entledigen. Ein Ablass bot zusétzlich die Méglichkeit die Folgestrafen begangener Vergehen
im Jenseits zu vermindern. Im Luthertum, wo die Beichte nur eingeschrankt gebrauchlich
war, und bel den Reformierten geriet der Verzicht auf das Bul3sakrament alsbald zu einem
Problem fur die Menschen, da die Glaubigen mit ihren Schuldgefiihlen und dem Fehlen einer
in der Kirche ingtitutionalisierten Form der Absolution vielfach nicht zurecht kamen. Ein fir
Angehorige der katholischen Kirche unerwinschter Nebeneffekt war allerdings die durch die
Beichte entstandene Kontrollméglichkeit. Seit dem V. Laterankonzil (1215) war namlich
jeder Glaubige verpflichtet, einmal im Jahr seine Beichte abzulegen, womit gleichzeitig die
Moglichkeit der sittlichen Aufsicht Uber die Bevdlkerung einherging. Diese Pflichtbeichte
musste gemeinsam mit der daran anschlief3enden Kommunion innerhalb eines gewissen
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Zeitraums zu Ostern abgelegt werden, weshalb sie der geistlichen und auch weltlichen Gewalt
eine Kontrollmoglichkeit und Mittel der Sozialdisziplinierung bot.*?? Deshalb zahite die
Beichte neben der Predigt und dem Katechismusunterricht zu den wichtigsten Mal3nahmen
des nachtridentinischen Klerus, die Bevolkerung fir den Katholizismus enzunehmen.
Kontrollinstrumente waren in diesem Zusammenhang Beichtzettel und -register sowie die zur
Uberwachung der ebenfalls verpflichtenden Osterkommunion geflhrten
Kommunikantenlisten und die Pfarrmatriken. 2 Allerdings war die Beicht- und
Kommunionpflicht fir die Geistlichen eine grof3e Belastung und nur mit grof’em
Arbeitsaufwand zu erfullen. Am Samstag vor dem Palmsonntag [1614] schritten in Steyr sehr
vidle zum Sakrament der Beichte und empfingen am Sonntag die heilige Kommunion: An
diesem Tage versah Herr [Frater] Tobias allein den Dienst und sang, wie es der Brauch war,
die Passion und sowohl der Pfarrer wie der Kooperator waren auch an diesen Tagen noch
hinreichend genug mit Beichthoren beschéftigt. ** Diese Hindernisse kamen nach
Abschaffung der Gemeinschaftsbeichte im Zuge des Konzils von Trient auf. Die Einfihrung
der Ohrenbeichte und der sich in der Folge durchsetzende Beichtstuhl sollten dem Glaubigen
Privatsphére und die uneingeschrankte Aufmerksamkeit des Geistlichen garantieren. 3%
Zusatzlich versuchte man, die Qualifikation der Beichtvéter zu garantieren, indem man die
Moral in der theologischen Ausbildung akzentuierte. Grof3e Bedeutung erlangten in diesem
Zusammenhang die Jesuiten, fUr die die Seelsorge besonders wichtig war. Aus diesem Grund
nahmen sie in der Ausbildung des Klerus und durch entsprechendes Schrifttum besonders
darauf Bezug.3* Ob diese VVorbereitungen in der Praxis gefruchtet haben, darf angesichts der
hohen Zahl der zur Pflichtbeichte erscheinenden Menschen bezweifelt werden. Die Priester
mussten innerhalb kirzester Zeit so viele Beichten horen, dass fir den Einzelnen und seine
seelischen Néte nur wenig Zeit blieb. " Nichtsdestotrotz stellten die Beicht- und
Kommunikantenzahlen zur Zeit der Gegenreformation vor allem fir die weltliche Gewalt ein
wichtiges Kontrollinstrument dar. Die Beichtzettel dienten in diesem Zusammenhang wonhl
weniger der Uberpriifung der abgelegten BulRe, sondern sind in erster Linie als Nachweis der
Katholizitat zu sehen.®® Aus diesem Grund ist es auch nicht verwunderlich, dass Lindner vor
alem nach der Anfang des 17. Jahrhunderts durchgefiihrten Gegenreformation besonders
Wert darauf legt, die Anzahl der in der Zeit vor Ostern abgel egten Beichten und empfangenen
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Kommunionen genau zu vermerken. Am 3. Sonntag nach Ostern [1600] kommunizierten zirka
50 Leute, alle aus dem Landvolk in der Pfarre Waidhofen. Vom Herrn Pfarrer und dem
Schlosshauptmann war wie folgt angeordnet, dass nicht alle auf einmal in der Schar
herzuk&men, sondern jeder gewissermassen unter seinen Dorfleuten bzw. unter seiner
Nachbar schaft, weil es sonst fur den Herrn Pfarrer allzu untunlich gewesen ware — zumal an
einem Tage —, so viele Beichtleute, recht ungehobeltes Volk und bisherige Lutheraner, zu
horen und zu unterweisen. Ausserdem hatte ein einziger Kelch fir so viele Kommunikanten

nicht ausgereicht.*
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8. Prozessionen und Wallfahrten als Ausdruck nachtridentinischer
Frommigkeit

Am Konzil von Trient erfolgte nicht nur die Ausformulierung eines Dogmas, sondern
gleichermal3en auch das Festlegen klarer Handlungsanweisungen, die durch die Bischéfe alen
Konfessionsangehorigen naher gebracht werden sollten. Besonders betont wurden im
Unterschied zur evangelischen Lehre die Werkfrommigkeit, die Sakramentsgnade und die
Eucharistie. In diesem Sinn erhielten religidse Praktiken wie Wallfahrten und Prozessionen
obrigkeitliche Unterstiitzung, da sie als ,,gute Werke" galten und den Empfang von Beichte
und Kommunion unterstiitzen.**

In der Frihen Neuzeit wurden ungunstige Witterungsverhdltnisse, Naturkatastrophen,
Seuchen und Kriege as Strafe Gottes fur die Stinden und den unsittlichen Lebenswandel der
Bevolkerung interpretiert. Die Beichte symbolisierte die Reue fir das Vergehen, der
Sakramentsempfang schuf eine neue Verbindung zu Gott. Individuelle Fehltritte, deren
Bestrafung durch Gott alle betreffen konnte, mussten gemeinschaftlich, in Form von
Prozessionen, abgegolten werden. Das Wohl der Gemeinschaft war abhangig von einem
geordneten Verhdltnis zu Gott. So wurde ,,der verinnerlichte, intensivierte, regelmafiige und
allgemeine Gebrauch katholischer Heilsmittel [...] zum konstitutiven und integrierenden

Faktor des Gesellschaftsaufbaus aus dem individuellen Glaubensleben heraus.*>%

8.1 Funktionen von Prozessionen

» Prozessionen lassen sich als Ritual, als eine repetitive Folge von kollektiven Handlungen,
deren Ablauf festgelegt ist und die symbolische Bedeutung in sich tragen, interpretieren.”3®
Rituale konnen als ,, Ketten von Handlungen* gesehen werden, ,, die Mustern verpflichtet sind,
sie wiederholen und so einen Wiedererkennungseffekt erzielen.* 3 Die nach einem
festgelegten Ablauf begangenen Umgange stellten die soziale Ordnung, aber auch
Spannungen innerhalb einer stadtischen Gemeinschaft sowie Veranderungen im st&dtischen
Machtgefiige dar.>** Diese Widerspiegelung der gesellschaftlichen Rangfolge ist eine Ursache
fUr deren Popularitét. Bei jedem einzelnen Prozessionszug wurde offentlich demonstriert, zu
welchem gesellschaftlichen Rang man gehorte. Das repetitive Element gab man auch durch

detailreiche Prozessionsordnungen, die den Verlauf und vor allem auch die Reihenfolge der

30 FREITAG, Volks- und Elitenfrommigkeit, 82f.

%1 HoLzem, Religion und Lebensformen, 293f.

332 | OTHER, Prozessionen in spatmittelalterlichen Stédten, 12.
33 ALTHOFF, Die Macht der Rituale, 13f.

33 | 6THER, Prozessionen in spatmittelalterlichen Stadten, 12.
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teilnehmenden Personen regelten, wieder.** Die Gelegenheit, im Zuge der Prozession die
Machtverteilung innerhalb einer Gemeinschaft zu demonstrieren, wurde von den
Machttrégern genutzt und nach ihrer Vorstellung geformt. Diese Inszenierung war von grof3er
politischer Bedeutung und entwickelte sich von einem rituellen Umgang zu einem stadtischen
GroRereignis. ** Eine Prozession ist eine ,Form der Massenkommunikation, des
Gruppenzusammenhalts, der Gemeindeidentifikation durch den gemeinsamen Vollzug
rituellen Agierens und zwar mit hohem Prestigegewinn fir den einzelnen und die jeweils
verkorperte Institution.“**” Dennoch waren nicht alle Bewohner einer Stadt in das Geschehen
involviert. Nur Personen, die einer Korperschaft angehorten und dadurch bis zu einem
gewissen Grad Uber politischen und gesellschaftlichen Einfluss verfugten, war es erlaubt, an
einer Prozession teilzunehmen. Die anderen, die zumeist nicht im Besitz des Blrgerrechts
standen, beobachteten das Geschehen als Zuschauer oder folgten am Ende des Zuges.**®
Nichtsdestotrotz zielte diese religiose Handlung darauf ab, mdglichst alle Bewohner einer
Stadt, wenn auch nur in der Position des Zusehers, mit einzubeziehen. ,Eintracht,
Présentation von Herrschaft, Ordnung und Hierarchie, Schaulust und Prunk, die Nutzung der
Kultobjekte fir magische Riten, Offentlichkeit und Kommunikationsort sowie religitse Ziele
und Krisenbewdltigung lassen sich als Sinngebung von Prozessionen ausmachen, die je nach

Handlungstrégern, Anliegen und Gestaltung unterschiedlich stark hervortraten.“*

8.2 Die Anfange der Fronleichnamsprozession

Ende des 12. Jahrhunderts hatte die Sakramentsverehrung einen vorlaufigen Hohepunkt
erreicht. Trotzdem nahm die Zahl der Kommunikanten ab, weil viele Menschen sich nicht fr
wurdig hielten, das Abendmahl zu empfangen. Als zusétzliches Hindernis empfanden sie die
Lehre von der Realprésenz Christi, weshalb der Sakramentsempfang sich zunehmend auf die
Kleriker beschrankte, die Laien sich hingegen auf das Schauen, verdeutlicht durch die
Elevation der Hostie, reduzierten. *° Die Verehrung des Sakraments miindete in der
EinfUhrung der Fronleichnamsprozession, bei der das Sakrament offen zur Schau gestellt
wurde und somit fiir Laien eine der wenigen Méglichkeiten bot, es anzusehen.*** Aus diesem
Grund ist die Prozession zu Fronleichnam eine Ausnahmeerscheinung, da sie ,rein

3% HerscHE, MuRRe und Verschwendung |, 423.

3% RuBIN, Symbolwert und Bedeutung von Fronleichnamsprozessionen, 312.
37 BRUCKNER, Die Neuorganisation von Frommigkeit, 15.

3% RuBIN, Symbolwert und Bedeutung von Fronleichnamsprozessionen, 314.
339 |OTHER, Prozessionen in spatmittelalterlichen Stédten, 336.

0 Epd, 58f .

31 Ebd. 101., LOTHER, Stédtische Prozessionen, 445.
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theophorisch® ist, , Triumphzug und Huldigung® in sich vereint und in vielen Fallen Elemente
von Bitt- und Flurumgangen enthalt.>*

Das Fronleichnamsfest®*® geht auf die heilige Johanna von Liittich zuriick. Die Priorin des
dort ansassigen Augustinerinnenkonvents hatte 1209 die Erscheinung einer Vollmondscheibe,
die an Rand einen schwarzen Fleck aufwies. Diese Vision diente als Grundlage zur
Einflhrung eines Festes, das die Eucharistie pries. Unterstiitzung fand die Nonne im L Utticher
Bischof Robert de Tourette, der das Fest 1246 erstmalig beging.** Papst Urban IV., der in
L tttich Erzdiakon gewesen war, schrieb den Festtag im Jahr 1264 in seiner Bulle Transiturus
de hoc mundo fur die gesamte Christenheit vor, etablierte im Zuge dessen die Bezeichnung
Festum sacratissimi corporis Domini nostri lesu Christi und legte es auf den Donnerstag nach
dem Trinitétsfest fest.** Der Donnerstag als Termin kniipft an die eigentliche Feier zur
Einsetzung des Sakraments der Eucharistie am Griindonnerstag an.** Trotz papstlicher
Anordnung kam die Ausbreitung des Festes Corporis Christi beinahe wieder zum Erliegen
und bedurfte weiterer Impulse. So verdffentlichte Clemens V. auf dem Konzil von Vienne
(1311/12) die Bulle Urbans noch einmal, doch erst a's das Fest 1311 durch Johannes XXII. in
die Clementinen aufgenommen wurde, gewann es an Einfluss. Dennoch wurde Fronleichnam
vor 1300 nur in einigen Bistimern gefeiert.*’ Im 6sterreichischen Raum sind frilhe Belege
des Festes vorhanden. So wurde in Klosterneuburg bereits 1288 eine Messe de corpore et
sanguine D. n. |. Chr. gestiftet und 1308 ein Fronleichnamsaltar errichtet.>* Die Erzditzese
Salzburg fuihrte es vor 1324 ein, im Kloster Gleink wurde es 1328 erstmalig begangen.®* In
Deutschland wurde das Fest ebenfalls teilweise bereits im 13. Jahrhundert abgehalten, wie
sich aus Zusétzen in kldsterlichen und pfarrlichen Ordinarien feststellen Iasst. Im folgenden
Jahrhundert entwickelte sich der Festtag Corporis Christi zu einem festen Bestandteil des
Kirchenjahres. Das Offizium zur Feier, das Thomas von Aquin zugeschrieben wird, wurde

von Avignon verordnet.**®

Ursprunglich war bei der Abhaltung des Festes keine Prozession
vorgesehen, eine solche wurde weder in der Bulle Papst Urbans noch in den ersten Belegen

der Feier erwshnt.*' Doch bereits Ende des 12., Anfang des 13. Jahrhunderts fand die

32 K AMMERHOFER-AGGERMANN, Die Entwicklung der Fronleichnamsprozession, 142.

33 Das mittelalterliche Wort Fron bedeutet was dem Herrn gehort. Leichnam wiederum bezeichnet den Leib
Christi. Fronleichnam beschreibt daher ,,den leibhaftig unter seinen Glaubigen gegenwartigen Herrn Jesus
Christus, verborgen in der Gestalt von Brot und Wein.” Vgl. Voss, Triumphe des Glaubens, 67f.
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35 MERKEL, Feste und Feiertage 1V, 122.
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*! FELBECKER, Die Prozession, 189.

72



kultische Verehrung des Sakraments mehr und mehr im O&ffentlichen Raum statt. Da
Fronleichnam vor allem ein Fest des Schauens und Zeigens ist, war die Kombination mit
einem rituellen Umgang nahe liegend.**? Die Annahme, dass durch die optische Betonung der
Hostie und das gleichzeitige Zurlcktreten der aktiven Teilnahme der Glaubigen an der
Messfeier eine neue Form der Gestaltung entstehen musste, ist plausibel. Dabel griff man in
diesem Zusammenhang auf Modelle zuriick, die mit dem Fest in keinerlel Verbindung
standen. Wie bereits erwahnt, dienten die altrémischen Flurprozessionen as Vorbild, aber
auch der Gang mit den Hostien zu den Kranken wurde in zunehmendem Mal3 ritualisiert und
nahm die Gestat einer Prozesson an. Nicht zuletzt knUpfte man an die fur die
Volkfrommigkeit wesentlichen Umgange mit Reliquien an.>*®

Schon Papst Johannes XXI1. soll fur das Fest 1316 eine Prozession vorgesehen haben. Einer
seiner Nachfolger, Martin V. gewdhrte den Tellnehmern an einem solchen Umgang 1429
sogar einen hunderttagigen Ablass, der ab 1437 auch von einzelnen Bistimern eingerichtet
werden konnte, was durchaus as Mittel gesehen werden kann, eine Prozession in Verbindung
mit Fronleichnam zu propagieren.®* Das stetige Zunehmen des Prozessionswesens im Zuge
des Corporis-Christi-Festes leitet sich von dieser Kombination von Flurumgang, Versehgang
und Sakramentsumtragung her. Die ersten Prozessionen fanden im 13. Jahrhundert im
deutschen Raum statt. ** Fiir Kéln ist die erste Fronleichnamsprozession 1277 belegt, wenig
spater folgten Wirzburg (1298), Hildesheim (1301) und Augsburg (1305). Malgeblich
beteiligt an der Verbreitung waren einzelne Orden wie Benediktiner, Dominikaner und spater
auch die Jesuiten. Eine allgemeine Verbreitung fand alerdings erst im Laufe des 15. und 16.
Jahrhunderts statt. Verbindliche Regelungen wurden erst 1614 im Rituale Romanum
festgeschrieben. *° Zu diesem Zeitpunkt entwickelte sie sich auch ,zur umfassendsten

Darstellung des katholischen Glaubens bei antireformischer Tendenz.“>>’

%2 RuBIN, Symbolwert und Bedeutung von Fronleichnamsprozessionen, 311 f.
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8.3 Der Ablauf der Fronleichnamsprozession

Fronleichnam kennzeichnet den Beginn der kirchlichen Sommerfeste und wird zwischen dem
21. Ma und dem 24. Juni begangen. Im Zentrum der von einer besonderen Aura gepragten
Prozession stand die Monstranz und bildete somit das rituelle Kernstiick.**® Das Mitfiihren der
Hostie in einer Monstranz entwickelte sich erst im Laufe des 15. und 16. Jahrhunderts. Sie
beruhte auf dem Bedurfnis, das eucharistische Brot auszustellen und den Blicken der
Glaubigen zum Zweck der Anbetung sichtbar zu machen. Die Monstranz, die nicht nur zum
Ausstellen der Hostie diente, sondern auch als Segnungsinstrument, wurde nach und nach
immer kostbarer ausgestaltet und vielfach sogar mit einem Bildprogramm versehen.®® In
diesem Zusammenhang soll auf die gotische Monstranz der Stadtpfarrkirche Waidhofen an
der Ybbs verwiesen werden, die von der Zunft der Messerer Ende des 15. Jahrhunderts bei
einem Freisinger Goldschmied in Auftrag gegeben wurde. Der Goldschmied Sixtus
Schuttermeyer hat sie nach einem dort befindlichen hdlzernen Vorbild angefertigt. Sie ist
silber — vergoldet, ungeféhr einen Meter hoch und 5,7 Kilogramm schwer. Am Ful der
Monstranz sind Szenen der Passion Christi eingraviert, Uberdies finden sich Darstellungen der
Patrone des Gotteshauses sowie weiterer Heiligenfiguren.®

Der Priester, der die Monstranz trug, ging unter dem Schutz eines Baldachins, der von
weltlichen Wirdentragern gehalten wurde. Zur Steigerung der Ehrerbietung wurden Kerzen
und Weihrauch verwendet, zum Teil auch Teppiche aus Blumen gelegt. Neben Reliquien
wurden von Anbeginn der Prozessionen auch Statuen, Bilder und Helligenfiguren
mitgefiihrt. ** Die Prozession nimmt ihren Anfang in der Kirche nach der Feier der
Eucharistie. Durch die heilige Messe danken die Glaubigen Gott und empfangen seinen
Segen. Im Anschluss daran wird der Segen hinausgetragen und durch die Segensspendung des
Priesters an allen Stationen werden alle Himmel srichtung und damit die ganze Erde in diesen
miteinbezogen. Vor alem im deutschen Sprachraum ist es Usus geworden, dass die
Fronleichnamsprozession an vier Altdren Halt macht, an denen die Anfange der Evangelien
gelesen werden. Ein weiteres Charakteristikum der Fronleichnamsprozession ist ihr Verlauf,
weil ihr Anfang auch den Endpunkt darstel|t.%%?

Der Weg, den eine Prozession nahm, war von hoher symbolischer Bedeutung. Sie erweiterte
den geweihten, kirchlichen Raum und betonte bestimmte Orte, Kirchen oder Stadtteile. Durch

das Verbleiben im Inneren einer Stadt wurde ihr Zentrum betont. Verlief die Route um die

%8 RuBIN, Symbolwert und Bedeutung von Fronleichnamsprozessionen, 312.

9 FEl BECKER, Die Prozession, 242-245.

%0 FriEss, Aus Waidhofens dlterer Vergangenheit, 18.

%! K AMMERHOFER-AGGERMANN, Die Entwicklung der Fronleichnamsprozession, 148.
%2\/oss, Triumphe des Glaubens, 68.

74



Stadtmauern herum, wollte man die Trennung zum benachbarten Umfeld akzentuieren. Wenn
der Verlauf einer Prozession einmal festgelegt war, wurden nur noch selten Anderungen
vorgenommen. Da die Fronleichnamsprozession einen gemeinsamen Anfangs- und Endpunkt
hatte, stellte ihre Wegstrecke einen Kreis dar. Dieser symbolisiert die Eingrenzung eines
Raumes. Linien hingegen, die entstehen, wenn etwas bel Bittprozessionen zwel Orte
miteinander verbunden werden, zeigten Abhangigkeiten auf und erneuerten sie.***Wolf
Lindner beschreibt die Ausgestaltung des Festes im Jahr 1603 folgendermal3en: Zuerst hielt er
(der Abt des Stiftes Garsten) das Hochamt nach feierlichem Ritus — unter Verwendung von
Musikinstrumenten —, und zwar im Schmuck der Mitra und in Pontifikalkleidung. Als es
beendet war, trug er unter dem ,, Himmel* , den er von seinem Kloster mitgebracht hatte, in
einer schonen vergoldeten Monstranz das Allerheiligste. Die SAnger schritten voraus und die
Trompeter bliesen. Die jedoch die Séander mit den brennenden Wachsker zen trugen, schritten
in der Prozession als erste in einem sehr langen Zug mit vielen Fahnen; vor ihnen gingen
noch alle Zimmerleute mit ihrem einzigartigen, kunstvoll geschnitzten Baum, den sie
emporhoben. [..] Als man schon nahe zum Schloss gekommen war, wurde das erste
Evangelium gesungen. [..] Als jedoch die gesamte Prozession die , Enge Gasse"
durchschritten hatte, gegen den Marktplatz zu, wurde das zweite Evangelium gesungen, das
dritte sodann so ziemlich am Ende des Marktplatzes und das letzte in der Kirche selbst,
welcher Modus fast in allem bis auf den heutigen Tag beibehalten worden ist.*** Die
Stationen konnten aufgrund verschiedener Aspekte ausgewahlt werden. Einerseits entschied
man sich fur Orte beziehungsweise Plétze, die historisch oder religits bedeutsam waren oder
mit einer angesehenen Familie sowie Gesellschaftsgruppierung in Verbindung standen.
Andererseits war die Wahl auch abhéngig von den ortlichen Gegebenheiten, die auch einer
grofieren Menschenansammlung Platz bieten mussten. Mit dem Einziehen in die Kirche fand
die Prozession ihr Ende, das Allerhelligste wurde an seinen Aufbewahrungsort
zuriickgestel It. 3%

Die Teilnahme an der Fronleichnamsprozession war nicht nur eine religidse, sondern in
gleichem Mal3 auch gesellschaftliche Verpflichtung. Die Prozession, die die gesellschaftliche
Stratifikation abbildete, gestaltete sich im gesamteuropéischen Raum in dhnlicher Weise. Die
Hierarchie stieg von ihrem Beginn bis zu der im Mittelpunkt des Zuges stehenden Monstranz
stetig an. Kinder, die Blumen streuten oder Messdiener, die Glocken und Weihrauch mit sich

fUhrten, dienten als Vorboten. Darauf folgten je nach Rang Kleriker und Bettelmdnche sowie
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Vertreter von Handwerkszinften und Bruderschaften mit ihren jeweiligen Fahnen und
Kerzen.**® Vor alem Handwerker wurden von ihrer Zeche zur Mitwirkung verpflichtet. In
diesem Zusammenhang wurde nicht nur Wert darauf gelegt, dass die Zeche vollstandig
vertreten, sondern auch als Einheit zu erkennen war. Innerhalb einer Prozessionsordnung
stand nicht das Individuum im Vordergrund, sondern die Vertretung einer bestimmten

37 Den Kern der Prozession hildete die

Handwerkszeche oder einer anderen Gemeinschaft.
Monstranz, die vom ranghtchsten Geistlichen getragen wurde. Dieser schritt meist unter
einem von weltlichen Wurdentragern gehaltenen Baldachin. Hinter dem Allerheiligsten
gingen die ranghdchsten Personen einer Stadt, danach folgten niederer gestellte Leute. Je nach
Ort und Teilnehmerkreis also beispielsweise konigliche Beamte, anschlief3end stédtische
Wirdentrdger wie Richter und Burgermeister, aber auch Bischofe und andere Kleriker. Den
Abschluss eines Zuges bildeten Personen ohne Buirgerrecht, Frauen und Fremde. Im
Spatmittelater und in der Frihen Neuzeit erfolgte die Herstellung der stédtischen Einheit Uber
Binnendifferenzierung. Wenn die Einwohner einen Platz in einer Gemeinschaft innehatten,
gaten sie als integriert, weshab die Teilnehmer an einer Prozession in Gruppen geordnet
wurden, die wiederum einer festgelegten Hierarchie unterlagen. ,In einer Prozession zeigte
sich eine Stadt als geordnetes Gemeinwesen entlang der Unterscheidung von Laien und
Klerikern, der Geschlechterordnung, der politischen Gliederung und der Hierarchie von
Berufsstanden.“*®® Eine solche Ordnung war jedoch nicht starr, sondern bot Spielraum und
veranderte sich im Lauf der Zeit. Den deutlichsten Wandel erfuhr die zunehmende Integration
von Laien, vor allem von stadtischen Beamten, die die Fronleichnamsprozession as Mittel
zur sozialen Differenzierung wahlten. **° Eigens gegriindete Fronleichnams- oder
Sakramentsbruderschaften Ubernahmen die Organisation der Prozession, wodurch sie an
Einfluss gewannen und im Prozessionszug naher beim Allerheiligsten schreiten konnten.*”
Dadieim Zuge der katholischen Reform neu gegriindeten Bruderschaften in sozialer Hinsicht
Offenheit demonstrierten, sogar Frauen aufnahmen, boten sie en Abbild der
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Bevdlkerungsstruktur. Im Laufe der Zeit entwickelte sich allerdings eine Dominanz des
mittleren Burgertums, das seine Position innerhalb des Verbandes zum sozialen Aufstieg
nutzte. 3 Nach der offentlichen Prozession erfolgte meist ein Festmahl, um die
Vorrangstellung einzelner Teilnehmer zu betonen. Nachdem alles vortber war, lud der Rat
von Steyr den hochwirdigsten Abt zusammen mit dem Herrn Pfarrer, dem Sadtschreiber,
dem hochwiirdigsten Abt von Gleink, der an dieser Feier gleichfalls teilnahm und unmittel bar
hinter dem Allerheiligsten folgte, und einige Monche freundlichst zu einem Mahl ein, das man
im Haus des Hieronymus Hirsch recht fein hergerichtet hatte: Der Abt schlug es auch nicht
aus, zu diesem Gastmahl zu kommen, und wurde mit den Gbrigen Gasten aufs vortrefflichste
bewirtet.>"

Solche Festmahler im Anschluss an die Fronleichnamsprozession waren nicht ungewoéhnlich
und hatten soziadlisierende Funktion. Mit der demonstrativen Separation einzelner
Prozessionsteilnehmer lassen sich Momente von Nichtoffentlichkeit im ansonsten so sehr auf
Zurschaustellung bedachten Prozessionswesen beobachten. Da einem Festmahl aber der
Charakter von Exklusivitéat anhaftete, war es umso mehr geeignet, Représentationszwecken zu

dienen.3”®

8.4 Prozessionen zur Zeit der Refor mation

Protestanten fuhlten sich in Stadten, in denen beide Konfessionen ausgelibt wurden, von den
auf offentlichen Stral3en und Pldtzen ausgetragenen Prozessionen als Manifestation
katholischer ~ Frémmigkeitspraxis ~ provoziert.  **  Nicht  sdten  wurden
Fronleichnamsprozessionen im Reformationszeitalter daher kritisiert, as , Brotumgange"
verlacht und in spottischer Weise nachgeahmt.*” Als Beispiel lasst sich eine Goéttinger
Bittprozession des Jahres 1529 anfiihren. Protestantische Handwerker storten ihren Ablauf,
indem sie bei den einzelnen Stationen auf die lateinische Gesénge katholischer Geistlicher mit
deren deutscher Ubersetzung antworteten. Dieses Wettsingen kann als Exempel eines von
~Kulturellen*  Auseinandersetzungen geprégten Zusammenlebens katholischer und
protestantischer Burger wahrend der Reformationszeit gelten, in dem die im Rahmen der
Prozessionen besuchten Raume zu Orten offentlich ausgetragener Religionskontroversen

wurden. Dennoch wurden die Umgéange von katholischen Geistlichen abgehalten, sogar
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angeordnet, was die Protestanten aber nicht vom Fernbleiben abhielt. Auf diese Weise wurden
Prozessionen , zu einem Zeichen der Konfessionszugehorigkeit.“"® Um solche Konflikte von
vornherein zu verhindern, schrankte man den Offentlichkeitscharakter von religiosen
Umzlgen vielfach ein. So veranlasste der Nurnberger Rat 1524, dass die Prozession zu
Fronleichnam und am Tag der Oktav nur mehr rund um die Kirche ziehen sollte, das
Blumenstreuen wurde Uberdies ganzlich verboten und auch das Tragen des Baldachins
abgeschafft.>”” Nach und nach ging die Zahl der teilnehmenden Personen immer mehr zurick,
als die Protestanten die Oberhand erlangten, wurden die Umgange vom stadtischen Rat
eingestellt, wenn auch in der niederdsterreichischen Handwerksordnung aus dem Jahr 1527
die Beteiligung noch vorgeschrieben wird.3

Erst im Zuge des Konzils von Trient wurden V ersuche unternommen, das Prozessionswesen,
vor alem die Corpus-Christi-Prozession, wiederzubel eben, da die Eucharistiefrommigkeit im
Rahmen der Transubstantiationslenre  besonders  hervorgehoben  wurde.  Als
Abgrenzungsmoglichkeit zum konfessionellen Gegner stellte man die Verehrung des
Sakraments in den Mittelpunkt katholischen Glaubens, optisch unterstrichen durch die
Verlegung des Tabernakels in den Hauptaltar.>”® Da Gott im Sakrament gegenwartig sei, sel
es erlaubt, dieses in Messen und eucharistischen Feiern anzubeten, es ,in enem
herausragenden Fest zu verehren und dabei in feierlichen Prozessionen durch die Stral3en und
tiber 6ffentliche Platze zu tragen.®* Am folgenden Feste Fronleichnam hielt der Herr Pfarrer
auch die erste Prozession mit dem Allerheiligsten im Friedhof ab. Es fanden sich bereits so
viele katholische Birger, dass sie den ,, Himmel* tragen konnten, unter dem der Herr Pfarrer
mit dem Allerheiligsten schritt. Desgleichen wurden einige Leute zustande gebracht, die
Séander mit den angeziindeten Kerzen trugen, die Gilde der Messerer bzw. die der S.
Barbara-Vereinigung war an der Spitze und so wurde die Prozession mit der Feierlichkeit, in
der es geschehen konnte, in gltcklicher Weise neu eingefiihrt. Fir den kommenden Sonntag
nahm sich der Hochwirdigste fest vor, die Prozession auch durch die Stadt selbst zu flhren,
wie es friher — vor ungefahr 50 Jahren — von Seite seiner katholischen Vorganger geschehen

war %!
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31 UBERSETZUNG 196, ANNALEN 100. Im Jahr 1557 unter Pfarrer Lorenz Twenger unterblieb die
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Dieser Bericht zum Fronleichnamsfest findet sich im Jahr 1603 in Wolf Lindners Chronik. In
dem Jahr, in dem auch er selbst als katholischer Schulmeister nach Steyr berufen worden ist,
ist auch die Fronleichnamsprozession als deutlich sichtbares katholisches Lebenszeichen
wieder eingefuhrt worden, nachdem in den Jahren zuvor, unter Kaiser Rudolf Il. und vor
allem unter dem fir Osterreich ob der Enns zustandigen Landeshauptmann Hans Jakob L 6bl
die Gegenreformation mit aller Macht durchgesetzt worden war.3* Weiters schildert Lindner,
dass sich der Abt an den Landeshauptmann wandte, damit dieser im Namen der Kaiserlichen
Majestat sozusagen seinen weltlichen Arm den Steyrern nachdricklich spiren lasse, sich bei
schwerer Ungnade davor zu hiiten, irgendwie Aufruhr und Wirbel anzufangen.®? Diese
Verschrankung von weltlicher und geistlicher Macht ist ein charakteristisches Merkmal der
Konfessionszeit und wichtiges Instrument der Sozialdisziplinierung. In der Ausbildung der
frihmodernen Staatlichkeit nahm die (katholische) Kirche eine wichtige Rolle im Aufbau
eines konfessionell und politisch einheitlichen Staates ein, indem sie ihr Lehrgebdude und ihre
Frommigkeitspraxis zu Abgrenzungszwecken festlegte und anhand von Visitationen
Kontrollfunktionen fr den Staat Gbernahm. Zur Durchsetzung dieser Glaubensinhalte wurde
aber in vielen Falen auf die Macht des Landesfirsten zuriickgegriffen.®* Nicht zuletzt
beschreibt bereits Ernst Walter Zeeden die Konfessionshildung a's einen Vorgang, ,der sich
nicht nur auf das Kirchliche beschréankte, sondern weit dartiber hinaus alles Offentliche und
Private in Mitleidenschaft riss und tief in die Lebensbereiche des Politischen und Kulturellen
hinein drang.“***Bezeichnend fiir diese Tatsache ist, dass neben dem Element der Predigt vor
allem auch die Schule in Form der Katechismuslehre genutzt wurde, um die Untertanen zur
Frommigkeit zu erziehen. Die Frommigkeitspraxis nach dem Konzil von Trient ist zudem
abhangig von der praxis pietatis des Landesfursten, die von diesem in zunehmendem Mal3e
vorgegeben wird. ¥ Wichtig im Abgrenzungsprozess waren vor allem klar unterscheidbare
Glaubensinhalte und nach auf¥en sichtbare Riten. Das Tridentinum hat das Wiederaufleben
dieser Praktiken initiiert, war jedoch sehr darauf bedacht, eine ,, Erneuerung durch Selektion*
durchzufihren, das heifdt die , spatmittelaterliche Massenreligiositét von ihrem Wildwuchs®
zu befreien.®®’

Die Reformatoren hingegen lehnten offen zur Schau gestellte Frommigkeitsbekundungen wie
Prozessionen und Wallfahrten ab und beriefen sich nur auf den Gottesdienst, da die

32 giehe dazu K apitel 5.

383 UBERSETZUNG 196, ANNALEN 100.

34 Heig, Konfessionshildung, Kirchenzucht und frihmoderner Staat, 195.
35 7eEDEN, Die Entstehung der Konfessionen, 7.

3 GANZER, Das Konzil und die Volksfrommigkeit, 22.
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Gotteserfahrung in ihrem Verstéandnis orts- und zeitunabhangig sef und keiner rituellen
Handlung wie einer Wallfahrt oder Prozession bediirfe.®® Martin Luther bezeichnete diese
Form der guten Werke, die aus katholischer Sicht nétig waren, um das Hell zu erlangen als
keyns nott noch nutze und wollte sie abschaffen, weil heuchley und spott dem sacrament
widderferet. *®*° Diese Aussage Luthers gibt einen Einblick in die Unterschiede im
Sakramentsverstéandnis der beiden Konfessionen. Wéahrend die katholische Kirche die
Transsubstantiationsehre vertrat (das heifdt die Realprasenz wahrend der Messe durch die
Wandlung von Brot und Wein in Leib und Blut Christi) und diese Lehre im Konzil von Trient
sogar noch einmal bekréftigte, traten ale Reformatoren gegen diesen Glaubenssatz ein.
Luther beflrwortete die Lehre der Konsubstantiation, wonach zwar betont wird, dass Brot und
Wein nicht wandelbar wéren, Christus bei der Kommunion aber gegenwartig sei.>*° Durch die
Anderung der Sakramentsauslegung stand die Bibelexegese im Vordergrund und trat an die
Stelle der , kollektiven rituellen Erfahrung der Eucharistie.“ 3

8.5 Gescheiterte Prozessionen

Nachdem die eigenen theologischen Auffassungen schriftlich fixiert und dargestellt worden
waren, vollzog sich die Demarkation zum konfessionellen Gegner sowie die Schaffung einer
eigenen konfessionellen Individuaitét Uber die systematische Verbreitung des eigenen
Standpunkts mittels ostentativer Handlungen, die die jeweiligen rituellen Eigenheiten
betonten. Die Katholiken genossen dabel einen nicht unwesentlichen Vorteil, da sie auf eine
grofRere Zahl religionsspezifischer Rituale zuriickgreifen konnten. Denn auch schon vor der
mit der Glaubensspaltung einhergehenden demonstratio catholica war die altglaubige
Religionsausiibung zu einem nicht geringen Anteil unter freiem Himmel von statten
gegangen. Den protestantischen Geistlichen blieb im Grunde nur, sich durch , negative
Abgrenzung“ zu profilieren und den Katholizismus als ,papistischen Aberglauben®
anzuprangern.®* Die immer wieder erfolgende Inbesitznahme des offentlichen Raumes im
Zuge demongtrativer Riten wie Prozessionen aber auch Wallfahrten fihrte in
gemischtkonfessionellen Gebieten sehr haufig zu Konflikten. Da Prozessionen ein klar
erkennbares konfessionelles Zeichen waren, riefen sie Kritik und Widerstand hervor und

%8 HARTMANN, K ulturgeschichte des Heiligen Rémischen Reiches, 134.
39 |OTHER, Prozession in spatmittelalterlichen Stadten, 304.

390 HARTMANN, Kulturgeschichte des Heiligen Rémischen Reiches, 106f.
*! SroLLBERG-RILLINGER, Zeremoniell, Ritual, Symbol, 392.

%2 HErsCHE, MuRe und Verschwendung 2, 901; siehe auch Kapitel 7.
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bildeten ein Abgrenzungsmittel. ** Die Wiedereinfilhrung von Prozessionen erfolgte im
Osterreichischen Raum zeitgleich mit den beginnenden gegenreformatorischen Mal3nahmen.
Vor alem in landesfurstlichen St&dten und Mérkten sollte das Selbstbewusstsein der zumeist
wenigen verbliebenen Katholiken gestéarkt werden. Es liegt auf der Hand, dass vor allem die
ersten Versuche, eine Prozession in vorwiegend protestantischen Gebieten durchzufihren,
vielfach zum Scheitern verurteilt waren. Eine offentliche Religionsausiibung beschwor
Konflikte herauf und dynamisierte sie.®** Um diese Probleme zu umgehen, wurde der
Prozessionsweg vielfach verkurzt und eingeschrankt. Wie das Beispiel Wolf Lindners zeigt,
hielt man die Prozession an Fronleichnam nur am Friedhof ab, erst am Oktavtag®® wagte man
— mit entsprechender Unterstiitzung durch den katholischen Landeshauptmann — den engen
Raum um die Kirche zu verlassen und die stédtischen Raume zu ,erobern”. Auch das Stift
Melk fuhrte die Fronleichnamsprozession 1578 innerhalb des Klosters durch, um Stérungen
und Protestaktionen seitens der protestantischen Bevolkerung zu vermeiden. Einigen Birgern
gelang es alerdings dennoch, den Ablauf durch einen vorgetduschten Brandalarm zu
behindern.>*

Gestorte Prozessionen hduften sich und waren wahrscheinlich auch die Ursache fir die
Vorsicht der Steyrer und Garstner Geistlichen, die bereits 1601 im Zuge der Bittprozession
am Markustag eine schlechte Erfahrung gemacht hatten. In diesem Jahr fiel der Osterdienstag
auf das Markusfest, an welchem Tag alljahrlich von der katholischen Kirche die feierliche
Prozession , wegen der vielen Drangsale® abgehalten zu werden pflegt. [...] Die Herren
Fratres und Ordenspriester begleitete Herr Pfarrer Widersperger im Rochett und in grof3er
Andacht zogen sie in jener Prozession zum Aegidius-Stadttor. Unterdessen hatte sich ein
pflichtvergessener Haufen von unruhigen Burgern, Handwerkern und Gesellen von Schelmen,
wie man sagt, aul3erhalb des Tores zusammengerottet, sie hatten sich mit Steinen ver sehen,
manche hatten auch Schwerter umgehéngt und begierig erwarteten sie die Ankunft der
Prozessionsteilnehmer.®*” Obwohl die Lage fiir den katholischen Klerusin Steyr bereits zuvor
kritisch gewesen war, der 1601 eingesetzte Pfarrer sogar nur an wenigen Sonntagen zum

Lesen der Messe in die Stadt kam und ansonsten im Kloster Garsten blieb, hat sich die

39 | OTHER, Prozessionen in spatmittelalterlichen Stédten, 281.

3% ScHEUTZ, Kaiser und Fleischhackerknecht, 70f.
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Situation bei der Markusprozession zugespitzt. Vor dem Gilgentor kam es zum
Zusammenstol3 der Prozession mit einigen protestantischen Handwerkern und Soldaten, die
die Prozession durch Steinwirfe am Weiterziehen hinderten. Besagter Pfarrer wurde durch
einen Stein am Kopf verletzt, ein weiterer Prozessionsteilnehmer trug ebenfalls eine
Verletzung davon. Zudem zerstorten die Widersacher die mitgetragenen Fahnen, zerbrachen
die Kreuze und zerrissen die Biicher. Die Téter konnten unerkannt fllchten, allerdings wurde
der Rat nach Linz vorgeladen, der in der Folge neun Verdachtige audieferte. Zur Strafe
unterblieben die Ratswahlen fur das Jahr 1602, die bisherigen Ratsmitglieder wurden im Amt
bestatigt.>*® Dieses Erlebnis muss fiir die katholische Bevélkerung Steyrs sehr einschneidend
gewesen sein, da es Lindner in seinen Schilderungen jedes Jahr wieder an betreffender Stelle
erwahnt und auch auf den Gesundheitszustand des damals zu Schaden gekommenen
Geistlichen Widersperger eingeht. Eine Storung dieser demonstratio catholica seitens der
protestantischen Blrger war zugleich auch eine bewusste Stoérung des gesellschaftlichen
sowie religiosen Konsenses, der ein wesentliches Element und auch Movens einer Prozession
war.>* Das wohl bekannteste Beispiel einer im Ablauf behinderten Prozession ist die Wiener
Fronleichnamsprozession von 1578, die als ,,Milchkrieg* in die Geschichtsbiicher einging.
Zum ersten Mal nach langer Unterbrechung beteiligte sich mit Kaiser Rudolf 1. wieder ein
Herrscher an diesesm Umgang. Die Protestanten hatten sich, den katholischen Feiertag
absichtlich ignorierend, zum Wochenmarkt am Graben versammelt. Sie fuihlten sich durch die
offentliche Zurschaustellung des katholischen Glaubens provoziert, die kaiserlichen Garden
wiederum waren angewiesen, der Prozession einen Weg zu bahnen. Im Zuge dessen kam es
zu einem bewaffneten Konflikt, bel dem mehrere Marktsténde und Milchkriige umstirzten

sowie zerbrachen und damit namengebend fiir die Auseinandersetzung wurde.*®

%8 EpgR, Glaubensspaltung und Landsténde in Oberdsterreich ob der Enns, 350f.
3% geneUTZ, Kaiser und Fleischhackerknecht 80,
“% SeHEUTZ, Hof und Stadt bei den Fronleichnamsprozessionen, 181-183.
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8.6 Zwang zur Teilnahme

Die Abhaltung der Fronleichnamsprozesson kann as bewusst gesetztes
gegenreformatorisches Zeichen gesehen werden. Ende des 16. und Anfang des 17.
Jahrhunderts wurde sie in vielen Gsterreichischen Stadten wieder eingefiihrt. Gleichzeitig stieg
der Teilnahmedruck auf die zumeist protestantischen Birger an. In Graz ordnete Karl 11. von
Innerdsterreich bereits 1572 die Abhatung einer Prozession zu Fronleichnam an.*®* Der
landesfirstlichen Stadt St. Polten wurde schon 1578 die Durchfiihrung aufgetragen. Doch
auch wiederholte Drohungen und Beschneidungen der stadtischen Autonomie brachten nur
wenig Erfolg. Bis 1604, als durch das Eingreifen Melchior Klesls die protestantische
Ubermacht gebrochen wurde, beteiligte sich nur ein geringer Anteil der Biirgerschaft und der
in Zechen organisierten Handwerker am Fronleichnamsumzug.*® Auch in Waidhofen an der
Ybbs wurde 1590 nach langer Unterbrechung wieder eine Fronleichnamsprozession
durchgefihrt, die ebenfals in Zusammenhang mit der landesfirstlichen Gegenreformation
steht.*®

Ebenfalls waren die Steyrer Birger, allen voran der Rat, angehalten, an der Prozession im
Jahr 1603 teilzunehmen. Nach Beendigung des Gottesdienstes stand der gesamte Rat von
Seyr, ausgenommen nur die Kranken beziehungsweise nur die von der Stadt Abwesenden, vor
der Kirchentlr, unter ihnen der Richter Wilhelm Copeindl als erster vorne, die Ubrigen je
nach ihrem Rang. Man glaubte, sie wirden sich hinten anreihen, doch ist das nicht
geschehen. [...] Wahrend der ganzen Zeit, in der diese gehelligte Prozession stattfand, ellten
die Ratsherren in der Stadt hierhin und dorthin, wobei sie darauf achteten, dass, wenn sich
jemand auch nur im Geringsten mucksen oder etwas Ungehdriges versuchen sollte, ein
solcher sogleich zur Ruhe verhalten wirde. Als der gesamte grof3e Umzug beinahe beendet
war, nahm der Rat wie vorher beim Auszug neuerlich vor der Kirchentir Aufstellung, indem
er den Einzug des Hochwiirdigsten mit seinem Klerus erwartete.***

Die Aufstellung des Rates am Kirchenportal zu Beginn und am Ende der Prozession ist wohl
as eine Art Friedensangebot zu verstehen. Dieser konfessionelle Waffenstillstand darf aber
nicht Uberbewertet werden, da er nicht ohne Druck und Strafandrohung entstanden ist. Die
Schilderung Lindners ist in diesem Fall besonders symboltrachtig. Der nur nach aul3en
rekatholisierte Rat ging nicht so weit, am katholischen Kultus willentlich zu partizipieren und

sich nach dem Allerheiligsten in die Prozession einzureihen. Dennoch lief3 er sich auf einen
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Kompromiss ein, indem er fir Ruhe und Ordnung sorgte und den Katholiken Schutz bot, as
sie aus der Kirche hinaustraten.

Der Weg einer Prozession erinnert an einen Auszug, bel dem der gesicherte Kirchenraum
verlassen wird. Der Kirchenraum stellt eine geschiitzte Zone dar, das Tor ist die Schwelle zur
Aulkenwelt, zum Unbekannten und mitunter Feindlichen. Diese Vorstellung spiegelt sich auch
in der Architektur wider. Die romanische Kirche wurde als ,, Gottesburg” oder ,, christliches
Bollwerk” verstanden, das die Feinde abhalten sollte. Sie bot Schutz gegen politische und
geistige Gefahren, veranschaulicht durch feste Mauern und hohe Turme. Die Verbreitung der
Fronleichnamsprozession fand grofdtenteils im Spétmittelalter statt. In diesem Zeitraum erhielt
der Innenraum einer Kirche eine zusétzliche Bedeutung. Er sollte das himmlische Jerusalem,
die heilige Stadt darstellen und nahm die Ankunft in der Endzeit symbolisch vorweg. Umso
mehr steht der Aul3enraum fur das Irdische, den Alltag, der mit Unsicherheit und Gefahr
verbunden ist.*®

Im Laufe der folgenden Jahre nahm die Bereitschaft des Rates sich an Fronleichnam in der
Offentlichkeit zu zeigen und damit sein Einverstandnis zu demonstrieren, immer mehr ab.
Zwel Jahre spéter waltete der Rat zum Teil seines Antes, in dem sie (die Ratsmitglieder)
wahrend des Auszuges und der Rickkehr des Allerheiligsten zur Selle waren; [sie wurden]
nach der Prozession ehrenhalber zum Mahl in den Pfarrhof eingeladen; aber sie
entschuldigten sich und keiner von ihnen erschien.*®

Im Jahr 1608, als der Bruderzwist im Haus Habsburg seinen Hohepunkt erreicht hatte,
begannen die Ratsherren sich ihrer bisherigen Ehrerbietungspflicht zu entziehen.”®” Fiir das
Jahr 1610 verzeichnete der Autor einer gewissen Polemik nicht entbehrend, der Rat erschien
nicht mehr, wie er es in den friheren Jahren gewohnt war, denn das gestattete die
,Evangelische Freiheit' nicht.*”® Da Eintracht und Einigkeit ein konstitutives Element von
Prozessionen waren, schien die Stérung eines Umgangs als geeignetes Medium, um
Auseinandersetzungen auszutragen. Kontrovers war nicht nur das Verhaten der Teilnehmer
wahrend einer Prozession, sondern auch das bewusste Fernbleiben beeintréchtigte dieses
Bestreben. Durch die Trennung in Partizipanten und Nicht-Partizipanten wurden die
verschiedenen Standpunkte und auch deren Anhénger in der Offentlichkeit erkennbar. Im
Unterschied zu offenen Konflikten trug man die Spannungen nonverbal und symbolisch

aus.409
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Das Mitwirken der birgerlichen Obrigkeit einer Stadt an der Fronleichnamsprozession wurde
nach einem neuerlichen konfessionellen Machtwechsel dauerhaft durchgesetzt. Diese
Verbindung entwickelte sichim Lauf der Zeit zu einer festen Institution, deren ,, obrigkeitliche
Personal verschrankung® erst im 19. Jahrhundert aufgebrochen wurde.**°

Auch Jakob Zetl, ein katholischer Zeitgenosse Lindners, vermerkte in seiner Chronik
mangelnde  Zustimmung und  Schwierigkeiten  bel der  Abhatung  der
Fronleichnamsprozession.*** Allerdings schildert er, dessen Chronik die Zeitspanne von 1612
bis 1635 umfasst, den endgultigen Sieg der katholischen Konfession nach der
Niederschlagung der Bauernkriege. Bereits Anfang 1625 wurde von der durch den Statthalter
Graf  Herberstorff im Zuge der bayerischen Pfandherrschaft — eingesetzten
Reformationskommission der gesamte Rat mit Katholiken besetzt. Zusétzlich wurden die
protestantischen Burger mit der Aufnahmeverpflichtung von bayerischen Soldaten belastet. In
den folgenden Jahren wurde die Protestanten, falls sie einen Konfessionswechsel
verweigerten, zur Emigration gezwungen.**?

Die wohl in dieser Zeit herausragendste Fronleichnamsprozession fand in Steyr 1630 unter
Beteiligung des Kaisers statt. ** Durch dessen Partizipation wurde einmal mehr der
konfessionelle Zusammenhalt von weltlicher und kirchlicher Macht demonstriert. Um die
Teilnahme Kaiser Ferdinands I1., der gemeinsam mit seiner Frau Eleonora und seinem Sohn
Ferdinand (111.) auf dem Weg zum Kurfirstentag nach Regensburg war, zu garantieren, war
die Prozession sogar auf einen anderen Termin verlegt worden. Das ganze Unternehmen
verdeutlichte in hohem Mald die Bedeutung ,dieser wohl o6ffentlichkeitswirksamsten
gegenreformatorischen  Inszenierung “** und stellte das trotz  unterschiedlicher
Interessenslagen gemeinsame Handeln aler Beteiligten dar. Der Festzug diente der
Machtdemonstration der katholischen Obrigkeit und sollte die neu hergestellte Ordnung nach
den Bauernkriegen 1594-96 sowie 1626 und nach Auswechslung des Rates veranschaulichen.
Die Prozession, die einer strengen hierarchischen Gliederung unterworfen ist, war wohl das
am besten geeignete Mittel, die Position der stadtischen Obrigkeit zu legitimieren.*"

Vielfach erinnerte eine derart gestaltete Prozession an einen Triumphzug, da diese als
Triumph tber den konfessionellen Gegner interpretiert werden konnte. Allerdings war dieser
nicht ungetriibt, da es nach wie vor Héretiker gab, die man durch den Uberwadltigenden

19 BRUCKNER, Die Neuorganisation von Frommigkeit, 11.
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Anblick der Prozession zu bekehren versuchte. Folglich war eine Prozession nicht nur
Triumph, sondern blieb nach wie vor auch Instrument im Kampf um die Glaubigen. Daneben
findet sich aber noch ein weiterer Gedanke, der aus dem antiken Triumphzug Ubernommen
worden ist. Im Sinne eines Konigtums Christi ahmte die Prozession einen koniglichen Einzug
in die Stadt nach. Dieses Motiv sollte zudem auch einen Gegenpol zum weltlichen
Machthaber bilden. Der Kaiser, der sich dem Prozessionszug anschloss, ordnete sich dem
Konigtum Christi unter, diente ihm, wie vor alem auch die Habsburger durch besondere
Verehrung des Sakraments unter Beweis stellten.

Die Fronleichnamsprozession, an welcher der Kaiser seit 1622 Jahr fur Jahr mitwirkte, war
gewissermalen ein , Huldigungszug firr den géttlichen Weltherrscher“ **” und betonte die
gottliche und somit auch katholische Weltordnung. Durch den gemeinsamen Umzug von
Gott, symbolisiert durch das Allerheiligste und dem Kaiser, wurde die weltliche Herrschaft
durch den géttlichen Segen legitimiert und visualisiert.*?

In diesem Zusammenhang lasst sich auf den von Anna Coreth gepragten Begriff der Pietas
Austriaca verweisen. Die Pietas, also die Frommigkeit und die Furcht vor Gott, galt seit dem
Mittelalter neben der Modestia (Bescheidenheit) und Clementia (Milde) als eine der
wichtigsten Herrschertugenden.*® Die besondere Verehrung des Altarssakraments geht der
Legende nach auf Rudolf von Habsburg zuriick und wurde vor allem in der Zeit der
Glaubenserneuerung von einzelnen Mitgliedern des Hauses aufgegriffen und von ihren
Biographen propagiert. “° Rudolf von Habsburg soll, als er einem Priester auf dem
Versehgang begegnete, der das Sakrament bei sich trug, vom Pferd gesprungen sein und es
dem Geistlichen selbstlos Uberlassen haben. Im barocken Zeitalter wurde diese Begebenheit
glorifiziert und seine Frommigkeit wie die seiner Nachfolger als Ursache der habsburgischen
Vormachtstellung gesehen. “** Der Laibacher Domdechant Johann Ludwig Schénleben
verfasste Ende des 17. Jahrhunderts eine Genealogie (iber das Haus Osterreich und legte in
diesem Text drei Saulen fest, von dem der Erfolg der habsburgischen Herrschaft und das
Glick ihres ganzen Machtbereichs abhénge. Er nennt den , katholischen Glaubenseifer des
Hauses Osterreich, dessen Verehrung der Eucharistie und dessen Einsatz fir die unbefleckte

Empfangnis.“ *? In diesem Sinn war die Bewahrung und Unterstiitzung der katholischen

416 FEL BECKER, Die Prozession, 305-307.

“" BRUCKNER, Die Neuorganisation von Frommigkeit, 15.

“8 5eHEUTZ, Hof und Stadt bei den Fronleichnamsprozessionen, 184.
419 CORETH, Pietas Austriaca, 13.

420 \WINKELBAUER, Standefreiheit und Fiirstenmacht 2, 185.

421 CoRETH, Pietas Austriaca, 20f.

422 Epd. 17.

86



Religion und die Verhinderung des Eindringens von Haresien im Zeitalter der Reformation

oberstes Gebot zur Herstellung der konfessionellen Einheit.*

8.7 Bittprozessionen und Wallfahrten

In Wolf Lindners Chronik finden sich zahlreiche Aufzeichnungen zu diversen
Bittprozessionen, die allerdings nicht anlassbezogen, sondern in vielen Fallen wohl eher aus
dem Bedlrfnis heraus entstanden sind, sich vom konfessionellen Gegner abzugrenzen und die
spezifisch katholische Frommigkeit zur Schau stellten. So fuhrte Lindner jahrlich die
Prozessionen zu Ostern, Pfingsten und zu den verschiedenen Heiligenfesttagen an. Besonders
hervorzuheben ist in diesem Zusammenhang die Markusprozession, die nach dem
Zwischenfall aus dem Jahr 1601 zu einem Exempel der Auseinandersetzungen zwischen

K atholiken und Protestanten wurde.***

Kennzeichnend fur diese Umgange ist die Tatsache,
dass sie immer eine Verbindung zwischen zwei Orten, in vielen Fallen Verbindungslinien von
der Pfarre Steyr beziehungsweise von irgendwel chen umliegenden Orten zum Kloster Garsten
her- und darstellen sollten. Man kann diese linienformigen Prozessionen wohl as
Unterstitzung des Stifts fur die kleinen Pfarren, die von ,, Haretikern® umgeben waren, sehen.
All diese Prozessionen funktionierten im Wesentlichen wie die bereits dargestellte
Fronleichnamsprozession, wenngleich sie auch weniger prunkvoll ausgestaltet waren.

Im Gegensatz zu den wiederkehrenden und regelméaRigen Prozessionen gab es auch
Bittprozessionen, die anlassbezogen waren. Sie wurden as Reaktion auf akute Bedrohungen
und unmittelbare Krisen durchgefuhrt, die nicht nur in Form eines konkreten Ereignisses,
sondern auch nur aufgrund von Nachrichten oder Gerlichten sowie unheilvollen Zeichen
auftreten konnten. *® In einer Zeit, in der man Naturerscheinungen meist nicht
wissenschaftlich erklaren konnte und der Aberglaube eine grof3e Rolle spielte, waren solche
Zeichen wie Himmelserscheinungen nichts Ungewohnliches. “® Als Kinder ihrer Zeit
interpretierten die Menschen, unabhangig ihrer Religion, alle Formen von Naturkatastrophen,
Epidemien wie die Pest aber auch Feuersbriinste und Ahnliches als Strafe Gottes fur die
begangenen Sinden. Den Glaubigen blieb dann nur die Méglichkeit, sich in Form von
Gebeten, Bul3- oder Bittprozessionen oder auch Wallfahrten als Zeichen eines kollektiven
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Schuldbekenntnisses mit Gott auszusshnen.**’ Krieg als Strafe Gottes findet sich bereits im
Alten Testament und wurde in der Frihen Neuzeit wiederbelebt. Im Reformationszeitalter
galten haufig die Glaubensspaltung, die daraus entstehenden Auseinandersetzungen zwischen
den Herrschern, aber auch die drohende Osmanengefahr als Grunde. Zur Abwendung des
Zorns Gottes wurden nicht nur BulRe und Gebete herangezogen, sondern auch ein
tugendhafter Lebenswandel und gute Werke propagiert.*® Auseinandersetzungen und Streit
innerhalb der Bevdlkerung wurden als weitere Ursache der Katastrophen gesehen. Deshab
waren Prozessionen auch immer darauf bedacht, eine Einheit herzustellen. Die infolge des
religiosen Umgangs dargestellte Eintracht der Gesellschaft galt as notwendig, damit die
Bitten wirkungsvoll waren und das Ziel der Prozession, das Abwenden der Gefahr, erreicht
werden konnte.*”® Im 16. und 17. Jahrhundert war angesichts der drohenden Osmanengefahr
das Gebet fur Sieg und Frieden wiederholt vom Landesfirsten angeordnet worden. Dabei gab
es abgestufte Formen der Gestaltung. Bel anhaltenden Krisen konnte die Prozession erneut
abgehalten und die Teilnehmerzahl erhoht werden. Der Chronist notierte fur das Jahr 1594,
as er noch Schulmeister in Waidhofen war, sogar Gebete und einer Prozession, die von
Katholiken und Protestanten gemeinsam ausgefihrt worden war. Nachdem weiter herauf zu
Osterreich, [...] die Flucht und Niederlage der Unsrigen in Ungarn bekannt geworden war,
waren zu gleicher Zeit 10 Pfarren der Nachbarschaft [...] am 21. September mit einer riesigen
Menge von Pfarrangehorigen, Blrgern ebenso wie Bauern, von Haretikern wie auch
Katholiken, ohne Sdumen oder Weigerung mit ihren Pfarren auf den Sonntagberg
hinaufgewandert, um Bittgebet zu halten, und sie wurden dort von den Predigern
nachdr ticklich gemahnt Busse zu tun, desgleichen zum Beten gemahnt.*®

Eine weitere Mdglichkeit die Katholizitét der Bevolkerung zur Schau zu stellen, bot das
Wallfahrtswesen. Eine Wallfahrt, die von Gruppen oder Einzel personen durchgefihrt wurde,
ist eine meist zu Ful} begangene Reise zu einem nicht am Wohnort liegenden Heiligtum.
Dennoch spielen auch andere, nichtreligiose Faktoren eine Rolle. Zum Einen war das
Wallfahrtswesen ein nicht zu unterschétzender Wirtschaftsfaktor, zum Anderen bot es auch
Méglichkeiten zur MufRe in einem sonst sehr von Arbeit geprégten Alltag.”** Vielfach finden
sich von der Gemeinde organisierte Wallfahrten, die das Unternehmen zu einem
Massenereignis anwachsen lie3en. Da die Partizipation meist zumindest fir en

Familienmitglied verpflichtend war, waren alle Gesellschaftsschichten vertreten. Erst in der
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Aufklarung, als diese Frommigkeitspraxis in Kritik geriet, entzogen sich Adel und Klerus in
zunehmendem MaR**

Das Wallfahrtswesen, das in der Reformationszeit wie die Klosterkultur und andere
Frommigkeitspraktiken einen Einbruch erlitt, erfuhr bereits vor dem Dreifdigjdhrigen Krieg
neue Impulse. Allerdings ist der Hohepunkt der Wallfahrt erst Ende des 17. und in der ersten
Halfte des 18. Jahrhunderts anzusetzen, wobel friihere Wallfahrtsorte durch zahlreiche neu ins
Leben gerufene zuriickgedrangt wurden.* In den Beschliissen des Konzils von Trient wurde
betont, dass die Sinden, die man im Leben begangen hatte, durch gute Werke vermindert
werden konnten. Zudem wurde aber auch darauf hingewiesen, dass vor alem die Wallfahrt
eine besondere Wirkungsmacht fir das diesseitige Leben habe. Denn die Teilnahme an einer
Wallfahrt, fihre zum Wunder und damit zum direkten Eingreifen Gottes. Ohne Frage
geschehe dies nur, wenn im Zuge der Wallfahrt auch das Sakrament der Beichte und
Kommunion empfangen werde und der Weg zum Zielort in Gott ergebener Weise von statten
gehe.* In einer Zeit, in der man in hohem Mal? von Witterungsbedingungen abhéngig war,
spielte der Wunderglaube eine grof3e Rolle. So hatten viele Gemeinschaftswallfahrten den
Zweck, fur die Verschonung vor Unwettern zu beten. Aber auch die Bitte um Regen nach
einer langen Trockenperiode sowie das Einddmmen von Branden und éhnlicher Katastrophen
waren Anlésse solcher kollektiver Pilgerreisen.”®® Dabei machten sich Verbande von Pilgern
auf dem Weg zum Wallfahrtsort und fuhrten — dhnlich einer Prozession — Kreuze, Fahnen
sowie Stangen und Kerzen mit sich. Dies betonte die Geschlossenheit und wurde verstarkt
durch das gemeinsame Singen von Kirchenliedern.**® Uberdies gab es auch individuelle
Grinde. So erhoffte man sich Hilfestellung bel schwierigen Entscheidungen und vor allem
auch Heilung bei Krankheiten, wenn die Versuche der Arzte erfolglos geblieben waren.*’

Im Spatmittelalter und in der Frihen Neuzeit gewannen vor allem Marienwallfahrtsorte
immer mehr an Attraktivitét. Diese Tatsache léasst sich darauf zuriickfthren, dass im Zuge der
katholischen Konfessionalisierung die Mutter Gottes unter den Helligen besonders in den
Vordergrund gestellt, ja sogar gleich nach Gott und Jesus Christus genannt wurde.*® In
diesem Sinn konnten trotz Riickgang der im Spéatmittelalter Gblichen Fernwallfahrten und dem
Aufkommen vieler neuer Pilgerziele, diein relativ kurzer Zeit zu erreichen waren, die beiden
Marienwallfahrtsorte Altétting in Bayern und Mariazell in der Obersteiermark ihre
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Anziehungskraft auch weit (iber das tibliche Einzugsgebiet hinaus bewahren.”*® Zudem traten
auch die jeweiligen Landesfirsten als Forderer in Erscheinung. So wurde Mariazell geradezu
zum osterreichischen , National heiligtum®, das mehr als 120.000 Pilger im Jahr anzog.*°
Auch Wolf Lindner berichtet im Lauf seiner Aufzeichnungen von einer Wallfahrt des Abtes
nach Alt6tting, sogar von dreizehn Pilgerfahrten unterschiedlicher Personengruppen in das
nur drei Tagesméarsche entfernte Mariazell. Unter argster Beschwernis wegen der Zerstorung
der Wege allerorts seit der kiirzlichen Uberschwemmung machten sich am 29. August [1605]
zwei Monche von Garsten, Herr F. Dolinger und Herr F. Pankraz Gressinger, beide Priester,
zum Zwecke der Andacht und Wallfahrt nach Mariazell auf, wobei sie den Schulmeister von
Seyr [Lindner] mitnahmen. Nach drei Tagen kamen sie dort an, als sie vor Kalte und ob
standiger Regengiisse fast dem Tode nahe und wie Kl6tze am ganzen Korper steif waren.**
Das Motiv, dass der Weg aufgrund der unglnstigen Wetterverhdtnisse oder auch anderer
Faktoren wie zum Beispiel Proviantmangel*??, besonders beschwerlich war, findet sich in
diesem Zusammenhang haufig bei Lindner und soll wohl topisch die besondere Tapferkeit
und Zielstrebigkeit der Glaubigen demonstrieren, die sich unter keinen Umstanden von ihrem
V orhaben abbringen lief3en.

Mariazell spielte as Marienwallfahrtsort eine wichtige Rolle, da sich neben der barocken
Frommigkeit vor allem auch die Frommigkeit des Hauses Habsburg auf die Marienverehrung
konzentrierte. Infolge der Gegenreformation wurden zahlreiche Versuch unternommen, das
Wallfahrtswesen und das Pilgern nach Mariazell wieder aufleben zu lassen. Vor alem
Melchior Kled tat sich in seiner Funktion als Dompropst von St. Stephan und als Offizial des
Bischofs von Passau in Osterreich ob der Enns in diesem Zusammenhang besonders hervor,
sodass die Wallfahrt von Wien in die Steiermark ab 1617 zu einer jahrlichen Institution
wurde. “® Die enge Verbindung konfessioneller und politischer Faktoren ist an den
zahlreichen Besuchen Osterreichischer Herrscher ablesbar. So soll Kaiser Leopold |. Zeit
seines Lebens rund zehn Ma nach Mariazell gepilgert sein. Aullerdem diente das
» Reichsheiligtum der Habsburger” auch der religidsen Einbeziehung der Gsterreichischen, der
ungarischen und der bohmischen Lander.*** Ende des 17. Jahrhunderts kamen Gléaubige aus
allen drei genannten Gebieten in den Gnadenort, wodurch die einigende Rolle der
katholischen Religion, der von Kaiserhaus, Adel und Geistlichkeit favorisierten Verehrung
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der Mutter Gottes und die schichtibergreifende Funktion der Wallfahrt nur noch unterstrichen
wurde.*”

Wallfahrten waren aber nicht nur aus religioser Sicht beliebt bel alen soziaden
Gesellschaftsschichten. ,,Diese religiosen Manifestationen boten ihnen namlich geistliche,
seelische  St&rkung und  Kraft in  ihren verschiedensten No6ten, vermittelten
Gemeinschaftsbewul3tsein, innere Besinnung, korperliche Anstrengung, aber auch frohliches
Beisammensein.“ **® Gerade aber das weltliche Element ist ein nicht zu unterschétzender
Bestandteil, der den Anreiz zur Wallfahrt erhdhte. Kommunikation, Pflegen von
verwandtschaftlichen  Bindungen, opulente Mahlzeiten und zwischenmenschliche
Beziehungen bedeuteten ein Ausbrechen aus einem kargen Alltagsdeben. So waren es vor
allem untere, unselbststéndige Schichten, die die Zeit vor beziehungsweise nach den sehr von
Arbeit gepragten Sommermonaten zum Wallfahrten nutzten. Neben dem sakralen Moment
stand also auch das profane, das vor allem auf Erholung und Vergniigen ausgerichtet war.*’
Gerade diese Jahrmarktatmosphére kann als Zeichen gesehen werden, dass die obrigkeitlichen
Disziplinierungsversuche im Zuge der Gegenreformation in diesem Bereich wenig fruchtbar
waren. Zudem fand das Wallfahrtswesen erst im 18. Jahrhundert seinen Hohepunkt, in einer

Zeit in der die katholische K onfessionalisierung bereits abgeschl ossen war.**®
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9. Die Bestattung

Bedingt durch die hohe Sterblichkeit, die durch zahlreiche Pestwellen noch verstarkt wurde,
war der Tod im Mittelalter und in der Frihen Neuzeit unmittelbar mit der Lebenswelt der
Menschen verknipft und viel stérker als heute in den Alltag eingebunden. Der Tod war
gemaR anderen Ubergangsriten wie Geburt, Taufe oder Hochzeit nicht nur ein das Individuum
betreffende Ereignis, sondern geschah vielmehr Offentlich im Familien-, Haus- und
Nachbarschaftsverband. Vor allem das Sterben und die darauf folgende Bestattung standen
unter groflerem Einfluss von magisch beziehungsweise abergléubischen Ansichten und
Handlungen als andere Lebensbereiche. Diese sollten vor allem dazu dienen, dem Sterbenden
den leichteren Ubergang in das Jenseits zu erméglichen. In der damaligen Diktion sprach man
von einem ,, christlichen* oder auch ,,guten Tod"“, der als Voraussetzung fuir die Erlangung des
Heils galt. ** Das gute Sterben hing von mehreren Faktoren ab und fand seit dem
Spéatmittelalter mittels der ,Ars moriendi“-Literatur oder auch den so genannten
Sterbebiichlein grofRe Verbreitung. Diese literarische Gattung befasste sich mit der
Verganglichkeit des Menschen und sollte Unterstiitzung zur Vorbereitung auf den eigenen
Tod bieten.**® Dabel war es wichtig, dass der Kranke sich auf den Tod vorbereitete, indem er
sich Gott unterordnete, seinen Tod annahm und die damit einhergehenden Schmerzen zu
ertragen bereit war. Weiters sollte der Sterbende sich von allen weltlichen Dingen lossagen.
Im Mittelpunkt stand der Empfang der heiligen Sakramente. Nach der Beichte wurden die
Kommunion und das Sakrament der Krankensalbung, besser bekannt als Letzte Olung,
gespendet. Unterstiitzt durch Gebete sollte der Sterbende mit seiner Umwelt Frieden schlief3en
und ihm so der Weg ins Jenseits erleichtert werden.**

Im Glauben der damaligen Zeit bedeutete der Tod zwar den Weg ins Jenseits, galt aber nicht
als endgtiltige Trennung, da die Toten noch eng mit den Angehdrigen in Verbindung blieben.
So bestand die Gemeinschaft der Lebenden mit den Toten weliter, da die Hinterbliebenen in
Form von Seelenmessen, Gebeten und durch den Kauf von Ablassen die Zeit des Fegefeuers
fir den Verstorbenen verkirzen und so zu seiner Erlésung beitragen konnten.*** Die
Vorstellung des Fegefeuers stand mit der Lehre der Eschatologie in Verbindung. Bel dieser
Lehre von den letzten Dingen wurden auf der Grundlage der christlichen Offenbarung
Angaben Uber das Leben nach dem Tod gemacht. Dabei handelte es sich einerseits um
Aussagen Uber das Gericht, den Himmel, das Fegefeuer und die Hdlle, die nur den Einzelnen
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betrafen. Andererseits war aber auch das Kollektiv der Christenheit mit der Vorstellung vom
Weltende, dem Jingsten Tag und dem Reich Gottes miteinbezogen. Vor alem fir die
katholische Glaubenslehre stand die Verknipfung von personlicher Lebensfiihrung und dem
damit zu erlangenden eschatologischen Status im Mittel punkt, wodurch die Eschatologie von
Seiten der Kirche leicht instrumentierbar und zu einem Mittel der Soziadisziplinierung
wurde*>

Das Konzept des Fegefeuers wurde im Hochmittelalter dogmatisch ausformuliert und kann als
Zwischenstufe zwischen Himmel und Hdlle gedacht werden. Das Wort leitet sich aus dem
Mittelhochdeutschen ,fegen“ firr ,reinigen® ab.*** Im Fegefeuer oder auch Purgatorium
sollten die Seelen der Verstorbenen ihre Schulden abbiifzen und Lauterung erfahren. In diesem
Zusammenhang ist festzuhalten, dass es vom Fegefeuer aus keinen Ausgang in Richtung
Holle gab und es im Gegenzug zu dieser zeitlich begrenzt war. Wer lange genug gelitten
hatte, wurde erlost und in den Himmel gefuhrt. Das Verbleiben in diesem Vorhof konnte
durch gute Werke verringert werden. Durch diese konnte ein Schatz im Himmel, ein so
genanntes , Seelgerét*, und damit ein Vorrat fir die Seele angeschafft werden. **> Zu den
guten Werken zédhlten zu Lebzeiten oder im Testament festgel egte Schenkungen an die Kirche
oder an soziale Institutionen sowie teils testamentarisch festgelegte, teils von den
Hinterbliebenen eingerichtete Stiftungen. Solche Stiftungen beinhalteten vor allem die Lesung
von Seelenmessen. Dies konnte an einem eigens gestifteten Altar oder auch nur am Jahrtag
und — wie in der Folge Ublich — an weiteren Gedenktagen, am 7. und 30. Tag des Todes,
stattfinden.**® Der Geistliche, der fiir das Lesen der Messe zustandig war, wurde aus dem
Stiftungskapital bezahlt.**’ Eine weitere Méglichkeit, die Dauer des Aufenthalts im Fegefeuer
positiv zu beeinflussen, stellte die Gewinnung eines Ablasses dar. Dabel konnte durch eine an
einem ,privilegierten Alta“ gelesene Messe ein vollstandiger Ablass erlangt werden.*®
Neben den vollkommenen Abl&ssen war es auch madglich, unvollkommene zu gewinnen.
Durch diese konnte der Seele im Fegefeuer eine gewisse Zeit der Reinigung erspart bleiben.
Sol che unvollkommenen Ablasse wurden vor allem von der Rosenkranzbruderschaft gewahrt.

Aber auch durch die Beteiligung an Prozessionen und Versehgangen konnten ein Ablass
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erlangt werden, was die hohe Zahl der Mitgliedschaften in Bruderschaften beziehungsweise

die Beteiligung an religiésen Umgangen zum Teil erklart.**

9.1 Der Ablauf einer Bestattung

Der Tod wurde entsprechend einer auf Offentlichkeit basierenden Konfessionskultur genutzt,
um den Passageritus als Abgrenzung zu den Andersglaubigen zur Schau zu stellen. Dabei
begann der rituelle Vollzug bereits vor dem Eintreten des Todes mit dem Versehgang, bei
dem das Sakrament der Eucharistie von einem Priester zu der sterbenden Person getragen
wurde. Der Geistliche wurde je nach Situation von mehreren Personen begleitet. Bei
ungunstigen Wetterverhaltnissen schritt der Priester unter einem von zwel Tragern gehaltenen
Baldachin, dem so genannten , Speishimmel“. Begleitet wurde er von Sangern und
Laternentrdgern, die bei néachtlichen Versehgangen noch durch Fackeltréger unterstiitzt
werden konnten. Zudem standen ihm der Mesner und eventuell noch ein weiterer Geistlicher
als Vorbeter zur Seite. Den Beginn des Versehganges markierte das Lauten der Pfarrglocke,
wahrenddessen ertonten zusétzlich kleine Schellen, die Vorbeikommende zum Mitgehen
bewegen sollten. Personen, die sich dem Gang nicht anschlief?en wollten, sollten beim
Vorbeiziehen des Sakraments auf die Knie fallen und das Kreuz schlagen. Da, wie schon
erlautert, fir die Beteiligung an einem solchen Versehgang ein Ablass gewonnen werden
konnte, wuchsen diese haufig geradezu zu ,, Spontanprozessionen an, die aufgrund der hohen
Sterblichkeit zum allgemeinen Bild einer Stadt gehort haben missen und den demonstrativen
Charakter der katholischen Konfession zum Ausdruck brachten.*®® Das Zimmer, in dem der
Sterbende lag, musste von den Angehorigen gereinigt und ein Hausaltar errichtet werden.
Man stellte eine Kerze auf und sprengte Weihwasser. Diese Mal3nahmen galten als Unheil
abwehrend und sollten dem Kranken den Ubergang in die andere Welt vereinfachen.*** Auch
bei der Spendung der Sakramente durch den Priester wurde der Passageritus greifbar. Christus
sollte den Sterbenden sowohl vor ,dem Bdsen* bewahren, als auch den Ubergang zum
ewigen Leben vorbereiten. Die BulRe in Form der Beichte sowie die Kommunion boten
gemeinsam mit der Letzten Olung Schutz und Begleitung auf dem Weg ins Jenseits.*®?

Vor alem in der Zeit der Glaubensspaltung wurde der Empfang der Sakramente vor dem Tod
als Zeichen der Religionszugehorigkeit gesehen und deshalb besonders betont.
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Am 17. (Janner) [1614] wurde in Seyr ein Burger, Christophorus Pichler, ein braver Mann,
zeitlebens katholisch, seines Zeichens ein Kirschner begraben. Seiner wird hier deshalb
Erwahnung getan, weil er [..] mitten unter den fir Ansteckung so gefahrlichen und
verdrehten Haretikern in der katholischen Religion bis zum Lebensende standhaft ausharrte.
Auf den Tod bestens vorbereitet, verschied er, nachdem er sich von seinen Sinden durch das
Beichtsakrament gereinigt, sodann durch die himmlische Wegzehrung, die hl. Eucharistie,
gestarkt und schliesslich vom Herrn Pfarrer von Seyr personlich, als er noch den vollen
Gebrauch der Vernunft hatte, 2wei Sunden vor seinem Sterben die letzte Olung empfangen
hatte.*®®

Wenn der Tod eingetreten war, wurde zur Bekanntgabe die Sterbeglocke der Pfarrkirche
gelautet. In vielen Regionen wurden dann die Fenster gedffnet, um der Seele, die sich noch in
einem Zustand des Ubergangs befand, den Austritt aus dem Leben zu erleichtern. Nachdem
die Kerzen durch ein fortwahrendes Ollicht ersetzt worden waren, begann man mit der
Vorbereitung der Totenwache. Zu diesem Zweck wurden dem Toten die Augen zugedriickt,
der Leichnam gewaschen und angekleidet und dieser schliefdlich meist auf einem Brett
aufgebahrt. Aus Angst vor Scheintod blieb der Verstorbene, ausgenommen nur Pesttote, noch
drei Tage in seinem Haus liegen. In dieser Zeit wurde von den Angehdrigen, Nachbarn und
Freunden die Totenwache gehalten. Diese symbolisierte einerseits die noch immer bestehende
Verbindung der Lebenden mit dem Toten und andererseits sollte sie dem Haus und seinen
Bewohnern vor dem ,,Bdsen”, das vom Tod ausgehen konnte, Schutz gewahren. Die Anzahl
der tellnehmenden Personen driickte das Ansehen und den gesellschaftlichen Rang des
Verstorbenen aus. Dabei darf nicht davon ausgegangen werden, dass diese Zeit nur von
Trauer und Gebeten gepragt war. Vielmehr hatten diese Totenwachen in vielen Gegenden das
Erscheinungsbild eines geselligen Beisammenseins mit Spielen, Essen, Trinken und sogar
Tanz.*®

Die Exequien, die damalige Bezeichnung fur die Begrébniszeremonie, fanden an drei
verschiedenen Orten statt. Das Haus des Verstorbenen, in dem er auch aufgebahrt worden
war, die Kirche und schliefflich der Friedhof. Dabei wurde der Weg zwischen den Stationen in
Prozessionsform zuriickgelegt. Die Begrdbniditurgie begann mit der Aussegnung des
Leichnams im Sterbehaus, wodurch die endgtiltige Separation von seinem irdischen Dasein
durchgefiihrt wurde. Im Anschluss daran wurde haufig noch ein Mahl, die so genannte

Totenzehrung, eingenommen. *®® Der eigentliche Austritt aus dem Sterbehaus war mit

“%3 UBERSETZUNG 450f., ANNALEN 249.
“6%\/an DULMEN, Kultur und Alltag in der Frithen Neuzeit 1, 216f.
“% ScHEUTZ, Ein unbequemer Gast? 111.

95



verschiedenen Ritualen verbunden. So wurde der Sarg, der von Freunden, Nachbarn oder
auch Bruderschaftsangehérigen getragen wurde, drei Mal an der Turschwelle abgesetzt und
stets mit den Fuf3en voran aus dem Haus getragen. Diese Handlungen stellten den endguiltigen
Abschied dar und symbolisierten die Unmdglichkeit des Wiederkommens.

Im Anschluss daran erfolgte der prozessionsartige Leichenzug zur Kirche oder direkt zum
Friedhof, der vom L&auten der Kirchenglocken begleitet wurde. Da eine kirchliche Trauerfeier
nicht zwingend vorgegeben und mit weiteren Kosten verbunden war, wurde ein Requiem
meist nur fiir die oberen, wohlhabenden Schichten abgehalten.*®® Die Dauer und die Gestalt
eines Gottesdienstes waren wiederum abhangig vom gesellschaftlichen Rang des
Verstorbenen. Die soziale Abstufung wurde vor alem durch die Auswahl der Gebete sowie
der Musik und die Ausgestaltung der Kirche deutlich. Bel besonders angesehenen Personen
wie hohen Geistlichen oder Adeligen wurde der Sarg mit dem Leichnam auf ein eigens
errichtetes ,, castrum doloris* gestellt. Dabei handelte es sich um hélzerne Trauergertste, die
im Chor aufgestellt, mit Tapeten verkleidet und Saulen und Statuen verziert wurden. Der Sarg
war umgeben von brennenden Kerzen, Wachsbildern und den dem Verstorbenen gebihrenden
Insignien. Ein solcher Aufbau sollte die Bedeutung des Verstorbenen widerspiegeln und die
geeignete Umrahmung der bis zu drei Tage lang andauernden Trauerfeier liefern.*®’

Der Leichenzug formierte sich, wie bereits erwahnt, nicht nur aus Angehdrigen und Freunden
der verstorbenen Person, sondern schloss vielmehr fast die ganze Nachbarschaft mit ein und
wurde dadurch zu einem offentlichen Ereignis. In der katholischen Kirche nahmen die
Bruderschaften einen wichtigen Platz im Umgang mit Sterben und Tod ein. Diese
Laienverbande unterstiitzten die religiose Betreuung der kranken Mitglieder, leisteten
Trauerbeistand bel den Hinterbliebenen und kimmerten sich um das Gedenken an die
Verstorbenen. Sie taten dies in Form von Gebeten und Gottesdiensten, der Durchfiihrung von
Wallfahrten und Prozessionen sowie der Beteiligung an Versehgangen und der Organisation
von Seelenmessen.*® In vielen Bruderschaften war es Brauch, dass fiir die Verstorbenen
vierteljahrlich eine Messe gestiftet wurde. Zudem besal3en sie auch meist ein eigenes
Bahrtuch, das fur die Trauerfeierlichkeiten zur Verfigung gestellt wurde. Die Aufwendungen,
die im Rahmen der Exequien und fur die Seelenmessen erforderlich waren, wurden aus der
Bruderschaftskasse bestritten. Die Mitglieder der Bruderschaft, der man angehdrt hatte,
folgten dem Sarg im Leichenzug.*® Die gesellschaftliche Position des Verstorbenen kam

“%6 \/an DULMEN, Kultur und Alltag in der Frilhen Neuzeit 1, 219f.

6" HeErsCHE, MulRe und Verschwendung 1, 578f.

468 F1scHER, Geschichte des Todes in der Neuzeit, 22.

469 K ATZINGER, Die Bruderschaften in den Stadten Oberdsterreichs, 103.

96



nicht nur durch die Ausgestaltung des Trauergottesdienstes zum Ausdruck, sondern fand auch
beim Leichenzug seinen Niederschlag. Der soziale Status und die damit verbundenen
finanziellen Mittel hatten Einfluss darauf, wie lange die Glocken gelautet wurden, wie viele
Schuler den Leichenzug mit ihren Gesdngen begleiteten und wie der Sarg gestaltet und
geschmuickt war. Nicht zuletzt waren auch der Umfang des Leichenzuges selbst und die Zahl
der teilnehmenden Personen aussagekréftig.*”

Auch wenn die Begrabnisfeierlichkeiten nicht ohne geistliche Unterstiitzung denkbar waren,
der Sterbende vom Pfarrer durch die Spendung der Sakramente auf den Weg ins Jenseits
vorbereitet und der Tote anschlief?end in der gewelhten Erde eines Friedhofes beigesetzt
wurde, war die Beerdigung ,,insgesamt keine kirchliche Feier im eigentlichen Sinn, sondern
eine Trauerfeier der Trauergemeinde, in der christliche und abergléaubisch-magische
Vorstellungen mit volkstiimlichem Brauchtum verquickt waren.“** Dieser Tatbestand |&sst
sich auch anhand des Leichenzuges demonstrieren, dem unter Anderem auch Ubel
abwehrende Funktion beigemessen wurde. Moglich wurde die Verbindung dieser
Vorstellungen vor alem durch die Betonung des Seelenheils des Verstorbenen. Man ging von
einer Gemeinschaft der Lebenden mit den Verstorbenen Uber den Tod hinaus aus und
propagierte die Auffassung, dass die Seele des Toten durch das Wirken der Angehdrigen im
Diesseits unterstiitzt werden konnte. ,Weil der Tote Mitglied der Gemeinde blieb, hatte im
Katholischen die Totenfeier einen substantiellen Wert fir den Toten und damit auch fir die

Gemeinde.“*"

470 ZANDER, Von , Schinderkuhlen’ und , Elendecken’, 110.
41 \Van DULMEN, Kultur und Alltag in der Frilhen Neuzeit, 220f.
42 Epd, 221.
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9.2 Der Friedhof

Der Tod bedeutete keinen Bruch, sondern die Verbindung der Lebenden mit den Toten blieb
auch in raumlicher Hinsicht bestehen. Da das Begraben der Verstorbenen auf3erhalb der
Stadtmauern, wie in der Antike Ublich, nicht mit den christlichen Auffassungen Uber das
Leben nach dem Tod vereinbar war, wurden die die Friedhofe*” seit dem Mittelalter um die
Pfarrkirchen herum angelegt und somit mitten in das Alltagsleben der Hinterbliebenen
eingebettet. Wahrend des Mittelalters und auch noch zu Beginn der Friihen Neuzeit war es
zumindest fur die Katholiken von eminenter Wichtigkeit, in moglichst geringem Abstand zum
Altar und damit den Reliquien bestattet zu werden. Im Sinne der bereits beschriebenen
Glaubensauffassung, wonach das Seelenheil durch Gebete, Totenmessen und sonstigen guten
Werken beeinflussbar war, war das Streben nach einer Ruhestétte, die sich in unmittelbarer
N&he zu dem Ort befand, an dem dieses Geschehen vor sich ging, nur eine natirliche
K onsequenz.*™

Die letzte Ruhestétte in einer Kirche war zundchst nur Geistlichen vorbehalten, wurde aber im
Laufe der Zeit auch hochrangigen und finanzkréftigen Laien zugebilligt, wodurch das
Bestreben nach einer Demonstration der gesellschaftlichen Position befriedigt wurde und die
soziale Ungleichheit auch nach dem Tod seine Fortsetzung fand.*” Somit war durch die
» Begrébnistopographie’ der soziale Status eines Verstorbenen darstellbar. Die politische
Fihrungsschicht beanspruchte die begehrtesten Pldtze in und an der Kirche, weniger hoch
gestellte Personen mussten mit weiter entfernten Grabern vorlieb nehmen. Die Grabstétten in
den Kirchen sollten Vortelle fir die Seelen der Verstorbenen bringen, da sie direkt am
Messgeschehen und an den Gebeten der Glaubigen teilhaben konnten und somit ,, symbolisch
auf den Banken neben den Lebenden“ safRen.*”® Am Entferntesten beispielsweise an den
Randern der Kirchhofe wurden die gesellschaftlichen Aul3enseiter wie Bettler und Bewohner
von Armenhdusern begraben. Dennoch lief3 man auch diesen sozialen Randgruppen ein
ehrliches Begrabnis zukommen, das mit einem Bestattungsplatz in geweihter Erde verbunden
war. Nur wenigen Personengruppen wie Ketzern und Verbrechern gewahrte man Uberhaupt

kein Begrabnis, sondern verbrannte den Leichnam beziehungsweise setzte ihn im Wasser oder

473 Der Begriff Friedhof leitet sich keineswegs von , Frieden“ ab, sondern meint einen umfriedeten Ort. In der
Frihen Neuzeit wurde der Begrabnisplatz im Unterschied zum Mittelalter, als der Begriff coemeterium
(Schlaf — oder Ruhestétte) gelaufig war, Kirchhof genannt. Diese Bezeichnung geht auf die raumliche Néhe
von Kirche und Grabmal zuriick. Vgl. FISCHER, Friedhof, 48.

4" BAUER, Von Tod und Bestattung in Alter und Neuer Zeit, 5.

4" FiscHER, Geschichte des Todes in der Neuzeit, 12. Der bereits erwahnte katholische Férbermeister wurde
beispielsweise als Anerkennung fir seine Verdienste wahrend der Zeit der Gegenreformation mit
Zustimmung des Herrn Pfarrers in der Kirche selbst bei der Sakristel beigesetzt. vgl. UBERSETZUNG 481,
ANNALEN 267.

4% ScHEUTZ, Ein unbequemer Gast?, 119.
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an einer von der Stadt entlegenen Stelle aus. Neben der Verweigerung eines ehrlichen
Begrabnisses konnten als Strafe auch ein Verbot des Singens, des L autens der Glocken sowie
der Abhaltung eines Leichenzugs angeordnet werden. *”” Angehorige von unehrlichen
Berufsgruppen (wie zum Beispiel Scharfrichter, aber auch Selbstmérder, Exkommunizierte
und Fremde) blieb die Bestattung in geweihter Erde ebenfalls verwehrt. Sie wurden in vielen
Fallen in , Elendenfriedhéfen” oder , Elendenecken® vergraben.*”® Auch ungetauften sowie
unehelichen Kindern wurde die Bestattung gemald dem katholischen Glauben in geweihter
Erde vorenthalten.*”

Die enge Verbindung zur gottlichen Wirkungskraft prédestinierte den Kirchhof fur die
Abhaltung von 6ffentlichen Zusammenkinften und die Abwicklung von Geschéften sowohl
rechtlicher as auch 6konomischer Art. Der Kirchhof nahm eine bedeutende Position im
Alltagsgeschehen einer Stadt ein und diente als Kommunikationsort. Durch seine zentrale
Lage im Stadtinneren wurde er zum Knotenpunkt kirchlicher und weltlicher Interessen, wobei
zuweilen seine profanen Funktionen so weit in den Vordergrund traten, dass der sakrale
Charakter fast verdrangt wurde.”®® Die Ausgestaltung eines typischen vormodernen Kirchhofs
wies wiederum die Verbindung von christlichen und aberglaubischen Vorstellungen auf. Da
die Seelen der Verstorbenen nicht gleich in den Himmel kamen, sondern noch eine gewisse
Zeit im Fegefeuer verbrachten und sich nach damaliger Auffassung aus diesem Grund nachts
auf dem Friedhofsgeldnde zum Totentanz versammelten, musste die Mdblierung der
Begrabnisstétte apotropéi sche Wirkung haben. Die Seelen sollten einerseits vor dem Einfluss
des BOsen geschitzt werden, die Menschen wiederum von den Toten abgeschirmt werden.
Diesem Zweck diente die Friedhofsmauer, die die beiden Sphéren voneinander trennte. Der
Eingang zum Kirchhof wurde durch den so genannten Beinbrecher (auch , Hexengitter” oder
»Laurentiusrost”) gesichert. Eine Totenleuchte, die ununterbrochen zu brennen hatte, diente
ebenfalls dem Schutz und hatte Unheil abwehrende Funktion.**

7T ZANDER, Von , Schinderkuhlen’ und , Elendecken’, 110f.

“8 FISCHER, Friedhof, 49.

4" | m Unterschied dazu wurde ungetauften Kindern im Protestantismus sehr wohl ein ehrliches Begrébnis
gewdhrt, wie eine Schilderung des Chronisten zeigt: Die Gattin eines Biirgers hatte [...] ein totes Kind
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9.3 Die Verlegung der Friedhofe

Mittelalterliche und frihneuzeitliche Friedhtfe waren nicht wie heute systematisch angelegt
und wiesen keine regelméllige Belegung auf, sondern glichen vielmehr einem wilden
Durcheinander, das durch die fehlende Kennzeichnung der Graber noch verstarkt wurde.
Urspringlich wurden Friedhéfe nur bei Kirchen, Kléstern und Spitdlern eingerichtet.
Ausgenommen davon waren nur die so genannten Pestfriedndfe, die wahrend der
Seuchenzeit, vor alem im 14. Jahrhundert, entstanden waren. Diese wegen der Uberbel egung
aulBerhalb der Stadtmauer eingerichteten Friedhtfe kamen alerdings nicht dauerhaft in
Verwendung.*®

Doch auch in den Kirchen selbst herrschte mitunter Platzmangel. Zudem drang der
Faulnisgeruch aus dem Boden und den Griften. Nicht viel anders war die Situation in den
Kirchhofen, da sie wegen der dichten Bebauung im Stadtinneren nicht erweiterbar waren. Aus
Raumnot wurden die Leichen nicht weit genug voneinander entfernt und nicht in
ausreichender Tiefe bestattet, so dass durch Regen oder herumwiihlende Tiere Leichenteile
freigelegt werden konnten.*®® Aufgrund der hoheren Sterblichkeit mussten standig neue
Graber ausgehoben werden, wodurch der Zeitraum bis zu einer neuerlichen Offnung in vielen
Félen zu kurz war. Aus diesem Grund war der Verwesungsprozess haufig noch nicht
abgeschlossen, was durch die Ubersdttigung des Bodens aufgrund Jahrhunderte langer
Nutzung noch verstarkt wurde. Kaum verwunderlich aso, dass die Umgebung eines
Kirchhofs von (iblen Ausdiinstungen und Faulnisgeruch erfiillt war.*** Als im 15. und 16.
Jahrhundert das Bevolkerungswachstum zunahm, die Sterblichkeit aber weiterhin
unvermindert hoch blieb, erreichte der Platzmangel auf den innerstédtischen Friedhdfen
seinen Hohepunkt. Zudem verbreitete sich die Angst vor ansteckenden Krankheiten, da man
der Meinung war, dass Seuchen durch die schlechte Luft und den Gestank Ubertragen werden
konnten (Miasmentheorie). Aufgrund dieser beiden Faktoren kam es bereits Ende des 15. und
Anfang des 16. Jahrhunderts unabhangig von der Reformation zu vereinzelten Auslagerungen
der Friedndfe vor die Stadt. Diese rein zweckgerichteten und aus hygienischen Griinden
durchgefuihrten Verlagerungen wurden dann aber durch das reformatorische Gedankengut
begiinstigt und filhrten zu einer regelrechten Verlegungswelle.*®

82 K 0sLOFsKY, Die Trennung der Lebenden von den Toten, 338. Solche Notfriedhofe entstanden beispielsweise
wéhrend der Pestwelle Mitte des 14. Jahrhundertsin Wien, Magdeburg und Erfurt. Vgl. DERWEIN,
Geschichte des christlichen Friedhofs in Deutschland, 98.

“83 BAUER, Von Tod und Bestattung, 7f.

“8 DERWEIN, Geschichte des christlichen Friedhofsin Deutschland, 99.

“8 K 0sLOFsKY, Die Trennung der Lebenden von den Toten, 343.
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Martin Luther wandte sich in seiner Schrift Ob man vor de Serben fliehen mdge entschieden
gegen die altglaubigen Auffassungen. Er verwarf das Konzept des Fegefeuers und damit auch
jegliche Ausformungen des katholischen Bestattungsbrauchtums. Ablasskaufe, gute Werke,
Seelenmessen und dergleichen mehr, waren nicht nétig, da das Seelenheil alein durch die
Kraft des Glaubens (sola fide) erlangt werden konnte. Gemal3 dieser Vorstellung war es auch
nicht mehr bedeutsam, die Verstorbenen in unmittelbarer Nahe der Kirche zu bestattet.*®
Aufgrund dieser Anschauung kam es zu einer grundlegenden Anderung des
Begrabnisverstdndnisses. Da man nach protestantischer Ansicht den Verstorbenen keine
Unterstiitzung mehr leisten konnte, wurde auch die enge Verbindung der Lebenden mit den
Toten Uberflissig. Somit war der Weg fur die Verlegung der Friedhdfe aul3erhalb der
Stadtmauern geebnet, zumal die Obrigkeiten, genauer gesagt der in vielen Féallen
protestantische Rat diese Entwicklung nur unterstiitze.*®” Zudem waren sowohl das rege
Treiben as auch der Unrat auf den Kirchhtéfen den Magistraten schon lange ein Dorn im
Auge gewesen. Nichtsdestoweniger bot sich im Zuge der Friedhofverlagerungen auch die
Gelegenheit, den Ubertriebenen Aufwand, der bei den Bestattungszeremonien betrieben
worden war, einzuddmmen. Die Friedhofsverlagerungen waren also nicht nur von einer
religiésen, sondern auch von einer politischen Dimension gepragt.*®® Allerdings ging dieser
Prozess in vielen Gebieten nur sehr langsam von statten. In evangelischen und nattrlich in
groferem Ausmal3 in katholischen Kirchengemeinden hielt man die um die Kirche angelegten
Friedhofe aufrecht. Eine neuerliche Verlegungswelle entstand erst im Zuge der Aufklarung im
18. Jahrhundert und wurde im Folgenden durch die Verstaatlichung der Friedhofe forciert.*®®
Trotz grofem Zuspruch fur die protestantische Glaubenslehre, rief die Anlage eines so
genannten , Gottesackers® in vielen Falen Widerspruch hervor. Zum einen war da die
Bevolkerung, die sich nur schwer von der althergebrachten Bestattungstradition am Kirchhof
|6sen konnte und zum anderen befiirchteten die Geistlichen, dass ihnen durch die Verlegung
Einkiinfte in Form von Begrabnis - und L&utgebiihren entgehen konnten. *® Als man
beispielsweise in Waidhofen an der Ybbs 1542 unter dem Einfluss der Reformation einen
Gottesacker aul3erhalb der Stadt errichtete, blieb die Bevilkerung zunéchst skeptisch, wie eine

“8 K 0sLOFsKY, Die Trennung der Lebenden von den Toten, 344f.

“87\/an DULMEN, Kultur und Alltag in der Frithen Neuzeit 1, 222.

“8 F1scHER, Geschichte, 16. Das Biirgertum gewann vor allem in gewerbe- und handeltreibenden Stadten an
Einfluss und griff im Lauf der Friihen Neuzeit durch Policeyordnungen in das Gemeinwesen ein. Diese von
der stédtischen Obrigkeit erlassenen Ordnungen bezogen sich nicht nur auf wirtschaftliche Belange und die
oOffentliche Sicherheit, sondern versuchte auch das gesell schaftliche Zusammenleben zu normieren. In diesem
Sinn wurden Regelungen gegen Gottesl@sterung, aber auch gegen zu grofiem Luxus bei Hochzeiten und
Begrabnissen erlassen. Vgl. ISELI, Gute Policey, 11.
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Handschrift aus dem 18. Jahrhundert beweist. ,Ao0 1542: Ist die Neue Begrabnul3, oder
sogenannte Gottes ackher vor d. Statt zu Erbauen angefangen worden, und der erste, so darin
gelegt worden, ist eine Spittdller gewesen. Es hat ihm anfang® das Volckh ein scheuchen
genohmen, und gedacht, es wehr nicht so guet al3 in dem Freydhof.“***

Da das Bestattungswesen vor allem auch immer in Zusammenhang mit dem Beddirfnis der
offentlichen Reprasentation stand und eine Grabstéite an einer herausragenden Stelle mit
groBem Prestige verbunden war, hat sich die reformationsbedingte Anderung der
Begrabnispraxis nicht immer durchsetzen kdnnen. Besonders anschaulich wird dies, wenn
Birger, die eigentlich dem lutherischen Glauben anhingen, auf eine Uber Generationen
vererbte Grabstétte innerhalb einer Kirche bestanden.** Einen solchen Fall schildert auch
Wolf Lindner, alsin Seyr der Patrizier Michael Handl [...] begraben [wurde]. Diese Familie
hat in der Steyrer Pfarrkirche selbst eine kleine Kapelle, deren guten Bauzustand sie erhalten
muss, einst war diese Kapelle von den Familien — Vorfahren zweifel sohne zur Begrabnisstétte
Michaels bestimmt. Aus diesem Grund sprach sein Bruder [...] Berthold zusammen mit dem
Herrn Forstmeister zu Gunsten des Begrabnisses an besagter Stelle beim Hochwirdigsten
von Garsten vor. Der Hochwirdigste jedoch fihrte einen gerechten und angemessenen Grund
fur die Ablehnung ins Treffen und wollte nichts zugestehen. [...] Daher wurde Michael Handl
am 26. Oktober auf dem (protestantischen) Friedhof Fidlberg mit allem Prunk nach

Adeligen - Brauch beigesetzt.**®

Mit der Verlegung des Kirchhofes von dem engen Platz um die Kirche zu einem aul3erhalb
der Stadt neu angelegten, oft Gottesacker genannten, Friedhofs @nderte sich auch seine soziale
Funktion. Die Gemeinschaft der Lebenden mit den Toten war nach den protestantischen
Vorstellungen nicht mehr notwendig und wurde aufgehoben. Darlber hinaus verloren sie
durch die Entfernung an gesellschaftlicher Relevanz und wurden von Plétzen des
Alltagslebens ausschliefdlich zu Orten der Trauer und Andacht.*** Die Topographie des neuen
meist von einer Mauer umgebenen Gottesackers gestaltete sich tberall in dhnlicher Weise.
Die begehrtesten und als einzige mit einem Grabmal versehenen Begrdbnisplatze wurden
entlang der Mauer angelegt. Nieder gestellte Personen wurden in der Mitte, wie auch schon
am Kirchhof tblich, ohne Kennzeichnung bestattet. Eine Sonderform des Friedhofs stellte der
so genannte Campo Santo dar, der mit umlaufenden Arkaden ausgestaitet dem

1 7amBAL, Der ehemalige Friedhof im heutigen Schillerpark, 171.
92 BAUER, Von Tod und Bestattung in Alter und Neuer Zeit, 11.
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102



Représentationsbedurfnis der gesellschaftlichen Oberschicht in  besonderer Weise

entsprach.**®

9.4 Die protestantische Trauerfeier

Die Lehre vom Fegefeuer als Vorstufe zum Seelenheil wurde am Konzil von Trient 1563 als
konfessionelle Demarkationglinie zu der von den Protestanten vertretenen Ansicht bekréftigt.
Es stellte neben der Beichte, der Wallfahrt und der Heiligenverehrung (und dabel besonders
der Verehrung Mariens) sowie der Moglichkeit, die Erldsung durch den Kauf eines Ablasses
zu erlangen, eines der wichtigsten konfessionellen Unterscheidungsmittel dar. Durch die
Bestatigung des Fegefeuers in Trient stiegen die frommen Stiftungen, die im 16. Jahrhundert
einen Einbruch erlitten hatten, wieder an.*® Doch gerade das Stiftungswesen war einer der
Hauptkritikpunkte Luthers, denn es war nicht nur theologisch, sondern auch in
wirtschaftlicher Sicht umstritten. Vor alem bel der Bevolkerung musste der Eindruck
entstehen, dass im Sinne eines antiken do ut des - Prinzips das Erlangen des Seelenheils
kauflich sei und nur vom jeweiligen eingesetzten Vermoégen abhénge. Durch die groRRere
Finanzkraft hatte die gesellschaftliche Elite natirlich bessere Voraussetzungen dieses zu
erreichen, wodurch die Gleichheit der Menschen vor Gott nicht aufrechterhalten werden
konnte und die sozialen Unterschiede sich bis nach dem Tod fortsetzten.**’

Die Glaubendehre der Reformatoren verwarf die Lehre vom Fegefeuer. Nach ihr gab es nach
dem Tod nur den Weg in den Himmel beziehungsweise in die Holle, womit Seelenmessen
und Stiftungen ihre Bedeutung verloren. Im Zuge dessen wurde auch der Einfluss der
Geistlichen im Bestattungswesen vermindert, der Stellenwert der Hinterbliebenen als
Trauergemeinde jedoch in den Vordergrund gestellt.*®® Diese Abkehr von den fritheren
Glaubensvorstellungen und die veranderte Beziehung der Lebenden mit den Toten rief eine
neue, mehr auf das diesseitige Leben Bezug nehmende Art des Trauerns hervor. Da im
Luthertum das Seelenheil , allein Gott Uberantwortet wurde”, wurden das Totengedenken und
Sich - Erinnern in der protestantischen Bestattungskultur bedeutsam.**®

Das Luthertum, das in der Regel eine Zwischenstellung zwischen Katholizismus und der
Lehre Calvins und Zwingli einnahm, behielt im Unterschied zu den Reformierten Rituale in
Verbindung mit der Begrdbnisliturgie bei. Das Begrabnis fand in der Regel am Tag nach dem

4% S¥RRIES, , Kirchhof’ oder Coemeterium?, 34.

% ScHEUTZ, Ein unbequemer Gast?, 104.

497 HersCHE, MulRe und Verschwendung 1, 520.

4% K EssEL, Sterben / Tod, 299.

% F1scHER, Geschichte des Todes in der Neuzeit, 15
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Eintreten des Todes statt. Die Aufbahrung im Haus und die Totenwache durch die
Verwandten wurden beibehalten. Auch der Leichenzug und die damit verbundene soziale
Reprasentation nahm eine wichtige Position bei den Begrabnisfeierlichkeiten ein, was als
Entgegenkommen an den Adel, einem wichtigen Faktor bei der Verwirklichung der
lutherischen Glaubensl ehre, gesehen werden kann. Die Begrabnisfeierlichkeiten begannen mit
einem Kondolenzbesuch der in schwarzer Tracht gekleideten Trauergemeinde. Danach
formierte sich der Leichenzug. Ein Schilerchor und der Schulmeister fihrten den Zug an,
dahinter schritten die Geistlichen, dann folgte der Sarg mit dem beziehungsweise der
Verstorbenen. Im Anschluss gingen die méannlichen Trauergaste, die nach ihrem Rang
geordnet waren. Den Abschluss des Leichenzuges bildeten die Frauen. Auch auf das
Leichenmahl und die Errichtung eines Grabmonumentes wurde im Unterschied zu den

Reformierten nicht verzichtet.>®

Die ersten evangelischen Kirchenordnungen brachten nicht
viele Neuerungen des Bestattungsrituals und griffen nicht in grof3em Stil in die fruhere
Sepulkralkultur ein. Eine Ausnahme bildete hierbel natirlich, dass ungetauft verstorbene
Kinder zum Begrébnis zugelassen wurden, allerdings ohne musikalische und gesangliche
Begleitung, da man trotz allem auf die Funktion der Taufe aufmerksam machen und darstellen
wollte, dass diese Kinder dennoch nicht mit den Ubrigen Glaubigen gleichgestellt werden
konnten. Wesentliche Neuerungen und strengere Reglementierungen in Bezug auf die
Bestattungspraxis wurden erst im 18. Jahrhundert angeordnet. In Oldenburg erlie3 man
beispielsweise 1725 eine Kirchenordnung, die das bisher gebrauchliche Lauten der Glocken
wahrend der Bestattung einschrankte. Diese sollten nur noch wahrend der Beerdigung selbst
zum Einsatz kommen und nicht Uber einen langeren Zeitraum hindurch lauten, was bisher
dazu diente, die Bestattung den Ubrigen Gemeindemitgliedern zu verkiinden, wodurch auch
dem Bestreben nach Offentlichkeit Rechung getragen worden war.>

Den Mittelpunkt der protestantischen Trauerfeier bildete die Leichenpredigt, die auch
Parentation oder Leichenabdankung genannt wurde. Im Unterschied zur katholischen
Zeremonie, in der grofRen Wert auf die nach wie vor bestehende Verbindung mit dem
Verstorbenen gelegt wurde und anhand bereits geschilderter Mittel auf das Leben nach dem
Tod Einfluss genommen werden sollte, legte man in der evangelischen Leichenpredigt das
Hauptaugenmerk auf die Hinterbliebenen. Die Totenreden bestanden einerseits aus dem
Gedenken an den oder die Verstorbenen, andererseits dienten sie aber auch dem Trost und der

Trauerbewaltigung.>®

% DRk, Memoria und Gemeinschaft, 523-528.
%! DYSELDER, Der Tod in Oldenburg, 87-89.
02 \/an DULMEN, Kultur und Alltag in der Frilhen Neuzeit 1, 225.
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Die Grabrede oder auch laudatio funebris geht auf antike, vorchristliche Wurzeln zuriick. Da
die Leichenrede aber vor allem in der protestantischen Bestattungskultur einen wichtigen
Stellenwert einnahm, erreichte sie ihren Bedeutungshéhepunkt im 16., 17. und Anfang des 18.
Jahrhunderts. Die zahlreichen gedruckten Fassungen spiegeln diese Entwicklung wieder und
lassen die Leichenpredigten, losgelést von ihrer urspringlichen Rolle als Mittel des
Totengedenkens, zu einer eigenen Form der Erbauungdliteratur werden. Obwohl die
Leichenrede im altglaubigen Katholizismus vor der Reformation nur wenig Verbreitung fand,
fand auch dort eine Auseinandersetzung mit dem Tod in Form der , Ars- moriendi“ —Literatur
statt. Allerdings beschéftigte sich diese Literaturform weniger mit der Erinnerung an den
Verstorbenen, sondern ihre Aufgabe bestand vielmehr darin, die Bedeutung der Seelsorge fir
den Sterbenden hervorzuheben und auf den Tod vorzubereiten.

Nach lutherischer Auffassung stand nicht der Verstorbene im Mittelpunkt der Begrébnisfeier,
sondern der Tod an sich war das Thema, das in den Leichenpredigten thematisiert werden
sollte.®® Der Aufbau einer Leichenpredigt gestaltete sich tberall in ahnlicher Weise. Man
begann mit einer Einleitung, in der auf die Pflicht und auch auf das Recht der Trauer beim
Tod eine nahe stehenden Menschen hingewiesen wurde.>® Im eigentlichen Predigteil wurde
darauf Bezug genommen, dass die Erlosung alein durch Gottes Gnade (sola gratia) und
durch den Glauben (sola fide) geschehe, wobel beispielhaft auf die Auferstehung Christi
verwiesen wurde.®® Im Anschluss daran trat der personliche Teil einer Leichenrede, in dem
der Verstorbene als Person in den Vordergrund trat und sein Leben als Beispiel ener
christlichen Lebensfiihrung dienen sollte. Vor allem im 17. Jahrhundert ging man besonders
genau auf das Sterben der jeweiligen Person ein. Die Darstellung reichte vom Ausbruch der
Krankheit bis hin zu den letzten Stunden, die das Ideal vom seligen Sterben darstellen sollten.
Der Umfang einer (gedruckten) Leichenpredigt gab einen Hinwels auf die gesellschaftliche
Position einer Person. Neben dem Bestattungszeremoniell konnte auch durch die
Leichenpredigt der gesellschaftliche Status und das Ansehen des Verstorbenen ausgedriickt
werden, wovon vor alem vom protestantischen Birgertum vielfach Gebrauch gemacht
wurde,*®

Ob im katholischen Bereich eine Leichenrede im Zuge der Bestattungszeremonie gangig war,
ist heute nur noch schwer nachzuvollziehen. Auf dem Konzil von Trient wurden dazu keine

Aussagen getroffen. Allerdings wurden auf verschiedenen nachfolgenden Synoden

°%% DUSELDER, Der Tod in Oldenburg, 156—162.
% DUSELDER, Leichenpredigt 1, 821.

%5 WINKLER, Leichenpredigt 2, 823.

%% DUSELDER, Leichenpredigt 1, 821.
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Vereinbarungen getroffen, die den Gebrauch der Leichenpredigt einzuschranken versuchten.
Man wehrte sich entschieden dagegen, dass das Leben der verstorbenen Person lobpreisend
dargelegt wurde, da eine Lobrede ,eine Konkurrenz zur katholischen Gedenkkultur der
Totenmesse, die den Furbitten fur die Seelen im Fegefeuer galt”, bildete. Schon allein aber die
Beschaftigung mit der Leichenrede auf den einzelnen Synoden l&sst darauf schlief3en, dass
diese auch im katholischen Raum nicht unutblich war. Zudem befassten sich die
Versammlungen wohl nicht ohne Grund gerade zu der Zeit mit dem Thema, als sich die
Leichenpredigt ,, zur Plattform der gegenreformatorischen Polemik entwickelte.*

Der Chronist Wolf Lindner schilderte beispielsweise 1612 im Zuge des Begrébnisses von
Kirchmeister Jakob Vischer folgenden Vorfall: Schliefdlich gab der Mann [...] seine Seelein
der wahren katholischen Religion, zu der er vor nicht so langer Zeit zurlckgekehrt war,
seinem Herrn und Gott zurtick. [...] Die Frau vertraute das Begrabnis ihres verstorbenen
Gatten und alles andere, was in irgendeiner Weise damit in Verbindung stand, der Verfligung
des Herrn Dr. Falb *® an. [...] Indessen fanden sich einige, unter ihnen auch ein Pradikant,
die sich nicht scheuten, offentlich Uber den ehrengeachteten Mann wegen seines
Religionswechsels recht schabig zu sprechen. Thnen gab der Herr Doktor bel der Leichenrede

die gebiihrende Antwort.>*

9.5 Konfessionelle Konflikte um das Begr dbniswesen am Beispiel Steyrs

In Steyr fand die Friedhofsverlegung erstmals im Jahr 1567 in einer Begrébnisordnung seinen
Niederschlag, weil ,,der Raum bel der Kirche und auf dem Friedhofe beim Bruderhause zu
eng, dort auch die Bestattung in Zeiten der Pest nicht ratsam sel.” Aus diesem Grund schlugen
die Verfasser, die protestantischen Prediger Steyrs die Anlegung eines neuen Gottesackers in
der Vorstadt Steyrdorf vor. Dieser Anregung wurde im Jahr 1571 vom stédtischen Rat Folge
geleistet, wobei die Biirger sich mit eigenen finanziellen Mitteln beteiligen mussten.>©

Der Anfang des 17. Jahrhunderts war auch Steyr gepragt von konfessionellen Konflikten. Ein
dauerhafter Streitpunkt war das Bestattungswesen, das Wolf Lindner zu zahlreichen
Aufzeichnungen in diesem Zusammenhang veranlasste. Vor alem als die Protestanten durch
den so genannten Bruderzwist wieder mehr Freiheiten in der Religionsaustibung erlangten,

fUhlte sich der Steyrer Pfarrer benachteiligt.

%7 TERSCH, L eere Worte?, 186f.

%%8 Prior des Klosters Garsten
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Bis jetzt [1609] ist dem Herrn Pfarrer seitens der Stadt nur noch das Nebeneinkommen
verblieben, dass man sich beispielsweise fir die Verstorbenen sowohl wegen des Lautens in
der Pfarrkirche wie auch wegen der Scheine fUr den Friedhof seinerseits, die man vom Herrn
Pfarrer bekommen musste, an ihn zu wenden hatte. Aber auch sogar davon rieten die
Pradikanten bald darauf ab, weil ,es keineswegs erforderlich’ sei. ,Was hilft denn das
Gelaute, wenn es die Toten nicht héren?” Um die Friedhofscheine jedoch an den Pfarrer
heranzutreten, sei ,gegen ihre Evangelische Freiheit’, da ,der Friedhof an sich von den
Biurgern gekauft und instandgesetzt’ worden sei, und ,weder der Herr Pfarrer und nicht
einmal der Hochwiirdigste von Garsten selbst habe die geringste Jurisdiktion tiber ihn. >

Es handelt sich in dieser Schilderung um den in der Vorstadt gelegenen Friedhof, den Lindner
immer as Fidlberg bezeichnete. Wie bereits dargestellt, wurde er Ende des 16. Jahrhunderts
vom Rat unter finanzieller Beteiligung der Birger, aber ohne Beitrag der Katholiken angelegt,
weshalb diesen nach Meinung der Protestanten auch jegliches Recht, das mit dem Gottesacker
in Zusammenhang stand, verwehrt war. Allerdings kam es auch in diesem Zusammenhang
wiederholt zu Konflikten. Alsim November 1604 kaiserliche Kommissére nach Steyr kamen,
wurde den protestantischen Birgern abermals die Schlissel zu ihrem Friedhof Fidlberg
abverlangt, und zwar deshalb, weil dieses Grundstiick einst im Hinblick auf den Zehent zum
Kloster gehort habe; demgemald sei es dem Hochwirdigsten von Garsten erlaubt, diesen
ihren Begrabnisplatz entweder zu schliessen oder den Zugang wiederum zu verwehren. Der
Rat setzte sich schliefdlich durch, da er schon mit den Vorgangern Uber dieses Grundstiick
einen Vertrag geschlossen [habe] und nicht leicht kdnne etwas, was rechtmassig vereinbart
s, riickgangig gemacht wer den.**

Der katholische Pfarrer hatte, wie man an dem eingangs erwadhnten Auszug aus den Annalen
erkennt, im Zuge des Wiederauflebens des Protestantismus in Steyr auf grof3e Teile seines
Nebeneinkommens verzichten missen. Die weitgehend protestantische Bevolkerung
verzichtete gemald ihres Glaubens auf die Stiftung von Benefizien und Seelenmessen, sodass
dem Pfarrer und seinem Hilfspriester natirlich weite Teile ihrer Einkinfte verloren gingen.
Zudem versuchte die protestantische Bevolkerung dem katholischen Pfarrer nach und nach
immer mehr Pfarrrechte zu entziehen. Nach altem Brauch musste dem Pfarrer im Falle einer
Bestattung eine Gebuhr entrichtet werden. Aul3erdem erhielt er fur das den Trauerzug
begleitende Glockenlauten eine Aufwendung. Da man aufgrund der Glaubensspaltung keine
Notwendigkeit mehr sah, diese Beitrdge zu leisten, wurde die verstorbene Gattin des

Goldschmieds Andreas Mayr ohne irgendwelches Geldute der Pfarrglocken zu Grabe

1! UBERSETZUNG 348, ANNALEN 189.
512 JBERSETZUNG 234f., ANNALEN 122.
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getragen. Nichtsdestoweniger wurde mit zwel , Schafschellen’ in der , Synagoge’, wie auch mit
den Glocken der Spitalskirche, ebenso auch in der anderen Spitalskirche zu &. Anton
wahrend des Begrabnisses der Frau heftig , gebimmelt’ 5%

In weiterer Folge ist der Streit ausgeufert und endete damit, dass der Pfarrer das Lauten der
Glocken der Prarrkirche ganzlich einstellen lief3. Da das Lauten der Kirchenglocken in der
Fruhen Neuzeit nicht nur liturgischen und kirchlichen Zwecken diente, sondern auch en
Mittel zur Kommunikation darstellte, war diese Malinahme besonders wirkungsvoll. Denn das
Glockengelaut am Morgen, zu Mittag und am Abend gliederte den Arbeitstag und gab das
,Signa fir die Abendruhe* >

Schliefdich kam es zu einem Gespréch zwischen dem protestantischen Rat um den
Blrgermeister Matthaus Than und Pfarrer Widersperger, der vom Garstner Prior Dr. Fab
unterstitzt wurde. Man kam daraufhin auf beiden Seiten ins Gesprach, machte sich etliche
Hindernisse zum Vorwurf und kam schliesslich beiderseits dahin Uberein, dass kiinftig auch in
,ihrem’ Friedhof niemand begraben werden sollte, ohne dass zuvor vom Herrn Pfarrer ein
Schein ausgefolgt und ohne dass fir den betreffenden vorher auch das Lauten bezahlt worden
sei. Es wurde (iberdies auch noch der Zusatz vereinbart: Jeder, fiir den von der Kanzel®™ aus
eine Leichenrede gehalten wirde, sei zur Zahlung des grosseren Gelduts verhalten, ob nun
mit allen Glocken gelautet worden sei oder nicht. Nachdem sie diese Bestimmungen
ausgehandelt und abgemacht hatten, gingen sie beiderseits als beste Freunde auseinander.
[...] Hinsichtlich des Entzuges der sonstigen Nebeneinkiinfte jedoch konnte, wiewohl des
Ofteren durch die gleichen Steyrer mit dem Herrn Pfarrer in Gegen wart selbst des hochwst.
Abtes von Garsten verhandelt wurde, der Streit trotzdem niemals beendet werden.*™®

13 UBERSETZUNG 348, ANNALEN 189. Bei den genannten Gotteshdusern handelt es sich um die von Wolf
Lindner vielfach als Synagoge bezeichnete protestantische Kirche, die im Birgerspital eingerichtet worden
war sowie um das Bruderhaus in der Vorstadt Steyrdorf, das im Jahr 1611 als Versorgungshaus zu Ehren des
HI. Antonius erbaut worden war. Da diese Einrichtungen auf birgerliche Initiativen zuriickgingen, wurde den
katholischen Geistlichen der Zugriff verwehrt.

>4 BEHRINGER, Glocke, 959.

*> 1m auRerhalb liegenden von den Protestanten genutzten Friedhof war eine Kanzel errichtet worden, um dort
L eichenpredigten abhalten zu kénnen.
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10. Resiimee

Der Verfasser der Annalen Wolf Lindner war als Schulmeister in Waidhofen an der Y bbs und
Steyr tatig. Als Angehoriger des katholischen Glaubens wurde er in beiden Stadten nach
erfolgter Gegenreformation in sein Amt berufen. Zu Beginn seiner Téatigkeit befand er sich
aufgrund mangelnder Unterstiitzung seitens der nur aul3erlich rekatholisierten Bevdlkerung in
einer schwierigen Position, konnte seinen Stand aber durch besonderes Engagement bel der
Gestaltung der Kirchenmusik und durch Schultheaterauffiihrungen verbessern.

Seit dem Mittelalter hatte vor alem die Kirche das Fundament des Bildungswesens gelegt. In
zahlreichen Kloster-, Dom- oder Pfarrschulen vermittelte man elementare Kenntnisse in
Lesen, Schreiben und Rechnen, aber auch Singen und Latein, um Mitwirkende fur den
Gottesdienst auszubilden. Da diese Bildungseinrichtungen in finanzieller und personeller
Hinsicht von der Kirche gestiitzt worden waren, erlitt das Schulwesen mit Ausbreitung der
Reformation grof3e Einbriche. Erst durch organisatorische und inhaltliche Mal3hahmen
konnte dieser Tendenz auf protestantischer Seite entgegengewirkt werden. Das katholische
Schulwesen hatte aufgrund der zum Erliegen kommenden Stiftungs- und Werktétigkeit
ebenfalls mit Verfallserscheinungen zu kdmpfen. In den Stadten konnte das Burgertum
aufgrund der Untétigkeit der Geistlichen in vielen Féllen das Recht zur Besetzung eines
Schulmeisters an sich ziehen, wodurch das Bildungswesen relativ schnell fest in
protestantischer Hand lag. Erst in Folge des Konzils von Trient und auf Initiative der Jesuiten
vollzog sich ein Wandel in den Lehrinhalten, der das katholische Schulwesen stérkte. Nach
der Gegenreformation wurde das katholische Bekenntnis ausschlaggebend fur die Bestellung
eines Schulmeisters, da dieser neben der Ausbildung der Schiler auch fur die entsprechende
religise Unterweisung zu sorgen hatte.

Nach Ende seiner Tétigkeit erhielt Wolf Lindner vom Garstner Abt den Auftrag, seine Uber
die Jahre gesammelten Notizen zu einer in lateinischer Sprache abgefassten Chronik
auszubauen. Die Annalen umfassen die Jahre 1590-1622 und legen das Hauptaugenmerk auf
das katholische Leben und den Klerus in Steyr und Garsten sowie auf die
Auseinandersetzungen mit dem konfessionellen Gegner. Der Chronist bezieht in seine streng
nach Jahren gegliederten Schilderungen den Einzugsbereich rund um die Eisenstadt Steyr und
das Kloster Garsten ein. Durch die immer wiederkehrende Darstellung von katholischen
Feiertagen, Heiligenfesten und Prozessionen erfahrt die Chronik aber eine das annalistische
Schema erganzende Binnengliederung. Da es das Ziel konfessioneller Geschichtsschreibung
war, den Leser fur die ,,wahre* Religion zu gewinnen, achtete man nicht auf grétmdgliche

Objektivitdt, sondern gab Gerlichten und Augenzeugenberichten breiten Raum. Durch die
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eindeutige Parteinahme Lindners treten auch immer wieder ironisierende, zuweilen sogar
schmédhende Bemerkungen Uber den konfessionellen Gegner auf, die die Anhanger des
katholischen Glaubens lacherlich machen sollten. Mit der Wahl der lateinischen Sprache ging
auch die Wahl der Leserschaft einher. Wie jeder Chronist war auch Lindner als Angehdriger
einer gesellschaftlichen Gruppe sozialen Rahmenbedingungen unterworfen, die bewusst oder
unbewusst in die Schilderungen einflossen. Dain den konfessionell gepragten Chroniken die
jeweilige Glaubensgemeinschaft als klar umgrenzte Interessensgemeinschaft auftrat, war die
Geschichtsschreibung auch ein wichtiges Medium in der Herausbildung der stadtischen
Identitét. In Steyr trat in der Zeit der Konfessionalisierung eine Haufung chronistischer
Tatigkeit auf und kann als Ausdruck einer vielfdltigen Erinnerung gesehen werden. Die
Aufzeichnung der Ereignisse diente der Verarbeitung und Traditionsbildung nach einer oft als
krisenhaft erlebten Zeit der Reformation und Gegenreformation.

Im Spatmittelalter hatte die Laienfrommigkeit, die sich vor alem durch das Stiftungswesen,
sowie der Teilnahme an Prozessionen und Wallfahrten zur Ablassgewinnung bemerkbar
machte, ihren Hohepunkt erreicht. Allerdings war die Stiftungstétigkeit aufgrund des wenig
mustergiltigen Lebenswandels der Geistlichen und des vielfach kritisierten Ablasswesens seit
Anfang des 16. Jahrhunderts merklich zurtickgegangen, weshalb die lutherische Lehre in den
habsburgischen Léndern auf fruchtbaren Boden fiel. Obwohl das reformatorische
Gedankengut rasch alle Bevdlkerungsschichten ergriff, wére die schnelle Durchsetzung ohne
Unterstiitzung des Adelsstandes und der stadtischen Obrigkeiten nicht mdglich gewesen. Die
Stadte waren als Kammergut zwar dem Landesfursten unterstellt, nahmen aber aus politischen
Grunden zum Teil bewusst die Gegenposition zu ihrem Landesherrn ein. Im Laufe des 16.
Jahrhunderts versuchten die einzelnen Léander und Stadte die Machtbefugnisse des
Landesfirsten bei gleichzeitiger Erweiterung der Autonomie einzudammen. Demgegentiber
standen die Zentralisierungsbestrebungen der Habsburger, die ihrerseits die Selbstverwaltung
einschranken und ihre Herrschaft festigen wollten. Aus diesem Grund wurde der Dualismus
von Landesfirst und adeligen Stdnden zu enem bestimmenden Moment der
Reformationszeit, da die Landstande wiederholt ihr Steuerbewilligungsrecht nutzten, um
religiose Zugestandnisse zu erlangen.

Waidhofen an der Ybbs nahm als patrimoniale Stadt eine Sonderposition ein. Sie war bis
Anfang des 19. Jahrhunderts dem Bischof von Freising unterstellt und gehdrte damit zum
Herrschaftsgebiet des Hochstifts. Da man sich wirtschaftliche Vorteile erhoffte und vor allem
weil man ein Distanzverhaltnis zum katholischen Bischof aufbauen wollte, ndherte sich die
Stadt, die sich im Lauf des 16. Jahrhunderts dem Protestantismus zugewandt hatte, dem
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Landesfirsten immer mehr an. Waidhofen kam aufgrund von Handel sbeziehungen frih mit
der neuen Lehre in Berihrung. Allerdings blieb die Bevolkerung bis Mitte des 16.
Jahrhunderts weitgehend katholisch, obwohl man sich fir die Einsetzung von Pradikanten
einsetzte. Die papstfeindliche Haltung sowie das Ablehnen der katholischen Geistlichkeit
brachte gleichermal3en den Widerwillen gegentiber dem Bischof von Freising zum Ausdruck,
dessen Herrschaft man durch die landesfirstliche ersetzen wollte. Im Zuge des
Autonomiebestrebens hatte der Stadtrat gemal3 der evangelischen Lehreim Lauf der Zeit viele
kirchliche Agenden an sich gezogen, so dass dem Protestantismus ab der Hélfte des 16.
Jahrhunderts zum Durchbruch verholfen werden konnte. Erst Ende des Jahrhunderts wurden
soziale Konflikte innerhalb der Birgerschaft zum Anlass genommen, die Gegenreformation
durchzufUhren.

Die landesfirstliche Stadt Steyr gehdrte in der Frihen Neuzeit zu den Wirtschaftszentren der
Erblande. In religiéser Hinsicht unterstand es dem Abt des in der Nahe gelegenen
Benediktinerstiftes Garsten. Bereits Mitte des 16. Jahrhunderts setzte sich der lutherische
Glauben in Steyr durch, obwohl die Bestimmungen des Augsburger Religionsfriedens und der
nachfolgenden Religionskonzession nicht auf die oberdsterreichischen Stadte und Maérkte
ausgedehnt worden waren. Diese Tatsache barg in der Folge ein hohes Konfliktpotential und
ermoglichte dem Landesfirsten letztlich die Durchfihrung der Gegenreformation, die unter
dem katholischen Landeshauptmann Hans Jakob Lobl Ende des 16. Jahrhunderts erfolgte. Es
wurden wie in Waidhofen der evangelische Gottesdienst abgeschafft, die Schulmeister und
Prediger ausgewiesen und die protestantischen Stadtréte durch Katholiken ersetzt. Allerdings
kam es bereits wenige Jahre spéter in Folge des Bruderzwists im Hause Habsburg zu einem
erneuten Aufblihen des Protestantismus, da Erzherzog Matthias, um die Huldigung der
Stande zu erreichen, weit reichende Zugestandnisse in der Religionsfrage machen musste.
Erst nach Ausbruch des Dreif3igidhrigen Krieges und im Zuge der Pfandherrschaft
Maximilians von Bayern konnte die Gegenreformation mit aler Macht durchgesetzt werden,
was ene Auswanderungswelle sowie einen wirtschaftlichen und politischen
Bedeutungsverlust der Stadt Steyr zur Folge hatte.

Das Paradigma der Konfessionalisierung spielt seit den 1980er Jahre eine wichtige Rolle in
der Geschichtswissenschaft. Die beiden Historiker Heinz Schilling und Wolfgang Reinhard
wiesen in ihren Forschungen auf die fast gleichzeitig verlaufende Konfessionalisierung der
drei grofRen christlichen Konfessionen hin. Zudem betonten sie die Bedeutung des Prozesses
far die frihmoderne Staatsbildung und unterstrichen soziahistorische Komponenten.
Demnach versuchten alle Konfessionen sich durch Ausformulieren eines Dogmas von den
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Gegnern abzugrenzen und eigene Besonderheiten herauszustellen. Im  Sinne der
Sozialdisziplinierung versuchten die Obrigkeiten, die den Konfessionalisierungsprozess
unterstitzten, im Rahmen von ,Policey“- und Handwerksordnungen weite Teile des
gesellschaftlichen Lebens zu reglementieren.

In den letzten Jahren unterzog man jedoch enige Aspekte dieses
Konfessionalisierungsparadigmas einer kritischen Betrachtung. Vor alem die Parallelitét der
Konfessionalisierung ist in Zweifel gezogen worden, da dem Luthertum in den
Osterreichischen Erblanden ein klarer Vorsprung zugestanden werden muss. Vielmehr schuf
erst die Gegenreformation die Voraussetzungen fur die Durchsetzung katholischer
Reformbemiihungen. Aber auch die moderniserende Wirkung der Konfessionalisierung
wurde in Frage gestellt, da die nach dem Konzil von Trient wiederbelebten
Frommigkeitspraktiken des Katholizismus, zu denen unter anderem Prozessionen und
Wallfahrten zdhlten, vom Volk vielfach fir eigene Zielsetzungen genutzt und in geradezu
reaktionarer Weise interpretiert wurden.

In der Zeit der Konfessionalisierung verfolgten sowohl Protestanten als auch Katholiken das
Ziel, eine eigene konfessionelle Identitét mittels Herausstellen glaubenspraktischer
Unterschiede zu erreichen. Zu diesem Zweck wurden die Liturgie sowie verschiedene Rituae
genutzt, um sich voneinander abzugrenzen. Dieser Vorgang ist in Wolf Lindners Annalen
anhand einiger Beispiele nachweisbar. Der Katholizismus, der stark von sinnlich erfahrbaren
Elementen gepragt war, war darauf bedacht, dass die feierliche Ausgestaltung der Liturgie
erhebende Wirkung hatte. Der protestantische Gottesdienst riickte durch die Betonung der
Heiligen Schrift die Predigt in den Mittelpunkt. Zudem hatte diese im konfessionellen
Zeitalter auch eine bedeutende Offentlichkeitsfunktion und bot in Form von
Kontorverspredigten ein Konfrontations- und Abgrenzungsmittel.

Heilige und Reliquien dienten den Katholiken als Vorbilder und Identitdtsgrundlage, galten
zudem als Mittler zwischen dem Dies- und Jenseits und sollten durch ihre Furbitte bei Gott
den Menschen in verschiedenen Néte helfen, weshalb die meisten Prozessionen zu Ehren von
Helligen veranstaltet wurden. Fir die Reformatoren galt diese Form der Verehrung als
Gotzendienst und Aberglauben. Zudem wurden in diesem Zusammenhang die Missstande der
Volksfrommigkeit, die sich zum Beispiel anhand von gewinnbringenden Wallfahrten
aulRerten, kritisiert. Die Auseinandersetzung um den sakralen Charakter der Beichte, ihre
praktische Umsetzung im Kirchenalltag sowie die kirchenamtliche Kontrolle flhrten zu einem
weiteren Unterscheidungsmerkmal der sich herausbildenden Konfessionen. Die Beichte
ermoglichte eine beliebig haufige Wiederholung der Bul3e bei leichteren Vergehen, die aber
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mit der Bul3auflage des Priesters, bel deren Erfullung Abl&sse besonders in den Vordergrund
traten, in Zusammenhang stand. Luther kritisierte hierbei vor alem, dass die Vergebung der
Slnden von einer Vorleistung des Ponitenten abhangig gemacht werde. Weiters sprach er der
Buf3e den sakramentalen Charakter ab. In der katholischen Kirche blieb die Beichte auch nach
dem Konzil von Trient erhalten und erfreute sich groRer Beliebtheit. Sie zahlte neben der
Predigt und dem Katechismusunterricht zu den wichtigsten Mal3nahmen des Klerus, die
Bevolkerung fur den Katholizismus einzunehmen. Gleichzeitig bot die verpflichtende Beichte
zu Ostern ein Mittel der Kontrolle und Sozialdisziplinierung, die Beichtzettel dientenin vielen
Féllen als Nachweis der Katholizitét.

In der Frihen Neuzeit wurden ungunstige Witterungsverhdltnisse, Naturkatastrophen,
Seuchen und Kriege as Strafe Gottes fir die Siinden der Bevolkerung interpretiert, die aus
diesem Grund gemeinschaftlich in Form von Prozessonen und Wallfahrten abgegolten
werden mussten. Da die Reformatoren jegliche Form von ,,guten Werken®* ablehnten, wurden
diese Umgange haufig vom protestantisch gesinnten Rat eingestellt. Erst nach dem Konzil
von Trient unternahm man Versuche, das Prozessionswesen — alen voran die
Fronleichnamsprozession — wiederzubeleben und fihrte sie zeitgleich mit den beginnenden
gegenreformatorischen Malinahmen als deutlich sichtbares katholisches Lebenszeichen
wieder ein. Nicht selten fuhlten sich Protestanten von den auf Offentlichen Stral2en und
Platzen ausgetragenen Umgangen as Zurschaustellung katholischer Frommigkeitspraxis
provoziert, weshalb es haufig zu Konflikten und Auseinandersetzungen innerhalb der
Bevolkerung kam.

Bedingt durch die hohe Sterblichkeit war der Tod im Mittelalter und in der Frihen Neuzeit
unmittelbar mit der Lebenswelt der Menschen verknlpft. Er bedeutete zwar den Weg ins
Jenseits, galt aber nicht al's endguiltige Trennung, da die Toten noch eng mit den Angehdrigen
in Verbindung blieben, die in Form von Seelenmessen, Gebeten und durch den Kauf von
Ablassen die Zeit des Fegefeuers fur den Verstorbenen verkirzen konnten. Auch in
raumlicher Hinsicht blieb die Verbindung der Lebenden mit den Verstorbenen durch die
Anlage von Friedhdfen rings um die Kirchen bestehen, da es fir Katholiken von grofier
Bedeutung war, in moglichst geringem Abstand vom Altar und den Reliquien bestattet zu
werden, um Einfluss auf das Seelenheil nehmen zu kdnnen. Die Reformation fihrte einen
Bruch mit dem altglaubigen Bestattungsbrauchtum und Begrabnisversténdnis herbei. Da man
nach protestantischer Ansicht den Verstorbenen keine Unterstitzung mehr leisten konnte,
wurde auch die enge Verbindung der Lebenden mit den Toten Uberflissig, weshalb die
Friedhofe vor die Stadt verlegt wurden. Diese Anderungen riefen nicht nur in Steyr grofen
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Widerspruch hervor, weil die katholischen Geistlichen befirchteten, dass ihnen durch die

Verlegung Einkinfte in Form von Begrabnis- und Lautgebihren entgehen konnten.

Forschungsausblick

Ziel dieser Arbeit war, einen breiteren Einblick in das Werk Wolf Lindners zu bieten und vor
allem die konfessionellen Verhdltnisse und die damit einhergehenden Auseinandersetzungen
an einigen Beispielen ndher zu untersuchen. Allerdings bieten die Annalen Lindners auch
aufgrund ihres geringen Bekanntheitsgrades noch weitere Forschungsmoglichkeiten, die im
Rahmen dieser Diplomarbeit nicht berlicksichtigt werden konnten. Da der Verfasser tber
einen langeren Zeitraum hinweg das Steigen und Fallen von Lebensmittelpreisen
aufgezeichnet hat, wirde sich eine Untersuchung unter wirtschaftsgeschichtlichen Aspekten
wohl lohnen. Weiters wére sicherlich ein eingehender Vergleich mit den Schriften seiner
Zeitgenossen Jakob Zetl und Valentin Preuenhuber interessant, um ihre unterschiedliche

Sichtwei se Gegenreformationszeit darstellen zu kénnen.
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Anhang
Abstract

Gegenstand der vorliegenden Arbeit ist die Untersuchung des Aspekts der konfessionellen
Differenzen in den Stadten Waidhofen an der Y bbs und Steyr Ende des 16. und Anfang des
17. Jahrhunderts anhand des Annalenwerks des Schulmeisters Wolf Lindner. Dieser war in
den beiden genannten Stadten nach erfolgter Gegenreformation als katholischer Lehrer
eingesetzt worden, um einen Beitrag zur Rekatholisierung der Bevolkerung zu leisten. Nach
Ende seiner Dienstzeit Ubertrug ihm der Abt des nahe gelegenen Klosters Garsten die
Aufgabe, seine Uber die Jahre gesammelten, tagebuchartigen Notizen zu einer Chronik
zusammenzufassen. Dieses aus dezidiert katholischer Sicht in lateinischer Sprache abgefasste
Geschichtswerk sollte identitétsstiftende Wirkung haben und helfen, die a's krisenhaft erlebte
Zeit der Reformation zu verarbeiten. Im Zeitater der Konfessionalisierung verfolgten
Anhanger adler Konfessionen das Ziel, eine eigene ldentitdt mittels Herausstellen
glaubenspraktischer  Unterschiede zu ereichen. Zu diesem Zweck  wurden
konfessionsspezifische Eigenheiten besonders zur Schau gestellt und zur Propaganda
verwendet. Dieser Vorgang ist in Wolf Lindners Annalen anhand einiger Beispiele
nachweisbar. Der Katholizismus, der stark von sinnlich erfahrbaren Elementen gepragt war,
nutzte sein umfassendes Ritualangebot nach dem Konzil von Trient sowie im Zuge der
Gegenreformation zu offentlichen Glaubensdemonstrationen. In diesem Sinne galten
beispielsweise die Tellnahme an Prozessionen und Wallfahrten, sowie die Heiligen- und
Reliquienverehrung und die spezifische Ausformung des Bestattungswesens als Zeichen der
Konfessionszugehorigkeit, da die Protestanten solche offen zur Schau gestellten
Frommigkeitsbekundungen ablehnten. Im Unterschied zu den Katholiken beriefen sie sich
alein auf den Gottesdienst, da in ihrem Verstandnis die Gotteserfahrung nicht von einem
bestimmten Ort abhéngig sel und keiner rituellen Handlung bediirfe. Diese unterschiedlichen
Glaubensauffassungen fuhrten vor alem in gemischtkonfessionellen R&umen wie in
Waidhofen und Steyr Anfang des 17. Jahrhunderts zu zahlreichen Auseinandersetzungen

innerhalb der Bevdlkerung.
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