Lniversitat
wien

DIPLOMARBEIT

Titel der Diplomarbeit
,Uber die Mehrdimensionalitat

sozialer Ausschlief3ungen”

Ethnographische Untersuchung am Beispiel der Beas in AlsGszentmarton

Verfasserin

Regina Muller

angestrebter akademischer Grad

Magistra der Philosophie (Mag. phil.)

Wien, 2011
Studienkennzahl It. Studienblatt: A 297
Studienrichtung It. Studienblatt: Padagogik

Betreuer: Ao. Univ.-Prof. Dr. phil. Reinhold Stipsits



»Die Anwesenheit der Zigeuner beunruhigt uns und weckt zugleich unsere
Bewunderung. Wenn wir ihr marginales Leben betrachten, wird das Gewicht unseres
L,Europdertums® radikal in Frage gestellt. Da wandert ein dunkelhautiges,
analphabetisiertes Volk seit Jahrhunderten durch Europa und das Europaertum, ganz so,
als durchquerte es ein schwach bevoélkertes, armes und wenig attraktives Gebiet.
Manchmal treffen die Zigeuner auf etwas, woraus sie Nutzen ziehen, aber im
Allgemeinen scheinen sie alles, was sie brauchen, selbst mitzubringen. Es sieht ganz
danach aus, als hatten sie nichts von uns gelernt und keine

unserer Tugenden wirde ihnen imponierenx.

Andrzej Stasiuk



Gewidmet den

Beas von Alsdszentmarton
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Vorwort

»Wenn ich ein Buch schreiben misste,

um das mitzuteilen, was ich schon gedacht habe,

hatte ich niemals den Mut, es zu beginnen.

Ich schreibe gerade deswegen, weil ich noch nicht weif3,

was Uber eine Sache zu denken ist, die mein Interesse auf sich zieht.

Also mache ich es, das Buch transformiert mich, modifiziert das, was ich denke«.

Michel Foucault

Das im Sommersemester 2009 veranstaltete Tandem Seminar »Minderheiten in
Mitteleuropa« der Universitat Pécs und der Universitdt Wien boten mir erstmals
Gelegenheit, kurze, aber dennoch pragende Einblicke in die Sozialgeschichte der
Beas im Komitat Baranya im Siiden Ungarns zu bekommen. Seitdem beschéftige
ich mich mit der Frage, worin die Beharrlichkeit einer kleinen Ethnie grindet, sich
selbst als solche zu identifizieren und sich von anderen Gruppen zu unterscheiden?
Warum kann ethnische Pluralitat fir eine Gesellschaft, die gerade noch uber ein
homogenes Milieu verfugt, ein Problem darstellen? Worauf kann es zurtickzufiihren
sein, dass Menschen sich von Angehorigen der Gemeinschaft der Beas
»provoziert« fuhlen, einer Gemeinschaft, die aufgrund ihrer besonderen sozialen
Lage — armutsgefdhrdet, bildungsbenachteiligt - und aufgrund ihrer ethnischen

Zugehdrigkeit stigmatisiert, marginalisiert und segregiert ihr Dasein fristet?

Fragen wie diese, nehme ich zum Anlass, mich mit der Thematik des Anders sein
anhand der ethnischen Minderheit der Beas und ihrem Dasein in Sitdungarn im
Hinblick auf Bildung und soziale AusschlieRungen im Zusammenhang mit Armut,
ethnischer Zugehorigkeit und Fremdheit im Rahmen meiner Diplomarbeit

auseinanderzusetzen.



1. Die Absicht einleiten

»Wenn ich hore, wie jemand verallgemeinernd (schwarz oder weil)
Uber Lander oder Volker urteilt,

denke ich keinen Augenblick dartiber nach,

ob diese Urteile richtig oder falsch sind,

weil sich das wirklich nicht lohnt, sondern ich frage mich,

wie es um den Verstand und die Moral desjenigen bestellt ist,

der solche Urteile abgibt«

Ivo Andric

Der 0Osterreichische Essayist Karl-Markus Gaufd (2000) erinnert daran, dass die
Roma — zu denen heute weltweit etwa zehn bis zwdlf Millionen' Menschen zu
rechnen sind — bereits seit gut sechshundert Jahren Europaer sind und aufgrund
dieser Tatsache schon lange das verkdrpern, was den neuen Européern von
morgen abverlangt wird: Sich einerseits zurechtzufinden in einem Europa, in dem
die einstigen Sicherheiten und Schutzrdume des Nationalstaates briichig werden
und andererseits die Kunst zu bewahren, umgeben von vielerlei Einfllissen, inmitten
fremder Volker und Kulturen dennoch eine eigene kulturelle Gemeinschaft zu
entfalten (vgl. ebd., 182). Als sogenannte Européer der ersten Stunde bilden sie
jene Art von Gemeinschaft, die sich nicht auf ein klar definiertes Territorium bezieht
— historisch ist nicht einmal der Wunsch Uberliefert, sich staatlich zu vereinigen —
denn die Roma verstehen sich eher als eine ethische Gemeinschaft und denken
nicht in politischen Korperschaften, in Staaten, sondern in Familien. So kennen sie
weder eine nationale Identitat noch nationale Mythen, ja nicht einmal ihre Sprache —
das Romanes — noch ihre Religiositat eint sie zur homogenen Gruppe. Das, worauf
sie ihre Existenz grinden, lasst sich vor allem in und durch die Struktur ihrer Familie
erklaren (vgl. ebd., 185).

Zahlreiche Beispiele belegen, dass es gegenwartig die Roma sind, die den Blick
freigeben auf ein — abseits aller 6konomischen und politischen Bestrebungen und
Konstruktionen — geteiltes Europa: Ein »klassisch westeuropaische(s)«, ein »museal

— grandiose(s)«, ein »historisch — pathetische(s)« Europa und jenes »in die Ecke

' Zur Angaben der GroRe der ethnischen Minderheit der Roma an dieser Stelle: Offizielle
Statistiken — sofern Uberhaupt vorhanden — und Schatzungen kénnen stark voneinander
abweichen



gedréngte, seit Jahrhunderten immer wieder unterworfene periphere Europa der
Ostlichen und stdostlichen européischen Volker« (ebd., 199).

In diesem Teil Europas bildet ein entlegenes Dorf - ein einsamer Punkt auf der
Landkarte im Siden Ungarns - eine Markierung fir armutsgefahrdete,
bildungsbenachteiligte und am Rande der Gesellschaft lebende Menschen, die der
Gemeinschaft der Beas in diesem Land angehoren.

Fur die Beas von Alsészentmarton hat Pfarrer J6zsef Lanké mit Unterstitzung des
Vereins »Caritas - Sankt Martin e.V.« und der Europaischen Union in
Alsészentmarton, einem kleinen Dorf im sudlichsten Teil des Komitats Baranya,
jenseits des Villany Weinbaugebietes, unter anderem einen Kindergarten sowie eine
Nachmittagsschule bzw. einen Hort eingerichtet, wo den Kindern und Jugendlichen
aus dem Dorf Aufmerksamkeit und Anerkennung geschenkt werden, wo sie neben
der Unterstltzung in schulischen Angelegenheiten Anregungen zur Gestaltung ihrer
Freizeit, sowie Anleitungen zur selbststandigen Bewaltigung personlicher
Angelegenheiten und Unterstlitzung in der Kommunikation zwischen Schule und

Elternhaus erwarten dirfen.

Im Sommersemester 2009 hatte ich im Rahmen des Tandem Seminars
»Minderheiten in Mitteleuropa®« der Universitdt Pécs und der Universitat Wien
erstmals Gelegenheit, wenn auch kurze, aber nichtsdestotrotz pragende Einblicke in
die Sozialgeschichte dieser Gemeinschaft zu bekommen.

Anhand meiner zu diesem Zeitpunkt verfassten Protokolle und personlichen
Aufzeichnungen habe ich meine Forschungsfrage entwickelt und untersuche in
meiner Diplomarbeit, inwiefern Bildung — wie sie unter der Obhut des Vereins
»Caritas - Sankt Martin e.V.« in Alsdszentmarton angeboten und vermittelt wird -
soziale AusschlieRung in Form von Armut, ethnischer Zugehorigkeit und Fremdheit
beeinflusst. Mit der Methode der Ethnographie versuche ich eine Ann&herung an

diese Phanomene.

Zur Sprache kommt das Spannungsfeld zwischen Tradition und Moderne, wobei die
Frage des Erlernens eines spezifischen Prozesses der Modernisierung unter
Berucksichtigung einer Entfremdung von der Herkunft diskutiert wird. Daran
anschlieend werden Aspekte des Zusammenhangs von Armut und Bildung in
Alsoszentmarton beleuchtet, wobei auch der arme Cigén, die arme Ciganka, in den
Blick kommen, also jene Menschen, die als konstruierte ,Bildungsaufenseiter’

abseits eines elitaren und idealisierten Bildungskanons positioniert und diskriminiert

2 190055 SE 5.8.2. Minderheiten in Mitteleuropa (MiM) - Tandem Universitat Wien -
Universitat Pécs, Sommersemester 2009, Leitung: Ao. Univ. - Prof. Dr. Reinhold Stipsits
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werden. Dieser Fokus erscheint mir deshalb erwdhnenswert, weil er gleichwohl die
politische Dimension nicht ausklammert, die sich speziell durch die Verzahnung von
Bildung, Politik und Okonomie ergibt und vielleicht auch dartber aufklart, dass die
Emporung Uber Cigany - wie sich die Angehdrigen dieser ethnischen Minoritét
selber bezeichnen - als Sozialschmarotzer eine wichtigere Debatte verstellt. Vor
diesem Hintergrund wird im Ausblick einer Idee von Roland Reichenbach (2001)
nachgegangen, in der Begriff der Bildung auch anders gedacht werden kann,
insofern, als er auch nach dem Anerkennen und Aushalten von Differenzen
verlangt. Wenn es so ist, dass Bildung auf eine bestimmte Zeit und eine bestimmte
Gesellschaft reagiert’, dann scheint sie also kontextgebunden. Wenn es so ist, dass
damit etwas in und mit der Gesellschaft ,passiert’, dann vielleicht auch deshalb, weil
Bildung immer noch bestimmten Uberhdhten ldealen nachhéngt, die heute in
mehrfacher Weise unrealistisch erscheinen und zu Ausschluss und Diskriminierung
beitragen kann. Wenn von Bildung die Rede ist, dann ist auch die Rede davon, wie
auf Konflikte - wie zum Beispiel soziale AusschlieBungen - geantwortet wird. Wenn
in der vorliegenden Diplomarbeit die Rede von Bildung ist, dann wird von einem
Menschenbild  ausgegangen, dem die Anerkennung des  Anderen®
selbstverstandlich ist. Was aber, wenn die Anerkennung der Anderen - der
Mehrheitsgesellschaft, der Europaischen Union - zwar gemal des
Minderheitengesetzes nicht aber in der alltaglichen Praxis gewahrleistet zu sein
scheint? Inwiefern kann Bildung diese Einstellungen beeinflussen? Die Frage nach
den Moglichkeiten von Bildung angesichts von Mehrdimensionalitdt sozialer
Ausschlieldungen geht von der Annahme aus, dass nicht zu erwarten ist, dass es
darauf eine (Hervorhebung d. Autorin) richtige oder eine richtige (Hervorhebung d.
Autorin) Antwort geben kann, versucht also dort anzusetzen, wo ein neu Befragen
des Bildungsbegriffs zu anderen Fragen fihren kann. Zum Beispiel zur Frage nach
einem guten Leben und einer ,anstandigen’ Gesellschaft. Eine sozialpadagogische

Frage.

Wenn sich die Sozialpddagogik mit Fragen der Interkulturalitdt auseinandersetzt,
dann geht es dabei um padagogische Problematisierungen, »wie das Eigene mit
dem Fremden zusammenleben«, »Kontakt finden und halten, sowie Kkulturellen
Austausch pflegen kann«, wo also Menschen mit ihren je unterschiedlichen
Denkweisen, Sitten und Motivationen aus den unterschiedlichsten sozialen Milieus
in offentlichen und privaten R&umen aufeinandertreffen und mit einander zu tun

haben (vgl. Stipsits 2003, 128). Dieser Umgang mit den Anderen kann Reibungen

* Das Andere, so es in einem abstrakt philosophischen Sinn gemeint ist als das, was dem
Subjekt als Nicht-Ich oder als das Fremde gegenibersteht, wird im Text grol3geschrieben.
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verursachen, zu Schwierigkeiten in der Verstandigung fuhren sowie Spannungen
und Konflikte heraufbeschworen, vor allem dann, wenn die Anderen als Markierung
fur Orientierung an einer Gemeinschaft stehen, die als Unwissende gelten. Anhand
dieser Debatte lassen sich zwei divergierende Positionen ausmachen: Zum einen
jene, in denen Menschen zugestanden wird, ihr Handeln (scheinbar) selbst
bestimmen, als auch kontrollieren zu kénnen und sich dabei Uber Zwecke und
Intentionen bewusst zu sein; die andere Position thematisiert eine Vorstellung von
Anderen, deren Handeln gesellschaftlichen Normen und Zwangen unterworfen ist
und orientiert ist an Werten und Zwecken jener Gemeinschaft, an die sie gebunden
sind; hier spiegeln sich Vorstellungen und Stereotypisierung von Menschen aus
nicht-europaischen, nicht westlichen Gesellschaften wider: Bilder der Anderen,
entworfen von Menschen, die sich der Aufklarung verpflichtet sehen. Dieser
Gedanke beschreibt, dass die Konstruktionen einer europaisch westlichen Moderne
ein Narrativ der Bemdachtigung in sich birgt, das malRgeblich auf
Beurteilungskriterien anderer, fremder Ordnungen wirkt, die Wahrnehmung des
Anderen immer vor dem Hintergrund des eigenen kulturellen Bezugrahmens
stattfindet, und die Bilder der Anderen aus einer bestimmten Perspektive zeigt.

Diese Perspektive ver-riickt und ver-zerrt die Bilder der Anderen.

Die Motivation fir die Auseinandersetzung mit der Thematik Exklusion und
ethnische Minoritat geht auf die Brisanz des gesellschaftlichen Wandels und seine
nachhaltigen Konsequenzen aus (sozial)padagogischer aber auch soziologischer
Perspektive ein, wo unter anderem die Anderung der politischen Verhaltnisse fur
Probleme gerade unter der gréf3ten ungarischen Minderheitengruppe sorgen und
neue Fragestellungen hervorrufen. Was verbirgt sich hinter der Beunruhigung, die
scheinbar durch die Anwesenheit dieser Ethnie ausgeldst wird? Was zeigt sich
anhand dieser Auseinandersetzung? Inwieweit werden dabei politische wie
okonomische Interessen sichtbar und weniger der Mensch selbst? Was tun
Menschen, die nicht der modernen Menschenbildkonstruktion des homo-

oeconomicus entsprechen?

Wenn in der vorliegenden Arbeit die Situation der Beas im Kontext ihrer
Mehrdimensionalitdt von AusschlielBungen zum Thema erklart wird, dann auch vor
dem Hintergrund, dass die Padagogik von der Differenz — in sorgfaltiger Beachtung
einer Theorie der Gerechtigkeit lebt. Ein Konzept von Gerechtigkeit, wie es u.a.
Lyotard (2005) in seiner Schrift »Postmodernes Wissen« zum Ausdruck bringt,
macht zum Beispiel darauf aufmerksam, dass »der wirtschaftlichen Argumentation

nicht der Vorrang gegenuber der politischen, oder der technischen nicht gegeniber



der padagogischen Ambition zu geben« ist (Lyotard 2005, zit. n. Stipsits 2003, 132).
Dieses Konzept hat die Sozialpddagogik in besonderer Weise zu verteidigen. Dieser
Verpflichtung versucht auch diese Arbeit gerecht zu werden.

1.1. Methodische Annaherung

Gedanken einer sinnvollen Anndherung

Zu den Herausforderungen eines kritischen Miteinanders von Eigenem und
Anderem zahlt die Empathie fur den jeweils Anderen. Auf dieser Basis erscheint es
(mir) moglich, Mut zur kritischen Auseinandersetzung mit dem Anderen zu
entwickeln. Diese Auseinandersetzung kann der Selbsterfahrung dienen und das
eigene Denken und Handeln beeinflussen. Gerade diese Erkenntnisabhangigkeit
kennzeichnet das Untrennbare zwischen Eigenem und Fremden, worauf Waldenfels

(1997) in seiner »Topographie des Fremden« wiederholt aufmerksam macht.

Die Begegnung mit dem Fremden kann nicht nur das eigene Weltbild beeinflussen,
sondern ebenso die Einstellung gegeniber der eigenen Kultur. Gelingt es
Individuen, Vorurteile und Beriihrungsangste kritisch zu beleuchten, so kénnen
Fremderfahrung zu einer sinnvollen Selbsterfahrung und reflektierten Prozess einer
Weiterentwicklung werden. Um Enttauschungen gering zu halten, mag es mitunter
hilfreich sein, Bilder und Erwartungen zu konkretisieren. Fremdraume, die aus der
eigenen Kultur vertraute Strukturen und Ordnungen enthalten, kdnnen bei der
Orientierung helfen. Ist man bereit, sich auf das Risiko des Betretens eines fremden
Raumes einzulassen, mitunter ermutigt durch die Faszination, die gleichwohl wie
Gleichglltigkeit und Ablehnung von Anderen ausgehen kann, kodnnte im
personlichen und direkten Kontakt gelernt werden, Klischees kritisch zu

hinterfragen.

Der Padagogik geht es auch darum, Menschen im Kontext ihrer Lebenswelten und
Biographien zu verstehen. Aus diesem Grund wurden in der Ethnographischen
Feldforschung eine Reihe methodischer und theoretischer Analyseinstrumente
entwickelt, um zu einem Sinnverstandnis von Menschen in ihren jeweiligen sozialen
und kulturellen Beziigen zu kommen (vgl. Friebertshauser 2008, 49). Der Nutzen
der ethnographischen Feldforschung mag daran zu erkennen sein, dass mit

Unterstitzung dieser Methode »fremde Kulturen« - deren Lebenswelt und



Lebensstil aber auch deren Alltagskultur - erforscht werden konnen, dadurch
kulturelle Phdnomene adaquat zu beschreiben und zu erfassen und somit einer
wissenschaftlichen Analyse zugénglich zu machen. »Ethnographien liefern
Deskriptionen fremder Lebenswelten aus einer Binnen- und Auf3enperspektive«
(ebd., 53).

Spezifische Lebenswelten, also objektive Gegebenheiten und subjektive
Wahrnehmung kdnnen mittels ethnographischer Feldforschung untersucht werden.
Das Spezifikum diese Forschungsansatzes ist die Erfassung »kultureller
Phanomene und alltaglicher Handlungspraktiken«, die in einem Interview eventuell
nicht thematisiert werden, weil sie dem Interviewpartner, der Interviewpartnerin nicht

als erzahlenswert erscheinen (vgl. ebd., 55).

Ein wesentlicher Nutzen lasst sich meiner Ansicht nach auch daran erkennen, dass
»die in der ethnographischen Feldforschung entwickelten heuristischen Prinzipien,
dialogischen Verfahren der Einbeziehung des Gegenibers in den Horizont
wechselseitiger Verstehensprozesse und eine reflexive Analysehaltung« insgesamt
die Chance bieten, andere Lebenswelten verstehen zu lernen, ohne unreflektiert
eigene Projektionen, Erfahrungen und Interpretationen auf das vis - a - vis zu
Ubertragen und somit Vorurteilen entgegengewirkt werden kann (vgl. ebd., 55).
Gehen »aufgeklarte Formen padagogischer Praxis«, die sich mit Macht- und
Herrschaftsstrukturen,  Kategorisierungen und  Stigmatisierungen«  ebenso
auseinandersetzen wie mit dem padagogischen Alltag sowie der Beziehung
zwischen den Beteiligten eine produktive Verbindung ein, dann kann Ethnographie
zu einer wertvollen Unterstitzung fir eine Reflexive Erziehungswissenschaft
werden (vgl. ebd., 61).

Grinde, weshalb ich die Methode der Ethnographie fir eine Annaherung an meine

Forschungsfrage gewéhlt habe.

1.2. EinfUhrung in die Ethnographie

Der Mensch in seinen sozialen Beziehungen und unterschiedlichen kulturellen
Kontexten ist Gegenstand der Ethnologie, die sich laut Meyers online Lexikon als
»Disziplin der Kulturanthropologie« definiert, und »die Unterschiede und
Ubereinstimmungen in der Lebensweise menschlicher Gemeinschaften beschreibt
und zu erklaren versucht« (Meyers Lexikon online). Denkt man die Ethnologie als

allgemeine Volkerkunde, so versteht sich die Ethnographie als »Teilbereich der



Volkerkunde, die die Merkmale der verschiedenen Vélker und Kulturen systematisch
beschreibt« (Duden, 291).

Klaus Amann und Stefan Hirschauer (1997) definieren Ethnographie als »gelebte(n)
und praktizierte(n) Sozialitdt, dessen »Individuen« (Situationen, Szenen, Milieus...)
gewissermalfien zwischen den Personen der Biographieforschung (mit ihrer erlebten
Sozialitat) und den (nationalen) Bevolkerungen der Demographie anzusiedeln sind«
(ebd., 7). Honer (1993) spricht im Zusammenhang mit Ethnographie von den

»kleinen Lebenswelten« (ebd., 32).

Als einer der Klassiker der Ethnographie darf Bronislaw Malinowski erwahnt werden,
der auf die Bedeutung der Anwesenheit des Ethnographen bzw. der Ethnographin
am Ort hinwies (vgl. Beer/Fischer 2003, 75). Malinowski war der Erste, der sich von
der sogenannten »Lehnstuhlethnographie« verabschiedete und entschied, in der
Gemeinschaft, die er erforschen wollte, auch selbst zu leben. Dabei gelang es ihm,
seine Untersuchungen auf den Trobriand — Inseln auf einige wenige Themen zu
konzentrieren, und die in der Fachliteratur vorgefundenen Theorien an Ort und
Stelle zu Uberprufen. Dabei passt er seine Methode den jeweils vorliegenden neuen
Situationen an und ist ganz auf die Gegenwart seiner Untersuchungsgegenstande
fokussiert, womit er sich auch wiederum von der bis dato vorherrschenden
Sichtweise, welche der Vergangenheit mehr Aufmerksamkeit widmete als der
Gegenwart, unterschied. Es mag wohl auf seinen kritischen Charakter
zuruickzufiihren sein, dass er Primarquellen bevorzugte, sogar den Ubersetzern von
Interviews misstraute und aufgrund dieses Umstands einen ganzlich neuen
Schreibstil entwickelte, der - wiederum erstmalig - Theorie und praktische
Zusammenhange mit ethnographischen Beschreibungen, also Felddaten,
verknipfte.

Malinowski darf aufgrund dieser innovativen Schritte als Begrinder der

teilnehmenden Beobachtung genannt werden.



1.3. Theoretische Vorbereitung

Methodische Grundlage der vorliegenden Studie ist die Ethnographie. Als solche hat
sie in der Vergangenheit ein aufRergewdhnliches Potential an biographischem
Wissen angesammelt und fir die interkulturelle péadagogische Forschung
aufbereitet.

Die theoretische Vorbereitung durch grundliches Studium adéaquater Lektire ist das
,Um und Auf' eines Feldforschungsprojekts. Es genigt jedoch nicht, sich nur dem
Studium von Texten zu widmen. Die praktische Vorbereitung fur diese Forschung
beginnt mit personlichen Uberlegungen, der Schwierigkeit der Formulierung
adaquater Fragen, der Auswahl (von Osterreich aus betrachtet) geeignet
erscheinender Personen, um den Gegenstand der Beobachtung, soziales Handeln
an sozialen Schauplatzen wie Ovoda, dem Caritas Kindergarten, Tanoda, dem
Caritas Hort sowie im Dorf Alsdszentmarton im Siden Ungarns, beschreiben zu

kdnnen.

Fur eine ethnographischen Untersuchung ist es notwendig, sich jenen Habitus
anzueignen, der die professionelle ethnographische Haltung ausweist und die Fritz
Schiitze (1994) als »Untersuchungshaltung« beschreibt, als eine »verfremdende
naturalistische Betrachtungsweise, die alle Vorannahmen und Teilwissensbestande
des Hoérensagens auszuklammern bestrebt ist, und die sequenziellen Verhaltnisse,
Gegenstandsordnungen und Identitdtswandlungen in den Blick nimmt (vgl. ebd.,
231f)«. Im Fokus stehen also die Perspektiven und Positionen der Teilnehmer und
Teilnehmerinnen im Feld, ihre Interaktionen, und Praktiken. Vor diesem Hintergrund
wird mittels teilnehmender Beobachtung und Befragung eine Re-Konstruktion

sozialer Phdnomene versucht.

Eine von Schwartz und Schwartz (1955) verwendete Definition bestimmt
»teilnehmende Beobachtung« folgendermafien: »(...) einen Prozel3 (sic!), in dem
die Anwesenheit des Beobachters in einer sozialen Situation zum Zwecke
wissenschaftlicher Erhebung unterhalten wird. Der Beobachter steht in unmittelbarer
personlicher Beziehung zu den Beobachteten, und indem er mit ihnen an ihrem
natirlichen Lebensbereich partizipiert, sammelt er Daten. So ist der Beobachter Teil
des unter Beobachtung stehenden Kontextes, und er modifiziert nicht nur diesen
Kontext, sondern wird auch von ihm beeinflu3t (sic!)« (Schwartz und Schwartz
1955, zit. n. Girtler 2001, 63). Daraus geht hervor, dass diese Methode der

Forscherin einen relativ dichten Beobachtungsraum er6ffnet. Situationen und



Handlungen kénnen durch die gewahlte qualitative Methode der teilnehmenden
Beobachtung in ihrer Komplexitdt und Prozesshaftigkeit nach und nach erfasst
werden. Ziel ist es, aufgrund der daraus generierten Daten die Angehérigen der
Beas wissenschaftlich abgesichert zu verstehen. Im Unterschied zum alltaglichen
Verstehen, welches vor allem »pragmatisch und emotional« — teilnehmend ist,
zeichnet sich wissenschaftliches Beobachten dadurch aus, dass es »kognitiv-
betrachtend und analytisch« ist. Das angestrebte Sinnverstehen erfordert allerdings
beide Fahigkeiten (vgl. Lamnek 2005, 552). Und damit ist zugleich ein wesentliches
methodologisches Problem angesprochen, namlich das Dilemma von ldentifikation
und Distanz (vgl. ebd., 632f). Es entsteht dadurch, dass die Forscherin zugleich
Beobachterin ist. Mit diesem Dilemma und damit, dass ein Gleichgewicht immer nur
situationsspezifisch gesucht und gefunden werden kann, muss die Forscherin
jedoch arbeiten. In der vorliegenden Untersuchung wird versucht, die Distanz durch
die Nicht - Identifikation mit der Gruppe der Beas beizubehalten, andererseits flhrt
die Solidaritdt mit der Gemeinschaft dieser Menschen dazu, Informationen zu

bekommen und diese verstehen zu konnen.

Die Ergebnisse der Erkundung fremder Lebenswelten mittels teilnehmender
Beobachtung und Befragung werden in Form von Feldnotizen schriftlich
dokumentiert. Das Protokollieren dieser Beobachtungen verlangt nach genauer
Beobachtung und wissenschaftlicher Sorgfalt bei den beobachteten Fakten. Im

Annex liegen die verfassten Felddaten zur Ansicht bei.

Erving Goffmans (2008) Theoriemodell ist ein weiterer Teil der theoretischen
Vorbereitung. Es geht davon aus, dass »wir alle Theater spielen«, und zeichnet sich
dadurch aus, dass in der sogenannten »Fremde« Muster, nach denen sich
Individuen an bestimmten Orten selber darstellen, scheinbar deutlicher als zuhause
erkennbar werden (vgl. ebd., VIII). Das Dorf Als6szentmarton, Ovoda, der Caritas
Kindergarten, und Tanoda, der Caritas Hort, sind also einerseits Orte, an dem die
Feldbesuche durchgefiihrt werden, andererseits werden sie als »Fremde« zu einer
Bihne. Fir Goffman ist die Bihnenrolle der Einzelnen, durch die Rollen, die die
anderen spielen, abgestimmt; die aber auch gleichzeitig das Publikum darstellen.
Um die Theorie néher erklaren zu kénnen, ist es von Bedeutung, einige wesentliche

Termine zu erklaren (vgl. ebd., 3).

Den Terminus »Darstellung« verwendet Goffman zur »Bezeichnung des
Gesamtverhaltens eines Einzelnen, das er in Gegenwart einer bestimmten Gruppe
von Zuschauern zeigt und das Einflul3 (sic!) auf diese Zuschauer hat« (ebd., 23).

Den nachsten Begriff, den er zur Demonstration seiner Theorie verwendet, ist der
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Begriff der »Fassade«, worunter er das »standardisierte Ausdrucksrepertoire, das
der Einzelne im Verlauf seiner Vorstellung bewusst (sic!) oder unbewusst (sic!)
anwendet«, wozu Goffman »Kleidung, Geschlecht, Alter, Rasse, Gr6i3e, physische
Erscheinung, Haltung, Sprechweise, Gesichtsausdruck, Gestik und dergleichen«
zahlt (ebd., 25). Er weist darauf hin, dass es in manchen Fallen hilfreich sein kann,
die personliche Fassade in »Erscheinung« und »Verhalten« zu trennen. Gemeint ist
damit jene Form einer »Erscheinung«, die sich auf denjenigen Teil der Fassade
bezieht, der Uber den sozialen Status, als auch Uber die momentane Situation der
Darsteller und Darstellerinnen informiert. »Verhalten« stellt jenen Teil der
personlichen Fassade dar, der dazu dient, sich die Rolle anzueignen, die die

Darsteller und Darstellerinnen in der Interaktion zu spielen beabsichtigen.

Goffman (vgl. ebd. 35) spricht auch davon, wie sehr sich der Einzelne in der Rolle
als Selbstdarstellung zunéchst starker als in seinem gewohnten Verhalten bemiihen
wird, die offiziell anerkannten gesellschaftlichen Werte zu verkérpern. Ebenso klar
macht er (vgl. ebd. 69) deutlich, dass unterschiedlichste soziale Gruppierungen ihre
Attribute, wie zum Beispiel ihr Geschlecht, ihr Alter, ihre ethnische Herkunft, als
auch ihren sozialen Status auf unterschiedliche Weise prasentieren. Beobachten wir
eine Gruppe von Individuen, dann spricht Goffman von einem »Ensemble« und
dieses »Ensemble« definiert er folgendermaf3en: »Das Ensemble kann also definiert
werden als eine Gruppe von Individuen, die eng zusammenarbeiten mufl3 (sic!),
wenn eine gegebene Situationsbestimmung aufrechterhalten werden soll« (ebd.,
96).

Darstellungen, die in Anwesenheit anderer auf der Buhne verkorpert werden, haben
die Eigenschaft, manches zu betonen, anderes zu unterdriicken. Dafir hat Goffman
den Begriff der »Vorderblhne« und den Begriff der »Hinterblhne« in sein
Repertoire aufgenommen (ebd., 104). Die »Vorderbihne« steht sinnbildlich fir
jenen Raum, in dem Betonungen, die in Anwesenheit anderer stattfinden,
auftauchen (vgl. ebd., 104).

Die »Hinterbiihne« bietet Raum fir Entspannung von der Tatigkeit auf der
Vorderbihne, hier darf man ohne Maske auftreten, hier werden die Geheimnisse
der Schauspieler und Schauspielerinnen offengelegt. lhre Sprache ist eine
inoffizielle, sie ist leise bis gedampft, sie verwendet sowohl Dialekt als auch die
Umgangssprache, auf ihr finden Interaktionen statt, die vertraulich anmuten, ja
manchmal sogar als Handlungen, denen der notwendige Respekt abgesprochen

werden kann. Und: es kann jeder Ort in eine Hinterblihne verwandelt werden, man
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braucht dazu nur einen Teil der Vorderbiihne abzuteilen und sich so zu verhalten,

als ware man hinter der Buhne (vgl. ebd., 118).

Anzumerken sei noch, dass das Zeitmoment auf dieser Bihnen eine kleine aber
nichtsdestotrotz bedeutsame Nebenrolle hat: Der Grad der Entspannung auf dieser
Buhne ist abhangig von der rdumlichen Entfernung des Einzelnen bzw. des
Ensembles von seinem kontrollierenden Publikum, es braucht also eine gewisse
Zeitspanne zwischen Warnung und Kontrolle, da sich Einzelner und Ensemble nur
soweit entspannen kdnnen, als es innerhalb dieses Zeitraums korrigierbar ist. (vgl.
ebd., 205)

Ich moéchte in meiner vorliegenden Arbeit gleichwohl darauf eingehen, dass das
ungarische Dorf Als6szentmarton, die padagogischen Einrichtungen Ovoda und
Tanoda gleichwohl Vorderblihne als auch Hinterbihne sein kénnen, und die

Hinterbiihne dabei die Rolle eines heterotopen® Raumes iibernehmen kann.

Die Ethnographie bezieht ihre Daten nicht nur in Form der teilnehmenden
Beobachtung, sondern auch durch Befragung. Eine bestimmte Form der Befragung,
die Roland Girtler (2001) als »Ero-episches Gesprach« bezeichnet. Seine
Uberlegungen zu diesem Begriff — bei dem es im Unterschied zum klassischen
Interview nicht um ein einseitiges Befragen durch die Interviewerin geht, also nicht
nur um das Generieren ,von‘ Daten, sondern ebenso um das ,wie’ — haben mich
veranlasst, diese Methode beim Treffen mit Pfarrer Lanké anzuwenden. Anregung
fur den Terminus des »Ero-epischen Gespréch(s)« nimmt Girtler bei keinem
Geringeren als Homer. In Anlehnung an die »Odyssee« erscheint ihm die
Wichtigkeit des gegenseitigen Fragens und Erzahlens gerade bei einem Gespréch,
bei dem erst die Zurtickhaltung der Feldforscherin eine Annaherung zur Wirklichkeit
des Gesprachspartners erlaubt, von Bedeutung (vgl. ebd., 150). Uberzeugt hat mich
die Vorstellung, dass es sich dabei um ein Gesprach zwischen zwei Personen,
welches durch das Prinzip der Gleichheit bestimmt ist, handelt. Beide
Gespréachspartner haben dadurch die Mdglichkeit, sich in das Gesprach
einzubringen. Vielleicht mdchte Pfarrer Lankd, wie bereits zuvor in der vorbereiteten
Korrespondenz zu dieser Reise immer wieder auch angemerkt, von mir wissen,
warum gerade ich mich fur dieses Thema entschieden habe, wie ich plane, mich
personlich anzundhern? Im Umgang mit der Thematik, im Wissen um die dabei
notwendige Sensibilitit und Empathie erscheint es mir dadurch ebenso mdoglich,

meine Position als »Lernende« zum Ausdruck zu bringen, Einblicke »in tiefere

* Damit zeichnet Michel Foucault Gegenorte. In ihnen verbinden sich reale Raume mit
grundlegenden Eigenschaften dieser Orte (vgl. Ruoff 2007, 174)
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soziale und kulturelle Zusammenhange« zu bekommen um Menschen in ihrer
Wirde darzustellen (vgl. ebd., 147).

Mit dieser Theorie im Gepack mache ich mich am 29. Mai 2011 auf den Weg nach
Als6szentmarton. Begleitet werde ich auf dieser Reise von Barbara Salzl, einer
Studienkollegin, die sich bereit erklart hat, mich bei notwendigen alltaglichen
Ubersetzungsarbeiten, die auRerhalb des methodischen Zugangs angesiedelt sein

kdnnen, zu unterstiitzen.

1.4. Auswertung der Feldnotizen

Bei der Auswertung der Feldnotizen, Protokolle und des Transkripts des »Ero-
epischen Gesprachs« orientiere ich mich am Theoriekonzept von Robert Emerson
(1995) »Processing Fieldnotes«.

Die unterschiedlichen Themenbereiche, die sich beim Studium der Feldnotizen fiirs
Erste erkennen lassen, werden gekennzeichnet und anschlieBend grob strukturiert.
Die sich daraus ergebenden Frage ziehe ich zur Benennung der Kategorien heran.

Sie helfen dabei, die Positionen der Menschen, die ich beobachte, zu verdeutlichen.

Die Theorie von Emerson macht mir bewusst, dass ich mich parallel dazu immer mit
der Frage auseinandersetzen muss, warum ich gerade diese Eintragungen in meine
Feldnotizen aufgenommen habe, also inwieweit dabei meine eigenen Werte und
Vorstellungen in das Untersuchungsergebnis einflieen, mit anderen Worten, es
sind immer Teile meiner Interpretation dessen, von denen ich ausgehe, dass dies

oder jenes bedeutungsvoll und wichtig fur die Untersuchten sein mag.

Mit Hilfe dieser theoriegestitzten Anleitung untersuche ich wéahrend des
Codierprozesses meine Feldnotizen auf mdogliche Muster, indem ich Indizien
notiere, Kommentare eintrage und Stichworte anmerke. Diese Ausarbeitungen sind
ein erster Schritt auf dem Weg des Erkennens moglicher AusschlieBungsgriinde.
Ich verwende sie dafir, um Vergleiche anstellen zu konnen oder signifikante
Unterschiede bei den jeweiligen Besuchen festzustellen. Bei allen meinen

Markierungen achte ich darauf, nichts auf3er Acht zu lassen.

Stille Begleiterin meiner Auswertungen ist die Frage, von wem hier die Rede ist, der
etwas als ,besonderes’ Ereignis definiert. Die Betonung erscheint mir deshalb

nennenswert, da die Methode der Ethnographie ein respektvolles und kritisches
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Eintauchen sowohl in eigene als auch in fremde Lebenswelten nicht nur gestattet,
sondern geradezu voraussetzt. Erst dadurch kann eine Basis geschaffen werden,
um sich sozialer und kultureller Phanomene in ihrer Komplexitat einigermafien

sinnvoll anzunahern.
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2. Aufklaren tUber zentrale Begrifflichkeiten

»Die Sozialpadagogik hat als Theorie die sozialen Bedingungen der Bildung

und die Bildungsbedingungen des Sozialen Lebens zu erforschen«

Paul Natorp

Im Folgenden werden zentrale Termini, Konzeptionen sowie Definitionen dieser
Diplomarbeit erlautert. Das Anliegen dieses Kapitels ist es, jeden einzelnen
Sachverhalt so zur Darstellung zu bringen, dass jeder Teil in seiner Beziehung zum

Ganzen erkennbar und die Bedeutung einsehbar wird.

2.1. Soziale AusschlielBung oder Eine Problembeschreibung der
Gesellschaft

Mit der Kategorie »Soziale AusschlieBung« kénnen unterschiedliche Phanomene
Bedeutung erlangen. Je nachdem welches theoretische Erklarungsmuster diesem
Terminus zur Prézisierung zugrunde gelegt wird, thematisiert es bestimmte

Dimensionen.

Ein kritischer Blick auf den Begriff der »Sozialen AusschlieBung« erschlief3t sich
gemald anerkannter Wissenschafter, wie zum Beispiel des 0sterreichischen
Soziologen Heinz Steinert, Uber den Begriff der Partizipation (vgl. Steinert 2003, zit.
n. Anhorn 2008, 37).

Demgemald definiert er soziale AusschlieBung als eine systematische
Beschréankung bzw. Vorenthaltung von Teilhabemdoglichkeiten (vgl. Ahorn 2008, 37).
Konkret nennt er damit Einschrdnkungen »an mehr oder weniger zentralen
Bereichen und Ressourcen der Gesellschaft: Verfugung tber die Moglichkeit von
(Lohn-)Arbeit, Uber Eigentum, tber Geld, tber freie Mobilitdt, Gber Wissen und
Ausbildung, Autonomie in der Lebensgestaltung, Privatheit, Intimitat, Anerkennung
als gleich und gleich berechtigt u.a.m.« (Steinert 2000, zit. n. Anhorn 2008, 37). In
Verbindung mit dem Partizipationsbegriff kann »Soziale Ausschlie3ung« sowohl als
Diskriminierung als auch als Vorenthaltung von Rechten und Anspriichen erfasst
werden. lhre Formen kénnen subtil aber auch plakativ sein (vgl. Steinert 2000, zit. n.
Anhorn 2008, 37).
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Soziale AusschlieBung als Kategorie, dem der Begriff der Partizipation
eingeschrieben ist, enthalt eine Aussage Uber Menschen und deren Verhaltnis zu
jener Gesellschaft, von der sie ausgeschlossen sind (vgl. Anhorn 2008, 37). Damit
verandert sich die Perspektive: Nicht mehr nur die Ausgeschlossenen mit ihren
ihnen »zugeschriebenen Besonderheiten«, »Merkmalen«, Verhaltensauffalligkeiten
und Differenzen kommen in den Blick, sondern auch die »lInstitutionen« und
»gesellschaftlichen Strukturen«, »die die ungleiche Verteilung von Ressourcen und

Partizipationschancen systematisch (re-)produzieren« (ebd., 37).

Fragen im Konnex »gesamtgesellschaftlicher, konflikthafter Macht- und
Herrschaftsverhaltnisse« ricken dadurch in den Mittelpunkt und nicht die
»Veranderungen der Ausgeschlossenen« (Percy-Smith 2000, zit. n. Ahorn 2008,
38). Werden die »Prozesse der Abgrenzung« beobachtet, dann kann Armut als
Konsequenz von Ausgrenzung am Arbeitsmarkt sichtbar und nachgewiesen
werden, dass Segregation im Zusammenhang mit Ausgrenzung aus bestimmten
Wohngebieten steht und/oder durch Diskriminierung erzwungen wird. Dadurch
kbnnen auch die Hintergrinde und Motive von Ausgrenzungsprozessen
Aufmerksamkeit erlangen (vgl. Bremer/Gestring 2004, zit. n. Anhorn 2008, 38).
Ebenso werden die von AusschlieBung Betroffenen sichtbar und undifferenzierte
»Vorstellungen von Ausgeschlossenen als willenlose Opfer von bestimmten
Verhaltnissen« in Frage gestellt. Ein derartiges Denken impliziert die grundséatzliche
Anerkennung der aktiven Rolle der Betroffenen und geht davon aus, dass die
Bedingungen der Teilhabe nicht fur, sondern von und mit den Adressaten zu
definieren sind. (vgl. Beresford/Wilson 1998, zit. n. Anhorn 2008, 38; Hervorhebung

im Original).

Soziale AusschlieBung als mehrdimensionales Phdnomen zu diskutieren besagt:
Einen theoretischen Rahmen zu entwerfen, mit dem sich die Komplexitat und

Dynamik sozialer AusschlieBungsprozesse erfassen lassen (vgl. Anhorn 2008, 38).

2.2. Bildung

Bildung — ein Anspruch der Moderne - erfahrt im Zusammenhang mit Interkulturalitat
in der europdischen Moderne eine o6ffentliche und fachwissenschaftliche
Aufmerksamkeit, markiert doch der Zugang =zu Bildung eine wesentliche
Voraussetzung, um soziale, ©konomische und politische Teilhabe in der

Gesellschaft erlangen zu kénnen. Denkt man den Begriff »Bildung« als »die
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lebenslangen Prozesse der Aneignung von Welt und der Selbst-Konstitution der
Person (...), welche das Subjekt zu selbstbestimmter Lebensfihrung gelangen
lassen«, so ist davon auszugehen, dass diese Prozesse bestimmten
»Umweltbedingungen« unterliegen und diese Einfluss haben auf Bildungsprozesse
(Liegle/Treptow 2002,14).

Der vorliegende Beitrag skizziert unterschiedliche Perspektiven auf den Begriff
Bildung.

2.2.1. Padagogische Perspektiven

Hartmut von Hentig, nahert sich dem Terminus Bildung philosophisch, indem er
fragt, »was den Menschen bildet« (Hentig von, 2007, 13)? Misste er darauf eine
Antwort finden, wirde er diese Frage mit «Alles!» beantworten: Eben weil der
Mensch durch Leid und Entbehrungen, Sehnsiichte und Hoffnungen etc.
beeinflussbar ist — mitunter auch gegen seinen Willen und bar jeder Vernunft —
beweist er, dass er auf Formung angelegt ist. Ab dem Zeitpunkt, ab dem diese
Formung geplant ist, kénne man von Bildung sprechen (vgl. ebd., 14).
Erwéhnenswert erscheint wohl von Hentig, dass die gewiinschten Merkmale immer
aus einer kultivierten Umgebung auf den Gebildeten tibergehen und nicht von allein
erworben werden kénnen (vgl. ebd., 21). Bildung ist also nicht so ohne weiteres
fassbar. Bedeutet das Wort »bilden« so viel wie »einer Materie oder einem Ding
eine Form geben« (ebd., 37), welches durch eine Vielfalt an Objekten sowie
Subjekten gekennzeichnet ist, so beschreibt Bildung den »Prozess, durch den
etwas Gestalt annimmt« (ebd., 38). Eingang in die Padagogik findet das Wort
Bildung durch die Ubersetzung des lateinischen Wortes »formatio«. Durch Wilhelm
von Humboldt, der diesen Terminus theoretisch fasst, wird das Wort Bildung zu
einem »Grundbegriff der deutschsprachigen Péadagogik« (Brockhaus 1987, zit. n.
Hentig 2007). In der Brockhaus Enzyklopadie, s. u. «Bildung», fasst Hartmut von
Hentig zusammen: »Bildung sei die Anregung aller Krafte eines Menschen, damit
diese sich Uber die Aneignung der Welt in wechselseitiger Ver- und Beschrankung
harmonisch — proportionierlich entfalten und zu einer sich selbst bestimmenden
Individualitéat oder Personlichkeit fihren, die in ihrer Idealitdt und Einzigartigkeit die
Menschheit bereichere«. Es ist ihm wichtig darauf hinzuweisen, dass es um
Anregung und nicht um einen mechanischen Eingriff handelt, dass es darum geht,

nicht nur die geistigen, sondern alle Kréfte — die alle bereits angelegt sind - zur
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Entfaltung zu bringen, was Uber den Prozess der Aneignung von Welt passiert, der
vor allem Disziplin erfordert, da Welt einem permanenten Wandel unterliegt. Wenn
in seiner Zusammenfassung Harmonie und Proportionierlichkeit thematisiert
werden, dann deshalb, weil Bildung dazu beitragen kann, die Spannungen zwischen
den «sinnlichen» und «sittlichen», den «intellektuellen» und «spirituellen»
Anspriichen zu entscharfen mit dem Ziel, sich zum selbstbestimmten Individuum zu

entwickeln (vgl. von Hentig 2007, 39).

Roland Reichenbach (2001) spannt den Bildungsbogen vom Kklassischen
Bildungsideal, wonach Bildung »flr die Mdglichkeit, die Naturgegebenheiten des
Menschen zu transzendieren«, fir ein »permanentes Selbstliberwinden mit dem
Ziel, eine abschlieRende Gestalt zu finden«, fir die »Freiheit als
Selbstbestimmung«, fur die »Ausrichtung menschlichen Strebens an universellen
Idealen der Moral, der Wahrheit, der Schénheit« steht, bis hin zum zeitgenéssischen
Versuch, Bildung mit Begriffen wie »Kompetenz«, »Fahigkeit, »Vermoégenx,
»Fertigkeit«, »Verfahren« oder aber »Lernfahigkeit« zu beschreiben (ebd., 67f). In
dieser Lesart scheinen Padagogen in den deutsch — idealistischen Diskursen noch
zu wissen, was fur alle als gut und richtig, als wichtig und wissenswert zu gelten
habe, wohingegen in der Spatmoderne neuere Bestimmungsversuche erkennen
lassen, dass davon nun keine Rede mehr sein kann (vgl. ebd., 68). Die
unkontrollierbare Interpretationsvielfalt dieser neuen Vokabel macht aber deutlich,
dass mit diesen Begriffen moralisch kaum mehr Stellung bezogen wird. Zwar macht
man sich mit dem »Pladoyer fir die Starkung und den Zusammenhang von Sach- ,
Sozial- und Selbstkompetenzen seine (padagogischen) Hande (...) nicht mehr
schmutzig«, doch fehlt ihnen »ein kritisches Gegen die Welt gerichtet Sein, fir
welches Bildung auch immer stehen kénnen muss«, so die Kritik des Autors, denn,
wenn der Begriff der Bildung nicht mehr (...) die Freiheit des Menschen thematisiert,

ist er in der Tat ersetzbar (ebd., 68).

Es ist dieses Freiheitsmoment, welches in alteren Fassungen dem Begriff Bildung
noch eingeschrieben ist und dem Menschen als moralisches Subjekt dessen Wiirde
zuweist, worauf Reichenbach hinweist, denn, ihm scheint es wichtig zu sein, auf die
Dialektik aufmerksam zu machen, dass Bildung »nicht nur ein (produktives) und
reflexives Aneignen von Welt« ist, sondern immer auch fur die »Zurtickweisung von
Welt« steht (vgl. ebd., 69). Diese Freiheit stellt sich fur ihn als »produktiver Akt« dar,
weil sie das »Selbst«, die »Norm« oder das »Richtige« in bestimmten
Notsituationen er-findet, in denen »das bisher Gekonnte, Gelernte, Gewusste (...)

nicht mehr ausreichend erscheint, sich als zweifelhaft und prekar ausweist« (ebd.,
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69). Aus dieser Perspektive Rauschenbachs erscheint die »Freiheit des Menschenx»
als eine, die das Notwendende erfindet und versucht. Fur ihn stellen sich
Bildungsprozesse als »nicht — souverdne Transformationsprozesse eines nicht —
beliebigen Sich — Erfindens und Sich — Versuchens« dar und sind als solche
»Ausdruck menschlicher Freiheit« (vgl. ebd.). Eben weil Bildung zentral ein
Freiheitsmoment eingeschrieben ist, ist sie eng mit politischem Handeln verknupft

und ist wie dieses »welt- und selbstverandernd« (vgl. ebd., 70).

Beide Autoren verweisen in ihrer Argumentation auf den Menschen als zentrales
Moment von Bildung. Bildung als Vorstellung davon, »was den Menschen zu einer
Person macht — einer Person, die das versteht, kann und will, wonach hier gefragt
und was hier gesagt wird; die vor allem prift, was wir immer schon tun und nur
darum flr das Gute halten; was sie als notwendig erkennt, zu tun wagt« (von Hentig
2007, 34).

Die von Reichenbach entfaltete Theorie einer demokratischen Bildung erachte ich
als kritische Auseinandersetzung mit jener Vorstellung von Bildung, die in
besonderer Weise die aktuellen globalen und sozialen Verhéltnisse ethnischer
Minoritaten reflektiert und kritisch danach fragt, was Menschen tun kdénnen, denen
es »in der modernen Konkurrenz- und Wissensgesellschaft« an einer »Tradition der

Bildung« mangelt (Coudenhove-Kalergi 2010).

2.2.2. Okonomisierung von Bildung

Vor der Folie moderner Gesellschaften, die sich dem Diktat des Neoliberalismus®
unterwerfen, wird Bildung »als Ressource fir die Erzeugung von Humankapital«
gehandelt (Liegle/Treptow 2002, 17). Moderne Gesellschaften sind auf
Humankapitel angewiesen, um im internationalen Wettbewerb bestehen zu kdnnen
(vgl. ebd., 17). Bildungsokologisch orientierte Politiker und Politikerinnen erklaren
einen derart reduzierten Bildungsbegriff als mal3gebend »zum Zwecke der
Erreichung wirtschaftlicher Prosperitat und zum Mittel vermeintlich quantifizierbarer
Leistungen« (Borst 2009, 130). Solchermallen verlangt er nach einem
»Bildungssubjekt«, welches sich »einem beschleunigten, hoch ausdifferenzierten

Prozess des Wissenserwerbs zu unterwerfen« bereit ist (ebd., 129). Und dies

> Damit wird ein »wirtschaftspolitisches u. sozialphilos. Konzept (...) eine(r)

Wirtschaftsordnung (bezeichnet), die alles Uber den freien Markt steuert (Duden 2006, 697).
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lebenslanglich. Diese Auffassung von Bildung hat dem Markt seine ihm einst
innewohnenden kritischen Potenziale Giberantwortet/verkauft (vgl. ebd.). In dem Maf3
sich Bildung reduzieren lasst auf eine »quantifizierbare GroRe« und »am
Okonomischen Erfolg einer Volkswirtschaft« gemessen wird, in dem Malde
»veréndern sich die Grundlagen der gesellschaftlichen und sozialen Praxis sowie
die sich darin ausdrickenden Wertehaltungen, weil das Wissen Uber die

humanitaren Voraussetzungen von Bildung« keine Entsprechung erfahrt (ebd., 137).

Der Sozialpsychologe Harald Welzer hat diesen strukturellen Verdnderungen den
Namen »shifting baselines« gegeben und bezeichnet damit die »Verschiebungen
des sozialen Referenzrahmens innerhalb einer bestimmten Zeitspanne« (Welzer
2008, zit. n. Borst 2009, 137).

2.2.3. Bildung und soziale Ungleichheit

Die sozialen Bedingungen von Bildung sind seit Paul Natorp Anlass fir
sozialpadagogische Auseinandersetzungen (vgl. Natorp 1894, zit. n. Merten 2006,
59). Natorp, Verfechter eines Konzeptes, welches Bildungsunterschiede vor dem
Hintergrund vorenthaltener Bildungschancen thematisiert (vgl. Niemeyer 1998, zit.
n. Merten 2006, 59). In dieser Lesart tritt »Bildung als notwendige Bedingung des
Abbaus von Ungleichheit« hervor (Merten 2006, 58). Armut und soziale Herkunft
gelten als Einflussfaktoren und »Bedingungen der Mdglichkeiten von Bildung« (ebd.,
59).

Werden Rahmenbedingungen fir Bildungsprozesse beschrieben, ist es notwendig,
bestimmte  Kontexte wie zum Beispiel »Individuum/Individualitdt« und
»Gesellschaft« und »Institutionen«, einer kritischen Betrachtung zu unterziehen, da
jeder dieser Kontexte Einfluss auf Bildungsprozesse nimmt, wiewohl jedoch erst die
mannigfaltigen  Verknipfungen dieser Dimensionen die Effizienz der

Rahmenbedingungen von Bildung ausmachen (vgl. Liegle/Treptow 2002, 14).

Wenn das Individuum das Subjekt von Bildung ist, dann stellt Individualitat den
Bezugsrahmen fir die Prozesse der Selbst — Konstitution der Personen dar, die
sowohl von intersubjektiven Beziehungen als auch von individuellen Erfahrungen
beeinflusst werden. Diese Erfahrungen wiederum betreffen vor allem den Kontext
»Gesellschaft«, der das politische wie auch das dkonomische System, die Formen

der Arbeitsteilung sowie die durch Kulturen und damit verknipften Werte und
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Normvorstellungen beschreibt. Dieser Bereich ist von den folgenreichen globalen
Verédnderungen wohl am einschneidendsten betroffen und erfahrt kontextuell durch
Interkulturalitdt und soziale Herkunft aktuell seine grof3e Herausforderung, gerade
dann, wenn z. B. die Bedeutung ethnischer Zugehorigkeit und deren jeweilige
Bildungsaufgaben, die sich daraus fir den Prozess kultureller Differenzerfahrung
ergeben, nicht ausgespart, und gesellschaftspolitisch brisante Spannungen
nachhaltig aufgearbeitet werden sollen. Davon beeinflusst sind wiederum
padagogische Institutionen, die dafur verantwortlich sind, fur eine Kultivierung von

Weltfremdheit Sorge zu tragen (vgl. ebd., 14f).

Als bislang noch unerfillte Herausforderungen fir die (Sozial)Padagogik kann die
Entwicklung eines Bildungsbegriffes gesehen werden, der sowohl der Diversitat auf
individueller, historischer, und kultureller Ebene gerecht wird und gleichwohl die
Gleichberechtigung zum Ziel hat. Dazu ist es u. a. notwendig, die Verwobenheit von
padagogischem Diskurs, gesellschaftspolitischen Gegebenheiten und die
Sozialstruktur ethnischer Minoritdten zu erkennen, und Bildung auf ihre
theoretischen Implikationen im Hinblick auf inhumane Strukturen zu befragen. Damit
zum Beispiel Diskriminierung und Ausgrenzung sichtbar und hérbar gemacht

werden konnen.

Bildung, die diesem Anspruch gerecht werden will, schafft Raum fir neue
Gedanken, neue Lebens- und Gesellschaftsentwirfe (vgl. Borst 2009, 131). Durch
derartige Bildungsprozesse kann die Fahigkeit erlangt werden, Abstand zur eigenen
Unmittelbarkeit zu erhalten, und urteilsfahig zu werden (vgl. ebd., 132).

2.3. Roma

Rom bedeutet Mensch. Die mannliche Pluralform ist Roma; als Romni wird die
weibliche Form in der Ein- und Mehrzahl bezeichnet (Heul3 1996, 109).

Die Wissenschaft geht derzeit davon aus, dass die Roma aus Indien kommen,
ungewiss ist, wann genau die Roma Indien verlassen haben, warum sie es
verlassen haben und welcher Gesellschaftsschicht sie angehérten. Durch die
Zusammenarbeit mit Linguisten, Historikern und Ethnologen erwartet man sich

Antworten, die der Wahrheit mdglichst nahe kommen.
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Das Wort »Zigeuner« hat vermutlich (s)einen Ursprung: im griechische Wort
LAthingani“, was so viel bedeutet wie »Menschen, die von anderen nicht berihrt
werden mochten« bzw. »Menschen, die andere nicht beriihren wollen« (vgl.
Homepage Rombase).

Unter »Zigeuner« ist im »Etymologischen Worterbuch des Deutschen« folgender
Eintrag zu finden:

»m. Angehdriger eines urspringlich nomadisierenden, Uber viele Lander
verstreut lebenden indoeuropaischen Volkes, das etwa im 10. Jh. aus
Nordindien ausgewandert ist, in Gruppen vor allem auf dem Wege Uber den
Iran, Armenien und die Balkanlander, teilweise wohl auch aus Syrien,
Nordafrika und Spanien nach Europa gelangt und Anfang des 15. Jhs.
(urkundlich zuerst 1417 nachweisbar) dt. Boden betritt»

(Etymologisches Wérterbuch des Deutschen 2005, 1612).

Der deutsche Name »Zigeuner«, der nicht im Zusammenhang steht mit
Selbstbezeichnungen wie Sinto (Plural Sinti) oder Rom (eigentl. Mann, Gatte), ist
seit der 1. Halfte des 15. Jahrhunderts bekannt. Dem ungarischen Cigény liegt wohl
das italienische Zingaro zugrunde, das wahrscheinlich auf das griechische Wort
Athinganoi, den Namen einer ketzerischen Sekte in Phrygien und Lykaonien
zuriickzufuhren ist. Dieser Name wurde moglicherweise auf die durch Kleinasien
ziehenden und gleichermalBen verabscheuten Zigeuner uUbertragen. Seit der 2.
Halfte des 16. Jahrhunderts wird das Wort »Zigeuner« in der deutschen Sprache
metaphorisch fir Personen verwendet, die »ein unstetes Leben« fuhren (vgl. ebd.,
1612).

Seit der Verfolgung durch das Nationalsozialistische Regime in Deutschland gilt es

als politisch unkorrekt, das Wort »Zigeuner« zu verwenden. Nicht so in Ungarn.

Daten und Fakten

Weltweit leben gegenwartig etwa 12 Millionen Roma. Die Anzahl der européischen
Roma wird auf mindestens 8 Millionen geschatzt, davon sind rund 70% in Mittel-
und Sddosteuropa angesiedelt. Unter den in Ungarn lebenden ethnischen
Minderheiten stellen die Roma die grofdte ethnische Minoritat dar. Verbindlichen
Schatzungen zufolge liegt ihre Anzahl bei 400.000 bis 600.000 Menschen.
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Diese Daten stellt das Ungarische AufRenministerium auf seiner Homepage zur
Verfiigung (vgl. Homepage Ungarisches Auf3enministerium).

Ruckblick

Im 14. und 15. Jahrhundert kommen erstmals Roma nach Ungarn. Viele ziehen
weiter nach Westeuropa, wo sie allerdings aufgrund ihrer Lebensweise und ihres
Mangels an landwirtschaftlichen Kenntnissen bereits nach kurzer Zeit vertrieben

werden. Sie gehen zurtick nach Mittel- und Stidosteuropa.

Wahrend die Ungarn Kriege gegen die tlrkischen Eroberer flhren, gelingt es
einigen Roma, sich aufgrund eines Handwerkermangels als Hilfskréfte in den Dienst
von Grundbesitzern zu stellen und dadurch fir ihren Lebensunterhalt sorgen zu
koénnen. Als sich nach der Vertreibung der Tirken Handwerker, Handler, Tierztchter
und Ackerbauern im Land ansiedeln, verlieren die meisten Roma ihre bisherige
Arbeit.

Im 18. Jahrhundert sorgt die Politik Maria Theresias fur neuerliche Einschrankungen
und Diskriminierungen unter den Roma. Ihre kaiserliche Anordnung, Roma-Kinder
ihren Eltern wegzunehmen, um sie von zumeist Bauernfamilien grof3ziehen zu
lassen sowie das von Joseph Il. erhobene Sprachverbot im Jahre 1783 fuhrt dazu,
dass im Laufe des 19. und 20. Jahrhunderts zahlreiche Roma-Familien ihre
Muttersprache sowie ihre Kultur und Brduche aufgeben, sich der ungarische
Gesellschaft anpassen und eine Beschéftigung als Schmied, Holzschnitzer oder
Ziegelschlager annehmen. Durch diese »erzwungene Assimilation« kénnen am
Ende des 19. Jahrhunderts etwa 100.000 Roma die Existenz ihrer Familie sichern.

Diese Gruppe der Roma werden seither »Romungri« genannt.

In der zweiten Halfte des 19. Jahrhunderts sorgt eine neuerliche Einwanderung
weiterer Roma-Familien fir Konflikte. Die von auf3en als homogen erscheinenden
Roma werden als Storung der ungarischen Ordnung wahrgenommen. Derartige
Verallgemeinerungen wirken sich in Form von Vorurteilen und Diskriminierungen

aus (vgl. Homepage Ungarisches Aul3enministerium).
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Einblick

Zu Beginn des 20. Jahrhunderts spalten sich die Roma: In die Gruppe der beinahe
vollsténdig assimilierten »Romungri«, diese stellt die Mehrheit, in die Gruppe der
Vlach — Cigény, die in der ersten Hélfte des 19. Jahrhunderts aus Ruménien
kommend einwanderten sowie in die dritte kleinere Gruppe, die zeitgleich ebenfalls

aus Ruménien kommend ins Land zog und sich Beas nennt.

Als Folge der Industrialisierung in den 1950er und 1960er Jahren finden mehr als
80% der méannlichen Roma Arbeit. In den 1970er Jahren besuchen 60% der Roma
Kinder einen Kindergarten, 50 % schlie3en die achtklassige Grundschule ab, die
meisten von ihnen werden allerdings »unter Berufung auf ihre Minderbemittlung« in
Sonderklassen unterrichtet. Im Bereich der Musik formiert sich die erste Generation

namhafter Roma-Kunstler.

Mit der Wende 1993 verschlechtert sich diese — fur die meisten Angehdérigen dieser
ethnischen Minoritdt beginnende positive — Entwicklung. Aufgrund der
wirtschaftlichen Krise und der nur sehr unzureichenden Qualifikation gehdren die
Roma zu den ersten, die ihre Arbeit verlieren und auf staatliche Alimentation
angewiesen sind. Dies tragt u.a. dazu bei, sie zur Zielscheibe diskriminierender
Anfeindungen zu stilisieren. Gleichwohl ist in die Zeit nach der Wende ein erstes
politisches Aufflackern in Form von Selbstorganisation zu beobachten. Seit 1993
sichert das »Gesetz Uber die Rechte der nationalen und ethnischen Minderheiten«
den in Ungarn lebenden anerkannten Minderheiten deren »individuellen und
kollektiven Rechte«, deren »Autonomie« sowie die »Schaffung kommunaler bzw.
Landes-Minderheitenselbstverwaltungen« zu. Grund dafir ist die seit der Wende -
und der damit verbundenen »beschleunigenden Modernisierung« - zunehmend
prekarer werdende soziale Lage der Roma, die von diesem Systemwechsel am
starksten betroffen wurden und dadurch immer seltener auf die Solidaritat bei den
Ungarn hoffen dirfen, und verstarkt Intoleranz und Gleichgiltigkeit erdulden

mussen.

Seit dieser Zeit entsteht in der Roma-Politik der jeweiligen Regierungen einerseits
ein Bewusstsein fur Unterstitzung und Forderung der Anpassung an die ungarische
Mehrheitsgesellschaft und andererseits eine Sensibilitat fir die Wahrung von deren
Identitat, kultureller Werte sowie sprachlicher Besonderheiten. Ein ambivalentes

Unterfangen.
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1999 wird in einem Regierungsbeschluss eine fur die Dauer von 20 — 25 Jahren
angelegte Strategie ausgearbeitet, welche die »Ausarbeitung der langfristigen
Gesellschafts-und Minderheitenpolitik« zum Ziel hat. Darin werden Programme zur
»tatsachlichen Verbesserung der Lebensbedingungen der Roma« formuliert, wie
z.B. das »Anti-Diskriminierungs-Kundendienstnetz«. Im Bereich der Bildung wird
das Lernen der jugendlichen Roma einerseits durch ein Stipendiensystem und

andererseits durch interkulturell gebildete Padagoginnen und Padagogen geférdert.

Damit wird erstmals einer integrativen Padagogik Rechnung getragen, die sich
bislang an der Separierung und dem »Anschluss ermoglichenden Unterricht«
orientierte (vgl. Homepage Ungarisches AufRenministerium). »Ziel ist die Sicherung
der gemeinsamen Erziehung der Kinder verschiedener sozialer und Kkultureller
Herkunft und der Unterricht auf gleichem Niveau«. Die gesetzlich geregelte

Verscharfung Uber die Aufnahme in eine Sonderschule bildet die Basis dafir.

Anlass zur Hoffnung geben padagogische Versuche, die im Interesse der kulturellen
Offnung die Mdglichkeit zu neuen Initiativen schaffen (vgl. Homepage Ungarisches

AulRenministerium).

2.4. Beas

Uber die Gemeinschaft der Beas konnte im Zuge der gesamten Recherche keine
einzige zuverlassige Forschungs- und Fachliteratur gefunden werden. Beziiglich
ihrer Herkunft kamen nur wenige und ungesicherte Theorien zu Tage. In der
Literatur werden Beas — so sie Uberhaupt Erwdhnung finden — als Teil der Roma
dargestellt. Frau Dr. Anna Orsos®, Dozentin an der Universitat Pécs hat dies
bestatigt und darauf hingewiesen, dass sich die Wissenschaft mit der

Grundlagenforschung auf diesem Gebiet bislang noch nicht beschéftigt hat.

Frau Professor Dr. Katalin R. Forray (2008), Leiterin des Lehrstuhls Romologie an
der Universitat Pécs, hat auf Anfrage schriftlich mitgeteilt, dass die Gruppe der Beas

heute vorwiegend in stdwestlichen Regionen Ungarns lebt und etwa 5 — 7 % der

®»Grundforschungen auf jedem Gebiet fehlen Uber die Beas. Sie geben mir mit lhrer
Anspruch ein gutes Beispiel dafir, dass die Wissenschaft mit den Grundforschungen, sowie
die richtige Fachliteratur noch schuldig ist. Meine Studenten machen nur Forschungen, mit
Hilfe allgemeiner Fachliteratur wie tber Forschungsmethodik, und basieren auf ihre eigene
Forschungen Uber Sprachgebrauch, Schulung, denn in der Vergangenheit mit Beas
wissenschaftlich wenig beschaftigt wurde« (E-mail von Dr. Anna Orsos vom 21.Juli 2011).
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Gemeinschaft ausmachen. Sie sprechen eine alte rumanische Sprache. In ihrer
Muttersprache bezeichnen sie sich als Cigany, Cigan und Ciganka und nicht als
Roma.

Herr Maté Mihdly, der im Rahmen des Tandem Projekts »Minderheiten in
Mitteleuropa« zum Thema »Zigeunerwelt — zwischen Identitdt und Integration« im
Mérz 2009 eine Vorlesung gehalten hat, und der ebenso wie Frau Professor Forray
und Frau Dr. Orsés schriftich um Auskunft gebeten wurde, konnte ebenso nur
mundliche und ungesicherte Uberlieferungen nennen, etwa dass die Beas, die
vermutlich aus Rumanien nach Ungarn reisten, wo sie bis 1856 als Sklaven lebten
und der Name Beas mit hoher Wahrscheinlichkeit sich vom ruméanischen Wort baias
ableitet, dass so viel wie Bergmann bedeutet. Bevor die Beas sich in
Alsészentmarton ansiedelten, lebten in diesem Dorf auch andere Minoritdten wie
zum Beispiel die Kroaten. Aufgrund fehlender Arbeitsmdéglichkeiten seien diese aber
ebenso wie groRe Teile der ungarischen Dorfbewohner nach der Wende 1989
weggezogen. lhre beruflichen Qualifikationen waren am ungarischen Arbeitsmarkt

gefragt. Die Hauser haben sie den Beas Uberlassen.

Aus diesen bisherigen Erkenntnissen ergibt sich eine Forschungsliicke im Bereich
der Grundlagenforschung, die in weiteren wissenschaftlichen Arbeiten untersucht

werden sollte.

2.5. Markierungen der Moderne

Eine Skizze an Veranderungen, die mit dem Auftauchen moderner Gesellschaften in

(sozial)padagogischem Zusammenhang stehen

»Das Wort ,modernus‘ ist ,eines der letzten Vermachtnisse spatlateinischer Sprache
an die neuere Welt' (E. R. Curtius) und zuerst im 5. Jh. bei Gelasius belegt.
Cassiodor, Gelehrter und Kanzler Theoderichs d. Gr., verwandelte als einer der
Ersten ,modernus‘ als Gegensatz zu ,antiquus’ in Bezug sowohl zu geistigen
Erscheinungen wie auch etwa zur Architektur. Von da an offenbar gelaufig, hob die
Karolingische Epoche mit d. Wort die eigene Zeit von der Antike ab. In diesem
Sinne eines sich — auch rhetorisch — steigernden Selbstgefiihls durchzieht es die lat.
Literatur- und Gelehrtensprache der folgenden Jahrhunderte« (Brockhaus 1998,
14).
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Die »Moderne« — Limes zwischen Gegenwart und Vergangenheit — kiindigt einen
Umbruch/Paradigmenwechsel’ in zentralen gesellschaftlichen, moralischen und
politischen Lebensbereichen an, der vor allem von Pluralitit gekennzeichnet
scheint. Geistesgeschichtlich kann die Moderne im 15. Jahrhundert mit Pico della
Mirandola und der Renaissance angesetzt werden, 6konomisch im 18. Jahrhundert
mit der Industrialisierung, die von England ihren Anfang nahm, sowie politisch mit
der Franzosischen Revolution von 1789. Die Signatur der »Moderne« verabschiedet
die absolutistische Staatsform, ersetzt sie durch Kapitalismus und Demokratie,
duldet die unterschiedlichsten Lebensentwirfe und Denkformen und beginnt ihr
Spiel mit der »Vielformigkeit« des modernen Menschen. (vgl. Fischer/Ruhloff 1993,
43f).

Die moderne Gesellschaft bestimmt sich (Uber Interessen, zeigt sich
»individualistisch«, »konsumistisch« und »nihilistisch« und strebt eine
»Verminderung von Unannehmlichkeiten« an — und bildet so den Gegenpart zur
traditionellen Form des Zusammenlebens, die sich unter dem Dach der Metaphysik
Uber Tugenden und Glaube Kkonstituiert, wie der  Osterreichische
Wissenschaftssoziologe Rudolf Burger (2011) in Anlehnung an Ernest Gehlen in
seinem Essay ,Wir Lachler’, erschienen in der dsterreichischen Tageszeitung »Die
Presse« am 26. Marz 2011, kritisch anmerkt. Die »Moderne« erhalt ihre Konturen
durch die Negation des historischen Gegens, der Tradition.

»Traditon (lat.: Weitergabe) bezeichnet im weiteren Sinne als Grundphanomen
menschlichen Daseins das Gesamt von Uberlieferungszusammenhéangen, die u.a.
als Erfahrung, Lebensform, Sitte, Brauchtum, Glaubenssatz, Rechtsform,
Handlungsregel, Kunstwerk, Wissenschaft durch Erziehung an die nachfolgende
Generation weitergegeben werden und so eine den Einzelnen uUberdauernde
Ordnung stiften. Die Tradition entlastet den einzelnen durch Sprache und
Institutionen vom Zwang zu standig neuen (eigenen) Entscheidungen« (B6hm 2005,
635)

Mit der Aufklarung - und der damit einhergehenden »Moderne« — beginnt das

Spannungsverhaltnis zwischen »Tradition« und »Moderne«.

Die »Moderne« entwickelt sich aus klassischen sozialwissenschaftlichen Theorien
wie jener von Max Weber (1864 - 1920) »Die Protestantische Ethik und der Geist

’Kuhn (1976) beschreibt dies in seinem Buch »Die Struktur wissenschaftlicher
Revolutionen« folgendermal3en: »Ein bisher geltendes Erklarungsmodell wird verworfen und
durch ein anderes ersetzt«
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des Kapitalismus®«, Emile Durkheim (1858 — 1917) »Uber die Teilung der sozialen
Arbeit’« und Karl Marx (1818 — 1883) »Das Manifest der Kommunistischen Partei'%«

und ihren kritischen Nachfolgern/Rezipienten.

Anthony Giddens (1995) fasst das Konzept der »Moderne« als eine Markierung fir
»Arten des sozialen Lebens oder der sozialen Organisation, die in Europa etwa seit
dem siebzehnten Jahrhundert zum Vorschein gekommen sind und deren Einfluss
seither mehr oder weniger weltweite Verbreitung gefunden hat« (ebd., 9). Als
zentrales Charakteristikum des Phanomens »Moderne« ortet Giddens in der
Gesellschaft eine Art von »Orientierungslosigkeit« im Hinblick auf die immer
radikaler anwachsende, schier uniberblickbare Flle von Ereignissen, die in ihrer
Gesamtheit als auch im Zusammenhang weder vollstandig verstanden noch
kontrolliert werden kénnen und mit extremer Schnelligkeit zu einem Wandel der
Gesellschaft und ihrer Institutionen fiihren - mit nachhaltigen Konsequenzen (vgl.
ebd., 11). Konkret problematisiert er Diskontinuitaten, die er mit dem Einzug der
»Moderne« in Verbindung bringt, den Wandel an Lebensentwirfen, der zum einen
zu einer not-wendigen Heterogenitat von Lebensformen fuhrt, zum anderen fiir die
Bruchigkeit tradierter »sozialer Ordnungen« verantwortlich zeichnet, deren
Auswirkungen er »dramatisch« und »umfassend« nennt und die seiner Erkenntnis
nach auf einer »Trennung von Raum und Zeit« beruhen - womit er auf das
Gegensatzpaar »Tradition« und »Moderne« anspielt und worunter er die Losldsung
sozialer Systeme aus tradierten und bislang Uberschaubaren Ordnungen versteht
und die er als »Entbettung sozialer Systeme« bezeichnet (vgl. ebd., 15ff).
Andererseits macht er deutlich, dass sich erst durch dieses Herauslosen
traditioneller ortsgebundener Handlungen vielfaltige Madoglichkeiten sozialen

Gestaltens erdffnen, und Lokales mit Globalem verknipft werden kann, wobei

® Max Weber untersucht in dieser Schrift Zusammenhdnge zwischen bestimmten

Positionen des Protestantismus und einem  westlich-europdischen »rationalen
Betriebskapitalismus« und deren Einfluss auf den modernen Kapitalismus (vgl. Kaesler
2006).

° Durkheim beschreibt in dieser Schrift »soziale Differenzierung als Strukturprinzip moderner
Gesellschaften«; sein Interesse an der Arbeitsteilung gilt dem »Zusammenspiel von
Institutionen und ihrer Interdependenz« sowie der »Integration des einzelnen in die
Gesellschaft« (Muller 2006).

1% Die Ansichten von Marx sind eng an den Glauben an unentrinnbare historische Prozesse
und Automatismen geknlpft. Marx hat sich in seinen historischen Analysen mit
dialektischem Geschick die unabdingbare Notwendigkeit einer proletarischen Revolution —
aus heutiger zeitgendssischen Perspektive — herbei geschrieben. Entscheidend fir die
aktuelle Situation erscheinen vor allem die Entfremdungs-, Konzentrations- und
Internationalisierungstendenzen der ,Wirtschaft® im Kommunistischen Manifest schlissig
beschrieben und auch vorausgesagt (vgl. Fetscher 2005).

Das Kommunistische Manifest stellt sich aus heutiger, kritischer Sicht als ein entscheidender
Schritt in einem fortwéahrenden Prozess der Aufklarung dar, als ein Meilenstein beim
»Ausgang des Menschen aus seiner selbstverschuldeten Unmuindigkeit«, wie es Immanuel
Kant so treffend beschreibt.
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sowohl der Einsatz und der besondere Charakter von Geld eine entscheidende
Rolle spielt als auch das Vertrauen in sogenannte Expertensysteme, d.h., der
»Glaube« an ein Wissen, welches man weder vollstandig versteht noch worlber
man ganzlich Bescheid wissen kann (vgl. ebd., 40f). Ein weiteres konstitutives
Merkmal der »Moderne« sei die reflexive Anwendung dieses Wissens, welches
nicht nur traditionelles Wissen — wo »Wissen« noch in der Bedeutung von »gewiss
sein« aufscheint - radikal Uberprift, sondern dartber hinaus alle Bereiche des
menschlichen Lebens erfasst, und aufgrund neuer Informationen gleichwohl den

Charakter sozialer Praktiken verandert (vgl. ebd., 55).

Mit Bezug auf Ulrich Beck wird eine weitere Einschéatzung dieses Phanomen
skizziert. Beck (1986) schreibt im ersten Kapitel seines Buches »Risikogesellschaft.
Auf dem Weg in eine andere Moderne« davon, dass in Zeiten der Gefahrdung das
Bewusstsein das Sein des Menschen bestimmt (vgl. Beck 1986, 31). Ich beziehe
mich deshalb auf dieses Buch, um anhand des Phanomens »Unsicherheit« darauf
hinzuweisen, dass die sich daraus ergebenden Konsequenzen mitverantwortlich zu
sein scheinen fir einen Wandel im Sozialen. Der leise Verlust an Schutzrdumen und
Sicherheitszonen in sozialen, wirtschaftlichen und politischen Institutionen — damit
kann m. E. im Wesentlichen das Paradigma der Risikogesellschaft beschrieben
werden - lassen neue Verteilungsformen und Risikoanh&ufungen entstehen, aus
denen sich rasch gefahrliche soziale Gefahrdungslagen entwickeln kénnen (vgl.
ebd.,146). Risiken werden unterschiedlich wahrgenommen, sind beliebig
interpretierbar, kdnnen umgeleitet und auf bestimmte Personen, Objekte und Orte
projiziert werden. Nicht die Gefdhrdungen an sich, sondern diejenigen, die diese
Gefahrdungen aufzeigen sind es, die den gesellschaftlichen Unmut hervor rufen.
Die zunehmende Ohnmacht angesichts taglich steigender globaler Bedrohungen
und der sich daraus ergebenden Hilflosigkeit fihren zu einem Anstieg radikaler
Reaktionen und politischer Gruppierungen, die soziale Gruppen wie zum Beispiel
Araber, Asylwerber, Juden, Turken, Roma oder Sinti — abhangig von ihrem
jeweiligen 6konomischen und politischen Nutzen — zu angreifbaren »Blitzableitern«
und Sundenbdcken fur unsichtbare Gefahrdungen werden lassen (vgl. ebd., 100f).
Die »Trennung von Raum und Zeit« sowie die »Entbettung der sozialen Systeme«
kennzeichnen im Wesentlichen die Dynamik der »Moderne« (vgl. Giddens 1995,
28).

Welche Konsequenzen hat diese Entwicklung fir Menschen, die semialphabetisiert
und ohne Perspektive auf Arbeit in Ghettos am aufRersten Rand der Gesellschaft ihr

Dasein fristen muissen? Was passiert mit ethnischen Minoritdten, deren
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Schutzraume durch dieses Szenario bedroht sind, deren Risiken unbegrenzt und
unkontrollierbar werden, wo der Ausnahmezustand zum Normalzustand wird, das
Gefuhl der Ohnmacht und der Umgang mit Angst den Alltag bestimmen? Was tun
Menschen, die die Anschlussfahigkeit an den Prozess der Modernisierung und dem,
was in der »Moderne« als Bildung verhandelt wird, nicht leisten kbnnen?

Sind sie die Ausgegrenzten der »Moderne«?

2.6. Ethnische Minoritat

2.6.1. Konzept von Ethnizitat

Es gilt als soziale Tatsache und gleichwohl als grundlegendes Kennzeichen
humaner Vergesellschaftung, dass Gruppen von Individuen sowohl Kkulturelle
Gemeinsamkeiten, historische sowie gegenwartsbezogene Erfahrungen als auch
Vorstellungen uber eine gemeinsame Herkunft teilen und diese Phanomene als
Grundlage fur eine bestimmtes Identitats- und Solidaritdtsbewusstsein dienen
kénnen und in allen Gesellschaften vorzufinden sind, wenngleich sie  sich
hinsichtlich der Erscheinungsformen und Bedeutungsinhalte unterscheiden kdnnen
(vgl. Heckmann 1998, 51f).

Glaubte man noch seit der Entwicklung der Industriegesellschaft, dass die
gesellschaftliche Bedeutung der Ethnizitdt kontinuierlich nachlasse, dass
also religiose, kulturelle und sprachliche Unterschiede immer mehr
zuriickgedrangt wiurden, ja ethnische Grenzen verschwinden wiuirden, so
mehren sich Anfang der neunziger Jahre des vergangenen Jahrhunderts

Anzeichen flr ein »ethnic revival«:

»Ethnizitdt wurde erneut auf jedem Kontinent und praktisch in jedem
Staat zu einer wichtigen sozialen und politischen Kraft. Die plurale
Zusammensetzung der meisten Staaten, ihre Politiken der kulturellen
Integration, die steigende Haufigkeit und Intensitat ethnischer Rivalitaten
und Konflikte, der starke Anstieg ethnisch motivierter Bewegungen, all
dies sind wesentliche Entwicklungen und Phanomene, die die
wachsende Rolle der Ethnizitéat in der modernen Welt anzeigen« (Smith
1981, 12).
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Die Bedeutung von Ethnizitat ist unterschiedlich; sie ist abhéngig von Raum und
Zeit, kann intensiviert werden, heruntergespielt und/oder wie im Fall von
Assimilation ganz aufgelost werden. Diskriminierungserfahrungen, also die
abwertende Behandlung einer oder mehrerer Personen durch eine andere Person
oder durch mehrere Personen (vgl. Markefka 1995, 43), kdnnen zur Verstarkung der
ethnischen Gruppe, zum Widerstand gegen Benachteiligung fihren (vgl. Heckmann
1998, 53). Ethnizitdt kann in diesem Fall als Ressource zur Mobilisierung von
Interessen fungieren. Sie bekommt aber auch Bedeutung in Form emotionaler
Sicherheit, gerade dann, wenn mit der immer rascheren Veranderung von Werten

das Geflihl der Entwurzelung wahrnehmbar wird (vgl. ebd., 54).

Wurde bislang versucht den Begriff »Ethnizitdt« anhand von gemeinsamen
Merkmalen darzustellen, so soll nun erganzend auf das von Frederic Barth (vgl.
Barth 1969, 15) konzipierte Modell der Bedeutung von »Grenze« als weiteres
Charakteristikum ethnischer Gruppen skizziert werden. Im Wesentlichen verweist
Barth darauf, dass sowohl Inklusion als auch Exklusion von Bevdlkerungsgruppen
durch Grenzziehung und die Aufrechterhaltung der Grenze bestimmt werden
konnen. Grenzen gelten als Markierung fur Differenz und kdnnen auf die jeweilige

Bedeutung dieser Unterschiede aufmerksam machen.

Ethnizitat stellt in diesem Verstandnis ein allgemeines Konzept dar, bildet eine
soziale Kategorie ab und bietet tUber die ethnische Mobilisierung die Mdglichkeit fir
Vergemeinschaftung (vgl. Heckmann 1998, 56f).

2.6.2. Spannbreite und Auffacherungen des Begriffs Minoritat

Frauke Kraas-Schneider (1989) schreibt in ihrem Buch ,Bevdlkerungsgruppen und
Minoritaten® »Es gibt keine Definition per se, sondern nur eine innerhalb eines
bestimmten Zusammenhanges angemessene, flr einen bestimmten Zweck
operationalisierte« (Kraas-Schneider 1989, 47). Daraus folgert sie die Unmdoglichkeit
einer ,allgemeingultiger” Definitionen des Begriffs Minoritat, und pladiert fir die
»Notwendigkeit einer sehr differenzierten Betrachtungsweise«, weshalb im
Folgenden die »Spannbreite und Auffacherungen« dieses Begriffs zur Sprache

kommen werden (ebd., 44).

Die Verwendung des »Minoritatenbegriffs« scheint sich seit dem 19. Jahrhundert

gewandelt zu haben: Aus einem quantitativen Aspekt entwickelt sich ein pejorativer,
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wobei Minoritat mit minderwertig verschrankt wird (vgl. ebd., 46). Abseits dieser
Zuschreibungen lasst sich Minoritat allgemein als eine soziale Gruppe von
Menschen darstellen, die »im Unterschied zum Rest der Bevolkerung in der
gleichen Gesellschaft« »besondere« »Merkmale« aufweisen (ebd., 49). Meist
verbunden durch ein ausgepragtes Gemeinschaftsgefihl und dem Willen, die
jeweiligen »besonderen Merkmale« zu bewahren (vgl. ebd., 51). Bis auf wenige
Ausnahmen ist eine Minoritat in der Regel ohne Machtmittel, d.h., sie kann nicht
dominieren oder an gesellschaftlichen Entscheidungsprozessen teilnehmen. Das

Konzept Minoritat enthalt somit eine politische Dimension (vgl. ebd., 51).

Ethnische Minoritdten - wie jene der Beas im Stden Ungarns - enthalten aufgrund
ihrer Andersartigkeit gleichwohl eine »Konfliktdimension« (ebd., 44). Aufgrund ihrer
ethnischen Zugehdrigkeit, verstarkt durch wirtschaftliche, politische und
ideologische Transformationen erfahren sie zunehmend soziale und ékonomische
Benachteiligungen. Dies belegen zahlreiche Konflikte und gewaltsame
Auseinandersetzungen sowohl in Ungarn als auch in anderen Staaten der

Europaischen Union.

2.7. Eine Theorie des Normalen - Konturen eines Konzepts

Der Begriff »Normal« entstammt dem lateinischen Wort »norma« und bezeichnet
sowohl einen rechten Winkel als auch eine Regel. Alle modernen Begriffe der
juristischen und juridoanalogen »Norm« — dazu zahlt auch die ethische Norm — und

des »Normalen« gehen von diese Ableitung aus (Link 2009, 34).

Abseits des wissenschaftlichen Arbeitens wird das Wort »normal« zur Bezeichnung
von Bekanntem, Erwartetem verwendet, es suggeriert Sicherheit, Ordnung und
Stabilitat, bezeichnet sowohl die Mitte als auch das Durchschnittliche. Im
Alltagsdiskurs' steht Normalitat wohl oftmals fiir eine Art Schutz gegen die
Widrigkeiten dieser Welt.

Das Normale hat sich als soziokulturelle und historische Kategorie im
Zusammenhang mit der industriellen Normung herausgebildet und ist seit dem 18.

Jahrhundert eng an die westliche Moderne geknipft, in der »jede gelungene soziale

" In Anlehnung an Michel Foucault bezeichnet der Begriff »Diskurs« »historisch-kulturell«
vereinnahmte Redeweisen, die »spezifische kulturelle Wissensradume« — »soziale
Gegenstande, Themen, Klassifikationen, Argumente« - »sowie deren Grenzen festlegen«
(Link 2009, 41).
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Konstruktion von Wirklichkeit« als »normal« bezeichnet wird (vgl. ebd., 38). Eine, im
Sinne des Normalismus, »gelungene soziale Konstruktion von Wirklichkeit« basiert
auf Vorstellungen von »Homogenisierung, »Kontinuierung,
»Eindimensionalisierung« - vergleichbar mit dem mathematischen Modell der
»Gaul’schen Normalverteilung« - und orientiert sich an der ldee von Leistung
»Spezialisierung«, »Konkurrenz« bei gleichzeitiger »Zeitbeschleunigung« (vgl. ebd.,
358). Indem der Normalismus Homogenisierung voraussetzt, kdnnen
»Devianzgrenzen« und »moralische Normen« bestimmt werden (vgl. ebd., 144).
Diese Konstruktion produziert »soziale Grenzen, sogenannte
»Normalitdtsgrenzen«, die »verstellbar« sind bzw. sein missen, um zwischen
»Normalitdt« und »Anormalitdt« unterscheiden zu kénnen (ebd.). Strukturiert wird
dieses Konzept Uber eine »Signal-«, eine »Orientierungs-« und eine
»Kontrollebene«, Uber die »das normalistische Subjekt sein Verhalten« zu regeln
lernt. So entsteht ein geschlossener Kreislauf, in dem »Verhaltensweisen« zu
»Fakten«, »Fakten zu Sighalen«, »Signale zu Verhaltensweisen usw« umgewandelt
werden (ebd., 362). Uber diese Ebenen konnen (statistische) Vergleiche angestellt
und Abweichungen, wie zum Beispiel das Risiko von Denormalisierungen,
signalisiert werden (ebd., 360). Diese Ebenen sorgen aber auch dafir, »heterogene
Region«(en) in »eindimensional(e) Normalfeld«(er) zu transformieren. Dies
funktioniert Uber »Ausgrenzungen« (ebd., 361). Diese Form der Manipulation fuhrt
zu folgenschweren Spannungen. Auf dem Gebiet des Sozialen markieren
Abweichungen von dem, was unter Norm verhandelt wird, u. a. die Grenze des
»Kriminellen«, des »Geistig-Behinderten«, des Unhygienischen (vgl. ebd., 145).
Hygiene, lange Zeit Normalitatsgrenze fir normalistische Medizin, verweist in einer
ihrer Spielarten als »Sozialhygiene« auf riskante Randzonen wie z.B.
»Minderwertigkeit« und Randgruppen wie z.B. Angehdrige der ethnischen
Minderheit der Roma und bezieht daraus die Legitimation, MalRnahmen zur

Verbesserung der Lebenssituation herbeizufiihren (vgl. ebd., 273).
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3. Ethnographische Studie bei den Beas von AlsGszentmarton

Was ist das Schwerste von allem?
Was dir das Leichteste dinkt:
Mit den Augen zu schauen,

was vor den Augen liegt.

Johann Wolfgang von Goethe

3.1. (M)Ein — Blick in die gegenwartige Situation der ethnischen Minoritat

der Beas im ungarischen Als6szentmarton

Eine Anndherung an die soziale Alltagswirklichkeit der Beas von Alsészentmarton
als Grundlage des Verstehens sozialer Phdnomene

(M)Eine Einschatzung

Die Gemeinschaft der Roma stellt mit 10-12 Millionen Menschen (vgl. Homepage
Europaische Union) die grof3te ethnische Minoritat in der Europaischen Union dar,
wobei Schatzungen zufolge 400.000 — 600.000 Angehorige dieser Ethnie verstreut
auf (Ober 2.000 Orte in Ungarn leben (vgl. Homepage Ungarischen
Aulenministerium). Davon sind 5 - 7% der Gemeinschaft der Beas zuzurechnen
(vgl. Forray 2008, 4). Vermutungen und Vorurteile, wonach sich aktuell unter diesen
Menschen besonders viele Arbeitsscheue und/oder Kriminelle befanden, werden
von Fall zu Fall von sowohl von in- als auch auslandischen Medien bestétigt. Ob
sich diejenigen, die diese Vermutungen verbreiten, jene, die sie vorverurteilen
bewusst machen, welche existenziellen Belastungen den Alltag dieser Menschen

bestimmen, sei ob der Art der Berichterstattung mancherorts in Frage zu stellen.

Wenn es so ist, wonach es aus meiner Perspektive auf den ersten Blick aussieht,
dass eine Uber Jahre gefestigt erscheinende ungarische Gesellschaft das sichtbare
Elend einer ethnischen Minderheit in ihrem Land nicht sehen will, dann frage ich
mich, ob dies als Grund ausreicht, um es an die Peripherie, nach AlsGszentmarton,
zu bannen (vgl. Moricz 2010, 125f)? Kann es sein, dass die sichtbare Not als

Provokation empfunden wird? Zwingt das Sichtbare, diese Not anzuerkennen? Wird
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ein von der ungarischen Norm abweichendes soziales Verhalten, unterschiedliche
und fehlende Zugénge zu Bildung und Ausbildung, eine fremde Sprache, mitunter
eine andere Hautfarbe und/oder eine bestimmte ethnische Zugehorigkeit als
Stérung empfunden oder gibt es andere Griinde fir eine Irritation?

Die Frage, in welcher Form sich die (Sozial)Padagogik damit auseinandersetzt, ist
Ausgangspunkt meiner Untersuchung. In einem ero-epischen Gespréach' mit dem
Pfarrer von Alsészentmarton, Jozsef Lankd, sowie der Methode der teilnehmenden
Beobachtung® im Dorf, in Ovoda (Caritas Kindergarten) und in Tanoda (Caritas

Hort) versuche ich dieser Frage nachzugehen.

3.2. Das Dorf Als6szentmarton

Unser Leben ist zentriert um raumliche Vorstellungen — wir denken und leben in
Raumen. Als unhintergehbare Grunddimension menschlicher Existenz ist Raum in
unserem Denken immer schon da: Gewissermal3en als Raum, in dem zum Beispiel
die Geschehnisse des menschlichen Alltags sinnlich — und gleichwohl geknupft an
Erfahrungen des eigenen Leibes — wahrgenommen werden. Raume werden erlebt.
Wie sie allerdings von Menschen wahrgenommen und erlebt werden ist u. a.
abhéngig von ihrer ethnischen  Zugehorigkeit und ihren  sozialen
Teilhabemaoglichkeiten (vgl. Becker et al 1997, 10).

AlsOszentmarton als Raum stellt eine makrokosmische Form der Vergesellschaftung
dar. Die Betrachtung des Raumes kann Hinweise geben auf die Beziehung
zwischen Macht und Wissen, sie lasst aber auch Ruckschlisse auf soziale
Ausschlielungen zu (vgl. Gordon 1980, zit. n. Ruoff 2007, 69).

' Der von Roland Girtler verwendete Begriff des ero-epischen Gesprachs steht in der
Tradition Homers und verweist darauf, wie fragen und erzdhlen kunstvoll miteinander im
Gesprach zu verweben seien. Das altgriechische Wort Erotema bedeutet soviel wie Frage,
eromai so viel wie befragen, nachforschen, Epos bedeutet Erzahlung und eipon heif3t
erzahlen (vgl.Girtler 2004, 70)

3 Teilnehmende Beobachtung siehe Kapitel 1.3
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Alsészentmarton als Lebensraum

Als6szentmarton liegt im Stden des EU Mitgliedsstaates Ungarn, gehdrt politisch
zum Komitat Baranya, welches im Siden von der Drava (Drau) und im Osten der
Duna (Donau) begrenzt wird. So wie die Drava die Grenze zu Kroatien markiert, so
bildet die Donau die Grenze zum Nachbarkomitat Baos Kiskun als auch zu Serbien.

Komitatssitz ist die Stadt Pécs, die gro3te Stadt des Landkreises.

Abb: 1: Landkarte Komitat Baranya (Homepage Urbach)

Alsészentmarton umfasst eine Flache von 13,61 km? hat eine Dichte von 86,8
Einwohnern pro km? und z&hlt 2010 1182 Einwohner.

Der Anteil der Angehorigen der ethnischen Minoritat der Beas, die sich selbst als
Cigany bezeichnen, liegt derzeit bei 90 %, die Beschéaftigungsrate betragt —
abhéngig von der Jahreszeit — etwa zwischen 5 und 6% und der Anteil der Kinder
die junger als 14 Jahre alt sind macht etwa 35% aus (vgl. Homepage Komitat

Baranya).

Die Ansiedlung der Beas entlang des Grenzflusses Drava (Drau) zu Kroatien geht
zurick ins 19. Jahrhundert. Lange Zeit konnten sie als Kesselschmiede und
Korbmacher ihr Leben bestreiten, spater, wahrend der Zeit des Kommunismus in
Ungarn, fanden viele Bewohner noch Arbeit als Erntehelfer, vor allem in den
Weinbaugebieten rund um Villany. Nach der Wende 1989 verschlechterte sich die
Arbeitssituation der Beas auch aus Grinden mangelnder Bildung und schlecht

qualifizierter Ausbildung dramatisch. Zur Zeit meines Forschungsaufenthalts im Mai
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2011 betragt die Arbeitslosenrate der Beas in Alsészentmérton etwa 70%. Einer
jener Grinde, warum sie fir die 6konomische Grundlage aus eigener Kraft nicht
hinreichend sorgen kénnen und mehr oder weniger zum Untatigsein gezwungen

sind (vgl. Homepage Caritas St. Martin).

Das Dorf Alsészentméarton bildet die Lebenswelt der Beas. Eine Welt, die Hannah
Arendt (1989) als fragilen Raum beschreibt, der dadurch bestimmt ist, dass die Welt
im »spezifische(n) und meist unersetzlichen Zwischenraum« - also dem Raum
zwischen den Menschen — liegt. Alles Sprechen, Denken, Handeln sowie das
Zusammenhandeln, Zusammenleben und Zusammengestalten fallt in diesen Raum,
in diese Welt, in dieses Dorf, in dem die Menschen, die darin leben, nach Maf3gabe
familiarer Verantwortung, Sitte und Moral und gemaf ihrer Kultur und Tradition
handeln (vgl. ebd., 18).

In dieser Welt - eine armliche Provinz im Siden Ungarns - lebt die Gemeinschaft
der Beas, abgegrenzt von der ungarischen Mehrheitsbevilkerung vor allem von
Gelegenheitsarbeiten, Kindergeld, staatlicher Sozialhilfe sowie der materiellen und
mentalen Unterstiitzung durch den Dorfpfarrer J6zsef Lanké und den Verein
»Caritas - Sankt. Martin e.V.«*.

Dieser Umstand spiegelt sich auch im Lebensraum wider, der bei der taglichen
Radfahrt von Siklosnagyfalu nach Als6szentmarton deutlich wird: Ihre Hauser sind
zum Teil verfallen, schadhaft, renovierungsbeduirftig, oftmals ungenigend
gegeniuber Wind und Wetter geschutzt, kleiner als jene der wenigen und durchwegs
alten ungarischen Dorfbewohner. Vor den wenigen und schmalen Fenstern héangen
nur selten Vorhange, die Stufen zum Haus sind teilweise unzureichend mit einem
Handlauf gesichert, die Wege rund um die Hauser sind meist lehmig und nicht
gepflastert. Nicht jedes Haus wird mit einem Zaun vor ungebetenem Zutritt
geschitzt. Kein Zierstrauch, kein kultivierter Obstbaum, kein gepflegter Rasen
schmuckt die Garten, nur die Natur und die in dieser geographischen Lage beinahe
schon mediterranen Wetterbedingungen sorgen daftir, dass Uppig blihende
Sommerwiesen diesem landlichen peripheren Raum einen Hauch von Lebenslust
und Heiterkeit verleihen. Im Unterschied zu den Hausern der Ungarn bewacht kein
an eine Kette gebundener Hund das eigene Hab und Gut und verteidigt es

gegenuber Fremden.

In Als6szentmarton gibt es keinen Backer, keinen Greil3ler, kein Gasthaus, keinen

Fleischhauer, keine Tabaktrafik, keine Tankstelle, keine 6ffentliche Sportanlage und

" Naheres dazu siehe Kapitel 3.4
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keinen Arzt. Die wenigen Denkmaler befinden sich in der Kirche oder liegen
aullerhalb des Dorfes, am Friedhof. Die Straf3en sind nicht gekennzeichnet, es gibt
keine Markierungen, kaum Hinweisschilder. Auf diesen Stral3en, die nicht
durchgéngig asphaltiert sind, vereinzelt mehr oder weniger tiefe Schlaglécher
aufweisen, zwischendurch auch nur einen lehmigen Boden zur Grundlage haben,
aus dem stellenweise Gras hervor quillt, spielt sich vorwiegend das Dorfleben ab.
Die StraRen des Dorfes AlsO6szentmarton sind fur die Kleinen Spielplatz und
Kinderzimmer, fUr die Jungen ein Ort des Kraftemessens mit Ball, Fahrrad oder
Auto, fur die Erwachsenen ein Ort der Kommunikation mit Verwandten und
Nachbarn. Die Zeit im Dorf hat sich »geteilt, gespalten, ist umgekehrt, abgebogen,
hat sich auf seltsame Verbindungen mit dem Raum eingelassen, bisweilen ist sie

ganz verstummt und verloren gegangen« (Stasiuk 2008).

Alsészentmarton — ein Dorf in der pannonischen Ebene fernab stadtischer Hektik
und Ablenkung, fast ohne Infrastruktur, ohne Arbeitsmdéglichkeit, ein Ort fernab des
Zentrums, an der au3ersten Peripherie, in der die Minderheit der Beas die Mehrheit

stellt. Ein Ghetto, ausgegrenzt durch Segregation.

Alsészentmarton ist ein Raum der bildet. Menschen und Vorurteile. Ein Beispiel

dafur offenbart sich mir auf der Zugfahrt von Wien nach Pécs:

In Sopron steigt eine altere Ungarin zu. Bereits nach kurzer Zeit entwickelt
sich ein kurzweiliges und interessantes Gesprach. Die Frau erzahlt, dass sie
Ubers Wochenende an ihnrem Maturatreffen teilgenommen habe und nun am
Weg zurtick nach Hause sei. Im Verlauf unserer Unterhaltung stelle ich fest,
dass sie einen durchaus kritischen Blick gegentber der politischen
Entwicklung ihres eigenen Landes zu haben scheint, und gut Uber die
Situation in anderen europaischen Landern informiert ist. Eine gebildete
Dame, so meine Einschatzung. Als sich ihre Aufmerksamkeit auf mein
Reiseziel richtet, und ich daraufhin erklarend antworte, meint sie entsetzt,
dass ein Aufenthalt in Als6szentmarton — noch dazu fur eine Frau - doch viel
zu geféhrlich sei. Sie habe da schon so Vieles gehort. Auf meine Frage, ob
sie denn selbst schon dort gewesen sei, wendet sie sich ganz entriistet ab
und meint, sie sei ganz bestimmt nicht dort gewesen. Sie sei schliellich eine
anstandige Frau!*! (1. Seq., S.1, Z.5-17)

!> Ubersetzung B. Salzl
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So wie das Dorf Alsészentmarton fur die einen Anlass zur Diskriminierung ist, kann
es fur die anderen zu einem Zuhause werden, zu einem Ort, an dem sich die
Angehdrigen der Beas sicher, wohl und geborgen fihlen. Foucault nennt jene Orte
heterotope Raume oder »Gegenorte«, in denen sowohl der Raum als auch die Zeit
gebrochen wird. An einem »Gegenort« kdnnen lllusionen entstehen, die der Realitat
und den Vorurteilen etwas entgegensetzen kdnnen (vgl. Ruoff 2007, 174). Pfarrer
Jozsef Lankdé hat mit zahlreichen sozialen und Karitativen Initiativen und
padagogischen Programmen einen wesentlichen Beitrag dazu geleistet, dass
Alsészentmarton heute nicht mehr nur ein Ghetto, sondern als heterotoper Raum

ein Zuhause fur viele Menschen ist.

Agnes Heller (1995), eine ungarische Philosophin hat sich in ihrem Buch »lst die
Moderne lebensfahig«? eingehend der Frage »Wo sind wir zu Hause«? gewidmet.
Darin beschreibt sie das »Zuhause« vorerst als eine scheinbare Konstante der
conditio humana. Dieses »Zuhause« hat das Potenzial, die Sehnsucht nach
Realisierung menschlicher Lebenstraume zu verwirklichen. In diesem »Zuhause«
besteht die Mdglichkeit, mit anderen Menschen eine gemeinsame Lebenswelt zu
teilen, indem durch gemeinsame Reflexion Erfahrungen gesammelt werden kénnen.
Trotz der Verschiedenheit der Erfahrungen verstehen sich diese Menschen, weil sie
in der Lage sind, im anderen eine Assoziationskette in Gang zu setzen und sie
fuhlen sich toleriert und akzeptiert, mitunter sogar willkommen. Genau so, als waren
sie »Zuhause« (vgl. ebd., 214). Alsészentmarton stellt fir die Beas insofern ein
»Zuhause« dar, als es diesem privilegierten Ort entspricht, den sie als Rahmen fir
ihre Entscheidungen, als Orientierung anerkennen und von dem aus sie ihrem
personlichen Schicksal folgen. Soziale, padagogische und kulturelle Aktivitaten, die
Pfarrer Lankdé und seine Mitarbeiter und Mitarbeiterinnen in Alsdészentmarton
anbieten, bilden eine geeignete Form der Partizipation in dieser einen Welt heimisch
zu werden, unabhangig davon, welcher Ethnie Menschen angehéren, ob sie eine
Ausbildung abgeschlossen haben und iber ein eigenes Einkommen verflgen.
Ihrem Engagement ist es mitunter zu verdanken, dass dieser Ort fiir viele Beas zu
einem »Zuhause« geworden ist, welches den Zugang o6ffnet zu einer Welt, die

ansonsten fremd und abweisend erscheinen mag.
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3.3. Die Beas von Als6szentmarton

Wenn im Folgenden von den Beas von Alsészentmarton die Rede ist, dann deshalb,
um mit (m)einem Blick auf diese Mikroebene der komplexen Situation
Aufmerksamkeit schenken zu kénnen. Gleichwohl erhalt damit eine Wirklichkeit eine
differenzierte Darstellung, es kommen Einzelfalle in den Blick, Beschreibungen von
Menschen, die in diesem Dorf leben. Meine Beobachtungen im Feld versuchen das
Besondere und das Lokale ans Licht zu bringen, um mit Hilfe von Hintergrund- wie
auch Kontextinformationen die Lebenslage dieser Menschen verstehbar machen zu
kénnen. Das daraus entstandene Mosaik aus Beobachtungen und Gesprachen
verknipfe ich mit allgemeinen Informationen und Zahlen, um durch die
anschlieRende Interpretation auf die Verflochtenheit dieser Faktoren und Daten

hinzuweisen und eine Theorie bilden zu kénnen.

3.3.1. Eine Annaherung

Die Wende 1989 hat viele Beas Familien in Ungarn zu direkten Nachbarn der
reichen westlichen Industriegesellschaft gemacht. Der Beitritt Ungarns zur
Européischen Union hat zur Homogenisierung des staatlichen Raumes beigetragen
und wirkt auf die Mitglieder innerhalb dieser Nation identitatsstiftend; es grenzt
diejenigen aus, die sich nicht diesem Diktat der Homogenisierung verpflichtet fuhlen.
Wahrend die ungarische Gesellschaft der postkommunistischen Gegenwart daran
arbeitet, den Erfordernissen der Moderne zu entsprechen, existiert daneben eine
Parallelgesellschaft, in der die Angehdrigen der Gruppe der Beas seit Generationen

an den Werten und Lebensvorstellungen der Tradition festhalten.

Wahrend der eine Teil Ungarns mit Spannung die Entwicklungen im arabischen
Raum, die Bewertungen amerikanischer Ratingagenturen und die Haftungen im
Rahmen des EU-Rettungsschirms verfolgt, ist in einem anderen Teil Ungarns, im
Dorf Alsészentmarton, nichts davon zu bemerken. Keine Zeitung, die im 6ffentlichen
Raum diese Themen publik macht, niemand, der im Kindergarten oder in Tanoda
die mdglichen oder notwendigen Konsequenzen diskutiert. Die Beas in
Also6szentmarton scheinen davon kaum Notiz davon zu nehmen. Es hat den

Anschein, als hatten die Menschen hier andere Sorgen.
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Anders als in Osterreich, wo die Bevolkerung in Grenzregionen immer alter wird,
leben hier viele Familien mit zahlreichen Kindern, viele Jugendliche und junge
Erwachsene. Trotz der mangelnden Infrastruktur, fehlender Arbeitsmdglichkeiten
und nur geringer Zukunftsperspektiven kann dennoch kein Zustrom in den urbanen
Raum, in die Stadt verzeichnet werden. Den meisten Menschen hier fehlt es an
Ausbildung oder anerkannten Qualifikationen, aufgrund ihrer ethnischen
Zugehdrigkeit werden sie stigmatisiert. Dieser Mangel an Handlungsspielraum
bindet sie eng an dieses Dorf, an ihre Traditionen und Familien, die wiederum ihren
Schutz- und Lebensraum bestimmen, einen Raum zwischen ethischer und

asthetischer Gemeinschaft.

3.3.2. Ethische und &asthetische Gemeinschaft

Zygmunt Bauman (2009) nennt jene Gemeinschaft eine »ethische Gemeinschaft,
die aus »langfristigen Bindungen, unverauf3erlichen Rechten und unerschutterlichen
Pflichten bestehen«, die aufgrund ihrer »institutionell garantierten Bestandigkeit als
bekannte Variable fir die Zukunftsplanung dienen konne«. Gerade diese
Verbindlichkeiten gelten ihm als wesentliche Markierung und bieten die Basis dafur,
dass jeder Mensch von dieser ethischen Gemeinschaft Gewissheit, Sicherheit und
Schutz erwarten darf und die ethische Gemeinschaft diese Qualitaten auch
garantieren kann (vgl. ebd., 90).

Sie unterscheidet sich demnach in nahezu jeder Hinsicht von sogenannten
»asthetischen Gemeinschaften«, in der »Leistung und nichts als Leistung belohnt

werden sollte« (ebd., 74).

Eine »asthetische Gemeinschaft« kann als eine »Gemeinschaft Gleichdenkender«
gedacht werden, die weder »Schwache jenseits der scharf bewachten Tore«
erlaube, noch »Mitverantwortung fir ihr Schicksal« tUbernehme (ebd., 76). lhre
Konturen kénnen als weich und formlos beschrieben werden; das meiste scheint
sich dem ,anything goes' unterzuordnen; es besteht kaum Spielraum fur harte
Realitditen wie Armut oder Entwirdigung, fur ethische Verantwortlichkeit und
langfristige Verpflichtungen. »Ethische« und »Asthetische« Gemeinschaften haben
kaum etwas gemein; sowohl die eine als auch die andere Form der Gemeinschaft
gehen von vdllig anderen Lebenserfahrungen und Lebensvorstellungen aus. Die

Zukunft »asthetischer Gemeinschaften« erscheint ungewiss wie bislang die
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Orientierung an der Vergangenheit. Fir die Beas im Komitat Baranya geht es seit
Generationen um immer wiederkehrende Grundfragen der Lebensfuihrung und ihrer
gesellschaftlichen Organisation sowie deren Sinngebung und Begrundung dafir,
was als moralisch und ethisch zu verstehen ist. So gesehen scheinen sie im

Zwischenraum von »ethischer« und »asthetischer« Gemeinschaft zu leben.

3.3.3. Zwischenraum

»Zwischenrdume leben von den Raumen« (Streck 2008, 27) und »alle Raume
produzieren Zwischenrdume« (ebd., 28). Im Folgenden werden Zwischenraume in
Abgrenzung zu Raumen diskutiert. In den sogenannten etablierten »Raumen«
asthetischer Gemeinschaften wird der Zwischenraum oftmals als gesellschaftliche
Grauzone abgebildet, mitunter sogar kriminalisiert. Woran lasst sich ein
Zwischenraum erkennen? Norbert Elias (1939/76) hat in seiner Schrift »Uber den
Prozess der Zivilisation« den Raum bestimmt als einen, in dem »langzeitlich und
langsichtig gewirtschaftet« wird, der sich vornehmlich durch »Planung und
Vorratshaltung« auszeichnet. Demgegeniber erscheint in den Augen der
Mehrheitsbevélkerung das Wirtschaften im Zwischenraum »kurzsichtig« (vgl. Elias
1939/76 zit. n. Sterk 2008, 26). Wirksam und zentral werden Zwischenrdume fir die
ethische Gemeinschaft der Beas in der »Moderne«, wo diese Zwischenrdaume
spezifische Uberlebenschancen bieten kénnten. Auch wenn diese Zwischenrdume
nicht linear verlaufen, ihre Rander bisweilen zerkliftet erscheinen, wenn ihre
Strukturen sich als komplex und verzweigt darstellen, demonstrieren sie dennoch
ein Geschehen, indem bislang Unbekanntes und Neues den Blick freigeben kann
auf eine andere Wirklichkeit (vgl. Serres 1991 zit. n. Stipsits 2008, 233).

Uber viele Zeitperioden hinweg lebten Gruppen von Roma fast unbehelligt in diesen
gesellschaftlichen Zwischenrdumen. Erst mit der Reformation, der Aufklarung, der
franzésischen Revolution — also mit der Durchsetzung der allgemeinen
Gleichrechtlichkeit entstand ein neues Problem fir diese Menschen, weil
»Zwischenrdume in der konsequent durchdachten Konzeption der modernen
Gesellschaft nicht mehr geduldet werden« (Streck 2008, 34). Alle
Modernisierungsmafinahmen der Neuzeit nahmen weder Rucksicht auf
gesellschaftliche Zwischenraume noch auf deren Bewohner und Bewohnerinnen.
Aus Grinden des »Gleichheitsrechts« wurden sie der Kategorie »Lohnempfanger«
und »Mietshausbewohner« zugeordnet, Zwischenrdume - ihre genuinen

Lebensraume — verschwanden bis auf ein paar folkloristische Reste von der
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Bildflache (vgl. ebd., 34). Daran ist zu erkennen, wie die konsequente Durchsetzung
einer arbeitsteiligen Industriegesellschaft fir die Bewohner und Bewohnerinnen

dieser Zwischenrdume zur Bedrohung werden konnte.

Studien des Forums Tsiganologische-Forschung geben einen Einblick in die Folgen
der Modernisierung am Beispiel Rumaéniens und Bulgariens:
Tierschutzorganisationen treten fir ein Verbot des Fangens, Z&hmens und
Vorfuhrens von Tanzbaren ein: Diese Tatigkeit — fir die Roma generationenlang
eine Mdoglichkeit den Lebensunterhalt zu bestreiten — wird als nicht kompatibel mit
scheinbar modernen Vorstellungen artgerechter Tierhaltung bezeichnet. Die
Anschlussfahigkeit an die Europaische Union bekommt hier Prioritat gegeniber
einer Gemeinschaft von Menschen, deren Existenz zunehmend bedrohter wird (vgl.
ebd., 39).

Wie zu Beginn des 21. Jahrhunderts beobachtbar, wird der ©6konomische
Handlungs- und Gestaltungsspielraum von Roma immer haufiger reduziert auf den
Kunst- und Folkloresektor (vgl. ebd., 39). Aber gerade in der Musik beweisen diese
Menschen ihr hohes schopferisches und kreatives Potenzial, und ihre enorme
Anpassungswilligkeit an modernste Unterhaltungselektronik sowie der Aneignung
neuester Vermittlungs- und Présentationstechniken. Das Balkan Fever Festival
2009, das im Zeitraum vom 30. Méarz bis zum 9. Mai als erstes, grofdtes und
stilistisch vielfaltigste Balkanmusikfestival Europas in Wien uber die Biihne ging, gilt
als eines der unzahligen Zeugnisse dafir (vgl. Homepage Balkan Fever Festival).
Die Roma, die in diesen Zwischenraumen — unter dem Schutz einer ethischen
Gemeinschaft zusammenleben - haben aus diesen Zwischenraumen ein »Zuhause«
geschaffen und gelernt, wie sie flr eine dasthetische Gemeinschaft in einem
etablierten Raum tatig werden kénnen. Allerdings nehmen Sie auch das Recht fur
sich in Anspruch, sich in gewissen kulturellen Belangen von der
Mehrheitsgesellschaft zu distanzieren, was ihnen schnell den Vorwurf der
Integrationsunwilligkeit einbringt. lThr Souveranitatsanspruch wird angesichts einer
vorurteilsvollen Mehrheitsgesellschaft missachtet. Vorzuwerfen haben sie sich, dass
es ihnen gegliickt ist, eine eigene Prestigeskala zu entwickeln, die sich an anderen
Parametern orientiert als an jener Skala der Mehrheitsbevolkerung. Darauf will der
Epigraph zu dieser Arbeit aufmerksam machen (Stasiuk 2007, 40). Vielleicht kann
er zum Nachdenken Uber die Universalitat von Menschenrecht und Menschenwirde

anregen.
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Das Leben in diesen Zwischenrdumen ist immer auch ein Lernen; ein Lernen, dass
es neben einer scheinbar eindeutigen Zuordnung noch ein anderes Wissen gibt, das
fragmentarisch und dennoch wohlgeordnet nebeneinander bestehen kann. Die
Ordnung prasentiert sich blofl3 in einer anderen Form. Das Leben und Lernen in
diesen Zwischenrdumen kann jedoch zu einer sinnvollen Anleitung werden, um »in
Vielheiten zu denken« (vgl. Stipsits 2008, 234). Ovoda, der Caritas Kindergarten

und Tanoda, der Caritas Hort in Alsészentmarton sind ein Beispiel dafir.

3.3.4. Vom Leben im Zwischenraum

Die ungarische Gesellschaft kann in verschiedenste Bereiche und Zonen
zugeordnet werden. Es wird unterschieden zwischen Stadtern und Bauern,
eingeteilt nach Religionszugehdrigkeit und Wabhlerschicht, zugewiesen nach
freiberuflich Tatigen und Unselbststandigen und differenziert zwischen Berufsstand
und Einkommensklassen, etc. Wo es klare und eindeutig markierte Raume gibt, gibt
es auch weniger klare und nicht eindeutige Zwischenrdume, FreirAume und auch
ein Niemandsland, das sich zwar nicht friktionsfrei bestimmen I&sst, nichtsdestotrotz
aber zum Ganzen einer Gesellschaft gehort (vgl. Streck 2008, 23). Diese machen
einen Teil des Lebensraums der Beas aus. In diesen Raumen — Michel Foucault
bezeichnet sie als Gegenraume — werden sowohl der »Raum (Heterotopie) und
gelegentlich auch die Zeit (Heterochronie)« gebrochen, »alltdgliche Funktionen des
menschlichen Lebensraumes aul3er Kraft gesetzt« um »lllusionen zu schaffen, die
der Wirklichkeit etwas entgegensetzen, sie entwerten und eventuell radikal in Frage
stellen« (Ruoff 2007, 174). Insofern bilden diese Raume ein verkleinertes Abbild
oder ein Gegenbild zur Mehrheitsgesellschaft. Sie stellen aber auch eine
Herausforderung dar, insofern, als auch in diesen Zwischenrdumen fur die

Bedingungen der Partizipation zu sorgen ist.

Wenn, wie in Alsészentmarton, Zwischenraume zu Lebensrdumen werden, dann
scheinen sie als privilegierter Ort auch ein »Zuhause«, also eine der wenigen
Konstanten der conditio humana, zu sein. Damit in diesen Lebensraumen unter den
Bedingungen der Partizipation gelebt werden kann, bedarf es einer demokratischen
Ordnung sowie einer humanistischen Menschenbildkonstruktion, woran Jozsef

Lank6®, der Pfarrer im Dorf Alsészentmarton, sich orientiert.

'® Nahere Informationen dazu siehe Kapitel 3.4
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Zur Zeit des Kommunismus lebten die Beas fast unbehelligt in diesen
Zwischenrdumen. Erst nach der Wende 1989 entstand ein neues Problem fur diese
Menschen, weil »Zwischenrdume in der konsequent durchdachten Konzeption der
modernen Gesellschaft nicht mehr geduldet werden konnten» (Streck 2008, 34). Die
Modernisierungsmafinahmen der Neuzeit nahmen weder Rucksicht auf
gesellschaftliche Zwischenraume, noch auf die darin Lebenden. Zwischenraume —
ihre genuinen Lebensraume — verschwanden bis auf ein paar wenige Reste von der
Bildflache (vgl. ebd., 34). Daran ist zu sehen, dass die konsequente Durchsetzung
einer arbeitsteiligen Industriegesellschaft die Beas - die zwischen »Tradition« und
»Moderne«, zwischen »ethischer« und »&asthetischer Gemeinschaft« leben - zu
Ausgegrenzten wurden: Die Beas, die Ausgegrenzten der »Moderne«. Davon
ausgehend stellt sich die Frage, ob und wodurch sich die Angehdérigen der Beas die
Anerkennung der  Mehrheitsbevilkerung erarbeiten  kdénnten, um am
gesellschaftlichen Leben teil zu haben? Geniigt es, wenn sie neben ihrer
Muttersprache auch Ungarisch sprechen, eine Ausbildung absolvieren und etwas
Nutzliches im Sinne der ungarischen Volkswirtschaft leisten? Laut der Protokolle
haben vier junge Madchen aus Siklésnagyfalu und Alsdszentmarton diesen Weg
beschritten, haben die Schule abgeschlossen, maturiert, ein Hochschulstudium
absolviert (vgl. 4. Seq., S.67, Z. 13-34). Heute arbeiten diese vier Frauen als
Kindergartenpadagoginnen in Alsészentmarton. Ob sie als Angehérige der Beas mit

ihrer Bewerbung auch in Pécs oder Budapest Erfolg gehabt hatten?

Die Beas von Alsészentmarton sind eine Gemeinschaft von Menschen, fur die
Armut allgegenwartig ist. Arm zu sein bedeutet fur sie, einen Mangel an Lebens-
und Zukunftsperspektiven zu haben. Arm zu sein bedeutet fiir viele Beas einen
Kampf ums Uberleben filhren zu miissen. Es mangelt an Nahrung, Wohnen,

Gesundheit, Heizen und Kleidung.

Bei genauerer Betrachtung entdecke ich, dass er Sandalen an den FuR3en
tragt, die einst Pantoffel gewesen sein missen, aber dank einer kreativen
Idee und der Zuhilfenahme eines einfachen Nahgummis nun als Sandalen
gelten. Eine &hnliche Beobachtung mache ich bei einer Frau mittleren Alters,
die wiederum Pantoffel tragt, die friher einmal Herren Schuhe gewesen sein
mussen: Fein sduberlich wurde die Fersenkappe des Schuhes abgetrennt,
sodass auf den ersten Blick ihre frihere Bestimmung kaum noch zu
erkennen ist (2. Seq., S.13, Z. 17 — 24).
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Die Beas von Alsoszentmarton bilden eine Gemeinschaft von Menschen, die der
anerkannten ethnischen Minoritdt der Roma in Ungarn angehdren. Diese
Kategorisierung, die im Allgemeinen zur Differenzierung der Welt angewandt wird,
sorgt gleichwohl dafir, soziale Differenzen zu etablieren, zu festigen und hat somit
nachhaltige Konsequenzen. Es sind Kategorien, die unter anderem dazu beitragen,
dass aus Menschen »Arme«, »Andere« und »Beas« gemacht und dadurch

ausgeschlossen werden. Der konkrete Mensch kommt dabei kaum in den Blick.

Die Suche nach einer Balance zwischen dem Festhalten an der Tradition, dem
Bewahren ihres kulturellen Erbes und der Teilhabe an dem, was als europaische
Moderne verhandelt wird, ist fir die Beas im Dorf mit groBen Mihen und
Anstrengungen verbunden und scheitert immer wieder auch an Desinteresse,
Unkenntnis, Missverstandnissen und Vorurteilen der ungarischen
Mehrheitsbevélkerung und anderer Minderheitengruppen im Land.

Ist es daher ein Wunder, wenn diese Menschen resignieren, anstatt zu revoltieren?

3.4. J6zsef Lank6 oder Der Zigeunerpfarrer von Als6szentmartont”

»Frommigkeit ist eine Tatigkeit: Sie ist Gerechtigkeit. Dem Hungrigen das Brot
brechen, den Nackten bekleiden, die Elenden aufnehmen — das sind Formen der
Frommigkeit, ohne die alles Beten, Fasten und jeder Gottesdienst Geplarr sind. Nur
dessen Heilung wird voranschreiten, nur dessen Gebete und Schreie werden
gehort, der die Schreie der Armen nicht Uberhért«. Mit diesem Zitat von Fulbert
Steffensky ist die Homepage des Vereins »Caritas — Sankt Martin e.V.« hinterlegt.
Es verweist im Wesentlichen auf den Zugang von Pfarrer Jozsef Lank6 zu seiner
Gemeinde. Uber seinen Beitrag zu und seine Vorstellungen von einem »guten
Leben« und einer »anstandigen Gesellschaft« hat er mir in einem ero-epischen

Gespréach erzahlt. Im folgenden Abschnitt wird dies zum Gegenstand gemacht.

1980 wird der junge ungarische Seminarist J6zsef Lank6é zum Priester geweiht und
tritt seine erste Stelle als Kaplan in Siklés an. Zu seinen Aufgaben gehort es auch,
sechs kleinere Nachbardorfer seelsorgerisch zu betreuen. So kommt er nach
AlsOszentmarton. AlsGszentmarton ist das erste ungarische Dorf, das seit 1975 fast

ausschlie’lich von Beas bewohnt wird. Im Gottesdienst bekommt er erstmals

17vgl. Homepage Caritas St. Martin — Pfarrer Lanko
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Kontakt zu Menschen, die nicht nur eine fremde Sprache sprechen, sondern die
auch eine andere Kultur pflegen. Rasch wird im bewusst, dass er als Priester hier
nur unter der Bedingung tatig werden kann, wenn er diese fremden R&ume betritt.
Unterstutzung erhéalt er dabei von zwei langgedienten und erfahrenen Amtsbridern,
von denen er u.a. lernt, dass er als sogenannter »Zigeunerpfarrer« - als solcher
bezeichnet er sich fortan selbst — vor allem fir die Cigany »da sein« und darauf
achten muss, wer von ihnen Hilfe bendtigt, die weder Menschenwtrde verletzt noch
demdutigt. Er weil3, dass dies ohne sich mit den naheren Lebensumstéanden dieser
Menschen vertraut zu machen, nicht gelingen kann (Transkript Lankd, S.70, Z.28-
37).

So beginnt er sich zunéchst mit denjenigen Vorurteilen auseinander zu setzen, von
denen er selber auch nicht ganz frei ist, namlich damit, dass die meisten Cigany auf
Kosten staatlicher Alimentation leben wiirden, ohne selber zu ihnrem Lebensunterhalt
beizutragen. Anfang der 1980er Jahre leben in AlsGszentmarton tatsachlich die
meisten Beas Familien von Sozialhilfe und dem staatlichen Kindergeld, abgesehen
von saisonbedingten Gelegenheitsarbeiten. Jozsef Lankd weil jedoch, dass diese
prekare Lebenslage mit dem Niedergang des Kommunistischen Regimes in Ungarn
zusammenfallt. Davor, als Arbeit fir alle zum sogenannten staatlichen
Pflichtprogramm gehorte, und die Beas als Hilfsarbeiter bei staatlichen Baufirmen,
im Strallenbau und bei anderen staatlichen Betrieben beschaftigt waren, erlaubte
ihnen ein bescheidenes aber regelmafiges Einkommen, den langsamen Aufbau
einer eigenen Existenz fur sich und ihre Familien. Damals schmiedeten einige von
ihnen sogar Plane, wonach die Kinder es spater einmal bis zum Facharbeiter
bringen konnten. Die Wende 1989 und der damit verbundene ©konomische
Paradigmenwechsel machen diese Zukunftsperspektiven von einem Tag zum
anderen zunichte. Im Zuge der sich durchsetzenden Modernisierung kommt es
danach zu einer Verelendung dieser Gemeinschaft. Seit dieser Zeit sind die Cigany

von Alsoszentmarton mehr oder weniger zum Untétig - sein gezwungen.

Joézsef Lankd, der die sichtbare Not nicht einfach zur Kenntnis nehmen, sondern
helfen und handeln wollte, findet in Pfarrer Lothar WeiRR'® einen Weggefahrten, der
in Rudinghausen in der Gemeinde St. Pius - mit Unterstiitzung der Katholischen

Kirche in Deutschland - den Verein »Caritas - Sankt Martin e.V.«"° griindet.

' Siehe dazu http://www.caritas-sankt-martin.de/ [Stand 15.August_2011]

19 Zweck des Vereins ist die Forderung von christlichen caritativen Einrichtungen und
Aktivitaten aller Art vornehmlich in den Landern Osteuropas, die gleichzeitig religiose und
kulturelle  Kontakte  zwischen  Christen aus  unterschiedlichen  Kulturkreisen
grenziiberschreitend und nachhaltig zu unterstitzen geeignet sind. Auf diese Art und Weise
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Sind es zunachst Sachspenden und finanzielle Unterstitzung, so entwickelt sich im
Laufe der kommenden zwanzig Jahre eine Form der Nachstenliebe, die dem Wort
Caritas im wahrsten Sinn des Wortes gerecht wird: Die Hilfe, die von den
unterschiedlichsten Menschen geleistet wird — sei es in Form von Kleiderspenden,
die Kurgaste der nahegelegenen Therme Harkany personlich bei Pfarrer Lanké
vorbeibringen, oder manuelle Unterstitzung bei der Erweiterung des
Gemeindehauses durch eine Gruppe Jugendlicher aus Deutschland — fuhrt dazu,
personlichen Kontakt mit den Menschen in Als6szentmarton herzustellen, einander
kennen zu lernen. Es sind vor allem die sozialen Begegnungen, die dazu beitragen,
das Selbstwertgeftihl der Beas langsam zu starken. Im Rahmen dieser Erlebnisse
lernen die fremden Gaste die Beas als offene, interessierte und vielseitig talentierte,

kontaktfreudige, gastfreundliche und musisch-kreative Menschen kennen.

Ebenso machen ungarische Wallfahrer und Wallfahrerinnen z.B. wahrend einer
gemeinsamen Pfingstfeier in Méariagyld die Erfahrung, dass die Beas ebenso wie
sie glaubige Menschen sind, die gerne den Gottesdienst mitfeiern, andachtig beten
und gern singen (Transkript Lanko, S.81, Z.29 - S.82, Z.15).

Auf unterschiedliche Art und Weise entstehen so Berlhrungspunkte zwischen
einstigen Fremden. Es kann Einblick genommen werden in eine andere Kultur, die
gepragt ist vom Zusammenhalt der Familie und einem verbindlichen Gemeinschafts-
und Zusammengehorigkeitsgefiihl: Unschatzbare Werte, vor allem, wenn von
aullerhalb des geschitzten Raumes - fur den Pfarrer Lanké unermudlich sorgt —

heftiger gesellschaftlicher Gegenwind kommit.

Fir Pfarrer Lanké ist dies ein Zeichen der Hoffnung. Ein Zeichen, das ermutigt, die
Beas auf der Suche nach einem lebenswerten Platz in der ungarischen Gesellschaft
auch (sozial)padagogisch zu begleiten. Aus diesem Grund wird Ovoda, der Caritas
Kindergarten von Alsészentmarton, als zweisprachiges Konzept ,von Cigany fur
Cigany' ins Leben gerufen. Derzeit erhalten hier etwa einhundert Kinder die not-
wendige Schulvorbereitung. Eine Schulvorbereitung, die Rucksicht nimmt auf die
Lebenswelten der Beas und gleichwohl fur ihre Anschlussfahigkeit an den Prozess

der Modernisierung Verantwortung tbernimmt.

Ahnlich konzipiert ist Tanoda, der Caritas Hort von Alsészentmarton, der im Jahr
2000 erstmals seine Pforten 6ffnet. Analog zu den Erfahrungen, die Pfarrer Lanko

im Laufe seiner langjahrigen Tatigkeit im Dorf und der ndheren Umgebung machte,

soll der Volkerverstandigungsgedanke als Ausdruck christlichen Glaubens praktiziert werden
[Stand 14. August 2011].
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orientiert sich das sozialpddagogische Konzept von Tanoda an einer Jugendhilfe,
die nicht nur die schulische Begleitung und Unterstitzung im Blick hat, sondern die
sich vor allem auch als Lebenshilfe versteht.

Das sei fur ihn deshalb so bedeutsam, da es — seiner Erfahrung nach — in Ungarn
viel zu wenige Padagogen und P&dagoginnen gibt, die bereit sind, sich mit der
fremden Lebenswelt der Cigany kritisch auseinanderzusetzen, die hinreichend
Sensibilitdt, Empathie und Achtsamkeit mitbringen, damit heranwachsende junge
Beas in einem Raum aufwachsen kénnen, der entlastet ist von unhinterfragten
Vorurteilen. Es sind u. a. diese Vorurteile, die ethnischer Diskriminierung Vorschub
leisten (vgl. Transkript Lanké, S.77, Z. 1-5 sowie 3. Seq., S.42, Z.21 - S.43, Z.8).

Dies allein erscheint Grund genug, den persotnlichen Kontakt zwischen Schule und
den Familien der Cigany herzustellen und zu pflegen (vgl. Transkript Lanké, S. 78,
Z.11-20).

Pfarrer Lanké bestatigt, dass von der Europaischen Union zwar eine Menge
finanzieller Mittel nach Als6szentmarton flieBen — mit dem zustdndigen
Staatssekretar sei er nicht nur personlich bekannt, beide verbindet dartber hinaus
das Studium der Theologie — allerdings wiirde es ohne persotnlichen Einsatz kaum
zu einer sinnvollen und notwendigen Initiative kommen. Meine Frage, welche
Argumente es gabe, die als Erklarung dafur dienen, warum von den 26,5 Milliarden
Euro, welche die Europaische Union von 2007 bis 2013 zur Verbesserung der
sozialen Lage der Roma in allen siebenundzwanzig Mitgliedstaaten insgesamt
bereithalt, bisher erst 127 Millionen abgerufen wurden (vgl. Grimm 2011),
beantwortet er kurz und bindig damit, dass es wahrscheinlich zu wenige Ideen
gabe (vgl. Transkript Lanko, S.79, Z.11-23). Was, wenn es (auch) am Interesse
mangelt? Wie sonst lie3e es sich erklaren, dass die staatlichen Férderprogramme
zur Eingliederung der Roma in den ungarischen Arbeitsmarkt derartig sinnlose
Kurse anbieten, wie jene in AlsGszentmarton, in denen etwa zwanzig junge Beas
eine zertifizierte Ausbildung zum Koch abschlossen, und dennoch keine
langerfristige Anstellung fanden, nachdem sich herausstellt hatte, dass sie Rind-
von Schweinefleisch nicht unterscheiden kénnen. In ihren Familien gibt es nicht
ausreichend Geld, um Rindfleisch kaufen zu kénnen (vgl. Transkript Lanko, S.79, Z.
28-35).

Derartige Fehlentscheidungen haben ihn gelehrt, weniger auf staatliche Hilfe und
mehr auf persodnlichen Einsatz zu setzen. Aus diesem Grund begleitet er talentierte

junge Beas aus dem Dorf auf ihren individuellen Bildungswegen: Wie Agnes
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Jovéanovics, die Leiterin von Ovoda (vgl. 5. Seq., S.67, Z.28 - S.68, Z.4). Das sind
wichtige Zeichen, die den Beas Mut machen, ihnen bewusst machen, dass Bildung
ein Weg aus der Perspektivenlosigkeit ist. Das motiviert sie, an sich zu arbeiten.

Ethnische Zugehdrigkeit scheint der mafigebliche AusschlieRungsgrund zu sein.
Armut und Bildungsbenachteiligung sind die Folgen davon. Ohne Bildung ist das
Problem Armut nicht zu I6sen. Erst Bildung und berufliche Qualifikation schaffen die
notwendigen Voraussetzungen fir die Anschlussfahigkeit an den Prozess der
Modernisierung — und damit an einer Teilhabe an der ungarischen
Mehrheitsgesellschaft. Das alles ist Pfarrer Jozsef Lankd bewusst. Aus diesem
Grund nennt er Bildung einen entscheidenden Weg aus dieser Lebenslage. Ovoda
und Tanoda sind seine, mit groBer Sorgfalt und speziell fur die Beas von
Alsészentmarton entwickelten und abgestimmten padagogischen Konzepte, dieser

Situation entgegenzuwirken.

In den folgenden zwei Unterkapiteln werden diese beiden (sozial)pddagogischen

Einrichtungen vorgestellt und beschrieben.

3.5. Ovoda - der Caritas Kindergarten von Als6szentmarton

Anthony Giddens (1988) orientiert sich bei seiner Denkfigur Raum explizit an den
Arbeiten des schwedischen Geographen Torsten Hagerstrand sowie implizit an den
Thesen des Philosophen Martin Heideggers. Giddens beschreibt Raum als jenen
Ort, »an bzw. in dem etwas stattfindet und Uber dessen Existenz hinaus Strukturen
abstrahiert werden kdnnen« (Giddens 1988, zit. n. Léw 2001, 38). Seine Konzeption
fasst damit den Raum als »das selbstverstandlich die Menschen Umgebende und in
Orten Eingelassene« (ebd., 42). Raum stellt den zu strukturierenden Hintergrund
des Handelns dar (vgl. ebd., 43). Eine Markierung fur diese Positionen ist Ovoda,

der Caritas Kindergarten von Alsdszentmarton.

50



3.5.1. Ovoda als Bildungsraum

In Ovoda, dem Kindergarten von Alsdészentmarton, arbeiten die Mitarbeiter und
Mitarbeiterinnen daran, die Bildungsprozesse von etwa einhundert Kindern zu
ermoOglichen, zu unterstitzen und zu begleiten. In diesem gesellschaftlich
organisierten Raum - der u.a. mit Mitteln der Européischen Union nach
westeuropaischem Standard gebildet wurde - werden die Kinder der Beas bekannt
gemacht mit Normen und Werten der ungarischen Mehrheitsgesellschaft und damit
auch mit der Moderne. Hier machen sie erste Erfahrungen mit den allgemeinen
Regeln westeuropaischen Benehmens, hier lernen sie aber auch, sich Schritt flr
Schritt von tradierten Formen ihrer Herkunftsfamilie zu verabschieden. In Ovoda
werden sie gemal westeuropdischen Normen erzogen in der Absicht, dadurch die
Grundlage fir eine (Aus)Bildung zu schaffen, die sie als Erwachsene befahigen
kann, ohne permanente staatliche Alimentation fir ihren Lebensunterhalt zu sorgen.
Die Kindergartenpadagoginnen nehmen sich aber auch das Recht, die besonderen
Lebensbedingungen dieser Kinder zu bertcksichtigen und setzen Bildung als eine
Briicke zwischen Tradition und Moderne ein. Ovoda, wird auf diese Weise zu einem
Raum, der die gesellschaftlichen und sozialen Verhaltnisse reflektiert.

Die Frage nach der Notwendigkeit der Bildung eines solchen Raumes ist eng
gekniupft mit der Wahrnehmung der Beas als Storung im Normalablauf der
ungarischen Mehrheitsgesellschaft. Solange der ungarische Staat - und damit die
Gesellschaft - die Angehorigen der Roma, im konkreten Fall die Beas, in vielerlei
Hinsicht als defizitar betrachtet, werden mit finanzieller Unterstitzung der
Europaischen Union (vgl. Grimm 2011) p&adagogische Einrichtungen wie Ovoda
errichtet, um zum Beispiel die Kinder der Beas zu férdern und anzupassen, um sie
gemaR dieser Logik an moderne westeuropaische Standards, die sich vornehmlich
an der Menschenbildkonstruktion des homo oeconomicus orientieren,
heranzufiilhren. Dieses - an der Theorie des Nationalokonomen Adam Smith
angelehnte — moderne Menschenbild findet aktuell im Denken und Handeln der
Europaischen Union seine Entsprechung. »Hauptmerkmal des homo oeconomicus
ist seine Fahigkeit Zu uneingeschranktem rationalen Verhalten.
Handlungsbestimmend ist das Streben nach Nutzenmaximierung« (Gablers
Wirtschaftslexikon 1993, 103). Betroffen davon ist auch der Bildungsbereich.
Anlasslich einer Versammlung des Européischen Rates in Lissabon im Marz 2002
wurde fur die Europaische Union das Ziel formuliert, zum »dynamischsten

wissensbasierten Wirtschaftsraum der Welt« zu werden (vgl. Homepage
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Européisches Parlament). Unter Punkt 9, der Schlussfolgerungen dieser Tagung, ist
im Absatz »Informationsgesellschaft fur alle« folgendes festgelegt: »Jedem Birger
mussen die Fahigkeiten vermittelt werden, die fur das Leben und die Arbeit in dieser
neuen Informationsgesellschaft erforderlich sind« (Homepage Europaisches
Parlament).

Wie begegnet der Caritas Kindergarten von Alsoszentmarton diesen
Herausforderungen? Wie kann hier mit welchen Ressourcen padagogisch
gearbeitet werden, damit Angehdrige der Beas nicht langer als eine besondere und

defizitire Gemeinschaft betrachtet werden?

Ich habe Ovoda vom 29. Mai bis 2. Juni 2011 besucht, in dieser Zeit eine
teilnehmende Beobachtung durchgefihrt und dabei Einblicke in die padagogische
Arbeit erhalten, die ich im Annex in Form der Feldnotizen und Protokolle beschreibe

und im Folgenden versuche zu interpretieren.

3.5.2. Begegnungen im Gruppenraum

Die Architektur und Gestaltung des Gruppenraumes des Caritas Kindergartens in
Als6szentmarton reprasentiert Normen und Werte westeuropéischer Kultur und
Lander. In seiner Funktion als sichtbares Zeichen der padagogischen Institution
,Kindergarten‘ unterstutzt er damit deren Inhalte. Dieser Raum wird daher auch auf
seinen Einfluss auf und das Verhalten von Kindern thematisiert (vgl. Forster 1997,
175). Wenn es so ist, dass die Farben ,Rot’ und ,Gelb‘ im allgemeinen als »warm«
und »freundlich« wahrgenommen werden, dann kdnnen sie sogar das korperliche
Wohlbefinden der Kinder beeinflussen (vgl. ebd., 177). Als Raum, der mit bunten
Wandteppichen, Pflanzen, Kinderzeichnungen und Plakaten dekoriert ist, bietet er
den Kindern Abwechslung. Rdume, die Abwechslung bieten, werden von Kindern
positiv bewertet. Das wirkt sich auf ihr Verhalten aus. Kinder, die ihre Umwelt als
abwechslungsreich erleben, stéren weniger (vgl. Wasson 1980, zit. n. Forster 1997,
181). Dadurch kénnen die padagogischen Konzepte, die Normen und Werte besser
vermittelt und von den Kindern aufgenommen werden. Der Kindergarten ist in seiner
Gesamtkonzeption das Ergebnis zahlreicher Entscheidungsprozesse, die
malfdgeblich dazu beitragen, was und wie gelernt wird. Dabei geht es auch um das
Unbewusste, das in den Kopfen, aber auch in den Strukturen steckt, das durch

Menschen, Institutionen und Ideologien erzeugt wird.
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Im Gruppenraum des Caritas Kindergartens finden wiederholt positiv erlebte
Handlungen statt (3.Seq., S.37, Z.1-9). Durch das Medium Spiel erwerben die
Kinder soziale Kompetenzen. Dadurch lernen sie neue Handlungsspielraume
kennen. Im Umgang mit Gegenstdnden wie Schere und Stift erlangen sie
motorische Fahigkeiten, beim Einiben und Wiederholen von Liedern und T&nzen
entwickeln sie ihr Verhaltensrepertoire. Durch das Vorlesen von Geschichten
werden sie nicht nur mit der Denktradition der Moderne bekannt gemacht, auf diese
Art wird auch ihr ungarischer Wortschatz eingetibt und erweitert. In der Interaktion
mit Kindergartenpadagoginnen, Mitarbeitern und Mitarbeiterinnen lernen Beas
Kinder ihr Selbstwertgefihl zu entwickeln. So wird dieser Raum zum
Identifikationsraum (vgl. Forster 1997, 182).

In seiner Eigenschaft als Bildungsraum verweist er m. E. auf ein Konzept, das sich
nicht in der Vermittlung eines bestimmten Wissens erschopft, sondern worin
gleichwohl die Bildung der kindlichen Persotnlichkeit eine zentrale Stelle einnimmt.
Prominent behandelt wird hier das Thema Anerkennung, wie ich anhand meiner

Beobachtungen feststelle.

Ein grol3er, heller lichtdurchfluteter Raum, mit unterschiedlichen Niveaus,
Nischen und Ecken, der die Kinder einladt zum Sich - Zurtckziehen, zum
Entspannen, zum Verstecken, wohin sie ihre Freunde und/oder Spielsachen
mitnehmen und sich geborgen fihlen kénnen — ist ein Beleg dafir, dass
ihnen Raum zu individueller Entfaltung gegeben wird. An den Fenstern
hangen bunte Vorhange, an den Wanden Zitate der Moderne, von den
Gebrudern Grimm bis zu Walt Disney. Die Einrichtung beriicksichtigt die
KdrpergrolRe zwei bis sechsjahriger Kinder. Alles ist bunt, sauber und
modern (2.Seq., S.15, Z. 29-37).

In dieser Form und gemald meiner Beobachtung entspricht er aber wohl kaum jenen
Raumen, die die Kinder bisher kennen und an die sie gewohnt sind, in denen sie
zuhause mit ihren Familien leben. So gesehen miussten ihnen die Raumlichkeiten
des Kindergartens eigentlich als ein Fremdkdrper vorkommen. Mitunter so fremd,

wie manches, das darin fir sie in Erscheinung tritt.

Ein kleiner Bub hat noch sichtbare Spuren von Erde und Sand an den
Handen und unter seinen Nageln, als er zu mir zum H&ndeabtrocknen
kommt. Ich begleite ihn zurick zum Waschbecken, gebe ihm die Seife in die

Hand und lachle ihm ermutigend zu. Daraufhin ergreift er das Stiickchen
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Seife, nimmt es zwischen seine Hande, schiebt es von einer Hand in die
andere und beginnt es langsam zwischen den Handen zu reiben. Dabei
dreht er sich in meine Richtung und strahlt mich an. Das Ganze Prozedere
dauert ziemlich lange und schaut nicht etwa nach einem Scherz oder Spiel
aus, sondern einfach ungeibt und ungewohnt. Die Kindergartenpadagogin
scheint keine Eile zu haben, sie beobachtet ihn ohne zu intervenieren. Kurze
Zeit spater kommt er zu mir, um sich seine Hande im Handtuch
abzuwischen. Seine kleinen Hande sind immer noch nicht sauber aber voll
Seifenschaum (5.Seq., S.60, Z.37 - S.61, Z.11).

Nicht selbstversténdlich scheint fur die Kinder wohl ebenso der Gebrauch und
Umgang mit der Zahnbirste zu sein (2.Seq., S.17, Z.22-30). Das Interesse meiner
Beobachtung erstreckt sich auch auf den Waschraum, der fur kurze Zeit zur
»Hinterbiihne«®® wird. Hier kénnen sie sich fiir kurze Zeit entspannen. Hier sind die
Kinder fur kurze Zeit unter sich, sind ohne Anleitung und ohne Kontrolle. Sie nutzen
diese Zeit u.a. dazu, um mit Gleichgesinnten eng gedrangt rund ums Waschbecken
- mit der ZahnbUrste im Mund - zu stehen, sich im Spiegel zu betrachten, Grimassen
zu schneiden und/oder mit dem Wasserstrahl zu spielen. Andere Kinder stehen —
mit der Zahnbirste im Mund - rund ums Waschbecken und unterhalten sich: Etwas

leiser als im Gruppenraum und nicht auf Ungarisch.

Das Nicht — Einschreiten der anwesenden Kindergartenpadagogin informiert
zundchst nicht dartber, inwieweit der Hinweis zum H&andewaschen bzw.
Zahneputzen Ausdruck einer Verpflichtung oder Erwartung ist. Es erdffnet aber
einen Interpretationsrahmen fur die Beziehung zwischen Padagogin und der ihr
anvertrauten Kinder. Das bei diesen beobachteten Szenen fehlende
Sanktionierungssystem, die Toleranz beim Uberschreiten von Regeln lasst darauf
schlie3en, dass bei diversen Abweichungen immer auch die Situation und die
Lebenswelt der Kinder beriicksichtigt werden. Die folgende Beobachtung kann als

Ein-Blick in eine dieser Lebenswelten gelesen werden.

Eine der Frauen hat ein Kind am Schol? sitzen. Das kleine Madchen ist nur
mit einem Hemdchen bekleidet, sein Unterkorper ist nackt. Es spielt
hingebungsvoll mit dem Ohrring der Frau. Ohne grof3es Aufheben, ohne
nennenswerten Grund, hebt die Frau das Kind ein Stiick weit hoch und weg
von sich, denn es uriniert gerade. Die ersten Tropfen haben auf der Hose

und dem Bein der Frau bereits einen dunklen Fleck hinterlassen. Der Rest

20 vgl. dazu auch Kapitel 1.3
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befeuchtet nun den sandigen Boden. Wéahrend dieses Vorgangs unterbricht
die Frau weder das Gespréach mit der neben ihr sitzenden Frau, noch &duRRert
sich diese zu dem soeben Vorgefallenen. Niemand scheint daran Anstol3 zu
nehmen (2.Seq., S. 20, Z.13-21).

Die beobachtete Normierung der Handlungsrdume und das beobachtete Befolgen
dieser erwinschten und dennoch zum Teil unbekannten, vielleicht auch
unverstandenen Regeln auf der Vorderbithne?, bzw. im Gruppenraum, verlangt den
Kindern einiges an Konzentration und Anpassungsleistung ab: Sei es das geordnete
Anstellen beim Verlassen des Gruppenraumes (2.Seq., S.16, Z.13-16), die
Sitzordnung bei sowie die Ordnung am Tisch (2.Seq., S.16, Z. 30-33; 3.Seq.,S.36,
Z.11-22) die angeordnete Verwendung bestimmter Gegenstande und Materialien
(3.Seq., S.35, 2.12-17), Ordnungen, die der Sauberkeit im Gruppenraum dienen
(2.Seq., S.19, Z.25-27) und der sich die Kinder unterziehen missen, oder die
Ordnung beim Erlernen bestimmter hygienischer Standards (3.Seq., S.35, Z.28-34)
lassen erste Hinweise und mogliche Rulckschlisse darauf zu, dass die
padagogische Tétigkeit in Ovoda nicht nur dazu dient Bildungsprozesse anzuregen -
die Kinder mit sich und der Welt vertraut zu machen - sondern dartber hinaus unter
Einbeziehung westeuropaischer Normen diese Regeln zu erlernen und zu befolgen,
um soziokulturelle Benachteiligungen auszugleichen. Um die Kinder an die
Bedingungen der Moderne anzupassen, damit sie eines Tages aktiv daran teilhaben

kdnnen.

Bis dahin werden sie noch oft zwischen Vorder- und Hinterbiihne pendeln, die ich

stellvertretend fur Tradition und Moderne denke.

In Ovoda erfahren die Kinder der Beas Schutz, indem sie von der DorfstraRe in
einen  sicheren und  geschutzten Raum  geholt  werden. Durch
Kindergartenpadagoginnen sowie Mitarbeitern und Mitarbeiterinnen, die zum Teil
derselben Ethnie wie sie, zum Teil der ungarischen Mehrheitsbevoélkerung
angehdren, bekommen sie Zugang zu Menschen, die ihnen Wertschatzung und
Anerkennung entgegenbringen, die bereit sind, individuell und sensibel auf die
kindlichen Bedurfnisse einzugehen, die ihre Bildungsprozesse angemessen
unterstiitzen und sie ermutigen, wenngleich sie nicht der Leistungs- und
Wissensgesellschaft angehodren. Sie achten ebenso auf Grenzen im Verhalten, auf

Sauberkeit und Einhaltung von Ordnung, férdern Partizipation und Selbststandigkeit.

*'Der von Goffman verwendete Begriff der »VVorderblhne« steht sinnbildlich fur jenen Raum,
in dem Betonungen, die in Anwesenheit anderer stattfinden, auftauchen (vgl. Goffman 1975,
104).
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In Ovoda bekommen die Kinder Zugang zu einigen ihrer besonderen Fahigkeiten,
die in der Zeit meiner Beobachtung in Form hoher sozialer Kompetenz und einem

starken Gemeinschaftsgefiihl zum Ausdruck kommen.

Im Sandkasten graben mehrere Buben ein grof3es Loch. Ein &lteres
Mé&adchen kommt dazu und schaut ihnen beim Schaufeln zu. Sie hockt sich
dazu, stitzt ihnre Arme auf ihren Oberschenkeln ab und beobachtet. Andere
Kinder kommen dazu und schauen ebenfalls zu. Die Buben schaufeln, das
Loch wird immer tiefer, die Madchen beobachten. Einer der Buben wirft
seine Sandale hinein, andere Kinder machen es ihm nach, auch die
Madchen. Jedes Kind wirft seine Schuhe nach und nach in die sandige
Grube. Die Kinder haben sichtlich Spal3 daran. Jetzt schaufeln alle Kinder
gemeinsam mit bloRen Handen solange Sand darauf, bis alle Schuhe mit
Sand bedeckt und fast nicht mehr zu sehen sind. Aus der anfanglichen
Gruppe der Buben ist nun ein Team von ,Buben-und-Madchen-vergraben-
gemeinsam-ihre-Schuhe-im-Sand* geworden. Je mehr beim Schaufeln

mitmachen, desto lauter und ausgelassener wird es (4. Seq., S.45, Z.20-32).

Viele Kinder stellen sich an, warten darauf an die Reihe zu kommen. Eine
der ganz Kleinen versucht die Rutsche hinaufzuklettern. Die oben wartenden
Kinder nehmen Riuicksicht auf das Madchen. Ein Madchen aus der
Warteschlange hilft ihr, indem sie es nach oben stupst. Oben wird es von
einem anderen Kind empfangen. Dieses Kind setzt es nun in die richtige
Rutsch-Position. Jenes Madchen, das beim Aufstieg behilflich war, wartet
nun auf die Kleine am Ende der Rutsche. Der Kleinen scheint es grof3en
Spald zu machen, sie quietscht vor Vergntigen. Die Kinder wiederholen das
Ganze mehrere Male. In der Zwischenzeit verlassen einige Kinder die
Rutsche und gehen zu einer ungenutzten Schaukel. Andere nutzen die
Wartezeit, sitzen zusammen und unterhalten sich. Die Kinder verteilen den
Zugang zu diesen Boxen® selbststandig — ohne Intervention der
Kindergartnerinnen. Es scheint ihnen nicht besonders wichtig zu sein, ofter
als andere Kinder die Schaukel benitzen zu kénnen. Niemand beharrt auf
seinen Platz in der Warteschlange (4. Seq., S. 46, Z. 4-20).

2 Mit dem Begriff »Boxen« bezeichnet Goffman einen »deutlich begrenzten Raum, auf den
Individuen temporéren Anspruch erheben kdnnen« (Goffman 1982, 59). In angefiihrten
Beispiel wird Box fur den begehrten Gegenstand der Schaukel verwendet
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In Ovoda haben die Kinder aber auch Zugang zu materiellen Giitern wie Nahrung
und Kleidung.

Weil aber in Als6szentmarton fur die Angehorigen der Beas die Abdeckung
elementarer Lebensbedingungen oftmals fraglich ist und sie nicht nur von sozialen
sondern ebenso von 6konomischen AusschlieBungen betroffen sind, gehorcht auch
in Ovoda manchmal das Handeln der Not und es stellt sich die Frage, wie viele
Eltern ihre Kinder deshalb regelmaRig in den Kindergarten bringen, weil mit dem
Besuch dieser padagogischen Einrichtung ebenso der kostenlose Erwerb von neuer
Kinderbekleidung, eine sattigende Jause sowie ein regelméRiges und warmes

Mittagessen verbunden wird?

3.6. Tanoda — die Caritas Lernhilfe von Als6szentmarton

Im Sinne eines philosophischen Nachdenkens Uber Mensch und Raum verweist
Bernhard Waldenfels (1985) darauf, dass die objektive Positionierung im Raum
immer in Abhangigkeit vom Menschen und seiner jeweiligen Perspektive zu denken
ist, sowie eine Zeitdimension — in Form von »Weltzeit, historischer Zeit,
lebensgeschichtlicher Zeit, Eigenzeit des Subjekts und Zeit der anderen Subjekte« -
enthalt (vgl. Waldenfels 1985, zit. n. Becker et al 1997, 11). Im folgenden Teil wird
Tanoda, die Schilerhilfe bzw. der Caritas Hort von Als6szentmarton als ein solcher

Raum in den Blick genommen.

3.6.1. Ein Raum sozialer Auseinandersetzung

Das Erleben der jungen Beas in diesem Raum Tanoda ist subjektiv. Sie produzieren
ihre Bilder darin selbst, indem sie den Gegenstand des Blickes selbst auswahlen —
sie richten ihre Aufmerksamkeit auf ganz Bestimmtes — weshalb darin auch ganz
unterschiedliche Stimmungen zum Ausdruck kommen. Aus diesen verschiedenen
Aspekten setzt sich der menschliche Handlungsraum zusammen. In diesem Sinn
bildet Tanoda einen sozialen Raum ab, der als »Zwischenraum« - zwischen den
Menschen und ihren jeweiligen gesellschaftlichen Positionen sowie den damit
verbundenen Lebensformen - das Leben wund Erleben durch solche

Differenzierungen entscheidend mitbestimmt (vgl. Waldenfels 1985, zit. n. Becker et
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al 1997, 13). Tanoda ist aber nicht nur sinnlich erfahrbar, sondern als »Denkraum«
Gegenstand von Vorstellungen tber Wirklichkeiten und Moglichkeiten. R&ume wie
Tanoda beeinflussen, sie wirken bildend, ob sie nun intendiert sind oder nicht. Und
R&ume wie Tanoda werden gebildet. R&ume wie Tanoda, in denen sich
menschliches Leben abspielt, werden von Menschen wie Pfarrer Lankd und seinem
Team gemacht, gestaltet und beeinflusst. Hier werden junge Beas auf ihr Leben
vorbereitet, »ohne sie dieser Welt zu unterwerfen« (vgl. von Hentig, 1997, 148). Wie
das Leben in Raumen wie Tanoda aussieht, welche Handlungen und Mdglichkeiten

darin stattfinden, wird in diesem Kapitel beschrieben und diskutiert.

Ich habe den Hort bzw. die Schiilerhilfe Tanoda an vier Nachmittagen besucht und
mit der Methode teilnehmender Beobachtung festgehalten, welche Formen der
Auseinandersetzung diese sozialpddagogische Einrichtung in dieser Zeit fur junge

Heranwachsende in Alsészentmarton bereitstellt.

3.6.2. Begegnungen im Erfahrungsraum

Ein mit Graffiti bemaltes Eingangstor aus Metall sowie ein bereits ziemlich
von der Sonne verblichenes Schild mit der Aufschrift »Caritas«
kennzeichnen das Gebaude der Nachmittagsschule Tanoda von auf3en. Eine
weitere Markierung stellen drei davor abgestellte Autos dar, ansonsten ist
auf der gesamten einsehbaren Dorfstrale sowie einer schmaleren
NebenstralRe kein anderes Auto zu sehen, weder ein geparktes noch ein
fahrendes. Es ist friiher Nachmittag und es ist absolut still. Auf der Straf3e ist
niemand zu sehen, nichts ist zu horen, nicht einmal ein Vogel. Nicht das
geringste Gerausch ist zu vernehmen. Absolute Stille. Es scheint, als ware
die Zeit stehengeblieben. Ich 6ffne das Tor und betrete das Grundsttick. Vor
mir befindet sich ein flaches, L-férmiges, ebenerdiges Gebaude mit
Uberdachter Terrasse. Ein Gebdude, wie ich es in seiner Funktion als
Wohnhaus in dieser Gegend hier schon mehrfach gesehen habe (2.Seq.,
S.21, Z.14-25).

Der Gemeinschaftsraum in Tanoda ist ein grof3er, offener, zur Gé&nze

Uberschaubarer rechteckiger Raum. Durch die gartenseitig angeordneten Fenster

und eine breite Terrassentire gelangt viel Licht ins Innere. Die Akustik ist gedampft.
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In diesem Raum kénnen junge Beas® nachmittags - meist in Kleingruppen und mit
Unterstiitzung von Tanoda - Mitarbeiter und Mitarbeiterinnen — an ihren
Hausaufgaben arbeiten, sich auf Tests, Prifungen und Schularbeiten vorbereiten,
an musisch-kreativen Ubungen teilnehmen, lernen, wie man eine Debatte fihrt,
individuelle und kostenlose Beratungen und Lebenshilfe in Anspruch nehmen, unter
Anleitung oder allein spielen, singen, musizieren, sich mit Freunden und
Freundinnen austauschen und sich sportlich betéatigen. Eine andere adaquate

Ablenkung werden sie in Alsdszentmarton nicht finden.

Zur Erledigung der Schulaufgaben werden mehrere Tische so angeordnet, dass
kleine Uberschaubare offene Lerninseln entstehen, die je nach Bedarf erweitert oder
verkleinert werden koénnen. Dies ermdglicht es, dass einzelne Gruppen
nebeneinander unterschiedliche Aufgaben erledigen kdénnen ohne einander zu
stéren und ohne das Gefihl, isoliert zu sein. Diese Anordnung bietet sowohl

Ubersicht, als auch Kontakt- und Kommunikationsmaoglichkeit.

Zum Einstudieren einer Choreographie fir ein bestimmtes Lied - zur Zeit meines
Aufenthalts war dies der Fu3ball - WM - Song »Waka waka« der kolumbianischen
Pop Séangerin Shakira® - wird jeder Tisch, jeder Stuhl, sogar der TischfuRballtisch
an die Wand gerickt, um Platz fur all diejenigen zu schaffen, die gern tanzen. Und
dazu zadhlen fast alle Kinder und Jugendlichen und ebenso die meisten der
Mitarbeiterinnen. Der Raum kann jederzeit ohne groRen Aufwand in eine Art

Diskothek umfunktioniert werden.

Fur das wdchentlich stattfindende Jugendparlament, wo die Kinder und
Jugendlichen unter Leitung von Pfarrer Jézsef Lankd motiviert werden zu lernen,
sich und die Themen, die sie betreffen 6ffentlich und vor Publikum zur Sprache zu
bringen, wo sie angeleitet werden, sich selber eine Stimme zu geben, wird dieser
Raum - durch das Aneinanderreihen der Stiihle zu einem grof3en Oval - zu einer
demokratischen Plattform, zu einer offentlichen Biihne, auf der jedes Mitglied dieser

,Tanoda — Polis’ sichtbar und jede Stimme horbar ist.

“In diesem Schuljahr haben sich etwa 90 Kinder und Jugendliche in Tanoda angemeldet,
die von acht Mitarbeitern und Mitarbeiterinnen betreut werden.

*Inwieweit es ein Zufall ist, dass ausgerechnet ein Tanz von Shakira einstudiert wird, die
1997 eine Stiftung — die Fundacion Pies Descalzos - eingerichtet hat, um armutsgefahrdeten
Kindern eine Schulbildung zu ermdglichen, kann ich nicht beurteilen. Anzumerken ist m.E.
jedoch, dass diese Stiftung dafir sorgt, dass die Kinder in der Schule auch zu essen
bekommen. Mdgliche Grunde, weshalb Eltern ihre Kinder zur Schule schicken. Eine
Analogie zur Lage in Alsészentmarton?
(vgl.http://www.fundacionpiesdescalzos.com/en/who-we-are/history.html [Stand
19.September 2011])
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Fur personliche Gesprache der Jugendlichen untereinander, fir Einzel- und
Beratungsgesprache zwischen Mitarbeiter bzw. Mitarbeiterinnen und Jugendlichen,
zum Spielen (z.B. Brettspiele), Malen, Zeichnen bietet der Raum durch seine
Flexibilitat immer wieder Mdglichkeiten, ihn gemald personlicher Winsche und
Bedurfnisse zu gestalten.

Die Platzierung eines einzigen grof3en Tabletts - voll mit belegten Broten — auf
einem etwas von der Wand abgertickten Tisch, bedeckt mit einem bestickten Tuch
(welches auf die Handwerkskunst der Cigany verweist), positioniert gegentber der
Eingangstir, fur alle sichtbar, macht aus ihm einen Raum mit kleinem Buffet — frei

zuganglich fir alle die Hunger haben.

So wie die Beschaftigungen der Kinder und Jugendlichen in diesem Raum fir alle
einsehbar sind, sind auch die Tatigkeiten der anwesenden Mitarbeiter und
Mitarbeiterinnen sowie des Leiters fir alle transparent. Die Beas lernen dabei in
Anwesenheit anderer zu arbeiten und sich zu konzentrieren, ein gewisses Mal an
Ablenkung auszuhalten und sich selbst so zu verhalten, dass andere durch ihr Tun
nicht gestort werden. Sie lernen, einen gemeinsamen Lebensraum zu gestalten und
zu teilen. Diese Mdglichkeit der gegenseitigen Beobachtung erscheint aufgrund
meiner Beobachtungen als Ausdruck von »Achtung« und weniger der »Kontrolle«
(vgl. Hentig von, 1997, 148). Wahrend der Zeit meiner Anwesenheit ist es in diesem
Raum nicht vorgekommen, dass ein Kind, ein(e) Jugendliche(r) oder ein(e)
Mitarbeiter(in) sich jemals aggressiv oder auffallig verhalten hatte. Es hat den

Anschein, als wirde hier soziale Auseinandersetzung auf Augenhdhe stattfinden.

Die Vielfalt der Nutzung dieses Raumes unterstiitzt die Kommunikation, sorgt dabei
fur Transparenz, schafft aufgrund seiner flexiblen Gestaltungsmoglichkeiten einmal
Néhe und ein anderes Mal die noétige Distanz (vgl. ebd.): Hier haben die
Jugendlichen Gelegenheit sich zurtickziehen, kdnnen Schutz in der Geborgenheit
ihres Freundeskreises suchen und haben jederzeit Zugang zu einer grof3eren
Gemeinschaft. Hier koénnen diese jungen Menschen Wichtiges uUber »den
Zusammenhang zwischen Leben und Lernen erfahren« (ebd., 158). Hier werden
junge Heranwachsende auf ein Leben vorbereitet, das sie nicht langer als passive
Sozialhilfeempféanger brandmarkt, sondern in dem sie lernen, wie sie selbstbestimmt
Verantwortung fur ihr Leben dbernehmen kénnen. Tanoda ermdglicht ein Lernen,
dass von »unmittelbarer Betroffenheit« beeinflusst ist, welches grundséatzlich nicht
auf das schulische Lernen beschrénkt bleibt, sondern orientiert ist am Lernen fur
das »Leben an sich« (vgl. ebd., 125). So gesehen verweist dieser Raum auf eine

moderne Gesellschaft, von der diese jungen Beas nicht mehr langer
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ausgeschlossen werden durfen, an der sie eines Tages aktive Teilhabe erlangen

mussen.

Um dies zu ermdglichen, machen es sich die Mitarbeiter und Mitarbeiterinnen von
Tanoda zur Aufgabe, nicht nur das schulische Lernen zu begleiten und zu
unterstiitzen — die Beas Kindern kénnen nicht wie gleichaltrige ungarische Kinder
und Jugendliche mit einem ambitionierten Engagement ihrer Eltern rechnen -
sondern gemeinsam mit diesen jungen Menschen an einer authentischen und
vertrauensvollen Beziehung zu arbeiten. Diese Form der Jugendarbeit hat ein
offensichtliches Interesse daran, die mitunter fremde Lebenswelten und
Wirklichkeiten zu respektieren und sich dennoch kritisch mit ihnen auseinander zu
setzen. »Mit den Augen eines anderen zu sehen, mit den Ohren eines anderen zu
horen, mit dem Herzen eines anderen zu fiihlen«, so hat es Alfred Adler in seinen

Schriften zur Erziehung und Erziehungsberatung genannt.

An Schultagen steht deshalb eine der Tanoda Mitarbeiterinnen — die mit dem
Umfeld der Beas vertraut ist - an der Bushaltestelle und beobachtet, wer von ihnen
in den Bus einsteigt und wer nicht, wer schon seit Tagen nicht mehr gesehen wurde,
um sich daraufhin mit der jeweiligen Schule und/oder den Eltern in Verbindung zu
setzen, um die Grunde fur ein Fernbleiben in Erfahrung zu bringen (2.Seq., S.22,
Z.36 — S.23, Z.4). Ich habe sie gefragt, welche Griinde das sein kénnten, worauf sie
mir geantwortet hat, dass bereits ein Mangel an Schuhen den Schulbesuch
verhindern kann (2. Seq., S.23, Z.8-10).

Im Gesprach mit den Eltern erfahrt das Tanoda - Team Né&heres Uber die
Hintergriinde und Lebensbedingungen der jungen Beas. Bei diesen Hausbesuchen
berichten die Mitarbeiter und Mitarbeiterinnen den Eltern von der schulischen
Situation ihrer Kinder. Es kommt nicht selten vor, dass die Eltern kein Interesse
zeigen, weil sie von der Notwendigkeit des regelmaliigen Schulbesuchs nicht
Uberzeugt sind. Immer wieder stellen die Mitarbeiter und Mitarbeiterinnen fest, wie
wenig die Eltern Gber die Schulgegenstande ihrer Kinder wissen (wollen). Es mag
wohl auch damit zusammenhéngen, dass die meisten dieser Eltern sehr traditionelle
Lebensgewohnheiten und Weltanschauungen haben. Viele von ihnen sind nur
semialphabetisiert, leben in schlechter sozialer Lage, in der desolate
Wohnverhaltnisse, Armut und Arbeitslosigkeit den Alltag bestimmen. Nicht immer
gelingt es dem Team von Tanoda die Eltern anzuregen dariber nachzudenken,
dass Bildung ein entscheidender Aspekt zur Verbesserung ihrer sozialen Lage sein
kann und es deshalb notwendig ist, daflir zu sorgen, dass ihre Kinder regelmafig in

die Schule gehen. Wie ernlichternd es wohl fir die Mitarbeiter und Mitarbeiterinnen
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sein mag, wenn sie héren, dass manche Eltern dem Schulbesuch nur zustimmen,
weil dadurch ihre Kinder weniger haufig zuhause herumlungern und ihre Kinder in
der Schule eine warme Mahlzeit bekommen, fir die sie nicht bezahlen missen. Auf
diese Weise bekommen sie Einblick in persdnliche Lebensumstande, die oftmals
bestimmt sind von Hunger und Not, wo Diebstahl mitunter notwendig wird, um
Lebensnotwendiges zu bekommen, wo Alkohol nicht Genuss bedeutet, sondern
eine der wenigen Alternative darstellt, um diesem Dilemma wenigstens fir kurze
Zeit zu entkommen. Es zeigt ihnen, wie eine Gesellschaft lebt, deren

Handlungsspielrdume klein geworden sind (3. Seq., S.39, Z.29 — S.40, Z.15).

In diesem Schuljahr erleben und erfahren etwa neunzig Kinder und Jugendliche in
Tanoda — ohne finanzielle Belastung ihrer Eltern - wie sie eine wertschatzende
Auseinandersetzung mit der eigenen Kultur und der eigenen Person erlernen und
dabei ihre Einstellungen gegentiber der ungarischen Mehrheitsbevolkerung kritisch
reflektieren kdénnen. In Form von Einzel- und Gruppengesprachen, Diskussionen
und Vortragen erfahren sie, dass sie sich selbst helfen kdénnen, indem sie ihre
personlichen Handlungsspielraume ausfindig machen, die sie befahigen, weniger
abhéngig zu sein und dadurch immer mehr an Verantwortung fur ihre eigene
Zukunft Ubernehmen konnen. Ohne den Idealismus der Mitarbeiter und
Mitarbeiterinnen — von dem diese einen Teil ihrer Motivation beziehen - durch
Anerkennung und Ermutigung an der Verbesserung der mitunter prekéaren Lage der
jungen Menschen mitzuwirken, kann diese Form der Jugendarbeit wohl nicht

gelingen.

Diese Beobachtungen erwecken den Eindruck, dass es in Tanoda von grol3er
Bedeutung ist, fur eine wertschatzende Umgebung zu sorgen und diese wird zur
Grundlage jeder Form der Wissensvermittlung. Wie sonst ist es moglich, jemanden,
der geneigt ist aufzugeben, resignierend sein Heft oder Buch zur Seite schiebt, leise
wird, den Kopf wegdreht, im Begriff ist vom Tisch aufzustehen und wegzugehen,
durch geduldiges Zuhoren, ohne Drohungen zum Umdenken und Weiterarbeiten zu
bewegen? Ich habe solche Situationen mehrfach beobachtet. Erstaunlicherweise
hat niemand dabei ein lautes Wort verloren. Das Team von Tanoda scheint zu
wissen, wie sie mit den sich zeigenden Widerstanden umgehen muss, ohne die
Kinder und Jugendlichen dabei zu demitigen, weil sie den jungen Beas keinen
Grund geben, sich in ihrer Selbstachtung verletzt zu fuhlen (3. Seq., S.39, Z2.2-11).

Lernen in Tanoda wird auch als Auseinandersetzung mit den Problematiken des
Alltags erfahren. Um das individuelle Talent, die Energie und Anpassungsleistung

der einzelnen Beas sichtbar zu machen, engagiert sich das Tanoda Team fir diese
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Volksgruppe, die sie zuallererst als Menschen und dann erst als Beas wahrnehmen.
Sie scheinen zu wissen, dass es die Kategorien sind, die aus Menschen arme und
bildungsbenachteiligte Beas machen. Auf diese Art und Weise entsteht m. E. jener
Raum, indem das Bekanntmachen mit fremden Werten und unbekannten Normen
ihr Selbstbewusstsein nicht beschadigt. Auch wenn diese Art des Lernens immer
auch ein Stuck weit Abschied und Entfremdung von den Traditionen der

Herkunftsfamilien bedeutet.

Tanoda unterstitzt und begleitet als ein Bindeglied zwischen Tradition und Moderne
diesen Weg sowie den Prozess des Fremd-Werdens, ohne den eine
Anschlussfahigkeit der jungen Beas an den Prozess der Modernisierung wohl kaum

zu realisieren ist.

Wenn sowohl das Dorf Alsészentmarton, als auch der Caritas Kindergarten Ovoda
sowie der Caritas Hort Tanoda als Rdume gedacht werden, dann bilden diese
Raume den Gegenstand sozialer Auseinandersetzung. Diesem Denken ist ein
immanentes Moment der Verteilung eingeschrieben, welches gleichwohl die
Differenz von »Eingeschlossen« und »Ausgegrenzt« mitbestimmt (vgl. Low 2001,
214f).

Die Ethnographie stellt methodische Instrumente zur Verfiigung, die es erlauben,
derartige soziale Phdanomene adaquat zu erfassen, zu beschreiben und damit einer
wissenschaftlichen Analyse zuganglich zu machen. Dariber hinaus schafft die
ethnographische Feldforschung die Mdglichkeit eines kritischen Eintauchens in
eigene als auch in fremde Lebenswelten und kann dadurch eine Grundlage bilden,
um soziale Pha&nomene in ihrer Komplexitdt verstehen zu lernen. Soziale

Phanomene wie jene der Mehrdimensionalitt sozialer Ausschliel3ungen.

All die in diesem Kapitel diskutierten Rdume (Alsdészentmarton) und padagogischen
Einrichtungen (Ovoda und Tanoda) versuchen aufgrund ihrer Ressourcen und
Moglichkeiten mit Bildung eine Bricke zwischen Tradition und Moderne zu
schlagen, um auf diesem Weg Einfluss auf die beobachteten sozialen
AusschlieBungen »Armut«, »ethnische Zugehdrigkeit« nehmen zu kénnen.
»Fremdheit« als Dimension sozialer Ausschlie3ung kann ohne die Anerkennung der

Anderen nur sehr eingeschrankt beeinflusst werden.

Im anschlieRenden Kapitel werden diese Formen sozialer AusschlieBung einer

differenzierten Betrachtung unterzogen.
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4. Dimensionen sozialer Ausschliel3ung

Exklusion macht arm
Armut macht fremd
Fremdheit macht Angst

August Gachter

4.1. Armut als Dimension sozialer AusschlieBung

In dem Maf3 Armut ein gesellschaftlicher Grundtatbestand ist, der Auskunft gibt Gber
die Formen der Vergesellschaftung, der sozialen Integration und Differenzierung, in
dem Mal} bildet Armut den gesellschaftlichen Zusammenhalt ab. Empirisch
festzuhalten ist bei der Gruppe der Beas von AlsGszentmarton, dass hohe
Arbeitslosigkeit, prekare Wohnverhaltnisse und Kinderreichtum ernstzunehmende
Hinweise sind, dass Menschen hier ein hohes Armutsrisiko aufweisen. Darlber
hinaus ist zu beobachten, dass nur wenige Beas, die sich selbst als arm
bezeichnen, ihre Stimme dazu erheben. Meist wird der Diskurs dartiber von anderen
gefuihrt, wie zum Beispiel von Pfarrer Lankd, der »advokatorisch«, als »Anwalt der
Armen« auftritt oder »anklagend«, indem er Verhéltnisse, Manahmen oder die
Politik daftr verantwortlich macht, Armut zu erzeugen. Diese Debatte wird aber
auch von den Medien und Mitgliedern der ungarischen Mehrheitsbevélkerung
beeinflusst, indem diese ihre Verachtung gegenuber »Sozialschmarotzern« zum
Ausdruck bringen und damit u.a. ihre Exklusion mit zu verantworten haben (vgl.
Barlosius/Ludwig-Mayerhofer 2001, 12). Armut, wie sie in Alsészentmarton sichtbar
ist, ist ein ethnisches und soziales Problem, das verbunden mit 6konomischen
Ungerechtigkeiten und Stigmatisierungen die Angehorigen der Beas zu besonderen

»Fremden« werden lasst.

4.1.1. Nachdenken tber Vorstellungen von Armut

In der Antike war das Bild von Armut von einem negativen Arbeitsbegriff bestimmt:
Wer arbeiten muss ist arm, denn wer koérperlich oder geistig arbeiten muss, kann

kein freier Mann sein. Bei den Griechen galt als Ideal, sich in der Offentlichkeit zu
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zeigen und Uber die Dinge nachdenken. Darunter war gemeint, aus einer gewissen

Mul3e heraus auf die Dinge zu schauen und Theorien zu entwickeln.

Im Christentum entwickelt sich Arbeit zu einem Mittel, um der Armut zu entkommen.
Fast bis ins 18. Jahrhundert galt Arbeit als des freien Mannes unwirdige Mihsal,
man bezahlte Knechte und Taglohner fur das Herstellen von Konsumgttern oder
Dienstleistungen, die tagtaglich wiederholt werden musste und kein dauerhaftes
Resultat hinterlieBen. Handwerker, die dauerhafte Gegenstande fabrizierten
arbeiteten nicht, sie werkten, und wurden zu — von ihren jeweiligen Zinften —
festgelegten Satzen bezahlt. Im 18. und 19. Jahrhundert gelang der Arbeit unter
tatkraftiger Unterstiitzung der Aufklarung und der Arbeiterbewegung endgultig der
Durchbruch. »Wer nicht arbeitet, soll auch nicht essen« (Homepage Verfassungen)!
Dieses Zitat — es steht auch in Kapitel 1, Artikel 12 in der Sowjetverfassung (vgl.
Homepage Verfassungen) - wurde zur moralischen Keule und pragte vor allem
protestantische Stadte und Staaten wie Genf, Zirich, Prag; die Niederlande,
GrofRbritannien und Skandinavien. In all diesen protestantischen Zonen galt Armut
als unanstandig. Es war geradezu eine Auszeichnung »reich« zu sein. Reichtum,
den man selbst erarbeitet hatte, auf den war man stolz, den zeigte man gern her.
Armut galt seither als selbstverschuldet (vgl. Wirz, 1993). Damit setzt sich ein
Prozess der gesellschaftlich permanenten Uberhohung von entlohnter Arbeit in
Gang, der die Notwendigkeit der reinen Bedurfnisbefriedigung immer mehr und

immer schneller Gberschreitet.

Am Beginn des 21. Jahrhunderts nimmt Arbeit vielerorts den Stellenwert einer
Religion ein: Arbeit wird als BestimmungsgréRe des Menschen gesehen. Der
Mensch definiert sich Uber Arbeit. Die Arbeit bestimmt maRgeblich sein
Selbstwertgefuhl sowie seine gesellschaftliche Stellung. Nirgendwo wird vielleicht
die Bedeutung, die die Erwerbsarbeit fir das Leben der Menschen in der
industriellen Welt gewonnen hat, so deutlich, wie an der Situation, in der zwei
Unbekannte einander begegnen und fragen: »Was sind sie?«. Sie antworten nicht
mit dem Hobby: Taubenzichter, nicht mit dem Religionsbekenntnis: katholisch, nicht
mit Bezug auf das Schonheitsideal: sie sehen es doch, rothaarig und vollbusig —
sondern mit der grofiten Selbstverstandlichkeit mit dem Beruf: Facharbeiter bei
Siemens« (Beck 1986, 221). Die Bedeutung von Arbeit im Industriezeitalter ist
anhand dieses Zitats von Ulrich Beck deutlich erkennbar. Es zeigt, wie stark
Beschaftigung und Beruf unser Sein und Bewusstsein ausmachen, bzw., wie Uber
das Berufsbild Etikettierungen abgeleitet werden kénnen. Und dennoch: Reduziert

und als Wert gelagert zwischen Mindestsicherung und Sozialhilfe, verortet zwischen
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absoluter und relativer Armut, als ©6konomische Grofie messbar durch die
prozentuelle Abweichung vom Medianeinkommen — ausgegrenzt von denjenigen,
die (zu diesem Zeitpunkt) in der Lage sind fur sich selber sorgen und (noch) nicht
auf staatliche Alimentationen angewiesen sind — kann nur allzu leicht vergessen
lassen, dass der Mensch bedeutend mehr ist als die Zahl, der Wert, tber den man
ihn versucht zu definieren.

Die Beas von Alsdszentmarton leben mit dieser Form der sozialen Ausgrenzung.

4.1.2. Nachdenken tUber Armut jenseits von Quantifizierungen

Armut hat unterschiedliche Erscheinungsformen. Durch die Messung von Armut,
durch die Festlegung von Armutsgrenzen durch Institutionen kann eine Gruppe von
Menschen als »arm« definiert und damit gleichzeitig kategorisiert werden. Da Armut
nicht zu den asthetischen Erscheinungsformen moderner Gesellschaften zahilt,
werden »Arme« mitunter von der Teilhabe am gesellschaftlichen Leben
ausgegrenzt. In dem MalR Armut als solche thematisiert wird, in dem Maf3 wird sie
gleichzeitig produziert. Es ist nicht leicht, eine menschenwirdige Definition von

Armut zu finden.

Der indische Wirtschaftswissenschafter und —philosoph Amartya Kumar Sen, der
1998 den Nobelpreis fir seine Arbeiten zum Thema Wohlfahrtsékonomie bekam,
beschaftigt sich mit einem Konzept von Armut, das 2005 in den Armuts- und
Reichtumsbericht der Bundesrepublik Deutschland Eingang fand. Danach wird
Armut definiert als »gleichbedeutend mit einem Mangel an Verwirklichungschancen,
Reichtum mit einem sehr hohen MalR an Verwirklichungschancen (...) und Armut
lasst sich so auch als ,Ausgrenzung von gesellschaftlich bedingten Chancen’
interpretieren. Armut im Sinne sozialer Ausgrenzung und nicht mehr gewéhrleisteter
Teilhabe liegt dann vor, wenn die Handlungsspielrdume von Personen in
gravierender Weise eingeschrankt und gleichberechtigte Teilhabechancen an den
Aktivitditen und Lebensbedingungen der Gesellschaft ausgeschlossen sind«
(Homepage Deutsche Bundesregierung, 2005). Dieses Konzept von Armut
entspricht in etwa dem, wovon die Beas in Alsdszentmarton aktuell betroffen sind.
Armut hat also immer auch mit einer Politik der Verteilung, mit Kampf um Zugang zu

Gutern und Positionen, mit Ungleichheit und Ungerechtigkeit zu tun.
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Fur diese Diskussion notwendigerweise zu kennzeichnen und voneinander zu

unterscheiden sind die beiden Termini absolute und »relative Armut.

Absolute Armut lasst sich nur unter 6konomischen Kategorien beschreiben und
meint  weitestgehend eine existenzbedrohende Unterversorgung basaler
Grundbedurfnisse wie Gesundheit, Nahrung, Wohnen und Kleidung.

Der Begriff der »Relativen Armut« ergibt sich aufgrund Ungerechtigkeiten in den
Lebensbedingungen. Diese Ungerechtigkeiten sind gesellschaftlich konstruiert und
werden zunehmend akzeptiert. Von relativer Armut spricht man, wenn aufgrund
mangelnder Ressourcen der Ubliche Lebensstandard deutlich unterschritten wird.
Die Zunahme der relativen Armut wird vor allem durch einen Anstieg ungleicher
Lebensbedingungen bei den Erwerbseinkommen hervorgerufen (vgl. Wohlfahrt
2006, 23).

Am Beispiel Alsészentmarton bedeutet dies, dass in der Kiiche von Pfarrer Lanké
taglich 90 Portionen Essen zubereitet werden, vor allem im Winter
Lebensmittelrationen an hungernde Beas ausgeteilt werden und Kleiderspenden
organisiert werden, um diesen Menschen wenigstens »ein Zeichen der Hoffnung«

zu geben, wie Pfarrer Lanké es anmerkt.

»Arme« sind in verstarktem Maf3e sozialen und 6ékonomischen Ungerechtigkeiten
unterworfen. In dem MalRe Armut Spuren hinterlasst, in dem Mal3e zeichnet sie
Menschen. Armut pragt sich ein, ist nachhaltig, grabt sich ein (vgl. Sedmak 2003,
20f).

Ein Bild der Armut

Nachdem das Essen verzehrt, die Nachspeise — Kkleine, in Schokolade
getunkte Lebkuchenbrezel — verteilt war, helfe ich mit, den Platz fir
nachkommende Andé&chtige sauber zu machen. Zu diesem Zweck sammle
ich beschmutzte und am Boden liegen gebliebene Servietten auf und
benitzen Becher ein. Mit einem Stiick Kichenrolle — auch die hat Pfarrer
Lanké vom Alsészentmérton mitgebracht — wische ich jene Béanke trocken,
auf denen Reste vom Tafelwasser sichtbare Spuren hinterlassen haben. Vor
einer der Banke steht noch immer ein kleines Madchen. Sein Gesicht ist bis
zur Nase hin beschmiert mit Ketchup. Ich muss lachen, als ich sie so sehe,

und mache ein Foto von ihr. Anschliel3end gehe ich zu ihr hin und sage auf
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Deutsch zu ihr: ,Ja, Schatzilein, wie schaust du denn aus, komm ich mach
dich sauber!” Und schon bin ich im Begriff ein Stick Papier von der
Kichenrolle abzureif3en und ihr damit den Mund abzuwischen, als sie mich —
und das hat mich dermal3en Uberrascht — mit einer Kraft, die ich einem so
kleinen Kind niemals zugetraut hatte, mit einer Hand wegstof3t und mich mit
ernstem Blick anstarrt. Ich werde diesen Blick wohl nie vergessen. Mit
diesem unglaublichen Ernst in den Augen fixiert sie mich - wie die Schlange
das Kaninchen — schleckt sie zunachst mit der Zunge um ihren Mund und
wischt dann mit den Fingern die Reste des Ketchups auf ihrem Gesicht,
welche sie nicht mit Hilfe ihrer Zunge erreichen konnte, in ihren Mund. Sie
macht das solange, bis keine Spuren von Ketchup mehr zu erkennen sind.
Jetzt erst fallt mir auf, dass sie in der anderen Hand die Schokoladebrezel
festhalt. So fest, dass die Fingerknochen ihrer kleinen Hand sichtbar
hervortreten und wegen der Hitze die schmelzende Schokolade zwischen
ihren Fingern hervorquillt. Sie schiebt sich nun die ganze Brezel auf einmal
in den Mund. Ihr voller Mund ist tber und Gber mit Schokolade verschmiert.
Nachdem sie die SuRigkeit gegessen hat, wiederholt sie das Ritual des
Sauberns ihres Gesichtes. Zuletzt schleckt sie dann noch die restliche
Schokolade von ihre kleinen Hand: Finger fur Finger, anschlieRend den
Rest, der sich noch auf der Handinnenflache verbirgt. Das alles macht sie
langsam und mit groRtmoglicher Sorgfalt, und ohne mich dabei aus den
Augen zu lassen (4.Seq., S.52 Z.24 — S.53, Z.16).

Beobachtungen in Alsészentmarton zeigen, dass diejenigen, die Uber einen sehr
eingeschrankten Handlungsspielraum verfiigen, auch nur geringe Mdglichkeiten
haben, zu wahlen und zu planen. Ein Leben in Armut hat deswegen auch ganz
entscheidend mit der Verminderung der Wahl- und Planungsmdéglichkeit zu tun.
Diese Einschrankung erfolgt u.a. durch einen Mangel an materiellen und
immateriellen Gitern wie Geld, Bildung, Selbstvertrauen, Gesundheit. Armut kann
nicht nur Exklusion bedeuten, Armut hat auch mit einem Mangel an Zugangen zu
Gutern und Dienstleistungen, zu Informationen und Menschen, Amtern und
Funktionen, zu Rechten, Lebensbedingungen und Bildung zu tun (vgl. Sedmak
2003, 17). Dieser Mangel trifft zuallererst diejenigen, die am meisten Schutz und

Unterstitzung brauchen. Er betrifft die Beas von Alsdszentmarton.

Ist es Uberhaupt moglich, Armut zu verstehen? Das Phdnomen Armut ist dermaf3en
komplex und facettenreich, dass es sinnvoll erscheint, mdglichst viele verschiedene

Zugange zu diesem Phanomen nachzuzeichnen, ein breites Spektrum an
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Darstellungen, um eine »Dichte Beschreibung (Geertz 1983)« erzielen zu kénnen.
Die Ethnographie kann in diesem Zusammenhang ein nicht unwesentliches
Hilfsmittel auf diesem Weg einer »dichten Beschreibung« von Armut zu sein.
Warum? Weil die Ethnographie — ebenso wie die Literatur - Einblicke in die
»Vielfaltigkeit des Phdnomens Armut« erkennbar machen kann, und sich mit dieser
Methode eine gewisse »Sensibilitdt gegeniiber einem Leben in Armut« motivieren
lasst und den Menschen, der unter Armut leidet, in den Blick nimmt. Gerade dieses

Moment ist fur die Sozialpadagogik interessant (vgl. Sedmak 2003, 11).

Der Zugang zu Bildung ist ein zentraler Weg der Armut zu entkommen. Bildung
kann Turen in eine hoffnungsvolle Zukunft 6ffnen. Im Sinne des Humboldt'schen
Bildungsgedankens, also aufgrund einer kritischen Auseinandersetzung mit sich und
der Welt, ist die Ausbildung von vier jungen Frauen aus dem Dorf Alsbészentmarton
zur Kindergartenpadagogin zu verstehen, die sich nicht dem Diktat der Traditon und
ihrer Familien gebeugt haben, sondern ihren eigenen Weg eingeschlagen haben.
Sie haben erkannt, dass es einen Zusammenhang gibt zwischen Pléanen fiir die
Zukunft und den Hoffnungen, die durch Bildung erméglicht werden. Diese vier Beas
Frauen haben erkannt, dass Armutsbekampfung auch damit zu tun hat, sich als
autonomes Subjekt zu erleben und unter dieser Voraussicht Zukunftsperspektiven
zu schaffen, begrindete Hoffnungen sowie individuelle Lebensentwirfe zu

entwickeln.

Was aber, wenn ein Leben in Armut Angst und Sorge erzeugt? Was, wenn das
Handeln der Not gehorcht, und die Beas trotz anderslautender gesetzlicher
Regelungen Holz zum Heizen ihrer Hauser nicht nur in offentlichen Waldern

sondern auch auf privaten Grund und Boden sammeln?

Er berichtet davon, dass die Beas, wenn sie beim Holzsammeln auf privatem
Grund und Boden erwischt werden, fir zwei Tage ins Gefangnis kommen.
Generell ist das Sammeln von Holz — das der Versorgung mit notwendigem
Heizmaterial dient — nur in Wéaldern und auf Grundstlicken, die im Besitz der
Gemeinde sind, erlaubt. Da sich aber der gemeindeeigene Grund und Boden
oftmals auch tber sumpfige Gebiete erstreckt und die Zahl derjenigen, die
Brennholz sammeln, um im Winter nicht frieren zu mussen, in den letzten
Jahren angestiegen ist, sammeln viele auch in Waldern die in Privatbesitz
sind (2.Seq., S.29, Z.19-27).
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4.1.3. Armut und Ungleichheit

Aus Sicht der Moderne bedeutet in Armut zu leben — wie es die Beas in
Als6szentmarton tun — Uber einen eingeengten Handlungsspielraum zu verfugen.
Die Alternativen, die bei der Handlungsplanung zur Verfiigung stehen, sind gering
und vieles wird durch Druck von auf3en erzwungen. Selten sind sie es, die die
Spielregeln machen. Ein Leben in Armut schréankt den Handlungsspielraum ein, weil
zu wenige Ressourcen zur Verfligung stehen, um das Repertoire an Handlungen
erweitern zu konnen. Das Leben in Armut ist gepragt von Unsicherheiten,
permanentem Druck und der Unfahigkeit, Risiken zu minimieren Es produziert
taglich neue Angst und Sorgen (vgl. Sedmak 2003, 17). Das Phanomen Armut hat

auch mit Angst zu tun, und ebenso mit Fremdheit und Anderssein.

Die in Alsészentmarton beobachteten Schieflagen koénnen mittels Bildung
beeinflusst werden: So kann auf Seite der »Armen« durch Bildungseinrichtungen
wie Ovoda und Tanoda dafiir gesorgt werden, dass Handlungsalternativen
geschaffen und Strategien entwickelt werden, die dabei helfen, Erschwernisse zu
verringern. Entscheidend ist aber der Charakter einer Gesellschaft, die auch
Menschen, die nicht dem Ideal einer Leistungsgemeinschaft entsprechen,
aufnehmen kann. Hier ist nicht alleine der Zugang zu Bildung, sondern der Zugang
zu Einstellungen wesentlich (vgl. ebd., 21).

Diese Einstellungen kénnen uber Bildung entwickelt werden. Bildung als Schlussel
zur Entwicklung einer humanistisch gepragten Gesellschaft, die Interesse hat daran
mitzuwirken, dass Menschen sowohl Respekt vor jenen bekunden, die in einer
Gesellschaft als arm und schwach etikettiert werden, als auch fur
Rahmenbedingungen fir materiell weniger Begiiterte zu sorgen, mit denen auch
»Armen« der Zugang zu Emanzipation und Selbstbewusstsein, und damit zur

Gestaltung ihres eigenen Lebensentwurfes maglich wird.

Die in diesem Kapitel angeregte Diskussion dient auch dazu, deutlich zu machen,
dass Armut nicht beschrankt ist auf Okonomie und Verknappung materieller Giiter.
Armut in Alsészentmérton betrifft ganz wesentlich die Exklusionsthematik und
Zugangsberechtigungen im Bildungswesen. Armut beeinflusst Bildung insofern, als
Armut im 6konomischen System ausgeldst werden kann, seine Fortschreibung aber

vor allem im sozialen System auf vielfache Art und Weise erfahrbar wird.
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Ein Bub, er spricht ein wenig Deutsch, wendet sich mir zu. Ich frage ihn,
woher er Deutsch gelernt habe. Er erzéhlt mir, dass er im Deutschen
Fernsehen regelmafiig und sehr gerne die Sendung »Spongebob« geschaut
habe und dabei hatte er wohl vieles gelernt. Bis zu dem Zeitpunkt, an dem
die Fernsehgesellschaft (ich verstehe den Namen nicht) seiner Familie die
Kabel gekappt habe und nun fiir ihn und seine Familie keine Mdglichkeit
mehr besteht fernzusehen (2. Seq., S.24, Z.1-6).

Es sind vor allem Vorurteile und Einstellungen, die Armut erhalten und zementieren.
Und es sind Kategorien die darliber entscheiden, wie Gber Armut und von »Armen
gesprochen wird. Auf eine angemessene Differenzierung zu achten ist deshalb von
vorrangigem Interesse. Hegel (1986) nennt Bildung auch die »Fahigkeit, Dinge von
einem anderen Standpunkt aus zu sehen«. Dieser Gedanken verlangt die Fahigkeit,
Situationen aus der Sicht der Betroffenen zu sehen. Die Ethnographie kann dazu

einen Beitrag leisten.

Es liegt allerdings nicht nur an Pfarrer Lanké und dem Verein »Caritas - Sankt
Martin e.V.« fir jene kultivierte Umwelt zu sorgen, damit Armut nicht l&nger als ein
Exklusionsgrund fir Bildung instrumentalisiert werden kann. Strukturelle Faktoren
wie Okonomie und Politik, also Systeme, die Macht erzeugen und
instrumentalisieren kénnen und deshalb als legitim erscheinen, im Namen der
»Anderen«, zum Beispiel der »Armen« Entscheidungen zu treffen, missen

intelligent und nachhaltig zum Einsatz kommen.

Zusammenfassend kann festgehalten werden, dass die Armut der Beas nicht ohne
die jeweiligen Kontexte gedeutet werden kann und eine Verknipfung zu Raum
(Alsészentmarton) und Zeit (nach der Wende) unhintergehbar ist, wiewohl in den
meisten Bestimmungen und Anndherungsversuchen der Begriff Armut
rickgebunden ist an den Begriff der Arbeit. Und: Dieser Terminus enthalt eine
gesellschaftspolitische Dimension, deren Dynamik fur dauernde Transformation und
Abhangigkeit von der Okonomie sorgt und der jene Form von Macht inharent ist, die
Ungleichheit und Ungerechtigkeit erzeugt. Durch Bildung bekommt der Mensch die
Chance, diese Zusammenhange zu sehen, zu erkennen und zu beurteilen. Der
Zugang dazu Uber (sozial)padagogische Einrichtungen wie Ovoda und Tanoda in

Alsdszentmarton ist ein erster kleiner Schritt.
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4.2. Ethnische Zugehorigkeit als Dimension sozialer AusschlieBung

Die Kategorie »Ethnie« gehort laut Roland Anhorn, zu »einem der wirkméchtigsten
Strukturierungsmomente sozialer Ungleichheits- und AusschlieBungsverhaltnisse,
mit der anhand kultureller und/oder biologischer Unterscheidungsmerkmale
(Sprache, Religion, Hautfarbe, Abstammung etc.) Grenzziehungen der
Zugehorigkeit (...) etabliert und begriindet werden« (Anhorn 2008, 42).

Ursachen dafir lassen sich in der »Entstehung des Kapitalismus« und der
»Entwicklung des (National-)Staats« finden. Erst die »Abgrenzung in raumlicher,
politisch-rechtlicher, kultureller und/oder biologischer Hinsicht« macht die
Konstruktion einer auf »ein Territorium, Abstammungslinien und kulturelle
Traditionen« bezogenen »Einheit« maoglich. Alles davon Abweichende ist

ausgeschlossen (vgl. ebd., 43).

Ethnische Zugehorigkeit ist mit bestimmten Deutungsmustern verbunden. Je
nachdem wie normativ diese aufgeladen sind, kénnen Abweichungen von dieser

Norm bestimmte Zugéange ermdglichen, be- und verhindern.

Ethnien - wie die Beas - als soziale »Wir-Gruppen« stellen Momente der
Zugehorigkeit, der kollektiven Solidaritéat und der Vergemeinschaftung ins Zentrum
ihrer »kollektiven Identitat«. Ihre ethnische Zugehdrigkeit wird Uber die gemeinsame
Abstammung und Verwandtschaft definiert. Der Erwerb einer derartigen
Zugehdrigkeit erfolgt Uber Heirat bzw. Adoption (vgl. Goetze 2008, 258). Die
Zugehorigkeit zur Gruppe der Beas und ihre geringe Ubereinstimmung mit
Merkmalen der dominanten ungarischen Gesellschaft macht sie zu Auf3enseitern
der Moderne, mehrheitlich gelten sie als »traditionalisiert« und »uberholt« (vgl. ebd.,
259). Das Minderheitenrecht schreibt zwar ihre Anerkennung als staatsbildenden
Faktor fest, ihre kollektive kulturelle und/oder 6konomische Benachteiligung kann

dadurch aber nicht immer verhindert werden.

Am Beispiel der Beas in Als6szentmarton kann beobachtet werden, dass und wie
ethnische Zugehdrigkeit fir AusschlieBung sorgt: Soziales Handeln findet hier im
separierten Raum statt: Alsészentmarton liegt zwar nur etwa 35 Kilometer von Pécs
entfernt und dennoch abgegrenzt vom Zentrum und damit von den eigentlichen
Lebensraumen der ungarischen Mehrheitsbevolkerung. Es ist ein unbedeutendes
Dorf in einer &rmlichen Provinz im Stden Ungarns, welches nur Uber eine sehr

eingeschrankte Infrastruktur verfligt. Zurzeit leben hier nur noch wenige alte Ungarn
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und Ungarinnen und viele junge kinderreiche Beas Familien, die aufgrund ihrer
ethnischen Zugehoérigkeit segregiert und stigmatisiert, Uberwiegend bildungsfern
und armutsgeféahrdet sind und dartuber hinaus mit zum Teil unhinterfragten
Vorurteilen konfrontiert sind. Derartige Ungleichheit fuhrt zu Exklusion. Die
Hoffnungen vieler dieser Menschen auf eine solide Zukunft sind im Moment nur
wenig begrundet. Was ihnen im Moment bleibt, ist ihr Zusammenhalt. So leben viele
von ihnen zwischen Aussichtslosigkeit und der Hoffnung, eines Tages durch eine
anerkannte Erwerbstatigkeit soziale Kontakte zur ungarischen Mehrheitsgesellschaft
herzustellen und zeigen zu kénnen, dass der Abstand zwischen ihnen und den
Anderen nicht unuberbrickbar ist.

Was aber, wenn niemand darauf achtet?

Im Moment leben die Beas in AlsGszentmarton im Abseits - in einem Zwischenraum
— als Stigmatisierte. lhre ethnische Zugehorigkeit erscheint aus meiner Perspektive

als Hauptdimension ihrer sozialen Ausschliel3ung.

Der Begriff »Stigma« - seit der Antike bekannt — wird Uber das Merkmal einer
korperlichen Abnormalitét dazu verwendet, eine negativ konnotierte Aussage Uber
den moralischen Zustand eines Menschen zu machen. Dadurch kdénnen Individuen
aufgrund auRRerer Zeichen eine Zuschreibung erfahren, die zutiefst diskreditierend
sein kann. Stigmatisierte Menschen, zu denen die Angehérigen der ethnischen
Minoritat der Roma — und somit auch die Beas in Alsészentmarton - zu zahlen sind,
leiden darunter, dass sie mehrheitlich abgelehnt werden, weil sie in der Gesellschaft
auf unterschiedliche Art und Weise Unbehagen auslosen, und mit wenig Akzeptanz,
kaum Anerkennung und geringer Sympathie rechnen duirfen. Ihr Stigma, das von
Generation zu Generation weitergegeben wird, lenkt die Aufmerksamkeit der
anderen auf sie und bewirkt, dass sich diese von ihnen abwenden, weil sie in
unerwinschter Weise nicht der »normalen« Erwartung entsprechen. So wird eine
»Theorie« entworfen, die die Inferioritdt der Stigmatisierten nachweisen soll, eine
Rechtfertigung dafir, stigmatisierte Menschen auszuschlieRen (vgl. Goffman 1975,
off).

Sporadisch — oftmals initiiert durch Pfarrer Lanké und anderen Mitgliedern des
Vereins »Caritas - Sankt Martin e.V.« flammt ein Hoffnungsschimmer auf, kiinstlich
geschaffene soziale Barrieren zu durchbrechen. Die Wallfahrt zu Pfingsten nach
Mariagyld ist ein Beispiel daftir: Gab es am Beginn der Amtstatigkeit von Pfarrer
Lanké noch eine raumliche Trennung zwischen Cigany und anderen Glaubigen vor
dem Altarraum, so stehen heute die Wallfahrenden geschlossen im Kreis um den

Altar und feiern den Gottesdienst. Gemeinsam. Betende, singende, die Heilige
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Messe feiernde Cigany haben das Interesse der Anderen geweckt und den Anstol3

dazu gegeben, miteinander ins Gespréach zu kommen.

Je mehr die Menschen voneinander wissen (wollen), desto eher kann es gelingen,
einen personlichen Kontakt herzustellen. Der personliche Kontakt von Mensch zu
Mensch macht es zumindest zu Pfingsten mdglich, ethnische Differenzen
auszuhalten.

Uberlegungen, die sowohl mein Nachdenken (iber die geeignete Methode begleitet

und — wie in diesem Fall - bestétigt haben.

4.3. Fremdheit als Dimension sozialer Ausschlielung

Auf der Suche nach adaquaten Charakterisierungen des Fremden, findet man beim
deutschen Philosophen Waldenfels (1997) drei wesentliche Markierungen — den Ort,
den Besitz und die Art - die das Fremde gegeniiber dem Eigenen darstellen: Das
Fremde als etwas »aullerhalb des eigenen Bereichs«, also aulerhalb des
»Alltaglichen, Altvertrauten« vorkommenden, als etwas, »was einem Anderen
gehdrt« und als etwas »was von fremder Art ist und als fremdartig gilt« (vgl. ebd.,
20).

Aus der Perspektive der Psychoanalyse beschreibt Julia Kristeva (1990) das
Fremde als die »verborgene Seite unserer ldentitat« Fir Kristeva sind demzufolge
alle Individuen als sich selbst fremde Personen, und Fremdheit als »integraler Teil
des Selbst« zu betrachten. Daran knipft sie die Hoffnung, einer »L6sung im
einwanderungspolitischen Konflikt in Europa« einen Schritt ndher zu kommen, weil
wir durch dieses Erkennen verhindern kdnnten, dass wir Fremdheit verabscheuen
(vgl. ebd., 11).

Der in Albanien geborene Literat Ismail Kadaré (2007) zeichnet in »Die Geschichte
des Anderen« ein Bild des Fremden, der uns das Fremde zunachst nicht als eine
Erweiterung unserer bisherigen Erfahrungen vor Augen fuhrt, sondern als Gefahr, ja
gleichsam als Bedrohung gegenuberstellt und als »der Andere« politisch in
unterschiedlichen Systemen als »Urheber jeglichen Streits und Kriegs«

instrumentalisiert und missbraucht wird (vgl. ebd., 151).

Der polnische Soziologe Zygmunt Bauman (1998) unterscheidet zunachst zwischen

»Freunden«, »Feinden« und »Fremden« (ebd., 23). Seine Gegentiberstellung von
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»Freund« und »Feind« trennt »Wahres von Falschem, Gutes von Bésem, Schones
von Hasslichem«, macht die Welt mit einem Wort »lesbar« (ebd., 24). Und was tun
Fremde? Folgt man Bauman, so decken sie die »Fragilitat hochst sicherer
Trennungen« auf, bringen das »AuRere ins Innere« und vergiften die
»Bequemlichkeit der Ordnung mit dem Misstrauen des Chaos« (ebd., 26). Die
Geschichte wird zeigen, ob das nicht sogar zu ihrer sinnvollen Aufgabe gehort.

Wenn es also so ist, dass sich »das Fremde nicht einfach anderswo« befindet, dass
es »ahnlich wie Schlafen vom Wachen, Gesundheit von der Krankheit, Alter von der
Jugend durch eine Schwelle vom jeweils Eigenen getrennt« ist, dann handelt es
sich beim Eigenen und Fremden um zwei orthaft gedachte Rdume, also um zwei
Topoi, bei dem jeder Ort seine Ordnung und jede Ordnung ihre Fremdheit besitzt«.
Waldenfels bezeichnet es »das Aul3er-ordentliche begleitet die Ordnung wie ein
Schatten« (Waldenfels 1997, 33).

Die in diesem Kapitel genannten Aussagen zeigen das Fremde durch ein auRerhalb
einer Grenze Liegendes, Andersartiges, Verborgenes, Gefahrliches und machen die

Fragilitat der Trennung zwischen dem Eigenen und dem Fremden sichtbar.

Im Hinblick auf die Beas von Alsészentmarton kdnnte dies mit den Worten von
Bernhard Waldenfels folgendermal3en zusammengefasst werden: »Als radikal
bezeichne ich eine Fremdheit, die weder auf Eigenes zurtckfihrt, noch einem
Ganzen eingeordnet werden kann, die also in diesem Sinne irreduzibel ist«
(Waldenfels 2006, 15).

Angesichts dieser Betrachtung erscheint Als6szentmarton als eine Markierung fir
das Fremde und die Angehérigen der Beas als eine Markierung fir eine fremde,
unbekannte, auf3erordentliche Person. Sowohl das Dorf als auch die Bewohner und
Bewohnerinnen weichen ab von dem, was die ungarische Mehrheitsbevolkerung als
»normal« — als gewohnt und bekannt — wahrnimmt. Bekannte und vertraute
Merkmale innerhalb der ungarischen Mehrheitsgesellschaft werden als giltig — weil
gewohnt und bekannt — anerkannt, als Parameter relativ unkritisch bei der
Wahrnehmung, Beurteilung und Vor-Verurteilung des Fremden eingesetzt (vgl.
Schmid 1991, 148) und tragen dadurch zur Diskriminierung der Beas bei.
Uberlegungen (iber mogliche Ursachen dieser Schlechtersetzung finden sich bei
Schmid und ihrer Definition des Begriffs »Ethnozentrismus«, den sie mit einer
»erhohten Solidaritdit mit der eigenen Gruppe« gleichsetzt (ebd., 149). lhre
Gedanken Uber die Wahrnehmung des Fremden fasst sie theoretisch als »Theorie

des Realistischen Konflikts«, der »Balance Theorie« und der »Siindenbock
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Theorie«. Die »Theorie des Realistischen Konflikts« nennt beispielsweise den
Wettbewerb um Ressourcen als eine solche Voraussetzung, wobei eine
wechselseitige Unvereinbarkeit von Zielen als die Ursache des Konflikts erscheint,
weil hier indirekt die Fremdgruppe als Feindbild instrumentalisiert wird (vgl. ebd.,
149). Die »Balance — Theorien« setzen bei den Sympathien beziehungsweise
Antipathien innerhalb zweier Gruppen an. Sobald weitere Gruppen in dieses
Beziehungssystem vordringen, kann beobachtet werden, dass »die Verbiindeten
der Feinde ebenfalls feindlich eingestuft« werden (ebd., 149). Eine Markierung die
deutlich macht, wie problemlos sich solche Antagonismen auf weitere Gruppen
ausweiten lassen. Diese beiden Theorien kennzeichnen jeweils duRere Umstande,
also Merkmale der Fremdgruppe als Anlass einer Marginalisierung. Nimmt man
hingegen den Zustand der Innengruppe in den Blick, zeigt sich, dass innerhalb der
eigenen Gruppe nicht ausgetragene Konflikte in Form von Aggressionen auf
AulRengruppen projiziert werden kénnen. Problematisch daran erscheint, dass hier
ein vorgangig individuelles Phdnomen (ber die eigene Gruppe instrumentalisiert
wird, um auf der einen Seite Vorurteile zu vertiefen, die durch besondere
Anderungsresistenz  gekennzeichnet  sind und  Uberwiegend negative
Zuschreibungen enthalten. Auf der anderen Seite kann sich so »der autoritire
Charakter zur Gruppen-Eigenschaft entwickeln«, um Machtstrukturen im Denken in
konkrete Handlungen umzusetzen (ebd., 151). Schmid verweist an dieser Stelle auf
die Bedeutung der Familie, da gerade diese Entwicklung durch die Erziehungspraxis
des Elternhauses wesentlich mitbestimmt wird, die sich in nicht unerheblichem
Ausmall an Gruppennormen orientiert. Die ersten préagenden Merkmale der
Wahrnehmung werden in der Familie erlernt. Familie wird dabei als kulturelle, auch
milieubeeinflusste Einheit gedacht, die ihre Denk- und Lebensweisen auf ihre

Nachkommen Ubertréagt.

Jacqueline Giere (1996) halt fest, dass die Dynamik des westlichen
Zivilisationsprozesses fur die Konstruktion von Stereotypen mitverantwortlich ist. Ein
Prozess, der 6konomisch den Ubergang von der Agrar- in die Kapitalwirtschaft
markiert, der politisch in Richtung Nationenbildung geht und die Etablierung einer
neuen, institutionell abgesicherten Form von Herrschaft bedeutet und der auf
kultureller Ebene — durch die Uberlegenheit eines wissenschaftlichen Weltbildes —
ein Leben vorschreibt, das sich der Vernunft verpflichtet fuhlt. Dieser Wandel
beeinflusst sowohl die soziale und politische, als auch die kulturelle Identitat ihrer
Gesellschaftsmitglieder (vgl. ebd., 12). Es ist diese Formierung des neuen Subjekts,
an welche die gesellschaftliche Konstruktion der Roma/Beas anschlie3t. Diese

Entstehungsbedingungen formieren als Produkt einer politischen, wirtschaftlichen
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und religiosen Machtelite eine reine Fremdzuschreibung. Dem Selbstbild der
Roma/Beas entspricht es nicht.

Indem die Roma/Beas die ihnen zugewiesenen Rolle annehmen und sich von den
Verlockungen der Moderne (noch) nicht verfihren lassen, scheinen sie all das
darzustellen, was dem burgerlichen Subjekt verwehrt bleibt und werden dadurch
zum »mythischen Gegentypus« hochstilisiert, der in einer Mehrheitsgesellschaft als

brauchbares Feindbild von Nutzen sein kann (vgl. ebd., 17).

Fremdzuschreibungen tragen — so zum Beispiel jene, dass die Vorfahren der Roma
bei ihrer Ankunft in Mitteleuropa Maria und dem Jesuskind auf der Flucht vor dem
Konig Herodes nach Agypten keine Herberge gegeben hatten — dazu bei, Roma an
den Rand der christlichen Gesellschaft zu drangen, und damit deren
Marginalisierung zu verstarken und zeigen, wie sehr die Schatten der kirchlichen

Vergangenheit fir eine Belastung fur diese Menschen darstellen (vgl. ebd., 53f).

Pfarrer Lanko in Alsészentmarton halt nichts von derartigen Fremdzuschreibungen.
Ihn mochte ich als Beleg dafiir heranziehen, dass und wie stark derartige
Uberlieferungen vom Interesse und Wissensstand der jeweiligen Gesellschaft
abhéangen.

Die Geschichte vom verweigerten Nachtquartier lasst sich ebenso dazu verwenden,
die Roma als ligenhaft zu charakterisieren. Gleichwohl kann sie darauf hinweisen,
wie wenig Interesse die Mehrheitsgesellschaft an Differenzierungen zu haben
scheint. Geht es dabei nicht vielmehr um den Nutzen, den die gesuchten und
gefundenen Stereotype fur Mitglieder einer Mehrheitsgesellschaft Wert sind, um die
gefundenen Konstruktionen als Projektionsflache fur Wiinsche, Sehnsichte und
Machtanspriiche zu entlarven (vgl. ebd., 73)? Ab wann wird das Fremde als
Bedrohung wahrgenommen? Braucht es dazu das Uberschreiten einer Grenze, die
sich etwa in Form von Angst bemerkbar macht? Ist damit eine Bedrohung des ,Wir
— Geflhls* auf Seiten einer ungarischen Mehrheit gemeint? Oder bahnt sich die
Bedrohung auf weitaus subtilerer Ebene an? Braucht es deshalb die vielen

Kettenhunde, vor denen an den Zaunen und Toren der Ungarn gewarnt wird?

Am Ortsausgang schlafen zwei riesige Hunde — so grof3 wie Kélber — im
ungepflasterten Hof eines Hauses. Festgebunden an einer massiven
Eisenkette. Das Schild am Eingangstor zeigt einen kampfwitigen Hund. Eine
Warnung (3. Seq., S.32, Z.21-24)?
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AlsO6szentmarton — ein Zwischenraum und ein segregierter Bereich, indem die
Angehorigen der Beas durch das Engagement von Jozsef Lanko, dem
Zigeunerpfarrer von Alsdszentmarton, wie er sich selber nennt, im Moment ein
Zuhause haben. Schon wenige Kilometer weiter, z. B. in Siklos, gelten sie bereits
als Fremde. Ihr Beharren auf ihre tradierten Werte und ethnisch konnotierten
Lebensvorstellungen trennt sie von den Menschen der Moderne. Zwischen den
Beas und der ungarischen Mehrheitsbevilkerung scheint es kaum

Gemeinsamkeiten zu geben.

Die Lage in Als6szentmarton lasst m.E. Parallelen zu Heinz Budes (2010) Portrait
Uber das Milieu der Ausgeschlossenen erkennen: Ein Dorf, in dem »raumliche« wie
»O0konomische Marginalisierung« auf soziale »Abschottung« prallen (vgl. ebd., 10).
Wo Jugendliche darauf warten, etwas zu erleben, junge und alte Manner von
morgens bis abends sichtbar sind, Zeit haben, ihre Kinder zum Kindergarten zu
bringen und von dort auch wieder abzuholen, tagsiuber am Zaun lehnen, am
StraRenrand sitzen, rauchen, auf den Stufen eines Hauses sitzend Fahrrader
reparieren, kleinere Ausbesserungsarbeiten am Haus vornehmen, nachmittags im
Freien liegen, vor sich hinddsen, abends in Gruppen am Straf3enrand beisammen
hocken, miteinander reden und Frauen — die nicht sonntags mit ihren Kindern einen
Tiergarten besuchen oder nachmittags ins Schwimmbad gehen — beim Lachen ihre
faulenden und/oder fehlenden Z&hne zeigen. Sie alle haben etwas gemeinsam: sie
sind allesamt von Armut betroffen, essen zu viel Zucker und zu viel Fett, zu wenig
Obst und zu wenig Gemuse, sind bildungsfern, ohne effiziente
Ausbildungsbescheinigung und leben hier in Alsészentmarton separiert von anderen
Minderheitengruppen sowie der ungarischen Mehrheitsbevélkerung mehr oder
weniger im Ghetto. Auch wenn sie weder faul noch untalentiert noch arbeitsunwillig
sind gibt es fir sie nur selten — abhangig von der Jahreszeit — Gelegenheit fur

bezahlte Aushilfstatigkeiten.

Am sozialen Leben im Dorf nehmen sie dann Teil, wenn zum Beispiel Pfarrer Jozsef
Lanké und seine Pfarrgemeinde oder der Verein »Caritas - Sankt Martin e.V.« zu
Pfingsten eine Wallfahrt nach Mariagyld oder das zu Ehren des HI. Martin
stattfindende Laternenfest organisieren. Sie verlassen nur selten ihr Dorf, treffen nur

selten auf Menschen, die sie naher kennen lernen wollen. Weil sie Beas sind.

Wenn Bude schreibt »Fir die Exkludierten gilt der meritokratische Grundsatz
.Leistung gegen Teilhabe“ nicht mehr«, so kénnte dies — umgelegt auf die Beas —
bedeuten: »Was sie kénnen, braucht keiner, was sie denken, schétzt keiner, und

was sie fuhlen, kimmert keinen« (ebd., 15). In diesem Sinne sind sie, was ihren
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wirtschaftlichen Nutzen anbelangt, wohl wenig bis gar nicht »verwertbar«. Sie fuhren
den Anderen vor Augen, dass sie aufgrund gesellschaftlicher Konstruktionen und
Entscheidungen, ihrem alleinigen Schicksal Giberlassen werden (vgl. ebd.). Vielleicht
stellen sie deshalb eine Art Provokation dar.

Inwieweit sie darunter leiden, dass ihre Kontakte beschrankt auf ein relativ enges
Umfeld sind, soziale Kontakte zu anderen in Ungarn lebenden
Bevolkerungsgruppen erschwert werden, dass sie auRerhalb der Dorfgemeinschaft
vielerorts Missachtung und Diskriminierung erfahren, kann wohl nur in einer
persdnlichen Begegnung mit ihnen — und nur dann, wenn es zuvor gelungen ist, ihr
Vertrauen zu gewinnen — in Erfahrung gebracht werden. All das verlangt Zeit,
Geduld, Kennenlernen. Es braucht jemanden, der sich fir sie interessiert.
Entscheidend ist nicht allein der Grad ihrer Ausgrenzung, vielmehr die Art und

Weise ihres Ausschlusses vom sozialen Leben.

Was tun, wenn sich die Anderen geographisch fern halten und raumlich Abstand
suchen, ihr Hab und Gut mit Kettenhunden bewachen lassen? Was tun, wenn in der
Vorstellung des hart arbeitenden Ungarn/Anderen — der mit seinem Geld die
Wirtschaft und damit die Gesellschaft voranbringt — das Bild des passiven
Sozialschmarotzers — der nichts leistet und sich vom Staat aushalten Iasst — nicht

und nicht aus der Welt zu schaffen ist (vgl. ebd., 117)?

Kdnnte das eine mdégliche Erklarung dafiir sein, warum die Beas ,unter sich’ bleiben
mochten, weil das Gefuhl unerwiinscht, unverstanden und minderwertig zu sein wie
eine Drohung wirkt, eine Gefahr darstellt? Wer umgibt sich gern mit Menschen, die
in der Lage sind, derartige Gefuihle hervorrufen zu kbnnen?

In Als6szentmarton leben Menschen, die sich scheinbar daran gewdhnt haben,

wenig zu erwarten und vieles zu ertragen. Warum sonst begehren sie nicht auf?

Soziale AusschlieBungen in Form von Armut, ethnische Zugehoérigkeit und
Fremdheit zeichnen ein Spiegelbild der Gesellschaft. Soziale Ausschlieliungen in
Form von Armut, ethnischer Zugehdrigkeit und Fremdheit zeigen nicht nur in
Alsoszentmarton individuelle und kollektive Schicksale auf, sie werfen wichtige
gesellschaftspolitische Fragen auf: Inwieweit bedarf es einer kritischen Analyse der
ethischen Ziele menschlichen Handelns? Muss nicht eine Linie zwischen jenen
Werten gezogen werden, die verhandelbar sind, und jenen, die es nicht sind, etwa
die Gleichheit aller Menschen? Braucht es nicht soziale Grenzen, die verteidigt
werden mussen, um R&ume fur Diversitat zu bilden? Ist nicht auch danach zu

fragen, wie sich Menschen angesichts einer modernen, durch und durch
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Okonomisierten und technisierten Welt zu positionieren vermégen? Muss nicht die
eigene Begegnung mit den Anderen kritisch beleuchtet werden, um sie
gegebenenfalls relativieren zu kdénnen, damit Raume fir ein Anders-Sein gebildet

werden konnen?

Ohne einen offentlichen Diskurs dartber, welche Position denn kulturelle und
soziale Vielfalt in Gesellschaften einnehmen muss und kann und welche politischen
und juristischen Verfahren dazu notwendigerweise ausgehandelt werden missen,
um die notwendigen Bedingungen fir ein Zusammenleben zu schaffen, wird dieser

Prozess lange dauern und schwierig bleiben.

Ohne die Anerkennung und Akzeptanz derer, die wir als die Anderen anrufen, sowie
die Anerkennung der durch sie erfahrbaren Differenzen wird es nicht mdglich sein,
soziale AusschlieBungen in Form ethnischer Zugehorigkeit und Fremdheit

nachhaltig zu beeinflussen.
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5. Beantwortung der Fragestellung

Inwiefern kann Bildung —wie sie in Ovoda und Tanoda unter der Obhut des
Vereins » Caritas - Sankt Martin e.V.«in Alsészentmarton vermittelt wird —
soziale AusschlieBungen in Form von Armut, ethnischer Zugehoérigkeit und

Fremdheit beeinflussen?

»Die Antwort auf unsere behauptete
oder tatsachliche Orientierungslosigkeit ist Bildung
— nicht Wissenschaft, nicht Information, nicht die Kommunikationsgesellschatft,

nicht moralische Aufristung, nicht der Ordnungsstaat«

Hartmut von Hentig

Gegenwartig lassen sich in jenem Teil Europas, der vom Sog der Modernisierung
erfasst wurde, gesellschaftspolitische und soziale Markierungen im
machtgeschitzten Wohistand erkennen, von denen die Beas im Siden Ungarns
kaum Notiz nehmen. Die Welle von Unruhen, die zahlreiche europaische
Metropolen im Sommer 2011 ins mediale Rampenlicht riicken, bei denen sich
empdrte Jugendliche — die sich von Politik und Okonomie um nichts weniger als ihre
Zukunfts- und Lebensperspektiven betrogen flihlen — Luft machen, scheint
Alsészentmarton (noch) nicht erreicht zu haben. Obwohl es sich dabei m.E. im
Wesentlichen um jene Themen handelt, von denen die Beas personlich betroffen

sind, unter denen sie zu leiden haben: Sozialen Ausschluss.

Fur sie scheint es dessen ungeachtet auch am Beginn des 21. Jahrhunderts um
immer wiederkehrende Grundfragen ihrer vertrauten traditionellen Lebensfihrung
und ihrer gesellschaftlichen Organisation sowie deren Sinngebung und Begriindung
daruber, was als moralisch und ethisch zu betrachten ist, zu gehen. Europa scheint
weit weg zu sein — die Moderne ein Wort, deren Bedeutung fir viele von ihnen noch

langer wenig Sinn ergibt.

In diesem Spannungsverhaltnis hat es sich der Verein »Caritas - Sankt Martin e.V.«
zur Aufgabe gemacht, (sozial)pddagogische Konzeptionen zu entwickeln und in
Als6szentmarton — ohne finanziellen Aufwand fur die Familien der Beas —
zuganglich zu machen, damit eines Tages mdglichst viele junge Menschen aus

diesem Dorf am Prozess der Modernisierung anschlielen, Teilhabe an der
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ungarischen Mehrheitsgesellschaft erlangen kdnnen und nicht mehr langer davon
ausgeschlossen sind.

Ein weiter und mihevoller Weg, gepflastert mit zahlreichen Hurden und
Widerstanden. Pfarrer Jézsef Lanké und Agnes Jovanovics sowie die Mitarbeiter
und Mitarbeiterinnen von Ovoda und Tanoda verpflichten sich einem
anspruchsvollen Ethos, sehen, dass die Menschen aufgrund ihrer bescheidenen
Bildung eher der Manipulation ausgesetzt sind, wissen wohl um die
Herausforderung, die damit verbunden ist, sind sich bewusst, dass diese Menschen
im Moment (noch) auf ihre Unterstiitzung angewiesen sind. Diese Menschen, die
Beas von Alsészentmarton, schenken ihnen ihr Vertrauen. Pfarrer Lanké und der
Verein »Caritas - Sankt Martin e.V.« Ubernehmen dafir Verantwortung. Niemand
kann derzeit voraussagen, wie viele Beas diesen Weg gehen werden, wie viel Zeit
es braucht, bis die Beas lernen, sich selber eine Stimme zu geben, fir sich selber
Zu entscheiden, wie viel von ihrer vertrauten traditionellen Ordnung sie mitnehmen
(kénnen), auf ihre Reise in das Unbekannte, das Fremde. Sicher ist nur, dass sie
dazu ganz spezifische Prozesse des Lernens durchlaufen miissen, die unweigerlich
verbunden sind mit einer Entfremdung von ihrer Herkunft, ihrer Familie. Das ist die
Schwierigkeit, darin liegt das Dilemma. Dafiir gibt es keine Patentlésung. Also
braucht es Aufklarung dariiber, wie sie kunftig in zwei Welten zu leben haben.

Die (sozial)padagogische Arbeit in Ovoda und Tanoda nimmt sich das Recht, sich
von einem verengten Bildungsbegriff, der sich vorrangig entlang einer
okonomischen Richtschnur bewegt, abzugrenzen. Kinder und Jugendliche werden
hier nicht als Ressource im internationalen Wettbewerb gehandelt, »sondern als
eigenstandige, um ihrer selbst willen auf Bildung angewiesene Subjekte«
verstanden (Liegle/Treptow 2002, 18). In Ovoda und Tanoda orientiert sich das
padagogische Wirken an einem Bildungsverstandnis, welches die spezifischen
Lebenswelten der Kinder und Jugendlichen ausleuchtet und widmet sich dem
wechselseitigen Zusammenhang von Bildung und Lebenshilfe, weil die
(Sozial)Padagoginnen, die Sozialarbeiter und Sozialarbeiterinnen die Wichtigkeit der
vielfaltigen Bildungsaufgaben der jungen Beas - die sich weder auf die
Unterstutzung ihrer Eltern noch auf einen einigermaf3en Barriere freien Zugang zu

nicht segregierten Schulen verlassen kénnen — erkennen und ernst nehmen.

Die Kindergartenpadagoginnen, ihre Mitarbeiter und Mitarbeiterinnen wissen zum
Teil aus eigener Erfahrung, dass die sichtbaren und festgestellten Erziehungs- und
Bildungsdefizite bei den Kindern nicht einem Begabungsdefizit gleichzusetzen sind,

sondern vielerorts in den jeweiligen Familien zu finden sind. Sie wirken dem
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entgegen, indem die Kinder und ihr gemeinsamer Unterstitzungsbedarf in die
padagogische Auseinandersetzung einbezogen werden. Aus diesem Grund werden
den Kindern ebenso basale F&higkeiten wie zum Beispiel Handewaschen,
Zahneputzen und Naseputzen naher gebracht.

Nach der Jause stellen sich die Kinder wiederum in einer Reihe zu zweit an,
diesmal um die Z&hne zu putzen. Dazu wird - wiederum im Waschraum -
jedes Kind namentlich aufgerufen und erhélt seinen Becher mit seiner
Zahnbdrste. Ich verteile jeweils einen halben Zentimeter Zahncreme darauf.
AnschlieBend geht die Beas Kindergartnerin hinaus, ich bleibe da. Die
Kinder verwenden die ZahnbUrste ganz unterschiedlich: die einen krzer, die
anderen langer, kreuz und quer oder wie es ihnen gerade einfallt. Die
Kindergartnerin kommt zurtick, bleibt in der Tire stehen, unterhalt sich mit
mir, interveniert aber in keiner Weise. Mit stellenweise noch sichtbaren
Zahnpasta Spuren machen manche Kinder kurze Bekanntschaft mit dem
Handtuch, dass seit dem Handewaschen am Beginn der Jause noch gar
nicht genug Zeit zum Trocknen hatte (2. Seq., S.17, Z.22-32)?

Ein kleiner Bub steht von seinem Tisch auf, geht zu einem an der Wand
befestigten Behalter aus Weidenholz, der ziemlich genau in seiner
Augenhdhe angebracht ist, holt ein Papiertaschentuch heraus, putzt sich die
Nase, wischt sich ebenso seine Hande darin ab und wirft das Taschentuch
anschlieRend in den genau darunter liegenden Behélter aus Kunststoff (3.
Seq., S.35, Z.28-34).

Meine erste Aufgabe ist es, mit den Kindern, die sich dazu in einer Zweier-
Reihe — immer ein Bub und ein Madchen gemeinsam — vor der Tlre
aufstellen, in den Waschraum zu gehen, um die Hande vor der Jause zu
waschen. Ich beobachte, wie das Wasser zwar uber die kleinen Kinderhdnde
rinnt, es aber vor allem zum Spielen und Plantschen verwendet wird. Ein
kleiner Bub nutzt den Wasserstrahl zum Trinken. Ein anderes Kind halt just
in diesem Moment seine flache Hand unter den Strahl, sodass beide
ziemlich nass werden — und sichtbar und hoérbar Spal® daran haben (2. Seq.,
S.16, Z.13-21).

Die angefuihrten Beispiele geben einen kurzen Einblick in die Vielfalt der Aufgaben,
mit denen die Kindergartenpadagoginnen in Ovoda betraut sind, und die

Mdglichkeiten die sie haben, Einfluss auf ethnische Zugehdérigkeit zu nehmen.
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Die padagogische Arbeit in Ovoda bewegt sich im Spannungsfeld bzw. im
Zwischenraum kindlicher Bedurfnisse von Angehorigen einer ethnischen Minoritét,
die mehrfach von sozialen AusschlieBungen betroffen ist, und den Anforderungen
der ungarischen Mehrheitsgesellschaft, die sich zunehmend als Wissens- und
Informationsgesellschaft innerhalb einer wirtschaftlich und politisch geeinten Union

verstanden haben will.

Bildung nimmt darin eine entscheidende Rolle ein. So gesehen beeinflusst Bildung
im Rahmen dieser 6konomisch-politischen Verflechtungen die Lebensverhéltnisse
von Kindern und Jugendlichen in Alsészentmarton (vgl. du Bois-Reymond 2002,
149). Eine Herausforderung fiir alle Beteiligten. Eine gesellschaftliche Aufgabe in
dem Sinn, Mdéglichkeiten fiir einen Anschluss an den Prozess der Modernisierung zu
schaffen, fir Menschen, die als Beas — und damit als Angehorige der ethnischen
Minoritdt der Roma - stigmatisiert an der Peripherie im Land leben. Eine
padagogische in dem Sinn, gleichwohl auf die Notwendigkeit von Bildung und das
»tief verwurzelte« ethnische »Ungleichgewicht« zu reagieren, zu handeln (vgl.
Thiersch 2002, 59), eine menschliche in dem Sinn, als die Regel ,Bildung gegen

Teilhabe’ fUr sie in der Praxis noch (lange) nicht gilt.

Ovoda oder Bildung im Zwischenraum von Tradition und Moderne, ist der Versuch,
bei dem professionelle Kindergartenpadagoginnen in Alsdszentmarton, im Rahmen
eines in vielerlei Hinsicht férderlichen Umfelds — welches sich vorrangig an der
realen Lebenswelt dieser Kinder orientiert — Sorge tragen dafir, dass diese jungen
Beas zukunftig ihre mannigfaltigen sozialen AusschlieBungen beeinflussen und

Teilhabe an der ungarischen Gesellschaft erlangen kdnnen.

Bildung versteht sich in Ovoda als Anregung und Unterstiitzung »friihkindlicher
Bildungsprozesse« (vgl. Liegle 2002, 50). Hier lernen die Kinder Bildungsstrukturen
zu entwickeln: Durch eine zweisprachige — ungarisch-rumanische — Betreuung und
Erziehung, durch unterschiedliche Anregungen im »Denken«, »Urteilen« und
Entscheiden, in der »Gestaltung sozialer Beziehungen«, im Ausdricken von
Emotionen, beim »Malen« und »Zeichen« (vgl. ebd.). Der Umgang mit den Kindern
ist gekennzeichnet von Frsorge, Disziplin und Wertschatzung. Die Lerneinheiten
sind »normativ gepragt«, tragen in sich ein Moment des »Verhitens und Férderns«
(vgl. Thiersch 2002, 62). Die Kinder erfahren hier — manche vielleicht zum ersten
Mal — Autonomie: Erwachsene — Beas und Ungarinnen — horen kleinen Kindern zu,
respektieren ihre Stimme. So bekommen sie auch Anerkennung. Diese Erfahrungen
sind entscheidend fur ihren weiteren Lebens- und Bildungsweg. Beide haben

Einfluss auf soziale AusschlieBungen.
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Bildung in Ovoda versteht sich in dem Sinn als Lebensbewaltigung. Es geht
um die »bewusste« und geplante »Anstrengung«, an den Bedingungen der
Moglichkeiten eines Lebens mitzuwirken, damit Angehdrige der Beas eines
Tages sowohl Teilhabe an »den spezifischen Anforderungen der Moderne«
erlangen konnen, als auch »Gleichheit und Gerechtigkeit« zu erfahren (vgl.
Thiersch 2002, 60). Gearbeitet wird langsam und behutsam. Schritt fur
Schritt. Jeder Schritt ist wichtig. Auch ein Ruckschritt. Weil es eine
Fehlertoleranz gibt. Die gibt es, weil Pfarrer Lankd daflr sorgt, dass sich eine
Fehlerkultur entwickeln kann (5. Seq., S.64, Z.16-18).

Wenn es in Ovoda darum geht, Bildung »als System vielfaltiger Hilfen zur
Lebensbewaltigung« zu thematisieren, Bildung als eine »Voraussetzung, belastete
Verhéltnisse im Zusammenhang mit politischen Strukturverdnderungen auszuhalten
und zu verandern«, dann wird dabei m. E. auch eine schemenhafte Annaherungen
an Pestalozzi (1746- 1827) und sein Werk »Lienhard und Gertrud« erkennbar (vgl.
Thiersch 2002, 64). Indem Pestalozzi Bildung darin in Abhangigkeit des sozialen
Umfeldes denkt und zu Themen wie »Fuhrung, Eingriff und Normalisierungsarbeit«
Stellung nimmt (vgl. Niemeyer 1998, 34): Beides trifft ansatzweise auch auf das
Bildungskonzept von Ovoda zu. Die Situation der Beas von Alsdszentmarton
bestimmt weitestgehend die Lebens- und damit die Bildungsbedingungen der
Menschen. Wenn es so ist, wie meine Beobachtungen ergeben, dann wird auch in
Ovoda in das bisherige Leben der Kinder eingegriffen. Dann werden sie in der
Absicht und Hoffnung, eines Tages soziale AusschlieBungen beeinflussen zu
kénnen, mit Normen der Moderne bekannt gemacht, angepasst und geférdert. Und:
Sie werden von der Tradition in die Moderne gefuhrt und bei diesem Prozess
padagogisch begleitet. Dann zeigt sich eine weitere Parallele darin, dass namlich
bereits Pestalozzi die Hinfihrung und Einstellung der »nachwachsenden
Generation« auf den »sozialen Wandel« in seinem padagogischen Konzept

formuliert (vgl. ebd., 36).

An die sozialpadagogische Arbeit in Tanoda sind nicht minder hohe Anforderungen
gestellt: Ebenso wie in Ovoda bedarf es einerseits engagierter, motivierter, gut
ausgebildeter Sozialarbeiter und Sozialpadagoginnen, die die festgestellten
Bildungsunterschiede zwischen jungen Beas und gleichaltrigen anderen
ungarischen Jugendlichen nicht auf eine mangelnde Begabung zurtckfihren,
sondern die wissen, dass dieser Umstand seinen Ausgang in der fehlenden
Anregung der Beas-Eltern nimmt. Solchermafen geschulte und sensibilisierte

Mitarbeiter und Mitarbeiterinnen wissen auch, dass diese junge Menschen, einer
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ethnischen Gemeinschaft angehdren, in denen eine »Tradition der Bildung« nicht
vorkommt, die so gesehen, von sich aus nicht nach Bildung strebt (vgl.
Coudenhove-Kalergi 2010). Umso mehr arbeiten sie seit 2001 daran, Bildung als
eine notwendige Bedingung fir den Abbau sozialer Ausschlieungen zu
thematisieren und dies auch noch in einer Form, die geeignet erscheint, diese
jungen Menschen anzuregen und in ihnen ein Bedirfnis zu entwickeln, Bildung nicht
als bloRe Notwendigkeit sondern als erstrebenswert fur ihren personlichen
Lebensweg zu erachten. In Tanoda werden die jungen Beas konfrontiert mit
Themen, die nach Formen der Konfliktbewaltigung und Ressourcennutzung fragen.
Diese Form der Jugendarbeit tragt der Entwicklung und Erweiterung des
individuellen Handlungsspielraumes Rechnung, indem sie die Bedeutung von
Bildung sowie die konkreten Bedingungen von Bildung hinsichtlich des Abbaus von
Modernisierungsdefiziten und den Erwerb von Handlungsspielrdumen zur
selbstbestimmten Lebensbewaéltigung zum Thema macht.

Zahlreiche Beobachtungen ergeben, dass das von Hans Thiersch (2009) formulierte
Konzept der »Lebensweltorientierten Jugendhilfe» den Leitfaden fur die
sozialpadagogische Arbeit in Tanoda bildet.

Hans Thiersch, fasst »lebensweltorientierte Jugendhilfe« als einen bestimmten
Aspekt der Jugendhilfe, die sich als »Hilfe zur Selbsthilfe« vorrangig an den
tatsachlich vorgefundenen »Struktur-, Verstdndnis- und Handlungsmustern«
orientiert und als solche hilft, die »individuellen« und »sozialen« »Ressourcen so
(zu) stabilisieren, (zu) starken und (zu) wecken«, dass junge Heranwachsende darin
»Moglichkeiten«  entdecken, um »Geborgenheit, Kreativitdt, Sinn und
Selbstbestimmung zu erfahren« (ebd., 22).

»Lebensweltorientierte Jugendhilfe« ist »ein kritisches Konzept« (ebd., 25). Es
versteht sich nicht als eine Alternative zur »rechtlich gesicherten, institutionell
strukturierten und professionell verantworteten Jugendhilfe«. Es konzentriert sich
auf jene Formen der Unterstiitzung, die dazu beitragen kénnen, die vorgefundenen
Schwachstellen, Risse und Brichigkeit in den jeweiligen Lebenswelten
auszugleichen. Es fragt nach den Bedingungen, unter denen Menschen leben. Es
berticksichtigt die Vielfalt und Komplexitat vorgefundener Lebenslagen. Es bezieht
sich auf Formen der Ungleichheit und Ausgrenzung in heterogenen Gesellschaften
(vgl. ebd., 26). Ungleichheiten und Ausgrenzungen, wie sie in Alsészentmérton zu

finden sind.

In Tanoda achten und reagieren Sozialpadagogen und Sozialpadagoginnen,

Sozialarbeiter und Sozialarbeiterinnen auf individuelle und kollektive Formen von
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Armut, Bildungsbenachteiligungen und ethnisch bedingter Diskriminierung und
sozialer AusschlieBung. Dabei haben sie gleichwohl die Lebensbedingungen der
Beas im und auf3erhalb des Dorfes, das Spannungsfeld Tradition und Moderne, die
soziokulturellen Benachteiligungen im Bildungsbereich, die 6konomischen
Einschrankungen als auch die verwehrten Zugéange aufgrund ethnischer
Zugehorigkeit im Blick. Diese komplexen Problemzusammenhange bestimmen
weitestgehend das Aufgaben- und Arbeitsgebiet in Tanoda. Ziel — der an der
Lebenswelt der Beas orientierten sozialpadagogischen Arbeit in Tanoda — ist es, fur
die Grundlagen der Mdglichkeiten selbststandiger Entscheidungen junger Beas zu
sorgen. Damit sich diese jungen Menschen eines Tages zu Recht finden kénnen in
einer Welt, in der sie auf sich selbst angewiesen sein werden. Damit sie zumindest
die teilweisen — und die von ihrer Seite zu leistenden - Voraussetzungen fir eine
Teilhabe an einer Welt aul3erhalb des Dorfes Alsészentmarton vorweisen konnen.
Der Anspruch und die Erwartungen sind hoch. Der Anspruch, weil es sich um nichts
Geringeres als Menschen handelt, die Erwartungen, weil die Mitarbeiter und
Mitarbeiterinnen von Tanoda damit ein Zeichen setzen, dass sie es diesen jungen

Menschen zutrauen.

Um diesem Anspruch und diesen Erwartungen einigermal3en gerecht werden zu
konnen, betrachten die Mitarbeiter und Mitarbeiterinnen von Tanoda die
»lebensweltorientierte  Jugendhilfe«x  auch aus der Perspektive das
sozialwissenschaftliche  Konzepts »Alltag«  (vgl. ebd., 43). In der
sozialpadagogischen Auseinandersetzung mit den alltaglichen Fragen des Lebens
der Beas nimmt sie sich in Alsészentmarton — im Hinblick auf denkbare Formen der
Teilhabe - dem beginnenden Verblassen des »Uberschaubaren und
Selbstverstandlichen«, der Brichigkeit tradierter Lebensformen und -gewohnheiten
an (vgl. ebd., 45). Der Zwiespalt, sich sowohl in der Tradition der Familienordnung
sicher fuhlen zu konnen, als auch in der modernen Lebenswelt nach
Anschlussmdglichkeiten suchen zu miissen, zwingt den Beas eine ganze Reihe von
Entscheidungen auf. Die Frage, wie das alltdgliche Leben inmitten dieser
herannahenden Verdnderungstendenzen gelebt werden kann, ist nicht einfach zu
beantworten. Die Frage, inwieweit sie das Neue wollen und/oder das Alte
beibehalten, kann ohne professionelle Orientierung nicht gestellt und/oder
beantwortet werden. Tanoda versucht auch dabei zu helfen. In Form von Einzel-
und/oder Gruppenberatung werden individuelle und kollektive Fragen des Alltags
zur Sprache gebracht — regelmaBig und ohne finanzielle Belastung fir die
jugendlichen Klienten bzw. Klientinnen oder deren Familien. Die Muihen der

Vermittlungstatigkeit treffen dabei auf die Anstrengungen betroffener Beas und ihrer
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Familien. Eine Herausforderung, die sich friher oder spéter zu lohnen scheint. In
vier konkreten Féllen ist es gegliickt. Vier junge Frauen haben sich von Teilen ihrer
vertrauter Handlungsmustern soweit frei gemacht, und dadurch Raum gewonnen fir
Neues. Ein muhevoller Entwicklungsprozess, der mit Sicherheit nicht friktionsfrei
genannt werden kann, der jedoch zeigt, dass es dort, wo mit Hilfe geplanter und
begleiteter Bildungsprozesse Handlungsspielraume entstehen, es auch Alternativen
gibt. Alternativen, die gelingen kénnen, die in der Realitat gelebt und erlebt werden
koénnen. Vier junge Frauen aus Alsdszentmarton haben vorgezeigt, dass und wie es
geht. Eine von ihnen ist Agnes Jovanovics, die Leiterin des Caritas Kindergartens
von Alsoszentmarton. Auch die anderen drei Frauen arbeiten heute als
Kindergartenpadagoginnen in Ovoda. Fiir viele Beas in Alsészentmarton sind sie

Vorbilder. Fur Pfarrer Lanké sind sie ein Zeichen der Hoffnung.

Sowohl in Ovoda als auch in Tanoda stehen (Sozial)Padagoginnen und
Sozialarbeiterinnen vor Herausforderungen, der sich die Politik bislang nur
oberflachlich annimmt, und auch nur dann, wenn sie sich Wahlerstimmen verspricht.
Sie alle haben mit Kindern und Jugendlichen zu tun, die unter schwierigen
Bedingungen aufwachsen. Ihnen versuchen sie zu vermitteln, dass Bildung fur sie
die einzige Chance ist, diese Lebenslage — in die sie unverschuldet hineingeboren
wurden — zu verdndern. Die Gewissheit, dass sich mit Bildung »ein besseres Leben
als das bestehende« vorstellen lasst, sowie ihre personliche Verantwortung als
Christen bildet die Grundlage ihres Wirkens in Als6szentmarton (vgl. Merten 2006,
66). Sie wissen, wie sehr es von ihnen abhangt, den jungen Beas die Chance auf

ein gutes Leben zu erdffnen.

Vorrangig wird sowohl in Ovoda als auch Tanoda durch die beschriebene
(sozial)padagogische Arbeit Einfluss auf Armut und ethnische Zugehorigkeit als
Dimensionen sozialer AusschlieBung genommen: In dem Mal, die angeregten
Bildungsprozesse die spezifische ethnische Lebenssituation der Beas
berticksichtigen und im Rahmen der Méglichkeiten darauf reagieren, in dem Malf}
kann Einfluss auf ihre ethnische Zugehdrigkeit und in Folge dessen auf Armut als

Dimensionen sozialer AusschlieBung genommen werden.

Auf das Moment der Fremdheit als Dimension sozialer AusschlieRung wird in der
Zeit der ethnographischen Untersuchung in Form des Ausflugs nach Méariagytd,
einem bekannten ungarischen Marienwallfahrtsort insofern Einfluss genommen, als
die zahlreichen Besucher und Touristen die Beas als frohliche, sauber gekleidete

und wohlerzogene Kinder erleben méogen.
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Am Wallfahrtsort angekommen, parken wir vor der méchtigen Basilika und
machen uns gleich darauf mit der letzten Gruppe auf den Weg zur ersten
Raststation. Aber erst, nachdem wir alle anderen Gaste in Sichtweite des
Parkplatzes demonstrativ und freundlich begruf3t haben. Wir wandern mit
den Kindern — die Hand in Hand und in Zweierreihen unterwegs sind — einen
Hugel hinauf und gehen dabei durch ein schattiges, aber steiles Waldstiick.
Manchmal ruft eine der Kindergartnerinnen ein Kind bei seinem Namen, wohl
um aufmerksam zu machen, sich nicht zu weit zum Abgrund hin zu
bewegen. Ob sich die Kinder wohl allesamt so ruhig und ordentlich
benehmen, weil der kurze Anstieg ein wenig anstrengend ist? Alle gehen
genau nach Anweisung der Kindergartentante zu zweit, Hand in Hand,
niemand, der aus der Reihe tanzt. Oder haben die fremden Besucher des
Wallfahrtsortes die Kinder derart beeindruckt (4. Seq., S.49, Z.18-30)?

Die (sozial)padagogische Arbeit in Ovoda und Tanoda hat insofern Einfluss auf
Armut und ethnische Zugehdrigkeit als Dimensionen sozialer Ausschlieung, als es
dabei um eine Aneignung von Raume geht, in denen die Anderen wirkméachtig
werden kénnen — um nicht weiterhin widerstandslos der Spielball dominanter
sozialer, geopolitischer Konjunkturen zu sein — und deshalb diese Raume als
Lebensraume zu gestalten und gestalten zu lassen. Dies erfolgt in einem Prozess
des Lernens und Umlernens, einem (sozial)padagogischen Weg, der angewiesen ist
und bleibt auf die Anerkennung durch die Anderen. Nur so kann dazu beigetragen
werden, Einfluss auf ungerechte und mehrfach belastete Verhaltnisse und
Lebenslagen zu nehmen und die Beas als mundige und autonom Handelnde
anzuerkennen.

Dieser Prozess ist not-wendig, mit zahlreichen Anstrengungen, l6sbaren und

unlésbaren Problemen verbunden und dabei immer abhangig von den Anderen.
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6. Conclusio

Die vorliegende Diplomarbeit geht von der These aus, dass die Beas in
Als6szentmarton — Angehorige der Volksgruppe der Roma - in Ungarn als
besondere Fremde wahrgenommen werden wund deshalb von sozialer
AusschlieBung betroffen sind. Sie leben - als Fremde im eigenen Land -
ausgegrenzt an einem Ort fernab des Zentrums, an der auf3ersten Peripherie. Ihre
geringe — bisweilen fehlende - Qualifikation am ungarischen Arbeitsmarkt macht sie
abhangig von staatlicher Alimentation und der Unterstlitzung von Pfarrer Jo6zsef
Lanké und dem Verein »Caritas - Sankt Martin e.V.«. Mit der Methode der
teiinehmenden Beobachtung wurde in einer Ethnographischen Studie diese
Annahme verifiziert. Die Fragestellung untersuchte, inwiefern Bildung — wie sie unter
der Obhut des Vereins »Caritas - Sankt Martin e.V.« angeboten und vermittelt wird —
soziale AusschlieBungen in Form von Armut, ethnischer Zugehorigkeit und

Fremdheit beeinflusst.

In der Einleitung wurde der Anspruch erhoben, dieser Frage im Sinne einer Theorie
der Gerechtigkeit — im Sinne Lyotards - nachzugehen, wonach »der wirtschaftlichen
Argumentation nicht der Vorrang gegeniiber der politischen, oder der technischen
nicht gegenuber der péadagogischen Ambition zu geben« ist. Aus diesem Grund
kann neben der Thematisierung diese Argumente und Absichten m. E. auch ein
Blick auf die bereits angesprochene Situation anderer junger Heranwachsender in

der Europaischen Union zur Einschatzung der Lage in Als6szentmarton beitragen.

So wie die Beas in AlsGszentmarton sind gegenwartig auch zahlreiche andere junge
Menschen in der Européischen Union von Formen sozialer Ausschlie3ung betroffen.
Ebenso wie ihnen fehlt es aufgrund eines Mangels an intelligenter, mutiger und
humaner Politik an einer echten Zukunfts- und damit Lebensperspektive: In den
Pariser Banlieues, den tristen Trabantenstadten, wo viele Einwandererfamilien
leben und beinahe jeder vierte Einwohner ohne Arbeit ist - dementsprechend viele
sind armutsgefdhrdet - macht sich im Oktober 2005 aufgrund sozialer
AusschlieRungen ein Gefiihl von Ungerechtigkeit breit, das sich in diesen sozial und
wirtschaftlich benachteiligten Vorstadten in Form von Krawallen entladt. In Madrid
fuhrt im Frdhjahr 2011 die Enttauschung Uber die politischen und wirtschaftlichen
Zustdnde im Land tausende junge - zum Uberwiegenden Teil gut ausgebildete —
Arbeit suchende Spanier und Spanierinnen auf die Puerta del Sol, wo es ebenfalls
zu gewaltsamen Ausschreitungen kommt. In London und anderen Stadten

GrolRbritanniens l6sen frustrierte und demoralisierte Jugendliche Anfang August
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2011 gewalttatigen Unruhen aus. Ein Ende dieser Proteste ist im Moment nicht
abzusehen. Ganz im Gegenteil. Auch in Israel und Chile begehren perspektivenlose
junge Menschen auf. Sie gehen auf die Stral3e, weil sie sich von der Politik um ihre
»beruflichen und personlichen Perspektiven« betrogen fiihlen (vgl. Herrnbock 2011,
3).

Nicht so die Beas in Alsdszentmarton. Wie viele dieser jungen Européer und
Européaerinnen sind auch sie unterprivilegiert und von sozialen AusschlieBungen
mehrfach betroffen. Trotzdem ist es bis dato nicht zu Aufstanden gekommen.
Obwohl! es sich in Alsészentmarton - ahnlich wie in Madrid, London oder den
Vorstadten Paris — um junge Menschen handelt, die aufgrund politischer
Entscheidungen soziale Ungleichheiten erfahren, zeigt sich kein Widerstand.
Grinde dafir kdnnen auch in der Nutzung sozialer Netzwerke - wie zum Beispiel
Twitter und Facebook - gesucht werden. Jugendliche, die Zugang zu diesen Medien
haben, konnen zahlreiche Mdbglichkeiten finden, sich und ihre Anliegen zu
thematisieren, sich zu organisieren. Die Beas in Alsészentmarton verfligen nicht
Uber diesen Zugang zum Internet. Ein weiterer Unterschied ist der, dass sich die
jungen Beas im Dorf kaum fir Politik zu interessieren scheinen. Es bedarf alleine
schon grof3er Anstrengungen - und Verginstigungen und Anreize in Form von
Essen, Kleiderspenden und Schulmaterial — um auf die Notwendigkeit und
Sinnhaftigkeit von Schule und Bildung hinzuweisen. Aus eigenem Antrieb zeigen sie
bislang nur geringe Initiative. Das liegt nicht nur daran, dass sie als Angehorige der
ethnischen Minoritat der Roma erschwerten Zugang zu Bildung haben, sie nutzen
den vorhandenen auch (noch) zu wenig. Solange die Beas ein Bekanntmachen mit
Bildung als kurzfristige Linderung der Armut verstehen und meinen, ihre gewohnte
Lebensform beibehalten zu kdnnen, solange Pfarrer Lanké flir sie spricht — auch
wenn er ihnen einmal pro Woche ein Mikrophon von den Mund halt - sind sie
weiterhin der Hegemonie der ungarischen Mehrheitsgesellschaft widerstandslos
ausgesetzt. Solange sind sie von gesellschaftlicher und damit auch politischer
Reprasentation ausgeschlossen. Es braucht m. E. noch sehr viel Zeit und sehr viel
Engagement — um an diesem Dilemma etwas zu verandern. Nicht nur von Seite der

Mitarbeiter und Mitarbeiterinnen des Vereins »Caritas — Sankt Martin e.V.«.

Das Ergebnis dieser ethnographischen Untersuchung zeigt, dass Ovoda und
Tanoda, den beiden (sozial)padagogischen Einrichtungen in Alsdszentmarton, beim
Versuch einer Linderung dieses Dilemmas, eine notwendige und komplexe Aufgabe
zukommt, die sich im Spannungsfeld sozialer, wirtschaftlicher und politischer

Verknupfungen bewegt. Das gesamte Ausmal dieser Aufgabe stellt allerdings eine
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historische gesellschaftspolitische Herausforderung dar, die ohne Unterstiitzung und
den Willen der Politik weder sinnvoll noch nachhaltig bewaltigt werden kann.

Ovoda und Tanoda kénnen allerdings als eine Antwort auf Pfarrer Lankos unerfillte
Erwartungen und enttduschte Hoffnungen an die Politik verstanden werden und in
die Dorfgeschichte eingehen. Damit diese (sozial)padagogische Arbeit dazu
beitragen kann, dass eine kritische Auseinandersetzung mit Anderen und Fremden
zu den wichtigen Aufgaben der ungarischen Gesellschaft wird, in der gebildete
Menschen bereit sind auch Differenzen auszuhalten und anzuerkennen, sind Ovoda
und Tanoda als Modelle politisch und gesetzlich zu verankern und zu erweitern.
Damit es in Zukunft zu sinnvollen Lésungen kommen kann. Im gesamten
ungarischen Raum. Fir alle Angehdrigen der Roma bzw. Beas. Dadurch kénnte
Ungarn ein europaweites Zeichen setzen und beispielgebend werden, flr einen

humanen Umgang in der Roma Politik.

Mit einer mutigen Politik kbnnte Ungarn Wege aus diesem Dilemma initiieren und
dadurch das Leben Vieler beeinflussen. Es missten allerdings erreichbare
Zwischenziele sein, die diesen Prozess vorantreiben und begleiten. Auf der Ebene
der Praxis zum Beispiel durch die gesetzliche Verankerung einer Lehrausbildung fur
alle Roma bzw. Beas. In Tanoda ist ausreichend Raum vorhanden, um eine
Tischler-Werkstatte einrichten zu kdnnen. Durch die Ansiedelung eines Tischlerei-
Betriebes in Als6szentmarton kénnten die Beas zu fachlich versierten Handwerkern
ausbildet werden. Mit dieser Befahigung wére die Grundlage geschaffen, um in
Zukunft fur ihren Lebensunterhalt sorgen. Durch eine Anstellung wéren sie in der
Lage - wie andere Mitglieder der ungarischen Mehrheitsgesellschaft - Steuern zu
bezahlen. Damit konnte vor allem das Vorurteil entkraftet werden, Beas bzw. Roma
wlrden auf Kosten staatlicher Alimentation leben. Prognosen gehen davon aus,
dass die Geburtenrate der Roma in Ungarn ansteigt, und der Anteil der alten, nicht
mehr aktiv im Berufsleben stehenden ungarischen Mehrheitsbevolkerung zunehmen
wird. Diese Berechnungen sagen voraus, dass bereits im Jahr 2050 die Halfte aller
arbeitsfahigen Ungarn Roma bzw. Beas sein kdnnten. Vertraut man den Statistiken,
so konnte ihre berufliche Qualifizierung »das ungarische Bruttoinlandsprodukt um
bis zu sechs Prozent steigern« (vgl. Lauer 2011). Berechnungen, die nicht nur im

wirtschaftlichen Interesse aller Beteiligten liegen missten.

Gegenwartig ist es den Beas - bedingt durch die fehlende Anerkennung der
ungarischen Mehrheitsgesellschaft und ihrem Ausschluss vom Arbeitsmarkt - nur in
Ausnahmefédllen  moglich, mit anderen  Mitgliedern der ungarischen

Mehrheitsgesellschaft Kontakt aufzunehmen. Beispiele aus Siklés belegen, dass
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Diskriminierung an Schulen noch immer stattfindet. Solange die Beas stigmatisiert
und deshalb ausgegrenzt bleiben, haben sie nur wenig Gelegenheiten zu erfahren,
dass und inwieweit Bildung ihr Leben verandern kann. Solange die wechselseitigen
personlichen Begegnung und Erfahrungen mit den jeweils Anderen fehlen, oder
durch Stereotype und Erzéhlungen ersetzt werden, solange wird sich an der sozialer
Ausschliel3ung der Beas wenig &ndern. Will die Ungarische Regierung tatséchlich
dagegen etwas unternehmen, dann wird es auch notwendig sein, universelle

Menschenrechte zu betonen.

Soziale AusschlieBung ist ein Spiegelbild der Gesellschaft. Ohne die Anerkennung
der Anderen sind weder sinnvolle noch nachhaltige Konzeptionen zur Bekadmpfung
umsetzbar. Nur auf diese Weise kénnen die Beas lernen, sich in einer heterogenen
Gesellschaft zurechtzufinden und ihre Anliegen selbst zu formulieren, zum Ausdruck
zu bringen und zu verteidigen. Philosophische Ansatze, in denen Anerkennung eine
Entsprechung erfahrt, lassen sich von Rousseau und seinem Diskurs Uber die
Ungleichheit, Immanuel Kants Menschenrechtsformel des Kategorischen Imperativs
und Fichtes Versuch einer ersten Systematisierung dieses Begriffs in seiner Schrift
zur Grundlage des Naturrechts rickverfolgen. Zu Beginn des 19. Jahrhunderts
entwickelt Hegel jene Theorie der Anerkennung, die als prominenter Begriff in seiner
Phanomenologie des Geistes Zugang in die Struktur des Selbstbewusstseins
schaffen sollte (vgl. Gessmann 2009, 33). In seinem Kapitel Uber Herrschaft und
Knechtschaft kommt Hegel zur Uberzeugung, dass sich das Selbstbewusstsein nur
in interaktiven Beziehungen zwischen Personen bildet und einem Prozess der
Anerkennung durch den anderen unterworfen ist. Als Bild dient ihm dazu jenes des
Knechtes und seines Herren. Die Anerkennung des Knechtes durch den Herrn
bildet somit die Erfahrung des Knechtes ab (vgl. Hegel 1986, 145 ff).

In Als6észentmarton bemuhen sich Pfarrer J6zsef Lank6 und der Verein »Caritas -
Sankt Martin e.V.« diese Theorien im Rahmen der Moéglichkeiten in die Praxis
umzusetzen. Einiges davon scheint zu gelingen. Mitunter deshalb, weil es in diesem
Dorf adaquate R&ume gibt, in denen der und die Einzelne bertcksichtigt und die
Rechte der Einzelnen anerkannt werden konnen. Wie die jungen Beas allerdings
damit umgehen lernen, dass bei zunehmender Bildung eine steigende Entfremdung
zu den tradierten Lebensvorstellungen ihrer Familien eintritt, z&hlt nach wie vor zu
den offenen Fragen und entscheidenden Herausforderungen in der
(sozial)padagogischen Auseinandersetzung, und deutet das gesamte Ausmal? ihres

Dilemmas an.
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Auch wenn Pfarrer Lanké und der Verein »Caritas - Sankt Martin e.V.« fur die
Grundlage einer (christlichen) Ethik sorgen, die sich darauf versteht, Verantwortung
fur das Denken, Sprechen und Handeln zu tGbernehmen, um mit den Anderen eine
Beziehung eingehen zu konnen, die auf Anerkennung basiert, und der eine oder die
andere bereits ist, die Mihen und Anstrengungen des Bildungsprozesses auf sich
zu nehmen, werden ohne politische Unterstiitzung alle diese Bemiihungen zu einer

Reise ins Ungewisse.

Die vom Verein »Caritas — Sankt Martin e.V.« geleisteten (sozial)padagogischen
Aufgaben reichen ohne Unterstitzung der Politik nicht aus, die beschriebenen
Dimensionen sozialer AusschlieBungen nachhaltig zu beeinflussen. Dieser Prozess
des Lernens und Umlernens stdf3t an mannigfache Grenzen und betrifft damit das
Leben und die Zukunft dieser Menschen.

Der Verein »Caritas — Sankt Martin e.V.« bietet eine Assistenz, um die
Grundbedurfnisse ihrer Existenz und die Grundlage von Bildung zum Teil — und

nach MaRRgabe der Moglichkeiten — zu befriedigen bzw. zu erfullen.

Die Frage, was mit den Beas von Alsészentmarton geschieht, wenn Pfarrer Lanké
nicht mehr fur sie sorgt, verweist auf die soziale Dimension dieses Dilemmas, sie
macht aber gleichwohl auf den (vergessenen) Zusammenhang von Sozialpadagogik
und Politik aufmerksam: Erst durch Bildung werden Menschen befahigt, ihre Zukunft
selbstbestimmt zu gestalten. Gerade in einer Zeit, in der der Zugang zu und die
Teilhabe an der Gesellschaft so stark von Bildung abhéangig ist, ist es die Aufgabe
der Politik, fir einen gerechten Zugang zu Bildung zu sorgen, damit Menschen
handlungsfahig werden und in politische Angelegenheiten eingreifen kénnen. Nur
dadurch sind sie in der Lage, Beziehungen zu gestalten. Diese Forderung darf nicht
an den Einzelnen — oder den Verein »Caritas — Sankt Martin e.V.« Ubertragen
werden, diese Verantwortung muss der Staat fur alle seine Birger und Birgerinnen

ubernehmen.
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7. Ausblick

Seit der Wende 1989 lasst sich die Situation der Roma in Ungarn nicht langer hinter
dem Eisernen Vorhang verstecken. Die mediale Berichterstattung zeigt u. a., dass
ethnische Zugehorigkeit immer wieder zum Ausloser fur Gewalt gegentuber Roma
instrumentalisiert wird. Gerade in Zeiten der aktuellen Finanzkrise nehmen
Diskriminierungen zu. Gespeist werden Hetze und rassistische Ubergriffe vor allem
von jungen, gut ausgebildeten Ungarn, die es »zu etwas bringen wollen«, und daftr
bereit sind, hart zu arbeiten. Die rechtsradikale Regierungspartei Fidesz, die seit
den ungarischen Parlamentswahlen 2010 mit einer klaren Zweidrittelmehrheit
regiert, sorgt zusatzlich fur Verscharfungen unter den Angehérigen der Minoritat der
Roma. Dazu zahlt u.a. ein Zwangsarbeitsprogramm fiir Sozialhilfeempfanger und
Sozialhilfeempfangerinnen, von denen besonders viele Roma — darunter auch Beas
in Alsészentmarton - betroffen sind. Seit Juni 2011 sind sie gesetzlich verpflichtet
jede Art von Arbeit anzunehmen, die vom Staat angeordnet wird. Nur so kénnen sie
weiterhin Anspruch auf staatliche Alimentation erwirken. Fiur etwa zweihundert Euro
pro Monat missen sie daflr etwa Unkraut jaten oder Mill sammeln, wie das
Magazin der Osterreichischen Hochschilerschaft in seiner aktuellen Ausgabe 05/11
bekanntgibt. Tatigkeiten, fur die sich ansonsten niemand findet, von der sie trotz
alledem weder leben, noch eine Verbesserung ihrer sozialen Lage herbeifiihren

kdnnen. Sie bleiben weiterhin von Armut betroffen.

Am Phanomen Armut zeigt sich die Frage der Zugehdrigkeit. Bildung kann zwar
gesellschaftliche Armutsph&nomene nicht beseitigen, sie hat jedoch Einfluss auf
den Umgang damit sowie auf Formen der Vergesellschaftung. Aus diesem Grund
erscheint es mir erwahnenswert, den Raum, in dem d{ber Bildung — im
Zusammenhang mit dieser Diplomarbeit gesprochen wird - im Ausblick in der
gebotenen Kiirze zu beleuchten. Gerade in der Europaischen Union ist es nicht
unproblematisch Bildung zu thematisieren, da sich hier der Bildungsbegriff und
dessen Vorstellungen von einer Uberhéhung bis hin zu einer Trivialisierung

spannen.

Im Folgenden beziehe ich mich auf die Analyse von Roland Reichenbach (2001),
die ich als kritisch und zeitgemaf} erachte. Roland Reichenbach verortet in seiner
Habilitation = »Demokratisches Selbst und dilettantisches Subjekt« den
Bildungsbegriff ganz prominent innerhalb gesellschaftspolitischer Macht. Er fordert,
wenn wir von Bildung sprechen, dann aber von politischer, also demokratischer

Bildung, weil, immer, wenn wir von Bildung sprechen, wir auch davon sprechen, wie

95



wir mit Konflikten umgehen. Demokratische Bildung im Sinne Reichenbachs raumt
auf mit einem idealisierten Bildungsbegriff, den er als »Kitsch« bezeichnet. In der
Lesart von Reichenbach wird »Kitsch« als Haltung verstanden, die auf tberfragten
und idealisierten Vorstellungen vom »wahren«, »guten« und »richtigen« Leben ful3t.
In dieses Bewusstsein sei ein dogmatischer Anspruch auf Richtigkeit
eingeschrieben, kritisiert der Erziehungswissenschafter, indem sich die
fundamentale Tendenz spiegelt, die Unfahigkeit, das Anderssein der Anderen zu
denken. Angesprochen sind in diesem Werk ein demokratisches Selbst und ein
dilettantisches Subjekt, ein schwaches Subjekt, welches dem Kitsch nicht abgeneigt
ist, nichtsdestoweniger aber in der Lage ist zu relativieren. So wie es auch nicht
beliebig ist und nicht jenseits bildungstheoretischer Grundlagen verortet ist. Es flhrt
also - solange es geht - einen standigen diskursiven Kampf, auch mit sich selbst.
Dieses demokratische Selbst muss Stellung beziehen, es gehorcht nicht mehr nur
einer einzigen Wahrheit, es ist also in der Lage, sich von absoluten Wahrheiten zu
distanzieren und versteht die Kunst, »sich nicht dermaf3en regieren zu lassen«, wie
es Michel Foucault treffend zum Ausdruck bringt. Es geht nicht mehr darum, nur
vernilinftig zu reagieren, es geht darum zu lernen, Widerspriiche auszuhalten. Dies
hat naturlich schmerzhafte Konsequenzen: die Wahrheit ist eine »geteilte«, immer
das Resultat »von etwas«. Woran kann man sich nun orientieren? Mit der
Beantwortung dieser Frage kann dann begonnen werden, wenn man Bildung nicht

nur als Ziel fasst, sondern als einen Prozess denkt (vgl. Reichenbach 2001, 430ff).

Die Aufgabe von demokratischer Bildung besteht u.a. darin aufzuzeigen, zu
reflektieren und zu hinterfragen, ob das kontinuierliche Streben des Einzelnen nach
mehr Gewinn - das automatisch ein Weniger des anderen impliziert - Ungleichheit
voraussetzt und Ungerechtigkeit erzeugt. Eine Lésung als Rezept wird es nicht
geben, sehr wahrscheinlich besteht ein Fortschritt eher in der Rickbesinnung auf
humanistische anstelle neoliberaler Bildungsvorstellungen. An dieser Stelle beziehe
ich mich auf Richard Sennetts (2007) Buch »Respekt im Zeitalter der Ungleichheit«,
worin er dafur pladiert, auch unterschiedliche praktische Leistungen anzuerkennen,
statt nur die am neoliberalen Markt erforderlichen Talente zu begulnstigen, well
dadurch der von der Gesellschaft erzeugte Druck nachweisbar abgeschwécht und
sozialer AusschlieRung in Form von Armut und ethnischer Zugehérigkeit vorgebeugt

werden konnte.

Ebenso wie Sennett beschaftigen sich Bourdieu und Passeron (1971) mit dieser
Thematik. In ihrem Text »die lllusion der Chancengleichheit« geht hervor, dass ein

chancengleiches Bildungssystem gar nicht existiert. Niemand weist darauf hin, wie
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sehr der Habitus dieses System bestimmt, so ihre Kritik. Es fehle das reflektierte
Eingehen auf Differenzen und Defizite. Gerade der Padagogik, die sich aus der
Ursprungsidee der Reproduktion der Gesellschaft heraus entwickelt, erwéchst eine
Verpflichtung, Beitrdge im Sinne einer Verbesserung der Lage mehrfach

benachteiligter Menschen - wie jener der Beas in Als6szentmarton - zu leisten.

Zygmunt Bauman (1998, 26) zeigt in »Moderne und Ambivalenz«, wie wichtig es
sein kann, die »Fragilitat scheinbarer Trennungen zwischen uns und den Anderen
aufzudecken und dadurch die »Bequemlichkeit der Ordnung« zu stéren, um ein
Nachdenken Uber die sogenannten Verlierer eines Bildungssystems in der

Gesellschaft in Gang zu bringen.

Die genannten Autoren bilden den theoretischen Rahmen fir mein Pladoyer an die
Politik, sich von der unrealistischen Vorstellung einer homogenen, stdrungsfreien
Gesellschaft zu verabschieden und willens zu sein, ihre Einstellung zugunsten einer
Mitgestaltung an einer heterogenen Gesellschaft im Sinne dieser Autoren zu
Uberdenken, damit Unterschiede nicht langer als Defizite, sondern als Differenz, als
gelebter Pluralismus — der sich in Form von Partizipation aber ebenso durch
Irritation ausdricken kann — respektiert und anerkannt wird. Um dadurch an den
Bedingungen mitzugestalten, die dafir sorgen, dass die Bekampfung sozialer

Ausschliefungen zu einem europaweitem politischen Programm werden kann.

No Roma left behind. Ansonsten ist der Ausblick dister.
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Eine Réatselfrage der Roma:
,Was hinterlasst du, wenn du gehst?*
Die Antwort auf die Ratselfrage der Roma:

,Deine Spur*

Christine de Grancy
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Kurzfassung

Die vorliegende Diplomarbeit beschaftigt sich mit dem Phanomen des
mehrdimensionalen Ausschlusses. Betroffen davon ist (unter anderem) die Ethnie
der Beas in Als6szentmarton, einem Dorf an der Peripherie im Siiden Ungarns. In
diesem Dorf leben fast ausschlie3lich Angehdrige der Beas, die der Minoritat der
Roma zugerechnet werden. lhre ethnische Zugehoérigkeit stigmatisiert sie zu
besonderen Anderen. Aufgrund dessen sind sie weitestgehend vom Arbeitsmarkt
ausgeschlossen. Bedingt dadurch sind sie kaum in der Lage, fir ihren
Lebensunterhalt selbst aufzukommen. Ohne staatliche Alimentation sowie
Unterstiitzung durch den Verein »Caritas — Sankt Martin e.V.« ist ihr Uberleben

nicht gesichert.

Im Rahmen einer ethnographischen Studie und der Methode der teilnehmenden
Beobachtung wird in der vorliegenden Arbeit der Frage nachgegangen, inwiefern die
Bildungskonzepte von Ovoda, dem Caritas — Kindergarten sowie Tanoda, dem
Caritas — Hort von Als6szentmarton die festgestellten sozialen AusschlieBungen in
Form von Armut, ethnischer Zugehdgrigkeit und Fremdheit beeinflussen.

Vor dieser Folie wird versucht, die Konstruktion politischer Machtverhaltnisse
erkennbar zu machen und auf hierarchisierende Deutungen hin zu befragen sowie
die Bildungsbedingungen zu beschreiben, der sich die Beas aus Sicht der Anderen
stellen missten, um den Erfordernissen der Moderne und der damit verbundenen
Modernisierung entsprechen zu kénnen. Um in Zukunft soziale, 6konomische und

politische Teilhabe erlangen zu kdnnen.

Eine kritische Anndherung an eine ethnische Minoritéat im Kontext von Exklusion,

Vielheit und sozialer Differenz.

99



Abstract

The present thesis is concerned with the phenomenon of a multidimensional
exclusion. Affected by this (among others) is the ethnic group of Beas in
Als6szentmarton, a village in the peripheral south of Hungary. This village is almost
exclusively inhabited by members of the Beas, which are classified with the minority
of the Romani. Their ethnicity stigmatizes them as strangers of their own special
kind. Due to this fact they are to the greatest extent excluded from the labor market.
Hence they are barely capable to earn their livelihood. Without alimentation by the
state and support by the society »Caritas — Sankt Martin e.V.« their survival is not

ensured.

In the course of an ethnographical survey and the application of the ‘participating-
observation-approach’ the present thesis attempts to go further into the question of
how the educational concepts of Ovoda, the Caritas kindergarten, and Tanoda, the
Caritas after-school-care-center of AlsGszentmarton, influence the apparent social

exclusions in terms of poverty, ethnicity and strangeness.

Against this background, the attempt is being made to identify the structure of
political power dynamic and to analyze them regarding their hierarchical
construction. Furthermore, the aim of this thesis is to describe the educational
conditions the Beas are being set by the majority in order to comply with their
requirements of modern age and the corresponding modernization. Thereby gaining

social, economical and political participation in the future.

A critical approach to an ethnic minority in the context of exclusion, plurality and

social discrepancy is being made.
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FELDNOTIZEN UND PROTOKOLLE

PROLOG

In Sopron steigt eine altere Ungarin zu. Bereits nach kurzer Zeit entwickelt sich ein
kurzweiliges und interessantes Gesprach. Die Frau erzahlt, dass sie Ubers
Wochenende an ihrem Maturatreffen teilgenommen habe und nun am Weg zuriick
nach Hause sei. Im Verlauf unserer Unterhaltung stelle ich fest, dass sie einen
durchaus kritischen Blick gegeniiber der politischen Entwicklung ihres eigenen
Landes zu haben scheint, und gut Uber die Situation in anderen europaischen
Landern informiert ist. Eine gebildete Dame, so meine Einschatzung. Als sich ihre
Aufmerksamkeit auf mein Reiseziel richtet, und ich daraufhin erklarend antworte,
meint sie entsetzt, dass ein Aufenthalt in Als6szentmarton — noch dazu fir eine Frau
- doch viel zu gefahrlich sei. Sie habe da schon so Vieles gehdrt. Auf meine Frage,
ob sie denn selbst schon dort gewesen sei, wendet sie sich ganz entriistet ab und
meint, sie sei ganz bestimmt nicht dort gewesen. Sie sei schliel3lich eine anstandige

Frau!'®

ERSTE SEQUENZ

BEGEGNUNGEN IN SIKLOSNAGYFALU oder WIE DURCH BESCHREIBUNG
DIE ABBILDUNG DER ANDEREN TRANSPARENT GEMACHT WERDEN KANN

Datum: Sonntag, 29. Juni 2011
Ort: Siklésnagyfalu/Komitat Baranya/Sud-Ungarn

Siklésnagyfalu als Bithne?® - Die Dorfbewohnerinnen als Darsteller?’

Ich stehe in Sikl6s am Busbahnhof und warte darauf, dass Pfarrer J6zsef Lankd

mich und meine Reisebegleiterin Barbara Salzl - eine ungarisch sprechende

 Ubersetzung Barbara Salzl

® Der aus Erving Goffmans Repertoire stammende Begriff der »Bithne« ist dadurch
gekennzeichnet, dass sich in der sogenannten »Fremde« Muster, nach denen sich
Individuen an bestimmten Orten selber darstellen, scheinbar deutlicher als zuhause
erkennbar werden. Siklésnagyfalu wird damit einerseits jener Ort, an dem ich meinen
heutigen Feldbesuch durchfiihre, andererseits zur »Fremde« und zu einer Bihne. Im
Methodenteil, Kapitel 1.3 dieser Diplomarbeit, wird darauf ndher eingegangen (vgl. Goffman
2008, 104).

" Den Terminus »Darstellung« verwendet Goffman zur »Bezeichnung des
Gesamtverhaltens eines Einzelnen, das er in Gegenwart einer bestimmten Gruppe von
Zuschauern zeigt und das Einfluf3 (sic!) auf diese Zuschauer hat« (vgl. Goffman 2008, 23)
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Studienkollegin, die mich auf dieser Reise als Dolmetscherin begleitet - wie
telefonisch, nach meiner Ankunft am Bahnhof in Pécs vereinbart, mit dem Auto
abholen und nach Sikl6snagyfalu ins Gastehaus fahren wird.

Suchend blicke ich um mich und entdecke ihn — vor einem Auto stehend — auf der
anderen StraRenseite. Ich begrifRe ihn auf Ungarisch mit Jé napot, was auf Deutsch
so viel wie Guten Tag bedeutet. Pfarrer Lanké begruf3t uns beide indem er auf
Deutsch Guten Tag sagt und unser Gepéack ins Auto ladt. Wir fahren nach
Siklosnagyfalu.

Nach kurzer Fahrt halt Pfarrer Lankd vor einem rostigen, nur noch mit einigen
Schanieren zusammengehaltenen Gittertor. Er steigt aus, rlickt das Tor zur Seite
um mit dem Auto — laut hupend — durch etwa kniehohes Gras in einen grof3en
Garten hineinfahren zu konnen. Wir stehen vor der Ruckseite eines flachen
Gebaudes, zu dem einige schmale Treppen hinauf fihren. Ein Hund, ein Golden
Retriever, kommt uns laut bellend entgegen gelaufen. Ich steige aus dem Auto,
Pfarrer Lanké ladt unser Gepack aus, stellt es neben dem Auto ab und streicht dem
Hund Gber den Kopf. Die dunklen Hundeaugen sind auf mich gerichtet. Der Hund
beschniffelt mich und schleckt mir Gber meine Hand, ich streichle ihn am Kopf.
»Kitti«, gefolgt von einem lauten — mir unverstandlichem - Wortschwall, ruft eine
grol3e, kraftige, junge blonde Frau in unsere Richtung, und geht uns entgegen. Ist
das die Gemeindemitarbeiterin, von der Pfarrer Lanké erzahlt hat? Die Frau fasst
den Hund am Halsband, zieht ihn energisch zuriick, begriuf3t Pfarrer Lanké und
hangt den Hund an eine Kette, die an einem grof3en alten Baum befestigt ist. Dieses
Tier, das auf mich einen so freundlichen ersten Eindruck macht, dessen dunkle
Augen einen so sanften Ausdruck haben, ist an eine eiserne Leine gekettet! Die
Frau mit dem kurzgeschnittenen Haar, die sich als Zsofi vorstellt, mich dabei
anlachelt, dreht sich daraufhin wortlos um und geht voran ins Haus. Pfarrer Lanké
verabschiedet sich, steigt ins Auto und fahrt so wie er gekommen ist, hinaus auf die
Stral3e. Schon ist er meinem Blick entschwunden. Immer noch verweile ich vor den
Stufen zum Haus, winke einer Person nach, die bereits aufler Sichtweite ist.
Unaufgefordert folge ich Zsofi ins Haus. Sie zeigt mir das Zimmer, welches fir eine
Woche mein Quartier sein wird, fihrt mich anschlieRend in die Kiche, 6ffnet einen
Schrank, zeigt darin auf Teller und Tassen in unterschiedlichen GroRRen, Qualitat
und Farben und gibt mir zu verstehen, dass ich dies alles verwenden und benttzen
durfe. Im Badezimmer wasche ich meine Hande und lasse sie an der Luft trocknen.
In meinem Zimmer packe ich das Notwendigste aus und beschliel3e, einen ersten
Rundgang durchs Dorf zu machen, um erst einmal auszukundschaften, wo ich

heute essen gehen kdnnte. Zu diesem Zeitpunkt bin ich mir noch sicher, dass eine
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warme Mabhlzeit den Beginn meiner ethnographischen Untersuchung unterstitzen
wird. Kurze Zeit und ein Gesprach spater bin ich mir da nicht mehr sicher: Die junge
Ungarin, informiert mich darlber, dass es hier im Dorf Siklosnagyfalu weder ein
Lebensmittelgeschaft noch ein Gasthaus noch sonst irgendetwas gibt, wo ich mir
Lebensmittel und/oder Getranke kaufen konnte. Erst morgen frih wirde ein
fahrender Handler in das Dorf kommen. Ich beschlieRe trotz alledem ins Dorf zu
gehen. Meine Studienkollegin begleiten mich. Die Gemeindemitarbeiterin begleitet
uns zur Gartentire an der Vorderseite des Géastehauses, schlief3t auf, lasst uns
hinaus, schlie3t wieder ab und verabschiedet uns mit den Worten, wir mbégen uns
vor den herum laufenden Stralenhunden in Acht nehmen. Letzte Woche erst sei ein

Cigany - Madchen blutig gebissen worden.

Wir gehen die DorfstralRe entlang. Die Strale hat bestimmt schon bessere Tage
gesehen, die Frostschaden vergangener Zeiten haben zum Teil tiefe Spuren
hinterlassen. In unmittelbarer Nachbarschaft zum Géastehaus steht eine Kirche. Die
von hohem Gras und wild wuchernden Stréauchern verwachsene Mauer ist halb
verfallen, das machtige eiserne Tor wohl seit langem ungeschitzt Wind und Wetter
ausgesetzt. Die seltsame Schonheit der Anlage erinnert mich an das Kinderbuch
»Der Geheime Garten« von Frances Hodgson Burnett. Ich packe die Kamera aus
und mache Fotos. Der Wind fahrt hérbar durch die Bléatter der nur zum Teil
einsehbaren Baume im Innenhof. Irgendwo in der Nahe bellt ein Hund. Vor einem
flachen alten Haus sitzt ein schwarzhaariger Mann mittleren Alters auf den Stufen
und repariert ein auf dem Kopf stehendes Fahrrad. Ich erinnere mich an den Satz
auf der Homepage der »Caritas - Sankt Martin e.V.«, der dazu rat, gegenseitigen
Respekt und Achtung zur Basis eines Miteinanders von Einheimischen und
Fremden zu machen und begriie ihn tGber den Zaun hinweg mit einem freundlichen
J6 napot. Er blickt zu mir herlber, erwidert meinen Gruf3. Einfach so. Ich bleibe
stehen, diesmal, weil ich eine erste Idee davon bekomme, was hier so anders
erscheint: diese unbekannte Art von Stille, weder das Gerausch eines Autos, noch
ein einziges menschliches Gerausch, niemand der auf der Stral3e redet, lacht oder
telefoniert, kein Laut, der aus einem Garten, einem offenen Fenster dringt. Einzig
der Wind in den Asten der Baume macht Gerausche. Diese Situation wirkt auf mich
irgendwie sonderbar und doch einzigartig: Ware ich in diesem Augenblick in
Osterreich, wiirde ich diese Stille, diese Ruhe als Glick empfinden, hier, an diesem
Sonntagnachmittag in Siklésnagyfalu bin ich mir nicht sicher, wie ich dieses

Empfinden am besten beschreiben soll: Am ehesten als etwas Unbekanntes, etwas
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Fremdes, vielleicht auch etwas Bedrohliches, etwas, dass ich im Moment nicht

wirklich einordnen kann, von der ich nur spire, dass es mich irritiert.

Auf der DorfstralRe treffen wir zwei junge M&adchen, die nebeneinander auf der
Stral3e unterwegs sind. Wir lacheln uns an. »J6 napot« rufen sie uns zu. Die beiden
Méadchen wechseln die StralRenseite, kommen auf uns zu. Sie sprechen uns auf
Ungarisch an, es klingt freundlich, und der Gesichtsausdruck deutet meines
Erachtens auf Neugier und Interesse hin. Ich bitte meine Kollegin mir das Gesagte
zu Ubersetzen und uns vorzustellen. Ich nenne meinen Vornamen. Meine Kollegin
Ubersetzt mir die Fragen der Madchen, die zunéchst wissen mdchten, was wir hier
tun, woher wir kommen, wie lange wir bleiben, wo wir wohnen. Ich beantworte die
Fragen auf Deutsch, meine Kollegin Ubersetzt ins Ungarische. So ist es mir moglich,
Informationen auszutauschen. Ich bitte meine Kollegin den Madchen zu erklaren,
dass ich hier in Siklésnagyfalu bin, weil ich mich fiir das Leben der Menschen — der
Beas - in dieser Region interessiere, Uber die ich im Rahmen meines Studiums eine
Arbeit schreiben mdchte und deshalb fir die Dauer meines Aufenthaltes bei der
Gemeindemitarbeiterin von Pfarrer Jozsef Lankd untergebracht bin. Obwohl ich nur
Uber sehr geringe Ungarisch Kenntnisse verfiige, erkenne ich das Interesse der
Madchen. Wahrend wir nunmehr zu viert auf der Straf3e unterwegs sind — noch
immer ist kein Auto an uns voriber gefahren — und uns Uber Alter und Anzahl der
Kinder austauschen, dabei feststellen, dass eines der Madchen ebenso wie ich eine
Tochter namens Stephanie hat, was sie zu freuen scheint — treffen wir auf eine
kleine Gruppe, die — an einen dringend renovierungsbedirftigen Gartenzaun ein
Stiick abseits der StralRe lehnt - uns allesamt anstarren, wiewohl darin kein Argwohn
liegt, wohl eher so etwas wie neugieriges Mustern. Noch bevor ich meine Kollegin
um die schon einmal gemachte Erklarung meiner Anwesenheit im Dorf bitte,
eroffnen die beiden M&adchen das Gesprach mit den uns immer noch ganz
unverblimt anstarrenden Mannern, Frauen, Kindern, wobei sie dabei auch immer
wieder mit dem Finger auf uns zeigen. Mitten in dieses Gesprach rufe ich allen
Anwesenden ein freundliches J6 napot zu. Die Gruppe der Neuhinzugekommenen
und die beiden Madchen reden Minuten lang miteinander, dabei werden uns immer
wieder Blicke zugeworfen — ich interpretiere sie gleichermal3en als neugierig wie
interessiert. Kleine Kinder, die bisher hinter den Beinen der Erwachsenen versteckt
waren, kommen nun hervor und blicken uns voéllig ungeniert an. Ich begegne ihren
Blicken mit einem freundlichen Lacheln und winke mit der Hand. Sie winken zurick
und lachen mich an — oder aus? Jemand aus der Gruppe der Beas wendet sich nun

an eines der beiden Madchen. Es geht dabei um die Frage, ob wir denn wirklich
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nicht vom Fernsehen oder vom Arbeitsamt seien, wie meine Studienkollegin
Ubersetzt. An ihrer Stelle antwortet nun eines der beiden Madchen. Meine Kollegin
Ubersetzt fur mich und so erfahre ich, dass alleine der Hinweis des Madchens, dass
ich bei Zsofi, einer Mitarbeiterin von Pfarrer Lanké — der im Ubrigen auch ihre
Tochter getauft hat - einquartiert bin, daflr sorgt, das vielleicht anfangliche
Misstrauen auszurdumen. Von der anderen Straf3enseite kommt eine Frau mittleren
Alters auf uns zu. Wieder werden wir von oben bis unten gemustert. Die Leute
reden alle laut miteinander, aber auch durcheinander, dabei gestikulieren sie heftig,
die Kinder spielen wéahrenddessen zwischen den Beinen der Erwachsenen, die
dieses Spiel geduldig mitmachen. Fallt dabei eines der Kinder auf die staubige
DorfstralRe, sich oder die Kleidung dabei schmutzig macht, scheint es niemanden zu
storen, weder die Erwachsenen noch die Kinder. Diese Dorfstraf3e hier ist der
Spielplatz fur Kinder, wo sie sich schmutzig machen durfen, wo Spaf3 erlaubt ist, wo
die sinnliche Wahrnehmung der Welt auf diese Weise beginnt. Die meisten der hier
Anwesenden - egal ob Frauen oder Manner, Kinder oder Jugendliche — tragen
ausgebeulte Jogginghosen und T-shirts in knallig glanzenden Farben, viele davon
mit einem Aufdruck einer aus Fernsehen oder Kino bekannten Comic Helden. Die
meisten der FURe stecken entweder in Plastik Pantoffel oder Turnschuhen. Die
meisten Kinder laufen barful? herum. Fast alle Frauen haben ihre Nagel lackiert —
sowohl die Finger- als auch die FulBn&gel - in der hier anwesenden Gruppe
vorzugsweise in der Farbe Blau, mag mancher Nagel auch abgebrochen oder sonst
wie verletzt sein. Zwei oder drei der alten Frauen tragen lange bunte Récke mit
floralem Muster und dazu ein nach hinten geknotetes Kopftuch, unter dem ihre
langen Haare sichtbar sind. Die Kleidung ist weder besonders gepflegt noch
besonders schmutzig. Beim Lachen sieht man Zahnllicken, bei den Kindern sind es
nicht die ausgefallene Zahne, sondern vielfach die verfaulten Zahne, die auffallen.
Die Beobachtung wird durch das Gerausch eines herannahenden Mopeds oder
Motorrads unterbrochen. Mit hoher Geschwindigkeit und unglaublichem Larm
knattert es die DorfstralRe entlang. Eine Staubwolke zieht hinterher. Ganz in der
Né&he bellen Hunde. Die Temperatur ist hochsommerlich heil3. EIf Menschen sind an
diesem Sonntagnachmittag in Siklésnagyfalu in der prallen Sonne auf der
DorfstraBe versammelt und unterhalten sich. Die Kulisse dazu bilden halbfertig
renovierte Hausfassaden, geschlossene Fenster ohne Vorhange, stellenweise
renovierungsbedurftige Dacher und kaum kultivierte Géarten, ungepflasterte Wege,
welche die Eingadnge zu den meisten Hausern saumen sowie wild und ebenso Uppig
wucherndes staubig graues Gestriipp und hohes Gras. Keine Blumen am Fenster,

keine Blumen im Garten, nur vor einem Haus steht ein halb vertrockneter
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Geranienstock zwischen kaputten Plastikkiibeln und leeren Kartonschachteln, so,
als habe man auf ihn vergessen. Hin und wieder ein wild wachsender Kirschenbaum
voll reifer roter Friichte. Fir die meisten scheint es ein Sonntagnachmittag wie jeder
andere zu sein, fur mich ist es ein erster Zugang zu einer anderen Welt, zu einer

anderen Zeit.

Wir gehen weiter, kommen an der Bushaltestelle vorbei, Uberqueren eine
unverbaute Wiesenflache und treffen neuerlich auf eine Gruppe von Frauen und
Mannern, zwei Jugendlichen auf einem Fahrrad, einem Kind sowie einem Baby. Sie
alle stehen vor einem neu errichteten Haus mit grell-gelbem Anstrich. Der
Gartenzaun rund um dieses Haus ist aus dunklem Holz, schaut ebenfalls aus wie
neu oder zumindest frisch gestrichen, der Rasen im Garten ist kurz gemaht und
grin — insgesamt wirken Haus und Garten wie ein Fremdkoérper inmitten der
staubigen, grau in grau gehaltenen Dorflandschaft. Eine junge Frau mit langen
schwarzen Haaren, die sie zusammengebunden tragt, schiebt einen Kinderwagen
vor und zuriick und schaut mich neugierig an. Von der anderen Straf3enseite kommt
ein kleiner Bub auf seinem Stitzrad geradewegs auf mich zu ge... ja, was denn?
Gefahren kann ich schlecht sagen, denn die Stutzrader seines Kinderfahrrades sind
kirzer als das Hinterrad und so bewegt er sich auf mich zu, eben gerade nicht die
Balance verlierend. Ich muss einfach lachen. Er lacht auch und zeigt mir dabei
seinen zahnlosen Oberkiefer. Wéaren da nicht die fehlenden und/oder faulenden
Zahne, konnte es eine Szene aus einem Film sein. Gleich hinter ihm kommt ein
junger Mann gelaufen, auch er lacht und redet auf ihn ein. Der Bub dreht sich um

und lacht dabei aus ganzem Herzen.

Ich wende mich der junge Frau zu und frage sie, wie denn das Baby heil3t, dass im
Kinderwagen schléft. Ich frage auf Deutsch, sie antwortet auf Ungarisch und so wie
es aussieht haben wir dennoch keine Sprachprobleme. Der kleine Bub, der sich
zuvor mit Hilfe von Stltzradern im Fahrradfahren versucht hat, kommt her, stellt sich
breitbeinig vor die Frau, zeigt mit dem Finger auf sein T-shirt, schaut mich an und
ruft mehrmals: ,, Spiderman!” ,Zsép, Super‘ antworte ich und knie mich zu ihm
hinunter. Er redet ununterbrochen mit mir, lacht gleichzeitig und zeigt mir dabei
seinen Oberkiefer, der nur noch die schwarzen Stumpen der vorderen vier Zahne
zeigt. Ich tue so, als wirde ich ihn verstehen, rede jedoch weiterhin Deutsch mit
ihm, zeige auf Spiderman, schneide Grimassen und lache mit. Ein kleines Madchen
kommt dazu und zeigt mir ihre Sandalen: Hellrosa, glitzernd, modisch und

offensichtlich ganz neu. Ich knie immer noch und kann sie mir ganz genau ansehen.



O 00 N o U B W N

[ERY
o

11
12
13
14
15
16
17
18
19
20
21
22
23
24
25
26
27
28
29
30
31
32
33
34
35
36
37

Wie eine Ballerina streckt sie mir ihren kleinen schmutzigen Fuf3 in den neuen,
sauberen Sandalen hin. ,Zsép!, Zsép!“, rufe ich entzlickt. Ein Mann mittleren Alters
blickt zu mir heriiber und mit Hilfe einiger deutscher und einiger englischer Worter
erklart er mir, dass er Araber sei, sowohl in den Niederlanden als auch in Wien am
Reumann Platz als Zeitungsverkaufer gearbeitet habe und nun in Siklésnagyfalu
lebe. Mir fallt spontan nichts Besseres als , Tichy“ ein und sofort lacht er Uber das
ganze Gesicht. Eines der Madchen, denen wir am Beginn unserer Dorferkundung
begegnet sind, kommt nun mit einem Madchen am Arm auf uns zu und stellt uns
ihre Tochter Stephanie vor. Sie tragt dieselben rosaroten Sandalen wie das kleine
Madchen zuvor. Ich zeige auf ihre Sandalen, auf ihren bunten Haarschmuck und
sage ,Zsép, Stephanie!” Sie lacht, strampelt sich frei vom Arm der Mutter und lauft
zu dem anderen Madchen, das mittlerweile im Gras mit Grashalmen einen Zopf
knupft. Das Baby im Kinderwagen ist inzwischen aufgewacht. Die junge Frau nimmt
es auf den Arm, es scheint sehr zufrieden zu sein, schaut mich geradewegs an und
streckt dabei seine kleine Faust in den Mund und saugt daran. Die junge Frau greift
mit der freien Hand in ihre Jogginghose, holt eine Packung Zigaretten heraus, steckt
sich eine davon zwischen die Lippen, packt den Rest wieder zuriick, greift noch
einmal in die Tasche der Jogginghose, holt ein Feuerzeug heraus, zundet die
Zigarette an und blast den Rauch gleichzeitig aus Nase und Mund und lacht dabei.
Das Baby in ihrem Arm saugt immer noch an der kleinen Faust und blickt mich
immer noch neugierig an. Alle Anwesenden rauchen. Ich frage die junge Frau, wem
dieses Haus gehore, vor dem wir gerade stehen? Dank der Ubersetzung meiner
Kollegin erfahre ich, dass es sich bei diesem gelben Haus um den neuen
Dorfkindergarten handelt, und da er tber Schatten spendende Baume verflgt, wird
er auch auRerhalb der offiziellen Offnungszeiten benutzt. Das an der Faust
nuckelnde Kind streckt mir seinen Arm entgegen, die Mutter wartet meine Reaktion
gar nicht erst ab, Ubergibt mir das Kind, ich halte es in Brusth6he mit Blickrichtung
zur Gruppe, und sofort ergreift es meinen Finger, um ihn sich in seinen Mund zu
schieben und daran zu saugen. Es verlangt interessanterweise gar nicht nach mehr,
scheint zufrieden zu sein. Ich schaukle es leicht vor mir hin und her. Die junge Frau
zuindet sich die nachste Zigarette an, ruft etwas in Richtung des Buben mit dem
Stutzfahrrad und redet anschlieRend mit zwei alteren Frauen. Es wird geredet,
geraucht und gelacht. Ich bin mir nicht sicher, ab sieht so aus, als ob dieselbe Frau
— vielleicht die Mutter des Babies, das ich gerade im Arm halte, wieder schwanger
ist. Meine Kollegin kommt zu mir her und erklart mit, dass wir ein Foto machen
sollen. Wir nehmen Aufstellung, ich halte immer noch das Baby am Arm und meine

Kollegin macht von der Gruppe und von jeder und jedem der mag, ein Foto. Alle
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scheinen groRe Freude daran zu haben. Sobald sie sich am Display erkennen,
schreien sie laut und vor Begeisterung, lachen, vor allem die Kinder machen Faxen
und stellen sich gleich wieder in Positur. Die Stimmung scheint gut und entspannt zu
sein. Es ist ein Plappern und Lachen, Gestikulieren: ein Durcheinander.

Aus der Ferne ertont das Signalhorn eines Einsatzfahrzeuges. Ein Polizeiauto in
hohem Tempo rast die DorfstraRe entlang. Schlagartig verandert sich die Stimmung
am Platz. Eine Frau - von der anderen Stral3enseite kommend - lauft hinter dem
Polizeiauto her, jemand folgt ihr. Die Gruppe l6st sich auf. Frauen nehmen Kinder
an die Hand, das Baby wird in den Kinderwagen zurtickgelegt, die zwei Burschen
steigen auf das Fahrrad und fahren weg. Der Platz, der flir kurze Zeit so etwas wie
das Kommunikationszentrum einer sonntaglichen Dorfgemeinschaft war, ist wieder
menschenleer, staubig und trostlos. Die beiden Beas Madchen erklaren uns, dass
es gestern im Dorf eine Schlagerei gegeben hat und die Polizei nun den Anstifter
dieser Schlagerei sucht. Es ware wohl besser, fir einige Zeit nach Hause zu gehen.
Sie wirden sich aber freuen, wenn wir heute am Abend mit ihnen wieder durch das
Dorf spazieren wirden. Wenn wir Lust dazu hatten, wirden sie uns so gegen

zwanzig Uhr von zu Hause abholen. Wir stimmen zu und verabschieden uns.

Etwa gegen zwanzig Uhr klopfen die zwei M&adchen an die Scheibe des
Klchenfensters. Scheinbar daran gewohnt, 6ffnet Zsofi ohne Zdégern, bittet sie
allerdings nicht ins Haus, sondern spricht mit den beiden durchs offene Fenster. Ich
stehe vom Kuchentisch auf, an dem ich soeben noch an meinen Feldnotizen vom
Nachmittag gearbeitet habe. Es wird vereinbart, dass wir ebenso ans Fenster

klopfen werden, sobald wir zurtick sind.

So wie am Nachmittag gehen wir auch am Abend zu viert die Dorfstral3e entlang.
Mittlerweile sind mehr Dorfbewohner und Dorfbewohnerinnen auf der StralRe: in
kleinen oder grél3eren Gruppen sitzen sie vor den Hausern auf der Wiese, auf den
Stufen, im Hof auf dem Boden. Vor einem kleinen einfachen Haus bleiben wir
stehen. Das flache Geb&ude - ohne Zaun — steht ein wenig abseits der Stral3e. Zwei
Fenster sind stralRenseitig angeordnet. Drei Stufen fuhren seitlich hinauf zum
offenen Eingang. Offen im waortlichen Sinn, denn eine Haustlre gibt es nicht. Rund
um das Haus bedeckt lehmige Erde den Boden. Erst weiter weg wéchst das Gras
bischchenweise. Ein brauner mittelgro3er zotteliger Hund lauft an uns vorbei. Ob er
zum Haus gehdrt? Ein Mann mit schwarzer Jogginghose und weil3em Unterhemd

kommt aus dem Haus. Seine schwarzen Haare sind nach hinten gekdmmt und
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glanzen feucht. Er lachelt und kommt auf uns zu. Er riecht nach Duschshampoo und
Rasierwasser. Wie sich herausstellen wird, ist dieser Mann der Vater eines der
Madchen, namlich von jener mit der Tochter Stephanie. Aus der Art und Weise
seiner Begruf3ung schlie3e ich, dass seine Tochter ihm bereits von uns erzahit
haben muss. Pl6tzlich springt ein kleiner Bub die Stufen des Hauses herab, rennt
auf uns zu und beginnt laut auf Englisch zu zahlen: ,one , two, three, four, five , six,
seven,...“. Ich mache mit und zahle einfach mit ihm gemeinsam weiter. Dadurch
kann ich mich sprachlich nun auch irgendwie ein wenig einbringen! Bei ,,thirty*
héren wir vorlaufig auf. Er schaut mich fragend an und meint: ,Champions League*
und ,Manchester United“ und etwas das so klingt wie ,FC Barcelona®. Ich sage
daraufhin ,Messi“ und ,Rooney“. Er findet das zum Lachen. An seiner Antwort
verstehe ich nur das ungarische Wort Igen, also Ja und sage daraufhin Szivesen,
was so viel bedeutet wie Gern geschehen.

Eine Frau kommt aus dem Haus, es ist die Mutter des Madchens. Sie hat eine
Zigarette im Mundwinkel, nimmt sie allerdings zwischen die Finger, wahrend sie uns
begruf3t. Die BegriiBung ist ausgesprochen freundlich. Ich verstehe zwar so gut wie
nichts, aber nachdem sie mich lange sehr freundlich anschaut, dabei mit mir auf
Ungarisch spricht und sogar lacht, sage ich einfach auf Deutsch, dass ich mich
freue hier zu sein. Meine Kollegin Ubersetzt meine Worte und schon holt die Frau
ein kleines weiles Heft aus ihrer Hosentasche und halt es mir hin. Ich frage, ob ich
es anschauen dirfe, und bitte meine Kollegin zu fragen, was es damit auf sich habe.
Ich erfahre, dass sie mir gerade ihren Ausweis vom Arbeitsamt zeigt. Mutter und
Tochter erzéhlen, dass sich der Inhaber, die Inhaberin eines solchen Ausweises in
regelmafligen Abstanden beim Arbeitsamt melden muisse, um entweder in der
Gemeinde Siklésnagyfalu bestimmte Arbeiten wie zum Beispiel Putzdienste zu
erledigen oder in den Weingarten im naheliegenden Weinbaugebiet Villany
mitzuarbeiten, ansonsten sei er oder sie nicht berechtigt, staatliche Sozialhilfe zu
beziehen.

Die Mutter, der Vater, die Tochter, die Freundin der Tochter stehen rund um uns,
reden und rauchen. Die Freundin der Tochter tragt hohe schwarze Schuhe, die an
der Spitze abgestofRen sind. Anstatt der Jogginghose vom Nachmittag tragt sie nun
eine enge schwarz-glanzende Hose, dariiber eine dunkle Stickjacke, ihre Haare
scheinen frisch gewaschen zu sein. Ein jingerer Mann in glanzender Jogginghose
und nacktem Oberkorper streckt seinen Kopf kurz beim Hauseingang heraus und
ruft etwas in unsere Richtung. Der Vater ruft zurtick, geht zu ihm und verabschiedet

sich im Gehen von uns. Die Mutter sagt etwas zu ihrer Tochter, steckt sich eine
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weitere Zigarette zwischen die Lippen, woraufhin die Tochter ihr Feuer gibt. Zu viert
gehen wir weiter.

Auf dem Weg durchs Dorf begegnen wir den Bewohnern und Bewohnerinnen,
immer wieder dasselbe BegriiRungs- und Vorstellungsritual. Allerdings sieht es so
aus, als wurde dieser Spaziergang durch Siklésnagyfalu dem Zweck dienen, uns
,herzuzeigen’, denn egal wen wir treffen, wo wir auch stehen bleiben, niemand ist
mehr Gber unserer Anwesenheit im Dorf Giberrascht. Und noch etwas beobachte ich:

Jeder hier im Dorf ist mit jedem verwandt.

-10 -
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ZWEITE SEQUENZ

IM CARITAS KINDERGARTEN/OVODA UND IM CARITAS HORT/TANODA
IN ALSOSZENTMARTON

Datum: Montag, 30. Mai 2011
Ort: Alsészentmarton/Komitat Baranya/Sud-Ungarn
Einleitung

Irgendetwas ist da schief gelaufen. Ich habe geplant, meine Lebensmitteleinkaufe
im Ort zu erledigen sowie meine Mahlzeiten in einem der beiden Dorfer
einzunehmen. Dass ich aber in Siklésnagyfalu keine Moéglichkeit dazu haben wirde,
weil es hier weder ein Lebensmittelgeschaft noch etwas mit einem Gasthaus
Vergleichbares gibt, hat mich schlichtweg Uberrascht. So wie es auch keinen
Backer, keinen Fleischhauer, keine Tabaktrafik, keine Tankstelle und keinen Arzt
gibt. Davon hat mich erst meine Quartiergeberin in Kenntnis gesetzt. Gott sei Dank
kommt einmal am Tag — friih morgens - ein fahrenden Handler ins Dorf. Mit lauter
Musik kindigt er sich an und ist so schon von weitem zu horen, noch bevor uns
Zsofi darauf aufmerksam macht. Sie geht gemeinsam mit uns vors Haus, wo der
fahrende Handler anhalt. Ich stelle mich hinter einen hagerer Mann mit schitterem,
strahnigem schulterlangen Haar. Er tragt eine ausgebeulte dunkle Jogginghose und
ein weilles feingeripptes Unterhemd. Seine FifRe sind schmutzig und stecken in
Plastiksandalen. Von hinten kommen zwei Frauen laut redend auf den Lieferwagen
zu. Sie stellen sich neben mich und setzen ihre Unterhaltung fort. Wahrenddessen
suche ich in der Vitrine nach Butter, Brot und Kase. Nichts davon ist zu sehen.
Gezuckertes oder mit dicker dunkler Schokolade Uberzogenes Plundergebéck in
unterschiedlichen Variationen steht zur Auswahl. Weiter oben und ganz hinten im
Inneren des Wagens erkenne ich Chips - Packungen und Waffeln, daneben
Weil3brot — etwa ein Kilogramm schwer — und in einem Wandregal sehe ich einige
Getrankeflaschen, vielleicht ein-ein Halb Liter Flaschen, aber keine Milch, keine
Butter und keinen K&se. Nun bin ich an der Reihe. Auf Englisch frage ich noch Brot.
Der Fahrer und H&andler in Personalunion schaut mich verstandnislos an. Ich stelle
dieselbe Frage auf Deutsch, er schaut mich genervt an. So zeige ich mit dem Finger
auf ein Gebackstiick das einer Focaccia - einem ligurisches Fladenbrot - ahnlich
sieht. Nun bin ich allerdings auf die Sprachkenntnisse meiner Reisebegleiterin

angewiesen. Mit ihren Hilfe erhalten wir ein Stick Kase, zwei Kipferl, kleines

-11 -
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Plundergeback mit Nussflille sowie eine Flasche Mineralwasser. Lebensmittel, die
im hinteren Teil des Wagens aufbewahrt sind.

PROTOKOLL

Beim Frihstick berichtet Zsofi Uber das Programm, dass sie hier im Haus — zum
Teil mit Unterstitzung von Pfarrer Lanké - fUr die Jugendlichen aus Siklosnagyfalu
anbietet. Ich erfahre, dass es montags Religionsunterricht gibt, dienstags Pfarrer
Lanké kommt und den Jugendlichen Geschichten erzahlt, in denen Themen wie
Drogen und Alkohol zur Sprache kommen, mittwochs findet hier fur die
Grundschiler ein Werkunterricht statt. Noch wahrend sie spricht, steht sie vom
Tisch auf und geht aus der Kiiche, um mir die Raumlichkeiten daflr zu zeigen. Wir
stehen in einem groRen Saal, indem in einer Ecke eine mit Blumen geschmickte
Marienstatue steht, davor ein Tisch mit einem grof3en leeren Kochtopf und ein
Schopfloffel. An einer Wand hangt ein riesiger bunter Fastenteppich, an der hinteren
Wand sind mehrere gerahmte, mit Texten versehene Fotos von Kindern und ihren
Eltern, die alle der ethnischen Minoritdtt der Beas angehdren. Die
gegenuberliegende Seite hat mehrere Fenster, die allesamt den Blick auf den
Garten und die StraBe freigeben. Im Saal stehen etwa dreiBig Stuhle. Die
Gemeindemitarbeiterin erzahlt, dass dieses Haus friher — also bevor Pfarrer Lanko
es erworben hat - eine Schule gewesen sei. Nebenbei erwahnt sie auch, dass sie
selber donnerstags Sozialdienst versieht und eine Mutter aus dem Dorf unterstitzt,
vierzehntégig ihre bei einer Pflegefamilie in Moh&cs untergebrachten vier Kinder zu
besuchen. Die Kinder sind ihr allesamt vom Jugendamt weggenommen worden,
weil sie schmutzig und hungrig durchs Dorf gelaufen seien und nicht zur Schule
gingen. lhrer Einschatzung nach hatten die Kinder bei der Pflegefamilie nun einen
guten Platz gefunden, denn sie hatten sichtbar zugenommen, wirden saubere
Kleidung tragen sowie wahrend der Besuchszeiten den Eindruck erwecken, als
wirden sie sich wohlfiihlen und Zuneigung erhalten. Ich sehe mich weiter im Raum
um, wahrend sie noch erwahnt, dass am Freitag Nachmittag Spiele vorgesehen

sind, also Karten- und Brettspiele, Tischtennis und TischfufZball.

Mittlerweile ist es Zeit geworden nach Als6szentmarton aufzubrechen. Es ist geplant
mit dem Bus zu fahren. Zsofi ist Uber die Busverbindungen informiert, da sie dieses
Verkehrsmittel regelmafiig benutzt, so zum Beispiel zum Erledigen ihrer Einkaufe im

etwa 16 Kilometer entfernten Ort Siklés.

-12 -
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FELDNOTIZEN

Schon bei der Bushaltestelle sowie im Bus treffen wir auf bekannte Gesichter.
Interessant ist, dass ich bereits namentlich bekannt bin. Ich wahle einen Stehplatz
an der Fensterseite, um einen besseren Uberblick tber die Busgesellschaft zu
haben. Die meisten der Fahrgéaste sind Kinder und Jugendliche. Auf dem Weg zur
Schule? Kaum jemand, der eine Schultasche dabei hat. Es wird laut geredet,
gelacht, gelarmt. Die Madchen prasentieren sich in engen genieteten Jeans. Die T-
Shirts sind Figur betont und bauchfrei, die Jacken eng, kurz und aus glanzendem
Kunststoff. Alle Madchen sind auffallig geschminkt. Die meisten der Burschen
tragen auch im Inneren des Busses eine Sonnenbrille, Jacken aus Kunststoff und
Sportschuhe, haben Gel in den Haaren und zumindest eine Tatowierungen auf der
Haut. Wer lacht, zeigt mindestens einen faulen oder fehlenden Zahn. Die kleineren
Madchen sind auffallend ordentlich gekammt, tragen zahlreich bunten, glitzernden
Haarschmuck am Kopf und viele von ihnen tragen (Ruschen)Kleider und
(Ruschen)Rocken. Kein einziges Madchen tragt eine Hose. Die kleineren Buben
machen Unfug, argern einander, lachen aber dabei. Die Madchen wie die Burschen
sitzen jeweils in Gruppen beisammen. Ein alter Mann lacht mich mit seinem
zahnlosen Gebiss an. Ich grie ihn mit J6 napot. Bei genauerer Betrachtung
entdecke ich, dass er Sandalen an den FuRRen tragt, die einst Pantoffel gewesen
sein mussen, aber dank einer kreativen Idee und der Zuhilfenahme eines einfachen
Nahgummis nun als Sandalen gelten. Eine &hnliche Beobachtung mache ich bei
einer Frau mittleren Alters, die wiederum Pantoffel tragt, die friher einmal Herren
Schuhe gewesen sein miuissen: Fein sauberlich wurde die Fersenkappe des
Schuhes abgetrennt, sodass auf den ersten Blick ihre friihere Bestimmung kaum
noch zu erkennen ist.

Wir sind bereits langer als zehn Minuten unterwegs, der Bus hat mehrere Male
angehalten und noch immer ist niemand zugestiegen, der eine hellere Hautfarbe hat
als ich.

Wieder stoppt der Bus. Viele Kinder und Jugendliche drangen hinaus. Alle auf
einmal. Diejenigen, die in den Bus hinein mdchten, drangen nach innen. Irgendwie
klappt das, ohne dass es dabei zu Streitereien kommt. Jetzt sitzen auch zwei
Frauen mittleren Alters, blond, kurzhaarig und hellhautig, im Bus. Sie unterhalten
sich ohne sich dabei anzuschauen. Beide haben einen Korb dabei, eine von ihnen
auch eine prall gefillte Plastiktasche. Die Kinder larmen, der Bus ist bis auf den
letzten Platz besetzt, der Buschauffeur — dem Anschein nach ein Ungar - ruft etwas

nach hinten, halt den Bus an, kommt nach hinten, 6ffnet eine Luke am Dach des

-13-
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Busses und fahrt weiter. Einer der Jugendlichen ruft etwas in Richtung des
Chauffeurs, es wird laut gelacht, der Busfahrer lacht mit. Durch die Dacho6ffnung
kommt frische Luft herein. Eine Art Klimaanlage in 6kologisch vertretbarer Form.
Der Bus halt an mehreren Haltestellen. Immer steigen dabei Menschen ein oder
aus. Auf der linken StralRenseite stehen Menschen in einer langen Schlange vor
einem Haus. Andere stromen geradewegs darauf zu. Gibt es etwa doch ein
Geschéft hier? Ich frage die Gemeindemitarbeiterin danach, die mir daraufhin
erklart, dass in diesem Haus zu bestimmten Zeiten tagsiber einige Waren zu
kaufen seien. Mehr erfahre ich nicht. Ihr Deutsch ist holprig, mein Ungarisch auf3erst
bescheiden. Der Bus halt an, wir haben unser Ziel erreicht.

Es ist neun Uhr vormittags. Nebeneinander gehen wir ein Stiick der StralRe entlang,
biegen nach rechts ab. Schon sind die Kirche und der Kindergarten zu sehen. Wir
verabschieden uns vor dem Eingang zum Kindergarten, wo gerade Pfarrer Lanké

herauskommt und mir zuruft: ,Hier geht’s lang!“

OVODA - Der Caritas Kindergarten von Als6szentmarton

PROTOKOLL

Pfarrer Lanké begriiRt mich und fuhrt mich ins Buro von Agnes Jovanovics, der
Leiterin des Caritas Kindergartens von Alsdszentmarton. Im Inneren des Gebaudes
ist es angenehm kuhl, hell, freundlich und sauber. Die Architektur und Ausstattung
unterscheiden sich kaum von anderen westeuropaischen Einrichtungen dieser Art.

Im Biro werde ich bereits von Frau Jovanovics erwartet. Frau Jovanovics ist
Angehdrige der Gruppe der Beas hier im Dorf. Sie bittet mich Platz zu nehmen. Ich
setze mich an einen grof3en ovalen Tisch, der beinahe den halben Raum einnimmt.
Pfarrer Lank6 und Frau Jovanovics sitzen nebeneinander und mir gegentber. Das
Buro ist modern eingerichtet, lichtdurchflutet, durch zwei grofRe Fenster kommt Licht
ins Innere des Biros. An der Wand hangt ein gro3es buntes Bild. Ich stelle mich
vor, stehe dazu auf und gebe Frau Jovanovics sowie Herrn Pfarrer Lanké die Hand.
Er ergreift sie, und erklart mir dabei Folgendes: Bei den Beas ist es Sitte, dass
Méannern Frauen, die — so wie ich zum Beispiel — einen Ehering tragen, nicht die
Hand geben, dann ein Ehering sei der sichtbare Hinweis darauf, dass es sich bei
dieser Frau um das Eigentum eines fremden Mannes handle und fremdes Eigentum
greife ein Beas nicht an. Frau Jovanovics antwortet weder darauf, noch versucht
sie, mir das soeben Gesagte verstandlich zu machen. Ich fahre fort mit der

Erklarung meines Vorhabens. Konkret erklare ich, dass ich im Rahmen meiner
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Diplomarbeit und nach Zustimmung von Pfarrer Lankdé nach Als6szentmarton
gekommen bin, um Daten fir eine ethnographische Studie zu erheben, bei der es
im Wesentlichen um die Frage gehen wird, inwieweit die péadagogischen
Einrichtungen der Caritas in Als6szentmarton soziale Ausgrenzungen beeinflussen.
Da ich dies nur hier realisieren kann, bitte ich noch einmal um Unterstitzung in
Form der Erlaubnis, am Geschehen im Kindergarten sowie in der Schulerhilfe
Tanoda wahrend dieser Woche teilnehmen zu durfen. Die Kindergartenleiterin
erklart nun ihrerseits, was ich erwarten darf, nennt aber im Wesentlichen das
Programm dieser Woche und gibt bekannt, dass ich auch an den gemeinsamen
Mahlzeiten im Kindergarten teilnehmen kann. Ich bedanke mich und Uberreiche
Pfarrer Lank6 sowie Frau Jovanovics ein kleines Gastgeschenk: Eine Spende sowie
einen Rosenkranz fir die Arbeit in der Gemeinde, verschiedenste Mal-Utensilien fir
die Kinder im Kindergarten. Frau Jovanovics mdchte, dass ich aus
organisatorischen Griinden in der Gruppe der Schulanfanger mit meiner
teilnehmenden Beobachtung beginne, in der aktuell vierundzwanzig Kinder von zwei
ausgebildeten Padagoginnen — davon einer Beas und einer Ungarin - sowie einem

Mitarbeiter, ebenfalls ein Angehdriger der Gruppe der Beas, betreut werden.

FELDNOTIZEN

Meine Absicht fiir heute ist es, mir einen ersten Eindruck bzw. einen Uberblick iber

die Situation im Kindergarten zu verschaffen.

Die Leiterin der Gruppe der Schulanfangerinnen und Schulanfanger, eine junge
Ungarin, erwartet mich bereits. Sie stellt mich ihrer Kollegin und ihrem Kollegen
sowie den Kindern vor. Niemand scheint von meinem Besuch Uberrascht zu sein, es
hat den Anschein, als waren die Kinder mit dem Phanomen des Beobachtet -
Werdens vertraut. Die BegruRung fallt Gberaus freundlich und ziemlich laut aus. Die
Leiterin ermahnt lachelnd - mit vorgehaltenem Zeigefinger auf den Lippen - zu ein
bisschen mehr Ruhe. Sofort wird es leiser, wiewohl da und dort weiterhin ein mehr
oder weniger lautes Kichern zu vernehmen ist. Ich blicke in die Runde: Ein grof3er,
heller lichtdurchfluteter Raum, mit unterschiedlichen Niveaus, Nischen und Ecken,
der die Kinder einladt zum Sich - Zurtickziehen, zum Entspannen, zum Verstecken,
wohin sie ihre Freunde und/oder Spielsachen mithehmen und sich geborgen fiihlen
kénnen — ist ein Beleg dafir, dass ihnen Raum zu individueller Entfaltung gegeben
wird. An den Fenstern hédngen bunte Vorhange, an den Wanden Zitate der

Moderne, von den Gebridern Grimm bis zu Walt Disney. Die Einrichtung
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berlcksichtigt die Korpergrol3e zwei bis sechsjahriger Kinder. Alles ist bunt, sauber
und modern.

An funf kleinen, kindergerechten Holztischen sitzen jeweils funf Kinder, Madchen
und Buben gemischt. Die Kinder sind auffallend sauber gekleidet, vieles sieht aus,
als ware es eben erst gekauft worden, der Haarschmuck der Madchen, die allesamt
lAngere oder lange Haare tragen, ist Uberaus bunt wie kunstvoll ins Haar geklipst.
Kann es sein, dass mein mdglicherweise angekindigter Besuch diese Inszenierung
hervorgerufen haben kénnte? Die Kleidung der Kinder ist keineswegs traditionell.
Alles, was die Kinder heute anhaben, kann ebenso in Osterreich in den
Diskontketten namhafter Textilhandler gekauft werden. Oder aus der von Pfarrer
Lanké initiieren Kleidersammlung kommen.

Bei der Begrifung der Kinder werfe ich auch einen Blick auf Nagel und Zahne:
Wieso sehen hier viele Zdhne so weil3 und gesund aus, warum sind die meisten
Nagel sauber und kurz geschnitten? Viel Zeit dariber nachzudenken bleibt nicht,
denn gleich darauf ist meine Mithilfe erwlinscht. Meine erste Aufgabe ist es, mit den
Kindern, die sich dazu in einer Zweier-Reihe — immer ein Bub und ein Madchen
gemeinsam-— vor der Ture aufstellen, in den Waschraum zu gehen, um die Hande
vor der Jause zu waschen.

Ich beobachte, wie das Wasser zwar uber die kleinen Kinderh&nde rinnt, es aber vor
allem zum Spielen und Plantschen verwendet wird. Ein kleiner Bub nutzt den
Wasserstrahl zum Trinken. Ein anderes Kind hélt just in diesem Moment seine
flache Hand unter den Strahl, sodass beide ziemlich nass werden - und sichtbar und
horbar Spal3 daran haben. Linda, die Kindergéartnerin, eine junge Beas, ruft etwas in
die Runde, klatscht dabei in die Hande. Der Geraduschpegel wird geringfugig leiser.
Ich stehe - wie ausgemacht - mit einem Handtuch bereit. Die Waschbecken und
Armaturen, die Spiegel, die WC Anlagen, allesamt kindergerecht ausgefiihrt und
modern ausgefiihrt. Ausstattungsmalflig unterscheidet sich der Raum kaum von
westeuropdischem Standard. In wie vielen Familien im Dorf es wohl ebenso
aussehen mag? Die meisten Kinder verwenden das dargereichte Handtuch zum
Abtrocknen der Hande, manche auch zum Abtrocknen des Kopfes, des Mundes
oder des ganzen Gesichts.

Im Gruppenraum binden sich nun einige der Kinder eine Schiirze um. Diejenigen
Kinder, die eine Schiirze tragen sorgen dafir, dass jedes Kind an ihrem Tisch einen
Teller, einen Becher sowie eine Papier Servietten bekommt. Mir ist es dabei nicht
erlaubt, ihnen zu helfen.

AnschlieBend holt jedes Kind fiir seinen Tisch einen Teller mit geschnittenem

WeilRbrot - eine Scheibe wird dazu dreimal geteilt - einen Teller mit in dinne
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Scheiben geschnittenen Gurken sowie einen kleinen Teller mit Margarine. Ich giel3e
warmen Frichtetee in die Kinderbecher. Jeden Becher bis zur Halfte. So wird es mir
mitgeteilt. Bevor mit der Jause begonnen wird, fassen sich die Kinder an den
Handen und gemeinsam mit den Tanten wird ein Tischgebet gesprochen. Diese
Szene wirkt ein wenig zu gut einstudiert, ein bisschen zu gut vorbereitet. Kann es
sein, dass die Kinder immer so gesittet diesem Ritual folgen?

Alle Kinder essen mit groliem Appetit. Bereits nach wenigen Minuten sind die ersten
Teller leer. Ein Kind mit einer Schiirze steht vom Tisch auf, um bei der ungarischen
Kindergartnerin weiteres Brot zu holen. Dasselbe passiert mit dem Gurken und der
Margarine. Wer noch Tee mochte, zeigt wie in der Schule auf. Erst auf dieses
Zeichen hin ist es mir erlaubt hingehen um nachzufillen. Ich sitze mit den
Kindergartnerinnen und dem Helfer am Tisch, wir essen ebenfalls die Jause und so
stelle ich fest, wie stark gezuckert der Tee ist. Das nachste Kind kommt, um Brot fur
seinen Tisch nachzuholen. Eine der Kindergartnerinnen blickt mich an und erklart
mir, dass die Kinder bis zu dreimal Essen nachholen diirfen. Mit Erstaunen stelle ich
fest, dass beinahe alle davon Gebrauch machen. Kann es sein, dass die Kinder
Hunger haben?

Abgeraumt wird genauso wie gedeckt wurde: Jeweils die Kinder mit den
umgebundenen Schiirzen organisieren das Abrdaumen des Geschirrs und sorgen
auch daftr, dass der Tisch anschlie3end feucht abgewischt wird. Es kommt vor,
dass der einzige am Tisch anwesende Bub fiir diese Servicedienste verantwortlich
ist. Niemand protestiert dagegen, niemand beléachelt diese Téatigkeit, egal von wem
sie verrichtet wird.

Nach der Jause stellen sich die Kinder wiederum in einer Reihe zu zweit an, diesmal
um die Zahne zu putzen. Dazu wird - wiederum im Waschraum - jedes Kind
namentlich aufgerufen und erhélt seinen Becher mit seiner Zahnbdrste. Ich verteile
jeweils einen halben Zentimeter Zahncreme darauf. AnschlieRend geht die Beas
Kindergartnerin hinaus, ich bleibe da. Die Kinder verwenden die Zahnbiirste ganz
unterschiedlich: die einen kirzer, die anderen langer, kreuz und quer oder wie es
ihnen gerade einféllt. Die Kindergartnerin kommt zurlck, bleibt in der Ture stehen,
unterhélt sich mit mir, interveniert aber in keiner Weise. Mit stellenweise noch
sichtbaren Zahnpasta Spuren machen manche Kinder kurze Bekanntschaft mit dem
Handtuch, dass seit dem Handewaschen am Beginn der Jause noch gar nicht
genug Zeit zum Trocknen hatte.

Der Waschraum ist fir kurze Zeit fur viele Kinder zur Hinterbihne geworden: Im
Waschraum koénnen sie kurz Pause machen, sich entspannen — ohne Anleitung,

ohne Kontrolle. Hier sind sie fiir kurze Zeit unbeobachtet, unter sich. Manche Kinder
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nutzen diese Zeit und stehen mit Gleichgesinnten einfach rund ums Waschbecken
beisammen und betrachten sich im Spiegel, schneiden Grimassen, spielen mit dem
Wasser, erzéhlen sich etwas. Das funktioniert auch, wenn man dabei alibihalber die
Zahnbirste im Mund hat. Der Waschraum ist zur Ganze einsehbar. Es gibt weder
Tdren noch Vorhange. Im hinteren Teil sind die Toiletten installiert. Sie werden
sowohl von den M&dchen als auch von Buben benutzt.

Wenn es so ist, dass diese Art sich die Zahne zu putzen — das gleiche gilt
wahrscheinlich auch fur die meisten der zuvor beobachteten Félle des
Handewaschens — nicht der medizinisch notwendigen Reinigung der Zéhne bzw.
Hande dient, wird es gemacht, damit die Kinder die Grundbegriffe der Hygiene
erlernen?

Zurtick im Gruppenraum formieren sich die Kinder auf Anordnung der Leiterin im
Kreis. Linda, die Beas — Kindergartnerin nimmt die Gitarre zur Hand und stimmt ein
Lied an. Die Kinder singen ein Lied in Ungarischer Sprache, bewegen sich dazu und
haben sichtbare Freude an Tanz und Gesang. Es ist beeindruckend, mit welchem
Rhythmusgefihl sich die Kinder zur Musik bewegen! Der Tanz wird noch zweimal
wiederholt. Jedes Mal etwas schneller. Beim dritten Mal bin ich eingeladen
mitzumachen. ,Regi-Neni“ rufen sie mir zu. Die Kinder nehmen mich in ihren Kreis
auf, an die Hand und zeigen sich als hervorragende Lehrerinnen und Lehrer. Es
folgt eine kurze Pause, die zum allgemeinen Aufradumen des Gruppenraumes
verwendet wird, alle helfen mit, alles funktioniert reibungslos. Die einen stellen die
Stuhle auf die Tische, die anderen entsorgen am Boden Liegendes, niemand der
einem anderen Kind im Weg steht. AnschlieBend stellen sich die Kinder wieder
einmal in einer Zweier-Reihe an. Mit der Neni/Tante an der Spitze setzt sich die
Gruppe mit dem Gerausch einer fahrenden Dampflokomotive in Bewegung: hinaus
vor die Tur, hinein in die Garderobe zum Schuhe wechseln, die Stiege hinunter und
hinaus in den Garten.

Hier haben die Kinder nun vielfach Gelegenheit sich auszutoben: An einer der vier
Schaukeln, an einer der zwei Rutschen, in der grol3en Sandkiste, dem Kletterturm
oder der Hupfburg. Inmitten des Gartens steht ein grol3er schattenspendender
Baum, unter dem die Leiterin der Gruppe auf einem Tisch ein Zeichengerat aufbaut.
Sie bittet mich, mit Hilfe eines leeren Trinkbechers einen Kreis auf einen Stapel von
Blattern zu zeichnen und spannt das erste Blatt in diesen elektrisch betriebenen
Malkasten ein, setzt ihn mittels eines batteriebetriebenen Motors in Bewegung. Er
beginnt sich zu drehen und das erste Kind taucht einen Pinsel in einen der vier
vorbereiteten Farbtopfe und hélt ihn Uber das sich drehende Blatt Papier. Rote

Farbe tropft auf das Papier. Durch die Drehkraft entsteht ein erster Kreis. Dasselbe
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macht es nun mit den anderen Farben. Auf diese Weise entsteht mit Hilfe der
Fliehkraft ein farbenprachtiges Bild. Das Madchen freut sich sichtbar, halt kurz
darauf das noch nasse Kunstwerk in den Handen und lacht. Es geht nun zum
nachsten Tisch, der zur Halfte in der Sonne steht, und mit Unterstiitzung der Beas
Kindergéartnerin schneidet es nach dem Trocknen den Kreis mit einer kindergerecht
geformten Schere aus, stanzt ein Loch hinein, fadelt einen blauen Wollfaden durch
und hangt sich damit das Werkstlick um. Fertig ist die erste selbstgemachte Kette!
Die Reihe der Kinder, die ebenfalls ein selbstgemachtes Bild anfertigen mochten ist
lang. Alle warten geduldig, bis sie an der Reihe sind. Niemand, der sich vordrangt.
Einige der ganz Kleinen muissen (Uberhaupt erst dazu ermutigt werden
mitzumachen. Es scheint aber allen Freude zu machen. An vielen Kinderhélsen
baumelt bereits eine dieser selbst angefertigten Ketten. Es dauert lange, aber
irgendwie klappt es, dass bis zum Mittagessen jedes Kind im Besitz einer solchen
Kette ist. Alle haben mitgemacht. Warum sagt niemand: ,Ich will nicht!* Damit alle zu
essen bekommen? Ist das ein Indiz daflir, dass die grundsatzliche Mitarbeit, die
Einhaltung der Regeln im Tausch gegen Essen geleistet werden? Inwieweit dient
der Besuch des Kindergartens der vorschulischen Forderung und inwieweit als
kurzfristige Linderung des Hungers?

Um etwa 13 Uhr 30 gibt es heute Mittagessen. Zuvor wiederholt sich noch einmal
das Ritual des Handewaschens. Das Handtuch ist immer noch dasselbe und noch
immer nicht trocken.

Wie bei der Jause wird vor dem Mittagessen ein kurzes Gebet gesprochen, bevor
die Suppe, die Buchteln und das Wasser serviert werden. Die Kinder greifen mit
grol3em Appetit zu. Wie bereits bei der Jause beobachtet, nehmen die meisten der
Kinder mehrmals von den angebotenen Speisen, es bleibt nichts zurtick, weder am
Teller noch auf dem Servierwagen.

Wieder sorgen jene Kinder mit den Schirzen fir das Abrdumen der Tische,
kiimmern sich darum, dass die Tischflache sauber ist, stellen die Sessel auf den
Tisch, damit der Helfer mit einem Besen den Boden sauber kehren kann.
AnschlieRend formieren sich die Kinder am Teppich zu einem Kreis, wo ihnen Linda
- die ebenso wie die Kinder im Kreis, aber auf einem kleinen Schemel etwas erhdht
sitzt - eine Geschichte in ungarischer Sprache vorliest. Die Kinder lauschen der
Geschichte, einige Madchen unterbrechen sie, fragen nach, werfen etwas ein.
Manche Kinder fuhlen sich dadurch gestort und bringen das auch zum Ausdruck,
einige scheinen - vielleicht vom Spiel oder vom Essen — schon ein bisschen mide

zu sein, ihnen fallen immer wieder die Augen zu. Niemand, der Anstol3 daran nimmt.

-19-



O 00 N o U B W N

[ERY
o

11
12
13
14
15
16
17
18
19
20
21
22
23
24
25
26
27
28
29
30
31
32
33
34
35
36

Nach dem Ende der Geschichte geht die Gruppe geschlossen in den
Garderobenraum. Wieder werden die Schuhe gewechselt und hinaus in den Garten
gegangen, wo bereits einige Frauen — Mitter, Gro3mditter oder andere Angehdrige
— auf die Kinder warten. Niemand, der sich daran stol3t, wenn der linke Schuh am
rechten Ful3 getragen wird oder umgekehrt.

Die Angehorigen sitzen im Schatten des Baumes beisammen und unterhalten sich -
die Kindergartnerinnen und andere Mitarbeiterinnen des Kindergartens setzen sich
dazu und nehmen Teil an der Unterhaltung, die einmal auf Ungarisch und einmal in
Rumanisch gefuhrt wird. Wahrenddessen schaufelt sich eine Gruppe von Kindern
mit groBem Vergniigen Sand in die Schuhe, andere Kinder schlecken mit der
Zungenspitze Sand vom Boden auf, einige Madchen rithren aus Erde und Wasser
eine zdhe Masse an, formen diese anschlieRend mit den Handen zu einer Skulptur
und stellen sie anschliel3end in hinteren Teil des Gartens zum Trocknen in die pralle
Sonne. Ein Kind hat inzwischen kleine Steinchen gesammelt und driickt diese nun
in die bereits ein bisschen fest gewordene Masse. Ein Natur - Kunstwerk entsteht.
Eine der Frauen hat ein Kind am Schol3 sitzen. Das kleine Madchen ist nur mit
einem Hemdchen bekleidet, sein Unterkorper ist nackt. Es spielt hingebungsvoll mit
dem Ohrring der Frau. Ohne grof3es Aufheben, ohne nennenswerten Grund, hebt
die Frau das Kind ein Stuck weit hoch und weg von sich, denn es uriniert gerade.
Die ersten Tropfen haben auf der Hose und dem Bein der Frau bereits einen
dunklen Fleck hinterlassen. Der Rest befeuchtet nun den sandigen Boden. Wahrend
dieses Vorgangs unterbricht die Frau weder das Gesprach mit der neben ihr
sitzenden Frau, noch &uf3ert sich diese zu dem soeben Vorgefallenen. Niemand
scheint daran Anstol3 zu nehmen.

Durch die Gartentiire kommen immer mehr Angehoérige — darunter viele Burschen
und junge Manner — herein. Im Garten tummeln sich fir einige Zeit zahlreiche
Erwachsene und jede Menge Kinder. Ich habe den Eindruck, dass sich auch die
Erwachsenen hier wohl fihlen.

Ich gehe in Richtung Ausgang und schaue nach, nicht nur von wem, sondern womit
die Kinder heute abgeholt werden. Kaum ein Kind, das mit dem Auto, dafir viele,
die mit dem Fahrrad abgeholt werden. Das Besondere fur mich daran ist aber die
Art und Weise der Beftérderung: Jedes Fahrrad hat auf der Mittelstange ein
schmales Holzbrett so montiert, dass darauf mitunter bis zu zwei Kinder transportiert
werden kdnnen. Es erfordert keinen grof3en Aufwand, ist einfach und gunstig in der
Herstellung und zeigt die Kreativitat der Beas. Man kdnnte auch sagen: Not macht

Erfinderisch.
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Der erste Vormittag im Kindergarten ist so gut wie vorbei. Mir kommt es so vor, als
héatte ich hier bereits einen ganzen Tag oder mehrere verbracht. So viele neue
Eindriicke, so viele unterschiedliche Erlebnisse in so kurzer Zeit!

Nachdem das letzte Kind an der Hand seiner Mutter, seines Vaters oder sonstiger
Verwandter den Garten verlassen hat, setze ich mich in den Schatten des Baumes,
um meine Feldnotizen zu schreiben, bevor ich mich auf zu Tanoda, dem Caritas
Hort hier in Als6szentmarton mache, um dort meiner Aufgabe als teilnehmende

Beobachterin nachzugehen.

TANODA - die Nachmittagschule bzw. der Caritas - Hort von Alsészentmarton

Meine Absicht ist, mir einen ersten Eindruck bzw. einen Uberblick von der Situation

zu verschaffen.

PROTOKOLL

Ein mit Graffiti bemaltes Eingangstor aus Metall sowie ein bereits ziemlich von der
Sonne verblichenes Schild mit der Aufschrift »Caritas« kennzeichnen das Gebaude
der Nachmittagsschule Tanoda von aufien. Eine weitere Markierung stellen drei
davor abgestellten Autos dar, ansonsten ist auf der gesamten einsehbaren
DorfstraRe sowie einer schmaleren Nebenstralle kein anderes Auto zu sehen,
weder ein geparktes noch ein fahrendes. Es ist friher Nachmittag und es ist absolut
still. Auf der Straf3e ist niemand zu sehen, nichts ist zu horen, nicht einmal ein
Vogel. Nicht das geringste Gerausch ist zu vernehmen. Absolute Stille. Es scheint,
als ware die Zeit stehengeblieben. Ich 6ffne das Tor und betrete das Grundstiick.
Vor mir befindet sich ein flaches L-férmiges, ebenerdiges Gebaude mit Uberdachter
Terrasse. Ein Gebaude, wie ich es in seiner Funktion als Wohnhaus in dieser
Gegend hier schon mehrfach gesehen habe. Auf einer Bank sitzen drei oder vier
Jugendliche und unterhalten sich. Etwas abseits davon sitzen nebeneinander auf
einer Holzbank eine junge Frau und ein Madchen. Vor ihnen am Tisch sind Biicher
und ein Schulheft ausgebreitet. Die junge Frau spricht zu dem Madchen. Das
Méadchen hat seinen Blick auf das Heft gerichtet. Erst als ich ndher komme, heben
beide den Kopf und schauen mich an. Ich stelle mich vor, und frage auf Englisch,
wo ich den Leiter von Tanoda, Zsolt Gyurka, finde. Noch bevor ich eine Antwort auf
meine Frage bekomme, werde ich von einer Gruppe Kinder und Jugendlicher
umringt. Sie alle reden mit mir, schauen mich dabei neugierig an. Ich griRRe in

mehrere Richtungen auf Ungarisch, und winke ihnen allen zu. Eine junge Frau gibt
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mir zu verstehen, dass ich ins Haus hinein gehen solle. Im Inneren des Geb&audes
ist es angenehm kuhl. An mehreren Tischen sitzen sowohl Kinder als auch
Jugendliche, mittendrin jeweils eine erwachsene Person. Auf einem der hinteren
Tische sitzt eine altere Dame bei den Kindern. Hefte, Blicher, Federpenale liegen
verstreut auf den Tischen. Ich mache mich mit einem lauten ,J6 napot” bemerkbar.
Alle Anwesenden heben den Kopf. Die Blicke sind auf mich gerichtet. So glaube ich
zu erkennen, wer der Leiter dieser Gruppe sein konnte und gehe auf ihn zu.
Fragend nenne ich seinen Namen. Ein sehr sportlich wirkender junger Mann mit
kurz geschorenen Haaren lacht mich an und stellt sich als Zsolt Gyurka, Turnlehrer
und Leiter von Tanoda vor. Ich habe den Eindruck, dass er bereits Uber meinem
Besuch informiert ist, denn er ist nicht Uberrascht mich hier zu sehen. Er bietet mir
gleich neben sich einen Sitzplatz und inmitten der Kinder an. Ich frage, ob ich nicht
gerade beim HauslUbung machen stére, nenne aber ebenfalls noch einmal den
Grund meiner Anwesenheit und bitte um Unterstiitzung meiner Arbeit. Es wird
ziemlich mihsam, denn der Leiter von Tanoda spricht nur sehr wenig Englisch und
kaum Deutsch. Mit Unterstiitzung meiner Reisebegleiterin gelingt es, meinen
Arbeitsmodus zu besprechen.

Zunachst gehe ich — begleitet von Zsolt Gyurka - von Tisch zu Tisch und werde den
Anwesenden auf Ungarisch vorgestellt. Ich zahle flnf besetzte Tische im Raum. An
manchen sitzen bis zu fiunf Kinder bzw. Jugendliche mit jeweils einem
Erwachsenen. Der Leiter erklart, dass hier bis etwa 16 Uhr Schulaufgaben gemacht
werden, die Schilerinnen und Schuiler sich mit oder ohne Unterstitzung der
Mitarbeiterinnen und Mitarbeiter auf Prifungen und Test vorbereiten oder einfach
die Zeit zum Lernen nutzen kdnnen. Wer nichts fur die Schule zu tun hat, spielt
drauf3en auf der Terrasse, im Garten oder am Sportplatz.

Wir bleiben vor dem Tischfussball — Tisch stehen, von dem aus ein guter Uberblick
Uber den gesamten Raum gegeben ist. Er bemuiht sich mir zu erklaren, dass es
viele Grinde gibt, warum die Kinder hier sind. Einer davon ist, weil ihre Eltern sie
weder bei der Aufgabe unterstitzen wollen noch kdnnen, und sie ansonsten ihre
Zeit auf der Straf3e verbringen wirden. Eines der Anliegen von Tanoda sei es, die
Kinder von der Strafle zu holen und ihnen im Rahmen der hier angebotenen
Moglichkeiten Unterstitzung bei der Bewadltigung schulischer Anforderungen zu
geben, aber auch, um sie in ihrem Alltag zu unterstiitzen. Er deutet an, dass das oft
gar nicht so leicht moglich sei und gar nicht selten an der fehlenden Unterstiitzung
der Eltern zu scheitern drohe. Ware da nicht Pfarrer Lanko ...... . Tanoda oder der
Versuch dariber aufzuklaren, dass sie kinftig in zwei Welten zu leben haben:

Zwischen Tradition und Moderne.
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Eine junge Frau, Zsolt Gyurka stellt sie als Detti, eine der Mitarbeiterinnen von
Tanoda vor, kommt nun herein zu uns. Sie erzahlt, dass sie taglich an der
Bushaltestelle stehe, um zu beobachten, wer von den Kindern/Jugendlichen in den
Bus einsteigt, wer nicht, wer schon seit Tagen nicht eingestiegen ist, um sich
daraufhin mit den jeweiligen Schulen und/oder den Eltern in Verbindung zu setzen
und die Grinde dafir in Erfahrung zu bringen, oder einfach die Notwendigkeit des
Schulbesuchs zu besprechen. Also mussen ihr sowohl die Kinder/Jugendlichen als
auch deren Eltern bzw. Umfeld bekannt sein. Interessant ist auch zu erfahren, dass
die Schulen bei Tanoda und nicht bei den Eltern zuhause anrufen, wenn sie
erfahren mochten, wer aus welchen Grinden nicht zum Unterricht erscheint. Auf
meine Bitte, mir einen Grund fir das Fernbleiben zu nennen, erwahnt sie, dass es
manchmal einfach ,nur‘ die fehlenden Schuhe sind, die Kinder/Jugendlichen mehr
oder weniger ,zwingen‘, zuhause zu bleiben... . Ohne weitere Fragen erzahlt sie,
dass die Kleiderspenden — organisiert von Pfarrer Lankd — ein weiterer Grund sind,
warum die Eltern zustimmen, ihre Kinder zu Tanoda gehen zu lassen — sie sagt
explizit ,gehen zu lassen’ und nicht ,zu schicken’.

Konnte diese Information bedeuten, dass den Eltern in erster Linie gar nicht so sehr
daran gelegen ist, ihren Kindern Schulbildung angedeihen zu lassen, sondern sie
mit dem Lebensnotwendigen — wie zum Beispiel Schuhe - versorgen zu lassen? Ein
Beispiel dafiir, wo das Handeln der Not gehorcht?

Herr Gyurka berichtet davon, dass die Kinder bei Tanoda durch die Mithilfe bei der
Gartenarbeit, beim Vorbereiten der Jause, durch eine ordentlich gemachte
Hausubung Jetons erwerben konnen. Bis zu 100 Jetons pro Tag seien mdglich.
Diese konnen zum Beispiel gegen neue Kleidung oder Karten fir ein Basketball
Spiel in Pécs eingeldst werden. Oder gegen verschiedene Schreibutensilien wie
groRe und kleine, linierte, unlinierte sowie karierte Hefte, Mappen, Collegeblécke
und einen Zirkel. Die Kinder und Jugendlichen besuchen unterschiedliche Schule in
verschiedenen Orten. Einige besuchen in Siklos die Szent-Imre Schule, eine
katholische Grundschule. Einige gehen im Nachbarort Egyhazasharaszti in die
Grundschule. Nur wenige der Jugendlichen werden in Mohacs, Pécs oder Boély an
einer Fachmittelschule unterrichtet oder besuchen ein College. Aber auch wenn die
Kinder in anderen Dérfern oder Stadten in Schulen mit mehr oder weniger hohem
Anteil an ungarischer Mehrheitsbevolkerung unterrichtet werden ist es so, dass die
ungarischen Eltern ihre Kinder von diesen Schulen abmelden, sobald der Anteil der
Angehdrigen der Beas steigt. Diese Tatsache fiihrt dazu, dass die meisten Beas
Kinder weiterhin in segregierten Klassen sitzen. Die Szent - Imre Schule in Siklds ist

ein Beispiel dafir.
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FELDNOTIZEN

Ein Bub, er spricht ein wenig Deutsch, wendet sich mir zu. Ich frage ihn, wo er
Deutsch gelernt habe. Er erz&hlt mir, dass er im Deutschen Fernsehen regelmalig
und sehr gerne die Sendung »Spongebob« angesehen habe und dabei hatte er
wohl vieles gelernt. Bis zu dem Zeitpunkt, an dem die Fernsehgesellschaft (ich
verstehe den Namen nicht) seiner Familie die Kabel gekappt habe und nun fir ihn
und seine Familie keine Mdglichkeit mehr besteht fernzusehen.

Ein Madchen setzt sich dazu. Es nennt seinen Namen, indem es dabei auf sich
zeigt. Ich wiederhole ihn und stelle mich auf dieselbe Art bei ihr vor. Inzwischen hat
ein Mitarbeiter einen Teller mit Broten und Aufstrich hereingebracht und auf einen
kleinen Tisch am Rand des Raumes gestellt. Unaufgefordert gehen die Kinder hin,
greifen zu und lassen sich Brot und Aufstrich schmecken. Einer der Mitarbeiter weist
darauf hin, dass Pfarrer Lankd diesen Aufstrich selber zubereitet habe. Er schaut
sehr gut aus, ahnlich wie ein Topfen Aufstrich. Alle essen mit groRem Appetit.
Solange, bis der Teller leer ist. Das dauert nicht lange.

Auf der Terrasse spielen zwei Burschen Tischtennis, drei kleine Madchen — eine
davon war heute auch im Kindergarten -— spielen mit drei verbeulten Hula - Hoop
Reifen, indem sie die Reifen auf ihren diinnen aber kraftigen Armen kreisen lassen.
»Regi-Neni« ruft mich eines der Madchen und fordert mich auf, mitzumachen. Ein
anderes Madchen nimmt mich an der Hand und drickt mir einen Kibel mit
StralRenkreide in die Hand. Ich Uberlege kurz, knie mich auf den Boden, verteile an
die anderen drei Madchen ebenfalls ein Kreidestick und beginne einen Baum auf
den Boden zu malen. Nonverbal versuche ich die Madchen zum Mitmachen
einzuladen. Sie nehmen die Einladung an. Der Baum beginnt zu wachsen. Wéchst
von allen Seiten zu Uppiger Form an, bekommt immer mehr Blatter, immer mehr
Frichte. Ich stehe auf, hole meine Kamera und mache ein Foto davon und zeige es
den Madchen. Daraufhin stellen sie sich sofort im Halbkreis auf, was ich wiederum
als Hinweis auf ein weiteres Foto interpretiere. Noch einmal driicke ich ab, dann
malen wir weiter. Bis auf einmal laute Disco - Musik von innen zu horen ist. Eine
junge blonde Frau steht in der Tur, klatscht in die Hande, bewegt sich zur Musik und

schon lassen die Madchen alles liegen und stehen und folgen ihr laut schreiend.

Ein grofRer altmodischer Kassettenrecorder steht am Tisch. Die Tische und Stihle
sind allesamt zur Seite gertickt. Der Gruppenraum wirkt nun viel grolRer. Etwa
zwanzig Kinder stehen in drei Reihen im Saal und warten darauf, was ihnen die

junge Frau im Vordergrund vorzeigt. ,Kettd, harom* — ruft sie laut, schnippt dabei mit
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den Fingern und schon setzen alle ein: Die Choreographie scheint bekannt und
eingetbt zu sein, alle bewegen sich mit einer Selbstverstandlichkeit und mit
unglaublichem Rhythmusgefihl. Sie scheinen gar nicht genug davon bekommen zu
konnen, mindestens sechsmal wird dasselbe Lied, derselbe Tanz wiederholt.
Manchmal kommt jemand vom Garten herein, stellt sich irgendwo dazu und macht
einfach mit. Auch die junge Frau, die auf der Terrasse mit einem Madchen gelernt
oder bei der Aufgabe geholfen hat, tanzt mit. Manches Mal hat sie Mihe, die
richtigen Schrittkombinationen zu finden. Ein Madchen erkennt ihre Schwierigkeit,

stellt sich kurzerhand vor sie in die Reihe und zeigt ihr so die Schrittfolge.

PROTOKOLL

Die junge Frau, die lange Zeit mit dem Madchen auf der Terrasse gelernt hat,
gesellt sich zu mir. Wir machen uns bekannt. Sie stellt sich als Anita Olah vor und
erzahlt, dass sie in Pécs an der Universitat Padagogik studiert, Ungarin ist und hier
in Tanoda ein sechsmonatiges Praktikum absolviert. Sie spricht Uber ihre
Tatigkeiten und ihre Mithilfe beim Erledigen der Hausaufgaben, bei der Vorbereitung
der Schularbeiten und Tests. Wesentlich sei fir sie allerdings die Arbeit in den
Familien, um die Hintergriinde, die Lebensbedingungen der Kinder in Erfahrung zu
bringen. Sie erwahnt, dass sie, je nach Anlass, gemeinsam mit dem Zsolt Gyurka,
die Familien der Kinder im Dorf oder einem der Nachbardorfer besucht, um die
schulische Situation der Kinder zu besprechen. Das ist mitunter nicht einfach. Denn
die wenigsten Eltern sind von der Notwendigkeit des Schulbesuchs — und hier ist
tatsachlich das Wort »Notwendigkeit« im Sinne von »die Not zu wenden« zu
verstehen — Uberzeugt. Die meisten Eltern leben sehr traditionell - haben sehr
traditionelle Lebensgewohnheiten und Weltanschauungen - leben oft in schlechter
sozialer Lage, in der schlechte Wohnverhaltnisse und hohe Arbeitslosigkeit ihren
Alltag bestimmen und missen erst durch langwierige Gesprache angeregt bzw.
Uberredet werden dariiber nachzudenken, dass Bildung ein wesentlicher Aspekt zur
Verbesserung ihrer sozialen Lage sein kann und es deshalb notwendig und wichtig
ist, ihre Kinder regelmafig in die Schule zu schicken. Dabei berichtet sie auch
davon, dass bei einem solchen Besuch alles, was ihnen dabei angeboten wird,
gegessen und getrunken werden muss. Fir eine Ungarin kann das manchmal zu
ziemlichen Uberraschungen fiihren.

Wahrend des Gespréachs, werden wir immer wieder von Kindern oder Jugendlichen
unterbrochen, die uns zum mittanzen auffordern. Anita, die ungarische Praktikantin

erzahlt weiter, dass sie jeden Tag mit dem Leiter - und im Auto - von Pécs nach
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Alsészentmarton fahrt. Ich erkundige mich nach den Beitrdgen der Eltern fur Tanoda
und sie antwortet mir, dass die Teilnahme fiir die Familien kostenlos sei, wichtig sei,
dass die Eltern ihre Kinder fir Tanoda anmelden. In diesem Schuljahr seien etwa 90
Kinder und Jugendliche angemeldet. Acht Mitarbeiter und Mitarbeiterinnen sorgen
fur ihre Betreuung. Wir unterhalten uns auch uber das Studium der Padagogik in
Wien und in Pécs, Uber uns und unsere Familien und privaten Interessen. Ich
erzahle ihr, dass ich nicht weil, wo ich Obst kaufen kénne, ohne mit dem Bus in
einen der Nachbarorte zu fahren, wobei mir allerdings der Aufwand zu grol3 ist. Sie
bietet mir daraufhin sofort und bereitwillig an, Obst aus Pécs mitzubringen. Sie
beantwortet die Frage nach der Zugehdrigkeit der Mitarbeitern und Mitarbeiterinnen
und weist darauf hin, dass die Einstellung, hier in Alsészentmarton mit jungen Beas
zu arbeiten, das gemeinsame und entscheidende Verbindungsmerkmal sei: Allen ist
daran gelegen - jede(r) auf ihre/seine Art - die prekare Lage zu verbessern, die
jungen Menschen insgesamt zu férdern zu ermutigen, zu motivieren und dabei als
positive Beispiele wirken zu wollen.

Wahrend sie erzahlt, gehen wir durch den Garten zum Sportplatz, wo einige
Jugendliche einem Ball hinterherjagen. Als sie uns bemerken, stoppen sie kurz ihr
Spiel, blicken in unsere Richtung, und setzen anschlieBRend das Spiel fort.
Kommentarlos.

Kurz vor 19 Uhr geht der erste Tag in Als6észentmarton langsam zu Ende.
Gemeinsam mit den noch anwesenden Kindern und Jugendlichen wird aufgeraumt.
Kurz nach 19 Uhr schliel3t Gyurka Zsolt das Haus ab. Gemeinsam gehen wir tber
die Wiese in Richtung Ausgang. Nachdem auch die Eingangstire mehrfach
abgeschlossen wird, verabschieden wir uns.

Dabei erfahre ich, dass der letzte Bus nach Siklésnagyfalu bereits um 16 Uhr 30
gefahren ist.

Ich gehe davon aus, dass ich mit meiner Studienkollegin und ihren Ungarisch
Kenntnissen zur Seite sicher auch eine andere Gelegenheit finden werde, zuriick

nach Siklésnagyfalu zu kommen.

Zwischen Als6szentmarton und Siklésnagyfalu

Bereits die erste Person, der wir auf unserem Weg durch Dorf begegnen, verringert
diese Zuversicht ein wenig, denn die Frage, ob es denn hier ein Taxi gabe, wird nur
belachelt, aber nicht beantwortet. Ein Kopfschitteln, nicht mehr. Die ungarische
Landkarte ist ohne Stralenmarkierung im Moment nur wenig hilfreich. Meine

Kollegin erinnert daran, dass wir heute im Kindergarten von Marie-Neni, einer
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Mitarbeiterin, eine Einladung zum Kirschen essen erhalten haben. Wir machen uns
also zunéchst auf den Weg zu ihr und stellen fest, dass es ohne
Stral3enbeschilderung gar nicht so einfach ist hinzufinden, da nitzt auch die
Adresse wenig. Wenn wir wenigstens jemanden fragen konnten! Zu diesem
Zeitpunkt ist niemand zu sehen. Wir gehen, ohne genau zu wissen wohin, die
DorfstralRe entlang. Vor einem Haus steht ein Mann. Meine Kollegin fragt nach der
gesuchten Adresse. Er beschreibt ihr den Weg, zeigt mehrmals in die beschriebene
Richtung und schaut uns noch eine Zeitlang hinterher. Wir winken ihm zu, auch um
ihm zu verstehen zu geben, dass wir seine Angaben verstanden haben. Und
tatsachlich stehen wir nach kurzer Zeit vor dem Zaun des gesuchten Hauses. Wir
bleiben stehen und suchen nach einer Glocke. Entweder gibt es keine, oder wir
sehen sie nicht. Also ruft meine Kollegin laut den Vornamen der Gastgeberin. Laut
lachend kommt sie uns entgegen. Sie 6ffnet das Gartentor, lasst uns eintreten und
geht uns voran in den Garten. Wir folgen ihr. Vor einem groRen Kirschenbaum
bleiben wir stehen. Sie zeigt auf die zahlreichen Friichte, pflickt mit der Hand einige
davon, steckt sie in den Mund und spuckt die Kerne aus. Mit einem Handzeichen
ladt sie uns ein, dasselbe zu tun. Wir lassen uns nicht lange bitten. So wie sie
spucken auch wir die Kerne auf den Boden. Zwei junge M&nner mit einer langen
Leiter kommen gruf3los aus dem Garten auf uns zu, lehnen die Leiter an den Baum.
Die Frau gibt uns ein Handzeichen, woraufhin wir hinaufklettern. Im Kirschenbaum
sitzend — die kostlichen reifen Friichte essend - genieRen wir diesen Moment. Die
Frau erzahlt, dass einer der beiden Manner ihr Sohn, der andere ihr Schwiegersohn
ist. Wir erfahren auch, dass eines der Kinder in der Gruppe der Schulanfanger ihr
Enkelsohn ist und die junge Frau in Tanoda, die mir gleich zu Beginn Auskunft tber
den Tatigkeitsbereich der Mitarbeiterinnen und Mitarbeiter gegeben hat, ihre Tochter
Detti ist. Nach dem wir uns satt gegessen hatten, klettern wir vom Baum, erzdhlen
vom missglickten Versuch mit dem Bus zuriick nach Siklosnagyfalu zu kommen
und fragen sie, wo im Dorf wir uns ein Fahrrad leihen kénnten. Sie meint, dass dies
ein Problem sei, nennt aber keinen Grund. Sie bietet an, morgen mit einem ihrer
Kollegen dariiber zu sprechen, eventuell wirde ihm etwas dazu einfallen. Wir
bedanken uns noch einmal fur ihre Unterstiitzung, die Einladung, fur das Obst und
verabschieden uns. Sie driickt uns beide fest an sich und kisst uns auf die Wange.
Einmal, zweimal, dreimal. Die beiden M&nner sind nicht mehr zu sehen. Sie
begleitet uns bis zum Tor und schlief3t hinter uns ab. Wir drehen uns noch einmal
um und winken.

Wir sind unterwegs in Richtung Hauptstral3e, das heifdt, in Richtung der Stral3e, die

heute Morgen der Bus genommen hat. Auf dem Weg dorthin begegnen wir einem
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jungen Mann auf einem Fahrrad. Ohne lange zu Uberlegen, bitte ich meine Kollegin,
ihm unsere Situation kurz zu schildern und ihn zu fragen, wo wir uns hier zwei
Fahrrader leihen konnten. Er schiittelt den Kopf und zuckt die Schultern. Er fahrt ein
Stiick neben uns her und scheint dabei nachzudenken. Mit einem Handzeichen
deutet er an, in welche Richtung wir nun gehen missen und verabschiedet sich. Wir
gehen die Stral3e entlang. Die Hoffnung, doch noch eine Fahrgelegenheit zu finden,
schwindet mehr und mehr. Wir schatzen die Entfernung bis nach Siklésnagyfalu und
Uberlegen, wie lange wir wohl zu Ful3 unterwegs sein werden. Der Umstand, dass
wir morgen vor einer ahnlichen Situation stehen werden, verbessert weder die
aktuelle Lage noch die Stimmung. Erst der Anruf bei einer gemeinsamen Freundin
in Osterreich an kann den Kummer ob der Dummbheit ein bisschen lindern. Bei der
nachsten Feldforschung passiert das hoffentlich nicht mehr. Reisen bildet. Entlang
des Weges begegnen wir einer kleineren Gruppe von Cigany, die den Tag im
Schatten eines Baumes verbrachten. Wir gehen griiRend an ihnen vorbei. Eine alte
Frau fragt, wohin wir gehen. Meine Kollegin antwortet ihr. Die Alte lacht und sagt,
es ist doch warm, die Sonne scheint, und vor Anbruch der Dunkelheit werden wir
sicher zu Hause sein. Ihr lautes wildes Lachen begleitet uns noch ein Stiick des
Weges. Es gibt wirklich Schlimmeres, als einen ausgedehnten Abendspaziergang
im Sommer — so die Sprachregelung angesichts unserer Lage. Wir bemihen uns
die Besonderheiten der Landschaft bewusst zu machen: die Weizenfelder mitsamt
den Mohn- und Kornblumen, die wild wachsenden Graser und unkontrolliert
wachsenden Busche, allesamt Uberzogen von einer Staubschicht. Die ganze Zeit
begegnen wir keinem Auto, keinem StraRenhund, keinem einzigen Menschen. Nur
wir beide und die Landschaft zwischen Alsdszentmarton und Siklésnagyfalu.

Plotzlich ein Gerausch.

PROTOKOLL

Zwei junge Manner auf Fahrradern kommen auf uns zu. Einer davon ist bekannt. Es
ist jener, der uns bis zur Einmindung in die HauptstraRe begleitet hat. Die beiden
halten an und bieten uns an, uns am Gepacktrager ihrer Fahrrdder bis nach
Siklésnagyfalu mitzunehmen. Ich bitte meine Kollegin, ihnen einen Gegenvorschlag
zu machen, dergestalt, als sie uns ihre beiden Rader — gegen Gebuhr — bis morgen
leihen modgen. Nachdem sich herausstellt, dass beide Rader ausgeborgt sind, und
sie ohne Erlaubnis nicht weiterverleihen werden, nehmen wir das Angebot an.

Etwa funf Kilometer radeln wir zu viert auf zwei R&dern, vorbei an kleinen

verstreuten Siedlungen, durch ein Dorf, indem es penetrant nach Schweinemist
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stinkt. An einer Bushaltestelle machen wir Pause. Gegenlber der Bushaltestelle
befindet sich ein unauffélliges, flaches Geb&aude. Die einzige Tur steht offen,
niemand ist zu sehen, nichts ist zu hdren. Meine Kollegin meint die Aufschrift
JItalbolt' auf diesem Gebaude sei die Bezeichnung fir eine Art Kneipe. Sie fragt die
beiden Burschen, ob sie Durst hatten. Sie sprechen kurze Zeit miteinander und
fragen, ob sie eine Flasche Coca-Cola bekommen kdnnten. Die Burschen bleiben
bei den Radern, wir wechseln die StralBenseite und gehen ins ,ltalbolt’, um das
Gewilinschte zu besorgen. Im Inneren des fensterlosen Gebaudes ist es so finster,
dass auf den ersten Blick nichts zu erkennen ist. Erst nach und nach zeigt sich,
dass einige Manner an einem einfachen Holztisch sitzen. Bei unserem Eintreten
verstummen die Gesprache. Vor dem Tresen fragen wir eine Frau nach einer
Flasche Coca-Cola. Wortlos stellt sie eine Flasche davon auf die Ablage. Wir
bezahlen und gehen hinaus. Die beiden jungen Manner leeren das Getrank bis auf
den letzten Schluck und wischen sich anschlie3end mit dem Handriicken Uber den
Mund, nicht ohne sich fir das Getrank zu bedanken. Wir bringen die leere Flasche
zurtick und bekommen Pfandgeld zurtick. So wie schon beim ersten Mal, stoppt die
Unterhaltung wie auf Kommando, sobald wir den Raum betreten.

Auf den Fahrradern nehmen wir unsere ungewohnte Sitzposition wieder ein und
fahren weiter. Die beiden jungen Manner radeln zunachst wortlos nebeneinander
die Stralle entlang. Spater erzahlt einer der beiden jungen Manner vom
Holzsammeln. Er berichtet davon, dass die Beas, wenn sie beim Holzsammeln auf
privatem Grund und Boden erwischt werden, fir zwei Tage ins Gefangnis kommen.
Generell ist das Sammeln von Holz — das der Versorgung mit notwendigem
Heizmaterial dient - nur in Waldern und auf Grundsticken, die im Besitz der
Gemeinde sind, erlaubt. Da sich aber der gemeindeeigene Grund und Boden
oftmals auch Uber sumpfige Gebiete erstreckt und die Zahl derjenigen, die
Brennmaterial sammeln, um im Winter nicht frieren zu muissen, in den letzten
Jahren angestiegen ist, sammeln viele oftmals auch in Waldern, die in Privatbesitz
sind.

Ziemlich genau an der Ortstafel von Siklésnagyfalu endet die Fahrt fir uns. Wir
bedanken uns und beratschlagen uns kurz (ber die angemessene HOhe des
sogenannten Fahrpreises. Die beiden junge Beas nehmen das Geld an bitten noch

um ein gemeinsames Foto.
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Grenzerfahrungen

Am Dorfeingang von Siklosnagyfalu sitzt eine Gruppe Frauen unter einem Baum.
Vor den Hausern spielen Kinder am Boden. Aus der Ferne ist das Bellen von
Hunden zu horen, zu sehen sind sie nicht. Ein kleiner Bub, er war heute Vormittag in
Ovoda, stiirmt auf mich zu. ,Regi-Neni“ ruft er laut und redet ununterbrochen auf
mich ein. Ich verstehe kein Wort. Andere Kinder kommen dazu. Bald sind wir
umringt von einer Horde von Kindern, die unaufgefordert ihre Kunststiicke auf dem
bisschen Sand zum Besten geben, das vor einer aufgelassenen Baustelle
angehauft ist. Ich packe meine Kamera aus und mache Fotos davon. Sogleich
werden die Kunststiicke spektakularer und damit auch ein wenig gefahrlicher.
Hermina, jene junge Beas, mit dem wir am Sonntag die Dorfblihne von
Siklésnagyfalu betreten haben, kommt mit ihrer Tochter Stephanie am Arm aus
ihrem Haus. Die BegrufRung fallt aus wie bei guten Bekannten. Sie will wissen, wie
der Tag in Als6szentmarton war, was wir gemacht und erlebt haben. lhre Mutter
kommt dazu. Sie beugt sich mit einer Zigarette zu Hermina, diese gibt ihr - ihre
Tochter am Arm - Feuer und zindet sich ebenso eine Zigarette an. Gemeinsam
schauen wir den kleinen Buben bei ihrem Spiel im Sand zu. Ich erkundige mich,
wem die Baustelle, auf der die Kinder im Sand herumtollen, gehort. Hermina erzéhlt,
dass es die Baustelle des - vielleicht zukinftigen - Kulturzentrums von
Siklésnagyfalu sei. Die Zigaretten sind ausgeraucht und bevor die nachste
angezindet werden kann, verabschieden wir uns.

Wir sind zwar sicher nach Siklésnagyfalu zuriickgekommen, stehen allerdings jetzt
spatabends vor verschlossenem Tor und Haus. Zsofi ist bei unserer Ankunft nicht zu
Hause. So wie die Gruppe der Cigany - Frauen am Dorfeingang, so sitzen auch wir
beide nun neben der StraRe in der Wiese. Wir warten darauf, dass unsere
Quartiergeberin zuriickkommt, um uns Einlass zu gewéhren.

Das Bellen des Hundes Kitti kiindigt die Ruckkehr der Gemeindemitarbeiterin an.
Sie muss wohl von der Gartenseite ins Hause gekommen sein. Wir machen uns
bemerkbar, indem wir ans Kichenfenster klopfen. Sie o6ffnet und kommt zur
vorderen Gartentlre, um uns aufzusperren.

Auf ihre Bitte hin berichten wir kurz vom Erlebten und bitten sie um ihre
Unterstitzung bei der Suche nach zwei Fahrradern, die wir uns fir die Dauer des
Aufenthalts leihen wollen. Sie ruft zunachst Pfarrer Lanké an. In einem kurzen
Gesprach wird klar, dass er davon ausgeht, dass wir das schon selber regeln
konnten, denn er réat uns dazu, zwei Rader doch einfach ,zu stehlen’. Die

Gemeindemitarbeiterin bietet uns daraufhin ihr eigenes Fahrrad an und macht sich
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anschlieRend telefonisch auf die Suche nach einem zweiten gleichwertigen
Transportmittel. Erst ein personliches Gesprach mit der Nachbarin auf der anderen
StralRenseite scheint zum gewunschten Ergebnis zu fiihren. Weil die ungarische
Nachbarin uns nur gesehen, nicht aber mit uns gesprochen hat, ladt diese uns zu
sich in den Garten ein.

Die Nachbarin ist eine freundliche altere Frau. Sie fuhrt uns in ihren Garten. Auf
dem Weg dorthin schenkt uns beiden eine Rose, die sie von einem Strauch mit
bloRen Handen pfliickt. Sie fuhrt uns Uber einige Stufen zu einem kleinen Verschlag.
In einer Holzkiste grunzt ein winzig kleines Schwein. Sie 6ffnet das Gitter der
Holzkiste und erlaubt uns hineinzugreifen. Die Haut des Schweinchens ist trocken
und warm. Es lasst sich bereitwillig streicheln. Die Nachbarin lachelt uns verschmitzt
an. Dann schlief3t sie den Deckel und geht uns voran durch einen Vorhang ins
Innere des Hauses. Wir stehen in der Kuche. Die Frau erwarmt in der Mikrowelle
Milch. Ziegenmilch, wie sie erklart. Diese fillt sie anschlieend in eine Baby-
Trinkflasche. Mit der Flasche warmer Ziegenmilch gehen wir hinaus zum
Schweinchen. Wiederum rickt sie den Deckel zur Seite, ruft ,Rosinchen* und halt
dem Tier die Flasche hin, woraufhin das Junge ganz gierig zu saugen beginnt. Wir
durfen das Tier futtern. Sie zeigt uns noch anderen Tiere: Die Hasen, Hennen mit
ihren Kuken, die Ziegen, das Wildschwein, das im Verband mit den Hausschweinen
im Stall mit Freigehege lebt, das Hangebauchschwein mit seinen elf Jungen, den
Ziegenbock, sowie das Reh, dass ihr Cigany - Kinder in Pflege gegeben haben,
nachdem sie es alleine und verlassen beim Holzsammeln im Wald gefunden hatten.
Wir verbringen mehr als eine Stunde bei ihr. In dieser Zeit hat sie anscheinend
soweit Vertrauen zu uns gefasst, dass sie uns zusagt, ihr Fahrrad fir den Rest der

Woche ausleihen zu dirfen.
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DRITTE SEQUENZ

BEGEGNUNGEN IN ALSOSZENTMARTON
IM CARITAS KINDERGARTEN/OVODA SOWIE IM HORT/TANODA

Datum: Dienstag, 31. Mai 2011
Ort: Alsészentmarton/Komitat Baranya/Sud-Ungarn
FELDNOTIZ

Mit dem Fahrrad unterwegs von Siklésnagyfalu nach Alsészentmarton

Ich schiebe Zsofis Fahrrad durch das hohe nasse Gras des Gartens, driicke das Tor
soweit zur Seite, dass ich gerade durchkomme, verschlieRe es so gut ich kann und
stehe auf der Landstrale. Ich fahre nach Alsészentmarton. Das Lauten der
Kirchenglocke begleitet die ersten hundert Meter. An der Bushaltestelle warten
mehrere Frauen. Auf der Stral3e laufen zwei kleinere Hunde. Auf einem Acker hinter
der DorfstralRe sind einige Leute mit der Feldarbeit beschaftigt. An einem Haus
arbeiten zwei Méanner mittleren Alters an der Renovierung der Fassade. Der Weg
durch das Dorf fuhrt vorbei an alten, teilweise verfallenen Huitten, eingefallenen
Hausern, die - umgeben von hohem wild wucherndem Gras und im Licht der
Morgensonne, ihre Eigenwilligkeit sichtbar machen. Am Ortsausgang schlafen zwei
riesige Hunde — so gro3 wie Kalber — im ungepflasterten Hof eines Hauses.
Festgebunden an einer massiven Eisenkette. Das Schild am Eingangstor zeigt
einen kampfwuitigen Hund. Eine Warnung.

Die Landstraf3e ist stellenweise aufgrund zahlreicher Schlaglécher ziemlich holprig.
Kurz vor Egyhazasharaszti stehen mehrere Méanner, Frauen und Kinder an der
Haltestelle und warten auf den Bus. Vor dem beflaggten Postgebaude steht eine
Frau und ist dabei, die StralRe zu tberqueren. Sie geht zur Bushaltestelle. Bekleidet
ist sie mit einem hellen Rock und einer dunklen Bluse. In der Hand tragt sie einen
Korb. Aus einer kleinen Nebenstraf3e sind vier Manner in blauer Arbeitskleidung und
Kopfbedeckung unterwegs in Richtung Hauptstral3e, einer von ihnen schiebt ein
Fahrrad. Alle gehen langsam. Niemand, der es eilig hat und rennt.

Am Ortsausgang Zitate des Kommunismus: Rostige Baggerschaufeln,
Traktoranhénger, Teile eines Lastkraftwagens, die hinter meterhohem Gebisch
hervorragen. Durch die zertrimmerte Windschutzscheibe wéachst Gras. Vor dem

Zaun eines Hauses lehnt ein Mann mittleren Alters. Auf der gegenuberliegenden
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Stral3enseite schiebt eine Gruppe Méannern ihre Fahrrdder vor sich her, einer von
ihnen hat eine Sense geschultert, ein anderer eine Hacke.

Vor einem Haus grast ein altes weil3es Pferd. Neben dem Pferd spielen drei kleine
Hunde im kurz geméhten Gras. Kurz vor Alsészentmarton haben sich vor dem
Gebaude, indem zu bestimmten Zeiten Lebensmittel sowie einige andere Waren
gekauft werden koénnen, schon einige Leute versammelt, manche sind gerade auf
den Weg dorthin. Einige der alteren Manner tragen blaue Arbeitskleidung, die
jungeren — und die sind deutlich in der Uberzahl - Trainingshosen und offene
Schuhe aus Kunststoff. Viele Frauen schieben einen Kinderwagen vor sich her,
tragen grell glitzernde Kleidung. Alle sind auffallig geschminkt. Alle Frauen rauchen.
Viele davon sind schwanger. Aus dem Gebaude kommt eine junge Frau auf einem
motorisierten Rollstuhl. Geschickt mandvriert sie ihn und sich durch zwei vor dem
Gebaude geparkten Autos. Jemand ruft meinen Namen! Ein Madchen auf der

anderen Stral3enseite winkt mir zu. Sie ist auf dem Weg zum Kindergarten.

OVODA - Der Caritas Kindergarten von Alsdszentmarton

Meine Absicht heute ist es, die Normen und die Aufrechterhaltung sowie Verletzung

von Normen zu beobachten:

Theoretische Vorbereitung

Goffman denkt soziale Norm als »eine durch soziale Sanktionen abgestitzte
Richtschnur des Handelns« (Goffmann 1982, 138). Sanktionen kdnnen entweder als
»Bestrafung flr Regelverletzungen« oder als »Belohnung« fiir die Befolgung und
Einhaltung von Regeln fungieren, von Bedeutung dabei ist, dass soziale Sanktionen
etwas Uber »den moralischen Status des Handelnden aussagen« (vgl. ebd., 138).
Der Autor unterscheidet zwischen Normen, die als »unabdingbar« empfunden
werden — diese nennt er »Prinzipien« - und jenen, die sich »auf eine
voriilbergehende Ubereinkunft« beziehen, die vorrangig dazu dienen »die
gegenseitigen Beziehungen zu erleichtern«, und die er als »Konventionen«
bezeichnet. Des Weiteren differenziert er zwischen »Anforderungen« und
»Standards«, wobei »Anforderungen« eine »vollstindige Regelbefolgung
verlangen« - als Beispiel fuhrt er »das Lesen-und-Schreiben-Koénnen« in
westeuropaischen Gesellschaften an — und »Standards« »die Geltung eines Ideals
unterstreichen, dessen vollstéandige Verwirklichung von niemandem erwartet wird,

worunter er das »Aussehen« versteht. Aufgrund der mit den Normen in Verbindung
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stehenden Sanktionen lassen sich Klassifizierungen vornehmen: formelle
Sanktionen dienen der Aufrechterhaltung von Regeln, informelle der
Aufrechterhaltung sozialer Zwénge. Regelungen unterteilt Goffman in jene, die sich
auf die staatliche Macht und Autoritat stitzen und solche, die von autorisierten
Personen geltend gemacht werden konnen (vgl. ebd., 139). Normen konnen
entweder als Verpflichtung oder als Erwartung wirken, in jedem Fall erdffnen sie
einen Interpretationsrahmen sowohl im Hinblick auf die allgemeine Beziehung des
Akteurs zu einer Regel, als auch fiir die Beurteilung seines moralischen Charakters.
Regelungen werden von denjenigen, fur die sie gelten, als richtig erachtet, selbst im
Hinblick darauf, was dabei untersagt wird und welche Konsequenzen eine
Nichteinhaltung mit sich flhrt. Das Sanktionierungssystem informiert tber den Grad
an Ubereinstimmung bzw. Abweichung des Individuums in Bezug auf Regelungen
(vgl. ebd., 141). Vor diesem Hintergrund stellt Goffman nun die Frage nach der
moralischen Verantwortung. Moralisch deshalb, da diese Form der Verantwortung
die Moglichkeit zulasst, dass »derjenige, der nicht in Ubereinstimmung mit einer
bestimmten Regel gehandelt hat, dies im gunstigsten Fall aufgrund eines
Versehens, im schlimmsten Fall aufgrund seines schlechten Charakters getan hat
(...)« (ebd., 142). Die Frage nach der Verantwortlichkeit kann aber nicht hinreichend
beantwortet werden, ohne die Frage zu stellen, »in welchem MalRe den an einer
Handlung Beteiligten Verantwortung fir diese Handlung zuzusprechen ist» (ebd.,
143). Daraus schlie3t Goffman, dass jeweils auch »die Situation des gegen die
Regel VerstoRenden« bericksichtigt werden muss, also »die Welt, in der er lebt«
(ebd., 147). Mit dieser theoretischen Vorbereitung beginne ich mit meiner
teilnehmenden Beobachtung im Kindergarten.

FELDNOTIZ

In der Gruppe, in der ich am Dienstag, beobachte, werden vierundzwanzig Kinder
betreut und auf die Grundschule vorbereitet, so erzahlt mir die Leiterin einleitend.
Unaufgefordert berichtet sie, dass mit ihr noch eine zweite Padagogin sowie eine
Mitarbeiterin, die beide der ethnischen Minderheit der Beas angehoren, daran
arbeiten, die Kinder in dieser Gruppe durch die zweisprachige Betreuung zu
befahigen, die ungarische Sprache so gut zu erlernen, dass sie spater dem
Schulunterricht in ungarischer Sprache ohne nennenswerte Probleme folgen
konnen. Bei meinem Eintreffen sitzen die Kinder an den Tischen und sind damit

beschéftigt, vorgezeichnete Figuren auf einem Blatt auszumalen.
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Die Leiterin der Gruppe, eine junge blonde Ungarin, unterbricht die Kinder indem sie
in die Hande klatscht. Ich beobachte, dass bereits mein Eintreffen dafiir sorgt, dass
die Kinder ihre Beschéftigung unterbrechen. Sie stellt mich vor. Die Kinderaugen
sind dabei auf mich gerichtet. Einige der Kinder habe ich bereits gestern schon im
Garten gesehen. Viele lachen mich an, viele winken dabei. Ich begruf3e alle auf
Ungarisch, nenne noch einmal meinen Namen. Eine Mitarbeiterin sagt laut und
deutlich ,Regina-Neni“ und die Kinder rufen daraufhin im Chor ,Regi-Neni*. Ich gehe
von Tisch zu Tisch, beuge mich zu den Kindern hinunter, bewundere das, was sie
zu Papier gebracht haben.

An einem der Tische frage ich die Kinder — auf Deutsch - ob ich mitmachen diirfe.
Ein Madchen zeigt auf den leeren Stuhl und schiebt mir ein Blatt heriiber. Ich setze
mich auf den angebotenen Kinderstuhl und beginne mit dem Ausmalen. Da im
Moment alle Buntstifte von den Kindern verwendet werden, erlaube ich mir, eine
hinter mir stehende Buntstiftdose zu nehmen und verwende daraus verschieden
Stifte. Die Kinder schauen mich argwohnisch an. Die Leiterin kommt auf mich zu
und teilt mir mit, dass nur die Stifte in den rechteckigen Schachteln verwendet
werden. Ich warte, bis ein Farbstift aus der rechteckigen Schachtel am Tisch frei
wird. Beinahe alle Kinder haben Schwierigkeiten damit, mit den Stiften innerhalb der
gekennzeichneten Linien zu bleiben. Auch scheint keines der Kinder darauf zu
achten, ob die Sonne gelb oder rot, eine Wolke blau oder grau, ein Baum in der
Farbe Griin oder braun ausgemalt wird. Diese Kinder kommen im nachsten Jahr in
die Gruppe der Schulanfanger und beginnen im Ubernachsten mit der Schule. Ein
junger Mann bringt einen kleinen Buben zur Tire herein. Es ist kurz vor zehn Uhr.
Das Kind schaut verschlafen aus, geht aber trotzdem zielstrebig auf eine Gruppe
spielender Kinder zu. Der Mann geht ihm nach, kniet sich zu ihm, streicht ihm tber
den Kopf und kusst ihn. Der Bub dreht sich um, lacht ihn an und nimmt daraufhin
am Spiel der anderen Kinder teil. Die Kindergartnerin spricht mit dem Mann, bevor
er den Gruppenraum verlasst. Gruf3los. Ein kleiner Bub steht von seinem Tisch auf,
geht zu einem an der Wand befestigten Behalter aus Weidenholz, der ziemlich
genau in seiner Augenhthe angebracht ist, holt ein Papiertaschentuch heraus, putzt
sich die Nase, wischt sich ebenso seine Hande darin ab und wirft das Taschentuch
anschlieend in den genau darunter liegenden Behdlter aus Kunststoff. Eine
Mitarbeiterin beobachtet ihn dabei, geht zu ihm, streicht ihm Uber den Haarschopf
und spricht mit ihm. Es klingt anerkennend. Ist es so, dass Fehler ignoriert und
befolgte Regeln belohnt werden?

Vor der Jause wird - wie auch gestern in der Gruppe der Schulanfanger beobachtet

- mit den Kindern in den Waschraum gegangen. Es gibt keine direkte Aufforderung
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zum Hande waschen. Die Kinder stirmen zwar zum Waschbecken, aber nicht alle
waschen sich die Hande. Ich bin auch in dieser Gruppe dafir zustandig, mit einem
Handtuch bereitzustehen, fir den Fall, dass jemand sich die Hande (oder den
Mund) abtrocknen mdchte. Die anwesende ungarische Kindergértnerin achtet weder
darauf, wer welche Korperstelle mit Wasser in Bertuhrung bringt, noch darauf, wer
das Handtuch benitzt. Es geht ziemlich lustig zu. Die Kinder scheinen die
Bertuihrung mit dem Wasser mehr als Spiel, als eine Tatigkeit zur Reinigung zu
sehen. Die Stimmung ist ziemlich ausgelassen und laut. Und dennoch: Keine

Ermahnung von Seite der Kindergartnerin.

Bei der Jause (Wurst, Margarine, Weilbrot, stark gestifter Tee) achten die Kinder —
nicht die Kindergartnerinnen, nicht die Mitarbeiterin - genau darauf, auf welcher
Seite des Tellers die Papierservietten platziert werden und korrigieren eventuell
Fehlerhaftes.

Bei der Ausgabe der Trinkglaser stellen sich die Kinder tischweise und ohne zu
drangen bei der dafur zustdndigen Mitarbeiterin an. Die Kinder, die flr das Service
an ihrem Tisch heute zustandig sind - die Kinder mit der umgebundenen Schirze -
bestimmen dariiber, wer zuerst zu essen bekommt. An jedem Tisch ist es anders:
einmal verteilt ein Bub zuerst das Brot an ein Madchen, ein anderer Bub gibt einem
Geschlechtsgenossen vor allen anderen Brot, ganz unterschiedlich. Und auch in
dieser Gruppe heben jene die Hand, die noch zu trinken wiinschen oder noch nicht
satt sind. Wie auch in der Gruppe am Montag beobachtet, holen sich die Kinder bis
zu dreimal von der Jause, die auf dem Servierwagen bei den Kindergartentanten
steht Dabei bekommen sie firsorgliche Aufmerksamkeit von den Padagoginnen,
die die in dinne Scheiben geschnittene Wurst mit den Fingern noch einmal teilen
und auf die Teller der Kinder legen. Alle essen. Allen scheint es zu schmecken.
Manche Kinder haben Schwierigkeiten, die Margarine auf ihrem Brot zu
verstreichen, andere wiederum konnen den Aufstrich gut am Brot verteilen,
schlecken diesen allerdings mit der Zunge ab und rei3en anschlielend Teile des
Brotes ab, um es sich in den Mund zu stopfen. Ein Madchen bricht die Rinde des
Brotes rundherum ab, macht aus dem weichen inneren Teil kleine Kiigelchen und
steckt sich dann mehrere auf einmal in den Mund. Alle Kinder essen mit grofem
Appetit, kein Teller, der noch Reste des Essens aufweist. Keine der anwesenden
Kindergartnerinnen noch die Mitarbeiterin korrigieren oder sanktionieren das
Benehmen bei Tisch. Wahrend des gesamten Essens ist es verhaltnismatig ruhig.
Nach der Jause und dem Ritual des Abrdumens sitzen die Kinder nun mit der Beas

Kindergartnerin im Kreis am Teppich. Gemeinsam und mit Unterstitzung eines
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Kassetten-Recorders wird gesungen und gespielt. Ein Spiel, bei dem die Kinder
entscheiden durfen, wer in das Innere des Kreises kommt und bestimmen darf, was
die anderen Kinder, die aul3erhalb des Kreises sitzen, wie oft machen missen. Ein
Spiel, bei dem die Zahlen ein bis zehn erlernt bzw. wiederholt werden. Ein Spiel, bei
dem die Kindergartnerinnen immer wieder unterstitzend mithelfen muissen.
Niemand wird ausgelacht, wenn etwas nicht gewusst oder falsch gemacht wird,
weder von den anderen Kindern, noch von den Kindergartnerinnen oder der
Mitarbeiterin. Ganz im Gegenteil: Durch liebevolle Ermutigung bemihen sich alle
gemeinsam, mangelndes oder fehlerhaftes Wissen zu erganzen und auszubessern.
Richtiges wird belohnt, indem alle in die Hande klatschen und die Tante ,Brava“ ruft.
Eines der Kinder ruft mich auf. Ich darf mitmachen und muss in den Kreis. Leider
gelingt es mir nicht, die Zahl vier, also négy, korrekt auszusprechen. Es fallt mir
schwer, gy ahnlich klingend wie ein weiches ,dj* beim franzdsischen Wort ,adieu
auszusprechen. Dafur aber haben die Kinder ihre Freude daran. Ich wiederhole das
Wort vier/négy noch einmal, spreche es in den Ohren der Kinder immer noch nicht
richtig aus und bringe sie damit immer wieder zum Lachen. Die Kinder bemihen
sich mir laut und deutlich diese besondere Betonung beizubringen, indem sie sie
mehrmals laut vorsagen. Eine Mitarbeiterin gibt mir zu verstehen, dass es wirklich
nicht ganz einfach ist.

Im Anschluss daran wird ein Tanz eingeubt, bei dem typische Tierbewegungen
dargestellt werden. Die Kinder sind mit grof3er Begeisterung bei der Sache. Die
Leiterin l&sst sich von der Freude der Kinder offensichtlich anstecken, denn obwohl
bereits ein neuer Tanz an die Reihe kommen sollte — sie steht auf, geht zum
Recorder, driickt eine Taste, eine andere Musik ertdnt - die Kinder aber das erste
Lied, den ersten Tanz noch immer wiederholen mdchten, gibt sie lachend dem
Wunsch der Kinder nach. Eines der Madchen nimmt mich an der Hand, zieht mich
in den Kreis hinein und fordert mich dadurch auf mitzumachen.

Es war die Einladung eines Kindes - nicht die Entscheidung einer Kindergartnerin
oder Mitarbeiterin — und diese wurde als kindliche Entscheidung von allen
akzeptiert.

Die Stimmung im Raum ist entspannt. Die Beobachtungen in dieser Gruppe heute
ergeben, dass egal was die Kinder machen — ob zeichnen, malen, essen, tanzen
oder singen — sie werden alle liebevoll und wenn notwendig mit Rucksichtnahme
(Tischmanieren, Waschen und Zahneputzen) sowie mit Respekt behandelt.

Fir 11 Uhr ist ein Termin bei Pfarrer Lanké im Pfarrhaus neben der Kirche

vereinbart, weshalb ich meine Arbeit in dieser Gruppe unterbreche.
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Ero-episches Gesprach mit Pfarrer Lanko im Pfarrhaus in Alsészentmarton siehe

Transkript

Im Kindergarten habe ich heute das Gartenprogramm versdumt, komme aber zum
Mittagessen zurecht und erhalte eine Lektion Gber den bewussten und sinnvollen
Umgang mit Lebensmitteln. Heute gibt es sifRe Frichtesuppe, Kartoffelbrei,
gebratene Hihnchenteile, Rote- Riben Salat sowie WeiRbrotschnitten mit
gesultem Topfenaufstrich. Zum Hauptgang bekommt jedes Kind ein Stickchen
Fleisch auf seinen Teller. Ab dem zweiten Durchgang werden die Hilhnchenteile mit
den Fingern mundgerecht portioniert, die noch vorhandenen Roten Riben mit den
Fingern in zwei Teile gerissen. Beim dritten Durchgang werden alle noch
vorhandenen Reste zusammengesucht und — falls méglich - verteilt.

Nachdem alle Teller leer und die Kinder (hoffentlich) satt sind, wird Schneewittchen
und die sieben Zwerge, ein Marchen der Gebruder Grimm, vorgelesen. An der
Wand hangen grol3flachige Bilder — meist Zitate der Moderne wie Winnie Pu oder
Walt Disney Figuren wie Beauty and the Beast . Dienen sie dem Zweck des Vertraut
Machens mit Werten und Normen der Moderne? Sind Ovoda und Tanoda eine Art
Zwischenraum zwischen Tradition und Moderne? Wird Bildung in Ovoda und
Tandoa zur Briicke zwischen Tradition und Moderne?

Nach dieser Geschichte werden die Kinder offiziell vom heutigen Tagesprogramm
verabschiedet und die Leiterin geht gemeinsam mit ihren Kolleginnen und den
Kindern hinaus in den Garten. Im Garten dirfen die Kinder solange spielen, bis

jemand kommt um sie abzuholen.

TANODA - Der Caritas Hort von Alsdészentmarton

Meine Absicht heute ist es, die Normen und Praktiken in der sozialpddagogischen

Einrichtung der Nachmittagsschule Tanoda zu beobachten:

FELDNOTIZ

In Tanoda sind heute alle finf Tische besetzt, mehr als zwanzig Kinder sitzen tber
Hefte und Bicher gebeugt und beschéftigen sich mit ihren Hausaufgaben. Bis 16
Uhr ist Zeit zum Erledigen der Aufgaben. Ich wahle eine Beobachterposition, von
der aus ich das Geschehen einigermal3en gut im Auge habe, ohne dabei von den
Kindern sofort bemerkt zu werden. Die Kinder fragen laut - manche bei jedem Satz,

bei jedem Wort - bei den Mitarbeitern nach, die Mitarbeiter antworten mit
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unglaublicher Geduld, niemand wird ausgelacht oder als unwissend blol3gestellt.
Dem Anschein nach geht es in Tanoda in erster Linie darum, fur eine
wertschatzende Umgebung zu sorgen. Wertschatzung als Basis fur jede Form der
Wissensvermittlung. Auch in jenen Fallen, in denen jemand resigniert, sein
Heft/Buch schlie3t, den Kopf wegdreht und im Begriff ist aufzustehen und
wegzugehen. Durch geduldiges Reden, durch Zuspruch und/oder Erklarungen
gelingt es den Mitarbeitern und Mitarbeiterinnen oftmals, die Jugendlichen zum
Umdenken zu bewegen. In den meisten Fallen wird weitergearbeitet, weiter gelernt.
Erstaunlicherweise wird kaum geschimpft, nur selten fallt ein lautes Wort. Das Team
von Tanoda versucht auf beachtenswerte Weise, den sich zeigenden Widerstanden
mit Verstandnis und Achtsamkeit entgegenzuwirken. Wieviel Motivation und

Idealismus ist dafur notwendig?

PROTOKOLL

Gyurka Zsolt kommt zu mir und holt zur Unterstitzung Anita Olah dazu, um mir
verstandlich zu machen, dass er vor allem durch den Besuch der Familien um die
besonderen Lebenswelten der einzelnen Kinder weif3, und deshalb besonders bei
der Erledigung der Aufgaben darauf achtet, dass sich die Kinder an eine bestimmte
Ordnung gewdhnen, namlich an jene, wie sie vor allem in den Schulen praktiziert
wird. Das Bekanntmachen mit Normen und Ordnungen dient dem Anpassen und
Fordern der Beas Kinder/Jugendlichen, damit diese vom Prozess der
Modernisierung nicht langer ausgeschlossen bleiben. Einfach sei es nicht, aber
notwendig, so sein kurzer Kommentar dazu. Er geht zuriick zu den Kindern und hilft
weiter bei den Schulaufgaben. Die Praktikantin bleibt und berichtet allgemein tber
die Besuchsdienste. Wahrend sie einem Kind eine Frage beantwortet, erzahlt sie,
dass sie gemeinsam mit einem Kollegen oder einer Kollegin zu den Familien der bei
Tanoda angemeldeten Kinder geht, um sich ein personliches Bild von der
Lebenssituation zu machen. Dabei werden die Eltern geredet und gefragt, wie sie
dariiber denken, dass ihre Kinder in die Schule gehen und welche Meinung sie von
den Lehrern haben. Die Mitarbeiter von Tanoda informieren die Eltern ihrerseits,
wie sich die Kinder in der Schule und in Tanoda benehmen. Immer wieder machen
sie die Erfahrung, dass die Eltern viel zu wenig Uber die Schulgegenstande ihrer
Kinder Bescheid wissen und auch nur wenig Interesse daran zu haben scheinen,
zumindest die meisten von ihnen. Dadurch, dass sie sich kaum mit ihren Kindern
Uber schulische Angelegenheiten unterhalten, kénnen sie ihre Kinder wenig

unterstitzen. Dadurch, dass die Mitarbeiter und Mitarbeiterinnen sowohl informiert
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dariiber sind, was in der Schule passiert und wie die Situation zu Hause
eingeschéatzt werden kann, haben sie es sich auch zur Aufgabe gemacht, eine Art
Briickenfunktion zwischen Schule und Elternhaus einzunehmen bzw. herzustellen.
Ich erkundige mich, weshalb Beas Eltern ihre Kinder zur Schule schicken? Anita
Olah korrigiert mich und erklart, sie schicken sie nicht, sie lassen es zu, oder besser
gesagt, sie erlauben es. Mogliche Grinde fir den Schulbesuch sind ihrer
Einschatzung nach, dass die Kinder dadurch nicht zu Hause herumlungern und weil
sie in der Schule zu essen bekommen. Kostenlos. Ich mdge mir vorstellen, dass
viele Kinder und Jugendliche in einem Umfeld aufwachsen, das wesentlich bestimmt
ist von Hunger und Not, wo Diebstahl mitunter notwendig wird, um
Lebensnotwendiges zu bekommen, wo Alkohol eine mdgliche Alternative ist -
manchmal sogar die einzige - um diesem Elend wenigstens fir kurze Zeit zu
entkommen. Dies verweist auf eine Gesellschaft, deren Handlungsspielraum klein
ist. Welche Moglichkeiten, welche Alternativen hat eine in ihren Traditionen
verhaftete, bildungsferne, von Armut betroffene Beas Familie tatsachlich?

Anita erzéhlt davon, dass es aber auch Familien gibt, die, wenn jemand in der
Familie Arbeit hat, ihre Kinder einkleiden kdénnen, dafiir sorgen, dass ihre Kinder
sauber und nicht hungrig sind. Einige dieser Familien verfligen tber einen kleinen
Garten, in dem sie Obst und Gemuse anbauen, andere haben weder Arbeit noch
Garten und somit auch kein Obst und kein Gemuse. So einfach ist das, meint sie.
Ich mbge mir doch nur die Zahne der Kinder anschauen, die schlechte
Zahngesundheit sei nicht nur auf mangelnde Zahnhygiene zurtickzufiihren, sondern
auch auf den Gbermafigen Genuss zuckerhaltiger Nahrungsmittel. Zucker ist billig,

Obst und Gemise sind teuer.

FELDNOTIZ

Die junge ungarische Mitarbeiterin, die fur die rhythmische Bewegung sorgt, kommt
zur Tdre herein. Leider ist eine Unterhaltung mit ihr aufgrund mangelnder
Sprachkenntnisse nicht mdglich. Wir griiden uns freundlich und sie fragt in Form
einer Pantomime, ob ich nicht mitmachen mochte. Ich gebe ihr ebenfalls
pantomimisch zu verstehen, dass ich zu tun habe. »The pressure is on you. You
feel it. But you got it all. Believe it*®« singt Shakira gerade. Ich iberlege, inwieweit
dieses Lied bewusst ausgesucht wurde. Ob es damit zusammenhangt, dass Shakira

1997 eine Stiftung namens Fundacién Pies-Descalzos® griindete, in der Absicht

*® http://www.songtexte.com/uebersetzung/shakira/waka-waka-this-time-for-africa-deutsch-
63d69e4b.html?show=true [Stand 3.August 2011]
% http://www.fundacionpiesdescalzos.com/ [Stand 3. August 2011]
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und mit Unterstitzung des kolumbianischen Bildungsministeriums ein
Bildungsprogramm und Lebensmittelhilfe fir obdachlose und hilfsbedurftige Kinder
ins Leben zu rufen? Bevor jemand auf die Idee kommt, ich mdge doch mitmachen,
wechsle ich den Schauplatz und gehe hinaus in den Garten.

Zurzeit sind nur wenige Kinder im Garten. Eine kleine Gruppe hat sich auf dem
Holzturm versammelt. Ein Bub hat eine — ich wiirde es als Milchkanne bezeichnen —
in der einen Hand, mit der anderen schlagt er den Takt dazu und die anderen Kinder
— Madchen und Buben zwischen geschatzten 9 und 12 Jahren — singen dazu. Ich
komme naher und hore ihnen zu. Sie entdecken mich, stimmen das Lied noch
einmal an, diesmal lauter und leidenschaftlicher. Ich applaudiere und frage danach,
welches Lied sie gesungen haben. Irgendwie komme ich dahinter, dass es sich bei
diesem Lied um die Roma — Hymne handelt. Ich bitte sie, die Hymne noch einmal
zu singen und frage, ob ich sie beim Singen und tanzen fotografieren darf. Wir
stehen fast eine Stunde im Garten, die ganze Zeit Uber singen und tanzen die
Kinder, und geben sich Mihe, mich mit der Melodie ihrer Lieder vertraut zu machen.
Ich denke dartiber nach, was es bedeuten kann, wenn eine Gruppe junger Beas
sich sowohl bei moderner Musik wohl zu fiihlen scheint — sie tanzt schlieflich
stundenlang mit Begeisterung zu einem einzigen Lied von Shakira — und eine
andere Gruppe im Garten ohne Anleitung oder Beisein eines Erwachsenen, eines
Mitarbeiters begeistert traditionelle Cigany-Lieder singt. Zumindest ihre besondere
musikalische Begabung kann dadurch bestétigt werden.

Kurz nach 18 Uhr machen sich diese Kinder auf den Heimweg. Gemeinsam mit
ihnen gehe ich zurtick zur Terrasse. Aus dem Innenraum ist noch immer das Lied
von Shakira zu héren. Zwei Mitarbeiter und ein paar Jugendliche riicken bereits die
Stihle fur die morgen notwendige Tischordnung zurecht. Einige Buben rufen mir
Sziastok zu und gehen durch den Garten in Richtung Ausgang. Zwei Madchen
kommen mir entgegen und umarmen mich. Sie nehmen meine Haare und beginnen
kleine Zopfe zu flechten. Mit einer ihrer vielen Haarklammern fixieren sie meine
Zopfe. Sie nehmen mich an der Hand und im Spiegel der Terrassenttre erkenne ich
mich. Ich bedanke mich bei jeder von ihnen fir das Kunstwerk. Sie lachen, nehmen
mich in die Mitte und fihren mich zum Leiter von Gyurka Zsolt. Erst als eines der
Méadchen von einer Frau — vielleicht von seiner Mutter — abgeholt wird, 16se ich die
kunstvolle Frisur auf und gebe die Haarspangen zurtick.

Ich méchte die Frau gern fragen, seit wann sie hier im Dorf lebt, welche Rolle
Tanoda fir sie und ihre Familie spielt, sie fragen, was die Kinder zuhause Uber
Tanoda erzahlen, warum sie ihre Kinder zu Tanoda gehen lasst, ob sie weil3, was in

Tanoda angeboten wird, welche Mdbglichkeiten die Kinder hier haben. Ich suche
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nach Anita und erklare ihr mein spontanes Vorhaben. Sie erkundigt sich bei der
Frau, ob sie jetzt Zeit hatte fur ein Gesprach mit mir, aber diese verneint. Sie sagt,
sie gehe jetzt nach Hause.

Anita erklart, dass eine Ciganca nicht so einfach ein Gesprach mit einer Fremden
wir mir fihren wird. Dazu sei es notwendig, eine Vertrauensbasis aufzubauen. Das
braucht vor allem Zeit. Viel Zeit. Erst dann sei es — vielleicht - mdglich, Gesprache
auf dieser Ebene zu fuhren.

Ich helfe mit beim Zusammenrdumen und verabschiede mich um etwa 19 Uhr vom
Team von Tanoda.

So wie am Vormittag in Ovoda beobachte ich ebenso in Tanoda, dass die Normen,
die vermittelt werden — und die sich an westeuropaischen Werten orientieren - mit
groRtmoglicher Wertschatzung zur Anwendung gebracht werden.

Vieles in Tanoda verweist darauf, dass zu allererst an der Anerkennung des
Anderen gearbeitet und damit die Basis aufbereitet/geschaffen wird, aufgrund derer

sich die Anderen bilden kénnen.

PROTOKOLL

Beim Abendessen erzahlt Zsofi, dass Pfarrer Lankoé sehr viel unternimmt, damit die
Kinder der Beas auch Schulen auf3erhalb von Alsészentmérton besuchen kdnnen.
Seine Absicht ist, die Eltern immer mehr in schulische Belange einzubeziehen. So
hat er zum Beispiel mit der Direktion der Szent - Imre Schule in der nahe gelegenen
Stadt Siklos erfolgreich tber die Aufnahme von Beas - Kindern verhandelt. Und
obwohl es ihm auch tatsachlich gelungen ist, einige Eltern zu Uberzeugen, ihre
Kinder nach Siklés in die Schule fahren zu lassen, um an einem gemeinsamen
Unterricht mit Kindern der ungarischen Mehrheitsgesellschaft teilnehmen zu
kénnen, war es bedauerlicherweise so, dass nicht nur ein Teil des Lehrkdrpers
damit nicht einverstanden war, sondern dass die meisten der ungarischen Eltern
daraufhin ihre Kinder von dieser Schule abmeldeten. Die Kinder der Beas sind damit
auch in Siklés segregiert. Auf meine Frage, worin sich der Unmut der Lehrer
geéaulert hat, erwahnt sie das Beispiel einer Religionslehrerin — ledig und kinderlos -
an dieser Schule, die zu den Beas Kindern gesagt haben soll, sie seien doch
einfach nur dumm, sie wirden ja doch nur ein Kind nach dem anderen zur Welt
bringen, anstatt zu lernen, eine Ausbildung zu machen, Arbeit zu suchen. Sie
wirden auf Kosten der anderen leben. Ich erinnere mich an das Gesprach mit Detti
in Tanoda, wo sie erzahlt hat, dass die Szent-Imre Schule ein Beispiel fir sozialen

Ausschluss aufgrund der ethnischen Zugehdérigkeit ware. Auf meine Frage nach den
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Konsequenzen einer derartigen Aussage bekomme ich keine Antwort. Sie blickt
mich an und meint, ihrer Ansicht nach wirde die Ausbildung der Lehrer in Ungarn
den Aspekt des interkulturellen Lernens viel zu wenig bertcksichtigen. Vielleicht
gabe es aber einfach auch zu viele Lehrer und Lehrerinnen, und diejenigen, die
keinen Job in einer angesehenen Schule, in einer grof3en Stadt im Zentrum
bekamen, wirden eben ihre Frustration an den Kindern abreagieren.... Neben der
Szent-Imre Schule gébe es in Siklds auch eine sehr gute evangelische Schule, die
sich allerdings ihre Kinder selber aussucht. Meine Frage nach den Kriterien fur die
Aufnahme an dieser Schule beantwortet sie mir nicht.

Ich denke dartiber nach, dass man, um von Siklésnagyfalu nach Als6szentmarton
zu kommen, entweder Zeit fir einen FulRmarsch von etwa acht Kilometern, ein
Fahrrad oder Geld fir ein Busticket braucht. Um von Siklésnagyfalu nach Sikl6s zu
kommen ist man ebenfalls auf die Kraft der eigenen FiRRe angewiesen oder muss
betrachtliche Kosten fir das Busticket aufbringen (kénnen). Erst dann ist man in
Siklés, in einer Stadt und an einem Ort, an dem nicht nur Angehdrige der Beas
leben. Von Sikl6s nach Pécs, Hauptstadt des Komitats Baranya, sind es mit dem
Bus etwa 35 Kilometer. Zu Ful? ist diese Entfernung wohl nur noch wenigen
zumutbar. Wie oft kann sich eine Familie die Kosten fiir ein Busticket leisten? So
also kann Abgeschiedenheit auch erlebt und erfahren werden.

Die Welt aus der ich komme, wo es mit dem Flugzeug scheinbar nur ein
Katzensprung von einem Punkt der Erde zu einem anderen ist, scheint man wenig

Vorstellung von dem Leben hier zu haben.
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VIERTE SEQUENZ

BEGEGNUNGEN IN ALSOSZENTMARTON
IM CARITAS KINDERGARTEN/OVODA SOWIE IM HORT/TANODA

Datum: Mittwoch, 1. Juni 2011
Ort: Alsészentmarton/Komitat Baranya/Sud-Ungarn und der Wallfahrtsort
Mariagyud

OVODA - der Caritas Kindergarten von Alsészentmarton

Heute ist ein Ausflug zum Wallfahrtsort Mariagyid geplant. Die
Marienwallfahrtskirche in Méariagyld liegt zwischen den Orten Siklés und Harkany.
Geschéatzte 100 Personen werden aus diesem Anlass mittels eines
Kleintransporters (MiniVan), den Pfarrer Lanké selber steuert, in Abstanden und
gruppenweise an diesen etwa zwolf Kilometer entfernt liegenden Ort transportiert.
Die Schulanfanger sind die ersten, die sich auf den Weg machen. Die Mitarbeiter
und Pfarrer Lanké achten sorgfaltig darauf, dass die Kinder einigermalRen gesichert
im Bus untergebracht sind. Geplant ist, dass Pfarrer Lankdé sooft zwischen
Mariagyud und Als6szentmarton hin und her fahrt, bis alle vier Gruppen im
Wabhlfahrtsort versammelt sind. In der Zwischenzeit werden die anderen Kinder in

den jeweiligen Gruppenraumen wie gewohnt betreut und mit Jause versorgt.

FELDNOTIZ

Bis zum Zeitpunkt der Abreise meiner heutigen Gruppe widme ich mich der
Beobachtung der »Territorien des Selbst« in dieser Gruppe (vgl. Goffman 1982, 54).
Mit »Territorien« bezeichnet Goffman hier vor allem die territorialen Anspriche, die
von den Kindern geltend gemacht werden. Goffman verwendet den Begriff
»Territorium« wohl deshalb, da dieser Anspruch keine singulare Sache sondern
einen Bereich von Dingen betrifft, und diese Grenzen von der anspruchserhebenden
Person uberwacht bzw. verteidigt werden (vgl. ebd., 55). Ich beobachte folgende
Territorien:

Personlicher Raum

»Raum, der ein Individuum dberall umgibt und dessen Betreten seitens eines

anderen vom Individuum als Ubergriff empfunden wird, der es zu einer
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1  Missfallenskundgebung und manchmal zum Rickzug veranlasst« (vgl. Goffman
2 1982, 56).

3 Ich beobachte, was im Kindergarten passiert, wenn andere den sozialen
4 Schauplatz betreten:

5 e Bei der Jause: Ich frage ein Madchen, ob ich mich an seinen Tisch setzen
6 darf, warte ihre Antwort ab. Sie teilt sich mit einem anderen Kind am Tisch
7 einen Sessel, um mir ihren eigenen Sessel zur Verfiigung zu stellen.

8 ¢ Im Waschraum: Mehrere Kinder drangen zu einem Waschbecken: einige
9 wenige beeilen sich, waschen nur kurz und oberflachlich; die meisten riicken
10 ein Stlck zur Seite, um auch anderen Kindern Gelegenheit zum Waschen
11 und zu gemeinsamen Spielen unter dem Wasserstrahl zu ermdglichen.
12 e Am Tisch: Keines der Kinder nimmt Brot oder Wurst vom Teller eines
13 anderen Kindes, jedes Kind geht mit seinem eigenen Teller zur
14 Kindergéartnerin, um sich eine weitere Portion zu holen; wenn ein Kind Durst
15 hat, zeigt es auf und wartet bis eine der Kindergartnerinnen kommt, um das
16 Glas nachzufillen, niemand trinkt vom Glas/Becher eines anderen Kindes
17 e Im Garten: An der Schaukel warten die Kinder bis eine der Schaukeln frei
18 wird. Dauert es lange, suchen sie nach einer anderen Spielgelegenheit oder
19 setzen sich zu dritt oder viert auf die Wippschaukel,
20 Im Sandkasten graben mehrere Buben ein groBes Loch. Ein alteres
21 Méadchen kommt dazu und schaut ihnen beim Schaufeln zu. Sie hockt sich
22 dazu, stutzt ihre Arme auf ihren Oberschenkeln ab und beobachtet. Andere
23 Kinder kommen dazu und schauen ebenfalls zu. Die Buben schaufeln, das
24 Loch wird immer tiefer, die Madchen beobachten. Einer der Buben wirft
25 seine Sandale hinein, andere Kinder machen es ihm nach, auch die
26 Madchen. Jedes Kind wirft seine Schuhe nach und nach in die sandige
27 Grube. Die Kinder haben sichtlich Spal? daran. Jetzt schaufeln alle Kinder
28 gemeinsam mit bloRen Handen solange Sand darauf, bis alle Schuhe mit
29 Sand bedeckt und fast nicht mehr zu sehen sind. Aus der anfanglichen
30 Gruppe der Buben ist nun ein Team von ,Buben-und-Madchen-vergraben-
31 gemeinsam-ihre-Schuhe-im-Sand* geworden. Je mehr beim Schaufeln
32 mitmachen, desto lauter und ausgelassener wird es.
33 Im Gartenhaus: Zwei Buben schaufeln Sand vom Boden auf den Tisch.
34 Andere Kinder kommen dazu und schaufeln mit. Dann setzen sich alle
35 gemeinsam auf den Tisch und bewegen sich solange hin und her, vor und
36 zurlick, bis der gesamte Sand wieder am Boden liegt.
37
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Box

»deutlich begrenzter Raum, auf dem Individuen temporaren Anspruch erheben

konnen« (Goffman 1982, 59)

Box kann z. B. ein begehrter Gegenstand wie eine Schaukel im Kindergarten sein

e Bei der Rutsche: Viele Kinder stellen sich an, warten darauf an die Reihe zu

kommen. Eine der ganz Kleinen versucht die Rutsche hinaufzuklettern. Die
oben wartenden Kinder nehmen Riucksicht auf das Madchen. Ein Madchen
aus der Warteschlange hilft ihr, indem sie es nach oben stupst. Oben wird es
von einem anderen Kind empfangen. Dieses Kind setzt es nun in die richtige
Rutsch-Position. Jenes Madchen, das beim Aufstieg behilflich war, wartet
nun auf die Kleine am Ende der Rutsche. Der Kleinen scheint es grol3en
Spald zu machen, sie quietscht vor Vergntuigen. Die Kinder wiederholen das
Ganze mehrere Male. In der Zwischenzeit verlassen einige Kinder die
Rutsche und gehen zu einer ungenutzten Schaukel. Andere nutzen die
Wartezeit, sitzen zusammen und unterhalten sich. Die Kinder verteilen den
Zugang zu diesen Boxen selbststandig — ohne Intervention der
Kindergartnerinnen. Es scheint ihnen nicht besonders wichtig zu sein, Gfter
als andere Kinder die Schaukel benitzen zu kdnnen. Niemand beharrt auf
seinen Platz in der Warteschlange. Immer wieder kommt es vor, dass vor
allem Kleinere, dazwischen immer wieder einmal die Schaukel benutzen
darfen.

Benutzungsraum

»das Territorium unmittelbar um oder vor einem Individuum, auf das es einen
aufgrund offenbarer instrumenteller Erfordernisse von den anderen anerkannten
Anspruch hat« (Goffman 1982, 62)

e Beim Vorlesen einer Geschichte - die Kinder sitzen dabei im Kreis — stéren

andere, indem sie laut miteinander reden. Ein Madchen ermahnt zur Ruhe,
indem sie laut ,Psst!“ ruft. Die tratschenden Kinder horen auf zu reden und
unterbrechen bis zum Ende der Geschichte nicht mehr.
Linda, die junge Beas Kindergértnerin erzahlt, dass die Marchen der
Gebruder Grimm etwas sehr Interessantes fir die Kinder seien und sie diese
Geschichten immer wieder héren wollen. Erst nach und nach komme ich
dahinter, dass sie ihnen erst seit dem Besuch des Kindergartens bekannt
sind.

e Ein Méadchen moéchte hoch schaukeln. Es teilt diesen Wunsch anderen
Kindern mit. Kinder, die bis dahin im Bereich der Schaukel gespielt haben,

suchen sich einen anderen Spielplatz oder riicken soweit zur Seite, dass sie
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dadurch aus dem Gefahrenbereich sind. Die Kinder Ubernehmen die
Organisation in diesem Raum selber und warten nicht auf eine Intervention
der Kindergartnerinnen. Die Kindergartnerinnen scheinen dies den Kindern —
unabhangig vom Alter — zuzutrauen.

Reihenposition

»0Ordnung, nach der ein Anspruchserhebender in einer bestimmten Situation ein
bestimmtes Gut im Verhdltnis zu anderen Anspruchserhebenden bekommt«
(Goffman 1982, 63)

Eine Art Entscheidungsregel, die die Anspruchserhebenden nach Kategorien
ordnet.

Wer bekommt zuerst zu essen? Wer bekommt welche Aufmerksamkeit beim Stellen
von Fragen?

Werden die Buben gegeniber den Madchen bevorzugt? Inwiefern kann ein
Unterschied zwischen einer ungarischen und einer Beas — Kindergartnerin
beobachtet werden?

o Bei der Jause: Mehrere Kinder zeigen auf und melden damit ihr Wunsch
nach einem Getrank an. Die ungarische Gruppenleiterin geht von Tisch zu
Tisch und fullt die Glaser jener Kinder, die die Hand heben. Dabei beginnt
sie bei jenem Kind, dass als erstes aufzeigt.. Da es in vielen Fallen so ist,
dass, sobald eine Hand oben ist, schnell auch andere Hande folgen (auch
wenn mit der anderen Hand noch schnell der Rest im Glas ausgetrunken
werden muss) versucht sie so gut es geht, auf die Reihenfolge zu achten.
Sollte sie sich doch einmal geirrt haben, so beschwert sich niemand dariiber.
Eine Geschlechterbevorzugung konnte in diesem konkreten Fall nicht
festgestellt werden.

e Erika, eine Beas Kindergartnerin verteilt die Reste der Jause. Auf ihre Bitte
hin helfe ich dabei. Sie informiert mich dartber, dass jedes Kind nur dreimal
nachholen dirfe. Ich vergesse, wer bereits wie oft nachgeholt hat. So
passiert es, dass ein kleiner Bub mit leerem Teller vor mir steht und
nachdem noch ausreichend Wurst vorhanden ist, nehme ich eine Scheibe,
teile sie mit meinen Handen in zwei Halften (so wie ich es bei den anderen
Kindergartnerinnen beobachtet habe) und bin im Begriff sie dem Buben zu
geben, da nimmt sie mich an der Hand, und macht mich darauf aufmerksam,
dass — sie nennt den Namen des Kindes — bereits dreimal von der Jause
bekommen hat. Der Bub geht mit dem leeren Teller zurtick an seinen Tisch.

Er jammert nicht, versucht nicht, die Kindergartnerin zu Uberreden.

47 -



O 00 N O U B W N

[ERY
o

11
12
13
14
15
16
17
18
19
20
21
22
23
24
25
26
27
28
29
30
31
32
33
34
35
36
37

e Beim Vorlesen: Ein Kind unterbricht die Kindergartnerin beim Vorlesen.
Diese nimmt das Buch zur Seite und spricht langsam und deutlich mit dem
Kind. Das Kind scheint noch nicht zufrieden zu sein, denn es richtet eine
weitere Frage an die Tante. Diese blickt in die Runde, gibt die Frage
offensichtlich an die anderen Kinder weiter. Eines der Kinder wendet sich
sowohl an die Tante als auch an das Fragen stellenden Kind und spricht zu
beiden. Ein anderes Kind bringt sich ebenso in dieses Gesprach ein. Die
Tante scheint zufrieden zu sein, denn sie nimmt das Buch wieder auf ihren
Schof3 und liest weiter. Das Kind, das fragte, scheint auch zufrieden, denn
es sitzt entspannt im Kreis, lauscht der Geschichte. Dabei dreht es seine
Haare um den Finger und lutscht am Daumen der anderen Hand.

e Hille

z.B. die Haut, die den Korper schiitzt, Kleider, die die Haut bedecken;
»kleinster aller moglichen persdnlichen Raume« (Goffman 1982, 67)
Sind sie mude, kommt es vor, dass sie sich ohne gro3e Worte in die Arme
der Kindergartnerin flichten, um dort Entspannung zu suchen.
Selbst bei mir — als Fremde - setzen sie sich wie selbstverstandlich auf
meinen Schol3 (ohne Angabe von Grinden) — einmal um anderen Kindern
einfach beim Spielen zuzuschauen, zum Entspannen, einmal weil sie dabei
mit meinen Ohrringen spielen, ein anderes Mal, weil sie mit meinem
Armband spielen oder einfach, weil sie damit ihre Gefiihle zum Ausdruck
bringen wollen; schon ab dem ersten Tag ist es mir passiert, dass ich mit
Bussis begrufdt und verabschiedet werde, manche Umarmung fallt sehr
herzlich aus. Nie habe ich dabei den Eindruck, als wiirde eine Absicht, ein
bestimmter Zweck damit verbunden sein. Im Allgemeinen teilen die Kinder
diesen »kleinsten aller mdglichen personlichen Raume« grol3zigig, sie
scheinen ein grol3es Nahe Bedurfnis zu haben, dass sie wo auch immer
spontan befriedigen, sie haben h&ufig und gern Korperkontakt, scheinen
diesen zu genielRen, zeigen ihre Emotionen, die mitunter leidenschaftlich
sein kbnnen, gehen damit aber gleichwohl authentisch/natirlich um.
Wie es wohl ware, wirden diese Kinder nach Wien kommen und zum Beispiel mit
der StralBenbahn um den Ring fahren. Ob sie sich dann auch bei fremden
Menschen so spontan, so vertrauensselig zeigen wirden? Was, wenn sie sich
ebenso ungeniert auf den Schol3 eines fremden Menschen setzen wirden, einfach,
weil sie Nahe suchen oder weil sie dadurch besser aus dem Fenster sehen
kénnten? Was wirde am nachsten Morgen darlber in den Zeitungen zu lesen sein?

Wenn es so ist, dass die Anerziehung von Distanz ein erster Schritt zur
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Eingliederung in eine moderne Gesellschaftsform ist, dann muss daran in Ovoda

noch gearbeitet werden.

Es ist soweit, nun ist unsere Gruppe an der Reihe. Die Fahrt nach Mariagyud kann
beginnen.

Eine besondere Aufregung liegt in der Luft, wiewohl doch alle Kinder eine gewisse
Zurtckhaltung zeigen. Pfarrer Lankd weist jedem seinen Platz im Bus zu. Alle
warten geduldig, bis sie an der Reihe sind, niemand dréangt. Endlich sind alle Kinder
im Bus untergebracht. Auch ein kleiner Bub, der an einer seltenen Form von
Autismus leidet, und dessen Mutter sowie Geschwister zur Feier des Tages mit in
den Kindergarten gekommen ist und nun wie viele andere vor dem Bus der Abfahrt
entgegen fiebern. Pfarrer Lanké schliel3t die Turen. Die Hupe ertdnt, der Bus setzt
sich in Bewegung. Die Kinder an den Fenstern pressen ihre kleinen Gesichter an
die Scheiben und winken. Diejenigen, die auf der Strafl3e vorm Kindergarten stehen,
winken ihnen nach, solange, bis der Bus an der Kirche vorbei Dorf auswarts fahrt

und nicht mehr zu sehen ist. Nur die Hupe ist noch eine ganze Weile zu horen.

Irgendwie hat diese Situation etwas von einem grofRen Abschied, oder einer
einmaligen Gelegenheit, denke ich. Meine Studienkollegin, Frau Jovanovics und ich
fahren mit dem PKW hinterher. Wir fahren Uber Siklés nach Mériagyid. Am
Wallfahrtsort angekommen, parken wir vor der méchtigen Basilika und machen uns
gleich darauf mit der letzten Gruppe auf den Weg zur ersten Raststation. Aber erst,
nachdem wir alle anderen Gaste in Sichtweite des Parkplatzes demonstrativ und
freundlich begrif3t haben. Wir wandern mit den Kindern — die Hand in Hand und in
Zweierreihen unterwegs sind — einen Higel hinauf und gehen dabei durch ein
schattiges, aber steiles Waldstlick. Manchmal ruft eine der Kindergartnerinnen ein
Kind bei seinem Namen, wohl um aufmerksam zu machen, sich nicht zu weit zum
Abgrund hin zu bewegen. Ob sich die Kinder wohl allesamt so ruhig und ordentlich
benehmen, weil der kurze Anstieg ein wenig anstrengend ist? Alle gehen genau
nach Anweisung der Kindergartentante zu zweit, Hand in Hand, niemand, der aus
der Reihe tanzt. Oder haben die fremden Besucher des Wallfahrtsortes die Kinder
derart beeindruckt? Oben angekommen, stehen wir auf einem grof3en, ebenen
Rasenstlick, in dessen Mitte ein riesiger alter Baum Schatten spendet und ein
markantes Mariendenkmal dem Charakter eines Wahlfahrtsortes gerecht wird. Rund
um diese Grasflache laden Parkbé&nke zum Verweilen ein. Schnell sind alle Platze
besetzt. Eine der Mitarbeiterinnen hat einen Kiibel voll mit Kirschen mitgebracht und

verteilt nun das Obst an die Kinder. Jedes Kind greift zu, steckt die Frichte in den
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Mund und spuckt die Kerne ins Gras. Auf einer Bank kommt es zu einem kleinen
Wettkampf: Wer kann den Kern weiter weg spucken? Die Kinder holen neue
Kirschen, um dieses Spiel, an dem sie scheinbar grof3e Freude haben, nicht
vorzeitig beenden zu mussen. Die Mitarbeiterin achtet dennoch sorgféltig darauf,
dass jedes Kind etwas von den Frichten bekommt und erlaubt den Teilnehmern
dieses Wettbewerbs — darunter sowohl Madchen als auch Buben - nur einmal
nachzuholen.

Wann immer die Kindergartnerinnen, die Mitarbeiterinnen etwas Geplantes,
Vorbereitetes durchfihren, achten die Kinder genau darauf, diesen Regeln zu
entsprechen. Sie sind dabei aufmerksam und verhalten sich entsprechend der an
die gestellten Erwartungen. Kaum jemand - eigentlich niemand - der aus der Reihe
tanzt. Erst wenn die Anleitungen zu Spiel, Tanz oder Gesang beendet sind,
sozusagen ,Freies Spiel’ auf dem Programm steht, kommt Bewegung in die Gruppe.
Dabei ist zu beobachten, mit welch unbandiger Freude sie miteinander spielen:
Ohne technische Unterstlitzung, ohne elektronisches Equipment, die einfachsten
Mittel — ob Kerne oder kleine Holzteile — scheinen dabei zu gentigen. Ich beobachte
eine Schar Kinder, die sich um den riesigen Baum versammelt und den unzahligen
kleinen roten Kéafer zusieht. Eine andere Gruppe von Kindern hat sich unter dem
Schutz einer Baumgruppe nahe der Marien-Statue zuriickgezogen und spielt mit
kleinen, am Boden liegenden Holzteilchen. Dabei wird ein Holzchen so auf den
Waldboden gelegt, der zu diesem Zweck erst mit der Hand begradigt werden muss,
dass es, sobald man mit einem zweiten Holzchen ans untere Ende schléagt, so weit
als moglich wegspringt. Dabei wird das Geschick auch kleiner Kinder sichtbar.
Nachdem ich lange genug zugeschaut hatte, frage ich, ob ich das ebenfalls einmal
probieren durfe. Ich suchen zwei mir passend erscheinende Holzteile und noch
bevor ich das eine platzieren kann, machen mich die Kinder darauf aufmerksam,
dass ich die falsche Auswahl getroffen hétte. Ich misse darauf achten, nicht zu
flache Holzchen auszuwéhlen. Ich mache mich mit Unterstiitzung der Experten auf
die Suche nach geeigneten Holzstlicken. Endlich scheinen sie zufrieden zu sein. Ich
stelle fest, dass es bei den Kindern keine zwei Minuten gedauert hat, geeignetes
Material zu finden, ich aber mit meiner Auswahl — trotz fachlicher Unterstiitzung -
bereits mehr als zehn Minuten beschéftigt bin. Auch bei meinen ersten fiunf
Versuchen — die Kinder zeigen sich unglaublich geduldig — wird mir klar, dass es
ohne Training, ohne Talent doch bei weitem schwieriger ist, als es auf den ersten
Blick erscheint. Ich suche bewusst immer wieder nach einer Rolle der Lernenden,

um den Kindern meine Wertschatzung zu zeigen.
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Ganz versunken in dieses Spiel Ubersehe ich beinahe, dass die Kindergéartnerinnen
und Mitarbeiterinnen zusammen packen, dass heilt die Kindergartnerinnen und
Mitarbeiterinnen sammeln einige wenige herumliegende Taschentiicher sowie die
Kippen ihrer gerauchten Zigaretten auf und werfen diese in einen mitgebrachten
Plastiksack. Kein Mill, der in dieser Zeit — etwa einer Stunde — angefallen ist. Kein
einziges Schokoladenpapier, keine liegengebliebene Trinkflasche, kein leeres
Zuckerlsackerl bleibt zurlick. Dabei féllt mir erst jetzt auf, dass keines der Kinder
einen Rucksack, eine Kindergartentasche oder sonst etwas von zuhause
mitgebracht hat.

Also muissen alle Kinder ohne Jause, ohne Schleckereien, ohne Getrank, ohne
etwas von zuhause Mitgebrachtes unterwegs sein. Ich denke dartiber nach, unter
welchen Umsténden es denkbar ware, dass Osterreichische Eltern ihre Kinder ohne
Jause, ohne Schleckereien, ohne Getrdnk an einem Ausflug teilnehmen lassen
wirden?

Die nachste Station flhrt uns durch einen hiigeligen Kreuzweg, der neben einem
sehr gepflegten Friedhof angelegt ist. Die Kindergartnerinnen gehen mit den
Kindern von Station zu Station und erzahlen ihnen dabei von der Leidensgeschichte
Jesus Christus. Die Kinder stehen andachtig vor allen vierzehn Kreuzwegstationen
und lauschen den Erz&hlungen. Niemand, der sich davor driicken mdchte, niemand
jammert, es sei zu heil3, zu langweilig, zu anstrengend, er oder sie miusse auf die
Toilette. Viele Kinder berihren mit ihren Handen die dargestellten Figuren, viele
Kinder stellen Fragen. Der kleine Autist ist gar nicht mehr wegzubekommen von
einer der Stationen. Er steht schon seit geraumer Zeit davor und scheint ganz
zufrieden zu sein. Frau Jovanovics steht die ganze Zeit neben ihm. Stumm halt er
ihre Hand. Sie versucht auch nicht ihn davon abzubringen, oder ihn zum
Weitergehen zu Uberreden. Ich beobachte sie lange. Die restliche Gruppe ist schon

fast aul3er Sichtweite, da erst machen sich beide auf den Weg zurtick.

Bei der néchsten Station, knapp unterhalb des Kreuzweges, gibt es Mittagessen.
Mittagessen, das Pfarrer Lanko in der Zwischenzeit aus Als6szentmarton geholt hat:
Fur jedes Kind ein Frankfurter Wirstchen, einen Klecks Ketchup, ein Stiickchen
Brot. Dazu einen mit Namen und Tierzeichen beschrifteten Becher, damit auch die
Gruppenzugehdorigkeit erkennbar ist.

Wahrend die Kinder mit den Kindergartnerinnen auf dem Kreuzweg Andacht hielten,
haben die Mitarbeiterinnen auf den in Reih und Glied angeordneten Banken einer
weiteren Andachtsstation dieses Marienwallfahrtsortes etwa hundert Pappteller mit

dem mitgebrachten Essen verteilt. Gruppenweise hehmen die Kinder nun vor den
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Tellern Aufstellung. Bevor mit dem Essen begonnen werden darf, wird ein Gebet
gesprochen. Dazu nehmen sich alle Kinder an der Hand, diejenigen die am Rand
einer Reihe zum Stehen gekommen sind, greifen einmal nach vorne und einmal
nach hinten, sodass nun wirklich alle Kinder aber auch die Mitarbeiter und
Mitarbeiterinnen, die Kindergéartnerinnen sowie Pfarrer Lanké Uber die Hande
verbunden sind und sprechen gemeinsam ein Gebet. Der Stimme von Pfarrer
Lanké ist deutlich herauszuhéren. Das Amen ist noch gar nicht zu Ende
gesprochen, da greifen schon einige Kinder nach dem Wirstchen.

Ich stelle mir vor, dass der Hunger bei den meisten Kindern schon sehr grof3 sein
muss, so schnell, wie die Kinder zugegriffen haben und bin dann doch Uberrascht,
dass die Kinder trotzdem langsam essen und trinken. Petar, ein Mitarbeiter steht
etwas abseits des Geschehens. Wer aufzeigt, zu dem geht er hin und verteilt die
Halfte eines weiteren Wirstchens. Manche Kinder moéchten auch noch Ketchup
nachhaben. Aber bei zwei Flaschen — auch wenn sie grof3 sind — reicht es einfach
nicht, dass jedes Kind soviel bekommt, wie es haben méchte. Deshalb achtet eine
Kindergartnerin darauf, ob nicht auf irgendeinem Teller noch ein Rest Ketchup zu
verwenden ware. Manchmal wird sie flindig. Einmal verwendet sie einen sauber
geleerten Pappteller dazu, restliches Ketchup von der Bank zu streichen, um es
einem Kind geben zu kdnnen. Die einen wischen mit dem restlichen Brot oder mit
einem Finger die Papptellerchen leer, die anderen mit der Zunge. In jedem Fall

scheint es zu schmecken.

Gesicht der Armut

Unachtsamkeit, gefangen in meinem bisherigen Denk- und Wertesystem, es gibt
viele Griinde dafur, warum ich die Situation total falsch eingeschétzt habe.

Nachdem das Essen verzehrt, die Nachspeise — kleine, in Schokolade getunkte
Lebkuchenbrezel — verteilt war, helfe ich mit, den Platz fir nachkommende
Andachtige sauber zu machen. Zu diesem Zweck sammle ich beschmutzte und am
Boden liegen gebliebene Servietten auf und bentitzen Becher ein. Mit einem Stiick
Kichenrolle — auch die hat Pfarrer Lank6 vom Alsészentméarton mitgebracht —
wische ich jene Banke trocken, auf denen Reste vom Tafelwasser sichtbare Spuren
hinterlassen haben. Vor einer der Banke steht noch immer ein kleines Madchen.
Sein Gesicht ist bis zur Nase hin beschmiert mit Ketchup. Ich muss lachen, als ich
sie so sehe, und mache ein Foto von ihr. AnschlieRend gehe ich zu ihr hin und sage
auf Deutsch zu ihr: ,Ja, Schatzilein, wie schaust du denn aus, komm ich mach dich

sauber!” Und schon bin ich im Begriff ein Stlick Papier von der Kichenrolle
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abzureiRen und ihr damit den Mund abzuwischen, als sie mich — und das hat mich
dermalRen Uberrascht — mit einer Kraft, die ich einem so kleinen Kind niemals
zugetraut hatte, mit einer Hand wegstof3t und mich mit ernstem Blick anstarrt. Ich
werde diesen Blick wohl nie vergessen. Mit diesem unglaublichen Ernst in den
Augen fixiert sie mich - wie die Schlange das Kaninchen — schleckt sie zunachst mit
der Zunge um ihren Mund und wischt dann mit den Fingern die Reste des Ketchups
auf ihrem Gesicht, welche sie nicht mit Hilfe ihrer Zunge erreichen konnte, in ihren
Mund. Sie macht das solange, bis keine Spuren von Ketchup mehr zu erkennen
sind.

Jetzt erst fallt mir auf, dass sie in der anderen Hand die Schokoladebrezel festhalt.
So fest, dass die Fingerknochen ihrer kleinen Hand sichtbar hervortreten und wegen
der Hitze die schmelzende Schokolade zwischen ihren Fingern hervorquillt. Sie
schiebt sich nun die ganze Brezel auf einmal in den Mund. lhr voller Mund ist tber
und Uber mit Schokolade verschmiert. Nachdem sie die SuURigkeit gegessen hat,
wiederholt sie das Ritual des Sauberns ihres Gesichtes. Zuletzt schleckt sie dann
noch die restliche Schokolade von ihre kleinen Hand: Finger fir Finger,
anschliel3end den Rest, der sich noch auf der Handinnenflache verbirgt. Das alles
macht sie langsam und mit gré3tmadglicher Sorgfalt, und ohne mich dabei aus den
Augen zu lassen.

Ich weil3 nicht, wann zuletzt ich mich so geschamt habe.

Bis die Kinder wieder in Gruppen zuriick nach Als6szentmarton gefahren werden,
durfen sie ohne Anleitung am Platz vor der Basilika spielen. Die noch anwesenden
Kindergartnerinnen und Mitarbeiterinnen stehen etwas abseits, manche von ihnen
rauchen eine Zigarette und unterhalten sich. Eine kleine Gruppe von Kindern bildet
rund um einen riesigen alten Baum einen Kreis. Ich beobachte, dass sich auf der
groben, rissigen Rinde eine Unmenge Kleiner, rot-schwarzer Kafer tummeln. Ich
brauche eine ganze Weile, bis ich herausfinde, aus welchem Grund sich die Kinder
hier versammelt haben. Anscheinend ist ein Kaferwettrennen im Gang. Jedes der
Kinder beobachtet zundchst das Treiben der Kafer. Ungefahr so lange, bis jedes
Kind seinen Favoriten in Punkto Schnelligkeit und vielleicht auch Geschicklichkeit
ausgewahlt hat. Irgendjemand gibt das Startzeichen und dann geht es auch schon
los. Angespannt, mit dem Kopf etwas nach vorne gebeugt, feuert jedes Kind seinen
Laufer an. Und ich glaube es ja fast nicht, aber es bewegen sich tatsachlich
mehrere Kafer die Rinde entlang nach oben, nur ist es fir eine Ungelbte wie mich
erst nach einiger Zeit erkennbar, unter der groRen Anzahl jene herauszufinden, die

an diesem Rennen teilnehmen. Inzwischen ist der Larmpegel schon ziemlich hoch
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geworden. Das hat andere in der Néahe befindliche Kinder aufmerksam gemacht.
Immer mehr Kinder kommen herbei und schauen zu, feuern an. Die Arme und
Hande der Kinder sind in Bewegung. Daran meine ich ihren Eifer zu erkennen. Eine
der Mitarbeiterinnen schaut ebenfalls zu. Es uberrascht mich sehr, mit welcher
Begeisterung die Kinder mitmachen. Egal ob sie einen Kéafer ins Rennen schicken,
oder als unterstitzende Zuschauende. Faszinierend fur mich ist allerdings ebenso,
dass es tatsachlich so aussieht, als wirden sich die Kéfer ein Rennen auf dem Weg

nach oben liefern.

Eine andere Kindergruppe ist dabei, die steile Treppe hinauf zu einer weiteren
Andachtsstatte zu erklimmen. Die Kinder versuchen schnell nach oben zu gelangen,
bewegen sich allerdings relativ langsam wieder zuriick. Und schon wieder sind sie
unterwegs nach oben. Hinunter wird manchmal gehipft, einmal auf einem Bein,
manchmal mit beiden Beinen. Dieses Spiel scheint ein Gruppenspiel zu sein, kein
Wettkampf. Oben angekommen, wird immer auf alle anderen Mitmachenden
gewartet, erst dann bewegen sich die Kinder wieder stufenabwaérts. Und noch etwas
fallt mir auf: Diejenigen, die nicht so ganz sicher hinauf oder hinunter unterwegs

sind, kdénnen sich auf die Hilfe und Unterstiitzung der anderen verlassen.

Jetzt ist meine Gruppe an der Reihe, zuriick in den Kindergarten gebracht zu
werden. Wie schon bei der Anreise, fahre ich mit Frau Jovanovics zurtick. Aber nicht
nur ich, auch das kleine Madchen, welches mich gelehrt hat, dass Ketchup sowohl
Junk Food als auch einen ganz besonderen Genuss bedeuten kann.

Auf meine Frage, warum die Kleine mit dem Auto zurickféahrt, erklart Frau
Jovanovics, dass sie auf der Hinfahrt im Bus geweint habe. Aus Angst, weil sie noch

nie zuvor mit einem Bus gefahren ist.

TANODA - der Caritas Kinderhort von Alsészentmarton

PROTOKOLL

Wie auch in den Tagen zuvor, arbeiten die Kinder mehr oder weniger leise an ihren
Hauslibungen. Das Team von Tanoda sitzt unterstiitzend dabei. Auf meine Frage
nach der Motivation der Mitarbeiter und Mitarbeiterinnen erzahlt man mir, dass es
immer wieder vorkommt, dass Lehrerinnen Vorurteile gegentiber Angehérigen der
Beas haben und diese auch zum Ausdruck bringen, obwohl die Beas dem Gesetz

nach als anerkannte Minderheit gelten. Mit ein Grund fir die immer noch
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bestehende Feindseligkeit gegenltber den Beas mag wohl darin zu finden sein, dass
sie sich hinsichtlich ihrer Kultur, ihrer sozialen Lage, Lebensumstinde und —
chancen von den restlichen ungarischen Minderheiten unterscheiden. Nicht nur von
der ungarischen Mehrheitsbevolkerung, auch von anderen Minderheitengruppen.
Aus diesem Grund wird Lernen in Tanoda auch immer als Auseinandersetzung mit
den Problematiken des Alltags verstanden. Um das Talent, die Energie und
Anpassungsfahigkeit, die in jedem der Kinder stecken, sichtbar zu machen,
engagiert sich das Team in Tanoda fir diese Volksgruppe, die hier zuallererst als
Menschen und dann erst Beas wahrgenommen werden. Es sind die Kategorien, die
aus Menschen Angehtrige der Beas machen. Deshalb wird grol3er Wert auf
wertschatzenden und respektvollen Umgang gelegt, nur so sei es mdglich, das

Selbstwertgefuhl zu starken. Ohne Anerkennung geht gar nichts.

FELDNOTIZ

Meine Beobachtungen bestétigen das Gesagte: Wohin ich auch schaue, tberall an
den Tischen wird geduldig erklart, gezeigt, wiederholt. Selten wird die Stimme
erhoben, niemals gedroht, nur ab und zu geschimpft. Es sind vier junge Mitarbeiter
und eine altere Mitarbeiterin die heute ermutigend auf diese jungen Menschen
einwirken, indem sie zuh6ren und ihnen vielleicht auch dadurch helfen, dass sie fir
jedes Kind einfach nur da sind.

Zwischendurch gehen immer wieder Kinder zum Buffet, um sich zu starken. Heute
gibt es einen grol3en Teller Marmeladebrote. Jeder darf sich davon nehmen.
Solange der Vorrat reicht.

Die Zeit des Aufgabemachens ist vorbei. Wahrend die einen damit beschaftigt sind,
den Raum zur Tanzflache umzugestalten, die Stihle zur Seite zu raumen, spielen
die anderen im hinteren Teil Tischful3ball, andere tragen einen FuRRball ins Freie
hinaus und spielen im hinteren Teil des Gartens. Auf der Terrasse auf der Bank sitzt
eine Gruppe MAadchen. Sie unterhalten sich. Ein Madchen spricht, die anderen
héren zu. Eine Mitarbeiterin kommt dazu, setzt sich zu ihnen und redet mit. Es
schaut danach aus, als wirde sie im Rat gefragt. Die Stimmung scheint etwas
bedriickt zu sein. Das eine Madchen, das zunachst erzahlt hat, spricht und schaut
dabei immer zu den anderen, aber auch zur Mitarbeiterin. Ein Madchen — es ist
gerade durch den Garten hereingekommen setzt sich ebenfalls auf die Bank. Alle
ricken etwas zusammen. Sie scheint zu wissen, worum es bei dem Gesprach geht.
Sie hort anfangs zu und schaltet sich spater immer wieder ein. Jetzt kommt auch

der Leiter dazu, kniet sich dazu und stellt eine Frage. Das Madchen halt die Hande

-55-



O 00 N o U B W N

[ERY
o

11
12
13
14
15
16
17
18
19
20
21
22
23
24
25
26
27
28
29
30
31
32
33
34
35
36
37

vor das Gesicht und Uberlegt lange, bevor sie antwortet. Von drinnen ist laute Pop
Musik zu hdren. Vielleicht ist es die Musik, die gute Laune verbreitet, jedenfalls
dauert es nicht lange, und ein Madchen aus der Gruppe lacht. Andere lachen mit.
Bald lachen alle. Sie stehen auf, gehen hinein, stellen sich in die Reihe der
Tanzenden und machen mit. Es schaut ganz danach aus, als mache die Musik das
ernste Gesprach zuvor vergessen.

Hinter dem Gebaude von Tanoda spielen einige der alteren Jugendlichen FulR3ball.
Die kleineren schauen ihnen dabei vom Holzhaus aus zu. Sie stehen dabei in Reih
und Glied nebeneinander und blicken in Richtung der gréReren. Da die Grol3en, dort
die Kleinen.

Obwohl mehr als flinfzehn Kinder anwesend sind, ist es doch verhaltnismalig ruhig.
Ob es vielleicht daran liegen kann, dass keine Musik im Hintergrund, kein Gerdusch
eines Mobiltelefons zu horen ist? Oder daran, dass auch aus den angrenzenden
Garten, von den angrenzenden Hausern kein Ton zu vernehmen ist? Kein
vorbeifahrendes Auto das Larm verursacht, kein Moped, das durch das Dorf fahrt.
Nichts ist zu hdren und niemand ist zu sehen. Nur ein paar Kinder und spielende

Jugendliche auf einer betonierten Flache, die hier als Ful3ballplatz dient.

Kein Mobiltelefon, kein Computer, kein Fernsehen, kein sonstiges elektronischen
Tool, das fur Abwechslung sorgen wirde. Wer Durst hat, holt sich Wasser von der
Leitung, wer hungrig ist, darf sich Brot und Aufstrich holen — solange der Vorrat
reichtt. Und obwohl das Angebot wenig abwechslungsreich ist — gestern
Schmalzbrot, heute Marmeladebrot — ist zu erkennen, dass es den Kindern und
Jugendlichen schmeckt. Ob beim Aufgabemachen, beim Tanzen, bei den
sportlichen Aktivitaten, die Kinder, die heute hier in Tanoda sind lachen und
scherzen miteinander, spielen ohne zu streiten. Es schaut so aus, als wirden sie

sich hier wohl fuihlen.

Anita hat aus Pécs Obst mitgebracht, unter anderem einen Sack Kirschen.
Nachdem ich sie gewaschen habe, schiitte ich alle auf einen grol3en Teller und
stelle sie zu den noch Ubrigen Marmeladebroten. Im Nu ist alles aufgegessen. Ein
paar Madchen hangen sich zuvor noch die paarweise angeordneten Frichte ums
Ohr. Es wird gekichert und gelacht. Vor allem, als eines der Madchen anfangt, die
Kirschen vom Ohr eines anderen Madchens zu essen. Mit ganz wenigen und
scheinbar einfachen Dingen gelingt es hier, junge Menschen zum Lachen zu

bringen.
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Nach und nach werden die Kinder heute friher als gestern abgeholt oder gehen
selber nach Hause. Um achtzehn Uhr ist heute nur noch eine kleine Gruppe élterer
mannlicher Jugendlicher da. Sie sitzen auf der Terrasse auf der Bank und reden
miteinander. Dabei haben die meisten von ihnen den Blick nach unten gerichtet.
Jemand trippelt mit dem Ball am Boden. Die Burschen tragen alle Jeans und
armelloses Hemd. Einige sind tatowiert, alle tragen eine dunkle Sonnenbrille. Die
Nagel sind teilweise sauber, viele sind abgebissen. Einige von ihnen tragen
silberfarbene Ringe. Nur zwei tragen Sneakers. An der Hauswand stehen mehrere
Sneakers am Boden. Sie liegen nicht unordentlich herum sondern stehen
tatsachlich paarweise geordnet nebeneinander. Irgendetwas irritiert an diesem
Anblick. Was hat das paarweise - geordnet - nebeneinander - stehen zu bedeuten?
Ich denke nach und erinnere mich an ein Gesprach mit einer Mitarbeiterin am
Anfang der Woche, die mir erzahlte, dass manche Schiiler nicht zum Unterricht
kommen, weil sie keine Schuhe hatten. Kann es sein, dass sie deshalb barful? sind,
weil sie ihre Schuhe schonen?

Nachdem alle Jugendlichen weg sind, helfe ich mit beim Aufraumen. Dabei gehe ich
aufmerksamer als sonst bei den Bicherregalen vorbei. Obwohl ich nicht genau
sagen kann, um welche Art von Literatur es sich dabei handelt, fallt mir ein, dass ich
in der ganzen Zeit, die ich nun hier bin, noch nie jemanden gesehen habe, der eines
dieser Bucher in der Hand gehalten und/oder gelesen hatte.

Am Weg zuriick nach Siklésnagyfalu mache ich — auf Anraten einer Mitarbeiterin -
Halt bei einem Korbflechter. Ich bitte ihn, mir fir das ausgeborgte Fahrrad einen
Weidenkorb zu binden, den ich sowohl als Behalter fir meine Tasche, als auch als
Einkaufskorb fiir zuhause verwenden kann. Nachdem meine Reisebegleiterin und
ich vor dem Zaun des Hauses des Korbflechters J6 nap6t rufen, tritt er aus der
offenen Hausture. Hinter ihm die restliche Familie. Wir werden in den Garten
gebeten, wo mein Wunsch besprochen wird. Auf der Wascheleine vor dem Haus
hangen mehrere Modelle zur Ansicht. Er betrachtet die Abstellflache meines
Fahrrads, nimmt ein ihm angemessen erscheinendes Modell von der Leine und
bietet mir an, den gewiinschten Korb so oder so ahnlich bis morgen zu flechten.
Nachdem er mir seinen Preis genannt hat, stimme ich zu. Der Auftrag gilt. Ich
bedanke mich. Beim Hinausgehen kommt ein kleiner Bub aus dem Haus, den ich
vom Kindergarten kenne. Ich grif3e ihn, er winkt mir zu und nennt mich ,Regi-Neni®.
Der Vater und der Rest der Familie lachen. Ich verabschiede mich mit

Viszontlatasra.
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FUNFTE SEQUENZ

BEGEGNUNGEN IN ALSOSZENTMARTON
IM CARITAS KINDERGARTEN/OVODA, IM HORT/TANODA
SOWIE IM KIS-TIGRIS GIMNAZIUM

Datum: Donnerstag, 2. Juni 2011

Ort: Alsészentmarton/Komitat Baranya/Sud-Ungarn

Exkurs

(Unangemeldeter) Besuch im KIS TIGRIS Gimnazium

In Tanoda habe ich auch von den Mitarbeitern erfahren, dass es im Dorf
Alsészentmarton auch eine sogenannte alternative Mittelschule gibt. Diese Schule,
Kis Tigris, wird von Herrn Laszl6 Tenigl geleitet. Herr Tenigl und sein Lehrerteam
haben es sich zur Aufgabe gemacht, jungen Beas durch einen Maturaabschluss ein
bisschen Hoffnung fur ein besseres Leben mit auf ihren Weg zu geben. Ich mdchte
mehr dartber wissen und plane deshalb, dieser Schule einen Besuch abzustatten.
Unangemeldet.

Die Flagge der Europaischen Union, die Ungarische Fahne sowie zwei
Hinweisschilder fiur das EU Projekt und die Plakette der Raiffeisen Bank auf einem
ansonst unauffalligen Einfamilienhaus markieren den Standort von Kis Tigris. Durch
ein vergittertes aber gedffnetes Fenster versuche ich mich bemerkbar zu machen:
Ich rufe: ,Jo ndpot” und warte ab, was passiert. Ein Mann mittleren Alters, grof3 und
sehr kraftig und mit langen Haaren, schaut heraus. Ich frage auf Englisch, ob er Zeit
zu einem kurzen Gesprach hatte. Er bittet mich zu warten, und erklart mir, er werde
zur Tur kommen. Er 6ffnet das Tor, wir begriifRen uns und ich stelle mich und mein
Anliegen vor. Er lacht und fragt mich auf Deutsch(!), ob ich nicht hereinkommen
wolle. Ich nehme die Einladung gerne an. Herr Tenigl fuhrt mich durch das
Schulgebdude. Ein mit hellem Holz und grofRziigigen Glasflachen ausgestatteter
Eingangsbereich. Verschiedene Griunpflanzen in Terra Cotta T6épfen am Boden
wirken einladend, moderne Malerei, mehrere gerahmte Fotos, Medienberichte und
Auszeichnungen von Schilern an den Wanden geben dem Inneren des Gebaudes
eine personliche Note. Eine offene Bibliothek am Gang — von dem aus man in die
einzelnen Klassenrdume gelangt — ein paar Couchsessel und ein kleiner Tisch
laden zum Verweilen ein, vom Glasdach fallt Tageslicht herein. Es riecht angenehm.

Herr Tenigl fuhrt mich in ein Klassenzimmer, indem gerade Mathematikunterricht
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gehalten wird. In der Klasse entdecke ich den jungen Mann, der mich am zweiten
Tag auf seinem Fahrrad nach Siklosnagyfalu gefahren hat! Er sitzt vor einem Laptop
und lachelt mich an. Ich begrufRe ihn. Ich frage Herrn Tenigl, ob ich fotographiern
durfe. Die Fotos zeigen, wie die jungen Beas mit dem Lehrer vor der Tafel stehen,
eine Kurvendiskussion durchfiihren und versuchen eine quadratische Gleichung zu
I6sen. Die Klasse ist modern eingerichtet, sauber und sehr hell. Eine Terrassentire
im hinteren Teil des Klassenzimmers bietet Zugang zum Garten. Im Garten wird
gerade an einem Biotop gearbeitet. Drei Schiiler stehen dabei und schauen bei der
Arbeit zu. Alle drei rauchen. Sie lachen und unterhalten sich. Herr Tenigl fihrt mich
weiter in die Klasse der 12. Schulstufe, wo sich 5 Schiller — 3 Schiler und 2
Schilerinnen — gerade auf ihren Abschluss in Literatur vorbereiten, wie er mir
erklart. Ich erkundige mich beim Lehrer, welcher Stoff gerade durchgenommen wird
und erfahre, dass sie gerade ein Werk von Ernest Hemingway erarbeiten. Welches
verrat er mir nicht. Die Klasse ist klein. Die Regale an den Wanden sind voll mit
Buchern. Auf den Tischen liegen ebenfalls mehrere offene Blcher und
verschiedenes Schreibmaterial. Die drei Schiler tragen auch im Klassenzimmer
Sonnenbrillen. Die Madchen als auch die Burschen tragen glanzende Jeans und
glitzernde Sweater. Ich bedanke mich fir die Gelegenheit zu diesem Blitzbesuchs
an dieser Schule und verabschiede mich.

Meine Uberlegungen zu diesem Besuch beziehen sich auf eine mogliche zukiinftige
Untersuchung aller im Komitat Baranya angebotenen Schulformen fir

Roma/Cigany/Beas.

OVODA - der Caritas Kindergarten von Alsdszentmarton

FELDNOTIZ

Der heutige Tag steht ganz im Zeichen des Pferdes. Die Kinder freuen sich darauf,
dass Pfarrer Lankd heute dafiir gesorgt hat, dass jedes Kind selbst einmal auf
einem Pferd sitzen kann. Die Aufregung ist grof3 und Uberall zu spiren. Alle sind im
Garten versammelt und immer wieder werden erwartungsvolle Blicke in Richtung
des Eingangstores geworfen. Pfarrer Lanké hat ein Pony von einer Beas-Familie
aus dem Dorf geborgt. Endlich kommen Besitzer und Pony durch das Tor. Die
Kinder sitzen voller Erwartung auf den Banken vor dem Schuppen oder haben sich
entlang der Hausmauer aufgestellt. Es hat beinahe den Anschein, als hatten sie ein
Spalier fur Pferd und Besitzer gebildet. In die Aufregung hat sich nun etwas

Feierliches gemischt. Pfarrer Lanko begrif3t den Mann, spricht mit ihm und klopft

-59 -



O 00 N o U B W N

[ERY
o

11
12
13
14
15
16
17
18
19
20
21
22
23
24
25
26
27
28
29
30
31
32
33
34
35
36
37

ihm dabei auf die Schulter, streicht dem Pferd Gber Hals und Mahne und legt eine
grolRe dicke, bunte Decke auf den Ricken des Pferdes, die der Mann mitgebracht
hat. Jetzt ist es soweit. Das erste Kind darf aufsitzen. Pfarrer Lanké hebt ein
Méadchen aus der Gruppe der Schulanfanger aufs Pferd. Das Madchen halt sich an
der Mahne fest. Pfarrer Lanko fuhrt das Pony durch den Garten: Hin zum Baum,
vorbei an der Sandkiste, hiniber zu den Schaukeln, den Zaun entlang. Beim
Zurtiickgehen kommen sie beim offenen Fenster der Kiche vorbei, aus dem die
Mitarbeiter ihre Kdpfe herausstrecken, dem Madchen zurufen und laut lachen. Ich
mache Fotos vom Ausritt. Die Kinder freuen sich und geniel3en den Ausritt. Auch
diejenigen, die anfangs etwas unsicher waren, ob sie den Ritt tatsachlich wagen
sollten. Doch seitdem Pfarrer Lanké Barbara Salzl gebeten hat, nebenbei
mitzugehen um fur gréRere Sicherheit zu sorgen, gibt es niemanden mehr, der sich
nicht traut. Uberall strahlende Gesichter — abgesehen vom Pony selbst. Es scheint
ein sanftes und gutmutiges Tier zu sein. Bis zur Jause trabt es geduldig durch den
Garten von Ovoda. Nur als einmal sein Besitzer am Kindergarten vorbeigeht, hebt
es seinen Kopf und wiehert kurz. Wahrend sich die Kinder in der Pause in ihrem
Gruppenraumen mit Wurstbroten und Friichtetee starken, bekommt das Pony einen
Klbel Wasser zu trinken.

Nach der Pause sitzen diejenigen, die bereits an der Reihe waren im Garten auf der
Bank, unter dem Baum, in der Sandkiste und schauen den anderen Kindern zu.
Eine der Kindergartnerinnen erklart den Kindern den Pferdekdrper. Die Kinder
scheinen sich dafur ernsthaft zu interessieren. Sie hdren aufmerksam zu und stellen
immer wieder Fragen, zeigen dabei auf und warten ab, bis sie an der Reihe sind.
Den Wechsel von einem Kind zum anderen nutzt die Kindergartnerin dazu, den
besprochenen Koérperteil auch direkt am Tier vorzuzeigen. Die Kinder scheinen
Respekt vor dem Tier zu haben, denn sie strecken zwar alle ihre Képfe, aber ich
beobachte niemanden, der aufsteht und hingeht.

Mittlerweile ist es hochsommerlich heil3 geworden. Zahlreiche Fliegen surren um
den Kopf des Tieres. Pfarrer Lanko vergisst trotz alledem auf niemanden, kirzt auch
beim vorletzten Kind nichts von der Strecke ab, solange bis wirklich jedes Kind
einmal am Ricken des Ponys durch den Garten gefuhrt wurde. Pfarrer Lanko weifl3
offensichtlich, wie man Kinder gliicklich macht. Dass ihm das heute gelungen ist, ist

an den Kinderaugen zu erkennen.
Das Handewaschen vor dem Mittagessen dauert heute langer als an den Tagen

davor. Die Mitarbeiterinnen achten darauf, dass die Kinder ihre Hande grindlich

sauber machen. Ein kleiner Bub hat noch sichtbare Spuren von Erde und Sand an
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den Handen und unter seinen Nageln, als er zu mir zum Handeabtrocknen kommt.
Ich begleite ihn zurtick zum Waschbecken, gebe ihm die Seife in die Hand und
lachle ihm ermutigend zu. Daraufhin ergreift er das Stuckchen Seife, nimmt es
zwischen seine Hande, schiebt es von einer Hand in die andere und beginnt es
langsam zwischen den Handen zu reiben. Er dreht sich in meine Richtung und
strahlt mich an. Das Ganze Procedere dauert ziemlich lange und schaut nicht etwa
nach einem Scherz oder Spiel aus, sondern einfach ungeiibt und ungewohnt. Die
Kindergartenpadagogin scheint keine Eile zu haben, sie beobachtet ihn ohne zu
intervenieren. Kurze Zeit spater kommt er zu mir, um sich seine Hande im Handtuch
abzuwischen. Seine kleinen Hande sind immer noch nicht sauber, aber voll

Seifenschaum.

Der Ausflug zu Pferde hat den Appetit angeregt. Heute gibt es Eintopf — viel Saft
und ein bisschen Fleisch - mit kleinen Teigwaren. Die Kinder essen mit groRem
Appetit. Wie jeden Tag. Binnen kurzer Zeit ist alles aufgegessen. Wahrend die
Kinder essen und trinken, wird kaum geredet.

Nach dem Abrdumen wird eine Geschichte vorgelesen. Die Kinder sitzen dabei im
Kreis und lauschen der Erzahlung. Heute allerdings scheinen die Kinder ein
bisschen mude. Das Anziehen der Schuhe, das Hinausgehen in den Garten, alles
scheint ein bisschen ruhiger und langsamer vor sich zu gehen. Zwei aufregende

Tage hintereinander scheinen ihre Spuren hinterlassen zu haben.

Der Abschied von den Kindern berihrt mich. Es fallt mir schwer, die notige Distanz
zu wahren. Uberhaupt in den Augenblicken, als ich von vielen Kindern zum

Abschied geherzt, umarmt und gekiisst werde. Von manchen direkt auf den Mund.

TANODA - der Caritas Hort von Alsészentmarton

In Tanoda steht heute das Jugendparlament am Programm. Es findet jeden
Donnerstag unter der Leitung von Pfarrer Lanko statt.

Bedingt durch die Gro3e des Raumes ist es nicht moglich, das Aufnahmegerat zu
verwenden. Die Mitarbeiter und Mitarbeiterinnen sowie Anita Olah halten das
Wesentliche schriftlich fest und Barbara Salzl Ubersetzt diese Mitschrift aus dem

Ungarischen. Pfarrer Lanko kontrolliert das Protokoll.
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PROTOKOLL

Bei meiner Ankunft sind alle damit beschéftigt, die Stihle zu einem grof3en Oval zu
formen. Heute ist Donnerstag, und das bedeutet, dass Pfarrer Lank6é kommen wird
um das wochentlich stattfindende Jugendparlament zu leiten. Ein Mitarbeiter ist
noch damit beschaftigt, das Mikrophon an ein Verlangerungskabel anzuschliel3en.
Kurze Sprechprobe, es funktioniert. Gleich darauf betritt Pfarrer Lanké den Raum.
Er setzt sich auf einen Stuhl, lehnt sich zurlick, blickt in die Runde, augenblicklich
wird es ruhig. Ehrflrchtig ruhig. Er ergreift das Mikrophon und begrif3t alle
Anwesenden. Seine kraftige Stimme erflillt den Raum. Die Stimmung erinnert an
eine Messfeier: feierlich und andéachtig. Er halt Inne, blickt wortlos in die Runde. Die
Inszenierung scheint zu wirken. Einige der Kinder rutschen nervds auf ihren Stihlen
hin und her, andere rauspern sich, ohne allerdings den Blick von ihm abzuwenden.
Anspannung liegt in der Luft. Nach geraumer Zeit beginnt er zu fragen, was heute in
der Schule gut gelaufen ist. Das erste Kind, ein Junge, nimmt das Mikrophon zur
Hand und erzahlt, dass er sich gefreut hat, weil er in Geographie eine gute Note
bekommen hat. Er tUbergibt das Mikrophon an das Madchen neben ihm. Sie erzahlt
— ihre Stimme ist leise und klingt ein wenig zaghaft — dass sie heute mit ihrer
Freundin lange geredet hat, und deshalb das Gefuhl hat, einen schénen Tag in der
Schule erlebt zu haben. Der Reihe nach und in dieser Art nimmt nun jede(r) zu
ihrer/seiner aktuellen Situation in der Schule Stellung. Niemand kommentiert oder
bewertet diese Aussagen. Sie beziehen sich vorwiegend auf Emotives in Bezug auf
Mitschiler und Mitschilerinnen, kaum auf Lehrer und Lehrerinnen und noch weniger
auf den Inhalt des Unterrichts. In der nachsten Runde fragt Pfarrer Lanké danach,
was heute in der Schule nicht gut gelaufen ist. Jemand berichtet, dass es heute in
der Klasse zu Streitigkeiten gekommen ist, weil ein Lehrer einen Schulkollegen nur
aufgrund seines angepassten Verhaltens besser beurteilt hat, aber nicht aufgrund
seiner tatsachlichen Leistung. Ein anderer erzahlt, dass er sich mit jemandem aus
der Nachbarklasse geprugelt hat, weil ein Kollege etwas Negatives Uber seinen
Vater erzéhlt hat. Ein Jugendlicher beklagt, dass er ungerecht und schlecht beurteilt
wurde und sein Vater jetzt wieder Uber die Schule insgesamt und den Lehrer im
Besonderen schlecht reden werde. Er spricht dartiber, dass er um die Notwendigkeit
seines Schulabschlusses weil3, spater einmal Mechaniker werden méchte, aber
auch davon, dass er dabei kaum Unterstitzung von den Eltern erhalte. Einer der
Grinde, warum er gerne zu Tanoda komme. Pfarrer Lank6 schenkt jedem Redner,
jeder Rednerin seine volle Aufmerksamkeit, ohne zu unterbrechen. Die meisten

sitzen ruhig da, héren zu, ab und zu wird gemurmelt.
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Bei der nachsten Frage von Pfarrer Lanko geht es darum zu erzéhlen, was die
jungen Leute in dieser Woche in Tanoda gemacht haben. Wieder geht das
Mikrophon von einem zum anderen und jede (r) erzahlt, was er/sie gemacht, woran
er/sie teilgenommen hat. Viele berichten davon, dass sie mit Unterstitzung der
Mitarbeiter ihre Hausaufgaben erledigen konnten und dadurch Bonuspunkte
gesammelt haben, die sie spater in Kleidung (eher die Madchen) oder gegen eine
Eintrittskarte fur eine Sportveranstaltung (eher die Buben) tauschen werden.
Hintereinander erzahlen ein paar der kleineren Madchen, dass sie jeden Tag den
neuen Tanz eingelbt haben und nun schon wirklich gut mittanzen kénnten und es
ihnen grof3en Spald machen wirde.

Ich denke darliber nach, wie viele Kinder zu Hause Uber ein Radio verfiigen? Wie
viele Kinder einen CD-Spieler besitzen? Wie viele Jugendliche hier in
Alsészentmarton mit dem Download aus dem Internet etwas anzufangen wissen?
Nun bin ich an der Reihe zu erzahlen. Ich nutze diese Gelegenheit auch dazu, mich
offiziell bei allen zu bedanken, daflir, dass sie mir Zeit geschenkt, mir von sich
erzahlt und Einblicke in das Geschehen dieser sozialp&dagogischen Institution
gegeben haben. Barbara Salzl tibersetzt meine Worte. Das Mikrophon ist wieder in
den Handen von Pfarrer Lankd, der fragt nun, was die Kinder, die Jugendlichen in
den Ferien machen werden. Die Kinder erzahlen, dass sie FuBball spielen,
Schnurspringen, singen und tanzen werden. Niemand erz&hlt, dass er/sie an einen
See, ans Meer oder in die Berge fahren wollen. Ein Madchen erzéhlt, dass sie auf
Sommerlager fahren wird. Detti, die Beas Mitarbeiterin, kommt zur Tur herein.
Sessel werden geruckt, um Platz zu machen. Und schon ist es laut, einige lachen.
Pfarrer Lanké mahnt wortlos zur Ruhe, indem er diejenige anblickt, die gerade das
Mikrophon in der Hand halt und sie stumm auffordert, weiterzumachen. Reihum wird
erzahlt. Niemand, der Gber mdgliche Plane oder stille Hoffnungen spricht. Niemand,
der einen Wunsch &uRRert. Jedes Madchen, jede Junge beschrankt sich darauf, was
tatsachlich moglich erscheint: Spielen, FuRballspielen, tanzen. Viele erzahlen
davon, auf Sommerlager zu fahren. Nachdem sich alle zu Wort gemeldet haben, ist
Pfarrer Lanké wieder an der Reihe. Er berichtet davon, dass vor einiger Zeit in
Tanoda eingebrochen worden sei. Dariiber ist er zornig, bose, aber auch traurig. Die
Sportsachen fur das Sommerlager sind gestohlen worden und es gibt im Moment
kein Geld dafur, um Neue anzuschaffen. Er fragt nun nach der Meinung der
Anwesenden, will wissen, wie sie darlber denken, will erfahren, was nun
unternommen werden solle. In den Gesichtern der Kinder und Jugendlichen
spiegeln sich Enttduschung und Betroffenheit. Jemand nimmt das Mikrophon und

sagt: ,Ich habe mich so darauf gefreut und mdchte, dass das Sommerlager trotzdem
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stattfindet®. Ein Madchen meint, sie mdchte auch unbedingt, dass es stattfindet, nur
sollten diejenigen, die die Sportsachen gestohlen héatten, nicht mitfahren durfen.
Gyurka Zsolt ist ebenfalls dafiir, dass das Sommerlager stattfindet, er hat schon so
vieles vorbereitet, aber es kann nun bedauerlicherweise nur mit wenig Material
gearbeitet werden und er ist total enttduscht. Eines der alteren Madchen ergreift das
Mikrophon und meint, diejenigen, die die Sportsachen gestohlen haben, héatten
vielleicht nicht gewusst, welchen Schaden sie dadurch anrichten wirden. Allen, die
dazu Stellung nehmen, ist die personliche Betroffenheit anzumerken. Offenbar
haben die meisten Kinder und Jugendlichen grof3e Erwartungen in die Teilnahme
am Sommerlager gesetzt. Wenn man die Erzdhlung Uber die Plane fur die
Sommerferien heranzieht, dann scheint das Sommerlager die einzige wirkliche
Abwechslung in den Ferien zu sein.

Pfarrer Lanké ist wieder am Wort. Er fasst das Gesagte kurz zusammen und meint,
dass offenbar die meisten dafir sind, auf Sommerlager zu fahren. Allerdings sollten
nur jene mitfahren dirfen, die nicht am Einbruch und nicht am Diebstahl beteiligt
waren. Und genau damit habe er ein Problem. Er frage sich namlich, wie sie alle -
als Gemeinschaft - mit jemandem umgehen, der Fehler macht. Ist es so, dass
derjenige, der falsch handelt, ausgeschlossen werden soll? Es ist absolut still.
Einige blicken zu Boden, halten ihre Koépfe gesenkt, andere schauen zu Pfarrer
Lankd, ohne etwas zu sagen. Minutenlang ist es still im Raum. Danach unterbricht
er das Schweigen, greift zum Mikrophon und fragt: ,Kann ich etwas dafur tun, dass
die Dinge wieder zuriickkommen?“ Es dauert eine Weile, bis die erste sich zu Wort
meldet: ,Ich weil} nicht, ... . Ich bin bdse und wtend, ich mdchte, dass diejenigen,
die das getan haben, dariber nachdenken, was sie gemacht haben®. Eine
Mitarbeiterin meint dazu, dass sie sich gerne mit denjenigen zusammensetzen und
danach fragen mochte, warum sie das gemacht haben, sie wolle deren Motive
kennen lernen und vielleicht kdnne sie dann manches verstehen. So wie sie,
pladieren auch andere dafir, mit den Tatern ins Gespréach zu kommen. Gyurka Zsolt
meint ebenfalls, dass dariiber miteinander geredet werden sollte. Er personlich fuhle
sich verarscht, hoffe aber dennoch, dass diejenigen, die das getan haben, die
Sachen wieder zurtickbringen werden. Nach einer lAngeren Pause ergreift eines der
Méadchen das Mikrophon und meint, sie werde mit denen reden und ihnen sagen,
dass sie die Sachen zuriickbringen sollen. Ein Bub meint, er verstehe tberhaupt
nicht, warum die das gemacht hatten, wo man in Tanoda doch alles bekédme, was
man brauche. Ein anderer Bub meint dazu, dass auch er mit denen reden werde
und hoffentlich etwas dazu beitragen kann, dass die Sachen zuriick gebracht

werden. Ein Mitarbeiter meldet sich als letzter zu Wort und meint, er sei ebenso fur
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ein Gesprach, schon deshalb, weil er hoffe, dadurch die Tat mdglicherweise
verstehen zu kdénnen. Das Gesprach mit den sogenannten Tatern mochte er aber
auch dazu nutzen, um sie darauf aufmerksam zu machen, welche anderen
Moglichkeiten es gibt, um schéne neue Sportsachen zu bekommen.

Pfarrer Lanké nickt und damit scheint das Jugendparlament fir diesmal beendet zu
sein. Personliche Problemlagen werden hier also mehr oder weniger zu offentlichen
Fragen gemacht. Zum Abschluss erinnert er noch daran, dass morgen ,Kindertag”
sei und am kommenden Pfingstwochenende Bischof Gyodrgy Udvasti Tanoda einen
Besuch abstatten werde.

Die Diskussion Uber die gestohlenen Sportartikel erinnert mich an ein Gesprach mit
Pfarrer Lankd, dass wir am Ende des Ero-epischen Gesprachs am Dienstag fuhrten.
Dabei erzahlte er mir, dass ihm einmal seine gesamte Oberbekleidung — Jacken
und Mantel — die an einer Hakenleiste an der Eingangstiir zu seinem Buro hangen —
gestohlen wurden. Er hat im Gottesdienst darlber erzahlt, dass er nun frieren
misse und keinen Schutz vor Wind und Néasse hatte, solange er ohne Jacken und

Méantel sei. Tage spater hingen alle Jacken und Mantel wieder an ihrem Platz.

FELDNOTIZ

Heute wird im Anschluss an das Jugendparlament mit den Haustbungen begonnen.
Die Stimmung scheint gelost und entspannt, viele unterhalten sich miteinander,
andere lesen laut ihre Aufgabenstellung vor. Diejenigen, die keine Aufgabe machen,
gehen in den Garten oder auf die Terrasse.

Meine Einschatzung: Diese Form der Wertschatzung tut allen einfach gut. Eine
anerkannte und geschatzte Autoritat in Gestalt des Pfarrers fragt nach ihrem
Befinden, nach Grinden fir ihr Unwohlsein, scheint sich fur sie zu interessieren. Sie
durfen Stellung nehmen, ohne destruktive Kritik beflirchten zu missen. So kdénnen
sie lernen, ihre Befindlichkeit auszudricken, sich selber zu thematisieren. Im

Hinblick auf ihre Autonomie und ihr Selbstverstandnis eine wichtige Aufgabe.

Ich setze mich neben ein Madchen und schaue ihr bei der Aufgabe zu. Sie schreibt
die Zahlen von 1 bis 100 in das Mathematik Arbeitsbuch. Die geraden Zahlen
schreibt sie mit blauem Farbstift, die ungeraden mit einem roten. Sie geht in die
erste Klasse der Szent-Imre Schule in Siklés. Anita Olah erzahlt mir, dass ihre
Eltern derzeit eine Beschéftigung in den Weingéarten von Villany haben, und ihr aus
Zeitgrinden nicht helfen kdnnen. Spater, wenn das Madchen in eine héhere Klasse

kommt, werden sie ihr aber nicht mehr bei den Schulaufgaben helfen kénnen, auch
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wenn sie Zeit hatten. Der Gerduschpegel ist ziemlich hoch. Gyurka Zsolt ruft
mahnend in die Runde, es wird aber nur unwesentlich leiser. Zwischendurch steht
jemand auf, riickt dabei laut mit dem Stuhl, holt sich Jause und isst. Manche essen,
wahrend sie schreiben. Draul3en auf der Terrasse spielen ein paar kleine Madchen
mit einem Hula Hoop Reifen, andere malen mit Stralenkreide am Boden. Eine Beas
Mitarbeiterin sitzt neben einem Madchen auf der Bank im Freien unter dem Dach
und schaut ihr zu, wie sie in ein Arbeitsbuch schreibt. Einige der jingeren Buben
sind mittlerweile mit der Haustibung fertig geworden, zumindest packen sie ihre
Schulsachen zusammen, stellen die Schultasche an den Zimmerrand und gehen
zum Tischfu3balltisch. Der Leiter und drei Mitarbeiterinnen und Mitarbeiter —
allesamt Angehorige der Beas - sitzen beisammen und arbeiten am Programm der
nachsten Woche. Ohne Computer, nur mit Papier, Bleistift und Kugelschreiber. Ein
Mitarbeiter notiert das Besprochene. Eine Mitarbeiterin packt ein in Papier
gewickeltes Brot aus und beil3t hinein, redet mit vollem Mund mit. Detti kommt zur
Tlr herein und erzahlt, dass sie gerade eine Priifung an der Universitat gemacht
habe. Sie wird von allen beglickwinscht und geherzt. Die Kinder scharen sich um
sie. Sie erzahlt, die Kinder jubeln und umarmen sie. Alle auf einmal. Spéter, als ich
ihr gratuliere, erzéhlt sie mir, dass sie eine Ausbildung zur Sonder- und
Heilpadagogin mache.

Nachdem die Kinder ihre Aufgaben beendet haben, die einen im Garten, die
anderen auf der Terrasse spielen und viele darauf warten, dass endlich die Kollegin
kommt, die fir das Tanzprogramm zustandig ist, sitze ich mit dem Team zu einer
Abschlussbesprechung zusammen.

e Inwieweit werden die Beas von Alsdszentmarton von der ungarischen
Mehrheitsbevélkerung, von den Mitgliedslandern der Europaischen Union,
von Leistungstragern einer Wissensgesellschaft als defizitir und
minderbemittelt eingestuft?

e Was wird als Norm verhandelt und besitzt Gultigkeit, wer bestimmt darlber
und wer ist von dieser Moglichkeit ausgeschlossen?

¢ Inwiefern bekommen die Beas Anerkennung?

e Inwiefern suggeriert das Eigene, das Vertraute Sicherheit, stellt das Fremde
und Unbekannte eine Bedrohung dar?

e Missen sich die Beas zwischen Tradition und Moderne entscheiden, oder
gibt es neben dem ,entweder — oder* auch ein ,sowohl als auch‘?

e Unter welchen Bedingungen werden diese Menschen ihren

Handlungsspielraum besser als bisher entwickeln lernen, an welchen Orten
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werden sie lernen kdnnen, das Alte, das Bekannte, Tradierte kritisch zu
reflektieren um hin zu Neuem zu gelangen?

e Inwieweit ist es das fehlende Interesse der Anderen, das den Blick verstellt
auf das, was den Beas so wichtig ist: ihre Familie, ihre Kinder, ihre
Gemeinschaft?

Fragen, die mich nach dieser Woche mehr denn je beschéftigen.

PROTOKOLL

Beim Abendessen in Siklésnagyfalu sitze ich mit Zsofi in der Kiiche und wir lassen
die vergangenen Tage Revue passieren. Ich zeige auf ein Foto, das an der Pinwand
hangt und frage, wer das sei. Das Gesicht der jungen Frau kommt mir bekannt vor.
Es sei Linda, die Kindergartenmitarbeiterin von Ovoda. Ich erfahre, dass Linda im
Nachbardorf Egyhazasharaszti zur Schule ging und aufgrund ihrer guten Leistungen
aufgefallen sei. Pfarrer Lanké hat daraufhin begonnen, sie auf diesem Bildungsweg
Zu unterstitzen, hat mit ihren Eltern gesprochen und trotz des anfanglichen
erbitterten elterlichen Widerstands konnte sich das Madchen — Zsofi nennt sie eine
sehr willensstarke Personlichkeit — durchsetzen und schlief3lich in Siklés maturieren.
Der Bruch mit dem traditionellen Frauenbild innerhalb ihrer Familie war eine grofRe
Belastung fiir Linda. Er schuf aber auch die Voraussetzung dafir, Uberhaupt mit
dem Studium beginnen zu kdénnen. Wahrend Zsofi die erzahlt, erinnere ich mich,
dass Linda mir im Kindergarten auch aufgrund ihrer fast schon klassischen Kleidung
aufgefallen ist: Dunkelblaue Hose, weil3e Bluse, reduzierte Schnitt, kein Muster.
Zsofi meint, Linda folge damit beinahe schon einer Tradition, denn im Dorf gabe es
noch drei andere Beas Frauen, die ihren bisherigen traditionellen Weg mit
modernen Elementen erganzen und erweitern und dadurch fiir andere Madchen aus
dem Dorf nun gewissermal3en eine Vorbildfunktion einnehmen.

Sie berichtet kurz davon, dass Pfarrer Lanké nicht nur der der Mentor von Linda,
sondern auch von Frau Jovanovics sowie zwei weiteren Beas Frauen, die allesamt
nun in Alsészentmarton in den Einrichtungen der Caritas beschaftigt sind, sei.
Interessant zu erfahren ist, dass diese Frauen nicht ganz mit ihren traditionellen
Lebensentwirfen gebrochen hétten, sondern jede nach eigenen Vorstellungen und
Entschlissen Teile der modernen westlichen Gesellschaft in ihr Konzept
aufnehmen. Wahrend wir essen erzahlt sie, dass Detti, eine dieser jungen Frauen,
verheiratet sei und einen Sohn habe, nebenbei Sonder- und Heilpadagogik studiert
und bei Tanoda als Mitarbeiterin im Einsatz ist. Erika, studierte

Kindergartenpadagogin, arbeitet ebenfalls in Ovoda, lebt alleine in ihrem Haus in
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Als6szentmarton, backt selber Brot aus Roggenmehl und trinkt im Kindergarten
ungesufiten Tee. Frau Jovanovics, ebenfalls eine studierte Kindergartenpadagogin,
leitet Ovoda, den Caritas Kindergarten von Als6szentmarton.

Ich merke an, dass ich es fur gut und wichtig erachte, dass die jungen Menschen
anhand dieser Beispiele sehen und lernen kdnnen, dass es Alternativen gibt.

Wenn Menschen bereit sind zu lernen, Differenzen auszuhalten.
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EPILOG

BEGEGNUNGEN IM ZWISCHENRAUM

Datum: Freitag, 2. Juni 2011
Orte: Im Bus: Zwischen Sikl6s und Pécs

FELDNOTIZ

Auf der Busfahrt von Siklés nach Pécs beschrankt sich die Anzahl der mitreisenden
Anderen auf zwei altere Roma - Frauen. Der Bus ist ziemlich voll, es gibt kaum freie
Sitzplatze. Trotz des zahlreichen Gepacks — ich stelle meinen Trolley zwischen
meine und die Beine meiner mir vis-a-vis sitzenden Reisebegleiterin, und halte die
Umhangetasche sowie den Weidenkorb voll mit Weichseln aus Als6szentmarton auf
dem Schol3 — biete ich mit einer entsprechenden Handbewegung einer der beiden
neben mir stehenden Roma Frauen einen Sitzplatz an. Sie setzt sich, wir grifien
beide mit einem freundlichen Jo napot. Die Frau erwidert unseren Grufd und blickt
uns dabei freundlich lachelnd an. Meine Kollegin und ich beginnen ein Gesprach
Uber die vorbeiziehende Landschaft und bitten die Romni, uns zu erklaren, wo wir
uns gerade befinden. Sie macht uns u. a. auf eine bekannte Huhnerfarm
aufmerksam und erklart uns auf dem Weg bis zum Busbahnhof dies und jenes. Aus
den Augenwinkeln beobachte ich eine auf der anderen Bus Seite sitzende altere
Dame. Mit zornigem Blick sieht sie mich an. Dabei gibt sie sich nicht die geringste
Muhe, ihren Widerwillen zu verbergen. lhren Widerwillen gegeniiber wem?
Gegentber mir? Weil ich es wage, mit einer Romni ein Gesprach zu fihren? Sie
bitte, etwas zu erklaren? Ich werde es wohl nicht mehr in Erfahrung bringen kénnen.
Aber die Situation erinnert mich an jene, die sich im Zug auf der Fahrt von Wien

nach Pécs zugetragen hat.
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TRANSKRIPT: ERO-EPISCHES GESPRACH — PFARRER LANKO
Dienstag, 31. Mai 2011

Interviewerin

P: Interview Partner

Herr Pfarrer Lanko, erzahlen Sie mir bitte ein bisschen etwas tber die Menschen,
Uber diese Cigany von Alsdszentmarton. Beginnen Sie vielleicht damit, wie alles
begonnen hat, wie Sie damals, vor 20 Jahren glaub‘ ich, hierhergekommen sind
und das alles hier

aufgebaut haben. Warum haben Sie das gemacht, welche Absicht verfolgen Sie

damit, welche Hoffnungen sind damit verbunden?

P: Das war vor 31 Jahren gewesen. Ah, Alsdszentmarton war in Ungarn erste Dorf,

wo nur Zigeuner leben. Das war ungefahr 1975, wenn man so erstanden diese
Situation. Und ich war 1980 Priester geweiht. Mein Bischof hat ein Plan gehabt
fur mich weiter zu studieren und ich habe ein politisches Problem gehabt mit
kommunistischen Regime und war ich schnell von Priesterseminar
rausgeschmissen, mit Wildmann zusammen. Und &h, dann &h, das war zwei
Wochen vor Priesterweihe gewesen diese Geschichte, und der Bischof hat mich
trotzdem Priester geweiht. Und dann hat mich geschickt nach Siklés, dieser
kleinen Nachbarstadt als Kaplan also sehr... Hilfe fur einen alten Pfarrer zu
werden. Und ah, damals diese Verein Alsdszentmarton sind 6 Dorfer, gehorte zu
Siklés Verein. Also war keine selbststandige, sondern mit Siklés und als junger
Mann habe ich Aufgabe bekommen diese Dorfer auch zu besuchen, Gottesdienst
und so. Und es war eine interessante Situation, ein Dorf, wo die Leute sprechen
andere Sprache, leben nach andere Kultur. Natlrlich hat man schon Uberall
seine Vorurteile gesammelt und ah, hat ein bisschen Angst und Distanz und und
und. Aber das war fur mich ganz friih klar geworden dass ich, entweder kann ich
kein Priester werden in dieser Gemeinde, oder soll ich diese Leute kennen
lernen, oder Zeit geben zu Kennen lernen und dann sieht man was rauskommen
wird. Und dann diese Einflihrungzeit, so ungefahr zwei bis drei Jahre dauerte und
war ich schon dritte Jahr angenommen in der Gemeinde und auch zu Hause ein
bisschen in der Gemeinde, hier bei den Zigeunern. Ah, die Leute die hier leben
sind Zigeuner und von Zigeunernsorten gehdren sie zu Beas und von Beas
gehodren sie zu Munjan. Das ist ein, das heif3t sie sprechen als Muttersprache
rumanisch, eine archaische rumanische Sprache. Das ist die tagtagliche

Sprache, am Stral3e, am Geschaft, oder Uberall, zu Hause nattrlich auch. Weil
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das ist ein, kann man sagen Ghetto-Gemeinde, viel mehr traditionell als andere
Zigeuner Gemeinden in der Gegend, wo wohnen auch gleiche Sorten, nur
gemischte Dorfer, und das ist ein bisschen andere Situation. Die nennen sich
selbst in eigener Sprache Zigeuner, also keine Roma sind sie. Ah, ja als junger
Priester habe ich Hilfe bekommen von zwei alten Amtsbrider. Einer von Ungarn,
ein griechisch-katholischer Pfarrer, heil3t Schuamikolsch und andere aus
Frankreich hei3t Andre Bartelemie oder bei den Zigeuner heif3t Euschka. Die
beiden waren schon Uber 70 Jahre alt und die haben vierzig Jahre bei den
Zigeunern Dienst gehabt, also viele Erfahrungen. Ich durfte ihnen kennen lernen,
bisschen Mut bekommen fir diese Arbeit oder manchmal gute Rate was
lebenlang kann man behalten. (lacht)

Und von beiden alten Leuten war die Grundstellungsnahme: Muss man erstens
da sein, zweitens beobachten die Leute, und wo Hilfe nétig ist, da helfen. Das
kann ich sagen als mein Pastoral.. Projedigmen sagen will also ne, da sein und
einfach beobachten und wo Hilfe kann man organisieren, helfen, dass man
helfen.

Am Anfang, die Lebenssituation der Leute war hier ganz gut, weil im
Kommunismus war Arbeit Pflicht und das heif3t auch, fur die Familien eine nicht
grol3e aber stdndige Einnahme, also sichere Einnahme jeden Monat und darauf
konnte man langsam eine Existenz aufbauen. Diese Leute damals waren bei
staatlichen Baufirmen, oder Stralenbau, oder verschiedene solchen
GroRRbetrieben als Hilfsarbeiter tatig. Und nach einiger Zeit war schon ein gute
Richtung fur Kinder und Jugendliche, da sollen sie ein bisschen lernen und dann
nicht einfach Hilfsarbeiter, sondern Facharbeiter werden. Das war die 80er Jahre.
Nach der Wende ist... ah... sind fast alle arbeitslose geblieben von einen Tage
bis andere. Anfangzeit war das so zum Spall ne, bekommt man, ja, bissi
weniger, aber bekommt man Geld und muss nicht arbeiten gehen. Das kann man
ganzen Tag mit den Mannern zusammen Bier trinken, das ist schdone Situation.
Nur das war schon nach ein Jahr klar, das macht viel kaputt und nicht gut fir die
Leute. Die Manner waren seelisch auch durcheinander, weil diese Situation ist
nicht gut. Und &h, probiert haben sie und probieren sie auch immer noch, alle
maoglichen Arbeit nehmen. Manchmal legale, manchmal illegale, schwarze Arbeit
auch, sowie das alles was méglich ne? Saisonarbeiter und zum Beispiel vor dem
Balkankrieg jetzt in 90er Jahren waren Mdglichkeit ein oder zwei Jahre lang da
war die Schnaps billig in Jugoslawien, und dann haben sie Schnaps
geschmuggelt Uber die Grenze. Davon konnte gut Geld verdienen, keiner sind

reich geworden von diese Geschafte, aber trotzdem haben sie das gemacht.

71 -



O 00 N o U B W N

[ERY
o

11
12
13
14
15
16
17
18
19
20
21
22
23
24
25
26
27
28
29
30
31
32
33
34

Einige haben auch richtig Strafe auch bezahlt und Probleme gehabt mit Polizei,
aber trotzdem waren Geschéafte. Oder in Kriegszeit waren viele am Straf3en in
Siklés, waren ein Ankauftourismus von Kroatien gewesen und sind sie da als
Geldwechsler gewesen bei unsere Leute. Das war auch nicht vieles, taglich so
2000 — 3000 Forint lohnen und ganzen Tag da am Stral3e stehen. Aber trotzdem
etwas, also. Bis die Erbsenernte am Frihling im Mériagyid oder im Villany
Weingebiet, die Weinberge hier als Arbeit. Also alles Mdgliche probieren sie und
nehmen sie immer noch an. Aber trotzdem merkt man, dass die letzten 20 Jahre
die Verantwortung und Last der Familie ist viel mehr auf die Frauen gekommen,
und die tragen diese Verantwortung und Last, und halten zusammen die Familie,
und arbeiten auch daneben, und. Die Zigeunerkultur zu denkbar in Weltmusik
und Tanz, das ist die Wichtigste, aber das ist Quatsch. Das gehdrt auch dazu,
aber die Wichtigste in Zigeunerkultur ist die Familie. Also Familie, was
Grof¥familie heil3t, mehrere Generationen oft zusammen und auch relativ
kinderreiche Familien. Also hier im Dorf drei, vier egal funf Kinder sind ganz
normal, nicht auffallig. Also viele Kinder haben wir schon im Dorf, das sieht man
auch im Kindergarten, oder tberall wo.. Kinder sind tberall da.

Genau, auf der Stral3e und Uberall....

: Ja, ja... Also manchmal sind die Arbeitslosigkeit so 60, 90 % besonders am

Winterzeit, und die Familien haben schwere Situation. Und &h, ich und wir als
Kirche sind von Jesus Christus beauftragt die gute Nachricht bringen zu fir die
Leute. Und das heil3t, in alle mogliche Situationen etwas Helfen probieren, und
wenn Not da ist, dann — hat schon Paulus damals gemacht — hilfst allen wenn
Not dann hat er in Kleinasien, brachte die Hilfe nach Jerusalem, also. So was
Ahnliches gibt's bei uns auch. Ein Teil der Kirche in Deutschland lebt nach
(unverstandlich) Situation, einen Partnergemeinde haben wir und ein Verein was
direkt fir uns gegrindet war. In diese Verein - Sankt Pius hei3en die — diese
Kirchengemeinde und Caritas St. Martin®® ist diese Verein wo die Leute ihre
Freizeit und andere Méglichkeiten nehmen uns zu helfen. Das heil3t regelmafige
Kleidung Transporte oder oft Finanzhilfe fir unsere Kinder zu Schule bringen
oder unsere Gemeinschaft Haus zu weiterbauen oder selbst gearbeitet haben
oder viele Kontakte sind schon in zwanzig Jahren aufgebaut zwischen Familien.
Sind junge Leute oft da, Gaste gewesen und haben Deutsch gelernt, und spater

mit diese Sprachkenntnisse jetzt in Deutschland auch Arbeit gefunden. Also

SchwerpunktmaRig fordert der Caritas — Sankt Martin e.V. im Rahmen dieses

Vereinszwecks durch personliche Kontakte den kulturellen und religidsen Austausch von
Mitgliedern der rémisch-katholischen Kirchengemeinde Als6szentmarton in Ungarn und der
rémisch-katholischen Kirchengemeinde St. Pius in Witten-Rudinghausen / Bundesrepublik
Deutschland [13.August 2011]
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diese Kontakte sind lebenswichtig. Und &h, auch von anderer Seite, von
Kirchengemeinde kommen regelmafige Leute hier, entweder ihre Urlaub hier
erleben oder wie jetzt am Fruhling, war auch schon 4. Mal die
Firmungsvorbereitung. Eine Gruppe, organisiert von Firmlingen und sie haben
ein Transport Kleidung hiergebracht und eine Woche hier gewesen in der
Gemeinde und teilgenommen in alle mogliche Bereiche also, Kindergarten,
Tanoda, Armenkiiche und dann tagliche Reflexion Uber diese. Es war sehr, sehr
interessant diese Gruppe am Herbst, die Junge die hier kamen von wohlsituierte
Deutsche Familien und unsere Verhaltnisse dazu sind — kann man ruhig sagen —
primitiv, ne? (lacht). Und haben sie diese 14, 15, 16jahrige Kulturschock
bekommen hier. (lacht) Erste Abend wollte jede nach Hause fahren. Aber nach
zweite Tage wollte jeder hier bleiben. Also, trotz diese materielle Unterschiede
haben sie die menschliche &h...

Komponente...

: Kontakte gefunden und das war schon fir ihnen auch sehr eindriickende

Erlebnisse und waren sie ganz froh und fasziniert und haben Gottesdienst
teilgenommen, Lieder gelernt auf Zigeunersprache. Das haben sie auch in
Firmung da Zuhause gesungen also. Immer noch ein oder von noch &hnliche

Kontakte war schon fur... kdnnten wir Sommerlager auch zusammen ...

. organisieren...

. .... machen und spéater hat mich der junge Mann, ein Student angerufen: HOrst

du, ich hab jetzt ein Halbjahr frei. Wenn du mir Essen und Schlafen gibst, dann
kann ich bei dir arbeiten. Und der Jan war hier, einhalb Jahre, wohnte auch in
Nagyfalu, jeden Tag mit Fahrrad hergekommen, und hat im Kindergarten oder...
ganz fleiBig gearbeitet. War eine ganz gute Zeit mit ihm zusammen. Also die
Kontakte bringen dann solche... Ergebnisse und die sind ... diese menschliche
Kontakte sind auch sehr wichtig fur unsere Leute weil... sind viele Vorurteile oder
Gegenstimmen in der Gesellschaft gegen die Zigeunern und wenn die Zigeuner
immer gedrickt sind, das ... nach eine Zeit bringt eine Minderwertigkeitsgefiihl
mit und das bringt dann auch weitere Probleme mit. Und wenn menschliche
Kontakte da sind dann kann man sich — &h wie soll ich sagen — als besser als
Mensch fihlen. Ich bin Wert, weil ich hab Freunde und Kontakte und, und

Beziehungen

cund bin ich wichtig fur anderen. Das kénnen wir erleben Uber diese

AulRenkontakte und Gaste. Und die Zigeuner sind ganz gedffnete und ganz

gastfreundschaftliche — das gehort auch zur Zigeunerkultur, die Gastfreundschaft
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und und. Das &h, die nehmen schnell an die Kontakte, erstmal die Kinder und
natdrlich, normal, dann tber die Kinder auch die Erwachsenen, also.

Das erfahre auch ich Tag taglich, tGiberall wo ich hinkomme — ob zu Fuf3, mit dem
Bus, oder mit dem Fahrrad.

:Ja das ist normal, also. Das &h, auch von Zigeunerkultur kommt dass die

menschliche Kontakte sind ganz enge Netz, &h bilden ganz enge Netz und das
kann man den Menschen halten. In Notsituation, in Trauersituation, in feste
Freunde, also das, das... diese menschliche, das ist, was die reiche Leute haben

schon lange....

. verlernt

: verloren... verlieren, ne? Also das ist hier noch lebt. Und ich lebe schon

zweiundzwanzig Jahre in der Gemeinde, also hier im Zimmer, und manchmal
wenn Leute von auf3en kucken mich und kommen ,Wie kann man hier leben?”.
Und eigentlich viel, viel besser als in Pécs oder andere Stadt, ne?. Weil ich gehe
an Stral3e, ich kenne jede Mensch, mich kennt jede Mensch in diese Ddrfern und
egal wo ich gehe, wir gehtren irgendwie

zusammen

: verschiedenermallen, aber gehdren wir zusammen. Und das ist auch eine

wichtige fir mein personliche Leben. Und meine ich das gut so. Und das ist eine

Wert, bei den Zigeunern was schade ware wenn das...

. verloren ginge

: verloren gehen lassen. Ja, die Problem natirlich, das Uberleben dieser ganze

Situation, die Armut und Elend was kommt und die Gegenstimme und Ricken
von gesellschaftliche Seite. Das ist sehr, immer, immer... merkt man das immer,
immer gréer und immer schwerer ist diese Not und Armut. Wir hier in St. Marton

probieren so Zeichen geben das das... oft und nicht ver..

. verloren geht

: verloren lassen. Das heil3t, hier in meiner Kiiche kochen wir neunzig Essen

Portionen in drei Dorfer sind diese ausgeteilt. Arme, alte Leute, Behinderte oder
Nothabende sind eine Liste und bekommen sie einmal essen. Das l6st nicht die
Probleme, aber das Zeichen: ,seid ihr wichtig!“. Und die Zigeuner schicken nicht
die Alte und Kranke in Altersheime, sondern hat jede Platz in seine Familie und
Zuhause. Also, das ein bisschen zeichnen diese Armenkiche, das das ist
wichtig. Und genauso am Winterzeit besonders wir missen ein Reserve haben
von Grundnahrungsmittel, weil die Leute, ja die Zigeunerin haben normalerweise
ganz grolRe Klappe und laut und blablabla, na und wenn ein Zigeunerin

spatabend kommt und ganz leise sagt: ,ja gibst du mir was, weil ich habe nichts
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gekocht® dann schon richtig Not ist da. Also, wenn so lalala, klackklackklack,
dann laut sind sie, aber wenn sie schon nicht laut sind, dann ist das schon richtig
Probleme. Und das merkt man von... und das, das... ganze Winter — jetzt war
ganz schwere Winter — und ganze Winter brauchte man — waren nur Tagen, wo
das nicht notig war, aber sonst Grof3teil viele hundert Kilo Mehl, Nudeln und
Bohnen war ausgeteilt, weil sonst ware Hunger. Das ist schwer. Und genauso
wie — habe ich schon gesagt — die Leute im Winter, und alle Bekannte sammeln
immer Kleidungen fur uns und holen... das Interessante ist ein Kreis... Harkany
Heilbad. Im Heilbad quatschen die alten Leute — Deutsche, Hollander und so, ne
— und erzahlen die anderen, was sie gemacht haben und dann so geht weiter
hab ich fir die Joschi Kleidung mitgebracht

Und so funktioniert diese Unterstiitzung

. Und diese Leute kommen immer, sind welche.. die Namen ich nicht kenne

...wissen Sie nicht

: Steht vor dem Haus, packt aus, fragt paar Fragen, wiinscht guten Tag und fahrt

weiter. Oder andere kommen, trinken mit mir ein Kaffee, kdnnen wir ein bisschen
guatschen, ein personliche Kontakt schon mehr da. Aber das sind ganze Kreis
von Leuten, von Deutschland und Holland und &h einige schon viele, viele hier
geleistet. Und von Witten kommen die Transporte, richtige regelmafig und schon
sortiert und das heil3t, da sammeln sie in der Kirchengemeinde und sind eine
Gruppe von Caritas Leuten die das sortieren oder einpacken. Die Manner fahren
die Transporte hier, also ganz schon organisiert. Und was wir als Hilfe
bekommen, das kann man jederzeit anziehen, also. Die malien das nicht ,flr die
Zigeuner noch gut’, sondern wenn ich das noch tragen konnte, dann gut fur ihnen
auch. Also richtig schén. Aber das machen sie auch Privatfamilien, ne? So
zufallig kennen gelernte Privatfamilien aus Bayern hat auch ein Transport jetzt
gefahren. Die sind Handler und irgendwo auch neue Sachen billig gekauft und
war ein Kleinbus voll, dann haben die angerufen ,kénnen wir kommen?“. Einen
Tag gekommen, ein Mal lUibernachten und morgen friilh weiter nachhause. Also,
die sind eh viele Kleinigkeiten, aber das zeigt auch die, die... die Zeichen sind fiir

die Hoffnung. Also darf man nicht hoffnunglos und hilflos bleiben, wenn es... ah

. wenn es immer wieder solche Zeichen gibt.

: Das kennen wir auch - nicht von meine Gemeinde, aber von andere Teil von

Ungarn oder andere Doérfer, wo nix gibt's. Das ist auch ganz tiefe und traurige
Lebensgeschichte, wo die Leute alleine geblieben und hilflose geblieben und,
und.. also. Ich meine, wir als Kirche von eine Seite probieren Uberleben helfen,

von andere Seite suchen wir fir unsere Kinder, Jugendliche ein Platz in der
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Gesellschaft, ein Weg fur Zukunft. Dafir ist dieser Kindergarten da, mit eigener
padagogische Programme. Selbst diese Leute, also Mitarbeiter, die
ausgearbeitet haben, fur diese Situation, fur diese Kinder, fur Sprachen bei
Zweisprachigkeit und und und... fur die gute Schulvorbereitung. Naturlich
probieren wir auch in Schulzeit, also Grundschulzeit, helfen oder weiter wo
mogliche bisschen helfen. Das &h, die Schulsituation ist wie ich sehe, ganz
schlimm jetzt in Ungarn, also. Mein Vater als Bauer hat damals gesagt, im
Kommunismus hat mein Eigentum alles weggenommen ich kann den meinen
Kinder nur das geben was ich lasse in gute Schule lernen. Und findet man in
diese Gegend keine gute Schule, das ist das Problem. Obwohl diese arme
Kinder sind auch begabt fur viele, viele Talente und kénnte man das machen.
Aber wenn das man, das &h nicht erst mal die Fachkenntnisse fehlen bei den
Padagogen, sondern die Nachstenleibe fehlt, sag ich so christliche Begriff, ne?
Wenn ein Zigeunerkind jeden Tag mit den Vorurteilen in der Grundschule oder
katholische Grundschule kampfen oder...

konfrontiert wird

: oder konfrontiert ist, dann ist das schlimm.

: Sind es lhrer Meinung nach denn diese Vorurteile, die daran Schuld sind, dass

es keine gemischten Schulen gibt? Oder viel zu wenige?

: Ja teilweise. Ja, aber es stdrt mich weniger, dass gemischte oder nicht-

gemischte ist in den Schulen, sondern wie in der Schule mit den Kindern und
Jugendlichen umgehen. Also wie ist ihre Menschenwirde ernst genommen. Wie
ist ernst genommen dass die Eltern genauso wertige Menschen und Gottesabbild
als ich selbst. Von Padagogen Seite, ne? Daflr natirlich, das braucht viel Arbeit
und viel ah viel, viel Sensibilitdit von Padagogen. Er muss die Familie kennen
lernen, muss die personliche Leben des Kindes...

....bertuicksichtigen

. ....beaufsichtigen und kennen lernen, ne?

kennen lernen wollen

: Ja. Familien besuchen, gute Kont.. nicht wenn dann zu Familien kommen wenn

Problem ist

. das ist schon zu spét

: das ist schon zu spét. Musste ein frither ein gute Kontakt aufbauen, dann kénnen

wir Uber die Probleme auch reden. Aber nicht nur tber die Probleme.
Mhm. Ja und vielleicht geht die Padagogik in Ungarn, das Bildungssystem auch
von einem Menschenbild aus, das, das sich nur an Verwertbarem orientiert,

maoglicherweise.
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:ich weil3 nicht. Ich vermisse es bei kirchlichen Schule, diese kirchliche und

christliche Menschenbild. Wenn ein Singli Religionslehrerin in katholische
Grundschule Sikl6s schimpft den Zigeunerkinder, warum braucht ihr so viele
Kinder zuhause?’ ganz dumme Familie, dumme Situation, ganz gegen die

Christentums. Weil Kind ist ein Hochwert und Gottesabbild.

: Sie haben vorhin ganz kurz gesagt, neunzig Portionen werden taglich in der

Armenkiliche

: ja an Werktage, ja

: Genau. Und fir wie viele Menschen in etwa?

: das, ah.. offiziell..

. Wie viele Menschen gibt’s - leben hier in Alsozentmarton? 1200? Oder mehr?
. Wie viele Einwohner sind wir? 1200, 1300.

: Ok und fur diese Menge? Darunter gibt's in etwa neunzig Personen die dieses

Angebot annehmen? Hab ich Sie da richtig verstanden?

: Nein, von diese neunzig, von jeden Dorf kommen nur sechzig, oder fiinfzig,

sechzig Portionen.

Die anderen von anderen Dorfern?

: Andere kommt nach Sikésnagyfalu, Old auch so.. fiinzehn, zwanzig Portionen.

Das ist verschiedene, die Liste wo wie viele sind. Aber insgesamt immer neunzig.
Da kénnen wir nicht tGibergehen, weil haben wir keine gro3ere Topfe.

Darf ich noch ein paar Fragen zusétzlich stellen? Das Thema haben wir schon
ganz kurz angesprochen, aber: Wer von der ungarischen Mehrheitsbevilkerung
hat denn wirklich personlichen Kontakt mit den Cigany von Als6szentmarton und

den anderen Dorfern? Gibt es so etwas uberhaupt?

: Jetzt muss ich hier, ah, Boses erzéhlen, das mdchte ich nicht so gerne. Die

Politiker suchen die Kontakte immer in Wabhlzeit. Sonst, sind die Zigeuner, und
nicht nur die Zigeuner, sondern diese 30% von Ungarn die in Armut lebt,
Belastung fur die, fir ganzen Land oder fir die Politiker die... Natirlich sind
verschiedene Initiativen, teilweise kirchlichen, verschiedener Kirchen, teilweise
Zivilseite wo suche sie Kontakte und probieren sie was tun, also sind wir nicht

allein in ganz Ungarn.

. Welche Vereine waren das?

. Ich kenne besser die kirchliche Richtungen, ne? Zum Beispiel diese, was wir als

Tanoda machen, hab, machen noch andere auch. Ordensleute oder
Pfarrgemeinden und und und. Die haben schon eine katholische, kirchliche,
sozialpadagogische Netzwerk. Das heil3t acht oder neun solche Stelle gehdren

zusammen. Eine Seite zusammen denken, also Fachrichtungen, andere Seite
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Maoglichkeit schaffen fur Kinder, Jugendlich miteinander zu treffen und kennen
lernen und und und. Aber wir am Herbst im (unverstandlich) ein grol3e Festival

gemacht mit 600

. Teilnehmerinnen

: Teilnehmer und das &h war auch sehr schon. Also, hm die sind eh, meine ich

ein bisschen modern fur die Gesellschaft, was moglich ist, das, na?
Wenn ich Tanoda richtig verstehe, dann versteht sich diese Einrichtung auch ein
bisschen als Bindeglied zwischen den Zigeunerfamilien und den jeweiligen

Schulen

: ja ganz klar

und den Institutionen. Das heifRt, die versuchen diese Briicken, diesen

Briickenschlag, eine Verbindung herzustellen und...

: nur die Interessante ist, das von einer Seite zu Zigeuner kann man fest anbinden

- in der Schulseite, nicht (lacht) und das ist schwer. Zum Beispiel eine — kénnen
Sie auch kennen lernen — eine Lehrerin arbeitet bei uns hier in der Tanoda, heil3t
Emilia. Und sie auch Stunden geben in katholischer Grundschule in Siklés. Und
sie war friher hier bei uns, und spater da gekommen. Und sie ist in der Schule
mit diese Kontakte was hier schon hat. Und ihre Situation ist ganz anders in der,
fur die andere Lehrerinen. Die Kinder kommen ganz einfach zu sie und ,wie
geht’s du?’ und was (lacht).

Das ist eine Begegnung von Mensch zu Mensch.

: Ja und die andere Distanz.

ja und ohne hierarchische Ebene dazwischen.

. Also sie kann von viel erzahlen die Situation.

Gut. Dieses Thema hatten wir - oder besser gesagt Sie - schon angesprochen,
das mochte ich noch einmal aufgreifen und zwar die ungarischen Behorden:
Gibt's jemanden, der ihnen klar macht, dass sie als Behorde, als Politiker viel
weniger Probleme hatten, gesellschaftliche Probleme, sagen wir es so, wenn sie
fur eine ordentliche Bildung und eine fundierte Ausbildung dieser Menschen, der
Cigany, sorgen wirden? Ich meine, Sorge tragen wirden, wenn sie sich dafir
verantwortlich fihlen wirden und wenn sie sich weniger fur ihre Zigeuner

schamen wirden?

. Sind solche Stimme in der Politik auch und natirlich besonders diese Regierung

was gerade wir haben, hat den ganzen EU-Prasidentschaft ein Vorschlag
gemacht diese Roma-Strategie zu

...unterstiitzen, auszubauen
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P:

P:

P:

...auszubauen und ah der Staatssekretar selbst war das zustandig, ist auch ein
guter Mann fur diese. Sonst Originalberuf, kalvinistischer Pastor ist er. Also, hat
schon ein christliche...

...Hintergrund

. ...Einfluss auch, ja. Und &h, mit ihm kann man auch sprechen Uber diese

Geschichte. Nur &h, die Politiker missen immer Programme oder Bewegungen
von Oben umorganisieren, und das bringt immer eine Organisation mit, wer
auferlegt ddie Gelder oder Grossteil der Gelder, was wir fir Programme. Also
kann man jeden Tag oder ganz oft und verschiedene — auch gute - Konferenzen
teilnehmen in diese Thema. Aber, und viele investierte auch in diese

Konferenzen, viel Geld. Was das bringt, das weil3 man nicht.

. Genau, ich, ich, bin d’accord, wenn Sie sagen, in diese Konferenzen wird viel

Geld gesteckt. Ich habe nachgelesen, geforscht, recherchiert und
herausgefunden, dass in der europaischen Union, in der Finanzperiode von 2007
bis 2013 EU weit 26,5 Millarden Euro zur Verbesserung der sozialen Lage der
Roma zur Verfugung gestellt werden. Das ist das eine. Das andere und diese 27
EU Mitgliedsstaaten haben bislang, also heute ist der 31. Mai 2011, erst 172
Millionen abberufen. Warum glauben Sie, wird da nicht mehr Geld — wenn doch
so viel zur Verfuigung steht — in die Hand genommen und etwas zu dieser
Verbesserung der Lage...

Weil3 man nicht genau...

...gemacht?

...aber wahrscheinlich haben sie keine Idee oder...

Oder?

: ...beschéftigen sich nicht so gerne mit diese Problemen und &h, ja wenn trotzdem

gemacht ist, dann ist noch Problem zum Beispiel zurlickfihren der Zigeuner in
die, in der Welt der Arbeit. So Programme und Ausbildungen und und und. Dann
ah, sind ah Facher welche so schlimm, das kann man kaum sagen. Also, also
hier im Dorf waren schon auch verschiedene Aktionen, Ausbildung fir
Erwachsenen, fir Arbeitslose und und und. Die haben hier Sozialhelfer, -helferin
ausgebildet, ich weil3 nicht dreil3ig, vierzig Stuick im Dorf — braucht kein Mensch.
Die haben schon Koch ausgebildet, zwanzig Leute, einer hat Arbeit gefunden
und war nach einer Woche weggeschickt weil kénnte nicht Rindfleisch und
Schweinefleisch unterscheiden weil zuhause kaufen sie kein Rindfleisch. Der
Ausbildung hat nichts zu tun gehabt mit solche. Oder war Ausbildung — ich weif3

nicht wie viele, ganze Menge junge Leute - als, wie heildt das?
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,Landgastwirtschaft’ oder so, wenn die Touristen kommen in Déorfern und

zuhause die Bauern...

. touristische...
. also in Endseite haben sie keine eigene Eigentum fir diese Geschichte. Zweites

Mal die Ausbildung war so, die haben nie ein ,Porkoélt” gekocht mit diese Junge zu
lernen zusammen. Also, die haben Papier gegeben. Natirlich die Bilder habe
ihre Gutes gehabt, oder, oder Hilfsarbeiter als Fachmann

...verkauft

. ..fur Weinberge. Das ist auch Quatsch. Was heif3t Hilfsarbeiter als Fachmann?

Oder nicht bei uns, in andere hab ich gehort, Walder...Walder-Reinhalter oder...

: das heil3t Ordnung halten in Wald, also das machen die Zigeuner sowieso —Holz

klauben (lacht) Also die sind verschiedene, bléde Geschichten und kann man
schone Statistik machen, wie viel Geld investiert war, wie viele Zigeuner haben
Fachurkunde bekommen und das bringt nix.

...weil ganz wenige wirklich profitiert haben.

: Ja. Das, diese Ausbildungen sind fur nix, nicht gut sind. Ah, und wenn irgendwer

mich fragt, ich kann nicht beraten, was sind gut, weil, weil die ganze Wirtschaft ist

durcheinander, also kann man nicht sehen, wo nétig sind diese Leute und wie...

. Also, als was wiirden Sie jetzt - als abschlieBende Frage — Tanoda und Ovoda,

den Kindergarten, sehen? Was soll lhrer Meinung nach, lhrer Vorstellung nach,

damit gewéhrleistet sein, wenn Sie es noch einmal zusammenfassen wirden?

:lch meine, oder ich hab schon einige Leute, kann man nicht alle Leute

durchhelfen, aber einige sind weitergekommen. Also, sieht man die
Kindergartnerinnen im Kindergarten sind...

...ein Beispiel

. ...Mehrheit schon Zigeunerinnen und von Dorf hier.

Und?

: Oder in Tanoda ist auch Mitarbeiter von hier, also. Oder sind welche, welche wer

nicht hier arbeiten aber trotzdem studiert...

...haben

. ...Studierte Leute und in Pecs oder anderswo Arbeit gefunden haben. Also meine

Hoffnung, wenn wir ein ganz kleine Pfad offen halten kénnen, dann einige
werden da durch weitergehen und — weil3 nicht, kann ich nicht sagen wie weit —
kommt. Aber ich kann nur Begleiten wie weit moglich, ne? Und das ist unsere
Aufgabe mit unsere Tanoda und Kindergarten oder persénliche Engagement,

also. Ich sehe keine generelle Losungen sondern viel, viel persdnliche. Und ich
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meine, wenn man die Kinder und Jugendliche mit verschiedene Mdglichkeiten,
Erlebnisse hier - Freizeit oder Sommerlager... oder, oder...
...bekannt macht

. ...das alles ein bisschen formuliert ihre Person oder weiterhilft.

... Bildet ihre Persdnlichkeit, Férdert ihre Entwicklung

: Ja. Und das wichtigste ist das, das die nie sind, sind nicht in ganz Dunkeln, ganz

Hoffnungslos. Viele leiden und viele viele... . Also meine Hochachtung oft fir die
Leute, ne? Aber, aber gerade mit unsere kirchliche Dienst, das heil3t alles nicht
hoffnungslose geblieben.

Ja und das alles Dank ihres grof3artigen Einsatzes.

: Bitte?

Und das alles Dank ihres groR3artigen Einsatzes. Weil so wie Sie erzahlt haben,
das, das Menschen die Sie gar nicht kennen in einem Thermalbad von lhnen,
von |hrem Projekt erzahlen und das so organisieren (Telefon lautet), dass dann

Kleiderspenden zustande kommen.

: Ja.

P hebt das Telefon ab und spricht — Unterbrechung von ca. 3-4 Min

P:

P:

Entschuldigung das..

Ja, das gehort zur Arbeit

er hat mich den ganzen Vormittag gesucht und endlich hat mich angerufen.

Ah, ganz kurz noch: Kénnen Sie sich irgendwas vorstellen, was passieren sollte,
kénnte, mlsste, damit’s wirklich diesen Kontakt gibt zwischen der ungarischen

Mehrheitsbevolkerung und den Cigany?

: Also, ich

Was konnten die einen tun

. ...ich meine das geht auch nur persdnlich.
. Ja, ja naturlich.

: Das heil3t &h, Moglichkeit schaffen fur die Leute einander zu treffen

kennen zu lernen

> und kennen zu lernen. Wir haben zum Beispiel am Pfingsten ein Wallfahrt nach

Mariagyld, das ist in Nahe 12 Kilometer hier ein, ein...
...Wallfahrtsort

:...Wallfahrtsort. Und diese Wallfahrt ist seit so, mehr als 20 Jahre, wir haben

schon wieder. Friher war schon vor Kommunismus. Und in Pfingstenzeit sind

sowieso Zigeuner da gekommen, und damals der Pfarrer in Mariagyid hat mir
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gesagt, sind hier die Zigeuner, sollst du kommen etwas zu anfangen und davon
weiter entwickelt hat die ganze Geschichte erst mal, war ein gutes Dienst fur die
Zigeuner und seit wann ich in Sankt Marton lebe, machen wir auch ein Buf3gang
Wallfahrt. Und das ah interessant. Da gibt’s ein freie Platz wo Altar und... und
erst mal war ein, ein Rund...

...Kreis

. ...dem Altar herum die Zigeuner, ein grof3er Korridor und dann die anderen

Wallfahrer, ne? Und nach paar Jahren war immer weniger, diese Korridor, und
jetzt, wenn man Pfingsten zu diese Gottesdienst kommt, merkt man nicht die,
die...

: Also, sind sie schon gemischt da.
. Also ein Kreis...

: Ja also sind viele Leute fir was auffallig waren, haben auch reflektiert ne? So

mich angesprochen einmal, und &h war neu, Interessant, neu, dass die Zigeuner
so fest glaubig sind, neu, dass die so singen, beten kénnen und dann war es
schon ein Grund miteinander zu... Kontakt... ein paar Wdrter nehmen und dann

zusammen beten, singen und, und, und...

. Gemeinschaft leben einfach...

: Ja, also ich meine, diese Leute, welche am Pfingsten am Mariajid kommen,

haben immer ein Eindruck das ist ein, ein.. gemeinsame Glaube, gemeinsame
Kirche, wir gehdren zusammen. Und die katholisch heif3t eigentlich, dass das
jede Kultur und jede Mensch seinen Platz haben kann.

Und gibt’s solche Moglichkeiten, solche Zugange, wie Sie und die Kirche es
versuchen anzubieten auch von politischer Seite? Was unternimmt der

ungarische Staat dafur?

: (kurze Pause) Weil3 ich nicht. Also von der Politiker Frage... (lacht) Meine

Aufgabe ist hier, also.

Ja,...

: Ja das machen wir auch so, manchmal dass die Zigeuner miteinander sich

kennen lernen weil die verschiedene Gruppen von Zigeuner und das auch so...
Ja...

: genauso viele Problemen sind. Zum Beispiel, ich habe einen Freund und auch

Priester und Pfarrer und Zigeuner sehr sorgen wir uns ... diese Kaposvar. Und er
hat ein kleinen Dorf, wo auch nur Zigeuner leben — so 100 Leute, ein ganz
kleines Dorf — und ah, die sind ganz andere Sorte von Zigeunern, Schleifer. Und
jetzt, da am Herbst am Martintag, wenn wir...

...Umzug
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1  P: ganz grof3e Fest haben, dann waren sie auch hier mit ein Reisebusse. Ganze
2 Fest zusammen, die haben auch am Bihne getanzt die Jugendlichen von diese
3 Dorf und und und. Das war schone Erlebnis zusammen. Und unsere sind schon
4 mehrere auch da gewesen, weil da Fest war also. So viele Seite probiert man die
5 Kontakte immer zu, zu... helfen.

6 |: Was denken Sie, was sollten lhrer Ansicht nach, was mussten die Cigany von

7 sich auch machen, beitragen, damit mehr von diesem Miteinander mdoglich

8 werden kdnnte?

9 P:lIch meine, die Grundprobleme nicht ah die Grundprobleme ist materialistisch.
10 Also die Armut. Diese Gesellschaft ist nicht um die Menschen sondern um die
11 Finanzen und &h ganz wenige haben diese Finanzen und das ah ohne
12 Verantwortung fiir die Anderen. Ah also, das ist die Hauptprobleme diese
13 Konsumgesellschaft mit Kapitalismus und, und, und. Das ist unmenschlich. Und
14 die Opfer sind die arme Leute — nicht nur die Zigeuner sonder die arme Leute.
15 Und diese Weise ist leicht zu... feindliche Atmosphare aufstellen weil kann man
16 sagen, immer die arme Leute leben von unsere Steuergelder und auf unsere
17 Kosten leben sie, ne? Das ist schlimm genug so. Ah die, die.. und das kénnen
18 die Zigeuner selbst nicht &ndern, weil die Arme sind. Und &h, andere Seite, was
19 sie Kulturwerte haben in ihrem Leben, das ah konnen sie schwer vorzeigen. Weil
20 von auf3en, die auRene Gesellschaft denkt ganz anders, anderes Weise und zum
21 Beispiel im Krankenhaus, wenn ein Kranker ist.

22 I: Mhm...

23 P: Die Zigeuner kommen Kranken besuchen — zwanzig, dreil3ig Leute, oder funfzig
24 Leute
25 |: das ist ganz normal

26 P: ... Das ist normal, weil in der Zigeunergesellschaft, wenn eine krank ist, muss

27 jede besuchen.

28 |: Der Cigény braucht die Gemeinschaft.

29 P:Ja. Und natirlich dann macht das Krach fir die andere Patienten oder die
30 Personal und, und, und. Also sehen sie da nicht die Werten, was das gehdren die
31 Leute so fest zusammen und wie schdn ist das, sondern sind die Belastung.
32 Oder Kinder und Jugendliche oder junge Leute schon kommen schwer klar in der
33 Mehrheitgesellschaft. Nattrlich, dann gehen sie nicht nirgendswo alleine
34 irgendwo, sondern immer drei, vier, funf Leute &h sicher. Und diese Leute sind
35 auch laut. (lacht) Weil normal, laut zu sprechen. Zuhause, Fernsehen, Radio,
36 Musikgerate immer, mussen immer laut sprechen. Und wenn Angst haben sind
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sie noch lauter, wenn unsicher sind, ne?. Und dann.. oder wenn Angst hatte,
kommt schnell ein aggressive Stimme oder, oder... was nicht gewiinschte

...dazu

P: Also, dafir sind die Tanoda Programme auch da, na? Die, die Tanoda, ist ein

falsches Wort. Das... wie bei sozialpddagogische Arbeit ist das, ne? Das heil3t,
nicht nur die Schulaufgabe zu helfen, sondern verschiedene Programme
anbieten wo die das alles lernen kénnen.

Aufs Leben vorzubreiten.

: Ja, ja. Also dafur machen sie auch nach Pécs verschiedene Besuche und, und,

und, und. Wie man in StralBe geht, wie man Bus sich halt, wie man... also ganz
Tagtagliche... Und sagen die Mitarbeitern, dass wenn man eine Gruppe hinter
geht und beobachtet, kann man ganz klar sehen, welche Kinder sind von unsere
Tanoda Gruppe und welche nicht. Wenn man Pécs am Stral3e frei lasst, ganz
andere... halt sich ganz anders.

...Bewegungsablaufe

1 Ja

und Verhaltensmuster

: Ja. Einige haben schon ein bisschen Erfahrung, die kdnnen schon andere... nur

die Unsicherheit...

Wir haben vereinbart, eine Stunde werde ich Sie befragen dirfen. Die Stunde ist
fast vorbei, aber bevor ich mich herzlich bei Ihnen, Herr Pfarrer Lanké bedanke,
gibt’s noch irgendetwas, wovon Sie sagen, das moéchten Sie, das in der Arbeit
irgendwie bekannt gemacht werden soll? Die Arbeit dient ja auch ein bisschen
dazu, etwas Uber die Menschen hier, Uber die Cigany von Al6szentmarton zu
erfahren. Und wissen Sie, was ich mir heute, wie ich mit dem Rad hier
hergefahren bin, gedacht habe? Vielleicht war's besser, ich wirde einen
Dokumentarfilm machen. Um zeigen zu kénnen, dass die Cigany Menschen sind,
vor denen sich niemand firchten muss, bei denen man sich wohl fiihlen kann, wo
man sich 6ffnen darf, wo man selber spirt, dass man Mensch ist. Es ist nicht nur
so, dass die einen die Anderen als Menschen sehen oder nicht, sondern dass
das auch zuriickkommt. Dass das ein Prozess ist, ein Kreislauf. Wenn ich mich
bertihren lasse, werde ich auch berihrt und umgekehrt. Und das ist das

grol3artige Erlebnis fur mich. Und daftir bedanke ich mich.

: Ja gerne (lacht)

Und das ist wirklich ein Erleben, diese Woche ist ein Erlebnis und das hangt ganz
stark mit Leben zusammen. Ich frag mich am Abend oft: ,Ok, Wie leb ich

eigentlich? Was erlebe ich hier und was hat das mit mir und meinem Leben zu
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P:

tun?’ Und das hatt ich nie kennen gelernt, oder vielleicht nie erfragt, war ich nicht
nach Als6szentmarton gekommen, ich seh‘ das als Chance, ich seh” das auch
als Geschenk, dass ich hier sein darf und eine Wochen lang bei Ihnen Gast sein
darf, von lhnen und mit Ihnen lernen und Erfahrungen machen darf, die ich... die

ganz wichtig fiir mein Leben sind, nicht nur fir meine Arbeit.

: Ja, ich meine das ist die Grundaufgabe unserer Kirche. Diese... Menschenwege

zu finden.

Mhm... Ja, dann sage ich an der Stelle ein herzliches Dankeschdn, dass sie mir
diese Gelegenheit gegeben haben, dass sie auch diese Zeit - ich weil3
mittlerweile wie kostbar sie ist, und wie begehrt sie auch sind in der Gemeinde,

wie wichtig sie sind - ..

: Och, bin ich nicht so wichtig.

Ja fur die Menschen hier schon.

: Wir sitzen nur hier und gucken (lacht)

Nein, ...

. ja, ungefahr schon.

Nein, ...

: Doch, ich lasse die andere arbeiten (lacht)

Aber um das geht’s nicht

. Ich arbeite selbst nicht (lacht)

. Aber, ich.. mein Eindruck ist, dass wo immer ich hinkomme, sobald ich sage, ok,

ich bin irgendwie auch wegen lhnen da, oder, oder... dann ist das so, als stiinde
ich unter lhrem Schutz, dann werde ich wirklich von allen gegrifdt, jeder fragt
hoflich, freundlich, liebenswirdig... so wie gestern, diese Aktion mit den
Fahrradern war so berthrend und schon..............

(lacht)

Kurzes Gesprach tUber Heimweg am Vortrag...

P:

Na gut, jetzt méchte ich Sie nicht mehr langer vom Mittagessen aufhalten, ok?
Herzlichen Dank fiir das Gespréch!
Ja, viel Spal3 noch in der Gemeinde

Ja, danke!
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