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der Glaubensdimension, den Werten und Weltansciggmurin den akademisch viel
diskutierten Entwicklungsdebatten befasst. Glaulmatisierte Entwicklungsinitiativen, wie
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,Tabuisierung’ von Religion im westlichen Entwickigsdiskurs und damit einhergehend
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1. Einleitung

In den vergangenen Dekaden ist im Namen der Enlwigkviel unternommen worden, um
die Armut in der Welt zu lindern. Theorien wurdemwckelt, um Armut bzw. das Problem
der Armut zu erklaren. Die Globalisierungsprozesse technologischen Fortschritte fihrten
zu vermehrtem Wissen Uber entwicklungsrelevante mBme Trotz der umfassenden
Informationen Uber globale Zusammenhénge und iatemalen politischen Abkommen zur
Erreichung ambitionierter Entwicklungsziele lebeacim wie vor Uber eine Milliarde

Menschen in absoluter Armut (Fischer u.a. 2006: D@yaus ergibt sich die dringliche Frage:

Was ist Entwicklung? Und wie kann Entwicklung echgiwerden?

1.1. Gegenstand und Ziel der Forschung
Einige Umschwiinge im Entwicklungsdiskurs, die inpKel 2 erarbeitet werden, haben seit

der vorigen Jahrtausendwende dazu gefihrt, ddssisdEntwicklungsforschung maligeblich
mit religibsen Themen beschéftigt. Damit einhergehkaben Glaubensorganisationen bzw.
Jfaith-based organizations’ (FBOs) in der Entwiakl)iszusammenarbeit (EZA) an Bedeutung
gewonnen. In einer Vielzahl von wissenschatftlicBeitragen zu ,Religion und Entwicklung’
findet eine Auseinandersetzung mit den Fragen, stattReligion in der Umsetzung von
Entwicklungsaktivitdten einen Unterschied macht wvak ,faith-based organizations’, im
Gegensatz zu staatlichen bzw. sakularen Orgamigatjo zu den internationalen
Entwicklungsbemuhungen beitragen konnen.

Allerdings wird in einigen Forschungsbeitragen, siieh diesem Thema widmen, abgeraten,
pauschal zwischen religiosen und sadkularen Orgémigm zu unterscheiden. Es wird
argumentiert, dass die subjektive Bedeutung desib@les stark zwischen verschiedenen
Typen von Glaubensorganisationen variiere. Wurdesed auf ihre Charakteristik hin
untersucht, so erfolge des Ofteren eine Zweiteilmmigchen religios’ und ,sékular’ und dies
sei insofern problematisch, da die jeweilige Zusihung nicht explizit definiert werde. Eine
solche Differenzierung sei daher lediglich fur theoretische Debatte geeignet, nicht aber fur

die Entwicklungsarbeit in der Praxis (Fountain 20145).

Einige Forschungsbeitrage distanzieren sich aufed#on, Glaubensorganisationen auf die
Frage hin zu untersuchen, ob sie ,gut’ oder ,sdftleftir Entwicklung sind. Es sei vielmehr

angebracht, den Glauben in seiner Substanz, dseiien Grundsatzen, zu untersuchen und
ein Verstandnis fur die Bedeutung des Glaubeneifie Organisation zu entwickeln (James



2009: 5). Ein Report der Vereinten Nationen (UM)dem es um die Zusammenarbeit vom
UN-Kinderhilfswerk UNICEF mit religiosen Organisatien geht, bestatigt: ,It is important
that religious communities be understood on thasbakthe ways in which they identify
themselves.” (UNICEF 2012: 7)

Aus diesem Grund untersucht die vorliegende Arloeis Entwicklungsverstandnis von
christlichen Organisationen bzw. FBOs sowie die widsung des Glaubens auf die
praktische Entwicklungsarbeit. In Kapitel 3 wircheAnsatz vorgestellt, der in den 1980er-
Jahren als eine christliche Alternative zu den @emklichen Entwicklungsmodellen erstellt
worden ist. Der Ansatz ,Transformative Entwicklungpiegelt eine biblische Perspektive
wider und grindet auf der Theologie, dass der MenscBild Gottes geschaffen ist und eine
Einheit aus Geist, Seele und Kérper darstellt. wikcklung' im biblischen Sinn bedeutet, den
Bedurfnissen des Menschen ganzheitlich zu begegmeh die Ursachen von Armut in

Betracht zu ziehen.

Dieser Ansatz baut auf bestehenden Entwicklungstiieo auf, bezieht sich auf

entwicklungsrelevante Konzepte wie ,Partizipatiamd ,Empowerment’ und beschreibt
verschiedene Instrumente zur Entwicklungsplanung.

Es werden von den Leserlnnen Vorkenntnisse zu ¢ggadden Entwicklungsdebatten und
Begrifflichkeiten vorausgesetzt, denn z.B. wirde Alufarbeitung der einzelnen Faktoren, die

zur globalen Armut beitragen, den Rahmen dieseeifgprengen.

In Kapitel 4 wird die in evangelikal-theologisché&meisen gefihrte Debatte zu ,Mission’
behandelt und aufgezeigt, dass das Missionsversgindelches vom Beispiel Jesu Christi
ausgeht, klare Bezugspunkte zu Armut und Entwidgbanbeit hat. Der Kreis zu
transformativer Entwicklung’ wird geschlossen, @ml gezeigt wird, dass diese ein integraler
Bestandteil der Mission nach biblischem Vorbild sdelit. Mission strebt ebenso eine
ganzheitliche Wiederherstellung des Menschen ansigitt davon ab, zwischen spirituellen

und physischen Bedurfnissen zu trennen.

Die biblischen Zitate, die fur die christlichen @dlagen fir Entwicklung verwendet werden,
sind aus der Ubersetzung Martin Luthers bzw. deidierten Fassung von 1984 entnommen,
wenn nicht anders vermerkt. Sie jeweils mit édkirzung des Buches. Kapitel, VexB.

Gen.1,1 angefihrt. Im Glossar sind die jeweiligelgé&ben zu den Bichern genau erlautert.



Der Begriff ,evangelikal’ kann nicht eindeutig defert werden und bezieht sich allgemein
auf protestantische Gruppen. Allerdings hat diengeikale Bewegung ihren Ursprung in der
Zeit von 1726 bis 1865 in einer Abfolge protestseiter ,Erweckungsbewegungen’ u.a. in
Amerika, Deutschland und GrofRbritannien. In dieggweckungen’ wurden konfessionelle
Lehrmeinungen zurickgewiesen und stattdessen diendiiges Christentum durch den
Gehorsam zum Evangelium und der geistlichen Ernmgebbetont (Kirsteen 2007: 22).
Daraus ergab sich eine christliche Stromung migdontder Betonung: Die Bibel ist die
hdchste Autoritat; das Rettungswerk Gottes zet durch die Sendung seines Sohnes; die
Kreuzigung und die Auferstehung Jesu und der péch@énGlaube daran sind der einzige
Weg zur Errettung; der direkte Zugang des Mensauwen Schopfer durch den Glauben; die
personliche Erfahrung des Christwerdens (BekehrWdgedergeburt); die Erwartung der
realen Wiederkunft Jesu Christi; und die Bedeutomgsionarischer Téatigkeiten (Kirsteen
2007: 22, Geldbach 1986: 1186). Die Aufarbeitung elangelikalen Theologie mit ihrer
Abgrenzung von romisch-katholischen Lehren wie #@ndestaufe, der Einhaltung der
Sakramente als Voraussetzung der Erlésung, denttiapals formelle Hierarchie etc., wére
in diesem Rahmen nicht zielfihrend.

Heutzutage nennen sich viele Kirchen ,evangelikald haben teilweise Lehrmeinungen, die
sich mit den Beschreibungen in der vorliegendene#rbicht unbedingt decken. Anstatt
,Kirche’ verwende ich in dieser Arbeit den Begritbemeinde’, da diese Bezeichnung im
deutschen Sprachraum fur evangelikale Gemeinschafigngig ist. Im englischen

Sprachraum wird fur beides das Wort ,church’ verdesn

Mit der Aufarbeitung des Missionsbegriffs beabdsghtich, stereotype Muster sichtbar zu
machen, die in Entwicklungskreisen zu ,Mission’ magie vor bestehen und sie im Licht der
aktuellen Auseinandersetzung zu ,Glaube/Mission uBdtwicklung’ zu betrachten.
,Entwicklungskreise’ oder auf Englisch ,developmegtablishment’ wird in der Literatur
haufig verwendet und ist die allgemeine Bezeichniimgstaatliche Entwicklungsagenturen,
UN-Organisationen, die Weltbank, etc., die demtainen Entwicklungsdiskurs maRRgeblich
die Richtung vorgeben.

Aus historischen und gegenwartigen Analysen wingtladn, dass sowohl ,Mission’ als auch
,Entwicklung’ normativ besetzte Begriffe sind, dengeweils Annahmen vorausgesetzt
werden, ohne diese zuvor grindlich untersucht zZoemaDaher sollten Bewertungen in
Bezug auf diese Begrifflichkeiten nicht zu schnelifgenommen werden (Faschingeder 2001

14). Die Aufarbeitung des Spannungsfelds zu ,Missind Entwicklung’ erachte ich auch aus
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dem Grund notwendig, um nicht unter Ideologievelniazu geraten, weder in der

theoretischen Aufarbeitung des Missionsbegriffsiocder empirischen Fallstudie.

Der in Kapitel 3 und 4 erarbeitete Ansatz zu ,Ertding und Mission’ wird in Kapitel 5 an

einer indischen Organisation praktisch veranschbiaulund reflektiert. Die untersuchte
Organisation nennt sich ,Contactions’ und ist s Jahr 1996 in Siddindien unter den
Gypsies tatig, die aufgrund ihrer gemeinsamen Hdtkeine eigene ethnische Gruppe
darstellen.

Die konkrete Fragestellung lautet: ,Wie wirkt siatas ganzheitliche Missions- und
Entwicklungsverstandnis in der Arbeit unter den ehtirbaren in Indien aus?”

Die praktische Entwicklungsarbeit der Organisatiwind ausschliel3lich von Inderinnen

durchgefuhrt, die Finanzierung erfolgt allerdingm\der Schweiz aus.

Die Entwicklungsarbeit unter den Gypsies eignet hsinsofern vorziglich als
Forschungsgegenstand, da das indische Gesellsyfsa#i religibés gepragt ist. Daraus folgt,
dass die soziale und 6konomische Ungleichheit dieim — und somit auch die materielle
Armut der Gypsies — nicht ohne die religibsen Bgdimgen begreifbar ist, welche das sozio-
kulturelle Denken und das Verhalten der Menschenhkbute pragen. Wie die hinduistische
Lehre des Kastensystems und die Praxis der ,Unbeaiikeit’ das Leben und die Armut der
Benachteiligten pragt, wird anhand der Beschreilargsozialen Ordnung dargestellt.
Weiters wird ermittelt, wie sich das Missionsvensiis von ,Contactions’ sowohl auf ihre
Entwicklungspraxis als auch auf die AuswirkungereibArbeit auswirkt und wie der Glaube
die andauernde Betreuung der Gypsies motiviert,aneMitarbeiter sagt: ,Entwicklung ist

Teil unserer Mission."

Die Untersuchung tber die Rolle des Glaubens imAdeeit der Organisation ist insofern ein
Wagnis, da sich Mission und Glaube nicht auf eimaterielle Ebene beschreiben lassen.
Ungeachtet dieser Schwierigkeit werde ich versuclieses Verhaltnis in der konkreten
Entwicklungsorganisation wissenschaftlich aufzuaeme allerdings kann nur ein kleiner
Einblick in diese komplexe Thematik gegeben werden.

Eine systematische und praxisbezogene Auseinarzengemit der Rolle des Glaubens in
Entwicklungsprozessen ist in der Debatte zu ,Refigiund Entwicklung’ von grolRer
Bedeutung, doch wie Holeinstein beklagt, ist diesEbung auf diesem Gebiet nach wie vor
sehr mangelhaft (Holenstein 2010: 87).
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1.2. Methodische Herangehensweise

Im ersten Teil dieser Arbeit habe ich eine grof3éhlZan Forschungsbeitrdgen im
Spannungsfeld ,Glaube und Entwicklung’ analysi®ie meisten Artikel sind in den letzten
funf Jahren publiziert worden, was zusatzlich aefAktualitat des Themas hinweist. Da die
Behandlung von Glaubensthemen in der ,sakular gggné Entwicklungsforschung bis zur
Jahrtausendwende tabuisiert war, war das Ausmaexatur dazu relativ tbersichtlich, und
die jeweiligen Standpunkte der Autorinnen (religioder sakular) konnten konstruktiv
miteinander verglichen werden.

Der Umfang an englischsprachigen Beitragen ist mtéisk grof3er als an deutschsprachigen.
Ein Grund dafir ist, dass englische Forschungstgstrzahlenmallig viel mehr sind. Ein
anderer Grund ist vermutlich auch, dass die Auselesetzung mit Religion und religiésen
Themen z.B. im US-amerikanischen Raum weniger psieat ist als im deutschsprachigen.
Da ich mich mit den Grundsatzen und Werten cheiséit Organisationen auseinandersetze,
befasste ich mich ebenso mit theologischer Literdfs war herausfordernd und spannend,
neben der Entwicklungsterminologie auch theologs8eqgrifflichkeiten und Konzepte zu
beschreiben und beide Disziplinen miteinander zbiaden.

Von unschéatzbarem Wert war der e-mail-Kontakt reitsehiedenen Professoren des ,Oxford
Centre for Mission Studies’ in London, die an dehi$ttstelle von Glauben und Entwicklung
forschen. Sie lielBen mir relevantes Material zuk@myrzu dem ich sonst keinen Zugriff
gehabt hatte. Diese Beitrage gaben mir hilfreichdée®ung zum wissenschaftlichen Umgang
mit religiossen Themen. Die Professoren ermutigtéchrmaur Auseinandersetzung mit diesem
Spannungsfeld, da die Diskussion zu Religion/Glaubel Entwicklung intellektuell

momentan in eine neue Phase gelange.

Zur Erforschung der Organisation ,Contactions’ maien habe ich eine qualitative Fallstudie
gewahlt. Qualitative Verfahren sind in all jenenll&& besonders geeignet, fir die es
theoretisch wenig erforschte Zusammenhénge gibtGégensatz zu quantitativen Methoden
sind sie nah am Untersuchungsgegenstand und bezigh&ichtweisen der Betroffenen mit

ein. Quantitative Methoden (die hier nicht nahe#awdert werden) sind kein Widerspruch zu
gualitativen, allerdings unterschieden sie siclihier Zielsetzung deutlich: Sie richten sich

nach normativen Konzepten und haben das Ziel, tsebestehende Theorien zu Uberprufen;
die Unabhangigkeit des Beobachters/der BeobachtermForschungsgegenstand ist in einer

guantitativen Verfahrensweise ein wichtiges Merkmal
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In der qualitativen Forschung hingegen ist die sktibje Wahrnehmung des Forschers/der
Forscherin ein zentraler Bestandteil fir den Erkeisprozess. Siegfried Lamnek schreibt
z.B.: ,Als wichtigste Quelle fur Hypothesen gilt ediPrimarerfahrung des Forschers”.
(Lamnek 1995: 97) Qualitative Forschung zeichneh gbenso durch ihre Offenheit ,fur das

Unbekannte in scheinbar Bekanntem* aus (Flick 2QG3.

Wie in der weiteren Arbeit ersichtlich wird, sindedgesellschaftlichen Bedingungen, die in
Indien vorzufinden sind, zu Recht sehr unbekanntwéstliche Betrachterinnen. Denn die
Rolle von Religion in einer sakular gepragten Geskhft wie Osterreich ist weit von der
indischen Realitat entfernt, wie ich im Laufe meiRerschungsreise im Februar 2012 erkannt
habe. Meine ,normativen Konzepte’ zu ,Religion uadtwicklung’ musste ich daher erstmal
auf die Seite schieben, um fir neue Erkenntnissé/etbindung von Religion und Armut
offen zu sein. Das Wissen, das ich mir durch Gesgamit Mitarbeiterinnen der
Organisation und Professoren aneignete und dieslsidgn Wahrnehmungen durch meine
Beobachtungen des Arbeitsfelds, die ich in meinems¢hungstagebuch reflektierte, stellten

eine wichtige Grundlage flr die Fallstudie dar.

Neben zahlreichen gefihrten Gesprachen, die mischliiss zum Umfeld der Organisation
gegeben haben, habe ich Interviews mit der Gesttiiferin, zwei Mitarbeiterinnen (Glory,
Jaya) und drei Gypsies (Thangavel, Babuji, Chandwghgefihrt. Ich habe mich dabei an
der Theorie zum ,narrativen Interview' orientiertind zwar sollen dabei durch
erzahlgenerierende Fragen Erinnerungen mobiligiertdlen und die befragte Person soll die
Madoglichkeit haben, die Erzahlung autonom zu gestialHopf 2003: 356).

Die Fragen fur die Gypsies habe ich in Bezug ard ltebenswelt und ihre Erfahrungen, die
sie mit der Organisation gemacht haben, ersteft. rdehr Gber ihre soziale Wirklichkeit zu
erfahren, habe ich darauf geachtet, in den Frdgesien nicht von meiner eigenen
Perspektive auszugehen. Ich wollte ihnen nicht Ga$iihl vermitteln, ,iber’ sie etwas
erfahren und sie fir meine Forschungszwecke gebemuzu wollen. Daher habe ich die
Interviews erst in den letzten Tagen meines Aufaighdurchgefiuhrt, nachdem eine
Vertrauensbeziehung zu ihnen aufgebaut war und ilotlen Lebenskontext etwas
kennengelernt hatte.

Die gemeinsame Sprache war bei den Interviews mumer gegeben. Zwei der drei Gypsies
waren Analphabeten und haben sich mit mir mithédfees Mitarbeiters der Organisation

unterhalten, der vom Tamilischen ins Englische sdtzt hat. Er hat ihre Erzéhlungen, die
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teilweise mehrere Minuten gedauert haben, nach chimdenen Zeitabstanden
zusammengefasst. Ebenso war bei einer der Mitarbeien eine Ubersetzung notwendig
und teilweise auch beim Schulabgénger. Diese liess habe ich direkt ins Deutsche
transkribiert. Nur bei der Transkription des Iniews der zweiten Mitarbeiterin habe ich die
Originalsprache beibehalten, da sie flieBend Edlgligesprochen hat. Ich habe mich beim
Transkribieren an den Vorschlag von Anselm Strayedsalten, Interviews fur Zwecke wie
Diplomarbeiten nur so genau zu transkribieren, eiee Fragestellung der Untersuchung es
tatsachlich verlangt (Strauss 1991: 266). Ich vamera wortwoértlichen Protokollieren
abgesehen, da die Interviews zur Vertiefung dedyseader Organisation und zur Ergdnzung
von Sichtweisen gedient haben.

In der Fallstudie soll in den Beschreibungen zwasch,dem Leiter und ,dem
Geschaftsfuhrer/der Geschaftsfihrerin’ unterscmederden. Wenn ich von ,dem Leiter’
spreche, meine ich den indischen Leiter Samuel daerArbeit vor Ort koordiniert. Es ist
zwar nicht Ublich, in wissenschaftlichen Behandkemglie Vornamen der zentralen Akteure
zu verwenden, ich habe mich aber trotzdem dafiscereden, um die Beziehungsebene, die
in der Arbeit von ,Contactions’ wesentlich ist, ierzuheben.

Mit ,Geschéftsfihrer ist das Schweizer Ehepaar g@ain welches auf ihren Wunsch hin

namentlich nicht genannt wird.

Bei der Erstellung der Studie habe ich auf die Agidation geachtet. Triangulation bedeutet
in der Sozialforschung, einen Forschungsgegenstandmindestens zwei Punkten aus zu
betrachten (Flick 2003: 309). Fiur die Fallstudieldaget dies, die zentralen Aspekte der
Analyse mit Daten aus verschiedenen Quellen zu kueren und so verschiedene
Perspektiven miteinander zu vergleichen.

Gerade die kontrovers diskutierten Themen wie ,Belieg’ und ,Mission unter den
Kastenlosen’ haben es erforderlich gemacht, nel@enSelbstdarstellung der Organisation
andere Quellen heranzuziehen. Soweit es mir moglarh habe ich die Aussagen des Leiters
sowie der Mitarbeiterinnen mit den Perspektiven @ypsies ergdnzt. Auch habe ich
Aussagen bekannter indischer Personlichkeiten bemgen, um die jeweiligen Meinungen

der Organisation daran zu Uberprifen.
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2. Entwicklung: Alte Muster und neue Horizonte
Dieses Kapitel wird sich mit dem Entwicklungsbeflgrifeschaftigen, wie er in der

internationalen Entwicklungspolitik bis in die 1&8@Jahre handlungsleitend war. Die
Prozesse werden aufgezeigt, die in der staatlioghdmichtstaatlichen EZA zu dem modernen
Entwicklungsverstandnis gefihrt haben. Dabei wereleenso die Suche nach alternativen
Wegen von Entwicklung und das Wiedererwachen voraukdnsthemen in der

Entwicklungsdebatte aufgezeigt.

2.1. Von Unterentwicklung zu Modernisierung
Der Begriff ,Entwicklung’ hat seit der Antrittsredes 1949 wiedergewahlte US-Prasidenten

Harry Truman eine ,normative Neuorientierung’ eriamn der die Entwicklungspolitik in der
Nachkriegszeit maRRgeblich gepréagt hat (Kolland/@ic2007: 10).

Der Entwicklungsgedanke an sich existierte schiohdr; schon im 16. Jahrhundert wurde er
in der deutschen Philosophie verwendet und ab démJahrhundert im Rahmen der
industriellen Revolution und im Kontext der globalExpansion und Kolonialisierung (ebd.).
Die Kolonialméchte glaubten, durch eine externatbtdne Administration den Verlauf des
Fortschritts fur die kolonisierten Volker festlegen konnen, wobei die eigene westliche
Zivilisation und die Errungenschaften im Handel Msaf3stab fur Wohlstand und Glick
angesehen wurden (vgl. Lugard 1926).

Der Gedanke, den Lebensstandard der Weltbevélkemundpeben, wurde mit der Rede
Trumans vorangetrieben, als er diese Zielsetzuagpalitische Angelegenheit westlicher
Nationen erklarte. Der Kontext seiner Rede warklade des Zweiten Weltkrieges, der weite
Teile Europas und Asiens verwuistet hinterlie3. \Watdr die USA sich auf die
Wiedererrichtung Europas konzentrierte, beanspeu@talin das Anrecht auf weite Teile
Osteuropas.

Im Zuge der politischen Auseinandersetzung mit erden einander entgegengesetzten
Weltanschauungen — einerseits das kommunistischeleMoandererseits das liberal-
kapitalistische — stellte Truman ein Modell vorsdantwicklung mit dem wirtschaftlichen
Aufschwung in allen freien Nationkgleichsetzte. Er konstruierte dabei eine Vorstgjluon
zunderdeveloped areas”, mit denen 6konomisch zueickebene Staaten gemeint waren und
im Gegensatz zu den ,developed areas” standenwBithabenden Lander sollten mit ihren
technologischen Errungenschaften den zuriickgellesbeu Erfullung, Frieden und Freiheit

verhelfen. Diese Entwicklung komme dann wiederum desteren zugute. Der Schlussel zu

! Im Gegensatz zu den sozialistischen Nationen
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Wohlistand und Friede war seiner Meinung nach vertedProduktivitat: ,Greater production

is the key to prosperity and peace. And the kegreater production is a wider and more
vigorous application of modern scientific and tachhknowledge.” (Truman 1949)

Hinter diesem Entwicklungskonzept lag die Absichtirdpas und Nordamerikas, ihre
ehemaligen Kolonien in den Prozess der Modernisgerund Industrialisierung durch UN-

Programme einzugliedern (Fischer 2006: 15).

Im Mittelpunkt der Rede Trumans stand seine Ubeyuerg, dass menschliche Fahigkeit und
Wissenschaft zum ersten Mal in der Menschheitsgelstehin der Lage seien, die Halfte der
Menschheit aus Armut, Hunger und Krankheit zu befreKarin Fischer stellt fest, dass in
den 1950er und 60er-Jahre ein ,grenzenloser Enluwigkoptimismus’ vorherrschte (Fischer
2006: 18). Dieser Optimismus baute auf dem Versti#nduf, dass die unterentwickelten
Regionen durch stetiges Wachstum die Mdglichkeitenéd sich wie auf einer Stufenleiter
,nach oben’, d.h. hin zur Industrialisierung, zuMegen. Dieser linearen Vorstellung von
Fortschritt entspricht das 5-teilige Entwicklunggehmodell des im Jahr 1960 erschienenen
Werkes ,Die Stadien des 6konomischen WachstumsWaiter W. Rostow: Die traditionelle
Gesellschaft wird mit der untersten Stufe gleicletis kann aber nach einem erfolgreichen
wirtschaftlichen Aufstieg zum Reifestadium gelangamd schliel3lich das Ziel erreichen,
welches dem Zeitalter des Massenkonsums entsgf@ther u.a. 2006: 35, Deneulin/Bano
2009: 30).

2.2. Von Modernisierung zu Sakularisierung
Diese Vorstellung von Entwicklung, die mit Fortgthrgleichgesetzt wurde, war ein

bestimmender Mafstab fur die internationale stdmliund nichtstaatliche Entwicklungs-
zusammenarbeit und Entwicklungsforschung der falgan Jahrzehnte. Das daraus
entstandene Entwicklungsmodell ging Hand in Hand dear Meinung der westlichen
Intellektuellen in der ersten Haélfte des 20. Jahdmuts, dass Modernisierung und
Rationalisierung der Gesellschaft mit einem ProzessSakularisierung einhergehen wirden.
Peter Berger beschreibt das wesentliche Kennzeidieases Sakularisierungsprozesses damit,
dass Religion im Zuge der Modernisierung einer (smd®aft immer weiter aus dem
gesellschaftlichen Leben sowie aus dem individneBewusstsein schwinden werde (Berger
2001: 433).
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Bryant Myers, auf dessen Ansatz weiter unten genaiegegangen wird, fuohrt die
Auspragung dieses modernen Weltanschauung, daseditiche Kultur und in Folge dessen
die Kulturen weltweit durchdringt, auf die euroghie Aufklarung Ende des 18. Jahrhunderts
zuriick? Demnach kann Entwicklung durch menschliche Errnegeaft erreicht und Armut
dementsprechend Uberwunden werden. Aus dieser Wgeltauung ergeben sich zweierlei
Folgen: Einerseits wird Armut als ein Mangel an @&n erklart: Arme haben beispielsweise
Zu wenig zu essen, kein sauberes Wasser und kemgeSur die Kinder. Armut kann daher
durch Programme, die diese Méangel beheben und elakeritle bereitstellen, Gberwunden
werden (Myers 1999: 65).

Andererseits geht damit eine Trennung zwischen meteriellen und der spirituellen
Dimension des Lebens einher. Die beiden Dimensiomerden ohne Bezug zueinander
wahrgenommen. Die spirituelle Welt ist die Welt d€daubens und eine private

Angelegenheit; die materielle Welt hingegen ist,diekliche’ Welt (ebd.: 94).

Die Folge dieser sakularen Weltanschauung ist &@oeninanz des westlich-rationalen
Denkens in der Entwicklungsforschung. Dieses istRodukt der europaischen Aufklarung,
in der das Individuum neues Wissen uber sich salbst Gber die Welt geschaffen hat;
Objektivitat, Rationalitat und Distanz bilden dalsie entscheidenden Grundlagen. Auf
diesen Prinzipien sind in den 1950er- und 60erelalvon multilateralen Institutionen und
Regierungen der industrialisierten Lander die EckWingsstrategien fur die sogenannten
Entwicklungslander des Sidens erstellt worden. Wider Rede Trumans bereits gesehen
und in dem Werk von Rostow nochmals veranschauliwht ihre Absicht die Erreichung
sichtbarer Ziele, um an die materielle Entwickludeg Lander in der nérdlichen Hemisphére
anzuschliel3en (WFDD 2001: 2).

Wie der britische Entwicklungsexperte Michael Edigraufzeigt, ist ,Entwicklung’ in
weiterer Folge zu einer Angelegenheit von .Experéim geworden, die die wissenschaftliche
Sprache und Methoden fir Entwicklung beherrschere Zunehmende Ausrichtung auf
schnelle Lésungen und messbare materielle Ergebhismndet nicht-kalkulierbare Aspekte
wie Werte und subjektive Empfindungen als Teil &atwicklungsprobleme aus (Edwards
1989: 118).

2 Die sakulare Weltanschauung wurde u.a. vom Phplesio Descartes gepragt und von Darwin, NietzscHe un
Malthus vorangetrieben; die Vorstellung, dass hider materiellen Realitat nichts existiert, isteiner

Ideologie geworden, dis bis Mitte des 20. Jahrhtsde der westlichen Gesellschaft als unhintetfrag
Wahrheit angenommen worden ist, Miller 2004:; 151ff
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Ein weiterer Aspekt dieser sdkularen Weltanschaustrder Umgang mit Religion in Theorie
und Praxis der internationalen Entwicklungspolitidie Entwicklungsexpertinnen, die im
sakularisierten Umfeld im Westen sozialisiert wardsind, haben die Annahme der
Soziologie des 20. Jahrhunderts Ubernommen bzvinnesticht, dass Religion parallel zu
den Modernisierungsprozessen als relevanter Fakimder Offentlichkeit schwinden werde.
Nach Anne-Marie Holenstein hat diese AuffassungeminSelbstverstandnis hinsichtlich
Entwicklung herbeigefuhrt, welches ,nicht hintegtaind bearbeitet* wird (Holenstein 2010:
64). Bis um die Jahrtausendwende herum ist Religiongrol3er blinder Fleck* gewesen und
als irrelevanter Faktor fur die Entwicklung angeseiwvorden (Holenstein 2010: 87, 90).
Diesen ,blinde Fleck’ bestatigen auch Untersuchangedie in fuhrenden
Entwicklungszeitschriften durchgefuhrt worden sivdahrend 15 Jahren hat sich bis zum
Jahr 2005 praktisch kein Artikel zum Thema ,Religiand ,Spiritualitdt’ gefunden. In dem
entwicklungspolitischen Standardwerk von Franz Neter (2005) kommt trotz der
Einfuhrung in viele entwicklungsrelevante Themedéel das Thema ,Religion’ nicht vor
(Holenstein 2010: 92).

Auch kommt der Soziologe Kurt Alan Ver Beek nachliden Untersuchungen zu dem
Schluss, dass Religion/Glaube in den Jahren demodkigschen Entwicklungsdenkens ein
~Entwicklungstabu“ waren, wie der Titel seines Aeis besagt: ,Spirituality: A development
taboo’. (Ver Beek 2000).

2.3. Von wirtschaftlicher zu menschlicher Entwicklung
Die eben erorterte moderne Lehrmeinung, die dievieklungspolitische Diskussion und

Praxis bis in die 80er-Jahre beherrscht hat, iselzmend unter Beschuss gekommen. Die
Entwicklungsidee mit der vorherrschenden 6konon@ecBichtweise ist von Kritikerlnnen
fur die Unterentwicklung vieler Regionen verantwiolt gemacht worden. Vor allem ist die
Kritik von Vertreterinnen der ,Dependenztheorie’ durder ,Post-Development-Theorie’
gekommen, auf die hier nicht naher eingegangen .wirEiner der Post-
Developmentalistinnen’, Arturo Escobar, betont diatsache, dass Resultate wie die
Befreiung der Menschheit von Hunger und Armut, dieden Modernisierungstheorien
vorhergesagt wurden, nicht eingetroffen sind. Erguarentiert weiter, dass
zunterentwicklung“ und ,Dritte Welt* Konzepte bzviKonstrukte des Westens sind, um ihre

okonomischen Interessen zu verfolgen (Escobar 1998) Auffassungen und Theorien der

% Die Dependenztheorie stellt die Gegenstrémung iadernisierungsmodell dar, vgl. Rist 1997, Hob&93,
De Sousa 1999. Die ,Post-Developmentalisten’ grerszeh noch radikaler vom Entwicklungsgedankervghb,
Escobar 1995, Sachs 2001
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Modernisierung sind eine gezielte Form von Machibusg, mit der durch Wissen und
Macht Disziplinierung und Kontrolle tber die ,DettWelt' ausgeubt werden (ebd.). Ein
anderer Kritiker ist Wolfgang Sachs, der den Begd®sr ,Unterentwicklung’ jenem Tag
zuschreibt, an dem Harry Truman in seiner Rede diir ,bold new program’ fur
Verbesserung, Wirtschaftswachstum und Entwicklungr dinterentwickelten Gebiete
aufgerufen hat. Sachs erklart dass der Planet aiséguenzen der sogenannten Entwicklung,
insbesondere der Industrialisierung, nun zu trapat, und zwar durch Entwaldung,
Vergiftung der Luft und des Wassers, Ubernutzungjiniaher Ressourcen und Verwiistung
fruchtbarer Gebiete (Sachs 2001). Er und andereik&rinnen pladieren fur die
Hinterfragung der festgelegten Entwicklungsdiskurse

In der Tat hat in den 80er-Jahren mit dieser ,Kdse gro3en Entwicklungstheorien“ (Rist
1997: 170) ein Umdenken in internationalen Entwiokjskreisen stattgefunden. Dies zeigt
sich beispielsweise an den Themen, die in versehimd UNO-Konferenzen diskutiert
wurden: Umwelt (Rio 1992), Menschenrechte (Wien 2)9Bevdlkerung (Kairo 1994),
Frauen (Peking 1995) und soziale Entwicklung (Kdyaeen 1995) (Holenstein 2010: 75).

Zunehmend hat sich die Erkenntnis breit gemaclds dige Gleichsetzung von Entwicklung
mit  Wirtschaftswachstum einer Reduktion der Wirkkeit gleichkommt. In
unterschiedlichen wissenschaftlichen Disziplinemdsiin Folge neue bzw. alternative
Erklarungen zu Armut und Entwicklung erstellt wandalie sich von dem 6konomischen
Modell von Entwicklung distanzieren.

Das Entwicklungsprogramm der Vereinten Nationen Q&) hat im Jahr 1990 den ,Human
Development’-Ansatz entwickelt, der Uber die Medas die neue Entwicklungsvision des
21. propagiert worden ist. Indem Regierungen, gaskllschaft und Wissenschaftlerinnen
diesen innovativen Ansatz zur Messung von Entwmffluaufnehmen, habe er einen
wesentlichen Einfluss auf das Entwicklungsdenker um die Welt (UNDP 0.A.).

Armut wird in diesem Ansatz als ein multidimensil@saund nicht rein 6konomisches
Problem angesehen. Herangezogen werden zur Mesdengelben Indikatoren wie
Bildungsmangel und die kurze Lebenserwartung. WANDP ist der Mensch der ,wahre
Wohlistand’ der Nation und Wirtschaftswachstum dechnaur ein Mittel zum menschlichen
Wohlergehen. Wie Armut wird auch das Wohlergehew.h¥Vell-being’ als Gegensatz zu
dieser an verschiedenen Indikatoren gemessen. Biedan dem Fall Grundbedirfnisse des
Menschen und Qualitat des Lebens (UNDP 1990: 9).
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Der Ansatz der UNDP ist von Amartya Sen, einem doddén Sozialbkonome und
Nobelpreistrager, und seinem bekannten ,Capab#ipproach’, inspiriert worden. Das
menschliche Wohlergehen bedeutet demnach, als riPersoaktiver Teil des sozialen und
gesellschaftlichen Lebens zu sein (vgl. Sen 1989)dem besprochenen Ansatz steht das
menschliche Wohlergehen deshalb im Zentrum alléewiEklungsbemiihungen, da dies den
Ausgangspunkt fur viele weitere Entwicklungsziegestiellt. Wie in der folgenden Definition
Uber das ,Human Development’ ersichtlich wird, idas Ziel von Entwicklung die
menschliche Fahigkeit, Entscheidungen zu treffeshmitzubestimmen:

Human development is a process of enlarging pedpmledices. This is achieved by
expanding human capabilities and functioning. Ateatels of development the three
essential capabilities for human development argpémple to lead long and healthy
lives; to be knowledgeable; and to have accesbdadsources needed for a decent
standard of living. (UNDP 1990: 10)

2.3.1. Die Weltbankstudie ,The Voices of the Poor’
Die Weltbank war auch maRgeblich an der Uberarbgitles Entwicklungsbegriffs beteiligt

und ist ein fuhrender Akteur bei dem Versuch, dadtweite Armut zu Gberwinden. In den
90er-Jahren fuhrte sie die Studie ,The Voices ef Boor durch und stellte mehr als 60.000
Personen in einkommensschwachen Landern die ggewie und einfache Frage: ,Was ist
Armut?’ Folgende kleine Auswahl der Antworten zeigtie die Befragten ihre Situation
beschreiben (Narayan u.a. 2000: 31, 35, 52):

Fir eine arme Person ist alles schrecklich — KraitkDemitigung, Schamgefuhl.
Wir sind Kriippel, haben Angst vor allem und sinehadlen abhéngig. Niemand
braucht uns. Wir sind wie Abfall und jeder méchies loswerden. (Moldova)

Wenn eine Frau arm ist, hat sie nichts in der Qlitehkeit zu sagen und fuhlt sich
minderwertig. Sie hat kein Essen, darum gibt esgétsiot in ihrem Haus; keine
Bekleidung und kein Fortschritt in ihrer Familielganda)

Es ist das Schicksal der indigenen Vélker, armezn. SEquador)

Wenn du hungrig bist, wirst du immer hungrig sewenn du arm bist, wirst du immer
arm sein. (Vietnam)

Die Ergebnisse der Studie offenbaren, dass sichZdstand der Armen neben sozialer
Isolation stark auf die eigene ldentitat auswirkidumit Scham- und Minderwertigkeits-
gefuhlen, Erniedrigung, Macht- und Hoffnungslosigkend Depression einhergeht. Im
Zentrum der Antworten stehen nicht die materieBewlrfnisse und Wunsche, sondern viele
Ausdrucksformen tUber das Wohlergehen sind auf di@d@bungsebene ausgerichtet. Die von
den Armen genannten Méangel wie u.a. Ausbeutundgriele Mitbestimmung am o6ffentlichen

20



Leben und in Folge Isolation, Gewalt durch den tStaa Entzug ihrer lokalen Kulturen sind
alle soziale Dimensionen des Lebens. Dies belaggs dlas soziale Wohlergehen fur die
Armen der entscheidende Aspekt ihres menschlichehl&kgehens ist (ebd.: 26). Das Ziel
dieser Studie war, die Perspektiven der Armen fassen und dadurch Dimensionen von
Armut freizusetzen, die in der Entwicklungszusamanbait oftmals nicht bedacht werden.
Géangige Vorurteile und Annahmen, was fur Arme wghst, haben dadurch teilweise
widerlegt werden mussen (ebd.). Die Resultate diseggfaltig erarbeiteten Studie lassen
nicht mehr Uber die Tatsache hinwegblicken, dasniuArweit Uber die materiellen und

soziodkonomischen Dimensionen hinausreicht.

2.3.2. Die Millenium Development Goals
Eine der Folgen der Perspektive, die den Menschend-nicht 6konomische Zahlen — ins

Zentrum der Entwicklung ruckt, sind die im Jahr @0@n der UNO verabschiedeten
,Millenium Development Goals’ (MDGs). Neben andemgmrgeizigen Zielen haben sich die
Mitgliederstaaten dazu verpflichtet, bis 2015 diem@t weltweit zu halbieren. Diese Ziele
stellen allgemein einen Orientierungsrahmen fur dmernationalen Entwicklungs-

bemuihungen der kommenden Jahre dar: ,Die ,MDGsldnlsowohl fur nationale als auch
internationale Entwicklungsprogramme bis 2015 gaitibhe Rahmenbedingungen, welche
alle in der EZA tatigen Akteure einbindet.” (NuskEre2005: 579). Nach Nuscheler sind die
,MDGs’ aus dem Grund ganzheitlich, da sie neben #asreduktion auch andere Bereiche
des menschlichen Lebens einbeziehen, namlich Alsty, Gendergleichheit, Umweltfragen,
globale Partnerschaft, den Kampf gegen HIV/AIDS: Beduktion der Kindersterblichkeit

und Gesundheitsfragér{Nuscheler 2005: 573).

2.4. Das ,Wiedererwachen’ von Religion
In verschiedenen Kreisen findet ab den 80er Jalaah der Suche nach alternativen

Entwicklungsansétzen eine wachsende Auseinanderggtmit religiosen Themen statt. Dies
hat zu dem ,revival of relivion’, dem ,Wiedererwaah von Religion’ sowohl in offiziellen
Entwicklungsagenturen als auch in der Entwickluagsthung gefthrt (Jones/Juul Petersen
2011: 4).

Eine Initiative von James Wolfensohn, dem ehemaliggésident der Weltbank, war
maldgeblich daran beteiligt: Er hat im Jahr 2000 dem ,World Faiths Development

* alle MDGs siehe Anhang |
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Dialogue’ (WFDD) eine Dialogplattform etabliert,fader Religionsvertreterinnen und grof3e
Entwicklungsorganisationen tber globale ThemenAviautsbekampfung in Kontakt treten.
Durch diese Debatten und Konferenzen sollen Weg@éfnet werden, wie Kultur und

Spiritualitat in Entwicklungsprozessen beachtetdearkbénnen (vgl. WFDD 1999).

Forschungsbeitrdge im neu aufgekommenen Diskurs {Religion und Entwicklung’
behandeln eine Dimension, die im normativen moderBatwicklungsdenken viele Jahre
ignoriert worden ist: ,[O]ne topic has receivedilsirgly limited attention: the relationship
between faith and economic and social developmegiarshall/Keough 2004: 2) Eine
leitende Figur in diesem Diskurs ist Katherine Nhait die Direktorin des WFDD. In einem
ihrer verotffentlichten Werke, ,Mind, Heart, and $on the Fight against Poverty’ (2004)
adressiert sie die zentralen globalen Herausfordem wie die tiefgreifende Armut und
pladiert fir eine Uberwindung der lange aufrechaftemen Trennung zwischen den beiden
Welten ,Religion’ und ,Entwicklung’: ,[T]he persishce of widespread and deeply rooted
poverty and the violence that threatens individivals and global security [...] are central to
the mission and tangible work of the two worldsdeelopment and faith, and we will need
the engagement and active intervention of bothethasrlds to make progress.” (ebd.: 3) Es
wird festgehalten, dass nur durch das gemeinsamgagément von Entwicklungs-
institutionen, Glaubensorganisationen und Forsoneri Fortschritte fir mehr soziale

Gerechtigkeit erzielt werden kdnnen.

Das Interesse an der Beschaftigung mit Religion uBgtwicklung ist primar in
Entwicklungsorganisationen und internationalen NG&wacht, vermehrt ist es auch zu
Initiativen von staatlichen Entwicklungsagenturegkgmmen. Die britische Abteilung flr
Internationale Entwicklung (DFID) hat im Jahr 20@&ispielsweise ein Forschungsprogramm
finanziert, um die Rolle des Glaubens in religios@rganisationen sowie die Beziehung
zwischen Glaubensorganisationen und anderen Ertwigkakteuren zu untersuchen (vgl.
DFID 2005).

Auch hat die ,Schweizer Direktion fir Entwicklungndi Zusammenarbeit’ (DEZA)
verschiedene NGOs zu einer Konferenz mit dem THRsdligion und Spiritualitat: Ein
Entwicklungstabu?’ eingeladen. Zwei Jahre lang habe sich in Workshops mit den
Griunden fir das offensichtliche Tabu auseinandetgeDies sollte zu einem ganzheitlichen

Verstandnis der Rolle von religiésen und spiriteielFaktoren in der Entwicklung fihren.
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Anne-Marie Holenstein hat die Resultate dieseseRteg 2010 publiziert und zeigt darin auf,
welche Schéaden die fehlende Behandlung von Glatdddnsen in der Entwicklung anrichten
konnen: Es gibt wenig oder keine Anleitung fur Eeilungspraktikerinnen zum Umgang
mit Religion in der Praxis. Auch jetzt, wo das Tabuoffentlichen Diskurs zwar gebrochen
ist, ,verfigen viele Wissenschaftler [sic!] Uberine Sprache, um religiose Theorie und
Praxis zu beschreiben und zu reflektieren.” (Hdkeins2010: 92) Diese mangelhafte religiose
Sprachkompetenz ist ein ,religioser Analphabetisimuer zu einer Konzentration auf
Methoden professioneller Entwicklungszusammenariigitt, in denen — entsprechend der
obigen Erlauterung von Edwards — nicht kalkulieebBaktoren und menschliche ,irrationale’
Aspekte ausgeklammert werden (ebd.).

Ver Beek argumentiert, dass diese fehlenden Pdrgpekin der Entwicklungspraxis zu
erheblichem Schaden fiihren, da die Trennung zwisclen ,sékularen’ und religiosen’
Raum fur den Grolteil der Weltbevdlkerung auRersnd ist. Vielmehr stellt Religion im
Leben der meisten Menschen des globalen Studens $otdisselfaktor dar. Ihr Verstandnis
der Welt und ihrer selbst steht in starkem BezugSairitualitdt und ist daher zentral fur die
Entscheidungen, die sie Uber ihre eigene Entwigklumd die ihrer Gemeinschatft treffen (Ver
Beek 2000: 31).

Diese und andere Beitrdge, Reflexionen und DialogeNFDD machten erkennbar, dass
Entwicklungsinterventionen nur insofern relevant urachhaltig sein kbnnen, wenn sie die
Spiritualitdt und den Glauben einer Gemeinschadicheen. Ein Report des WFDD bezieht
sich auf die Konsequenzen, die sich aus der Weltanging mit der Trennung zwischen dem
Materiellen und Spirituellen ergeben: Erstens &dufieh die Vorherrschaft des materiellen
Denkens Uber Entwicklung darin, dass die Entwicigsliteratur kulturelle oder spirituelle
Angelegenheiten kaum erwahnt. Dies trotzt jenersdaite ,that religious beliefs are the
prime source of guidance and support for most mewpthe world, especially those who are
materially the poorest.” (WFDD 2001: 3)

Die Behandlung von religiosen Themen in der Entlicgsforschung ab der
Jahrtausendwende ist bemerkenswert, wo doch iBalgrlwissenschaft des 20. Jahrhunderts
die Meinung vorgeherrscht hat, dass Religion imeZdgr Entwicklung und Modernisierung
der Staaten allmahlich aus dem individuellen undeligchaftlichen Bewusstsein abstirbt
(Berger 2001: 433). Diese sogenannte Sakularigysthese ist in den letzten Jahren durch

Publikationen zur ,Deséakularisierung der Welt’ dietit widerlegt und Sékularisierung als ein
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,europdisches Sondermodell’ diskutiert worden (VBerger 1999, Deneulin/Bano 2009,
Joas/Wiegandt 2007).

2.5. ,Faith-based organizations’
Im Zuge der Auseinandersetzung mit religiosen Thenme den Entwicklungskreisen ist

faith-based organizations’ (FBOs) im offentlicheRaum verstarkte Aufmerksamkeit
zugekommen. FBOs sind Nicht-Regierungsorganisatio@GOs), die sich direkt oder
indirekt auf eine Religion oder religiose Werte ieben (Marshall/Keough 2004: 1). Im
weiteren Sinn sind FBOs keine neue Erfindung, daviglen Glaubenstraditionen das
Engagement fiir die Armen schon lange angeregtwird.

In den Jahren zwischen 1945 und 1980, den Jahereletr ,unhinterfragten Vorherrschaft
des Staates’, ist den FBOs als Akteure in der Ekiwng von staatlichen Agenturen kaum
Aufmerksamkeit geschenkt worden. Nicht zuletztdet Grund dafir die bereits erwahnte
Ansicht, dass der Glaube keine Verbindung zum nidicben Wohlergehen hat. Mit der
veranderten Sichtweise in internationalen Entwicgkkreisen Uber die Bedeutung des
Glaubens fiur die menschliche Entwicklung sind FB@sehmend staatlich finanziert
worden; zuvor sind Entwicklungsgelder hauptsachlich Staat zu Staat geflossen (Brennan
2008: 5).

Die Weltbank zeigt ein Interesse an der Zusammeitarbt FBOs, da sie ihnen strategisches
Gewicht zumisst, da die gut funktionierenden Suitdet der FBOs und der grofRe Einfluss
von kirchlichen Sozialleistungen vor allem in Gebre gefragt sind, in denen die
Staatsstrukturen zusammengebrochen sind. Sie vetrnadaiss im subsaharischen Afrika tber
50% aller Gesundheits- und Bildungsleistungen vBO$§ bereitgestellt werdén(Holenstein
2010: 70, Jones/Juul Petersen 2011: 5).

Auch in anderen Entwicklungsorganisationen und &egigen findet eine wachsende
Anerkennung der Wichtigkeit von FBOs fur sozialeeistleistungen statt. Marshall und
Keough sprechen von ,remarkable successes* dergiGetin Organisationen in

Entwicklungsprozessen, da diese Starken besitzensakulare nicht haben, weil sie den

® Verschiedene christlich-theologische Traditioned institutionen wie der Weltkirchenrat haben sicher
Vergangenheit- auch wahrend der Zeit, wo Glaubagsfi im Entwicklungsdiskurs tabuisiert waren- in
ausfiuhrlichen Diskussionen mit Entwicklungsfrageseinandergesetzt. Die lateinamerikanische
Befreiungstheologie, die sich auf den marxistisehgm Dependenzansatz bezieht, hatte dabei eiagest
Einfluss, vgl. Gutiérrez 1974; Diskussionen destiielhenrats Uber die Umsetzung des christlichicden
Auftrags vgl. Robra 1994

® Einige der groRten Entwicklungs-NGOs sind faitsed’, u.a. World Vision, Caritas, Christian Aid.
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Armen auf Augenhdhe begegnen und ihre Sprache lsarggvodurch sie das Vertrauen der
Armsten gewinnen (Marshall/Keough 2004: xv).

Von der britischen Entwicklungsagentur DFID und deiMICEF wird das Aktionspotential
von FBOs fur die Armutsreduktion betont, da diese €inigen Féallen die einzigen
Organisationen sind, die elementare Dienstleistunge Bildung und Gesundheit
bereitstellen: ,They often run the only schools amehlth clinics in rural communities
particularly in weak and fragile states.” (DFID Z0@). Auch sind sie in Katastrophenfallen
die ersten, die durch Unterstitzung der Gemeinscbagieren (UNICEF 2012: 12).

Nach diesen Berichten soll die Rolle von FBOs im demittelbaren Entwicklungspraxis
beachtet werden. Wolfensohn vertritt die zudemMenung, dass die Zusammenarbeit mit
FBOs wesentlich fur die Erreichung der MDGs isthgTengagement of faith communities in
the fight against poverty is vital to success ihiaging the Millennium Development Goals.”
(zit. in Holenstein 2010: 69)

Wie bereits in der Einleitung festgestellt, isteeppauschale Unterscheidung zwischen faith-
based’ und ,sakular’, wie sie in einigen Forschimgisdgen unternommen wird, nicht
zielfuhrend, da es in der Praxis oftmals Ubersahnegen gebe und man die Linie hochstens
in der Theorie ziehen kann. Tamsin Bradley zeidt aie verschiedenartig ,faith-based’
Organisationen in der Praxis sind: Einige jener aDrgationen beziehen sich in ihrer
Entwicklungsarbeit lediglich auf eine religiose diteon. Auch werden sie aufgrund ihres
Kennzeichens ,faith-based’ von kirchlichen Kreidgranziert. Die praktische Arbeit wird bei
FBOs mit einer derartigen Ausrichtung jedoch nigbt ihrem Glauben beeinflusst. Bei
anderen FBOs hingegen durchdringt die Glaubensé@bgung ihre Entwicklungspraxis, sie
sind missionarisch ausgerichtet und streben dieeBeing der Zielgruppe an (Bradley 2009:
103f).

Auch Holenstein grenzt sich von einer verallgem&iden Darstellung der FBOs ab. lhrer
Meinung nach kann Religion und somit die religiddentitat einer Organisation gleichzeitig
Potenzial und Gefahr fir Entwicklungsprozesse berg8tarke religiose Uberzeugungen
kénnen ein wichtiger Motor fir Entwicklungen sesie kdnnen Gruppenprozesse aber auch
blockieren.” (Holenstein 2010: 184)

Die zwei Entwicklungsforscherinnen der Oxford Unii&it, Séverine Deneulin und Masooda
Bano, arbeiten den Umgang mit Religion im sékulgorggten Entwicklungsdiskurs auf und
zeigen, dass Religion instrumentell fur Entwickluaggesehen wird. Das ‘sékulare Skript’

mit der instrumentellen Sicht auf ,Religion und ®witklung’, bei der gefragt werde, ob
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Religion ‘gut’ fur Entwicklung sei, solle in der Bmicklungsgemeinschaft gegen eine
umfassendere Sicht umgetauscht werden (Deneulin/B8A9: 6). Dies sei aus dem Grund
wesentlich fur die Diskussion, da viele FBOs diensahliche Entwicklung als Teil ihrer

religiosen Identitdt und Aufgabe betrachten: “Theyeno separation between religion and
development. Development is what adherents toigiorldo because of who they are and

what they believe in.” (ebd.: 4)

3. Transformative Entwicklung
Wie im vorigen Kapitel dargelegt, wurden im Laufer @0er-Jahre alternative Ansatze zu den

konventionellen Entwicklungstheorien erstellt. Devrliegende Ansatz hat die Absicht,
Armut und Entwicklung aus biblischer Perspektivefassen. Bryant Myers, ein langjahriger
christlicher Entwicklungpraktiker, ist Mitbegrinderon World Vision, Professor fur

Transformational Development am ,Fuller Theologi&aminary’ und untersucht in seinem
Werk ,Walking with the Poor: Principles and Praesicof Transformational Development’

(1999) die Kennzeichen dieses Ansatzes mit seiigarZ, Praktiken und Philosophién.

Der Ansatz ,Transformative Entwicklung' ist im eigichen Sinn fir christliche
Entwicklungspraktikerinnen gedacht. Allerdings halsékulare Entwicklungsorganisationen
ebenso bestimmte Aspekte davon fir ihre Armutsbek@ngsprogramme verwendet, was
auf die Tatsache hinweist, dass TransformationNGIOs, die im Entwicklungssektor tatig
sind, zu einem Paradigma von sozialem und O6kondmmc Wandel geworden ist
(Gorlorwulu/Rahschule 2010: 199).

Dieser Ansatz integriert die Erkenntnisse und Ssddliheorien zur Armut und ihren
Ursachen, die in der sozialwissenschaftlichen Fansg in den letzten Jahren erarbeitet
worden sind (Myers 1999: 66-81). Es werden dief&igdien Anschauungen und Theorien zur
Entwicklung untersucht, welche die sozialen undspdohen Ursachen von Armut erklaren.
Schliellich erforscht Myers auch die mentalen upditgellen Ursachen, die der Armut
zugrunde liegen. Was unter ,mental’ und ,spirituell verstehen ist, werden die folgenden

Ausfuhrungen verdeutlichen.

" Myers ist in vielen Tatigkeiten an der Schnittstelon ,Glauben und Entwicklung’ involviert und etse
Verfasser von ,Exploring World Missions’, ,The ctging context of World Missions’, ,Working with theoor’
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3.1. Entstehungskontext
In den 1970er- und Anfang der 1980er-Jahre ist dait wachsenden Anzahl christlicher

Entwicklungsorganisationen die Diskussion unteerhentstanden, was Christinnen aufgrund
ihres Glaubens zur Armutsreduktion beitrigen un@®kiberhaupt einen Unterschied zur der
Arbeit staatlicher Organisationen gebe (Myers 199):

1983 haben sich in Wheaton/lllinois Theologlnnend ui&ntwicklungspraktikerinnen
zusammengefunden, um in einer Konferenz einendaifin Rahmen fir Entwicklung zu
erortern. In diesem Zusammenhang ist erstmals dgrifB ,Transformation’ verwendet
worden, um die angestrebte Veranderung aus chhstli Sicht zu beschreiben. Diese
Bezeichnung sei fur eine christliche Sicht auf Hoklung am besten geeignet (Ababa 2011:
6; Bragg 1983: 7).

Bryant Myers hat das Ergebnis dieser Suche nackemeirfundierten biblischen
Entwicklungsverstandnis in dem angefihrten Werklipigot. Festzuhalten ist, dass die
nachfolgenden Behandlungen der Armut und Transfbomadie oft theoretisch sind, auf
langjahrigen Erfahrungen von christlichen Entwicidapraktikerinnen aufbauen (Sugden
2003: 71).

3.2. Ganzheitliche Natur der Armut
Der Transformationsansatz beschéftigt sich mit dérstandnis der Armut deswegen sehr

genau, weil dies den Weg der Armutsbekdmpfung niaiggebeeinflusst: ,The way we
understand the nature of poverty and what causesryas very important, because it tends
to determine how we respond to poverty.” (Myers29®)

Die Armut, die das Leben und das Wohlergehen demsgleen untergrabt, bezieht sich im
Transformationsansatz auf die biblische Uberligfgrudass der Mensch als Einheit von
Kdrper, Geist und Seele geschaffen worden ist. Degteutet, dass er als Ganzes betrachtet
werden muss und nicht reduziert auf seine mateneBedurfnisse. Entwicklung wird als
,Transformation’ bezeichnet, weil es eine ganzieh# Perspektive auf den Menschen
einnimmt und nicht zwischen materiellen und spéiten Bedurfnissen trennt, wie das bei
den modernen Entwicklungsmodellen der Fall ist. Mdya=eigt auf, dass das moderne sakulare
Weltbild heutzutage Uberall dort weitergegeben wine westliche Bildungsmodelle den
Lehrplan bestimmen und dass es die Kulturen weltwberlagert: ,Modernity is deeply
embedded in the modern economic system and in mpo@ry information technology.”
(ebd.: 5)
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Wie im vorigen Kapitel erarbeitet geworden ist, ebgn die auf Modernisierung

ausgerichteten Entwicklungsstrategien sichtbareleZign und setzen Entwicklung mit

technischen und wissenschaftlichen Losungen glétthter diesem Verstandnis steht eine
Sicht, wie die Welt funktioniert und welche Werligamein gultig sind. Die daraus folgende
Prioritdtensetzung wird von einer ,dualistischenldieht’ angeleitet, die das Materielle vom
Spirituellen trennt (WFDD 2001: 3).

Damit geht das einher, was der Entwicklungsforséhifivert Rist als ,Entwicklungsglauben’

bezeichnet, ndmlich das Oktroyieren westlicher Weaf die Lander weltweit (Rist 1997:

21). Ein Zitat des WFDD-Reports soll einmal mehre diKonsequenzen des
,Entwicklungsglaubens’ verdeutlichen:

Over the past two decades, many people have consedoathat this approach to
development has contributed to the destruction ahynsocieties and community
structures. It has brought with it the impositiohn the cultural norms of the

development institutions and their agents, as thabgse had some kind of universal
validity.” (WFDD 2001: 3)

Myers weist auf verschiedene Weltanschauungen dien,das Verstandnis tUber die Welt

pragen und in der Entwicklung die Blickrichtung geben, wie eine bessere menschliche
Zukunft aussieht und wie diese zu erreichen isteidy1999: 21). Ein Beispiel von Walter

Wink soll dies untermauern: Der Kapitalismus ergueim den Glauben an einen Gott,

welcher ,die verborgene Hand’ heil3e. Adam Smithdseion Gberzeugt gewesen, dass ,the
ultimate goal of business is not to make a préfibfit is just the means. The goal is general
welfare.” (Wink 1992: 68)

Myers argumentiert, dass hinter diesem Ziel ,Wandt fur alle’ der Kapitalismus steht, der

Menschen auf 6konomische Wesen reduziert, die igenihteressen angetrieben werden.
Auf die Frage, woflr Wohistand ndétig ist und wofder Mensch lebt, wenn er keinen

Wohlistand hat, bietet die Wissenschaft keine Ant\{Miyers 1999: 22).

Diese Auseinandersetzung mit der modernen Weltanselg macht die Notwendigkeit fur
eine ganzheitliche Weltanschauung deutlich: ,Owdh®r holism has its roots in our modern
worldview.” (ebd.: 5)

Das biblische Welthild, das dem Transformationsemeaterliegt, ist insofern ganzheitlich,
da die physische Welt weder getrennt von der sigilégn Welt noch von dem Gott, der sie
erschaffen hat, aufgefasst wird. Um Armut demesetdpend zu verstehen, geht der Ansatz
vom biblischen Schopfungsbericht aus, der den Awgsaunkt fur Absicht und Ziel des
Lebens darstellt (ebd.: 22). Theologische Ausfigeimzu Gott sind dieser Ansicht nach

28



deshalb erforderlich, da die Frage nach Gott ,alederen Fragen formt und ihnen
zuvorkommt.” (Leupp 1996: 89) Die Bibel zeigt ein@wott, der aktiv an der menschlichen
Geschichte beteiligt ist und der an allen Entwiogsbemihungen Interesse hat.
Theologische Erklarungen sollen deshalb mit Entluiogg verbunden werden, um dem
modernen Verstandnis entgegenzutreten, dass Thealathts mit der materiellen Welt zu
tun habe (Myers 1999: 20). Im Gegensatz zu den &umen der Modernisierung wie
Kapitalismus und Technologie biete die biblischedatung Antworten auf die Fragen nach

der Bestimmung des Menschen und dessen Identi@t @2).

3.2.1. Relationale (beziehungsorientierte) Armut
Am Anfang der biblischen Erzahlung wird Gott al$:8gfer vorgestellt. Er hat die Schopfung

bzw. die materielle Welt ins Leben gerufen (Geft).1Diese Schopfungstat drickt das Wesen
und den grundlegenden Charakter Gottes aus: Evoist Anbeginn an auf Beziehungen
ausgerichtet bzw. beziehungsorientiert. In Folgesde sind die Menschen, die nach Gottes
Ebenbild geschaffen sind, ebenso beziehungsontnbew. relationale Wesen (Myers 1999:
25).

Myers verwendet hierfur den englischen Begriffatenal’. Im Deutschen existiert dafur nur
das Nomen ,Relation’, doch ich erlaube mir in desiteren Ausfihrungen, den Begriff
selational’ zu verwenden.

Dieses Verstandnis zum Beziehungsaspekt der mectsehlNatur ist grundlegend fir die
nachfolgende Erklarung von Armut. Gott hat die M nicht nur geschaffen, um zu
leben, sondern mit der bestimmten Absicht, einesrsmioduktiv und fruchtbar zu sein und
andererseits die Erde zu verwalten. ,Verwaltungeéadet in diesem Kontext, dass die
Menschen die Erde und alle Geschaffene so beharsddlen, wie es der urspriinglichen
Absicht des Schopfer-Gottes entspricht, welcher \aibendete Schépfung als ,sehr gut’
bewertet hat.

Es besteht ein deutlicher Unterschied zwischen @ehdnd Geschopf und doch stehen beide
in einer personlichen Beziehung zueinander. Diesd8cte, dass der Mensch nach Gottes
Ebenbild geschaffen und zu einer Beziehung mit esiedestimmt ist, gibt ihm einen
unschatzbaren Wert. AuRerdem kann dem Schopfurigsbauch entnommen werden, dass

der Mensch dazu geschaffen ist, um den einzig waBadt zu ehren (ebd.: 12).

Auf die Frage nach den zahlreichen Missstandenem\Welt, mit denen grofRe Teile der

Menschheit heute konfrontiert sind, gibt die Bile@le eindeutige Antwort und nennt diese
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Sunde. Der biblischen Uberlieferung zufolge ist &idurch den Ungehorsam, oder biblisch
gesprochen, durch die ,Rebellion’ des Menschen ien Welt gekommen. Die Menschen

handeln so, als ob sie Gott waren (Gen. 3), uncheraden menschlichen Willen damit zum
Malfl3stab ihrer weiteren Handlungen. Siinde betniétitmur ein Individuum alleine, sondern

wirkt sich auf allen Dimensionen der menschlicheziBhungen aus (Myers 1999: 27).

Myers zufolge ist es unmadglich, ohne eine Theolalge Siinde eine umfassende Erklarung
fur die Armut zu geben (ebd.: 88).

Er definiert Armut als ,a result of relationshiggat do not work, that are not just, that are not
for life, that are not harmonious or enjoyablelide 86)
Folgende Grafik veranschaulicht die relationalemiit’ und zeigt den Menschen in ein

Beziehungssystem integriert.

Other gods
Domesticate God INDIVIDUAL

Marred identity
Diminished vocation
Poverty of being

SOCIAL SYSTEM
Political, economic,
religious, local/global

- - - -
- - - .- .
- -

Violence , . Oppression
Racism ' 1 Lack of access
God complexes ', .| Moral poverty

Domination Web of lies

Environment

= Broken, unjust relationships  Overused land
Poor land

No land

Abbildung 1 Der Einfluss der Siinde auf alle Beziehungen, My8€9: 27

Dieser Grafik ist zu entnehmen, dass das ,Sein’. lnzevidentitat des individuellen Menschen
von unterschiedlichen Dimensionen abhangig ist. d@brochenen Linien, die auf das nicht
intakte Beziehungssystem deutet, verweisen aufUfgache des Armutsproblems. Die

Beziehung ist sowohl auf vertikaler Ebene, ndmtah Beziehung des Individuums zu Gott,
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und zum andern auf horizontaler Ebene, die Bezigénizur Gemeinschatft, zu ,den anderen’
und zur Umwelt, gebrochen.

Die Trennung zwischen Gott und Mensch durch dedeinBibel sogenannten ,Stindenfall’
hat weitreichende Konsequenzen auf den Umgang emitS¢hopfung: ,The scope of sin
affects every one of the five relationships in viheévery human lives: within ourselves, with
community, with those we call ,other’, with our eronment, and with God.” (Myers 1999:
87)

Christopher Wright erlautert ethische Prinzipieie, sich aus dem Prinzip der Verwaltung der
Erde ergeben: Die Benutzung der natirlichen Ressaudie Verantwortung zu arbeiten, das
zahlenmalige Wachstum und der Umgang mit dem, weasMgnsch produzieren kann
(Wright 1983: 69). Er erlautert, welche negativenusiirkungen jeder dieser
Schopfungsbereiche durch den ,Sitndenfall’ hat, dielswveise sind die natirlichen
Ressourcen, anstatt gerecht verteilt zu werden,Ulgache von Gewalt, Herrschaft und
Unterdriickung geworden. Arbeit ist zu einer Ware@elen und zu einem Mittel fir Habgier
(ebd.: 71-74). In der Produktion hat die Begierdériéddenheit ersetzt: ,The effect of the fall
was that the desire for growth became excessivedore at the expense of others, and the

means of growth because filled with greed, explimitaand injustice.” (ebd.: 81)

Weitere Missstande dieser nicht intakten Beziehongenateriellen, sozialen, 6konomischen
und religiésen Lebensbereichen sind nicht zulagBdschneidung der menschlichen Wirde
und der Menschenrechte, die Unfahigkeit zur Befgedg der Grundbedurfnisse und keine
Qualifikation fur Arbeit und Entwicklung von Prodiidnsmitteln. Stinde ist au3erdem auch
der Ursprung korrupter Systeme und Systeme derdibfdieit, mit denen grof3e Teile der
Menschheit heute zu kampfen haben (Byworth 2003).11

Diese Erklarungen bestatigen die Aussage von Mysass Sinde nicht nur verschiedene
Folgen fiur das Individuum hat, sondern sich ebeagb die gesellschaftlichen Systeme
auswirkt, in denen jeder Mensch integriert ist.

Die beiden nachfolgenden Erklarungen werfen mebhtLauf die relationale Armut mit den

Folgen firr die Identitat der Armé&n

8 Myers spricht allgemein von ,den Armen’, da egatheine Probleme aufgreift, mit denen Arme konfesht
sind. In anderen Kontexten ist davon abzusehea Adinen’ als eine homogene Gruppe darzustellesjdta
der Grad und die Bedingungen ihrer Armut stark wweneder unterscheiden.
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3.2.2. ,Die Armutsfalle®
Um ein ganzheitliches Armutsverstandnis zu eragbeitbezieht sich Myers auf die

Erlauterungen von Robert Chambers, Professor desitiite for Development Studies’ in
Sussex/Englarid Dieser erklart Armut als ein System und steli #fausgemeinschaft als
grundlegende 6konomische und soziale Einheit anAdemgangspunkt seiner Beschreibung.
Von diesem Standpunkt aus kénnen Arme sowohl alsvibluen als auch in ein soziales
System eingebettet gesehen werden (Chambers 1083: 1

In funf Kategorien erlautert er soziale und phyises&lemente von Armut und die Folgen, die
sich daraus ergeben: Armut ist ein Mangel an Ressau(,material poverty’), der mit
physischen Schwachen wie z.B. fehlender Erndhrumigesgeht. Arme leben oftmals ohne
ausreichende Information und mit mangelhaftem Zggam Wasser (isolation’). Fehlende
Reserven und fehlender sozialer Einfluss (,powsrless’) machen sie anfallig far
Unterdriickung, Ausbeutung und Zwange von aulR3eningrability’). Diese Kategorien

ergeben ein interaktives System von Armut, daslierArmutsfalle’ nennt (ebd.: 103-139).

In der folgenden Grafik sind sechs Kategorien abdeth Myers erweiterte das
Armutssystem von Chambers um die Kategorie ,s@tifpoverty’, um der ganzheitlichen
Anschauung von Armut gerecht zu werden (Myers 1988). Jedes Element in der
JArmutsfalle’ hat eine spirituelle Seite. Beispiisise ist Machtlosigkeit nicht nur ein
Problem, das Arme mit der materiellen Welt habeondsrn sie hangt auch mit der
unsichtbaren spirituellen Welt zusammen. Der irftes&ntwicklungspraktiker Christian
Jayakumar beschreibt Armut gleichfalls als Machgksit, die spirituell begriindet ist,
namlich als Resultat verschiedener Prozesse uner8gsn der Gesellschaft, die gegen das
Leben und das Empowermé&hder Armen arbeiten (Jayakumar 1994: 335).

Arme leben oftmals in Furcht vor Geistern, Damonatter verstorbenen Vorfahren.
Spirituelle Unterdriickung aufR3ert sich in der mdgic Hoffnungslosigkeit gegentber einer
zukUnftigen Veranderung. Dazu gehéren Zwénge urmikso Abkommen wie Brautpreis,
Hochzeiten und Beerdigungen, die in vielen Faller des religibsen Lebens darstellen und
hohe permanente Forderungen an die Armen stellgergvL999: 69).

® Chambers hat daneben 1997 das Buch ,Whose Réalityts? Putting the First Last’ publiziert, in dem
einen Rahmen fir die Ergebnisse einer erfolgrei&mwicklung vorstellt. Er ist Begriinder des
Planungsinstrumentes ,Participatory Learning antdoi¢ siehe auch Punkt 3.4.1.

19 bie verschiedenen Konzepte zu Empowerment in daxiEklung kénnen hier nicht ndher erlautert werden,
weiterflihrende Lektire Parpat/Rai/Staudt 2002 unedfman 2002
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poverty

Broken relationships
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Abbildung 2 Das Armutssystem des Haushalts (adaptiert von Gbesri1983: 110),
Myers 1999: 67

Diese systematische Betrachtung der Armut ist edebtendes Hilfsmittel, das auf den Punkt
bringt, wie jedes Element mit den anderen verbundenEin Problem bedingt somit das

andere und verfestigt und verstarkt die Armut zisd.

Wie in der oberen Darstellung von Chambers sichtbiad, bekraftigt ein Element in der
Armutsfalle das andere. Jayakumar weist darauf dass nicht nur Menschen und die
Systeme, in denen sie leben, Armut schaffen uncehterhalten. Hinter den Systemen steht,
wie auch die biblische Uberlieferung erklart, atzte Ursache aller Armut der ,kosmische
Widersacher’, welcher der biblischen Aussage nash\dater aller Liige’ und ,Zerstorer des
Lebens’ ist (Joh. 8:44, 10:10) (Jayakumar 1994).252

Dieser Widersacher, der in der Bibel als Satan ibkmet wird, arbeitet aktiv gegen die
Absichten Gottes flr die Schopfung und die MensithhNach Myers kann die Rolle Satans
in der Auseinandersetzung mit Armut nicht ausgeddénwerden, wenn die weiteren

Erklarungen fur ,Transformative Entwicklung’ Sinrgeben sollen (Myers 1999: 28).
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3.2.3. Die ,geschéadigte’ Identitat  **

Um zu verdeutlichen, dass der Mangel an Ressowncédrdie Ausbeutung und Exklusion der
Armen keine Probleme auf3erhalb des sozialen Systiamssellen, geht Jayakumar auf die
sogenannten ,Nicht-Armen’ ein: ,The non-poor undkmsl themselves as superior, necessary,
and anointed to rule.” (Jayakumar 1994: 178) Aufigrihrer Machtposition nehmen sie einen
Status der Herrschaft Gber die Armen ein. Diestfalirder Erschaffung sozialer Systeme, die
die Machtlosigkeit der Armen verschéarfen. Jayakuargumentiert, dass die ,Nicht-Armen’
ofters ,Gott-Komplexe’ haben, namlich ein subtilesd unterbewusster Uberlegenheitsgefiihl
gegenuber den Armen. Dies ruhrt davon her, dasglaigen, ihre privilegierte Position und
ihren Wohlstand sei verdient, weshalb sie die Arnaé ihnen gegenidber minderwertig
ansehen. Diese ,Gott-Komplexe’ wirken sich auch digf Selbstwahrnehmung der Armen
aus, da ihnen abgesprochen wird, Akteure ihremeigeentwicklung zu sein. Die Machtigen
sehen sie als hilfsbedirftig an und als solche, mahts zum gesellschaftlichen Leben

beizutragen haben (ebd.).

Steve Corbett und Brian Fikkert, zwei Entwicklunkggdomen und Mitarbeiter des ,Chalmers
Center for Economic Development’ in Georgia, nehraehdie ,Gott-Komplexe’ Bezug und
behaupten, dass viele Entwicklungsorganisationen,alem aus wohlhabenden Landern,
gegenuber den Armen dieselbe Haltung einnehmenn(\@aoh vielleicht unbewusst): Indem
sie Essen, Brunnen, Bildung etc. bereitstellendisgen sie dazu zu glauben, die Befreier und
Erretter der Armen zu sein und abgesandt zu entkaiewas fur die Armen am besten ist.
Dieser Prozess fuhrt zu dem, was Corbett und Rikkefitel ihres Buches anfuhren: ,\When
helping hurts’. Arme werden verletzt bzw. tragem&@ten davon, wenn sie als Folge dieser
Haltung der ,Geber-Organisation’ das Geflhl bekompwen der Hilfe abhangig zu sein und
sich nicht selbst helfen zu konrtégCorbett/Fikkert 2009: 64).

Demnach bedirfen die ,Nicht-Armen’ gleichfalls wite Armen eine Veranderung ihres
Denkens und Verhaltens; denn nur so kann die Wahrtaeg der Armen letztlich langfristig
verandert werden. Myers drickt die ,Armut der Niéltmen’ wie folgt aus: ,The identity of

the non-poor is also marred, but with a marring afifferent kind. When the non-poor play

1 Auf englisch: ,marred identity’

12 Das Buch von Corbett/Fikkert ist wie das von Myefisnar an Christinnen aus wohlhabenden Landern
gerichtet, die von einem materialistischen Denklegr iArmut gepragt sind. Christinnen und evangedikal
Gemeinden sollen dadurch fir die Arbeit unter aridemschen, sowohl im eigenen als auch im fremden
Umfeld, sensibilisiert werden.
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god in the lives of other people, they have stoppeidg who they truly are.” (Myers 1999:
89)13

Im Uberndchsten Kapitel werden die Folgen der ggselftlichen Machthierarchie auf die
Selbstwahrnehmung der Kastenlosen in Indien enfyégloch soll schon vorweg zu diesem
zentralen Punkt festgehalten werden: Die Armen exidurch die Kastenlehre und der Lehre
des Karmas darin entmutigt, Veranderung ihrer Lebeistdnde anzustreben, wie Jayakumar
argumentiert. Das Karmalehre die Armen, ihren Zustand als gerechte Fisiges vorigen
Lebens verdient zu haben. Sie mussten ihr Schickkaéptieren, um auf ein besseres
nachstes Leben zu hoffen. Wuirden sie darin gefjrdehre gegenwartigen
Lebensbedingungen zu verédndern, so entsprachegdms&ld ihrer Weltanschauung einer
Einladung zum Siundigen (Jayakumar 1994: 199, 262).

Dieses Netz, in dem die Armen gefangen sind uncchvesl die Identitat schadigt bzw.
entstellt, bewirkt laut Jayakumar eine viel staekend heimtickischere Verstrickung als etwa
physische Einschrédnkungen oder materielle BegregeaurEs hat zur Folge, dass die Armen
ihre geschadigte Identitat zunehmend als etwas tdnderliches hinnehmen, diesen Zustand
also internalisieren (ebd.: 264). Das entspricimtEl&larung von Darrow Miller tGber Armut
als eine Gesinnung oder ein Denksystem, das eimealfensweise hervorbringt. Dies tritt
z.B. in folgenden Gedankengangen klar zu Tage: hlaharm, weil mich andere arm gemacht
haben. Die werden mein Problem l6sen muissen. ldstskann das nicht.” Oder: ,Ich bin
arm. Ich werde immer arm sein, und es gibt niciss ich tun kann, um das zu andern.”
(Miller 2004: 60) Eine solche Gesinnung ist somgé @Wurzel materieller Armut und ,the
deepest and most profound expression of povemye(s 1999: 76) Auch Wink beschreibt
die Folge dieser verinnerlichten bzw. mentalen ArmgPoor people feel nonexistent,
valueless, humiliated.” (Wink 1992: 101)

Diese Ausfiihrungen passen mit den Antworten zusamuie arme Menschen auf die im
Rahmen der Studie der Weltbank (siehe Punkt 2.8els)ellte Frage gegeben haben. Armut
ist viel mehr als ein Mangel an materiellen Gutenad findet ihren tiefsten Ausdruck in dem

Glauben der eigenen Wertlosigkeit.

13 Mehr zu den ,Gott-Komplexen’ und der ,Armut derdRf-Armen’ in Myers 1999: 72ff, Wink 1992
14 Mehr zur Kastenlehre und zum Karma siehe untekfag.1.
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3.3. Begriffsklarung ,Transformation’
Genau wie Armut in ihrem Wesen relational ist urag &esultat nicht-intakter Beziehungen

ist, so richtet sich ,Transformation’ auf die gasitliche Wiederherstellung jener
Beziehungen. Darrow Miller bezeichnet Transfornratds

eine radikale Veranderung in allen Bereichen ddsehs, wie wenn eine Raupe sich in
einen Schmetterling verwandelt. Es ist nicht blaie &/eranderung in der religibsen
Empfindung, sondern eine radikale NeuorientierungLeben eines Menschen. [...]
Diese Transformation beginnt im Inneren auf der riebeder Werte und
Uberzeugungen und dringt nach auf3en ins Verhahdrdassen Folgen. (Miller 2004:
66)

Dieser ganzheitliche Ansatz geht von der inneremaN@erung bzw. Transformation des
Individuums aus, dies ist die Voraussetzung fiie jashdere gesellschaftliche nachhaltige
Veranderung (Gorlorwulu/Rahschulte 2010: 202). Zuviet an der Erklarung des
,Sundenfalls’ aufgezeigt worden, welche Auswirkumgane individuelle Entscheidung auf
die sozialen Systeme hat. Daher ist die ,Erl6sutig’ Erklarung fur die angesprochene
Wiederherstellung ,von innen nach aul3en’.

Wie beim Sindenfall bezieht sich Myers dabei a@f liblische Erzéhlung: Gott ist aktiv
geworden, um die Beziehung zu den Menschen wiedarsiellen. Er hat seinen Sohn Jesus
Christus auf diese Welt gesandt, der fir die SideteMenschheit zu sterben. Durch seinen
Tod und seine Auferstehung hat er die Welt mit Gettsohnt (2.Kor. 5:19) (Myers 1999:
36). Die Bibel bezeichnet dies als das ,Evangeljun@s der griechische Ausdruck fur ,Gute
Nachricht’ ist. Jeder Mensch, der seine Sunde bekemd an Jesus Christus glaubt, bekommt
Vergebung seiner Schuld und ewiges Leben.

Laut Bruce Bradshaw, Pastor und OkonomieprofessoiBathel College in Kansas, wird
durch das vollbrachte Erlosungswerk der Verlauf Menschheitsgeschichte in eine andere
Bahn gelenkt. Auch wenn diese Tat an einem bestmrtt, einer bestimmten Zeit und mit
dem Tod eines realen Mannes geschehen ist, sieiBridsung der christlichen Uberzeugung
nach ,material as well as spiritual.” (Bradshaw 3993) Die Folge der Erldsung ist
ganzheitlich: ,Both our bodies and souls are redmkin(ebd.) Transformative Entwicklung
setzt also an dem Erldsungswerk Gottes an und nohanan teil.

Da diese Sichtweise missverstanden werden kantlf $fgers klar: Transformative
Entwicklung kann in sich selbst nicht erlésen. Adiags ist es inkorrekt anzunehmen, dass
sich die Erlésung Gottes nur im Jenseits geschietitsich ausschliel3lich auf das Spirituelle

bezieht. Der biblische Bericht zeigt deutlich didbBungsabsichten Gottes, die sich neben

> mehr dazu in Kap. 4
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den spirituellen Bereichen schon jetzt im Diesseitwohl aus auch auf die physischen und
sozialen Lebensraume auswirken (R6m. 8:20-21) (M$669: 47).

Der biblischen Uberzeugung zufolge hat die von QGoitiierte Versohnung das Ziel,
Menschen zu ihrer eigentlichen Bestimmung und itiEntals ,Kinder Gottes’
zuruckzufuhren. Daher ist mit ,Transformation’ dé&iteren gemeint, dass Menschen ihre
eigentliche Bestimmung als Verwalter Gottes, digaviewortung fur das Wohlergehen aller
tragen, zuriickerlang&h(ebd.: 14).

Beide zentralen Begriffe in dieser Definition, ,dgét’ und ,Bestimmung’, sind in ihrem
Wesen relational und &uf3ern sich somit durch Benigén. Dieses biblische Verstandnis
verdeutlicht einmal mehr, dass der Transformatioyegss primar von ,gerechten und
wiederhergestellten Beziehungen’ handelt und niale, Myers wiederholt betont, um ein
Programm oder die Erreichung technischer Ziele .(el&®b).

Aus den intakten Beziehungen zu Gott, zu sich seas Gemeinschaft und zum Umfeld
folgt eine erneuerte Identitat, die am Beginn dem§formation steht. Eine wiederhergestellte
Identitdt der Armen kann weitreichende Auswirkundpaien: Der Charakter wird entfaltet
und Werte werden gebildet, welche die Sicht der érrauf ihre Zukunft verandern. Anstatt
ihren Zustand langer passiv hinzunehmen, kénnennsiger eigenen Veradnderung aktiv
werden und zum Wohlergehen aller beitrdg¢abd.: 117, Byworth 2003: 112).

Noch einmal soll das Wesen der Transformation wehdat werden: Nicht das individuelle
Wohlergehen steht im Zentrum des Prozesses, sodae@emeinschaft und ihre Kultur. Joel
Edwards, ein Entwicklungspraktiker und Leiter deisi-Netzwerkes (auf welches im Punkt
4.6. naher eingegangen wird), hat im Mai 2012 hkeere Konferenz zu ganzheitlicher
Entwicklung in Deutschland die Bedeutung der Kulwrvorgehoben und erklart: ,Unless
cultures are transformed, there will be no tramafdron at all.“ (Edwards 2012)

Holenstein vermerkt in diesem Sinne, dass einenderde Weltanschauung erst dann das
Leben einer Gemeinschaft formt, wenn sie in dietluintegriert wird, weil in dieser die
Wahrnehmung des Lebens, der Handlungen und dealesozVerhaltens geformt werden
(Holenstein 2010: 41).

'8 nach Myers: “With transformation | mean changedgte who have discovered their true identity agdcan
of God and who have recovered their true vocat®fadhful and productive stewards of gifts fromd=or the
well-being of all.”

17 Hier istdas grofRe Potenzial genannt worden, das die Wiedstellung der Identitat fir weitere
Veranderungen in sich birgt. Myers weist jedochadéhin, dass Identitat und Bestimmung nicht gesind.
Die Suinde hat weiterhin viel ,schadigende Wirkurrgékin Menschen, Gemeinschaften, und ,menschiiche
Programmen — dies kann als ,christlicher Realisrbggeichnet werden, Myers 1999: 117

37



3.4. Prinzipien fur die Praxis
Myers gibt einen Uberblick tber die Praxisinstruteemlie in den letzten Jahren entstanden

sind und bespricht diese im Hinblick auf die Peksipen der Armut, Ganzheitlichkeit und
Transformation. Die daraus abzuleitenden Prinzigiendie Praxis ergeben zusammen mit
der Beschreibung der ganzheitlichen Haltung, diéilmarnédchsten Punkt behandelt wird, den

Untersuchungsrahmen fir die Organisation in Kapitel

3.4.1. Patrtizipation: ,Walking with the Poor*
In den 90er-Jahren sind die Entwicklungsplanungisinsente ,Participatory Learning and

Action’ (PLA) und Appreciative Inquiry (Al) populéggeworden, bei denen es jeweils um die
Partizipation der Zielgruppe, in dem Fall die ar@emeinschaft, geht. Unter ,Partizipation’
ist die Mitbestimmung und Miteinbeziehung der Zrejgpe gemeint. Die entscheidende
Frage dabei ist, wie Lésungen fur Probleme gefundder verstanden werden kdnnen,
namlich entweder durch Befragung und Einbeziehueg Betroffenen, oder aber die
Losungen werden von Expertinnen prasentiert, ohne ldetroffene Gemeinschatft
miteinzubeziehen (Edwards 1989: 126).

Traditionellerweise hat die Entwicklungspraxis inend 1980er Jahren mit einer
Bedurfnisanalyse begonnen. Méangel und Problemenier é&semeinschaft sind identifiziert
worden, die daraufhin gelost werden sollten. Darirsteht die Ansicht, dass ein soziales
System wie eine Maschine funktioniert und dass lduational festgelegte Plane Probleme
gelést werden konnen. Die betroffenen Menschen everdls ,passive Quellen der
Information’ betrachtet bzw. darauf reduziert (Mya099: 168, 174).

Die Instrumente PLA und Al bestehen aus verschieddrbungen und Experimenten, die mit
der Zielgruppe durchgefuhrt werden konnen. Das dadlei ist, die betroffene Gemeinschatft
in den Entwicklungsprozess einzubeziehen. Die Mahnen, die die Ubungen
durchfihren, nehmen die eigene Dynamik der sozi&lgsteme zur Kenntnis und grenzen
sich davon ab, die Gemeinschaft auf ein Problenredluzieren (vgl. Holland/Blackburn
1998).

Auch beim Al steht am Beginn des Prozesses nicatbei der Bedurfnisanalyse die Frage,
was in der Gemeinschaticht funktioniert, sondern vielmehr, was bereits vodemist, was
funktioniert und welche Madoglichkeiten die Gemeimsithhat, um in Gesundheit und

Wohlergehen eine hohere Ebene zu erreichen (vgip&oder/Whitney 2005).
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Myers nimmt zu diesen partizipativen Ansatzen Beund fligt folgende Perspektive hinzu:
So wichtig die Bereitstellung von Ressourcen, WebgiePartizipation (wie beispielsweise die
Starkung von Kapazitaten) und ,increased choiogy’. Definition des Human Development-
Ansatzes, Punkt 2.3.) sind, so fiihren sie dennacht rautomatisch zu dem, was unter
ganzheitlicher Entwicklung zu verstehen ist, ndmbtien Armen dabei behilflich zu sein, ihre
Identitat und Bestimmung wiederzuerlangen (Myer@919.16).

Partizipation kann somit in der Qualitat verschiedein und je nach Gegebenheiten sogar
Schaden anrichten. Der Entwicklungspraktiker Normdphoff zeigt unterschiedliche
Qualitaten von Partizipation auf und behauptet: e, Malue of participation depends upon
what kind it is, under what circumstances it isiigkplace and by and for whom.* (Uphoff/
Cohen/Goldsmith 1979: 281)

Edwards erlautert, dass viele Entwicklungsagentungar von Partizipation sprechen, der
eigentlichen Bedeutung dieses Konzepts jedoch mgehécht werden. Denn sie verstehen
darunter nichts anderes als eine Technik fur kes$tierentere Programmabwicklung. Die
Verbindung zwischen Mitbestimmung und Kontrolle aft nicht gegeben, denn solange
Projekte von aul3en kontrolliert und ohne BezugZielgruppe erstellt werden, resultiert dies
in nichts anderem als einer anderen Form von Ausbgwnd dient lediglich den Interessen
der Agenturen (Edwards 1989: 129).

Die Praxis der ,Transformativen Entwicklung’ legtiev Wert auf die Haltung der
Praktikerlnnen, worauf bereits der Titel von Myafgalking with the Poor’ hindeutet: ,Mit
den Armen zu gehen’ grenzt sich wie bereits erwa&tmm der Vorstellung ab, durch fixe
Plane und vorgefertigte Losungen langfristige bmachhaltige Veranderung zu schaffen.
Planungsstrategien haben aus folgender Uberzeugjohgdie hochste Prioritat:,People, not
money or programs, transform their worlds.” (My@@99: 116) Daher ist es angebrachter,
PLA und Al als als ,Lern’instrumente und nicht ddanungs’instrumente zu verstehen, denn
durch die Miteinbeziehung der Armen in den Verdondgsprozess setzt ein Lernprozess ein:

Nicht nur die Armen lernen Uber sich selbst, son@drenso die Praktikerlnnen (ebd.: 168).

Fur den Transformationsprozess und die Wiederhiensteder Identitéat der Armen betont
Myers explizit die Wichtigkeit, alle sozialen Grugpeiner Gemeinschaft mit einzubeziehen
und keinen Unterschied zwischen Mann und Frau, tidetstin und Christin, Jung und Alt zu
machen. Denn mit der Uberzeugung, dass Armut zuih die geschadigte Identitat der

Armen widerspiegelt, ist Partizipation der Wegeildentitat und Wurde wiederherzustellen.
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Zu diesem Zweck sollen Entwicklungspraktikerinmeih und neben den Armen arbeiten und
nicht dem Glauben verfallen, Uber die Losungen Antwvorten fur die Entwicklung der
armen Gemeinschaft zu verfiigen. Dies erfordert Hmleung der Demdt (ebd.: 147).

Die Auswirkung einer solchen umfassenden Partimpatsoll die Ermachtigung
(Empowerment) der Gemeinschaft sein. Ermachtigshgedoch nicht nur das Ziel, sondern
auch eines der Mittel zur Transformation. Das hel@ts das, was erreicht werden soll, die
Vorgangsweise grundsatzlich bestimmen muss. Lutz Rosenstiel geht auf ,Hilfe zur
Selbsthilfe’ als Kennzeichen einer Organisation, evas eine altere Bezeichnung fur
,Empowerment’ ist und bedeutet: ,[N]icht au3en stetbe Experten tragen den Prozess,
sondern sie befahigen die Betroffenen, den Veramgdmprozess selbst zu gestalten.” (Von
Rosenstiel 2003: 229).

Es existieren weltweit zahlreiche NGOs mit dieseiséchtung; deren Kerngedanke ist, die
Gemeinschaften in ihren eigenen Fahigkeiten dundativen wie v.a. Selbsthilfegruppen,

Trainings-, Bildungs- und Kreditprogramme zu fordét

3.4.2. Ganzheitliche Haltung
Die ,ganzheitliche Haltung’, die in der Entwicklusraxis erforderlich ist, aul3ert sich bei

den Praktikerlnnen dadurch, dass die zu Grundeniggn spirituellen Ursachen von Armut
adressiert werden und ein Verstandnis fur die \fehlsng von materiellen und spirituellen
Dimensionen der Armut besteht (Myers 1999: 150).

Der christliche Glaube ist die Voraussetzung, @ass solche Haltung eingenommen werden
kann, denn die spirituellen Ursachen von Armut lgnnur in dem Fall berticksichtigt und
verstanden werden, wenn die Existenz des Widersadile gegeben angenommen wird
(Gorlorwulu/Rahschulte 2010: 204).

Ein weiterer wichtiger Bestandteil in der ,ganzhelten Haltung’ ist die Anerkennung der
Praktikerinnen, dass weder menschliche Anstrengunmgeh menschliche Strategien die
Menschheit ,erlésen’” koénnen. Wie Miraslav Volf feslt, wirden die
Modernisierungssysteme Kapitalismus, Wissenschaftd uTechnologie noch heute

beanspruchen, dazu imstande zu sein, die Armenldsea bzw. zu befreien (vgl. auch die

8 Demut ist eine jener Qualitaten, die in der Eittdungsarbeit vielgefragt sind, wie Marshall unddtgh
anmerken: ,Qualities much in demand in developmerk [are] humility, courage, and conviction.”
(Marshall/Keough 2004: 8)

19 Beispiele von NGOs: Don Bosco: Prioritat auf imteg landliche Entwicklung in Indien; Athiopien-Fél
,Menschen fir Menschen’: Erméglichung nachhaltigebensbedingungen durch Férderung von
Eigeninitiativen der Bevdlkerung; Tearfund: Prograenzum Empowerment; OM India: ,true transformation
comes from within. Our goal: Facilitate this thrbugur social, economic and spiritual initiatives”
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Rede Trumans unter Punkt 2.1.) (Volf 1996: 25f).ings dieser Systeme bote ein

Gegenmittel fir das Bose, nur die Bibel zeige desg\iur Erlosung und zur Uberwindung

von Sunde, namlich ausschlief3lich durch das WerkJasus Christus am Kreuz (ebd.).

Im folgenden Kapitel wird die Diskussion und Befgiifestimmung Uber die ,ganzheitliche

Haltung’ weitergefuhrt und es wird aufgezeigt, vea&sh von dieser Grundlage ausgehend fur

die Entwicklungspraxis ergibt.

3.5. Ausblick nach Indien
Beim Aufenthalt in Indien bei der Organisation habeh Perspektiven fur

Transformationsprozesse in der Praxis bekommerersgits durch die Ausrichtung der

Mitarbeiterinnen auf die Bedirfnisse der Zielgrupped andererseits indem ich die

Auswirkungen in den Gemeinschaften gesehen hals®, alB. die wiederhergestellten

Beziehungen oder verénderte Lebensperspektiven.

Fur den Zustand der Gypsies bieten Entwicklungsibedceine ausreichenden Erklarungen
an, denn die jahrhundertelangen Diskriminierunggenen die Zielgruppe ausgesetzt ist,
haben sowohl auf materieller und sozialer Ebeneaath auf die Selbstwahrnehmung der
Betroffenen weitreichende Auswirkungen. Trotz diesgatsachen ist in einigen der

Gemeinschaften, in denen die Organisation seit B986éitet, Hoffnung entstanden, und viele
Gypsies haben begonnen, ihre Zukunft eigenstandggstalten. Der soziale Wandel, der seit

Beginn der Entwicklungsarbeit stattgefunden hatgdw der Fallstudie ersichtlich.

4. Die Rolle von Missionsorganisationen in der
Transformation
In Kapitel 2 ist aufgezeigt worden, dass das Wiedeachen von Religion in der

Entwicklung zu einer vermehrten Anerkennung vonithfbased organizations’ in der

Entwicklung gefihrt hat. Einige FBOs sind missiosen ausgerichtet: Sie sehen die
Weitergabe ihres Glaubens als integralen Bestdnldter Entwicklungsarbeit an.

Wie umstritten eine aktive Weitergabe der eigendereugung und Missionierung in der
offentlichen Meinung ist, wird weiter unten aufgege

Weiters behandelt dieses Kapitel die Debatte, dieevangelikalen Kreisen zu ,Mission’

gefuhrt worden ist und zu einer Revision des Missuerstandnisses gefuhrt hat. In der
Einleitung bin ich bereits auf einige Kennzeicherder Lehrmeinung evangelikaler Gruppen
eingegangen, darunter die Wichtigkeit von Missiomd uEvangelisation. Die folgenden

Ausfuhrungen werden deutlich machen, dass evarelikreise und FBOs ihre
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Entwicklungsarbeit im Licht des biblischen Missianfirags sehen. Das evangelikale
Verstandnis von Mission (ab Punkt 4.5.), desseruggahmen ausschliel3lich die Bibel ist,
wird in dem von Andreas Kusch und Thomas Schirrmag€hherausgegebenen Werk

ausfuhrlich behandelt.

4.1. Begriffsklarung ,Mission’
In ihrem urspriinglichen Sinn bedeutet Mission ,Sergl. Die fruhchristliche Mission

beginnt mit der im Neuen Testament dargestelltessMnsgeschichte und hat das Ziel, das
Evangelium von Jesus Christus auszubreiten undtd#ami Reich Gottes auf dieser Welt zu
vergroRern. Der Apostel Paulus umschreibt seinegadhg als christlicher Missionar mit den
Worten: ,Wie sind Gottes Mitarbeiter” (1.Kor. 3,8nd ,Das alles aber [kommt] von Gott,
der uns [...]Jden Dienst der Versohnung gegeben (2t<or. 5,18, Ubersetzung: Schlachter
2000). Kirchengeschichtlichen Annahmen zufolgediehh das Christentum bereits im ersten
Jahrhundert nach Christus sudlich bis nach Agymtesgebreitet und 6stlich bis in die
syrischen Gebiete (Mesopotamien), aul3erhalb desscben Reiches. Hinweise sprechen
dafur, dass das Christentum bereits im ersten pderten Jahrhundert ebenso nach Indien
gelangt ist. Vermutlich war es der Apostel Thomaes; Gber den Seeweg die sudindische
Malabarkuste erreicht hat. Ab dem dritten Jahrhunderen christliche Gemeinden im
persischen Reich weit verbreitet (Feldtkeller 200275).

Seit dem ausgehenden 18. Jahrhundert grinden wetagelikale Gemeinden und
Missionsgesellschaften ihre Theologie der Weltmissauf den Auftrag von Jesus Christus,
der haufig als ,Missionsbefehl’ bezeichnet wird gRechandra 2009: 120):
Darum geht hin und machet zu Jingern alle VolkewfT sie auf den Namen des
Vaters und des Sohnes und des Heiligen Geistedalmtisie halten alles, was ich
euch befohlen habe. (Mt. 28,19b-20)
Der christliche Glaube war daher schon seit Anbegime missionarische Bewegung und
umfasst die verbale Verkiindigung (theologisch:rigedisation) und das soziale Engagement
(theologisch: Diakonie). Die Nachfolgerinnen vorsuke Christus haben sich seit jeher mit
humanitaren Angelegenheiten und Entwicklungsarbefaisst. Bereits in der urchristlichen
Gemeinde war der Glaube sozial wirksam und das demgant fiir sozial Benachteiligte als
zentrale Aufgabe institutionalisiert (siehe z.Be @ipeisung der Witwen in Apg. 6,1-6).

Andreas Kusch ist Dozent fir Transformative Entwickgszusammenarbeit an der ,Akademie fiir
Weltmission’ in Korntal und Thomas Schirrmacher ®ekind Dozent fur Ethik am ,Martin Bucer-Seminar’
und Sprecher fir Menschenrechte der ,WeltweitemBeéischen Allianz’
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Bis ins 16. Jahrhundert wurde der Begriff ,Missiam‘der Theologie der westlichen Kirchen
nur im Zusammenhang mit der Trinitat (Dreieinigkeierwendet: Die Sendung des Sohnes
durch den Vater und die Sendung des Heiligen Gridtech den Vater und den Sohn
(Ramachandra 2009: 122).

Die Jesuiten, Mitglieder der katholischen Ordensgjasthaft, haben den Begriff als erste
gebraucht, um die Verbreitung des christlichen Gégs unter den Menschen, die nicht der
réomisch-katholischen Kirche angehdrten, zu besbbrei(ebd.). Dies ist zeitlich mit den
kolonialen Bestrebungen der europadischen Machtanzoengefallen und hatte zur Folge,
dass Mission bis heute mit dem Gedanken an kulkurfEgemonie und aggressive Eroberung
besetzt ist (ebd.).

4.2. Begriffsklarung ,Taufe’
Eine Komponente des ,Missionsbefehls’ ist es, Migker zu taufen’. Schon in den ersten

Gemeinden nach der Himmelfahrt Jesu Christi waiTdigfe grundlegende Praxis. Wie der
Apostel Paulus in Rom.6 lUber die Taufe beschribtiiese ein Symbol des ,Mitbegraben-
Seins' mit Christus, was auf eine Taufpraxis dudehertauchen in Wasser hinweist. Schon
,Johannes der Taufer’ predigte ,die Taufe der BegeVergebung der Sinden” (Lk. 3,3).
Taufe gilt demnach als ein sichtbares Zeichen ig@ipdrsonliche Umkehr der Stinden und
eine Neuorientierung im Denken (Bul3e). Johanndtetdie, die ihre Stnden freiwillig
bekannten, im Jordan (Lk. 3,7-16). Da die folgeAdsaeit das evangelikale Verstandnis von
,Mission‘ behandelt, sollen hier das evangelikabaiiverstandnis, das zum Teil ein Erbe der
Reformation ist, beschrieben werden. In der Reftiondand eine Abgrenzung von der
Sauglingstaufe statt, da die Menschen zum sellbahtrgorteten Glauben gelangen sollten.
Die Taufe wird als Folge und Bestétigung der pdisiian Bekehrung und inneren
Sundenerkenntnis vollzogen und daher die Erwacinsauake praktiziert. Sie gilt nicht, wie in
der romisch-katholischen Kirche, als Vorausset4iinglie Errettung oder fur die Vergebung
der Stnden (Walls 2005: 87).

4.3. Exkurs: Mission und Kolonialisierung
Der Kolonialismus und damit der européische Impisnaus begannen ab dem 15. und 16.

Jahrhundert. Zeitgleich fanden vermehrt Missiongggmgen vom Westen in die
kolonialisierten Volker statt, zuerst romisch-kdibche und spater, nach dem

Wiederaufschwung des Kolonialzeitalters im spat8nJahrhundert, ebenso protestantische
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Bewegungen. In ihrer Missionsarbeit starteten giemal den Entwicklungen in ihren
Heimatlandern, viele Initiativen, die heute als tEwcklung’ eingestuft werden kénnen,
namlich im Rahmen von Bildung, Handel und IndustBewegungen fir die Emanzipation
der Frau und Kampagnen gegen Unterdriickung undilsoziUnrecht (Bosch 1991: 262-
345). Missionarlnnen unterstitzten nicht in alléilén die kolonialen Autoritaten, allerdings
erklart David Bosch: ,[I]n the heydey of the Spdnend Portuguese colonialism, and in the
high imperial era, most missionaries were servimg aims of the colonial enterprise, and

many failed to distinguish between the Christiasgg and Western civilization.” (ebd.: 302)

Das Ziel der Missionsschulen, die meist vom Koltstaat finanziert wurden, war neben dem
biblischen Unterricht die soziale DisziplinierungduWeitergabe der westlichen Zivilisation.
Diese beiden Elemente, die Weitergabe des Glaulews der westlichen Zivilisation,
verstanden die Missionarlnnen als ihre gottgegelbdheht. Die Einstellung jener Zeit war,
dass die Menschheit ihren gottlichsten Ausdruckdan européaischen und besonders der
britischen Zivilisation erreicht hatte. Der Expadieser Zivilisation, also die Art der
Bekleidung, der Hygiene und der Behausung waére tsamin Vorteil der gesamten
Menschheit (Brennan 2008: 8). Diese paternalistiscWorstellungen fuhrten teilweise zur
Befuirwortung gewalttatiger Vorgehen gegeniber adetr Einrichtungen der indigenen
Gesellschaft, die den christlich-abendlandischewuiliZationsvorstellungen, Normen und
Werten widersprachen (Thiessen 2011: 62).

Missionarische Bemiuhungen erwiesen sich daher inTde nutzlich fur die verschiedenen
Formen des politischen Imperialismus (ebd.: 19) hisdheute ist in der westlichen Debatte
die Sichtweise von Mission als Teil des kulturelllemperialismus geléufig (Faschingeder
2001: 13).

Der Wiener Universitatsprofessor Gerald Faschingedeist darauf hin, dass in den
historischen Analysen zum Verhaltnis von Missiond uiolonialismus verschiedene
Sichtweisen eingenommen werden. Vereinzelt wirden_éistungen der Missionarinnen als
Arztinnen, Lehrerinnen und Helferlnnen hervorgelmbed Mission mit der Emanzipation
der unterdriickten Bevdlkerung aus traditionellenrul@tren der Unterentwicklung
gleichgesetzt. Haufiger jedoch werde MissionsarhisitAgent des Kolonialismus verstanden,
der den Westen in der Eroberung der Welt untershisize (ebd.).

Die hier diskutierten Anschauungen und die Meinungen Entwicklungstheoretikerinnen

und Argumente aus akademischen Kreisen beanspruelvan Vollstandigkeit.
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Generell lasst sich ,Mission” wahrend der impenmald&olonialzeit nicht auf einen
gemeinsamen Nenner bringen, denn, wie Bosch bekthwear das Verhaltnis zwischen

Kolonialmachten und Missionen je nach Situationhsbainterschiedlich (Bosch 1991: 324).

Norman Lewis fuhrt in seinem Buch ,The Missionari€988) eine Reihe von kolonialen
Verbrechen wie Ausbeutung, Korruption und erzwumgdekehrungen auf und bringt
Missionarinnen damit in Zusammenhang. Ebenso sg&eim der Zerstérung der indigenen
Kulturen mitbeteiligt gewesen (Lewis 1988: 99, 103)

Faschingeder und andere verweisen auf historisatispiele, die diesen und ahnlichen
negativen Stereotypen uber christliche Missionainwidersprechen, wie ihr Einsatz fur die
Rechte indigener Voélker und Kulturen und ihr Kangafgen die koloniale Unterdriickung.
Teilweise bezahlten sie daflr einen hohen Preis mvi2 jahrelange Gefangnisstrafen
(Faschingeder 2001: 262, Burridge 1991).

Elmer Thiessen untersucht die vielfaltigen Meinumgdie in akademischen Kreisen aktuell
zu ,Missionierung’ existieren. Er zeigt die breitAnschauungsdifferenzen zu diesem Begriff
auf, wobei negative Konnotationen in sakularen Hkeklungskreisen gangig sind.
Missionierung werde haufig mit jemandem den Glaulaifzwingen’ und ,zum Glauben
drangen’ gleichgesetzt und sei somit per se unmscha(Thiessen 2011: 11). Jedoch sei das
Verstandnis von diesem Begriff, nicht zuletzt insgenschaftlichen Beitragen, haufig sehr
unklar und vage (ebd.).

Grundsétzlich ist mit Missionierung der Versuch geémy eine Person oder Gruppe dazu zu
veranlassen, ihren Glauben, ihr Verhalten, ihratitht und Zugehdorigkeit zu andern (ebd.).

In Bezug auf diese Definition zieht Thiessen dagitfFadass die Gleichsetzung von
,Missionierung als kultureller Imperialismus’ teidise ein irrefihrendes Stereotyp sei (ebd:
101). In der Tat sei der Imperialismus eine aul3aramoralische Zeit gewesen,
nichtsdestotrotz sollten Generalisierungen nichsaunell vorgenommen werden. Es werde
oftmals die Meinung Gbernommen, dass die indigefelturen allgemein friedlich und im
Einklang mit der Natur gewesen seien. Dabei weltkrdings ihre Differenziertheit und
Komplexitat aul3er Acht gelassen. Wahrend einigéukelle Praktiken (z.B. der Respekt fur
altere Personen, der Landbesitz auf Vertrauengh@sthahmenswert gewesen seien, so seien
einige Praktiken eindeutig unmoralisch, beispielse@lie von Maya-Indianern praktizierten

Menschenopfer, bei denen die Herzen ihrer Kinder|&eendigem Leib herausschnitten
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worden seien. Thiessen nimmt keine relative SichtEthik ein, sondern bewertet Praktiken

wie Mord als eindeutig ,falsch’ (ebd.).

Die christliche Lehre, dass alle Menschen im EbdnBottes geschaffen sind, hat Missionare
oftmals dazu angetrieben, sich gegen solcherlditiRem einzusetzen. In der Diskussion zu
kultureller Uberlegenheit’ oder ,paternalistischéinstellung’ von Missionarinnen sei

Vorsicht geboten, da nicht alle eine derartige telheng gehabt hatten (ebd.: 62). Peggy
Brock verweist auf die Tatsache, dass viele kulleirgeranderungen von der indigenen
Bevolkerung freiwillig und zu ihrem Nutzen Ubernoemn wurden. Dies erschwert die

Argumentation, dass alle Missionarinnen Verbundgts kolonialen Imperialismus waren

(Brock 2008: 24).

Diese Stereotype von Missionarinnen werden auckehalEntwicklungskreisen als gegeben
angenommen, ohne sie unzureichend Uberpriuft zunh@feschingeder 2001: 14). Bradley
beschreibt die Missionierungsmotive, die hinter dé&ntwicklungsarbeit gewisser
Organisationen stehen: ,[They] seek to impose tbhain agenda on others through their
proselytizing mission. They wield power through pising the poor salvation and a better
life for those who confirm to the religious idewtaf their organization.” (Bradley 2009: 113)
Diese Praktiken sind in der Tat gelaufig, jedochrkaicht der Anspruch erhoben werden,
dass Missionarinnen ausschlief3lich Entwicklungsarlegsten wirden, um Menschen zu
bekehren und dass Missionierung daher grundsatmithisch sei (Ver Beek 2000: 39,
James 2009: 15).

Philipp Fountain zeigt auf, dass nach wie vor Sieegsgeniber missionarisch orientierten
FBOs besteht. Diverse offizielle Dokumente der Ecklungszusammenarbeit fordern z.B.
eine Trennung zwischen Entwicklung und MissionEddwicklung ein ,wertneutraler Raum’
darstellen solf@ (Fountain 2012: 144). Trotz der Anerkennung vonOBBals wichtige
Entwicklungsakteure (siehe Punkt 2.5.) wird Missinrverschiedenen Entwicklungskreisen
nach wie vor als Hindernis fur Entwicklung wahrgemoen, so bestatigt Steve Bradbury eine

deep-rooted suspicion regarding the motivation agdndas of FBOs [...] Most
governments still view development as a secularprise. They want to engage with
the institutional forms of faith (the religious titation), but remain suspicious about
the spiritual dimensions of faith (belief in Go®jot surprisingly, secular donors still

2L Ein Beispiel aus den Richtlinien der britischerviioklungsagentur fiir die Finanzierung von Orgatiisen:
»We will not consider projects that contain anymaémnt of evangelising or proselytising, vgl. DFID120
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would like a sanitized separation between the tutgtnal and spiritual elements.
(Bradbury 2012: 105)

Laut Kenelm Burridge griinden negative Stereotypeiefen Fallen auf einem mangelhaften
Verstandnis Uber die zahlreichen Bestandteile ddrristichen Mission. Um
Missionsaktivitditen adaquat bewerten zu kénnen aigd nicht unhinterfragt und nach
gangigen Vorstellungen zu beurteilen, sei eine Agdung der christlichen Grundlagen fir
Entwicklung und Mission aus biblischer Sicht notdign(Burridge 1991.: xiii).

Bevor diese behandelt werden, veranschaulichergesiskemplarische Beispiele aus der
Vergangenheit die Umsetzung des Missionsauftragduvch die besprochenen Stereotype in

ein anderes Licht gestellt werden.

4.4. Historische Beispiele fur ,ganzheitliche Mission’
Der folgende historische Abriss strebt nicht nacholldfandigkeit, sondern flhrt

exemplarische Beispiele an, die reprasentativ far\erbindung zwischen Evangelisation
und Entwicklung und fur ,ganzheitliche Mission’ (leke weiter unten definiert wird) sind.

Eine Welle protestantischer missionarischer Akditeh begann Ende des 18. Jahrhunderts mit
drei britischen Missionsorganisationen: Die ,BajphBssionary Society’ (1791), die ,London
Missionary Society’ (1795) und die ,Church Missiopeébociety’ (1799), die sich fur den
Dienst der Armen und Unterdrickten einsetzten. Shdayakumar untersucht die Einfliisse
dieser Organisationen im sudlichen Indien ab 1888 meigt anhand der Analyse von
historischen Quellen auf, dass die Verkindigung Elesngeliums mit praktischer Hilfe im
Gesundheits- und im Bildungswesen einherging wiehamit der Fursprache fur die

Unterdrickten (vgl. Jayakumar 1999).

Der erste deutsche protestantische Missionar imemngar Bartholomdus Ziegenbalg, der
durch die Unterstltzung des danischen Konigs 17@62&1Jahren von Deutschland nach
Indien ausgesandt wurde. Seiner Uberzeugung nauh ¢ar ,Dienst der Seele’ nicht vom
,Dienst des Leibes’ getrennt werden. Diese Austngtpragte seine Arbeitsweise unter den
Armen in Indien (Padilla 2009: 159).

Um den Menschen die ,Gute Nachricht’ in ihrer Speaczu vermitteln, legten die
Missionarlnnen wie Ziegenbalg viel Wert auf einasahen Spracherwerb. Die Ubersetzung
des Neuen Testaments ins Tamilische nahm er b&ré@8 in Angriff, nur zwei Jahre nach
seiner Ankunft in Indien. Das tamilische neue Tesat war das erste Buch, das in eine
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indische Sprache tibersetzt worden ist (Jayakum@9:1863). Sowohl die Ubersetzung der
Bibel als auch das von Ziegenbalg erstellte taohks Grammatikbuch und andere
literarischen Beitrage stellten einen wichtigenl eir Erhaltung der indigenen Kultur dar,

welche zur damaligen Zeit tendenziell im Verfalgh&éen war (ebd.).

Die langjahrige Missionstatigkeit von William Careder als ,Vater der modernen Mission’
bezeichnet wird (Woolnough 2011: 196) und 1793 naectHien gekommen ist, ist
exemplarisch fir den gleitenden Ubergang zwischem dVillen zur Evangelisation und
sozialer Reform. Neben dem Predigen des Evangeliunts dem Grinden christlicher
Gemeinschaften sprach er sich gegen den Sklaveehand das Kastenwesen mit dessen
Praktiken wie Kindstdétung und Witwenverbrennungti)Saus. Er wurde Augenzeuge der
Verbrennung einer Frau mit ihrem verstorbenen Mamah forderte im Jahr 1805 vor Gericht
ein Verbot dieser Praxis. Sein Anliegen wurde jédout der Begriindung abgelehnt, dass
dieses Gesetz aufgrund der religiosen Sanktiort aichinterfragen sei. Nachdem er weitere
25 Jahre durch Kampagnen gegen diese religiosesPankampfte, wurde sie schlief3lich im
Jahr 1829 gesetzlich verboten.

Auch Carey sah seine Hauptaufgabe darin, die Bieellokalen, insbesondere der armen
Bevolkerung in ihrer Sprache zuganglich zu macl@nwvar an der Ubersetzung der ganzen
Bibel bzw. Teilen in 40 verschiedenen Sprachen etdibgt. Die Druckerpresse ,Serampore
Press’ gelangte auf seine Initiative hin von Grdfhnien nach Indien, wodurch erstmals
Bilcher wie Zeitungen im Land gedruckt werden konigedd.).

Weiters organisierte Carey Boykotts gegen Zuckeoigpvon sklavenbetriebenen Plantagen,
erteilte Unterricht in Landwirtschaft und trug maBich zum indischen Bildungssystem bei.
Zu seinen Lebzeiten wurden Uber 100 Schulen eeticii denen 8000 Kinder aller Kasten
unterrichtet wurden. Er grindete die erste Schiddf&adchen und das erste College in Indien
zur hoéheren Bildung entstand gleichfalls unter eseAnleitung (ebd.).

Ziegenbalg, Carey und protestantische Missionarnnmreech ihnen haben Pionierarbeit in der
Bildung geleistetDer Wunsch, das Wort Gottes allen in ihrer Spraodleannt zu machen,
entspricht den Prinzipien der Reformation. Nach d&mndprinzip ,Sola Scriptura’ liegt in
der Reformation die wesentliche Betonung auf detidgés Schrift in der lokalen Sprache.
Dies ist auch der Grund, warum die Missionarinniensghulische Ausbildung der Menschen

als zentrale Aufgabe ihres missionarischen Dierggeshen haben (Jayakumar 1999: 165).
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Die protestantischen Missionsgesellschaften halaefieh grof3teils nur durchgefiihrt, wenn
deutliche Anzeichen von Bekehrung gegeben und dreiidchaft erkennbar war, dass der/die
Betroffene seine/ihre die Lebensfiihrung nach deraMder christlichen Lehre ausrichten
wollen. Die ,London Missionary Society' hat Bekahg als eine persdnliche Angelegenheit
bezeichnet und folglich misse auch die Taufe vomzéihen gewinscht sein (Walls 2005:
87).

Im Gegensatz zu der protestantischen Ausrichturrgeveur damaligen Zeit oft auch auf
schnellstmogliche und kollektive Taufen der misgaien Volker gesetzt, wobei z.B. die
rémisch-katholische Ordensgemeinschaft der Fraameskteilweise Taufen erzwungen hat.
Der Missionar des Dominikaner-Ordens, Bartoloméae Casas, kdmpfte gegen
Zwangstaufen an (ebd.: 90).

Anfang des 16. Jahrhunderts kam dieser Las Cas&seadller in die ,neue Welt’ und wurde
nach einem Umdenkprozé&slazu veranlasst, seine Sklaven freizulassen ugenggie
spanischen Eroberer wegen des Vélkermords an derilkeamischen indigenen Bevélkerung
Anklage zu erheben. Neben zahlreichen schriftlidheblikationen der Gewalttaten wurde er
einer der frihesten Verteidiger der Menschenredételndios’ und sprach sich
jahrzehntelang vehement zur Religionsfreiheit &engulin/Bano 2009: 76).

Zwei Unterstutzer der 1799 gegrindeten ,Church Mismy Society’ waren William
Wilberforce und Lord Shaftesbury. Ersterer kAmpafie britischer Abgeordneter sein Leben
lang um die Abolition des Sklavenhandels, zweitdigrdie Abschaffung unmenschlicher
Arbeitsverhaltnisse in Minen und Fabriken. Beideremajahrelang mit einer méchtigen
Opposition konfrontiert. Wilberforce engagierte hsiab 1787 26 Jahre lang gegen die
Abolition der Sklaverei, bis diese gesetzlich alohafit wurde und Shaftesbury arbeitete bis
1847 zahlreiche Arbeitsreformen aus. Ihr Durchivaitendgen ist aus ihrem Verstandnis tber
die radikalen sozialen Auswirkungen des christlici@aubens erwachsen (Bradbury 2012:
113).

Las Casas, Wilberforce und Lord Shaftesbury warmeginek Missionare, wie man sie haufig
versteht, denn sie waren nicht in ein fremdes Laumgfesandt, um sich dort missionarisch zu

%2 Die Dominikaner-Orden verurteilten von Anbegine dienschenunwiirdige Sklavenhaltung und verweigerten
jedem Dominikaner, welcher Indios als Sklaven hatieler Sonntagsmesse die Beichte. Als diese bash

Casas verweigert wurde, Uberdachte er seinen Lstilamsd erkannte, dass die Behandlung der Ureimeph
tyrannisch und ungerecht war, Neumann 1992: 22
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engagieren. Die weiteren Ausfihrungen machen dlisichdass ,Mission’ weiter zu fassen

ist als ein ,aktives Missionieren’.

4.5. Christliche Grundlagen fur Entwicklung
Das internationale Forschungsprogramm ,Religionsl ddevelopment’, das von der

Universitat Birmingham ausgeht, untersucht die Ausanhange zwischen verschiedenen
Weltreligionen, Entwicklung in einkommensschwacHg&indern und Armutsreduktion. Es
umfasst verschiedene Forschungsprojekte, in deaeneinen die Einflisse der jeweiligen
religiosen Grundwerte auf die Tatigkeiten von FB&®®rscht werden und zum andern die
Interaktionen von Glaubensorganisationen mit and&rgwicklungsakteuren (Kirsteen 2007:
preface).

Um die Arbeit von FBOs adaquat zu bewerten, wenlereinzelnen Glaubensrichtungen in
,Hintergrundartikeln’ in ihren Grundwerten und Lemginungen zu Entwicklung untersucht.
Von Kim Kirsteen werden in einem jener Artikel di@oncepts of Development in Christian
Traditions’ (ebd.) erarbeitet. Sie behandelt zualigiemeine christliche Lehrmeinungen zum
Umgang mit sozialen N6ten und erlautert anschlidgie Entwicklungskonzepte in den
unterschiedlichen Traditionen.

Ich werde mich in Folge zuerst allgemein mit denstlichen Perspektiven fur Entwicklung
befassen. Diese gehen vom Beispiel von Jesus @hrsginen Taten und Worten, aus, die in
den vier Evangelien Matthaus, Markus, Lukas undadobs uberliefert sind. Anschlie3end
behandle ich die Diskussion zu Mission, die in eikalen Kreisen in den 80er-Jahren
gefuhrt worden ist und stelle die Resultate in Beauf die Entwicklungsarbeit dar.

Wie aus den Evangelien bzw. dem Neuen Testameminimehmen ist, hat Jesus Christus
seine Herrlichkeit und goéttliche Gestalt abgeleyd ist als Mensch in diese Welt gekommen
(Joh. 1,1, Phil. 5,8). Er hat auf irdischen Wohistaind seinen Status verzichtet, um anderen
zu dienen (Mk. 19,45, Joh. 13,1) und ist gekomnuem,Gottes Reich zu verkindigen: ,Ich
muss auch in den andern Stadten das EvangeliumRaon Gottes predigen; denn dazu bin
ich gesandt.” (Lk. 4,43b)

% Konkret die 5 Traditionen rém.-katholisch, libepabtestantisch, 6kumenisch, konservativ-evangelika
charismatisch. Es existieren je nach christlichenfié€ssion verschiedene theologische Ausrichtungen u
Interpretationen der biblischen Texte. Zu sozidlaemen wie Armut, Ungleichheit, Wohlstand und Missi
existiert umfangreiche Literatur, bezeichnet ateiale Lehre’, ,Ethik’, ,Praktische Theologie’ und
,Missiologie’, Kirsteen 2007: 10
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Dieses Reich ist durch die vielen Wundertaten (®B.14,13-21) und Heilungen (z.B. Mk.
2,1-12) sichtbar geworden und weist auf die Wede Herrschaft Gottes hin, die bereits in
dieser Welt anbrechen soll, namlich u.a. die Begegnder Bedurfnisse der Unterdrtckten
und Armen und die Wiederherstellung des Menschearstgen 2007: 5). Die Ausrichtung auf
die Wiederherstellung des Menschen zeigt sich m Eeangelien weiters darin, dass Jesus
gekommen ist, um das Verlorene zu suchen (Lk. 39yh@ indem er Blinde geheilt (Mk.
10,46) und unterdrickte Frauen gerechtfertigt haih(8,4). (ebd.)

Der Inhalt des ,Gesandtseins’ bzw. der Mission Jesch heutiger christlicher Auffassung
kommt in der folgenden Schlisselpassage zum Aukdruc

Der Geist des Herrn ist auf mir, weil er mich gbsahat, zu verkindigen das

Evangelium den Armen; er hat mich gesandt, zu gesdiden Gefangenen, dass sie

frei sein sollen, und den Blinden, dass sie selodlars und den Zerschlagenen, dass

sie frei und ledig sein sollen, zu verkindigen Gasdenjahr des Herrn. (Lk. 4,18-19)
Der Prasident von ,World Vision United States’, Racd Stearns, kommentiert diese Aussage
von Jesus Christus folgendermal3en:

First, we see the proclamation of the good newsabfation [...] first and foremost to
the poor. But this is not the whole gospel. Secavelsee [...] a compassion for the
sick and sorrowful — a concern not just for ourigyéal condition but for our physical
well-being also [...]. Third, we see a majestic cotmant to justice, [.].to anyone
who had been the victim of injustice, whether pedit, social or economi@. [...]
This whole gospel is truly good news for the p@ord it is the foundation for a social
revolution that has the power to change the wdvigl. Stearns 2010: 21f)
Er fordert Christinnen in seinem Buch heraus, diestéllung zu verlassen, dass der Glaube
eine ,private Transaktion’ zwischen Gott und einémdividuum ist, und dass sie ihren
Glauben aktiv leben sollen. Laut der obigen Aussagealie ,Gute Nachricht’ von Gottes
Kdnigreich von Jesus durch Worte und Taten verdréizw. ausgelebt worden und nicht auf
die mundliche Weitergabe der Botschaft reduziedndsrn unter Einbeziehung aller
menschlichen Bedirfnisse. Dieses Evangelium ist Barrow Miller ,Gottes komplette

Antwort auf die kompletten Bedurfnisse des Menschiviller 2004: 67)

Nach der christlichen Theologie hat Jesus Chrigtrs Gott sowohl als dem Schdépfer und
Erhalter der Welt gelehrt, als auch als dem Richtar Menschen gemal} deren jeweiligen
Taten. In vielen Passagen im gesamten Alten Testiam& in zahlreichen Aussagen von
Jesus Christus kommt zum Ausdruck, dass Gott Sidht als der allein Aktive vorgestellt,

sondern er Menschen in seinen Plan der Erlésung\dt von Sinde und Unrecht mit

% Das Gnadenjahr, durch Mose in Lev. 25:10 eingéessdfite verhindern, dass die Reichen zu reichdiad
Armen zu arm wirden, es kam somit allen Unterdercizugute.
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einbezieht. Gottes Anliegen fur die Armen und séibaeigung gegen Ungerechtigkeit wird
deutlich, indem Jesus z.B. die Unterdricker der érmherausgefordert (Mt. 23,23),
Gleichgultigkeit gegentber den Bedurfnissen der éxrmverdammt (Lk. 22,23) und durch
Gleichnisse wie den ,Barmherzigen Samariter’ (L&,2b) sichtbar gemacht, wie die eigenen
Ressourcen zum Nutzen der Bedurftigen eingesetdtenesollen (Kirsteen 2007: 5).
Diese moralischen Grundwerte, die auf die 10 Gelgriénden, fasst Jesus in dem
Doppelgebot, namlich der Liebe zu Gott und zu déimnschen, zusammen:

Du sollst den Herrn, deinen Gott, lieben von gantégrzen, von ganzer Seele, von

allen Kréaften und von ganzem Gemit und deinen Néohwie dich selbst. (Lk.

10,27)
Corbett und Fikkert argumentieren, dass jeglich#stithe Missionsaktivitat in der Mission
von Jesus Christus wurzelt: ,Simply stated, Jesaaghed the good news of the kingdom in
word and deed, so the church must do the samebfi@dFikkert 2009: 38)
Sie beziehen sich hier auf die Gemeinde, die deawuftragt ist, die ,Gute Nachricht’ geman
dem Beispiel von Jesus Christus weiter bekanntzheradie Gemeinde ist eine Gruppe von
Menschen aus verschiedenen Hintergrinden, welcdenm gemeinsamen Glauben an Jesus
Christus vereint werden (Ababa 2011: 9).
In der Zeit des Neuen Testaments folgten die Geseeirdesus nicht nur im Bezug auf seine
Lehren nach, sondern waren Uberzeugt, dass seirezigung und Auferstehung die
Vergebung der Stinden herbeigefuhrt hat und soreiR#ach Gottes in der Welt angebrochen
ist. Sie verstanden sich als ein neues Volk, desegi Reich in der Kraft des Heiligen Geistes
allen Menschen bekanntmachen und vorleben sollyg.(4,8; 4,12). (Kirsteen 2007: 6)
Verschiedene Wissenschaftlerinnen haben die Bgied der Gemeinden an der
Entwicklung seit vormittelalterlicher Zeit bis inedModerne hinein untersucht. Nach der
Reformation ist die christliche Mission grof3teilsnv Westen ausgegangen und bis zum 20.
Jahrhunderts haben Christinnen eine grof3e RollBignst an den Bedurfnissen der Armen
eingenommen. Auch belegen einige Studien im nord&am@schen Raum, dass ihre
Beteiligung in sozialen und politischen Reformem tnumanitaren Hilfeleistungen erheblich
war (Ababa 2011: 9).

4.6. ,The great reversal’
Wie ansatzweise an den oben genannten historidgampielen zu erkennen ist, haben die

evangelikalen Missionsaktivitaten des 18.-19. Jahderts keine Trennung zwischen

,Evangelisation’ und ,sozialem Engagement’ gekanDies verdnderte sich allerdings
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grundlegend, als zu Beginn des 20. Jahrhunderts wvamd nordamerikanischen Raum
ausgehend in evangelikalen und liberalen theolbgiscKreisen lber die Frage diskutiert
wurde, ob die verbale Verkindigung oder die sozlkatenponente in der Mission mehr
Prioritdt haben sollte. Die theologisch liberalemugpen betonten vermehrt die soziale
Komponente der Mission, was zum Aufstieg des ,JoGaspel Movement’ fuhrte (vgl.
Rauschenbusch 1917). Diese aufgekommene ,Socialpegbo8ewegung machte auf
konservativere Gruppen den Eindruck, dass humanBamuahungen in dieser theologischen
Stromung mit dem Reich Gottes gleichsetzt wirdehamdie Ansicht verbreitet wirde, dass
soziale Programme dieses Reich auf der Welt hétimah konnten (Corbett/Fikkert 2009:
45).

Die evangelikalen Theologinnen argumentierten, diesBetonung der soziobkonomischen
Bedurfnisse des Menschen eine Abweichung von dastlithen Lehre darstellte, da die
Wurzel alles Bdsen, namlich die Sinde, nicht gendgeerticksichtigt wurde. Die Folge
davon war, dass soziales Engagement in evangelikidleisen zunehmend als ,Social
Gospel’ verdachtigt wurde. Als Reaktion in evanggdhkonservativen Kreisen fand daraufhin
eine Konzentration auf die Verkiindigung des Evanged statt. Corbett und Fikkert dricken
den Wandel in der evangelikalen Missionstheologisamt den Konsequenzen so aus: ,,This
shift away from the poor was so dramatic that chdmistorians refer to the 1900-1930 era as
the ‘Great Reversal’ in the evangelical church’prapch to social problems.” (ebd.)

Die Sicht hinter dem zunehmenden Rickzug aus damalen Engagement war, dass diese
Welt ohnehin dem Untergang geweiht sei und es dalkeig Sinn mache, Verbesserungen
anzustreben. Nur ,individuelle Seelen’ konnten Reich Gottes eintreten und dadurch vor
dem Untergang bewahrt werden; dieses Reich wemsteireZukunft im Himmel und nicht

schon auf dieser Welt errichtet werden. In der Missnisse Evangelisation somit auf alle
Falle Prioritat haben, da das ewige Schicksal édeeson davon abhange (Kirsteen 2007: 23).
Von 1920 bis ca. 1970 haben sich die Evangelikalen dem Engagement fur die Armen

zunehmend zurtickgezogen (Lausanne Committee 1982).

4.7. Die ,Lausanne-Bewegung’
Mit der Verschlechterung der politischen, 6konorhest und moralischen Zustande weltweit

setzte sich in evangelikalen Kreisen Anfang derr-d@ére zunehmend die Uberzeugung

durch, dass das Erlésungsgeschehen Jesu ChristiMdaschheit mit ihren gesamten
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Bedurfnissen gilt. Die daraufhin einsetzende Debaiiber einen ganzheitlichen
Missionsansatz sollte das evangelikale soziale Edréckerlangen (Lausanne Committee
1982: 4A).

Beim internationalen evangelikalen Kongress in bame 1974 wurde die Polarisierung
zwischen Evangelisation und sozialem Anliegen diskiy wobei René Padilla und Samuel
Escobaf” aus dem globalen Siiden das westliche VerstandsisMission, das auf der
Konferenz vom US-amerikanischen Evangelisten Bdlpham und dem britischen Autor und
Prediger John Stott vertreten wurde, herausfordeRér Padilla und Escobar war der Kampf
gegen soziale Ungerechtigkeit ganz natirlich ire ibebenswelt integriert, da sie in einem
von Armut gepragten Kontext lebten und arbeiteten.

Padilla betont, dass der Missionsauftrag nur dasllsténdig ist, wenn das Engagement fur
die Armen miteinbezogen wird. Die Ansicht, dasstGuir ,Seelen retten’ will, entspricht
nicht der biblischen Botschatft, nach der der Mermath die Fille des Lebens erfahren soll
(Padilla 2009: 154). Dieses Verstandnis von Missi@mdet sich der Welt zu und engagiert
sich umfassend fur die Armen (ebd.).

Bis zu jenem Zeitpunkt gehorte Stott zu denenudier dem Missionsauftrag ausschlief3lich
.eine predigende, bekehrende und lehrende Missienstanden (Stott, zit. in Padilla 2009:
148). In Folge revidierte er seine Sicht. Diese kdmm der ,Lausanner Verpflichtung’ zum
Ausdruck, die mit 2700 Teilnehmerinnen beim Kongresrabschiedet wurde und eine Reue
Uber die Verleugnung christlicher sozialer Veramtwiog in der Vergangenheit zur Sprache
bringt:

Da die Menschen nach dem Ebenbild Gottes geschaifeh besitzt jedermann,
ungeachtet seiner Rad%eReligion, Farbe, Kultur, Klasse, seines Geschieduler
Alters, eine angeborene Wirde. Darum soll er nattggebeutet, sondern anerkannt
und geférdert werden. Wir tun Bul3e fir dieses uWssdumnis und dafur, dass wir
manchmal Evangelisation und soziale Verantwortunlg aich gegenseitig
ausschlieRend gesehen haben. [...] Wir bekréftigass dEvangelisation und soziale
wie politische Betéatigung gleichermalen zu unséticht als Christen gehdren.
(Lausanne Committee 1974, Absatz 5)

% 7wei lateinamerikanische Theologen

% Aufgrund der kolonialen Vergangenheit und der amdung im Nationalsozialismus hat der Begriff ,Rass
im deutschen Sprachgebrauch eine negative Konantatieses Zitat wurde aus dem Englischen lbersedzt
das Wort ,race’ im alltédglichen Sprachgebrauch \ardet wird.
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Die Verpflichtung zielt auf die Uberbriickung zwisch evangelistischer und sozialer
Dimension der Mission. ,Transformation’ ist seieder Zeit als Begriff gebraucht worden,
der die Integration von Evangelisation und sozialemgagement umfassi(Zwick 2009: 88).

Transformation ist somit einerseits die Beschregodes christlichen Missionsauftrags und
andererseits eine Beschreibung des Ziels jenerikitwag aus christlicher Sicht, welche in

Kapitel 3 erlautert worden ist und auch noch genau@tert werden wird.

4.8. Transformation durch integrale Mission
Durch die Lausanne-Bewegung hat sich das Missiosgrelnis verdndert, was sich in der

steigenden Anzahl christlicher Organisationen &ufdie in direkter Entwicklungsarbeit
involviert sind. Ebenso ist um die Jahrtausendweatatie ,Micha-Netzwerk’ entstanden, eine
weltweite Bewegung von mittlerweile 532 Hilfs- uBghtwicklungsorganisationen, die zum
Grol3teil aus Landern des globalen Sudens stammem@®& 2009: 93). Diese Initiative geht
von der ,Weltweiten Evangelischen Allianz’ (WER)us und méchte christliche Gemeinden
zum Engagement gegen Armut und fur mehr Gerechtigketivieren. Die Millenium
Development Goals (vgl. Punkt 2.3.2.) sind vom Metk aufgegriffen worden und die
Mitgliederorganisationen ermutigen Christinnen,hsimit den Themen der MDGs, ihren
biblischen Dimensionen und globalen Zusammenhammeeinanderzusetzen (Rempe 2009:
94).

Das Netzwerk leitet seinen Namen von dem biblisdPapheten Micha her und ist vom Vers
6,8 inspiriert: ,Es ist dir gesagt, Mensch, was igttund was der Herr von dir will: Recht zu
Uben und Gute zu lieben und demitig zu gehen nmedeGott.“ Der Zweck des Netzwerkes
ist zum einen ,to make a biblically-shaped respdosthe needs of the poor and oppressed*
(Bradbury 2012: 110) und zum andern ,to proclaind demonstrate the love of Christ to a
world in need” (ebd.).

In der Diskussion um die Zielsetzung ist nach einBegriff gesucht worden, der das

Missionsmodell der Bibel auf den Punkt briAgtDas globale Netzwerk hat sich fiir den

" Es ist darauf hinzuweisen, dass ein ganzheitliblzes integrales Verstandnis auch auf rém.-kathhbs
Seite in den 60er-Jahren aufgekommen ist, wenn awigl anderen Vorzeichen, vgl. papstliche Enzgkilik63
,Pacem in terris’ und ,Evangelii nuntiandi’ 1971

% Die meisten evangelikalen Freikirchen weltweidsim der WEA organisiert. Sie ist ein Sammelpurikter
christlicher Entwicklungspraktikerinnen und arbe#a aktuellen Fragen an der Schnittstelle von idisand
Entwicklung.

2 Unterschiedliche Begriffe waren bereits in Verwengt ,ganzheitliche Mission’, ,ganzheitliche
Entwicklung’, ,christliche Entwicklung’, ,ganzheithe Transformation’, ,Transformation’, ,integraidission’,
,Gute Nachricht fir die Armen’, vgl. Micha-NetzweokA.
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Begriff ,integrale Mission’ geeinigt, um unklare divielbesetzte Begriffe wie ,Entwicklung’
zu vermeiden und den Fokus auf Mission zu bewafMicha-Netzwerk 0.A).

Die verabschiedete ,Micha-Erklarung’ zu ,integraMrssion’ beschreibt die Untrennbarkeit
der Verkindigung und sozialem Engagement:

Integrale Mission oder ganzheitliche Veranderung dase Verkindigung und

praktische Umsetzung des Evangeliums. Dies bedenteht einfach, dass

Evangelisation und soziales Engagement parallelganh sollten. Vielmehr hat unsere
Verkindigung bei integraler Mission soziale Konssmgen, weil wir Menschen zu
Liebe und Umkehr in allen Lebensbereichen aufrulebenso hat unser soziales
Engagement evangelistische Konsequenzen, da wintiwandelnde Gnade Jesu
Christi bezeugen. Die Welt zu ignorieren ist Veraat Wort Gottes, das uns zum
Dienst in der Welt beauftragt. Wenn wir das Worttt€® ignorieren, haben wir der
Welt nichts mehr zu geben. (Micha-Netzwerk 2001)

Wie aus Kapitel 3 erkenntlich, ist auch hier dasl Zine ,ganzheitliche Veranderung'. Die
Erklarung weist eine sehr theologische Spracheveas, mit inrem Entstehungskontext zu tun
hat: Die Verfasserinnen adressieren christliche &eden und wollen verdeutlichen, dass
soziale Aktion als Antwort auf menschliche Bedisf® ein wesentlicher Bestandteil der
bibeltreuen Mission darstellt. Es soll zeigen, daibtischer Glaube eine potentielle Kraft fur
globale Gerechtigkeit und gute Entwicklung in arm®emeinschaften darstellt (Bradbury
2012: 112, 119)

Die zwei zentralen Aspekte in der Erklarung zuegnalen Mission, namlich ,Verkindigung’

und ,soziales Engagement’, sollen in Folge disktitieerden. Missionierung als die verbale
Weitergabe des Glaubens ist, wie im Exkurs ansasewersichtlich geworden ist, der
umstrittenste Aspekt der christlichen Mission. Dalveerden in Folge die Antworten

aufgezeigt, die auf diese Vorbehalte gegeben werden

4.8.1. Das christliche Zeugnis: In Wort...
Die ,Micha-Erklarung’ reprasentiert wie gesehen dhigssionarische Ausrichtung vieler

evangelikaler Entwicklungsorganisationen. Evangébs wird als ein integraler Bestandteil
von Mission betrachtet und in keiner Weise von aen Aktivitaten getrennt. Wort und Tat
sollen einander erganzen und zusammen das chrestfieugnis in der Welt darstellen.

Nach seinen ausfihrlichen theoretischen Erlautemirmy Armut und Entwicklung widmet

Bryant Myers ein Kapitel dem ,christlichen Zeugnis’'der Entwicklungsarbeit (Myers 1999:
204). Er verwendet diesen Begriff anstelle von jyaisation’ oder ,Missionierung’, da

diese Bezeichnungen, wie er argumentiert, vorbatlaséien und sich auf die verbale

Verkiindigung bezégen. Der Begriff ,Zeugnis’ beirtbalemgegeniber mehr als die verbale
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Komponente: ,Christian witness includes the dedlanaof the gospel by life, word, and

deed.” (ebd.)

Was ein Zeuge/eine Zeugin tut und sagt, sei dasilReson dem ist, was er/sie glaube.
“Everyone believes in something, and what we believshapes what we do and how we do
it.” (Myers 1999: 3) Die personlichen Uberzeugungew Kernwerte, die das Leben, die
Identitat und das Verstandnis der Zukunft und Eckling bestimmen, wirden auf der
Glaubensideologie aufbauen: Ob Christ, Buddhistslslo, Atheist oder Agnostiker, die

jeweiligen Uberzeugungen wirden nicht nur das foxmesgetan wird, sondern auetie es

getan wird (ebd.).

Wie bereits ausgefiihrt, folgt die evangelikale Miesder Uberzeugung, dass Jesus Christus
das Reich Gottes in Wort und Tat verkiindet hat. beoh ist dieses Reich keine bloR3e
theologische Formulierung, sondern inkarniert irr deerson von Jesus Christus und
ersichtlich in seinen Worten und Taten (Myers 1329):

Nach der Verabschiedung der ,Lausanner Verpflicgtusind bis heute laufend weitere
Berichte (,Lausanne Occasional Papers’) erstelltden, um zu verschiedenen aktuellen
Themen evangelikale Stellungnahmen zu geben, Bidrzdem Bericht ,Evangelistische und
soziale Verantwortung’ (1982). Darin wird sozialektidn als Bricke bezeichnet, die
Misstrauen Uberbricken und Turen oOffnen kann, dameibhschen die ,Gute Nachricht’ von
der Verséhnung horen kdnnen (Lausanne Committe2, ¥43).

Das Ziel von Evangelisation wird in Absatz 4 deausanner Verpflichtung’ erklart:

Evangelisieren heil3t, die gute Nachricht zu vetbreidass Jesus Christus fur unsere
Sunden starb und von den Toten auferstand naclsclaift und dass Er jetzt die
Vergebung der Siinden und die befreiende Gabe dege&allen denen anbietet, die
Bul3e tun und glauben. (Lausanne Committee 1974)

Der evangelikalen Theologie zufolge ist die Veradtmzwischen Gott und Mensch der Kern
der ,Guten Nachricht’ und Christinnen sind dazugaufifen, diese Nachricht weiterzugeben.
Die personliche Begegnung mit den Menschen isffirietie Grundvoraussetzung und die
praktische Lebensfuhrung der Tragerinnen diesesdbaift soll dem entsprechen, was sie

verkinden (Lausanne Committee 1982).

Steve Bradbury erklart, dass die Weitergabe desi@las fiir die meisten evangelikalen
Organisationen ein integraler Bestandteil ihrer vitklungsarbeit sei. Sie hatten den
Wunsch, dass Menschen zum personlichen Glauberesrs hristus kommen und seine
Liebe erleben wirden. Jedoch findet eine entscheeddkehr von jeglicher manipulativen,
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erzwingenden und kulturell unsensibeln Evangebsatstatt: Es sei abscheulich, die
Verletzlichkeit der Menschen auszubeuten, um Drack sie auszulben und sie zur
Bekehrung zu bewegen (Bradbury 2012: 114).

Eine Erklarung Uber ,das christliche Zeugnis ineeimultireligiosen Welt’, in dessen
Erstellung christliche Gremien wie der ,Weltkirclati und die ,WEA'’ beteiligt waren,
beginnt gleichermalRen mit der Stellungnahme: ,Riothg the word of God and witnessing
to the world is essential for every Christian. Attsame time, it is necessary to do so
according to gospel principles, with full respestidove for all human beings.” (WCC/WEA
2011)

Dem evangelikalen Verstandnis zufolge stehen diglebe Komponenten von Mission,
namlich die mundliche Weitergabe des Evangeliunt des soziale Engagement, in einem
dynamischen Verhéltnis zueinander und unterstitzew. stérken einander. Im zuvor
erwahnten Bericht zu evangelistischer und sozMéantwortung wird erklart, dass die Bibel
beide in Verbindung zueinander bringt und dennoglschen ihnen differenziert (Lausanne
Committee 1982: 4A).

Auf meiner Forschungsreise besuchte ich ,Operdiobilisation (OM) India’, eine indische
christliche Organisation, die dieses Missionsvadtés in ihrer Arbeit unter den
Unberthrbaren integriert. Der Mitarbeiter Augustieshy hat im Gespréach den Grund fir
die Weitergabe des Evangeliums in der Entwickluriggaverdeutlicht: ,Social action serves
as a bridge to bring the Gospel. The action isvissel, the Gospel the content. If we don’t
fill the vessel with the Gospel, it's like helpinige people become healthy and wealthy and
then send them to hell.”

Das Evangelium stellt demzufolge der Schlissel Eddsung der Armen dar, wobei die
soziale Tatigkeit in ihrer Funktion etwa wie eina§list, das den Inhalt tragt. Die christlichen
Missionarlnnen handeln mit der festen Uberzeugutass die ,Gute Nachricht’ jeden
Menschen erlgsen, d.h. in eine bestandige Gemaifigtit Gott bringen kann. Demzufolge
ware es fur christliche Entwicklungspraktikerinnesthisch &uf3erst unverantwortlich,
Menschen zum materiellen Wohlstand zu verhelfengahit ihnen die ,Gute Nachricht’ der
Vergebung und des ewigen Lebens zu teilen, wie Mgeklart: , To not share this news [...]

would be wrong in the deepest and most profoundese(Myers 1999: 4)
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4.8.2....und Tat
Die ,Micha-Erklarung’ geht im zweiten Teil auf daziale Engagement ein, welches

,evangelistische Konsequenzen’ hat, da dadurch wdevandelnde Gnade Jesu Christi’
bezeugt wird (Micha-Netzwerk 2001). Diese sehr libgische Aussage enthéalt direkt keine
praktische Anleitung und ist daher erklarungsbedajirf

Der oben bereits zitierte Bericht von Lausanne 198&jleicht das Verhaltnis zwischen

sozialer Tatigkeit und Weitergabe des christlicl@iaubens wie eine Partnerschaft oder,
bildlich gesprochen, wie die beiden Fligel einesgg&ls. Wort und Tat gehen nicht nur
miteinander einher, sondern tberschneiden einabderLiebe Gottes fir die Menschen, die
durch die ,Gute Nachricht’ verkiindigt wird, solleirdh praktische Téatigkeiten manifestiert
werden. Diese Veranschaulichung des EvangeliumghdWerke ist somit unter den

,evangelistischen Konsequenzen’ zu verstehen (lrames&ommittee 1982: 4C).

Der Mitarbeiter von OM India, Augustine Koshy, Hét diese Erlauterung ein praktisches
Beispiel gegeben: Indem einige der Missionarinmeril®. Jahrhundert in Stdindien mit den
Menschen in ihren Dorfern Gemeinschaft pflegten um@mmunizierten, bauten sie
Beziehungen zu ihnen auf und gaben ihnen hilfreAsm&eisungen wie zum Umgang mit der
Natur und zur Kindererziehung. Dadurch zeigteniwgefuhl und identifizierten sich mit
den Menschen und ihrer Kultur. Diese den missiachgn Tatigkeiten zugrunde liegende
Haltung Uberzeugte viele Menschen der lokalen Be&rdhg vom christlichen Glauben.
Koshy ist der festen Uberzeugung gewesen, dasszGgafkeit alleine nicht genug ist, um
nachhaltige Veranderung herbeizufiihren, sonderbeesitigt andauernde Handlungen mit
Liebe und Mitgefiihf°

4.9. Reflexion der behandelten Ansatze
Als Abschluss von Kapitel 3 und 4 sollen der intdgr Missionsansatz und

Transformationsansatz reflektiert werden, besonders Bezug auf die im Exkurs

angesprochenen Vorbehalte zu Mission und Missianggr

Wie in den beiden letzten Kapiteln deutlich erdichtgeworden ist, findet in evangelikalen
Kreisen ein Streben danach statt, die BedurfnisseMenschen ganzheitlich zu fassen und als
Christen und Christinnen darauf zu antworten undreagieren. Das Micha-Netzwerk ist

% fundierte empirische Daten zu dieser These liefierStudie von Jayakumar 1999
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seinen Glaubensaussagen nach deutlich in der dikalge christlichen Tradition zu
verorten (Bradbury 2012: 110).

In der akademischen Diskussion zu Mission, wie xkUEs gesehen, ist einer der Vorbehalte,
dass Missionarinnen heute, wie auch damals inndpetialen Zeit, ihre eigenen Normen und

westliche Zivilisation andern aufzwingen.

Nun ist der Entstehungskontext zur integralen Missnicht westlich, sondern in der
Erstellung der Lausanne-Verpflichtung und Michail&mnkng sind Christen und Christinnen
des globalen Sitdens gleichermalRen mitbeteiligt geweavie die des Nordens. Die geflhrte
Diskussion bestétigt, dass keine ,westlichen Vditgtgen’ zum Mal3stab der Missionsarbeit
geworden sind, sondern die Sicht der westlich-ggpra Christinnen vielmehr revidiert
worden ist.

Das ,Micha-Netzwerk’ besteht zum Grof3teil aus irtign Organisationen aus einkommens-
schwachen Landern und es versteht sich selbsaajtopal evangelical Christian response to
the needs of poor and oppressed communities” (Birgd2012: 110).

Der integrale Missionsansatz ist bibelzentriert undallen Artikeln, die im Rahmen der

Lausanne-Bewegung und auch im Micha-Netzwerk emdsta sind, wird der theologische
Standpunkt eingenommen, der die Erlésung durchsJébuistus ins Zentrum stellt. Gerade
anhand des Beispiels von Jesus Christus wird angtieneund begriindet, dass Entwicklung
und das Engagement fur die Benachteiligten ein mibskeer Bestandteil der Mission

darstellt. Deswegen ist eines der Ziele des Michk&Nerks, die Regierungen und
Entscheidungstragerinnen dazu anzuhalten, die Reddt Armen und Unterdrickten zu
fordern und ihren Versprechungen, die sie anldssler Unterzeichnung der MDGs gemacht

haben, nachzukommen (ebd.: 111).

Auf den Prozess, der in theologischen Kreisen zwgirBe des 20. Jahrhunderts zur
Polarisierung zwischen ,Evangelisation’ und ,sograhktion’ fihrte, haben sich konservative
evangelikale Gruppen zunehmend aus der sakulareell&shaft zurickgezogen und von
dieser abgesondert. Im Zuge dessen ist christiMdission tendenziell auf die alleinige
Verkindigung des Evangeliums reduziert worden, umdividuelle Bekehrungen
herbeizufiihren (Kirsteen 2007: 23). Etwa im Jah2Ql%st der Begriff ‘Fundamentalist’

aufgekommen, um diese Bewegung zu beschreiben. dfinition, fundamentalists are
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resistant to development or any kind of social geathat does not appear to advance the

cause of their religion.” (ebd.)

Nicht nur die Stellungnahmen zu integraler Missisondern nicht zuletzt die Ausfiihrungen
von Bryant Myers zu ,Transformativer Entwicklungendeutlichen, wie deutlich sich die
Bibel auf Entwicklung und Gerechtigkeit bezieht whéd entwickelten christlichen Ansatze
kontrér zu einer ,Weltentfremdung’ sind.

Bradbury verdeutlicht, dass nur Organisationen déicha-Netzwerk beitreten kénnen, die
sich aktiv fUr integrale Mission einsetzen (Bradb@012: 110). Dies bestatigt den Wunsch
dieser Gruppen, ihre Mission nach klaren bibliscReinzipien auszurichten und nach auf3en
zu verdeutlichen, dass keine in dem Sinn ,fundaaiestischen’ Absichten hinter ihrer Arbeit
stehen. In einer Stellungnahme des Netzwerks weteutlicht, dass in der biblisch-
zentrierten Missionsarbeit keine ,Bekehrungsagenddolgt wird: ,[W]e are not involved in
giving relief to the needy so that we can evangelut because it is our Christian calling to
give relief to the needy.” (ebd.: 114)

Die zahlreichen Berichterstattungen vom ,Micha-Netk’ und die ,Lausanne Occasional
Papers’ beschéftigen sich auRerdem mit Themen anSdenittstelle von Glaube und
Entwicklung und in der jahrlichen Micha-Konferewtzer ,Christian Community Development
Conference’, werden sensible Themen rund um infedgdession diskutiert (ebd.: 111).
Beispielsweise finden Diskussionen dartber stattwelchen Kontexten die mundliche
Weitergabe des Evangeliums nicht angebracht ist wiel das Manipulationspotential
verringert werden kann. Dies belegt die Abgrenzumig einem Standpunkt wie ,Der Zweck
heiligt die Mittel. Die Absicht oder das Ziel, Mschen von der rettenden Botschaft zu
erzahlen, legitimiert somit nicht die Vorgangsweider Missionsorganisationen. Wie
komplex die Themenkreise rund um integrale Missord, und wie viel es noch zu lernen
gibt, sind sich die Mitglieder des Netzwerks bewuBsadbury beschreibt den Lernprozess
im Spannungsfeld Glaube/Evangelisation/Gerechtiikeiwicklung: ,lIts regular regional
and occasional global forums provide excellent ofymities to share vital experience and
learning and to define more fully their understaigdof good operational practice in integral
mission.” (ebd.: 119)

Diese Diskussionen beabsichtigen, den Dialog zwischFBOs und anderen
Entwicklungsagenturen anzuregen und die in sakul&eeisen geforderte Trennung von

Glaube und Entwicklung infrage zu stellen (ebd.).
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5. Empirische Fallstudie: Entwicklungsarbeit unter den
,Unberihrbaren’
In dem zweiten Teil dieser Arbeit werden die zubehandelten Zusammenhénge anhand

einer Fallstudie veranschaulicht: Namlich die Gmeade und Glaubensiberzeugungen der
Organisation ,Contactions’ und die Frage, wie siederen Arbeitsweise einflieRen. Zuerst
werde ich einen Uberblick zu der Organisation gel@schlieRend erfolgt die Beschreibung
des gesellschaftlichen Kontexts mit dem Augenmerkdée Bevolkerungsschicht am unteren
Ende des Kastensystems. Dies stellt die Grundldgedie nachfolgende Analyse der
Organisation dar.

Vorweg: Die Analyse richtet sich nicht nach einemstommten Programm bzw. einer
Entwicklungsstrategie, um die Arbeit bzw. der Egfoler Organisation daran zu tberprifen,
sondern es geht, wie besprochen worden ist, umzdgunde liegende Haltung in der
Entwicklungsarbeit. Das Augenmerk liegt somit nightimar auf demwas gemacht wird,
sondernwie undwarumes gemacht wird.

Analysiert werden konkret der Beginn der Kontaktaime mit den Gypsies, die
Bildungsarbeit, die Vergabe von Mikrokrediten, délartnerschaft mit der Schweiz und der

Stellenwert der inneren Transformation.

5.1. ,Contactions’

5.1.1. Geschichte und Hintergrinde
Die Arbeit von ,Contactions’ ist durch einen geligen Inder, Samuel Solomon, gegriindet

worden, der 1949 geboren wurde. Das Los der Kimdertatraf auch ihn: Als altester Sohn
musste er anstelle seines verstorbenen Vaters dditorfitir das Einkommen seiner Familie
sorgen, was auch bedeutete, dass er ab dem AlietG/dahren nicht mehr zur Schule gehen
konnte. Als er durch Selbststudium das Abitur/diatia erlangte, konnte er soweit

aufsteigen, dass er nicht langer als acht Stundefgy arbeiten musste.

Sein personliches Glaubenserlebnis spielte in dést&hung der Organisation eine tragende
Rolle. Er war mit dem traditionellen christlicheda@Gben aufgewachsen, der sich in vielen
Dorfern in Sudindien seit mehr als 100 Jahren agtddr hatte. Mit 16 Jahren erkannte er den
Unterschied zwischen traditionellem Christentum wein personlichen Glauben an das
Evangelium. Vom Zeitpunkt seiner personlichen Beke bzw. seiner inneren

Glaubenserfahrung an wuchs in ihm der Wunsch, gasdelium anderen weiterzugeben.
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Nach einer kaufmannischen Ausbildung arbeiteta @erschiedenen Missionsorganisationen.
Als er 1977 bei der ,Intermission’, einem Schweikéissionswerk arbeitete, eignete er sich
die deutsche Sprache an, die ihm fir seine spAtbeat unter den Gypsies zugute kam.

Die Begegnung mit einem Gypsy hatte weitreichenolgdn: Eines Tages klopfte ein Mann
in Chennai, Samuels Wohnort, an dessen Tur undrbdtiahrung fir seine Kinder. Samuel
besuchte ihn in seinem Dorf und wurde auf die gr@nde Notlage dieser Menschen und
insbesondere der Kinder aufmerksam. Daraufhin stiteate er die Kinder dieses Mannes mit
Nahrungsmitteln. Da er privat keine Ressourcerdi@rUnterstiitzung weiterer Kinder hatte,
suchte er die Organisation ,Evangelical Fellowstp India- Commission on Relief’
(EFICOR) auf, die im Jahr 1993 eine dreijahrige dgstiitzung fur 30 Kinder zusagte. Auf
der Suche nach weiteren Spenderinnen kam Samuké iBchweiz und nach Deutschland,
wo er aus der Zeit, in der er die Jahre zuvor alshBalter gearbeitet hatte, einige europaische
Missionsorganisationen kannte.

In der Schweiz traf er Mathieu Eggler an, der danadd Angestellter der ,Vereinigung Freier
Missionsgemeinden’ (VFMG) bei der Intermission’ tarbeitete und zusatzlich
Geschaftsfiihrer einer Stiftuffgmit dem Namen ,Pro Abbeville’ war. Durch die Spendles
Freundeskreises wurden Anfang der 90er-Jahre fimddtheime aufgebaut und der Betrieb
finanziert. Auf Anfrage von Samuel Solomon begahrdam Jahr 1996 die Arbeit von ,Pro
Abbeville’ unter den Gypsies in Indien. Der raseiwachsende Freundeskreis machte das
stetige Wachstum der Arbeit méglich, sodass inStétung bald darauf ein Zweig fur Indien
erstellt und wie folgt benannt wurde: ,,Contactignsozial-missionarischen Zweig der
Stiftung Pro Abbeville’. Im Jahr 2007 ersetzte emaie Stiftungsurkunde die ,Stiftung Pro
Abbeville’ mit ,Stiftung ,Contactions” und ,,Contetions’ India’ wurde im Jahr 2005 als

soziale Hilfsorganisation staatlich registri&t.

Was 1996 mit einer Unterstitzung von 30 Gypsy-Kinden ihren existenziellen
Bedurfnissen begonnen hat, hat in den darauffogendahren in einem Ausmald
zugenommen, dass nach der Auskunft von Samuel $olam Jahr 2008 4.004 Kinder und
im Juli 2012 bereits 16.875 Kinder betreut werden.

%L Die Kennzeichen einer ,Stiftung’ als Entwicklungszur wird in dieser Arbeit nicht naher erlautert.
%2 Diese Fakten hat Mathieu Eggler in einem E-mail2#mMai 2012 beschrieben.
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5.1.2. Ziel und Zweck
,Contactions’ versteht sich als evangelisches,aamnissionarisches Hilfswerk und verfolgt

das Ziel einer nachhaltigen Entwicklung fir die erdtiickte Bevoélkerungsschicht der
Gypsies in Indien. Neben materieller Unterstutzwagl von der Organisation grol3er Wert
auf die Einschulung der Kinder gelegt, wobei dudid andauernde Betreuung der Kinder
eine langfristige Veranderung der Dorfer anstrBler. Text aus der Stiftungsurkunde lautet:

Die Stiftung ,,CONTACTIONS™ bezweckt die Forderungon Tatigkeiten und
Projekten, die zur Verbesserung der Lebensumstawoe bedirftigen und
benachteiligten Menschen, insbesondere von KinderBntwicklungslandern fihren.
Hierzu leistet die Stiftung finanzielle Hilfe undortlert die Verbreitung von
christlichen Werten. Die Stiftung hat keinen Ervwgabeck und erstrebt keinen
Gewinn?®

5.1.3. Struktur
Die beiden Geschaftsfuhrer in der Schweiz sind Fimanzen und Organisation von

,Contactions’ verantwortlich. Dem Prasidenten, \gzesidenten und der Buchhalterin in der
Schweiz kommen andere organisatorische FunktiomerSie sind unter anderem Teil des
Stiftungsrates, der sich Ublicherweise zwei Makljah trifft, um tGber das Jahresbudget zu
beraten und dieses zu genehmigen. In der ,Budgédfudie jeden Herbst stattfindet, werden

sowohl die Ausgaben des Vorjahres gepriift sowieffenen Ausgaben besprochen.

In Indien wird die praktische Entwicklungsarbeittraw6lf vollzeitlich und 300 teilzeitlich
angestellten sowie einigen ehrenamtlichen Mitaebithen durchgefiihrt. Beide Zweige von
,Contactions’ verstehen sich als gleichwertige Rartund sind rechtlich voneinander
unabhangig.

,Contactions India’ hat die staatliche Bewilliguriir soziale Arbeit, daher sind genaue
Belege fur die Ausgaben erforderlich. Uber jedegsl® von den Materialien fir die Kinder

bis hin zu den Telefonaten, muss Buch gefuhrt werde

Die Betreuung der Gypsy-Dorfer wird ausgefihrt, eimd drei indische Mitarbeiter als

beauftragte sogenannte ,Staatskoordinatoren’ dieteilten Dorfer regelméaidig besuchen und
Rucksprache mit den Mitarbeiterinnen und GypsiesQu halten. Auf dieser Basis kommen
sie wdchentlich im Buro in Chennai zusammen, umaliftingen auszutauschen und den

weiteren Verlauf der Arbeit entsprechend der jeigeil Bedurfnisse zu besprechen. Dies ist

3 Entnommen aus einem E-mail des jetzigen Geschilifesfs
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deshalb notwendig, da sich jedes der 220 Doérfersemen Rahmenbedingungen und

Bedurfnissen von den anderen unterscheidet.

5.1.4. Programme und Finanzierung
Die Aufnahme eines Dorfes in das Unterstitzungsjpragn geht in vielen Fallen von

,Contactions’ aus, indem Dorfer aufgesucht werdandenen die Kinder arbeiten mussen.
Daraufhin wird mit den Eltern Gber die Ausbilduimger Kinder gesprochen. Sind diese damit
einverstanden, ihre Kinder zur Schule zu schickeginnt ,Contactions’ mit der Betreuung.
Zuvor leiden viele der Gypsies unter chronischemi#derndhrung. Bei derartiger Armut
beginnt ,Contactions’ mit der Nahrungsmittelvergalmel vergibt pro Kind und Monat zehn
Kilogramm Reis, ein Liter Ol und zwei Kilogramm Isen. Die Versorgung umfasst weiters
trinkbares Wasser, medizinische Hilfe, Kleidung,if&§eund Ol fir die Haare, da ein

gepflegtes AuRReres fiir den Schulbesuch erfordedich

Mit einer Patenschaft von 30 Schweizerfranken prondM koénnen drei Kinder oder
Jugendliche betreut werden, allerdings ohne das¥lider den Paten/Patinnen namentlich
zugewiesen werden. Mit der Einschulung gehen dieeiB¢ellung von Schuluniform und
Unterrichtsmaterialien sowie eventuelle Transpt&o einher.

Manche Gypsy-Kinder sind zu Beginn der Betreuung y@ontactions’ zu alt, um in die
Schule zu gehen, obwohl sie sehr lernbereit wdbashalb geben die Mitarbeiterinnen in
solchen Fallen an den Nachmittagen individuellenteditht. Teilweise verhindern
bestimmte Traditionen der Gypsies, die Kinder eschulen, oder es kommt vor, dass die
Eltern mehr Sinn darin sehen, ihre Kinder als Asddeéfte zu verwenden. Dies ist in
zahlreichen armen Familien in Indien der Fall: Oblwder Staat in Artikel 26 der indischen
Verfassung (siehe Anhang Il) allen Kindern bis zwiter von 14 Jahren eine freie
Ausbildung garantiert, benétigen viele Eltern itki@der als Arbeitskrafte oder kénnen fur
die erforderlichen Unterrichtsmaterialien nichtkaarhmen.

Samuel Solomon belegt, dass von allen 16.875 vamtAttions’ betreuten Kindern bzw.
Jugendlichen insgesamt 5.721 nach wie vor keinel8desuchen.

,Contactions’ achtet besonders darauf, dass beEdechulung die Madchen den Burschen

gegeniber in keiner Weise benachteiligt werden. @ibwes bezlglich der Ausbildung von
Madchen oft zu langen Verhandlungen mit den Dddtei und Eltern kommt, sind
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inzwischen schon etwas mehr als 50% aller Schukymgen Madchen, wie Samuel mir
weiters mitteilte. Im Jahr 2012 besuchen 5.554 éhes und 5.600 Madchen die Schule.
Dies liegt Uber dem indischen Durchschnitt, wo auwfig zahlreicher religiés bedingter
Faktoren nach wie vor bedeutend weniger Madchersdimile besuchen als Burschen (vgl.
Rani 2010).

Im Betreuungsprogramm der Gypsy-Kinder ist einéssalie Teilnahme an einem
Sommercamp eingeschlossen, das jedes Jahr im Md&mail0 Tage lang stattfindet. Die
Mitarbeiterinnen erzahlen den Kindern in ihren [@émf biblische Geschichten, es wird
gesungen, gebastelt, gespielt und Essen bereitgésten Jahr 2012 haben iiber 20.000
Kinder daran teilgenommen, einschliel3lich der imuptprogramm unterstitzten Kinder.
Samuel sagte, dass diese Woche flr die Kinder ddeplinkt des Jahres darstellt.
Andererseits gehoért zum Programm ein Weihnachist@st dem meist das ganze Dorf
teilnimmt. Alle Kinder bekommen ein neues Kleidustijigk, ein kleines Geschenk sowie ein
Weihnachtsessen. Samuel beschreibt in seinem Baglprédigende Erlebnis, das er im Alter
von 20 Jahren gehabt hat: ,An Weihnachten im J&BO Ihatten wir [als Familie] nichts zu
essen. Deshalb traume ich seit damals davon, das¥ethnachten jedes arme Kind ein
Festessen bekommt und dass kein Kind am Tag deurGéésu Christi hungern sollte.”
(Solomon/Eggler 2006: 46)

Neben den Kinder-Patenschaften gibt es auch Pai&itac fir die Mitarbeiterinnen in der
Hoéhe von 70 Schweizerfranken pro Monat. Die Mitédsnnen halten sich taglich zwischen
zwei bis vier Stunden in den Dérfern auf, um dend€rn bei den Schulaufgaben zu helfen.
Wenn das Einverstandnis von den Dorfleitern gegebid, erbaut ,Contactions’ in den
Dorfern sogenannte Betreuungshéauser. In manché&nHAd@mmen die Mitarbeiterinnen auch
vor der Schule zu den Kindern, um ihnen beim PadenSchultaschen und Saubermachen
zu helfen, da die Eltern, die ausnahmslos Analptafen sind, noch nie mit einer Schule in
Berthrung gekommen sind und daher meist nicht @arBbscheid wissen.

Aufgrund dieser Umstéande Ubernehmen der Mitarb&itancis und seine Frau die Aufgabe,
die verschiedenen Schulen regelmafdig aufzusuchen mibh den Lehrerlnnen Uber die
Fortschritte der Kinder zu sprechen. Das bedeut#it,ndass den Eltern die Verantwortung
fur ihre Kinder entzogen wird, sondern vielmehrl sbés den Kindern fir ihren weiteren

Werdegang dienen.

34 Diese Sommercamps werden in vielen christlichem@eden in Indien durchgefiihrt, siehe
http://www.vbsministries.org
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In einem weiteren Aufgabenbereich erteilen die Nbdgdterinnen den Kindern und
Erwachsenen auf Wunsch des jeweiligen Dorfleiterdefungen zu einem hygienischen
Lebensstil und teilweise auch zur AIDS-Pravention.

ILDREN EDUCATION PROJECT
MEDAVAKKAM

Abbildung 3 ,Contactions India’ Aufschrift im Medavakkam-Dorf

Neben der Finanzierung fur die Nahrung, die Bildumgd die Mitarbeiterinnen hat
,Contactions’ bereits fur acht Dorfer ein Stick Hamgekauft. Seitdem die Kinder in
mittlerweile 37 Zirkusdorfern zur Schule gehen,das Herumreisen nur mehr bedingt bzw.
gar nicht mehr maoglich. Vor allem diese Doérfer halwdétmals keinen festen Wohnort und
viele der Erwachsenen, die ich getroffen habe, siod klein auf mit dieser mobilen
Lebensweise vertraut. Der Kauf von einem Stiick Lgibtdihnen somit nicht nur einen festen
Wohnort, sondern bietet ebenso einen Schutz vor Ademweisung. Oftmals sind diese
Gypsies vertrieben worden, als sie sich flr eingigge Zeit in einem Stadtteil oder aul3erhalb
eines Dorfes niedergelassen haben.

,Contactions’ fordert die Lebensqualitdt von Faemnli durch die Bereitstellung von
Wohnhitten, Brunnen, Toiletten und der Vergabe \einkrediten. Ebenso werden
Familien in Notsituationen unterstitzt, wie beispieise im Jahr 2011, als bei einem Zyklon
ein gesamtes Dorf verwistet wurde. In den Newstetten ,Contactions’, die viermal
jahrlich ausschlie3lich in Papierformat an die Sjgmnen gesandt werden, erscheinen

regelmafig Spezialprojekte dieser Art, fur die gesiet werden kann.

Getragen wird das gesamte Hilfswerk hauptsachlich guropaischen Spenderinnen: Der

grofdte Spendenanteil kommt aus der Schweiz, gefolyDeutschland, Finnland, Frankreich,
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ltalien, Osterreich und Spanien. Die Geschéftsiiibesuchen hauptsachlich in der Schweiz
regelmafig verschiedene christliche Gemeindengmed er die Arbeit und die finanziellen
Madoglichkeiten vorstellt.

Uber die Jahre hat die Geldmittelvergabe einen Wlaedebt und noch immer ist die
Budgetverteilung sehr im Wandel begriffen. Das tliegm einen daran, dass durch die
Vergabe von Mikrokrediten, auf die weiter unten @egr eingegangen wird, einige Dorfer
selbst fur Essen, Kleidung und Schulmaterial dediér aufkommen kénnen. Zum andern hat
der indische Staat angefangen, Reis unter den Amuererteilen. Dies bietet ,Contactions’

die Mdglichkeit, in anderen Bereichen mehr Geldegetzen.

Ab Beginn des Jahres 2013 wird die Stiftung ,Cotbas’ in der Schweiz den ,SEA
Ehrenkodex’ besitzen. Die ,Schweizerische EvangkbsAllianz’ (SEA) als Teil der WEA
ist ein Verband lokaler landes- und freikirchlich@emeinden und verleiht das Gitezeichen
,Ehrenkodex SEA’ an christliche Organisationen, i den darin enthaltenen Grundsatzen
Ubereinstimmen, und zwar die Verpflichtung, offdmetidie Tatigkeit und den Einsatz der
Spendenmittel zu informieren und die Rechnungsitidpriaberpriifen zu lassen. Christliche

Organisationen mit diesem Gutesiegel verdienen gkriiBeachtung (vgl. SEA 0.A).

5.1.5. Die Gypsies in Indien
Bislang ist ,Contactions’ in den Bundesstaaten Téadu, Karnataka und Andhra Pradesh in

Sudindien in 220 Gypsy-Ddrfern tatig. Die Gypsiedten als fahrendes Volk, machen etwa
3-4% der gesamtindischen Bevoélkerung aus und gehdeben den Dalits offiziell zu den
riickstandigen KastefP. Sie sind in Stammesgruppen organisiert und lebedingt durch
das Kastensystem, von der restlichen Bevolkerutrgigat (Solomon/Eggler 2006: 71).

Was ich als ,Gypsy-Dorf’ bezeichne, entspricht mielmem westlichen Verstandnis von Dorf,
sondern bezeichnet eine Gemeinschaft aus etwa ¥06i€3 einschlief3lich der Kinder, die
meist auf engem Raum in einer SeitenstralRe in d#&dted leben. Kleine Hiutten oder Zelte
sind ihre Unterkunft, manche leben auch aufRerhaib Stadte in einem Wald oder in
unbewohntem Gebiet.

Die Herkunft der Gypsies, die in Indien als ,faldes Volk’ gelten (ebd.: 76), liegt aul3erhalb
von Indien vermutlich in Pakistan, und die Urspréiifgrer Lebensweise liegt weit zuriick. Sie

% Offiziell und zu administrativen Zwecken werdee @alits als ,SC’: ,Scheduled Castes’ (in
Regierungspapieren alle niedrigen Kasten) und ,Scheduled Tribes’ (die indigene Bevdélkerung Imdidozw.
Stammesgruppen, zu denen auch die Gypsies gehi@eaichnet
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sind in ,Stammesgruppen’ organisiert. Diese Bezwmicly deutet darauf hin, dass jede
Gruppierung unterschiedliche Tatigkeiten, Gewohiemei Uberlebensmechanismen und
Traditionen hat. ,Contactions’ arbeitet soweit urgeeben verschiedenen Stammesgruppen.
Der Leiter charakterisiert sie Uberblickshaft naitiien Gewohnheiten und religiésen

Ritualen:

Die ,Narikoravas’ leben von Abféllen und gehen bettelnd von Hau$daus. Sie sammeln

verwertbares Plastik aus den Abféallen und bekomieenach Gewicht pro Monat eine
bestimmte Geldsumme daflr. Einige basteln Kundtgteflenketten, die sie verkaufen. Als
religioses Ritual beten sie verstorbene Vorfahmemrd opfern Wasserbiiffel, wobei sie bei
ihrer jahrlichen Zeremonie das Blut der Biffel #ireom Tier trinken oder saugen. Teilweise

schneiden sie ihre Haare da ganze Leben nichtedaren gottliche Kraft beimessen (ebd.).

Die ,Zirkus-Gypsiesleben selten an einem festen Wohnsitz. Durch Airktfiihrungen wie

Seiltanzen, Springen durch Feuerringe und andehdetiachen Kunststiicken auf den Stral3en
erbeten sie Geld von den Zuschauerinnen. Auch gekals Bettlerinnen von Haus zu Haus.
Sie beten Bambusstdcke an, da die diese StangémdéUAuffiihrungen benutzen, und beten

zu diesen, um bei Zirkuskunststiicken vor Verletamngeschuitzt zu sein (ebd.: 78).

Die ,Astrologie-Gypsiesgehen als Handleserlnnen von Haus zu Haus, untemtiéenschen

die Zukunft vorherzusagen und verdienen dadurchGiéld. Nur selten versuchen sie, den
Gypsies aus der eigenen Gemeinschaft die Zukunflexten. Daraus l&sst sich schliel3en,
dass sie ihren eigenen Prognosen nicht unbediagbgh. Wie die anderen Gruppen betteln

auch sie um Essen (ebd.: 79).

Die ,Hakkipikkis’ basteln verschiedene Gegenstande wie PapierblunteSpieltiere, die sie
an Stral3enecken weiterverkaufen. Obwohl diese aehrsind und in vielen Gewohnheiten
den Narikoravas ahnlich sind, betteln sie nicht aimd traditionellerweise sauberer als jene.
(ebd.: 80)

Die Tatigkeiten der drei weiteren Stammesgrupp@terudenen ,Contactions’ tatig ist, sind
ihren Namen zu entnehmen, néamlich dschlangenbeschworer-GypsigsSteinbrecher-
Gypsies’'und ,Scavengers{(ibersetzbar als ,Mullentsorger/Abfallsammler’)sl@ng werden
von den ,Astrologie-Gypsies’ 55 Dorfer betreut, viben ,Narikoravas’ 53, von den ,Zirkus-
Gypsies’ 37 und von den ,Hakkipikkis’ 16. Von dersSchlangenbeschwoérer’- und
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,Steinbrecher’-Gypsies jeweils sieben und von dSnayengers’ ein Dorf. Sieben weitere

betreute Dorfer lassen sich keiner der obigen Sesgnuppen zuordnen.

Obwohl es in Indien tausende Gypsy-Dorfer gibt, h@bntactions’ noch nicht die

Ressourcen, um ihre Arbeit auf mehrere Bundeslanaeészudehnen. Den obigen
Beschreibungen ist hinzuzufiigen, dass alle Gypsiésdien Analphabetinnen sind. Samuel
ist nur von einer weiteren Organisation im Lanainidiert, die den Gypsy-Kindern in Gujarat
die Moglichkeit gibt, die Schule zu besuchen und dem jahrhundertelangen Kreislauf der

Armut und Isolation zu entkommen.

Eine genaue Behandlung der Geschichte und Lebessvadr einzelnen Gypsy-Gruppen
ware fur diese Arbeit nicht zielfiihrend. Die folgienBeschreibung des indischen Kontexts
und des Schicksals der Unberlihrbaren (Dalits) erkii@ Lebensumstande der Gypsies, die
sich auch am unteren Ende des Kastensystems befibge,Dalits’ und die ,Gypsies’ sollen
daher in Folge als dieselbe Bevdlkerungsgruppedtietet werden.

Die folgende Aufarbeitung des Kastensystems istfera erforderlich, da das Wesen der

Armut der Dalits sich grundlegende von einem welstih Armutsverstandnis unterscheidet.

5.2. Indien — gesellschaftlicher Kontext und wirtschaftliche Entwicklung
Indien hat mittlerweile eine Bevoélkerungszahl vawae 1,3 Milliarden Einwohnerinnen und

beheimatet einige der reichsten Personen der Vida#t. Entwicklungen im Bereich der
Wissenschaft und Technologie sind enorm. Den Vedirarinnen kbnnen mittlerweile unter
400 privaten Fernsehkanalen wahlen. In keinem anddrand gibt es mehr Handy-
Nutzerlnnen als in Indien (Follath 2012: 80). Niamir ist Indien der weltweit grofdte
Waffenimporteur und eine aufstrebende Weltmachhdem strebt zudem einen Platz im
UNO-Sicherheitsrat an und hat Plane fur eine MarssMn (ebd.).

Nach 150 Jahren unter britischer Kolonialherrschiadt Indien im Jahr 1947 seine
Unabhéngigkeit erlangt und ist seit dann offizddlr weltweit gré3te demokratische Staat.
Seit der Unabhéngigkeit sind von der Regierung somalen Organisationen (es existieren
hunderttausende NGOs im Land) zahlreiche Schriiteden Aufstieg der Armen in der

Bildung, Gesundheit und Beschéftigung unternommerden (ebd.).
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Obwohl Indien offiziell ein sakularer Staat istjedpReligion nach wie vor eine bedeutende
Rolle in der Politik und dariiber hinaus. Indiennatht mit der westlichen Welt vergleichbar,
wo der Sékularismus mit der Trennung von StaatKinthe ein anerkanntes Kennzeichen ist.
Bis heute ist Religion die ultimative Quelle von Mbund Sinn fir den GrofR3teil der
indischen Bevolkerung und religios-motivierte pethe Parteien, u.a. nationalistische
Hindu-Parteien, existieren weiterhin in vielen €aildes Landes. Sogar die ,Congress-Party’,
die offiziell séakular und seit der Unabhéangigkeit der Macht ist, beflrwortet teilweise
bestimmte Religionen (Tomalin 2009: 27, 49).

5.2.1. Die soziale Ordnung
Der Hinduismus ist vor etwa 3500 Jahren durch deemischung verschiedener religioser

Traditionen entstanden. In den ,Vedas’ und ,Manusinrden heiligen hinduistischen
Schriften, wird die Unterteilung der Gesellschaftvier Kasten theologisch erklart (D’Souza
2004: 33). Die oberste Kaste sind die Brahmanengtiva 4% der Bevolkerung ausmachen.
Diese sind der religiosen Uberzeugung zufolge aum Hopf des ,Ur-Gottes’ bzw. des Ur-
Wesens namens ,Brahma’ geschaffen worden (Thot@2:20.A.). Dies macht sie von Natur
aus zu besseren sozialen Wesen, die besondereeReuhtPrivilegien verdienen. Aus den
Schultern dieses ,Ur-Wesens’ ist die zweite Grupptstanden, aus der Hufte die dritte und
aus den FURen des Brahma, als vierte Gruppe, dieitér, landlosen Bauern und Diener
(Solomon/Eggler 2006:14). Die ,Unberthrbaren’ anteven Ende des Kastensystems, bzw.
sogar auf3erhalb davon machen 16-25% der Bevolkeusigvas etwa 250 Millionen Frauen,
Manner und Kinder entspricht (D’Souza 2004: 37) Bahl lasst sich allerdings nicht genau
nennen. Eine Studie spricht von 164 Millionen Baf{flavsarjan/RFK Center 2010: 3).

Gemal der hinduistischen Lehre stammen sie ausiemeaderwertigen Teil Gottes und sind
daher von Natur aus ,subhumane’ Wesen, die gruedldgr Rechte nicht wirdig sind. Im
Gegensatz zu den Prinzipien von Freiheit und Ghath die den westlichen

Entwicklungsmodellen sowie der ,Universellen Erkiég der Menschenrechte’ zugrunde
liegen, baut das Kastensystem auf dem Prinzip vagidichheit auf (Thorat 2002: 0.A.).

Die Kastenlehre hat weitreichende Folgen auf demtuSt den ein Individuum in der
Gesellschaft einnimmt. lhr zufolge ist nicht daslitiduum die kleinste gesellschaftliche
Einheit, sondern die Kaste. Eine Kaste kann mamtnjerwerben’ oder ihr beitreten’,

sondern die Zugehoérigkeit wird mit der Geburt fegtgt. Das Kastendenken pragt bis heute
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viele Alltagspraktiken: Beispielsweise ist es Ublizzw. wird es verlangt, jemanden aus der
eigenen Kaste zu heiraten. Indische Zeitungen untlreaiche Reporte von Dalit-
Organisationen berichten von Gewaltanwendung odendMwvenn ein Mann oder eine Frau
diese Heiratsordnung verlasst. Das Kastensystenblgien fur die sozialen, religiosen,
kulturellen und 6konomischen Rechte der jeweilig@stengruppe. Der Erhalt dieser Rechte
beruht weitgehend nicht auf personlicher Leistisampdern ist durch die Kastenzugehdrigkeit
bedingt (ebd.).

Die Gleichheit aller Burgerinnen wird seit 1950 cludie Verfassung garantiert: “No citizen
shall, on grounds only of religion, race, caste, péace of birth or any of them, be subject to
any disability, liability, restriction or conditioh (siehe Anhang Il, Artikel 15)
Nichtsdestotrotz bestimmt die Kastenlehre weitedas Verhalten der meisten Menschen in
Indien, wie Joseph D’Souza aussagt: ,The castesys so deeply ingrained in the Indian
cultural woldview through thousands of years.” (Bi8a 2004: 31)

Eines der Schlisselmerkmale des Kastensystemseistetire des ,Karma’, welches besagt,
dass man als Ergebnis der Handlungen seines vgeetiebens in eine bestimmte Kaste
hineingeboren wird. Dies hat konkrete Auswirkungerf die sozialen und 6konomischen
Mdoglichkeiten einer Person und damit auf ihre gdsabebensperspektive (Tomalin 2009:
16). Und wie D’Souza vermerkte, ist das Kastensysteit u.a. der Lehre des ,Karma’ bis

heute in der indischen kulturellen Weltanschauusrgwkert.

Obwohl die globale Okonomie expandiert, wachst digsolute Armut aufgrund der

ungleichen Krafte, die im Markt tatig sind, an. CBigd von Indien, das von der Regierung
zur internationalen Staatengemeinschaft getragem, wieigt Fortschritt und eine stark

entwickelte Wirtschaft (Navsarjan/RFK Center 203)):Die Tatsache wird verschleiert, dass
jedes dritte der unterernahrten Kinder weltweitliesem Land lebt und von allen indischen
Kindern 46% unterernahrt sind (UNDP Newsroom 20T@hwohl tGber 50% der indischen

Bevolkerung in der Landwirtschaft beschaftigt istacht der Ertrag nur knapp 14% des
Bruttoinlandprodukts aus (Follath 2012: 81).

Indien ist zwar laut Verfassung die weltweit gré@emokratie, die Kennzeichen einer
Demokratie, namlich gleiche Chancen und Rechtallér sind zum Grol3teil nicht gegeben
(D’Souza 2004: 78). Auch wenn einzelne Dalits grfeich in den stadtischen Gesellschaft
integriert worden sind, wo die Kastenherkunft déferiliche Leben weniger bestimmt, so

bleibt das jahrhundertealte Schicksal der Armereuivdert. Die fehlende Qualifikation zum
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Eintritt in den globalen Markt und ernste Ernahprgbleme haben — neben zahlreichen

anderen Missstanden —Bauern in vielen Teilen Irgdierden Selbstmord gefihrt (ebd.).

5.2.2. Die Unberuhrbarkeit der Dalits
Der Vater der indischen Verfassung’, Dr. Bhimracarili Ambedkat® (1891-1956)

umschreibt die Gruppe der Unberthrbaren mit ,Daligas soviel wie ,unterdriickt’ und
,geknechtet’ heil3t. Erstens werden die Dalits awigrihrer ethnischen Herkunft unterdriickt,
da sie in die unterste Kaste hineingeboren sin@. Dalits kdnnen im wahrsten Sinn des
Wortes als ,unberihrbar bezeichnet werden, deme iArbeiten, die durch die Kaste
festgelegt sind und von Generation zu Generatiggelibt werden missen, gelten als rituell
verunreinigend. Dazu gehoren Arbeiten wie Wasché&mtsorgen von Kadavern,

Barbierarbeiten, Straf3en saubern und Reinigen aiatien (Solomon/Eggler 2006: 15).

Bis heute mussen die Dalits in zahlreichen Dorfauh der StraRe einen vorgeschriebenen
Abstand zu den Hausern oder Personen aus hohestankaahren, weil auch ihr Schatten
verunreinigend wirken wirde (D’'Souza 2004: 27). Ader Zugang zu Tempeln ist ihnen bis
heute in vielen Fallen untersagt, da auch hier lmvesenheit verunreinigend auf die
anderen Besucherinnen wirken wirde. Nicht zulekzibbihnen das Lesen oder Horen der
,Vedas’ verboten. Diese Schriften sind hauptsachlich auiskdt verfasst worden; eine
Sprache, die niemand aul3er der oberen Kasten ldaréigebd.). In Bezug auf Religion sind
somit nicht fur alle dieselben Mdglichkeiten offelenn die Kontaktaufnahme mit den Hindu-
Gottern bleibt den Dalits vorenthalten, da diesen&@f@ der ,Vedas' nur auf Sanskrit
angesprochen werden durfen (ebd.)

Neben der Vorenthaltung religioser Rechte werdetitDauch von der Teilnahme am
sozialen Leben in vielerlei Hinsicht ausgeschlosdear Zugang zu Trinkbrunnen und
Restaurants wird ihnen verweigert, wie auch das Wgohinnerhalb eines Dorfes mit
Angehdrigen hoherer Kasten. Ein Beispiel ist, dass0% der indischen Ddrfern Menschen
aus hoheren Kasten nicht mit den Dalits essen.ifioadllerweise bekommen sie, wenn sie in

einem Lokal einen Tee bestellen, das Getrank ieneifongefald und nicht in einem Glas

% Ambedkar wird als ,Champion’ der Dalits angeset&mist in die unterste Gruppe der Kastenhierarchie
hineingeboren, hat die vielen Hindernisse, mit deDalits in der Ausbildung konfrontiert werden, tilvanden
und den Doktortitel an Universitaten in den USAnton und Hyderabad/Indien erlangt. Mit seinem Tigeer
in die Politik eingestiegen und hat die indischef&#&sung geschrieben. Im Kampf fiir die sozio-gpedien
Befreiung der Dalits spiegelt sich seine eigenaliiting wider — trotz seinen herausragenden schalisc
Leistungen und im Ausland erworbenen Titeln wundimeseinem Heimatland weiterhin gemaf seiner made
Kastenzugehdrigkeit behandelt, D’'Souza 2004:; 23
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oder Metallbecher wie die anderen Gaste. Nachderdesi Tee getrunken haben, missen sie
ihn am Boden zertreten, damit niemand das Risikged#it, durch diesen Becher, der von
Dalits beruhrt worden ist, verunreinigt zu werd@ml. Dalit Freedom Network 0.A.)

Die Lehre der Ungleichheit flhrt zu einer Isolatiamd Exklusion vom Rest der Gesellschatft.
Wahrend andere Kasten zwischen beruflichen Tatiggeauswahlen konnen, kénnen Dalits
meist nicht aus den beruflichen Strukturen austenecim die sie hineingeboren worden sind.
Noch immer missen Millionen von Dalit-Kindern untsklavenartigen Bedingungen
Kinderarbeit leisten. Die Intensitat der Diskrineningen unterscheidet sich allerdings in den
stadtischen und landlichen Gebieten: Am Land bestirdie Kaste das alltagliche Leben
weitaus mehr als in den Stadten; allerdings lelwhy th den 600.000 Dérfern, nach wie vor
80% der Bevolkerung (D’Souza 2004: 30).

Wie ein Regierungsoffizier von Tamil Nadu berichteerden die Frauen und Madchen der
Dalits nicht als ,unberiihrbar’ behandelt, da digee hoheren Kasten haufig vergewaltigt,
missbraucht werden. Dies zeige die Heuchelei degeiiaystems, denn ,no one practices
untouchability when it comes to sex” (zit. in Narul999: 0.A.).

Bis heute dauern die Diskriminierungen von Dalits and Zeitungen berichten taglich von
Ubergriffer?’. Nur etwa 10-20 Prozent aller Straftaten werdeliz@itich registriert und pro
Jahr gibt es etwa 35.000 Ubergriffe auf Dalits (@i8a 2004: 37). Eine ausfiihrliche Analyse
zur ,Praxis der Unberthrbarkeit’ beginnt mit deklarung:

Despite the growing domestic and international eomcover untouchability, a
Constitutional prohibition against its practicew$athat implement this constitutional
prohibition, and international human rights proi@es, the daily lived experience of
many Dalits seems unchanged. (Navsarjan/RFK C206tHD: 3)

5.2.3. Forschungsstand zur Dalit-Befreiung und Konv  ersion
Seit dem Jahr 2000 ist die Situation der Dalits emer internationalen Angelegenheit

geworden und dementsprechend ist der Wissensstehdi@ Literatur dazu erweitert worden.
Zahlreiche christliche und nicht-christliche NGOln durch Berichterstattungen und
anderen Initiativen das Bewusstsein fiir diese Thi&maeckeri®. Internationale Institutionen

3" Die ZeitungenThe Hinduund India Todayberichten laufend von Gewalttaten, Morden und ¥emjtigungen
gegenuber Dalits. Auch bietet die Organisation ,ldarRights Watch’ Einblicke in jene kriminellen

Handlungen.

38, B. der Il India Christian Council’ (AICC), einKoaliton von tausenden NGOs, evangelikalen Genegind

und Kirchen in Indien, das ,Dalit Freedom Networ#lgs ,International Dalit Solidarity Network’ (IDSNDie
jeweiligen Websites liefern umfassende Ressouraen Kastendiskriminierung und aktuelle Fakten und
Nachrichten zu den Problemen, mit denen Dalits famtiert sind.
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wie die EU und UNO halten die indische Regierungudan, die gemachten Versprechen zum
Schutz von Minderheiten (der ,Prevention of AtrastAct’ 1989) sowie die unterzeichnete
Erklarung der Menschenrechte einzuhalten und Ubrgeu fahnden (Navsarjan/RFK
Center 2010: 3).

Verschiedene Forschungsprogramme, wie das ,CentreSfudy of Social Exclusion and

Inclusive Policy’ (CSEIP) in Mangalore/Karnatakahppzieren diverse Studien zu den Folgen
der Diskriminierungen von Dalits. Internationale riBbterstattungen wie der Bericht des
,Human Rights Watch’ (HRW) (2007) unterziehen destenbezogenen Diskriminierungen
ausfuhrlichen Untersuchungen und zeigen die Zudmesghirdnkungen zu Bereichen wie
Bildung, Gesundheit, Wohnort, Besitz, Beschéaftigund Gleichheit auf (HRW 2007: 2).

Die internationalen Menschenrechte sind in diesentetduchungen die Norm und
dementsprechend wird die Regierung zur Verantwgrigezogen, wie z.B. vom ,Robert F.
Kennedy Center for Justice and Human Rights’: ,Thiéure to act to address continued
discrimination constitutes a failure by the goveeminto fulfill its international human rights

obligations.” (Navsarjan/RFK Center 2010: 36) Augimmt der Bericht des HRW Klar

Stellung zu den Diskriminierungen und bestatigtdif's systematic failure to respect,
protect, and ensure Dalits’ fundamental human sigilfRW 2007: 113).

Aus verschiedenen Perspektiven, darunter auch laustlicher, wird in der anwachsenden
Literatur der Kampf um Befreiung und Gleichheit dalits behandelt. Eine solche Stimme
ist Joseph D’Souza, ein langjahriger christlicmetischer Leiter und internationaler Prasident
des ,Dalit Freedom Network’, auf den ich mich hidters beziehe. Er gibt in seinem Manifest
,Dalit Freedom Now and Forever. The Epic Struggle Dalit Emancipation’ (2004) anhand
historischer Analysen eine kritische Erklarung unterdriickung der Dalits und spricht sich
zu ihrer sozio-spirituellen Befreiung und Emanzipatus.

Ein breit diskutiertes Thema bezlglich der DaliffBeing wird nicht zuletzt von D’'Souza
behandelt, namlich die Uberwindung der Kastendiskrierung durch den Glaubenswechsel
(bzw. Konversion/Bekehrung) (D’Souza 2004: 89).

Kim Sebastian bezeichnet die AuseinandersetzungBeliehrung der Dalits als ,a major
confrontational issue in India today.” (Kim 2003:5)1Ein dominantes Thema in
diesbezuglichen Beitragen ist die Frage nach démd&n, die Dalits sowohl heute als auch in
der Vergangenheit zum Glaubenswechsel getriebeanh&@amuel Jayakumar, ein indischer

Missiologe, untersucht in einer Studie im Jahr 1988 Massenbewegungen hin zum
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Christentum, die in zwei Dalit-Gruppen, den ,Nadausd ,Parayas’, in Sudindien im
Zeitraum zwischen 1830 und 1930 stattgefunden h¥beAnhand historischem
Quellenmaterial argumentiert er, dass die Mission&@n ,soziale Revolutionarinnen’
gewesen seien, ohne sich dieser Konsequenzen liegaygssen zu sein. Sie hatten einen
sozialen Wandel herbeigefiihrt und mit der Hoffnugeparbeitet, dass die Bekehrung der
Unterdruckten hin zum christlichen Glauben sie esseren Menschen mache und dies einen
gesellschaftlichen Wandel herbeifihren wirde. Stedigten das Evangelium mit der
Uberzeugung, dass moralische Veranderung durch Elamgelium zur rechten Zeit
o0konomische und soziale Probleme I6sen wirde (dmyak1999: 111, 266).

Zur Debatte uber die Befreiung der Dalits und Koaversion stellt Mark Jirgensmeyer fest:

Caste struggle is a religious problem. The Dalagehbeen oppressed by an unjust
social order legitimised by Hindu religion. Consenqtly their struggle for dignity and
identity also has to take place in the form ofgieluis movements. Hence, since the
problem of the Dalits is religious, religious lieéion movements such as conversion
movements led by the Christian missionaries werngomant. (Juergersmeyer 1982:
vii)

Die hier erwéhnte Rolle, die religiosse Bewegungerch christliche Missionarinnen in der

Suche der Dalits nach Wirde und Identitdt spieleivd im nachsten Punkt genauer

besprochen.

5.2.4. Missionsarbeit unter den Dalits und politisc he Reaktionen
Etwa zeitgleich mit der britischen Kolonialisierungb 1800 hat die protestantische

Missionsarbeit in Indien in verstarktem Ausmald begm. Die Lehre von der
Gleichberechtigung aller Menschen, der Arbeitsetlmki der Bestimmung des Lebens aus
christlicher Sicht schien den Dalits attraktiv @kymar 1999: 230). Kastenbedingte
Praktiken waren in den von den Missionarinnen eteleh christlichen Kirchen und
Gemeinden untersagt, denn ,the first Protestansionsries knew well the essential evil
character of caste.” (ebd.: 100Per anglikanische Bischof V. Samuel Azariah eteatie
Kaste mit der Taufe abgeschafft, was den StatudJderdrickten anhob (Walls 2005: 90).
Wie bereits erwahnt, konvertierten Dalits teilweisgeschlossen, in sogenannten

,Massenbekehrungen’, zum Christentum und lieRBeh saufen (Jayakumar 1999: 104).

% Sein Buch ist in die Debatte innerhalb indisclheotogischer Kreise iiber den sozialen AufstiegDalits in
der Vergangenheit einzuordnen. Jayakumar argunerttass die Konversion zum christlichen Glauben di
Ursache der weiteren Entwicklungen der Dalits war.

“0 Diese Tatsache wird von Jayakumar betont, dakérithnen vermuten, dass die Missionarlnnen das
Kastenwesen bestarkt habe. Demgegeniber sei ervdssteinige rom-katholische Missionarinnen wie de
erste, Robert de Nobili, kastenbezogene Praktiketer Kirche nicht verhinderte. In der Kirche sa@&n
Menschen nach Kasten getrennt und hatten eigeasté&hivgl. Jayakumar 1999: 94
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Angehdrige hoher Kasten hingegen konvertiertenveueinzelt. Die Motive zur Konversion
waren zum einen die Flucht vor der Unterdriickung aleeren Kasten und zum andern
brachte die Bekehrung den Dalits ihnen wahrendkdnialen Zeit gewisse 6konomische
Vorteile, u.a. die Moglichkeit zur Bildung und zuGesundheitsversorgung. Die
Missionarinnen nahmen die Konvertiten des Oftereihie Missionszentren auf, wo diese
gegen aullen geschitzt waren. Aufgrund der 6konbemisSicherheiten und finanziellen
Unterstitzung, z.B. fur den Bau von Missionsschublia die britische Kolonialmacht den
Missionarinnen gaben, beteiligten sich nur wenikgg/am Antikolonialkampf (Hofer 1999:
80).

Ein anderer Grund, warum die protestantischen Misinnen die Kolonialisierung nicht
grundsatzlich ablehnten, war, dass ihnen durch Fdeandherrschaft die Umsetzung des
Missionsauftrags in anderen Landern erleichtert d@urJedoch war ihr Verhaltnis zur
britischen Kolonialmacht dennoch von Spannungen Kadflikten gekennzeichnet, da ihr
Interesse nicht der kolonialen Expansion des bhasa Reiches galt, sondern der Verbreitung
des christlichen Glaubens (Stanley 1990: 11, 3&).s&nden nur in losem Kontakt zu der
britischen Regierung, die ihnen nicht freundliclsigat war. Die britische Kolonialmacht und
konkret die ,East India Company’ mit ihren Handelsressen beflrchtete durch die Arbeit
der Missionarlnnen ein Ende ihrer Herrschaft. Deen soziale Wandel, der im Zuge der
Evangelisation und Bekehrungen der Dalits moglwleese einsetzen wirde, konnte ihre
Profitinteressen gefahrden:

The Company was interested in trade, and theirt de@a was that missionary activity
within their holdings would create so much sociaintoil that the normal flow of
commerce would be disturbed. (P.P. Dettman, zilayakumar 1999: 91)

Gleich wie heute, so hat die Diskriminierung deti®auch damals dazu gedient, sie fur die
Zwecken der Machtigen, namlich der Angehérigenhddren Kasten, auszubeuten. Dadurch,
dass diese den Status der Dalits als ,subhumanselVeozial sanktionierten, bestarkte dies
ihre privilegierte Position in der Gesellschaft uimdblgedessen ebenso die Herrschaft der
Kolonialmacht, welche mit den Machtigen der hohesti€én Handel betrieben (Narula 1999:
0.A).

Wie bereits erwahnt, ist Bekehrung bzw. Missionigrzu einer nationalen Angelegenheit in
Indien geworden. Involviert sind in dieser Debaltauptsachlich hindu-nationalistische
Parteien wie die BJP (Bharatiya Janata Party) 1880 gegrindet worden ist und zusammen

mit der 1964 gegrundeten religios-kulturellen Oigation VHP (Vishna Hindu Parishad)
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einen ,universellen Hinduismus’ vorantreiben mécgfitemalin 2009: 29). Diese gehdren der
sogenannten ,Hindutva’' an, eine nationalistischev&ging, welche einen rechtsradikalen
Hinduismus vertritt. Kultur und Religion sind untréoar miteinander verbunden, folglich ist
Indien fUr die Hindus allein bestimmt und umgekedintd nur diejenigen Inderinnen, die auch
Hindus sind (D’Souza 2004: 25).

Die Opposition richtet sich daher gegen jede Veeamdy im Land. Schon in der
Vergangenheit haben die erwahnten Parteien vedsmmgeMalinahmen gegen christliche und
andere Minderheiten ergriffen und Uben bis heuteehmend Druck aus. Bis heute werden
Missionarinnen als Fremdkorper angesehen. Das wWebenArgument ist, dass sie nicht nur
die Kolonialinteressen unterstitzt, sondern auchtDbekehrt hatten, und zwar nicht nur
zum christlichen Glauben, sondern auch zur wegtidultur (H6fer 1999: 81). Mission und
Kolonialisierung werden somit gleichgesetzt unddbeals die Widersacher der indischen
Kultur angesehen.

Seit der Unabhangigkeit beeinflusst das nationsdisée Denken die politischen
Verordnungen. Neben dem Verbot der Einreise vorlaadschen Missionarinnen sind
christiche Dalits von der Vergabe staatlicher Regien ausgenommen, die den
benachteiligten Kasten zugedacht sind. Wie die BalBumentiert, beflrworte das
Christentum die Kasten nicht und als logische F&iy@en ihre Anhanger fir kastenbedingte
Forderungen nicht in Frage, auch wenn diese Dsdien (ebd: 82).

Die BJP setzt sich im Kampf um die Erhaltung dedisohen Kultur fir restriktive
Maflinahmen in der Gesetzgebung ein versuchen, diemdeg dahingehend zu beeinflussen,
christliche Missionsarbeit zu verhindern. Dabeidnrffentlich die Warnung ausgesprochen,
dass ,soon most of India will be Christian and giheat Indian civilization will be lost* (ebd.:
83).

Mit der Begrindung, dass die Religionsverbreiturggtchditionellen sozialen Strukturen und
Werte zerstore und Bekehrungen ,durch unlautergeMitBrick 1989: 647) geschehen
wurden, sind ,anti-conversion bills’ eingereicht nden, d.h. Gesetzesvorlagen, die

Bekehrung bzw. Missionierung grundséatzlich verhietellen.

D’Souza zeigt auf, was hinter den getroffenen Mafdren der ,anti-conversion-bills’ steht.
Die Gesetzesvorlage, namlich die Dalits vor Zwae@shrungen zu schitzen, sei ein
Vorwand der Parteien, um weitere Bekehrungen volitDzu verhindern. Der Widerstand
gegen christliche Missionstatigkeit geschehe nicktgen der Befirchtung, durch

Bekehrungen Mitglieder zu verlieren, sondern diggtnder nationalistischen Parteien liege
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vielmehr darin begriindet, dass den Dalits durch ¢Bédungs-)Arbeit christlicher
Missionarinnen ,die Augen gedffnet’ wiirden (D’Sou2@04: 66). Solange die Dalits nicht
lesen und schreiben kénnen, wissen sie um ihretReale sie in der Verfassung garantiert
sind, nicht Bescheid und kénnen somit nicht eirdondwas z.B. im Artikel 17 verankert ist:

“Untouchability” is abolished and its practice inyaform is forbidden.
The enforcement of any disability arising out ofrftduchability” shall be an offence
punishable in accordance with law. (Anhang II)

Kancha llaiah, ein bekannter Dalit-FUhrer, argunegntin Bezug auf die Interessen der
nationalistischen Opposition, dass das hinduistisBlgstem vor allem politisch und nicht
religios zu verstehen sei. In der Regierung wirdevar verschiedene Parteien mit
Mitgliedern aus unterschiedlichen Kasten existierslferdings stelle das Kastensystem mit
seinen politischen Folgen eine Einparteienregierwlay, die von der brahmanischen
Minderheit aufrechterhalten werde und absolute kwegung fordere. Diese Art von

Herrschaft, die die Bedingungen fur die Kastenuhterzkung schafft, nennt llaiah einen
,Spirituellen Faschismus’: It is this spiritualdeism that has controlled political power and
shaped India down through centuries.” (llaiah, initD’Souza 2004: 81).

Die Aufrechterhaltung der gegebenen sozialen Ordgnsichere die sozio-spirituelle

Monopolstellung der erwdhnten Minderheit und dekemtrolle Uber die wirtschaftlichen

Machtzentren der indischen Gesellschaft (ebd.).

Die ,Unberlhrbarkeit’ wird aufgrund der eben getengGrinde nach wie vor praktiziert.
D’Souza diskutiert dazu, dass das System die Gagedl und die privilegierte Minderheit
ihre Herrschaft verlieren wirde, wenn Dalits dieighen Chancen bekamen wie die oberen
Kasten (D’'Souza 2004: 66). In der Vergangenheitsiddt die Missionsarbeit unter den Dalits,
wie erwahnt, sozial revolutionierend ausgewirkts@aristliche Denken ist in diesem Sinn in
der Tat ,gefahrlich®, wie die BJP bereits gewariat fHO6fer 1999: 81). Das ,Gefahrliche’
dabei ist, dass die Dalits durch die vergangeneeifiter Missionarinnen und ihrer Lehre,
dass alle Menschen gleichwertig sind, ein neuebsBmwusstsein bekommen haben. Dies
hat dazu gefuhrt, dass sie sich politisch gegem hiistorischen Unterdriicker und fur soziale
Gerechtigkeit organisiert haben und nicht langerzepkert haben, dass sie ihre
Lebensumstdnde eine Folge eines schlechten Karmasemer friheren Inkarnation
hinnehmen missen (ebd.).

Wie erwahnt, haben Jayakumar u.a. erforscht, weldngachen und Faktoren in der

Vergangenheit zum sozialen Fortschritt verschieddéit-Gruppen in Sudindien gefuhrt
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haben. Er und Thomas schreiben den wesentlicheitu&snin der Entwicklung der Dalits
dem christlichen Glauben zu, denn dieser habe ilem@e® Wirde und ein Selbstwertgefinhl
gegeben, das sie nie zuvor gekannt hatten (Jayaki®98: 227, Thomas 1997: 17). Auch
wenn in der Ubernahme des Glaubens eine Reihe vativéh mitgespielt haben mag, so
hatten die Dalits das Materielle und Spirituelld &uwer Suche nach einer neuen ldentitat
nicht voneinander getrennt, sondern neben den ml&ear Vorziigen auch die christliche

Lehre angenommen (ebd.).

Nach der zuvor beschriebenen nationalistischen Sppo der BJP muss angemerkt werden,
dass viele Brahmanen und Angehdrige hoher Kastedampf gegen das Kastensystem an
der Front stehen und der Hindutva-Bewegung widsstn (D’'Souza 2004: 84). Trotz der
Skepsis gegenuber missionarischen Aktivitatenlisthristliche FBOs die soziale Arbeit und

der Betrieb christlicher Privatschulen staatlictwitiegt. Die Weitergabe des Glaubens ist
erlaubt, da die Verfassung Glaubens- und Meinuedsdit sowie Ausibung der Religion

garantiert (Anhang Il, Artikel 25).

5.3. Analyse von ,Contactions’
Diese Darstellungen des Kastensystems lassen dererahnen, vor welchen

Herausforderungen Entwicklungsorganisationen udtar Dalits stehen und mit welchen
Umstanden sie konfrontiert sind. Die nachfolgendelfse von ,Contactions’ strebt nicht

nach Losungen fur das Kastenproblem, sondern eiidjen, wie die Organisation arbeitet und
welche Verédnderungen bei den Gypsies seitdem drsitlyeworden sind. Die Prioritaten

liegen bei ,Contactions’ nicht primar auf sichtbaeder materiellen Zielen, sondern auf dem,
was in Kapitel 3 besprochen worden ist: Werte werderandert und damit die Sicht der
Zielgruppe auf sich selbst, die Gemeinschaften ererdlazu befahigt, ihre eigenen
Maglichkeiten zu entdecken und an der Gestalturgsihebens aktiv teilzunehmen.

Diese Zielsetzungen sollen in Folge untersucht wmergowie die Haltung, die der

Arbeitsweise von ,Contactions’ unterliegt und sinhkder Hinwendung zu den Menschen mit

deren ,ganzheitlichen’ Bedtrfnissen aul3ert.

5.3.1. Der Aufbau von Freundschaft
Auf meiner Forschungsreise im Februar habe ichgeimd6rfer besucht, die in den letzten

zehn Jahren einen tiefgrindigen Wandel erlebt hadbeledavakkam, einer Stadt nahe von
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Chennai/Tamil Nadu, besuchte ich das Gypsy-Doridaes ich in Folge als ,Medavakkam-
Dorf' bezeichne), zu dem Samuel als erstes Kordakjebaut hatte, und wurde von vielen
hibsch bekleideten Kindern begrufit. Viele neue éllggiser sind errichtet worden und es
existieren keine Unterkiinfte aus Holz oder Plasiken mehr wie im Jahr 2007, als ich das
Dorf bereits besucht habe.

Samuel berichtete tUber den Beginn der Kontaktaufieamit diesen Gypsies: ,Sie hatten
nichts und lebten wie die Tiere. Alle hatten Lausehmutzige Kleidung und die meisten
Kinder litten unter Tuberkulose.” Die Krankheitssger im Dorf hatten zu Beginn eine
Infektion an Samuels Auge verursacht. Seine Togcldierihn anfangs begleitet hatte, wurde
von der gleichen Krankheit infiziert, worauf seif@au ihr die Begleitung nicht mehr
gestattete. Auch sein Arzt hatte ihm wegen seinage8 davon ab, den Kontakt mit diesen
Leuten aufrechtzuerhalten.

Samuel unterbrach den Kontakt zu den Gypsies tdigser Verhéltnisse und der
Ansteckungsgefahr von Tuberkulose nicht und ernrutige Eltern fortlaufend, ihre Kinder in
die Schule zu schicken, da er die Kosten dafurngienen wurde. Er berichtete tber die
Reaktionen auf sein Angebot: ,Drei Jahre lang wudebeleidigt und als ,Kinderrauber’,
,Menschenfresser’ und ,Betriiger’ beschimpft.”

Die Motivation, trotz dem fehlenden Interesse dgp$ies weiterzumachen, hat er aus einem
biblischen Zitat bezogen, in dem zur Sprache konwats die Stiftung bis heute als ihren
Auftrag sieht:

Den Unterdrickten verschafft er Recht, den Hungamngibt er zu essen, und die
Gefangenen befreit er. Der Herr macht die Blindeader sehend und richtet die
Niedergeschlagenen auf. Er bietet den Auslandehutdaund versorgt die Witwen
und Waisen. (Ps. 146,7-8, Ubersetzung: Hoffnunglii)

Bis heute ist dieser Auftrag, sich fir die ArmerduEntrechteten einzusetzen, die Grundlage
der Arbeit von ,Contactions’ unter den Gypsies. 8ahhat sich zu seinem Umgang mit den
anfanglichen Schwierigkeiten geaul3ert: ,Es ist inmkine Mission. Ich hatte oft aufgegeben,

wenn es meine Mission gewesen ware. Aber Gott debKinder und die Fremdlinge, er hat

gesagt: Geh zu ihnen hin.” Weiters hat er meheaimal betont: ,Ohne Gottes Liebe ware

diese Arbeit unmdglich.”

5.3.2. Perspektiven durch die Bildung
Die Mission bzw. der Auftrag von ,Contactions’ &4, wie Samuel in den Gesprachen gesagt

hat, ,die Blinden sehend zu machen’. Konkret hasieh dabei auf den Analphabetismus
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bezogen, der fur die Gypsies eine Blindheit sovine €efangenschaft darstellt. Deswegen
sollen ihnen durch Bildung die Augen gedffnet warde

Einige der Gypsies haben, wie im erwahnten Beispel Medavakkam, kein Interesse am
Angebot fur die Schulerziehung ihrer Kinder gezeig¢doch hat der Leiter an seiner
Uberzeugung festgehalten, dass die Kinder nur d@itung eine Zukunftsperspektive
erlangen und hat sich daher weiter dafir eingeseieses Ziel zu verwirklichen. Die
nachfolgende Beschreibung der Folgen der Dalitgrantl der fehlenden Bildung dient als
Erganzung der obigen Kontextbeschreibung und vdéideti was Samuel als

,Gefangenschaft’ und ,Blindheit’ bezeichnet hat.

5.3.2.1. Der Minderwertigkeitskomplex
Es ist gezeigt worden, wie stark die Armut der Batnit der Kastenlehre verflochten ist und

dass die Armut ebenso eine Folge der mangelndesturgil ist. Auch sind die religios
legitimierten Grinde eingangs dargestellt worder, idlnen das Grundrecht auf Bildung
entziehen.

Ambedkar hat sich zwischen 1930 und 1950 in vi&eden und Publikationen im indischen
Parlament fur die Rechte der Dalits eingesetzt. fhir war Bildung die wesentliche
Voraussetzung zur Befreiung der Dalits, da er demMing war, dass das System, in dem den
Dalits die grundlegenden Rechte abgesprochen wemlénso auf lange Sicht verandert
werden konne. Durch die Bildung wirden sie befahgggen Ungerechtigkeit, Ausbeutung

und Unterdrickung anzukampfen. (Verma/Sahrot 2064

Wie D’Souza aufzeigt, haben Ambedkars Bemuhungerchdpolitische Schutzmal3hahmen
und reservierte Sitze fir die Dalits im ParlamaetEimanzipation und Gleichheit zu fordern,
bis heute die Kluft zwischen diesen und den Angegedr hoher Kasten nicht Uberbrickt.
Auch sei Gandhi davon uberzeugt gewesen, dassiskeminierungen dann ein Ende hatten,
wenn die ,Unberthrbarkeit’ in der Verfassung vedmtwirde. Sechzig Jahre seien
vergangen, seitdem die Verfassung die Gleichhdgr dbekraftigt und doch sei das
tiefgreifende Problem, trotz Gandhis lebenslangampfes gegen die Kastendiskriminierung,
bis heute nicht geldst (D’'Souza 2004: 84).

Eine Aussage des einflussreichen lateinamerikaers€t@dagogen, Paolo Freire, bietet fur die
Bildungsperspektiven der Dalits einen guten ImpN&mlich argumentiert er, dass Bildung

zu Partizipation und zur Befreiung der Unterdriinktéhren kann, indem sie dadurch ihren
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Opferstatus tUberwinden, der ihnen die Kontrollerlibeen eigenen Lebensweg entzieht:
»The purpose of education is to allow people todmee subjects rather than objects, to
control their own destinies rather than to be wstiof the desires and social processes of
others.” (Freire 1973: 91)

Bevor die Bildungsmalinahmen von ,Contactions’ ureted Folgen untersucht werden,
macht eine weitere Erklarung ersichtlich, was Bahkton der fehlenden Bildung abgesehen,
daran hindert, zu ,Subjekten ihres eigenen Schisksau werden. Die Studie zur
,Unberihrbarkeit’ des ,Robert F. Kennedy Centenshgt dies treffend auf den Punkt: ,The
discrimination is so pervasive that many Dalits eaim believe that they are responsible for
their own suffering and exclusion, internalizinge tbeliefs that perpetuate the practice of
untouchability.” (Navsarjan/RFK Center 2010: 3)

Demnach verinnerlichen die Dalits den Status debddithrbarkeit, der sich auf ihre
Mentalitat auswirkt. Ambedkar bekréftigt in einezireer Reden, dass die Dalits aufgrund
dieser ,Internalisierung’ die Verleumdungen von ¢lis hinnehmen wirden, ohne sich ihnen
zu widersetzen. Sie hatten keine Zielstrebigkeihmend keine Vorstellung, wie sich ihr
Schicksal jemals verandern kénne (Ambedkar, ziD’Bouza 2004: 113).

An dieser Situation wird ersichtlich, was in PunBi2.3. als der ,Ausdruck tiefster Armut’
(Myers 1999: 76) beschrieben worden ist, namlicmétr als eine Gesinnung und die
internalisierte ,geschadigte Identitat’. Jayakuntezeichnet die internalisierte Armut der
Dalits einen ,Minderwertigkeitskomplex® (Jayakumdr99: 42) und eine ,Sklaven-
Mentalitat® (ebd.). Der durch die konstante Diskniarung tUbernommener Glaube, von
Natur aus minderwertig zu sein, ist somit das gegehde Problem, mit dem die Dalits
konfrontiert sind und welches sie daran hindert,Subjekten’ zu werden. Die fehlenden
Ressourcen und materiellen Mangel sind lediglice Bblge dieses viel tieferliegenden

Dilemmas.

5.3.2.2. Von Bildungslosigkeit zu Verantwortlichkei 't
Samuel hat von einem ,Defizit im Denken’ der Gygsgesprochen, als Folge der fehlenden

Bildung und des fehlenden Zugangs zu Informatiom@as wirkte sich in den ersten Jahren
massiv auf die Kommunikation aus. Vieles von denasver sagte, konnten sie nicht

verstehen, da ihr Wortschatz, nach seiner Schatawsgetwa 500 Worten bestand.

Die Mitarbeiterin Glory hat Uber die Zustande inmmd@&ypsy-Dorf in Arakkonam stidlich von

Chennai erzéahlt, wo sie mit ihrem Mann vor siebahrdn zu arbeiten begonnen hat. Die
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Eltern sind Uber die Essensvergabe von ,Contactiond die Nachmittagsbetreuung der
Kinder froh gewesen, da ihnen Verantwortung abgenem worden ist. Allerdings sind
Glory und ihr Mann auf Verstandnislosigkeit gestaf3&s sie die Eltern auf die Wichtigkeit
hingewiesen haben, ihre Kinder ausbilden zu lassen.

Sie hat Uber die Zustdnde im Dorf berichtet, a¢és die Arbeit dort begonnen haben. Die
Kinder galten von klein auf als Arbeitskrafte. Weihd die Erwachsenen Arbeiten
verrichteten und so ein wenig Geld verdienten, wardie Kinder zum Betteln geschickt. Das
Essen, das sie dadurch bekamen, wurde ihnen ofdeanEltern abgenommen, sodass sie
hungrig blieben. Das erwirtschaftete Geld gabertEdveachsenen haufig fir Alkohol aus. Die
tagliche Beschaffung von Nahrungsmitteln war somiite grof3e Sache’ fur diese Gypsies.
(Anhang 1ll, S.128)

Durch diese Erzahlung und anderen Gesprachen ist Vigestandnis daftir gewachsen, was
Samuel mit ,Defizit im Denken’ gemeint hat. Der Ziyk von Analphabetismus, fehlenden
Informationen und Mdglichkeiten flhrte dazu, dasss dDenken der Gypsies mit dem
taglichen Uberlebenskampf und den unmittelbarenuBaisen nach Nahrung beschaftigt
war. Dies verhinderte das Nachdenken uUber ihre @itkund ihren gesellschaftlichen

Aufstieg.

Ich habe Chandru, den ersten Schulabganger ausvilid@dan, nach seinen Erinnerungen aus
der Zeit befragt, bevor die ersten Kinder seinesf@3oin die Schule gegangen sind. Er hat
vom Geflhl der eigenen Unterlegenheit erzahlt, idieseinem Dorf geherrscht hat: ,Wir

haben uns von anderen dominiert gefuhlt. Alle inine Dorf haben sich sehr wertlos

gefuhlt.” Die Folgen davon hat er so ausgedrucWir,wussten einfach nichts, wir hatten

keine Ahnung von irgendwas. Viele in meiner Kolohigben getrunken und nicht richtig

gearbeitet. Sie wussten nicht, was das Leben {gtrthang 1, S.123)

Es entspricht nicht dem Ziel von ,Contactions’, sladle Gypsy-Kinder, die die Schule
absolvieren, bereits einen guten Arbeitsplatz éghalSamuel hat erklart, dass die Ausbildung
vielmehr der erste Schritt darstelle, um deren Benkeranzubilden. Seit ein paar Jahren
schlieen viele Kinder die Schule ab und erwerleshveise einen Bachelor und Master.
Allerdings werde vieles nur auswendiggelernt unchthiwirklich verstanden. Dies komme
daher, dass die Eltern ihnen von klein auf keinilgetes Denken vermitteln héatten kdnnen,
da dieses ihnen selbst gefehlt habe. Auch wenn jatte Kinder die Schule besuchen

wirden, so sei es noch die erste Generation, defs&zjbim Denken’ kdnne aber nicht in einer
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Generation aufgeholt werden. Samuel schatzt, dassDénken der Gypsies innerhalb von

vier Generationen herangebildet sein wird und arendauf eigenen Beinen stehen’ kbnnen.

Nun ist es interessant zu untersuchen, wie dieiBehaft der Gypsies gewachsen ist, ihre
Kinder dennoch in die Schule zu schicken. Zwei Bieie sind bereits erwéhnt worden, wie
das Bildungsangebot am Anfang aufgefasst wordeind¢m der Leiter ,sein’ Dorf weiterhin
regelmalig besuchte, hat sich die Einstellung dafidixers ,Babuji’ und damit der anderen
Gypsies allméhlich geandert, sodass sie schlieBashAngebot angenommen haben.

Ich habe Babuiji, der Leiter aus Medavakkam, undnghsael, ein Gypsy aus demselben Dorf,
gefragt, wie sie das Bildungsangebot fur ihre Kmdefgefasst haben. Babuji hat sich
erinnert: ,Wir hatten Angst, dass er unsere Kinstehlen wirde“ (Anhang Ill, S.122) und
Thangavel berichtet: ,Wir verstanden nicht, wasiberhaupt von uns wollte, als er von
Bildung sprach.” (Anhang lll, S.126)

Neben der Einschulung der Kinder ist die taglichetr&iung der Kinder in den Doérfern
zentraler Bestandteil von ,Contactions’. Das foldgeBeispiel aus dem Arakkonam-Dorf, wo
Glory arbeitet, macht deutlich, wie die Betreuurgr dinder die Bricke zu den Eltern
geschlagen und ein Veranderungsprozess in der @Gsomaift auslost hat.

Nachdem die Mitarbeiterinnen mit den Kindern ein®chen Zeit verbracht und ihnen
dabei Nahrung gegeben hatten, willigten die Elem ihre Kindern zur Schule zu schicken.
Neben der Unterstitzung bei den Schulaufgabeneletdie Mitarbeiterinnen die Kinder in
der Nachmittagsbetreuung Disziplin und die Wicheigleines hygienischen Lebens. Glory
erzahlte, dass sie Disziplin, wie beispielsweise 8#ézplatz ordentlich hinterlassen und mit
einem sauberen Auftreten erscheinen, zuvor nochyeiegnt haben. Die erworbene Lese- und
Schreibfahigkeit der Kinder war fur die Eltern esagrundlegend Neues. Noch nie hatten sie

erlebt, dass jemand in ihrer Gemeinschaft auctema&n Buchstaben schreiben konnte.

Glory hat Uber erzahlt, wie sich der Umgang deetaltmit ihren Kindern verdndert hat.
Indem die Eltern beobachteten, wie sich die Mitaebmnen taglich mit ihren Kindern
abgaben, begannen auch sie, die KindeihaésKinder anzusehen und sich dementsprechend
um sie zu kimmern. Zu Beginn der Arbeit hatte Fenabrt keinerlei Bedeutung, vermerkte
Glory, und es gehorte zur Pflicht jeder Frau, Kmeke gebaren. Die Ma&nner hatten teilweise

zwei Frauen oder mehr und die Eltern hatten sichtnim ihre Kinder gekiimmert.
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Indem die Mitarbeiterinnen die Kinder betreutenkdraen sie den Status eines Lehrers bei
den Erwachsenen und dies fuhrte wiederum zu eieeei@villigkeit, ihnen zuzuhdéren und
Ratschlage von ihnen anzunehmen. Folglich nahmeiltern allméhlich zur Kenntnis, dass
der Ubermafige Alkoholkonsum nicht gut fir ihre @Gekheit und Familie war. Eine
Veréanderung ihres Lebensstils setzte ein, sodass vom Alkohol loskommen wollten. Das
Geld, das sie zuvor fur Alkohol ausgegeben hatsaizten sie fur andere Dinge ein.
Beispielsweise begannen die Frauen, Schmuck zertraigd sich angebracht zu kleiden.

Mit der Zeit nahmen andere Dorfleiter Kontakt nftontactions’ auf, um ebenso um eine
Unterstttzung fur ihre Kinder anzusuchen. Glory deg Erfahrung gemacht, dass diese,
nachdem sie die stattgefundenen Veranderungen akkAnam-Dorf beobachtet hatten, auch

zu diesem ,h6éheren Level’ im Leben gelangen wollten

Ich habe Glory gefragt, wie die Verdnderungen imrfDgekommen sind und ob die
Mitarbeiterinnen die Gypsies dazu aufgefordert hakdory machte klar, dass sie niemanden
je aufgefordert haben, ihren Lebensstil zu andeomdern die Veranderungen haben
eigenstandig eingesetzt. Durch die taglichen Kdetdlaben die Gypsies gefragt: ,Warum
macht ihr das?’, ,Niemand macht das einfach seeregieben und zu uns kommen, ohne
etwas zurlick zu verlangen.” Nach etwa einem Jabh niem Beginn der Arbeit haben sie
erstmals erzahlt, warum sie ihnen helfen: Sie wmideswegen, weil Jesus das fir sie auch
getan hat, namlich sie zu lieben und sein Lebesi&izu geben.

Weiters hat Glory von den ernsthaften BemuhungerGidpsies erzahlt, die Veranderungen
und den neuen Lebensstil beizubehalten und demhalkernzubleiben. Manche schaffen es
noch nicht ganz, wohl aber streben sie danach eigesetzte soziale Wandel hat allerdings
nicht nur positive Reaktionen von auf3en erbracbpdern in anderen Ddrfern ihrer
Stammesgruppe auch Unverstandnis erw&clie Gypsies ihrer Stammesgruppe haben
deren neuen Werte und Lebensstil in Frage gestal, die Arakkonam-Gypsies mehrmals
dazu veranlasst hat, beinahe ihre positiven Ver@amndgen wieder aufzugeben und in die alten

Gewohnheiten zuriickzufallen.

Dieses Beispiel macht den Wertewandel in der Gesohaift ersichtlich und zeigt, dass die
Schulbildung darin nur eine Komponente unter viglarstellt.

“1 Die ,Scavengers’, zu denen das Arakkonam-Dorf gekind in verschiedenen Dérfern im Land verstred
treten ab und zu in Kontakt miteinander.
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Die Bildungsarbeit von ,Contactions’, die auf Bedmegsbildung, Werte und Identitéat

ausgerichtet ist, erfordert diesen Untersuchunggalge viel Ausdauer, da die Ubernahme
neuer Werte unter Umstanden nur langsam erfolgs. bacht eine konstante Begleitung und
Ermutigungen erforderlich, damit an freiwillig Ubemmenen Veranderungen festgehalten

wird.

5.3.3. Eigenverantwortung durch Mikrokredite
Das verstarkte Verantwortungsbewusstsein mit dganein Ressourcen, das nach der obigen

Beschreibung bei den Erwachsenen eingesetzt hat, beia den Dorfern, unter denen
,Contactions’ arbeitet, nicht von vornherein gegel@ie Bereitstellung von Nahrungsmitteln
und Kleidung fur die Kinder haben zuerst das Gegjenbn Verantwortung bewirkt, wie
Samuel berichtete: Einige der erwachsenen Gypses s/or ihren Huitten gesessen und
hatten nicht gearbeitet, da die Nahrung von ,Cdrdas’ fir den Moment ausgereicht hatte.
Daraufhin hat Samuel begonnen, Teile der Lebensivettsorgung zu streichen, nachdem er
festgestellt hat, dass die Gypsies selbst daflkoauinen konnen.

Er erzahlte, dass dies von den Erwachsenen niche gekzeptiert worden sei und dass sie
teilweise sogar gedroht hatten, die Kinder wiedex @er Schule zu nehmen. Samuel wies sie
darauf hin, dass sie genugend Geld fur die resttidhahrungsmittel hatten, wenn sie es nur
richtig einsetzen und nicht fir Alkohol ausgeberrain.

Bis heute wird in den Dorfern, je nach Armutsgrdag Unterstitzungsleistung nach einer
gewissen Zeit reduziert. Damit will ,Contactiongrindern, durch Unterstiitzungsleistungen
eine Abhangigkeit zu schaffen. Denn dies wirde rach ziehen, dass die Gypsies keine
Eigenverantwortung fur ihre Familien mehr tGbernehnigen Erfahrungen Samuels zufolge
haben viele der Gypsies, die schon langer im Prograsind, anfangs nur Forderungen
gestellt und die Vorteile von ,Contactions’ nutzevollen, ohne ihre Lebensweise zu
verdndern. Dies ist bis heute in verschiedenen dxirfler Fall, was weiter unten kurz

angerissen wird.

Einen Weg, den ,Contactions’ gewahlt hat, um dempsss die Moglichkeit zu geben, ihre
Fahigkeiten zu entfalten, ist die Vergabe von Mikealiten. In der EZA sind Mikrokredite
vermehrt ab den 70er-Jahren eingesetzt wottefinter der Vergabe solcher Kredite steht

folgender zentraler Gedanke: Die Armen besitzenRaasntial und die Fahigkeiten, aktiv an

“2 Die Vergabe von Kleinkrediten, primar an Bauert @s schon frither; durch Muhammed Yunus aus
Bangladesh und seiner ,Grameen Bank’ erhdhte sashHteresse an Mikrokrediten als Instrument inEi@A.
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der Wirtschaft teilzunehmen, wenn ihnen nur die Nbbdeit dazu geboten wird. Die
Empfanger von Mikrokrediten sind demnach Menschaie, keine Maoglichkeit haben,
regulare Finanzdienstleistungen in Anspruch zu reghnin vielen ,Entwicklungslandern’
verlangen Banken von ihren Klientinnen Sicherhefterdie Vergabe von Krediten, was den
Zugang zum Finanzsektor fur die armere Bevolkerseigsht schwierig macht.
Mikrokreditprogramme verzichten auf diese Form 8eherheit, was den Armen die Chance
auf den Erhalt subventionierter Kredite gibt. Diesgissen je nach Abmachung spater
zuriickgezahlt werdéh(vgl. Fernando 2006: 9, Lohmann 2009: 16).

,Contactions’ vergibt zinsfreie Mikrokredite an di&ypsies, nachdem mit dem Dorf
verhandelt worden ist, welche Einkommensmaogliclekes gibt und welche Fahigkeiten die
Gypsies jeweils besitzen. Die erste Vergabe vonrdkilediten ist im Jahr 2000, also vier
Jahre nach der Einschulung der ersten Kinder, atiaivakkam gegangen. Seither haben 40
weitere Zirkus-Gemeinschaften Mikrokredite erhalteBs existiert keine pauschale
Vorgangsweise fur die Vergabe von Mikrokrediten.e Diatsache, daskisher nur die
Zirkusdorfer Kredite erhalten haben, hangt nicHeta mit ihrer Bereitwilligkeit zusammen,
einer Einkommensarbeit nachzugehen, was allerdiiogs immer gegeben ist.

Der Wunsch nach einer neuen Beschéaftigung entstaridedavakkam und den anderen
Dorfern aufgrund bestimmter Lebensbedingungen: &ctiber einige Jahren hatten sie
ernsthafte Probleme, durch Zirkusauffihrungen liien Lebensunterhalt aufzukommen. Ein
Grund dafur war die weite Verbreitung des Fernsehen Tamil Nadu, wodurch die
Bevolkerung weniger ,sensationsbegierig’ war aés thhre zuvor.

Dazu kam der Schulbesuch der Kinder, wodurch siesedkaum oder gar nicht mehr am
Zirkus beteiligen konnten. Die Kinder sind die Heaipnahmequelle bei den Auffiihrungen
auf den Straf3en: Das Jonglieren von Babys und #rebatik der Kinder beeindruckt das
Publikum am meisten und bringt somit am meistendGeih. Ohne Kinder sind die
Aussichten auf Einnahmen von Spenden sehr spérlich.

Aufgrund dieser Schwierigkeiten haben die Zirkugeldrkurzum auf das Angebot der
Mikrokredite reagiert. Somit sind LKWSs, Saftpresseimd andere Kleininvestitionen
angeschafft worden. Samuel hat berichtet, dase dgpsies eine hohe Bereitschaft zeigen,

sich an die regelméRigen Rickzahlungen zu haltdnim ein anderer Mitarbeiter gesagt hat,

3 Es wird davon ausgegangen, dass die MikrokreditereWeg darstellen, um den Armutskreislauf zu
durchbrechen. Die Investitionen durch die Aufnalvoe Krediten flihren zu Profiten, durch die ernetgdite
aufgenommen und groRRere Investitionen gemacht wekdenen. Daraus folgt eine konstante Zunahme der
Profite und des Einkommens der Kredithehmerinneab&y 2006: 52
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sind sie sogar stolz darauf. Mit den Uberschiisserchd die Einkiinfte sind z.B. im
Medavakkam-Dorf Ziegel angeschafft und feste, vemdRegen resistente Hauser gebaut

worden.

Die Schulbildung und die neuen Beschéaftigungen mabeden Zirkus-Dérfern zu einem
Umdenken ihrer jahrhundertealten Traditionen gdfllries ist erstaunlich, wenn die
anfangliche Abneigung gegen jegliche Art der Vegindg ins Kalkil gezogen wird.

Babuji sagte im Gesprach, dass der Zirkus in e@mmeration nicht mehr existieren werde.
Er und Thangavel brachten ihre Dankbarkeit dafim Ausdruck. Beide sind von klein auf
mit dem Zirkusleben vertraut gewesen. Selbst Balej nun etwa 63 Jahre alt ist, ist bereits
als Baby von Erwachsenen jongliert worden.

Abbildung 4 Eine traditionelle Zirkusnummer: Jonglieren eindsikkindes

Beide stimmten darin uUberein, dass der Zirkus amels Leben war und fur die Familien viel
Leiden bedeutete. Manchmal wurden ihre Frauen waligt, als sie die Nachte auf offener
Stral3en verbrachten, sie mussten auch Kinderdietmtén und hatten in der Regenzeit
manchmal kein Obdach.
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AulRerdem studierten sie mit der Zeit sehr riskame gefahrliche Kunststiicke ein, da dies
der Sensationsgier des Publikums mehr entgegenkammehr Geld einbrachte. Steine Auf

dem Bauch von Frauen wurden Steine zertrimmertMérther sprangen durch einen engen
Ring, in dem spitze Messer angebunden waren. Hianoen auch Kunststiicke mit Nadeln

und Feuer. All dies fuhrte in der Vergangenheivetschiedenen Unféllen und einige Frauen
erlitten aufgrund solcher Praktiken Fehlgeburten.

Thangavel und Babuji sind zudem dankbar, dass Kaneler, die nun zur Schule gehen,

bessere Zukunftsaussichten haben.

Hinsichtlich der Vergabe von Mikrokrediten erklaréie Umstande in anderen Gruppen wie
den ,Narikoravas’, warum dort noch keine Kreditegeben worden sind: Nach wie vor ist
weder die Bereitschaft noch der Wunsch vorhandee, thditionellen Tatigkeiten des
Abfallsammelns aufzugeben. Sie sehen wenig Nutzanind einer anderen Arbeit
nachzugehen, da ihre Einkinfte, im Gegensatz zuwZa&os-Gypsies, nicht weniger werden

und fir das Existenzminimum der Familien ausreichen

In Folge soll die Partnerschaft mit der Schweizetsucht werden und ob eine Abhangigkeit
von den Geldmitteln geschaffen wird. Dabei soll da&el des erarbeiteten
Entwicklungsansatzes in Kapitel 3 in Erinnerungufemn werden, nadmlich die Gypsies dazu

zu befahigen, ihre eigene Entwicklung weiterzufiahre

5.3.4. Partnerschaft Schweiz- Indien
Samuel hat Uber seine Erfahrungen berichtet, diemerUmgang mit Spendengeldern

verschiedener Missionsorganisationen gemacht lawaE in Delhi als Wirtschaftsprufer in
solchen Organisationen tatig, bevor er die Arbateuden Gypsies begann. Ein grof3er Teil
der Gelder sei falsch eingesetzt worden, néamlich die private Verwendung der
Mitarbeiterinnen und nicht fir die Arbeit, fur dige Spenden eingenommen wurden. Samuel
hat wiederholt nachdrtcklich betont, dass solchesshauch bei ,Contactions’ niemals
auftreten darf.

Die Vergabe von Geldmitteln und anderen Guternritwktcklungsprojekten kann erheblichen
Schaden anrichten, namlich indem den Armen dashbegrmittelt wird, auf die Spenden

angewiesen zu sein und ohne die Hilfe der Gebdtt mehr auszukommét.In der EZA

“4Wie Corbett und Fikkert (2009), so argumentierechaCrewe/ Harrison (1998) und Pottier (2003), dass
Projekte, die aul3erhalb des lokalen Kontexts dtrsterden, nicht auf die lokalen Bediirfnisse eirggekénnen
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bestent oftmals ein asymmetrisches Machtverhéaltrmwischen staatlichen oder

nichtstaatlichen Geberagenturen oder sogenanntemof®’ und Empfangerinnen. Indem die
,Donors’ Gelder vergeben und den weiteren Erhaltbastimmte Forderungen knupfen,
kénnen sie die Empfangerinnen fir ihre Eigenintrdenutzen (vgl. Gomes 2006). Somit
stellt sich bei ,Contactions’ die Frage, woran @eldvergabe der Schweiz geknupft ist und

ob damit Kontrolle Gber den Entwicklungsprozesgatbt wird.

In dem Buch ,Erlebtes, weil er lebt. Eine Lebensd Kinderhilfswerk-Geschichte’, das von
den beiden Grindern von ,Contactions’ verfasst worét, wird der Aufgabenbereich des
Zweiges in der Schweiz erklart.

Wir von ,Contactions’ kdnnen von Europa aus die Syarbeit nicht aufbauen,

organisieren, steuern und leiten. Das ist nichieursiftrag, weil es dort geniigend
befahigte Christen gibt. ,Contactions’ sieht siclerdden, Schulungen und
Strukturvorschlage zu geben und Mittel zu sammelamit die einheimischen

Mitarbeiter die Mdglichkeit haben, die Arbeit weitafihren. Sie werden in die
Verantwortung gestellt, das Geld zu verwalten undegizusetzen, wie sie es in
Absprache mit ,Contactions’ fur richtig halten. @abmissen sie sich nach dem
Budget richten und ebenso Rechenschaft der Verwendblegen. (Solomon/Eggler
2006: 119)

Weder Samuel noch die Geschéftsfuhrer der Schvesstehen sich als die Schlusselakteure
der Arbeit. Der Geschaftsfuhrer, der mit seinemuFrar gleichen Zeit wie ich in Indien war,
hat sich zu dem Ziel geaul3ert, das die Stiftundrelis namlich die Selbstversorgung der
Dorfer. Sie kommen ein bis zwei Mal im Jahr nacHién, um die Arbeit zu inspizieren
Ruckmeldungen zu geben und Allfalliges mit Samuel besprechen. Eine regelmallige
Evaluierung der Arbeit ist aus dem Grund notwendigiit die Spenderinnen Uber den

Einsatz der Gelder am Laufenden gehalten werdendain

Die Geschéftsfuhrerin erklarte mir, wie sie beidfinmierungen, die aul3erhalb der Prioritaten
Bildung, Mitarbeiterinnen und Nahrungsmitteln liegesorgehen. Es gibt keine pauschale
Strategie Uber bestimmte Neuanschaffungen, da gtahs’ noch eine junge Organisation
ist. Erfahrungen, die damit gemacht werden, simdTail des Lernprozesses (Anhang lll, S
119-120).

Die Gypsies sprechen mit den Mitarbeiterinnen im d@rfern Uber ihre individuellen
Bedurfnisse, welche in Folge lUber die Staatskoatdmnen an die Leitung gelangen. GroRRere

Bauvorhaben werden mit der Schweiz abgesprochendisméinanzielle Lage wird gepruft.

und daher von der Zielgruppe nicht vertreten werdezsen von auf3en erstellten Strategien der Gielger
oftmals eine Haltung der Uberlegenheit zugrunde.
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Objekte wie beispielsweise Toiletten werden nuragepwo ,Contactions’ Land gekauft hat.
Ebenso wird jeweils abgeklart, ob die Regierungastwnternimmt. Letztes Jahr, 2011, ist
von der Regierung in einem Dorf beispielsweiseB¥imnen gebaut worden.

Bis jetzt entscheidet Samuel, wann in einem DorfrzZKiigen in der Unterstlitzung

vorgenommen werden. Dies erfolgt wiederum von QaorDorf unterschiedlich. Wahrend in

einigen Dorfern durch Mikrokredite mehr Einkommenzielt wird und die Gypsies daher
mehr Maoglichkeiten zur Selbstversorgung haben,instnderen Dorfern die Armut viel

grofer.

Wie die Geschaftsfuihrerin zu bedenken gegeberkhah diese individuelle Vorgehensweise
in jedem der 220 Ddrfer unter Umstanden nicht ahfreggehalten werden, wenn die Arbeit
guantitativ zunimmt. Dann mussten eventuell Kréerfir die Vergabe von Nahrungsmitteln
etc. aufgestellt werden, wie z.B. die Kirzung voreisR nach dreien Jahren im

Betreuungsprogramm.

Bislang haben sich die Spendengelder aus der Szhmieidem quantitativen Wachstum der
Arbeit die Waage gehalten. In den letzten Jahrennleah nie ein Dorf aus de Grund

zurtckgewiesen werden missen, weil das Budget migtitanden gewesen wére. Im Jahr
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2012 sind acht weitere Dorfer in die Betreuung eofgnmen worden. Wie die
Geschaftsfuhrerin weiter mitteilte, ist allerdingsht vorauszusehen, wie dies in zehn Jahren
aussehen wird, da ,Contactions’ in Bezug auf Waghskeine ,menschliche Strategie’ hat.
Letzten Endes ist es ,eine Glaubenssache’, dagsiti@hmen durch die Spenderinnen genug

fur die Ausgaben in den Doérfern sind und die Arlseitweitergefiihrt werden kann.

Die Geschaftsfuhrerin vermerkte, dass das quakatachstum, namlich die Hinfihrung der
Dorfer zur Selbstversorgung, in gewisser Weise naothtiger ist als das quantitative
Wachstum. Der Fortschritt der Arbeit in diesem $inst, wie sie sagte, erfreulich, und der
Wandel ist im Bereich der Finanzierung bereits abihnen. ,Contactions’ muss in den
Ddorfern, in denen Mikrokredite zu festen Einnahnedlgun geftihrt haben, fur Nahrung und
Kleidung nicht mehr finanziell aufkommen.

Ebenso sind in einigen Dorfern die ersten Schulabstinnen bereits in einen Beruf
eingestiegen und nun zu finanziellen Stutzen ierihFamilien und Ddrfern geworden. In
weiteren zehn Jahren werden viel mehr Kinder dieufgcabgeschlossen haben und fur ihren
Lebensunterhalt selbst aufkommen kdnnen. Eine weitéeranderung, die dadurch
stattfinden wird, ist die Betreuung. Seit 15 Jatsial Lehrerinnen taglich in den Dérfern, da
die Eltern den Kindern bei den Aufgaben nicht helk&nnen. In der nachsten Generation
werden die Schulabsolventinnen den neuen Schutggestnnen behilflich sein kdnnen.

Diese mdglichen Perspektiven lassen vermuten, elagge Dorfer in den nachsten Jahren ein
hohes Mal3 an Selbststandigkeit aufweisen und migtr auf die Spenden aus der Schweiz

angewiesen sein werden.

5.3.5. Innere Transformation bei den Gypsies
Die Geschaftsfihrerin war davon Uberzeugt, dass eamanderte Lebensweise der Gypsies

die Voraussetzung daflir sei, ihre eigene Entwigklun der Zukunft voranzutreiben.
Veranderung kénne nach nur stattfinden, wenn dips&g einen Sinn im Leben bekommen.
Sie schloss an: ,Wenn die Eltern glaubig werdemndat auch das Verlangen da, Sauberkeit
anzustreben.” (Anhang Ill, S.120) Diese Uberzeugivegy die praktischen Auswirkungen der
Jnneren Transformation’ entspricht der ErklarungnvMiller, die in Kapitel 3 bereits
angefuhrt worden ist: ,Diese Transformation beginminneren auf der Ebene der Werte und

Uberzeugungen und dringt nach auRen ins Verhatidrdassen Folgen.“ (Miller 2004: 66)
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Jaya, eine Mitarbeiterin im Medavakkam-Dorf, ertghtlass sie zu Beginn der Betreuung
aufgrund der Ansteckungsgefahr von Tuberkuloses sédtstand zu den Gypsies wahren
musste. Jedoch leidet nun, fast 20 Jahre spaiag Rerson mehr darunter.

Die ,Veranderung von innen’ zeigt sich in diesenll Facht in einem anderen Sinn fur
Sauberkeit und einem hygienischen Wandel, sondexmmvBeispiel des Arakkonam-Dorfes,
ebenso in mehr Bereitwilligkeit zur Verdnderung debensweise und damit einhergehend in
mehr Selbstverantwortung. Wie weiter oben gezeigtden ist, haben die Gypsies in dem
Dorf zuerst keine Bereitschaft gezeigt, ihr Lebenverandern. Doch zeitgleich mit dem
eingesetzten sozialen Wandel hat sich der Gro@esl Dorfes dem christlichen Glauben
zugewandt.

Das Dorf Thiruvanmiyur, das ich mit einer Mitarlegit in der Nahe von Chennai besucht
habe, hat eine wesentlich andere Lebensqualitijemidsen als andere Dorfer wie z.B.
Medavakkam. Obwohl ,Contactions’ darin schon fashrz Jahre lang tatig ist und einige
Kinder zur Schule gehen, ist die Verschmutzung gio@ Gypsies aus diesem Dorf sind
Narikoravas und Leben vom Sammeln und VerkaufenAtaféllen.

Der Mitarbeiter Jesudoss betreut die Kinder inelie®orf taglich und teilte mir mit, dass die
meisten Eltern ihre Kinder wenig in ihren Schullerggen unterstitzen. Sie haben kein
Interesse daran, ihre Kinder Uber die grundlegendse- und Rechenfahigkeiten hinaus zu
fordern, da diese Kenntnisse fur ihren Zweck geniigds sie friher die Abfélle abgeliefert
haben, sind sie vom Abnehmer oftmals um den Werbgen worden. Nun aber kdnnen die
Kinder mit ihrer Lesefahigkeit solchen Betrug vedern, da sie das Gewicht mit dem Preis
vergleichen kénnen. Dieses Beispiel macht ersihtldass einige Gypsies die Arbeit von
,Contactions’ primar wegen des personlichen 6korsoimen Nutzens beflrworten.

Zudem kommt bei Thiruvanmiyur eine andere Tatsdheu, die in diesem Zusammenhang
bedeutend ist. Samuel hat nach meinem Bericht déerBesuch darauf hingewiesen, dass
dort noch niemand getauft worden ist. Die Taufedwion ,Contactions’ als Zeichen daflr
durchgefuhrt, dass eine Person ihr Leben nach ddisdnen Mal3stdben und im Vertrauen
auf Jesus Christus fiihren mochte; es sind wedédirginzielles Versprechen daran geknupft
noch die Verpflichtung, einer Kirche beizutretena die freie Glaubensentscheidung im

Zentrum steht, wird von Kindestaufen abgesehen.

Ich versuchte in Erfahrung zu bringen, wie Samuel die Mitarbeiterinnen ihren Glauben an

die Gypsies weitergeben. Das zuvor erwahnte Béispie Glory hat deutlich gemacht, dass
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sie erst dann von Jesus gesprochen haben, alsygsieS sie nach ihren Motiven gefragt
haben.

Andere Erzahlungen von Gypsies (vgl. Anhang lligea, dass die Glaubensweitergabe der
Mitarbeiterinnen mit dem Aufbau von Beziehungerhengeht. Die Mitarbeiterin Jaya hat in
Medavakkam erst nach sechs Jahren begonnen, #osrQRristus zu sprechen.

Bei meinem Besuch waren fast alle Bewohner von Maklkeam getauft. Thangavel ist einer
dieser getauften Gypsies und erzahlte mir von seikisstrauen, das er dem neuen Glauben
gegenuber hatte, als sich viele aus seinem Doaud&ingelassen hatten. Babuji war der erste
gewesen und viele hatten sich ihm daraufhin andesetn. Thangavel berichtete von
Erfahrungen wie z.B. Gebetserhoérungen, die in dgebracht hatten, den christlichen
Glauben schlief3lich auch anzunehmen. Damit einhergk hatte er sich taufen lassen und ab
dem Zeitpunkt ganz auf den Alkoholkonsum verzichteichdem er zuvor lange Zeit
Ubermafige Mengen konsumiert hatte.

Samuel berichtete, dass die Gypsies, die an dasgellam glauben, sich oft eingehend
Uberlegen wirden, ob sie sich taufen lassen solemn sie seien sich bewusst, dass sie

hinterher nicht mehr weiter so leben kdnnen wieodav

5.3.5.1. Motive zum Glaubenswechsel
Wie eingangs bereits angeklungen ist, waren in\d¥gangenen Missionsaktivitdten unter

den Dalits verschiedene Motive mit deren Bekehrwegbunden. Zum Teil bedingten
einander die Aussicht auf den sozialen Aufstiegcldudie Hilfeleistung der Missionare und
die Flucht aus der Unterdrickung durch den HindusnAllerdings nennt Jayakumar ebenso
Beispiele von Bekehrungen als Folge eines inneréaul@nserlebnisses und somit aus
personlicher Uberzeugung (Jayakumar 1999: 226).

Das Motiv des Glaubensiibertritts einer Person éiesem Fall der Gypsies — kann letztlich
nicht wissenschatftlich tberprift werden. Allerdingsisen einige Beispiele und Erzahlungen
auf die Ernsthaftigkeit der Glaubensentscheidungen Chandru berichtete von der Angst
vor Damonen, die in seinem Dorf friher geherrschttehund wie er personlich zu der
Uberzeugung gelangt sei, dass nur ein Gott — ucldk ifire vielen Gotter — dieses Problem
I6sen konne. In den Dorfern lernte ich aul3erdemrarelGypsies kennen, die von Heilungen
von Tumoren und Geschwiren erzéhlten und dieseGigmet zu Jesus Christus zuschrieben.
Die Bedeutung des Glaubens im Leben zeigt sichrdefein der Aussage von Chandru:
,Die Zukunft unseres Dorfes ist sehr hell, Gott lgbRe Plane mit uns. Wir sind

ausgestolRene Leute, aber ausgestofRene Leute, ttien@hlt hat.” (Anhang lll, S.124) Dies

95



weist darauf hin, dass er sich nicht mehr alsdstk Opfer des Kastensystems wahrnimmt,
welches ihm seine menschliche Wuirde abspricht. &ieht seine Identitat und seine
,Erwahlung’ auf die Zusprtche der Bibel. Die zuvamigesprochene ,internalisierte Armut’
und ,Minderwertigkeitskomplex’ der Dalits (JayakumB999: 42) sind den Aussagen von
Chandru zufolge mit dem neuen Glauben durchbrosheren. AuRerdem bestimmt das
Geflhl der eigenen Minderwertigkeit das Denken Wedhalten in seinem Dorf nicht langer,

wie dies friiher der Fall gewesen ist.

5.3.5.2. Aktive Bekehrungsmafinahmen?
In einem Gastehaus in Chennai, in dem ich die rr3i@ge meines Indien-Aufenthalts

untergebracht war, habe ich mich beim Abendessenh ammer britischen Reporterin
unterhalten. Sie war dort, um fur eine Dokumentatitber das Leben eines indischen
Dichters zu forschen. Im Zuge dessen besuchte esi&chviedene Ddorfer in Sudindien und
wurde dort direkt mit dem Kastensystem konfrontiemrauf sie reagierte: , It makes me so
angry! It’s worse than racism.“

Ich stimmte ihr zu und erzahlte ihr von meinem Ebungsvorhaben, dass ich eine
Organisation untersuche, die unter diesen Entremhtarbeitet und neben praktischer
Entwicklungsarbeit ebenso ihre christlichen Gladiderzeugungen mit diesen teilt. Sie
positionierte sich dazu entschieden und vertratStandpunkt, dass Entwicklungsarbeit ohne
Bekehrungsabsichten zu geschehen habe, da dissnallenoch schlimmer mache und eine
zusatzliche Trennung zwischen der Zielgruppe unehihUmfeld schaffe.

Diese Aussage offenbart ihre Meinung, Entwicklumged sei von Glaubensbeztigen vallig
zu trennen und weiters differenzierte sie nicht solwen ,Glauben weitergeben’ und
,bekehren’. Beides war fur sie somit, entsprechelel bereits besprochenen westlich-
sakularen Meinung (siehe Punkt 4.3.), grundsatzicilematisch. Die Reporterin fand, dass

die Organisation Bildungsarbeit machen solle, adtaeas von ihrem Glauben zu sagen.

In zahlreichen Berichten zur Kastendiskriminierumigd bestatigt, dass die Folge davon die
Exklusion und Isolation der Dalits in allen Lebeasdhichen ist, wie z.B. in der Schule. Dalit-
Kinder miussen noch immer getrennt von Kindern héhdfasten sitzen, obwohl das
Bildungssystem auf den Grundsatzen der Gleichhafbaait. Auch werden sie von

Lehrerinnen zum Teil diskriminiert (Navsarjan/RFker@er 2010: 36). In den staatlichen
Schulen bekommen alle Kinder ein Mittagessen, @ilhgs weigern sich Kinder aus héheren

Kasten teilweise, das Essen einzunehmen, wenn reDabt-Frauen zubereitet worden ist.
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Von uber tausend vom ,RFK Center’ untersuchten &irfwerden in 50% keine Dalits zur
Zubereitung des Essens angestellt (ebd.).

Werden diese Zustande — die die Realitat der Dhbisweitem nicht fassen kénnen — in
Betracht gezogen, macht das eine Tatsache klage: @rganisation, die sich auf Bildung fur
die Dalits konzentriert, kann den Kindern zwar ,&utun’, doch an dem zugrundliegenden
Dilemma der Dalits, das von der britischen Repaorteeklagt worden ist, wird sich allerdings
nichts andern.

Eine vollig andere Meinung bezuglich Glauben un#dbeung vertreten intellektuelle Dalits
wie Ambedkar und llaiah, indem sie aufzeigen, desglas religiose System sei, das den
Dalits die menschliche Wurde und den sozialen Ebrid verweigert. Ambedkar sieht den
Glaubenswechsel als den wesentlichen Schritt iBéifreiung der Dalits:

If you have to get rid of this shameful conditian]there is only one way. That is to
throw off the shackles of the Hindu religion an@ tHindu society in which you are
bound. [...] So long as we remain in a religion, whieaches a man to treat another
man like a leper, the sense of discrimination oooant of caste, which is deeply
rooted in our minds, can not go. For annihilatimgte and untouchables, change of
religion is the only antidote.” (Ambedkar 1935)

Der soziale Status der ,Unbertihrbarkeit’ kann sefgsicht nach nur durch den Ubertritt zu
einer Religion verandert werden, die auf Werten @ieichheit und Gerechtigkeit aufbaut. In
Bezug auf das religiose System bzw. die ,Ideolqgié den Dalits ihre menschliche Wirde
entzieht, sagt auch llaiah: ,It is this ideologwatmust be replaced by an alternate ideology

giving dignity and equality to all. (llaiah, ziin D’Souza 2004: 81)

Der christliche Glaube wird von Organisationen wigntactions’ nicht ausschlief3lich
instrumentell fir den personlichen Aufstieg angeseh so wie Ambedkar den
Glaubenswechsel sah. Joseph D’Souza legt das Vdesarristlichen Botschaft dar, welche
Organisationen in Indien unter den Dalits verbreitg€hrist's message of acceptance, love,
affirmation, equality, salvation and transformatisnthe alternative to the teachings of the
caste system.” (D’'Souza 2004: 65)

Es ist gerade diese biblische Botschaft, die ,Cadidns’ in ihrer praktischen Arbeit unter den
Gypsies motiviert, ,die Hungernden zu speisen’e @linden sehend zu machen’ und ,die
Niedergeschlagenen aufzurichten’, wie Samuel ausnP<l46 zitierte. Die physischen
Bedurfnisse der Gypsies werden nicht dazu gebrauchh eine vermeintliche

,Bekehrungsagenda’ zu verfolgen, was weit vom igdhl-zentrierten Missionsverstandnis
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entfernt wéare. Die bisherige Analyse der Arbeit v@ontactions’ hat vielmehr ersichtlich
gemacht, dass den unmittelbaren Bedurfnissen desi€s/begegnet wird.

Samuel war der festen Meinung, dass die Gypsiesmdbn physischen Bedurfnissen noch
andere Mangel hatten. Wenn der Mangel an Nahruatillgsei, hatten sie noch eine andere
Art des Hungers, namlich die Sehnsucht nach Lielsk nach Gott. Dieser Hunger misse
ebenso gestillt werdeh.

,Contactions’ ist davon Uberzeugt, dass die Veramug der Praktiken, die den Familien und
Dorfern Schaden zufiigen und mit der biblischen &eficht vereinbar sind, die grundlegende
Voraussetzung fur den Wandel in den GemeinschasterGenannt worden sind irregulére
Ehen, Betrug und Alkoholismus. In den Doérfern widgn Gypsies neben biblischen
Lebensprinzipien, z.B. der Umgang mit Frauen unadkrn, auch der biblische Umgang mit
Finanzen nahe gelegt. Eine Mitarbeiterin erzall#ss ein Ehepaar einen Teil ihrer Einkiinfte
zum Contactionsburo als freie Spende brachte. EBage, dass das biblische Prinzip ,Geben
und nicht nur Nehmen’ verstanden worden sei und dasge Gypsies bereit seien, darauf zu

reagieren.

Die weitere Beobachtung zur Weitergabe des Glaulzeigt auf, dass ,Contactions’ die

Unterstitzung nicht daran koppelt, ob die Empfamgen sich bekehren oder nicht. Wie
zuvor erwdhnt worden ist, hat im Medavakkam-Donf @rof3teil der Gypsies den christlichen
Glauben angenommen und ist getauft worden. AlsaeHunf Jahren, im Jahr 2007, das Dorf
besuchte, stand gegentber vom Contactions-Betrehang ein geschmuckter Hindutempel
und als ich dieses Jahr wieder dorthin gekommen Hah sich mir dasselbe Bild geboten.
Samuel erklarte, dass zwei Familien weiter dem kisrdus angehdren und dies nicht &ndern
wollen. Das andert, wie gesagt, nichts an den Btitkaungsleistungen von ,Contactions’ und
bei der Betreuung der Kinder wird ebensowenig ziesc,Getauften’ und ,Ungetauften’

unterschieden.

Die Mitarbeiterinnen teilen ihren Glauben und ete@hbiblische Geschichten mit den
Gypsies, doch beruhen sowohl die Glaubensentsaigidls auch die Entscheidung zur
Taufe auf Freiwilligkeit. Folgende Begebenheit glelass sich die Gypsies nicht nur flr den
personlichen Nutzen, sondern aus innerer Uberzeudam christlichen Glauben zugewandt
haben:

% Passend hierfiir ist der Erklarung Faschingeddvssjonare haben eine spirituelle Dimension in ifire
Denken und Handeln. Sie sehen und beschreibenatsetias immanent Vorhandene.” Faschingeder 2001: 14
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In den Bundesstaaten Orissa und Karnataka kam edahm 2008 zu einer Serie von
Gewalttaten gegen Christinnen von der hindu-nalistrechen BJP-Partei, welche sich in
weitere sudliche Bundesstaaten ausweitete. Mitgtietleser Partei suchten zu dieser Zeit
verschiedene von ,Contactions’ betreute Doérfer anud warnten die Gypsies vor weiterem
Kontakt mit Christinnen. Wie Samuel mitgeteilt hapgrachen sich die bekehrten Gypsies
deutlich fir den neu gewonnen Glauben aus und gaberotz der Drohungen nicht atf.
Aufgrund der Skepsis seitens der Regierung gegerlioistlicher Mission gibt jeder getaufte
Gypsy einen Brief mit seiner/ihrer Unterschrift bzwn Fall von Analphabetinnen
seinem/ihrem Fingerabdruck.dbiese staatliche Forderung an christliche Gemeirsddrden
Beweis erbringen, dass die Taufe in keinem Faleumwang geschieht, sondern eine
freiwillige Entscheidung der jeweiligen Person ist.

Zu dem Argument der britischen Reporterin, dasseBakngen zu einer Trennung zum
Umfeld fuhren, soll Folgendes vermerkt werden: Behulbesuch hat die Kinder verpflichtet,
sich zu pflegen und saubere Kleidung zu tragen dodch die Bereitstellung von
Nahrungsmitteln haben die Eltern erstmals begormekochen. Die Jahre zuvor sind die
Gypsy-Dorfer fast ausschliel3lich aufs Betteln angsen gewesen, was die abweisende
Haltung in der Bevolkerung ihnen gegeniber, zussitzzum Status der ,Unberuthrbarkeit’,
verscharft hat. Chandru erklarte, dass seine Gettedft abgesehen beim Betteln niemals
Umgang mit anderen Menschen gepflegt hatte. Edeskbar, dass saubere Kleidung, ein
ordentliches Auftreten und mehr SelbstbewusstsemGlypsies viel eher Akzeptanz bzw.
Respekt in der restlichen Bevdlkerung bewirkt. EHoekdnnen die Gypsies durch die neuen
Beschéftigungen Dienstleistungen fir die Gesellgchebringen, was viel eher zu einer
Integration in die Gesellschaft flhrt als dass ie® eusatzliche Trennung und Isolation
schafft. Wie dargestellt worden ist, sind diesénthiaren Veranderungen wie die Bereitschaft
zu arbeiten, Sauberkeit anzustreben und die Kimdeihren schulischen Leistungen zu
fordern, neben anderen Faktoren zum Teil mit demidndung zum christlichen Glauben

einhergegangen.

“® Dasselbe zeigt Jayakumar in der Untersuchung dezhioien Dalits in der Vergangenheit auf: Viele von
diesen wurden von Anhdngern hoherer Kasten undeReygsoffizieren aufgrund des Glaubensibertritts
belastigt. Die meisten blieben dem neuen Glaulan ffayakumar 1999: 110
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5.4. Reflexion
Abschlie3end sollen die Ergebnisse der Fallstudieler Forschungsfrage reflektiert sowie

die Grenzen der Forschung und bestehende Unklanrhgénannt werden.

An den Darstellungen ist deutlich geworden, dass Mbotivation, der Glaube und die
Handlungen in der Arbeit von ,Contactions’ einerennbare Einheit bilden. Die ,Mission’
der Organisation durchzieht die praktische Entwinfgsarbeit, welche eingehend beschrieben
und analysiert worden ist. Die Arbeitsbereiche &ilg und Mikrokredite, die Anfange der
Arbeit sowie die Beispiele aus der Betreuung derfé&dsind aus dem Grund erlautert
worden, um aufzuzeigen, dass eine Missionsorgamms&ntwicklung nicht nur als Mittel

zum Zweck betreibt, um Menschen zu ,bekehren’.

Das Missionsverstandnis, das von dem Menschenpaldr Gottes Ebenbild geschaffen ist,
ausgeht, kommt weiters darin zum Tragen, dass dieifpraktisch auf Beziehungsbildung
und Wertewandel ausgerichtet ist. Wie gesehen woiste erfordert dies Ausdauer und ist
teilweise mit personlichen Kosten verbunden, wi. die Augeninfektion des Mitarbeiters.

Was die Mitarbeiterinnen motiviert, ist nicht deroft, sondern die ,Gute Nachricht’ von

Gottes Liebe und Jesus Christus.

Die Armut dieser Bevolkerungsgruppe ist angerisserden und was sich daraus auf deren
Lebensweise ergibt. Die systematische UnterdrickunthAusbeutung widerspricht deutlich
dem beschriebenen biblischen Bild des Menschen, ideeiner einzigartigen Wiurde
geschaffen ist. Der Opferstatus der Dalits als Rasder Missstande durch das religidse
System wird von zahlreichen Organisationen bestafl@raus ergibt sich die wichtige
Tatsache, dass dieser Status nicht von einer bestimGruppe konstruiert’ wird, sondern
dass die unterste Gesellschaftsschicht in der Gagizer Wirklichkeit verbannt ist, welche
von Gewalt, Erniedrigung und Demitigung gezeichsie(Navsarjan/ RFK Center 2010: 3).
In Folge dessen kdnnen die Dalits nicht fur sictesipe, sondern bedirfen der Initiativen von
Organisationen wie dem ,Dalit Solidariy Network'erd ,Dalit Freedom Network’ und dem
,Human Rights Watch’, die international fur sie egren und die umfassenden
Diskriminierungen publik machen.

Auf dieser Grundlage ist zu verstehen, was dertL&amuel Gber die Zustande der Gypsies
zu Beginn der Arbeit beschrieben hat, namlich Jsk#en wie die Tiere* und ,sie haben ein

Defizit im Denken*. Im ersten Augenblick war icherbdiese Aussagen schockiert und habe
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mich an Berichte von Kolonialbeamten wie z.B. Frezke Lugard erinnert, der seinen
,Untergebenen’, kolonisierten Vélker, einen Statten ,barbarian’, ,primitive races’ und

,non-adult races’ gegeben hat (Lugard 1926: 16)s Atolge davon haben diese
Berichterstattungen, wie heute belegt ist, die stdvaft Gber diese Volker und ihre
Ausbeutung legitimiert bzw. begriindet.

Ich bin nach meinen Beobachtungen bei ,Contactians’ des Umgangs der Mitarbeiterinnen
mit den Gypsies davon uberzeugt, dass die erwahisschreibungen von Samuel keine
Herabwirdigung der Gypsies war, sondern vielmehr,Biagnose’ ihres Armutsproblems.
Um Myers zu wiederholen, ist ,[tlhe way we undemnstahe nature of poverty and what
causes poverty [...] very important, because it tetmldetermine how we respond to
poverty.” (Myers 1999: 12)

Angesichts der Kastendiskriminierung und der ervgémninternalisierten Armut’ der Dalits
ware der Gedanke abwegig, ,Entwicklung’ durch mietler Verbesserungen alleine erreichen
zu wollen oder aber Entwicklung damit gleichzusetzZBenn wie die Beschreibungen des
Kastensystems deutlich gemacht haben, liegt dieufmer Dalits weit tiefer als sichtbare
Mangel und &aufRert sich in dem Denken, ,Niemand’'sein, oder anders gesagt, in dem
Denken der ,eigenen naturlichen Minderwertigkelayakumar 1999: 45). Ebensowenig
haben politische MalRnhahmen wie z.B. Bildung, weldleegesellschaftliche Integration der
Dalits bewirken sollten, bis heute das Kastenproblgeseitigen kdnnen. Es ist insofern
bedenklich, an welchen Mal3staben das UNDP die Ammimdien mist, wenn sie berichtet:

India has been successful in getting children primary school, in providing access
to water and in conserving environmental resourites.possible that poverty will be
halved by 2015 but by no means certain. (UNDP Nearsr2010)

Darin wird die Armutsminderung u.a. an den Schuitéte gemessen. Doch das grundlegende
mentale Problem der Dalits, das ihnen trotz Schuglaloss verhindert, eigene
Entscheidungen flr ihr Leben zu treffen und died@n Verfassung garantierten Rechte zu
geniel3en, bleibt in diesem Bericht unberiucksichtigt konnte bei weitem nicht umfassend
aufzeigen, wie stark den Dalits heute die Rechte@igert werden und ob es in Regionen zu
volliger Gleichheit gekommen ist. Allerdings haltdch mich an indische
Wissenschaftlerinnen, die bestétigen, dass diet Kluischen Angehérigen aus hohen Kasten
und den ,Unberthrbaren’ noch immer besteht. Tragz t@chnologischen Fortschritte und

wirtschaftlicher Entwicklung, die nach au3en angegen werden, andert dies nichts an der
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Tatsache, dass die menschliche Wuirde bis heuteohih von Menschen im Land verweigert
bleibt (D’'Souza 2004: 82-84).

Die mittlerweile 16-jahrige Entwicklungsarbeit vorContactions’ weist zahlreiche
Veranderungen auf, und zwar im Umgang der Gypsiésparsonlichen Ressourcen, in
familiaren Beziehungen, in verdnderten ZukunftgpekSven durch die innere
Neuorientierung bzw. Bekehrung.

Angesichts dieser Ergebnisse ist noch nicht aué &aranderung bzw. Transformation im
groReren gesellschaftlichen Rahmen zu schlie3em, exbkénnte sein, dass die ausgebildeten
Gypsies mit den gewonnenen Kenntnissen dber ihrentReund durch die neuen
Lebensperspektiven mit der Zeit selbst fur die Kalstsen eintreten kdnnen und es nicht
mehr bedlrfen, dass andere fir sie eintreten. @bdas Kastensystem oder zumindest die
Praxis der Unberuhrbarkeit jemals auflésen wird, nieht vorhersehbar, es kommt m.E.
jedoch stark darauf an, wie viele Dalits, Angehérays hoheren Kasten und Parteimitglieder
die christlichen Werte der Gleichberechtigung tlbemen und ausleben werden, und wie
viel politische Macht die hindu-nationalistischeFBUnd diesbeziigliche Gruppen in Zukunft

besitzen werden.

Aus der Analyse ist hervorgegangen, dass zwisaheéiert und Schweiz, der beiden Zweige
von ,Contactions’, eine gleichwertige Partnerschsteht. Sowohl die indische Leitung als
auch die schweizerische Geschéftsfihrung strebZodsan, dass die Gypsies ,auf eigenen

Beinen stehen’ und in Zukunft nicht mehr auf finehle Spenden angewiesen sein werden.

Wirde die praktische Entwicklungsarbeit unter demstes von Europaerinnen durchgefihrt
werden, musste der Frage nach dem Umgang mit kilearNormen in der Analyse beachtet
werden. Denn wie aus historischen Analysen henlirgend auch heute noch in

verschiedenen Entwicklungskreisen argumentiert wirgt ,Paternalismus’ und die

,JUberstilpung kultureller Normen’ bei missionarisch Tatigkeiten von Gruppen aus dem
globalen Norden in Landern des Sudens ublich (Bees2011: 62). Dieser Aspekt zu
analysieren hat sich bei ,Contactions’ aus dem @Grenibrigt, da ausnahmslos indische
Mitarbeiterinnen die praktische Entwicklungsarbeinter den Gypsies betreiben, also
Menschen mit derselben kulturellen Herkunft wieejeder Zielgruppe. Die Geschaftsfihrung

mit schweizerischem Hintergrund arbeitet gleichdtemaim eigenen kulturellen Umfeld.

102



Zu dem Umgang mit kulturellen Selbstverstandlictéeehabe ich Folgendes beobachtet, was
weiteren Uberlegungen bedarf: Die Geschaftsfiihter der Schweiz organisieren jahrlich
eine Reise fur interessierte europaische Spendar/naie das Arbeitsfeld in Indien
kennenlernen wollen. Wahrend meines Forschungsth#iées habe ich eine solche Gruppe
getroffen und mit ihr mehrere Dorfer besucht, imete wir private’ Zirkusauffihrungen
bekommen haben. Die Gypsies schienen sehr froklickein und unsere Anwesenheit zu
schatzen. Diese Begegnungen haben Fragen in mgewaffen: Wie nehmen sie die
,Weil3en’ wahr, die mit ihren hochwertigen Kamerashdich wohlhabend sind und welche
Folge hat dies wiederum auf ihre Selbstwahrnehmung?

Entweder werden sie darin bestarkt, von auf3en ghidpan sein und niemals an den Standard
heranzukommen, der ihnen durch die Begegnung mitEdgopaerinnen vor Augen gestellt
wird. Oder aber werden sie durch die Begegnung di@sen zuséatzlich in ihrer Wirde
bestérkt, da sich schlie3lich nicht einmal Mensches htheren Kasten mit ihnen abgeben.
Die Tatsache, dass die Reisegruppe sie in ihrerdeBbibesucht und ihnen auf gleicher
Augenhodhe begegnet, ohne sie aufgrund ihrer Herkamdlers zu behandeln, kann ihrer

langen ,Geschichte der Exklusion’ entgegenwirken.

Aufgrund der Konzentration auf eine Organisationrie ich auf einige Bereiche nicht naher
eingehen, z.B. auf die Interaktion von ,Contactiomg anderen Entwicklungsakteuren oder
gleichgesinnten FBOs in Indien. Die in dieser Fallgee aufgezeigten Perspektiven zu der
Transformation der Gypsies/Dalits kdnnen Anregunfijgnveitere Forschungen auf diesem
Gebiet geben, z.B. die bestehenden ZusammenschlisseFBOs in Indien und die
politischen Zugestandnisse fur den Kampf um mebrag® Gerechtigkeit. Mindestens von
einer christlichen Allianz, die fur religiose Freih und Menschenrechte eintritt, habe ich
erfahren und zwar der ,All India Christian CouncifAICC), eine uberkonfessionelle
Dachorganisation mehrerer tausend indischen Gemejrkdrchen und NGOs.

Meine zeitlichen und sprachlichen Ressourcen whegmnenzt und deshalb konnte ich weder

Frauen der Zielgruppe befragen noch Gypsies aulbellba betreuten Dorfer.

6. Conclusio

Abschliel3end mochte ich nochmals auf die in derefrbereit verwiesene Behandlung von

Marshall und Keough u(ber die Zusammenarbeit vonwiektungs- und Glaubens-
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organisationen in dem weltweiten Kampf gegen dimuétreingehen, da viele Uberlegungen
der vergangenen Kapitel darin auf den Punkt gelbraerden.

Es wird dargelegt, wie wenig Beachtung die Bezighuwon Glauben und
okonomischer/sozialer Entwicklung in den letztehr@a gefunden hat, obwohl sowohl tUber
,Entwicklung’ als auch tber ,Religion’ sehr vielpsibliziert worden ist. Diese Trennung hat
wichtige Grunde. Das Wesentliche dabei ist, dads Glaubensinstitutionen primar mit dem
,Spirituellen Wohlergehen’ des Menschen befasseihyrend Entwicklungsinstitutionen sich
auf das Materielle im Hier und Jetzt konzentrier@usatzlich hat die lange etablierte
Trennung zwischen Staat und Kirche dazu geflhds diie — wie sie es bezeichnen — Welt
der Religion’ von Entwicklungspraktikerinnen wedarder Forschung noch in der Praxis
beachtet worden ist. Dabei wird ignoriert, dassithfdased organizations are important

players in many spheres of Development.” (MarsKaldugh 2004: 1)

Im internationalen Entwicklungsdiskurs ist in destzten Jahren das Bewusstsein Uber die
komplexen Prozesse gewachsen, die dem 6konomisehénsozialen Wandel zugrunde
liegen und dariber, dass Entwicklung langst niahtptanbar ist, wie dies lange Zeit
angenommen worden ist.

Well jedes Entwicklungsunternehmen entscheidendmenschlicher Motivation gepréagt ist,
pladieren Marshall und Keough fur eine Zusammentrbeischen Entwicklungs- und
Glaubensinstitutionen, da nur unter Einbeziehungscheedener Perspektiven und der
Definition neuer Losungsansatze die globalen Héoaderungen rund um Entwicklung
adressiert werden konnen (ebd.: 8).

Ganz entscheidend in der Armutsbekampfung ist disridhtung auf die menschliche
Dimension in der Entwicklung: ,Fighting poverty hagechnical dimension, but even more it
requires a capacity to respect and care for feHaman beings.” (ebd.)

Diese somit erforderliche Bereitschaft weist aué dVerte hin, die dem Leben ihre
Bestimmung jenseits des Materiellen geben. Handanguf der Grundlage von Werten
zeichnen sich durch ,commitment and consistencg’(abd.: 9).

Die beiden Autorinnen rufen dazu auf, sich von e#ferenzierung zwischen Motivation,

Reden, Denken und Handeln zu distanzieren, da diaseEinheit bilden (ebd.).

Mit diesem Gedankengut hat sich diese Diplomarbeitasst und gezeigt, auf welchen
Grundlagen und Werten der christliche Glaube grtinded was sich daraus fiur die

Entwicklungspraxis ergibt.
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Wie Faschingeder bemerkt, geht es im Bezug auAdaeinandersetzung mit verschiedenen
Glaubensrichtungen nicht darum, Urteile zu den jkyem Werten oder Uberzeugungen zu
fallen oder zwischen den Religionen zu vergleicHenzeigt am Beispiel von christlicher
christlichen Mission auf, dass es zu kurz greifeirde, sie auf politische oder materielle
Folgewirkungen hin zu untersuchen und sie letzthebmdglich als ,Fehlentwicklung’
einzustufen. Vielmehr ist die Frage nach der Matorader Missionarinnen und nach der
praktischen Umsetzung von dieser bedeutend (Fagaihen 2001: 29).

Ich habe die christlichen Grundséatze fur Entwicglaiargestellt und das Missionsverstandnis
auf der Grundlage der evangelikalen Theologie erteb Die darin erdffneten Perspektiven
auf das Leben, auf Armut und Entwicklung unterliregeer praktischen Arbeit vieler
missionarischer FBOs. Nicht zuletzt wird von Matshand Keough der Versuch
unternommen, den Dialog mit solchen Glaubensorgdoisen zu suchen und ihre
Perspektiven und Ldsungsansatze zu bertcksichtigéngesichts der globalen
Herausforderungen und tiefgreifenden Armut wird wazaufgerufen, die lange
aufrechterhaltenen Tabus rund um Glaube und Raligiodurchbrechen und die Grundlagen
von FBOs zu untersuchen, ohne diese zu schnekweren.

Dies kann bzw. soll FBOs — im vorliegenden Fallrgalikalen Entwicklungspraktikerinnen
— den Mut geben, fur inr Wertefundament geradehest und ihre Uberzeugungen nach
aul3en hin transparent zu machen. Anhand meinesti@il konnte zumindest angedeutet
werden, welch wirksame Kraft ein biblisch-ausgeatér Glaube in sich birgt und zu einer
nachhaltigen Entwicklung benachteiligter Grupperréin kann (Bradbury 2012: 121).
Angesichts der zunehmenden Offenheit in Entwickélingisen fir neue Perspektive
brauchen die besprochenen Praktikerinnen nichtelanignken, sich fur ihre christlichen

Motive in der Entwicklungspraxis verteidigen odmhsgar daflr rechtfertigen zu mussen.

Eingangs ist der Bedarf nach Fallstudien gedufRertien, um mehr Klarheit Gber die Rolle
von Religion in Entwicklungsprozessen zu bekomnigch meiner Erfahrung kann ich nur
nahelegen, fur weitere Fallstudien, so auch zuAdieeit von FBOs, das jeweilige Arbeitsfeld
zu besuchen und am Feld zu forschen. Ich hétteéSdigtion der Dalits auch nach einer
genauen Auseinandersetzung mit der vorhandeneratuteniemals in dem Ausmald erfassen
kénnen, wie es mir durch die Forschungsreise erngtighurde. Erst durch die Konfrontation
mit dem ,fremden Lebenskontext’ habe ich erkanng westlich mein Denken und mein

Wissen uber Entwicklung in Wirklichkeit ist. Sowoldas Kastenwesen als auch die
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Auswirkungen dieses Systems auf die Dalits waremigin westlich gepragtes Weltbild sehr
fremd. Ich musste meine zuvor theoretischen Keasénilber Armut und Entwicklung
bewusst zur Seite schieben, damit ich mich neunteieen konnte. Durch den Lernprozess
wahrend des Aufenthalts bin ich zunehmend fir dim sensibilisiert worden, die Uber die
materielle und sozio6konomische Dimension des Leltemausreicht. Angesichts dessen ist
fur mich deutlich geworden, dass ,Entwicklung’ ricpauschal definiert werden kann,
sondern dass das jeweilige Entwicklungsverstandmg mit dem Armutsverstandnis
verbunden ist. Und da Armut wiederum je nach Konteéchst unterschiedlich bedingt ist,
kann ebenso wenig pauschal von ,der Armut’ gesmoctverden. Ich komme zu dem
Schluss, dass ,Entwicklung’ erst dann relevant $@nn, wenn auch spirituelle Faktoren,
welche der materiellen Wirklichkeit unterliegen umdas Wohlergehen der Armen

untergraben, bertcksichtigt werden.
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Anhang

[. Die Milleniumentwicklungsziele

Vor dem Hintergrund anhaltender Armut in der Welbén sich im Jahr 2000 die auf dem UN-
Millenniumsgipfel zusammengekommen 189 Staats-Regierungschefs verpflichtet, alles zu tun,
um den Anteil der in absoluter Armut lebenden Méescbis zum Jahr 2015 zu halbieren. Aus der
beim UN-Gipfel verabschiedeten Millenniumserklarumgrden acht ,Millenniumsentwicklungsziele*
(Millennium Development Goals, MDG) abgeleitet, ®iar definieren, welche Fortschritte die
internationale Gemeinschaft bis zum Jahr 2015ares will:

« Ziel 1: Beseitigung der extremen Armut und des Hungers

« Ziel 2: Verwirklichung der allgemeinen Primarschulbildung

« Ziel 3: Forderung der Gleichheit der Geschlechter und Entigung der Frauen
« Ziel 4: Senkung der Kindersterblichkeit

« Ziel 5: Verbesserung der Gesundheit von Mittern

- Ziel 6: Bekampfung von HIV/AIDS, Malaria und anderen Kraekén

« Ziel 7: Sicherung der 0kologischen Nachhaltigkeit

« Ziel 8: Aufbau einer weltweiten Entwicklungspartnerschaft

Neben diesen acht Hauptzielen wurden 21 Unteraiate60 Indikatoren festgelegt, um die
Umsetzung der MDG zu messehttp://www.2015.venro.org/hintergrund.himl

II. Die indische Verfassung Teil 3/ Art. 12-30

FUNDAMENTAL RIGHTS
General
12. Definition.—In this Part, unless the context otherwise rexplir‘the State” includes the
Government and Parliament of India and the Govemirmed the Legislature of each of the States and
all local or other authorities within the territoo§ India or under the control of the Government of
India.
13. Laws inconsistent with or in derogation of thdundamental rights.

(1) All laws in force in the territory of India imediately before the commencement of this
Constitution, in so far as they are inconsisterthwhe provisions of this Part, shall, to the ekteh
such inconsistency, be void.

(2) The State shall not make any law which takeayaov abridges the rights conferred by this
Part and any law made in contravention of thissaaghall, to the extent of the contravention, kid.vo

(3) In this article, unless the context otherwisguires,—

(@) “law” includes any Ordinance, order, bye-law,esutegulation, notification, custom or
usage having in the territory of India the forcdanf;

(b) “laws in force” includes laws passed or made biegislature or other competent
authority in the territory of India before the commeement of this Constitution and not
previously repealed, notwithstanding that any daghor any part thereof may not be then
in operation either at all or in particular areas.

(4) Nothing in this article shall apply to any arderent of this Constitution made

under article 368.
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Right to Equality
14. Equality before law—The State shall not deny to any person equalitgrbehe law or the equal
protection of the laws within the territory of Iradi
15. Prohibition of discrimination on grounds of reigion, race, caste, sex or place of birth.(1)
The State shall not discriminate against any aitiae grounds only of religion, race, caste, seacel
of birth or any of them.
(2) No citizen shall, on grounds only of religigace, caste, sex, place of birth or any of them,
be subject to any disability, liability, restricti@r condition with regard to—
(a) access to shops, public restaurants, hotels lagdgof public entertainment; ob) the
use of wells, tanks, bathing ghats, roads and gla€gublic resort maintained wholly or
partly out of State funds or dedicated to the dgbegeneral public.
(3) Nothing in this article shall prevent the Stéitem making any special provision for
women and children.
(4) Nothing in this article or in clause (2) ofial¢ 29 shall prevent the State from making any
special provision for the advancement of any shycehd educationally backward classes of citizens
or for the Scheduled Castes and the ScheduledsIribe

(5) Nothing in this article or in sub-clause (g)atduse (1) of article 19 shall prevent the State
from making any special provision, by law, for tadvancement of any socially and educationally
backward classes of citizens or for the Schedulasté€s or the Scheduled Tribes in so far as such
special provisions relate to their admission tocational institutions including private educational
institutions, whether aided or unaided by the Stateer than the minority educational institutions
referred to in clause (1) of article 30.

16. Equality of opportunity in matters of public employment]...]

17. Abolition of Untouchability.—“Untouchability” is abolished and its practice any form is
forbidden. The enforcement of any disability amsiout of “Untouchability” shall be an offence
punishable in accordance with law.

18. Abolition of titles]...]

Right to Freedom

19. Protection of certain rights regarding freedomof speech, etc—(1) All citizens shall have the
right—

(a) to freedom of speech and expression;

(b) to assemble peaceably and without arms;

(c) to form associations or unions;

(d) to move freely throughout the territory of India;

(e) to reside and settle in any part of the territofyndia; and

(g) to practise any profession, or to carry on argupation, trade or business.

(2) Nothing in sub-clausea) of clause (1) shall affect the operation of amjsting law, or
prevent the State from making any law, in so fasash law imposes reasonable restrictions on the
exercise of the right conferred by the said sulbisgan the interests of the sovereignty and int gffi
India, the security of the State, friendly relasowith foreign States, public order, decency or
morality, or in relation to contempt of court, defation or incitement to an offence.

(3) Nothing in sub-clausd) of the said clause shall affect the operatioaryf existing law in
so far as it imposes, or prevent the State fromimgakny law imposing, in the interests of the
sovereignty and integrity of India or public ordezasonable restrictions on the exercise of that rig
conferred by the said sub-clause.

(4) Nothing in sub-clause) of the said clause shall affect the operatioaryf existing law in so
far as it imposes, or prevent the State from malang law imposing, in the interests of the
sovereignty and integrity of India or public oraermorality, reasonable restrictions on the exerofs
the right conferred by the said sub-clause.

(5) Nothing in sub-claused)and €) of the said clause shall affect the operatioarof existing
law in so far as it imposes, or prevent the Stamfmaking any law imposing, reasonable restristion
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on the exercise of any of the rights conferred hwy $aid sub-clauses either in the interests of the
general public or for the protection of the intésesf any Scheduled Tribe.

(6) Nothing in sub-clauseaj) of the said clause shall affect the operatioarof existing law in so
far as it imposes, or prevent the State from making law imposing, in the interests of the general
public, reasonable restrictions on the exercis¢hefright conferred by the said sub-clause, and, in
particular, nothing in the said sub-clause shd#cfthe operation of any existing law in so faritas
relates to, or prevent the State from making amyrkdating to,—

(i) the professional or technical qualifications resegy for practising any profession or
carrying on any occupation, trade or business,iiprtife carrying on by the State, or by a
corporation owned or controlled by the State, of made, business, industry or service, whether
to the exclusion, complete or partial, of citizemtherwise.

20. Protection in respect of conviction for offence—(1) No person shall be convicted of any

offence except for violation of a law in force hettime of the commission of the Act charged as an
offence, nor be subjected to a penalty greater tianwhich might have been inflicted under the law
in force at the time of the commission of the ofien

(2) No person shall be prosecuted and punishetthéosame offence more than once.

(3) No person accused of any offence shall be cbeth® be a witness against himself.
21. Protection of life and personal liberty—No person shall be deprived of his life or persona
liberty except according to procedure establishelthiy.
21A. Right to education—The State shall provide free and compulsory edecad all children of
the age of six to fourteen years in such mannéieState may, by law, determine.
22. Protection against arrest and detention in cedin caseq...]

Right against Exploitation

23. Prohibition of traffic in human beings and foreed labour—(1) Traffic in human beings and
begarand other similar forms of forced labour are prdkib and any contravention of this provision
shall be an offence punishable in accordance with |

(2) Nothing in this article shall prevent the Sttem imposing compulsory service for public
purposes, and in imposing such service the Stalérsit make any discrimination on grounds only of
religion, race, caste or class or any of them.
24. Prohibition of employment of children in factoiies, etc—No child below the age of fourteen
years shall be employed to work in any factory dnenor engaged in any other hazardous
employment.

Right to Freedom of Religion
25. Freedom of conscience and free profession, ptee and propagation of religion.

(1) Subject to public order, morality and healtid @o the other provisions of this Part, all
persons are equally entitled to freedom of conseleand the right freely to profess, practise and
propagate religion.

(2) Nothing in this article shall affect the opéwatof any existing law or prevent the State from
making any law—

(&) regulating or restricting any economic, financipblitical or other secular activity
which may be associated with religious practice;

(b) providing for social welfare and reform or therawing open of Hindu religious
institutions of a public character to all classed aections of Hindus.

Explanation I.—Fhe wearing and carrying diirpans shall be deemed to be included in the
profession of the Sikh religion.

Explanation Il.— sub-clausel] of clause (2), the reference to Hindus shall bestrued as
including a reference to persons professing thé,Sikina or Buddhist religion, and the reference to
Hindu religious institutions shall be construedadmngly.

26. Freedom to manage religious affairs—Subject to public order, morality and health, rgve
religious denomination or any section thereof shalle the right—
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(a) to establish and maintain institutions for redigg and charitable purposes;
(b) to manage its own affairs in matters of religion;

(c) to own and acquire movable and immovable properiy

(d) to administer such property in accordance with la

27. Freedom as to payment of taxes for promotion @ny particular religion.—No person shall be
compelled to pay any taxes, the proceeds of whieh specifically appropriated in payment of
expenses for the promotion or maintenance of artycpéar religion or religious denomination.

28. Freedom as to attendance at religious instrucm or religious worship in certain educational
institutions.

(1) No religious instruction shall be provided inyaeducational institution wholly maintained
out of State funds.

(2) Nothing in clause (1) shall apply to an edwwadi institution which is administered by the
State but has been established under any endovwenémist which requires that religious instruction
shall be imparted in such institution.

(3) No person attending any educational institutiecognised by the State or receiving aid out
of State funds shall be required to take part i ratigious instruction that may be imparted intsuc
institution or to attend any religious worship thmty be conducted in such institution or in any
premises attached thereto unless such personsrclif person is a minor, his guardian has given his
consent thereto.

Cultural and Educational Rights
29. Protection of interests of minorities

(1) Any section of the citizens residing in theritery of India or any part thereof having a
distinct language, script or culture of its ownlshave the right to conserve the same.

(2) No citizen shall be denied admission into adyaational institution maintained by the State
or receiving aid out of State funds on grounds a@flseligion, race, caste, language or any of them.

30. Right of minorities to establish and administeeducational institutions.

(1) All minorities, whether based on religion ondmage, shall have the right to establish and
administer educational institutions of their choice

(1A) In making any law providing for the compulsoacquisition of any property of an
educational institution established and administdre a minority, referred to in clause (1), thet&ta
shall ensure that the amount fixed by or determineder such law for the acquisition of such
property is such as would not restrict or abrogjaeright guaranteed under that clause.

(2) The State shall not, in granting aid to edwssl institutions, discriminate against any
educational institution on the ground that it islenthe management of a minority, whether based on
religion or language.

vgl. The Constitution of India
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I1l. Interviews

(Portraits mit freundlicher Genehmigung abgebildet)

L. von Allmen
Geschaftsfuhrerin

Was ist dein Aufgabenbereich bei Contactions?

Ich leite mit meinem Mann das Hilfswerk in der Seliewund bin fur die Finanzen und Organisation
zustandig.

Wie ist das zu verstehen, dass ihr die Leiter seddes in Indien doch auch einen Leiter gibt?

Hier in Indien wird die Entwicklungsarbeit gemagetioch haben sie kein Geld.
Wir in der Schweiz sind eine Organisation, die $fgensammeln und das Geld dann nach Indien
schicken, um die Arbeit damit zu unterstitzen.

Wie wird das Geld eingesetzt?

Wir halten regelmafligen Kontakt mit dem Leiterndien. Wie in einem Unternehmen tblich,
machen wir mit ihm eine jahrliche Budgetrunde. Wfiifen die Ausgaben des Jahres und die
anstehenden Ausgaben. Wenn Abweichungen sind, mixgserifen warum. Ein Beispiel: Die
Ausgaben fir die Kinderbetreuung dieses Jahr sistdgleich wie letztes Jahr, obwohl viel mehr
Kinder unterstiitzt werden. Hier muss verstanderdaewarum dies so ist. In dem Fall ist es so, dass
der Staat ab diesem Jahr in manchen Fallen dieildusigskosten Gibernommen hat. Auch bekommen
die Armen in einem Staat Reis von der RegierungsBind alles Faktoren, die die Betrage
beeinflussen.

Wir stellen in Absprache mit dem indischen Leitas @udget auf. Weil wir eine Stiftung sind, muss
der Stiftungsrat das jahrliche Budget immer genglemi

Soweit ich mitbekommen habe, ist die Arbeit im \Mtaich begriffen, oder es ist das Interesse von
Contactions; daher muss es immer zu einem Ausgteiidthen Spendengeldern und neuen Dorfern
kommen. Wie macht ihr dies, musst ihr Dorfer maradtaibweisen?

Bzgl. Wachstum hat es in den letzten 15 Jahrerek@menschliche) Strategie gegeben, z.B. wo wollen
wir weitere Kolonien betreuen, wohin wollen wir usssbreiten. Es hat sich vielmehr so ergeben,
Kolonien wurden entweder entdeckt, sie hatten eBentarf. Dann kam vom Leiter die Riickmeldung:
Hier und dort waren wieder Menschen zu unterstitzen

Soweit ich weil3, haben wir bisher keine Anfrageedéignt.

Aber uns ist im Moment nicht klar, ob unser Zi¢) &nfach weiter zu wachsen...

Mir personlich ist die Qualitat sehr wichtig, niahir die Quantitat.

Was wir bereits machen mussten, ist uns an digiatien halten; letztes Jahr sind zu Beginn wenig
Spenden reingekommen. Die erste Prioritat ist Es3elmule, Mitarbeiter, und erst danach Brunnen
bauen und Mikrokredite. Wenn weniger Spenden kommmachen wir dort manchmal Abstriche,
damit wir die Kinderbetreuung aufrechterhalten l&mn

Bezlglich Transparenz: Bist du Uberzeugt, dass €eéat in Indien ankommt, wie der Leiter es sagt,
oder wird es maglicherweise fir andere Zwecke vedet?

Ich bin eigentlich Uberzeugt, dass es ankommtyarschiedenen Grinden: Erst einmal bestétigt der
indische Leiter mir jeden Uberwiesenen Betrag. 9ddaér bekomme ich einen Abschluss von ihm, es
ist ein bisschen kompliziert... Aber damit kann icimindest im Grol3en und Ganzen Uberprifen, ob
die Betrage von Samuel mit meinen Uberweisungeamuosenpassen.
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Weil Contactions die Bewilligung vom Staat fir sdeiArbeit hat, missen sie alle Ausgaben ganz
genau belegen, jede Rupie muss angefiihrt werdegibEalso eine genaue Buchfiihrung in Indien
Uber die Einsetzung der Betrage, ich habe diesbdigchon gesehen.

Weil Contactions in Indien registriert ist, wirded vom Staat genau kontrolliert, sie bekommen dann
auch einen Stempel. Das ist also zum einen ein Baiber den Einsatz der Gelder. Andererseits
komme ich auch regelméafig nach Indien und kanrssstinauen, was mit dem Geld passiert.

Ihr habt also das Vertrauensprinzip, wie ich sdBiat es andere Prinzipien, die in der
Zusammenarbeit wichtig sind?

Vertrauen ist sehr wichtig. Wenn es Strategieanmdggn gibt, z.B. wegen grolien Noten, missen wir
das erfahren, denn es muss dann wiederum vomrijsitat abgesegnet werden. Gegenlber den
Spendern mussen wir auch transparent sein und ,saggir die Gelder eingesetzt werden.

Zum ambivalenten Thema Mission und Entwicklungedstom Staat her erlaubt, dass die Mitarbeiter
ihren Glauben weitergeben?

Wenn wir Geld Uberweisen, das flr spezifisch evisjee Projekte eingesetzt wird, missen wir das
Uber eine andere Schiene ins Land kommen lassem. @e Bewilligung vom Staat ist wirklich fur
soziale Arbeit. Wie weit Toleranz vom Staat hertblels wenn Mitarbeiter tiber Glauben reden, davon
weil3 ich zu wenig.

Wie siehst du, neben dem Wachstum der Arbeit, ahebihation von Mission und Entwicklung?

Von dem was ich beobachte, wie in Osteuropa tesievaach der Offnung, wo allerlei vom Westen
transferiert wurde, z.B. fir Projekte in der Landsghaft; es wurde viel Hilfe geleistet, aber es wa
nicht nachhaltig. Denn der Mensch ist noch derselbeh wenn er ohne den Kommunismus mehr
Freiheiten hat. Es gibt andererseits viele Beispiabn denen ich viel gelesen habe und auch hier
erlebt habe: Wenn der Mensch sich wirklich veranded einen Sinn im Leben bekommt, dann ist er
auch fahig, seine Lebensweise zu verdndern. Daes igl6tzlich mdglich, dass auch eine
Entwicklungsarbeit von den Menschen betrieben wirdi nicht nur von denen, die ihnen die Hilfe
bringen, sondern dass sie Arbeit auch selbst vailien und sich verandern und das dann auch
Auswirkungen hat.

Denkst du nicht, dass einige nun sagen: Ich biris€hmeil sie denken, dass sie dann mehr Hilfe von
Contactions bekommen?

Doch, das kann ich mir schon vorstellen, dass lkeba@ibt; Inder sind sehr clever. Gerade in den
Anfangen hat es sicher solche gegeben, die getabkn: Ich werde Christ und dann kénnen meine
Kinder in die Schule gehen. Ich weil3 nicht, ob@svar, aber ich kdnnte es mir vom Typ her
vorstellen. Aber ich denke... sie selbst veranderh i nicht, so an ihnen wird man auch keine
Veranderung feststellen konnen. Aber ich denke hwnein echter Glaube ist, dann passiert bei
ihnen auch echte Veranderung, und die ist dann machhaltig.

z.B. ihre Kinder wussten friher nicht, was eindesmit; jetzt miissen sie sich waschen, um in die
Schule zu gehen, und mussen ihre Kleider saubenh&tso da gibt es einige solche Beispiele, auch
Samuel hat bestimmt manche. Wenn die Eltern glawbiglen, dann ist auch das Verlangen da,
Sauberkeit anzustreben.

In Bezug auf Abhangigkeit: Es wird ihnen jetzt igb gegeben, Seife etc.: Wird keine gewisse
Abhé&ngigkeit geschaffen und ihnen vermittelt, da&ssich ohne Contactions nicht selbst helfen
kénnen?

Was Samuel von Anfang an tut, z.B. bei einer gamena Kolonie, die aufgenommen wird: Es gibt so
was wie eine Testphase, nicht sofort das volle rarag. zB kénnen zuerst Kinder in die Schule
gehen, und so werden sie schrittweise aufgenomitienveil’ die genaue Reihenfolge nicht. Dann
wird sehr schnell geschaut, wie man den Elterrendtinn: Welche Arbeit kdnnen sie machen, zu
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was sind sie fahig. z.B. vergeben wir Mikrokredgie, konnen dann z.B. eine Saftpresse kaufen; wenn
wir sehen, dass sie verdienen, wird mit ihnen vedil und gesagt: Nachsten Monat bekommt ihr

z.B. nur noch zwei Drittel vom Reis. Das horenradirlich nicht gerne, es ist aber wichtig, dass si
selbst Verantwortung Gibernehmen. Dabei wird begijétblonie sehr individuell vorgegangen und
immer geschaut, wie die Situation ist, und wie vieth gegeben werden muss.

Die Frage ist fur mich: Wenn Contactions weitersarnwachst, kann es nicht mehr so individuell
gemacht werden. Man muss dann wahrscheinlich ketieaufstellen, z.B. wenn eine Kolonie 3 Jahre
im Programm ist, gibt es nur noch dieses und jdobanach mir manchmal Gedanken dartuber.

Wer macht die Entscheidungen, wie viel Geld ihreshmgegeben wird? Bekommen die, die die
Entscheidung treffen, eine Ausbildung?

Ich habe den Eindruck, dass diese Entscheidung&moment Samuel noch alle trifft, jedoch musste
das bald abdelegiert werden. Es gibt schon Redetea| ich bin mir nicht sicher, wie viele
Entscheidungen sie treffen.

Babuiji
Chef Gber mehrere Zirkusdorfer, ca. 62 Jahre alt

Wie bist du zum Chef geworden?

Zu Beginn, als wir hier wohnten, gab es keine Hausd alles waren nur Feld¢Anm.: Jetzt ist
Medavakkam eine Stadfs gab wenige kleine Shops, mehr nicht.

Wir lebten in standiger Angst, es gab Gberhaupt&keichter

Ich ging zum Chief Minister und suchte um ein Stliakd zu wohnen an. Er sagte, ich soll ihm einen
Brief schreiben und darin anflihren, wer der LagerSo berief die Kolonie mich zu ihrem Leiter.
[Anm.: Babuji war damals etwa 20 Jahre alt. Derd&nivurde nicht von ihm (Analphabet)
geschrieben; er gab durch Fingerabdruck seine Usderift]

Ich spielte in dem Film des Ministers. Er gab uasrdein Stlick Land. Wir bekamen so was wie eine
ID Karte.

Das klingt wirklich wie Entwicklung in eurer Kolali

Ein Minister sagte, ich sollte bei der Local Body-
Election antreten; ich trat an und gewann. Ich wurd
zum Counselor der Gegend, fur 5 Jahre. Auch heute
noch ist die Partei, bei der ich Mitglied war, higrden
anderen Zirkuskolonien bessere Hauser zu beschaffef
Nicht alle haben so gute Hauser wie in meinergiehe
zu der Regierung und sage, dass sie die anderen
Kolonien unterstiitzen sollen.

Als du aufgewachsen bist, hast du dich als Teil der
indischen Gesellschaft wahrgenommen? Oder hast d
dich ausgestoR3en gefuhlt?

Dass sie aus Pakistan gekommen sind, ist mehp@ldghre her.
Noch heute sind wir tiber ganz Indien verstreut. Biagigartige ist, dass wir immer noch unsere
eigene Sprache sprechen; egal von wo aus Indieansitreffen, wir verstehen uns.

Heute gehen fast alle Kinder in meinen KolonienScinule, Zirkus existiert fast nicht mehr.
In einer Generation wird der Zirkus nicht mehr sein
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Friher war es so, dass die Grol3en, d.h. KénigdReithe, Feste und Hochzeiten machten und dort
Klnstler einluden. Wir haben dort Zirkus gemactdilwiemand anderes das konnte. Erst spater
begannen wir, mit Zirkusauffihrungen zu betteln.

Ich habe gehort, dass ihr das Angebot von Samuglabnt habt, als er zu euch gekommen ist.
Kannst du mir Naheres erzahlen?

Wir hatten Angst, dass er unsere Kinder und unaadlstehlen wirde.

Er kam immer wieder, obwohl wir ihn nicht sehr detaten; wir wussten nicht, wie wir ihn loswerden
kénnten. Wir dachten, er will die Kinder in dieafache Schule schicken. Dann sagten wir: Er sell d
Kinder in die English Medium School schicken. Warctiten, dass er bei dieser Bitte weggehen
wuarde. Aber er willigte ein.

Dann dachten wir, er wird hochstens 2 Monate halfahdann nicht mehr; dann kénnen wir die
Kinder spéater wieder rausnehmen. Aber er hat wgéaolfen.

So haben wir Samuel geglaubt.

Nach ein paar Jahren sagte ich, er solle nichtinserer Kolonie helfen, sondern auch anderen. Wir
fuhren gemeinsam in die anderen Kolonien, deneradcstehe.

Uns gab die Regierung das Stiick Land; andere Kexhdmatten kein Land.

Contactions hat jetzt auch den anderen Kolonierd Igakauft.

In Karnataka und Andhra Pradesh gibt es tGber 20rKeh.

In Andhra sind fast alle Leute in den Kolonien gétavorden.

Wir sind sehr dankbar flr euch Européer; ohne euile das alles nicht méglich. Darum sind wir
sehr glicklich, wenn ihr kommt.

Jetzt haben viele von deiner Kolonie andere Betigh@igen, Fahrer und so. Habt ihr davor nur
gebettelt, und habt ihr keine anderen Berufe geuch

Jetzt leben unsere Leute wir Kénige. Nur Contastioat geholfen, Fahrzeuge zu kaufen, und hat uns
Kredite gegeben. Wir sind sehr stolz, jeden Momratabgemachte Geld zurlickzuzahlen.

Hast du auch gebettelt?

Ja. Wir haben alle viel gelitten. Wir mussten Zglaft im Sommer in der grof3ten Hitze machen und
auf dem kochenden Asphalt laufen. Manchmal wurdesere Frauen von anderen Menschen
missbraucht, als wir auf der Stral3e schliefen;issten sie immer beschitzen. Wahrend der
Regenzeit hatten wir keinen Ort, wo wir geschiitatem.

Wann offenbarte dir Samuel, dass er Christ ist?rb&nfangs sprach er ja nur Gber Bildung...

Samuel hat von Bildung geredet, und dann auch e@suas] Aber wir wollten das nicht annehmen. Wir
dachten, der kommt, um unsere Religion langsamrmdera.

Doch nach so vielen Jahren bin ich zu der Uberzegigekommen, dass Jesus der wahre Gott ist. Nur
wegen diesem Gott lieben diese Menschen uns. Zugogtich Jesus angenommen und bin getauft
worden. Dann haben die mehr Leute aus meinen Digieglaubt.

Mochtest du sonst noch etwas sagen?

Einige Leute fordern immer nur, wollen dies und.d2snen sage ich: Glaubt einfach an Jesus. Er gibt
euch den Rest. Fragt nicht uns, fragt Jesus.

Meine Mutter hat mich auf der Stral3e geboren. kil & Burschen und 6 Madchen. Ich bin schon als
Baby von meinem Vater auf seiner Hand jongliertdeor. Und schon sehr jung bin ich auf dem Seil
getanzt. Im Alter von 45 habe ich meinen Sohn bekem das ist nach Gebet geschehen; ich habe
ihn Mathieu Samuel genannt.
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Chandru
Erster Schulabsolvent durch Contactions, 28 Jdhre a

Kannst du mir pragende Ereignisse und Erinnerurggs deiner Kindheit erzahlen?

Bis vor 15 Jahren waren wir nicht sesshaft, sontidsten hier und dort.

Erst jetzt realisiere ich langsam, wie sehr icm&inem Leben gelitten habe.

Erst, als ich einem guten Collef/dadras Christian Collegektudiert habe und so viele Reiche
gesehen habe, wurde mir bewusst, was ich nicte.hatich jetzt, wo ich mit anderen in einer grof3en
IT- Company arbeite.

Oft hatte ich am Morgen das Essen vom Abend damr, ich kannte nichts anderes. Meine Eltern
litten auch und hatten oft nur ein Essen am TagqdWimal gaben sie es sogar mir. Erst jetzt langsam,
wahrend ich mit anderen zusammenarbeite, und vwmwveirdiene, 3
merke ich, wie viel ich gelitten habe. Wir wusse&nfach nichts,
hatten keine Ahnung von irgendwas.

Viele in meiner Kolonie haben getrunken, nicht tiglyearbeitet. Sie
wussten nicht, was das Leben ist. Wenn du vor iEedagekommen
warst, warst du wahrscheinlich nicht in unsere K@ayekommen.

Andere dominierten uns — so haben wir uns gefffiit.haben uns
oftmals sehr wertlos geflhlt, alle in der Koloniéir haben uns nicht
unter die anderen gemischt, auch nicht in der &cldettzt komme ich
langsam heraus aus dieser Gebundenheit

Erinnerst du dich an die Reaktionen in deinem Dald,Samuel kam?

Ich war 15, als er gekommen ist. Ich lernte gefédeneine
Prafungen. Wir dachten, dass er das Angebot nudeunsGrund
macht, weil er Kinder mitnehmen und verschwindeliteo
Niemand von uns, aul3er Babuji, sprach mit ihm.aRr seben Babuji, ziemlich zusammengekauert am
Boden. Wir dachten: er schaut krank aus; wie salins jemals helfen kdnnten? Wir sagten ihm, dass
wir nichts zu essen haben — ob er Essen geben Easagte: Ja. Wir haben keine Kleidung — wirde
er uns Kleidung geben?

Was sagte Samuel Uber den Glauben, wie sprachrébee?

Samuel kam jeden Sonntag. Wir hérten ihm immeemnfach weil er uns Bildung und Essen gab. Ich
weil nicht mehr, was er sagte. Es war einfachlsaliensstil, der uns liberzeugte und veranderte,
nicht, was er sagte. Wir wussten einfach: Er konumt,uns zu helfen. Erst dachten wir, er komme ein
paar Tage oder Wochen. Wir beobachteten ihn. SedmaRter reflektierte Jesus. Er sagte nicht: Ich
bin Christ. Er vermittelte uns nie, dass er von eing Gegenleistung erwartet, sozusagen: Ich gebe
euch Bildung, ihr bekehrt euch dafiir zum ChristentWir wussten immer: Wenn er kommt, mdchte
er helfen. Er gab uns nicht Anweisungen wie: Dushdas tun! Es ging ihm nicht darum, dass wir
unseren Lebensstil andern.

Als ich mit der Schule fertig war, sagte er auathtiiJetzt musst du dich bekehren! Er sagte mir: Du
bist gewachsen und hat viel gelernt. Gut! Das hehiperihrt.

Er hat nichts gesagt, als er zu uns gekommensistae nie die Rede von dem, was er fir uns geteiste
hat und wie viel Geld er schon gegeben hat.

Die Eltern sagten oft: Wer ist dieser Mann, der ilinsr so viele Jahre so viel gibt?! Wir sind ungghi
fur unsere Kinder zu sorgen. Samuel war immer saldig; er hatte nicht mal Land, nicht mal ein
Haus. Wie andere Christen. Das hat mich tief beeaid. Ich bin Uberzeugt, dass Gott ihn zu uns
geschickt hat. Wir haben viel gelitten: Wer hattd gemals um uns gekiimmert? Wir haben uns nie
mit anderen vermischt, wir lieRen niemanden anhanan, nur wir waren an diesem Platz. Wir hatten
darum keinen Grund, uns zu andern.

Du hast jetzt immer nur von Samuel geredet. Wiesistann weitergegangen mit der Betreuung?
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Am Anfang sind nur ganz wenige von Contactions izslgekommen. Aber mit der Zeit sind immer
mehr von uns in die Schule gegangen, erst 10, 8andann 30 Kinder, heute tber 50. Erst nach ein
paar Jahren sind Lehrerinnen taglich zur Betregakpmmen. Und auch ein Pastor ist am Sonntag
gekommen.

Als du die Schule beendet hast, was hast du danad&?

Als ich 18 war, machte ich 2 Jahre die Vorbereitfimglas College. Bei der Anmeldung fur das
College brauchte man ein Zertifikat, mit Kastenhdgegkeit. Das haben wir nicht, weil wir zu keiner
Kaste gehoren. Ich ging oft zum Direktor, aber grswnich immer ab, weil er sowieso keine Zeit fur
so etwas hatte. So vergingen 2 Monate.

Dann sal} ich wieder einmal am Gang und wartetdymwu gehen. Dann betete ich zum ersten Mal
in meinem Leben: Gott, ich mdchte studieren, icleim® mein Leben nicht verschwenden. Bitte hilf
mir. Kaum 10 Sekunden spater kam der Direktor tauasdirekt auf mich zu, obwohl so viele andere
hinter mir waren, und fragte mich, warum ich nistitdiere. Ich sagte, dass ich kein Zertifikat habe.
Er sagte einem Mitarbeiter neben ihm, dass ich abtd dem College beitreten soll, und er mir alle
Formalitaten erledigen soll. Das war fir mich desteeMal, dass ich gemerkt habe, dass Gott flir mich
ein Wunder gemacht hat.

Kannst du mir Gber eure frihere Religion erzahigart ihr sehr religios?

Fraher haben wir Gotter verehrt. Jedes Jahr halregive Ziege geopfert. Ich wusste nie, warum wir
das taten. Ich weif3 nicht, ob du an Ddmonen glaldishabe gesehen, dass sie echt sind. Oft war
jemand in unserer Kolonie besessen. Dann habediege Art von Goéttern gebeten, dass der Damon
weggeht. Der Damon ist gegangen, aber nur in éidera Person. Ich dachte mir: Das kann nicht der
echte Gott sein, der dieses Problem nicht l6sen.kan

Samuel hat uns dann erzahlt, dass Jesus sein fighams geopfert hat. Er ist der einzige Gott. Er
kann fur uns sorgen und unsere Probleme l6sensalfan keinen anderen Gott anbeten. Da merkte
ich, dass er der echte Gott ist und dass die Gdliekvir verehren, nicht echt sind.

Jetzt, wo so viele Kinder ausgebildet sind...denkshadnchmal daran, wo ihr in 10 Jahren sein
werdet?

Ich realisiere immer mehr: Gott ist immer bei reir passt auf mich auf. Er hat gro3e Plane mit mir.

Nicht wegen mir oder irgendwem. Er hat Samuel 8gcgickt. Die Zukunft unserer Kolonie ist sehr

hell, Gott hat grof3e Plane mit uns. Wir sind ausifimne Leute, aber ausgestol3ene Leute, die Gott
erwahlt hat. Ich merke, dass das Leben da draugesp viel ums Geld geht, nicht das wahre Leben
ist. Gott hat mir die Augen geo6ffnet zu sehen, das echte Leben ist.

Jaya
Mitarbeiterin im Medavakkam-Dorf

Wie hast du von Contactions gehort?

2001 wurde ich von einem Pastor empfohlen, um id&takkam als Betreuuerin und Lehrerin zu
arbeiten, denn es gab dort keine. Die finf Jahverzgab es immer nur kurzzeitige Mitarbeiterinnen,
nach ein oder zwei Monaten gingen sie wieder weg.

Was hast du dich am Anfang gefihlt, wie hast dikdlenie wahrgenommen?

Ich bin aus einer Brahmanen-Familie. Es hat mintngefallen, alles war schmutzig, alle waren
Bettler, es gab Affen und Hunde, ich war mich daktrgewohnt. Samuel sagte, dass ich eine Woche
zur Probe bleiben soll. Dann sagte ich ihm, ddssiicht dort arbeiten will. Gott hat dann aber zu m
gesagt: Ich sende dich zu diesen Menschen, die mcblh kennen. Bleibe dort.
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Ich bin jetzt seit 12 Jahren dort. Am Anfang sifmg @ypsies nicht zu mir gekommen, und nur die
kleinen Kinder haben mich gern gehabt. Jetzt sBdiziehung zu den anderen gut.

Hat dir Samuel genau gesagt, was dein ,Job" in #etonie ist, und was du zu tun hast?

Samuel erwartete nur, dass ich die Kinder betiebespielte auch
mit ihnen.

Nach ein paar Jahren hatte ich einen Schlagantaih einem Jahr
erholte ich mich wieder.

Danach begann ich, ihnen von Jesus zu erzahleor daht.

Jetzt arbeite ich mit den Frauen, andere Mitarbeiien mit den
Kindern.

Du hast mir tGber die Schwierigkeiten am Anfang leitz&Vie
waren die Zustande in der Kolonie?

Jeder in dieser Kolonie hatte Tuberkulose. Einitpeazhen Blut.
Dadurch konnte ich ihnen nicht nahe kommen, wegen
Ansteckungsgefahr. Aber ich ging immer im GebetieuArbeit.
Durch die Ausbildung wurden die Gypsies saubee¢rf gibt es
gar keine Tuberkulose mehr. Auch sind Arzte inKtidonie
gekommen und haben TB- Tests gemacht.

Wie hat sich die Kolonie entwickelt, seit du dast®

Am Anfang waren sie Uberhaupt nicht sauber. Siestemsnicht, wie zu kochen, weil sie immer nur
bettelten. Jetzt kochen sie. Auch wussten sie nigbktsie sich richtig anziehen, und wie sie ihre
Kleidung richtig waschen. Auch das musste ich ihoeibringen.

Du als ,fremde” Frau kommst zu ihnen, sagst ihnee sie leben und sich sauber halten sollen... wie
waren die Reaktionen darauf? Waren sie nicht selawreasend?

Zu Beginn war’s wirklich nur Betreuung, wir sagi@nen nichts, wie sie leben sollten.
Mit der Zeit merkten sie selber, dass sie mehr Sdalit brauchen.

Wie viel Zeit verstrich, bis du mit ihnen dariibesgrochen hast?
Ungefahr 6 Jahre.

Du hast gesagt, dass du nach dem Schlaganfall Imegoimast, von Jesus zu reden. Hat Samuel
gesagt, dass jetzt der richtige Zeitpunkt ist, duest du es einfach selbst fur richtig empfunden?

Samuel sagte auch, dass es der richtige Zeitpsinkieénn zu dem Zeitpunkt begann das Unterrichten
der Frauen. Ich habe dann mit den Frauen dartbggraehen begonnen.

Mdchtest du noch etwas sagen?
Ich bin Contactions dankbar, dass meine Tochter gite Schule besuchen konnte und jetzt eine gute
Arbeit hat. Erst war sie in einer niedrig qualiéiien Schule. Nachdem ich die Mitarbeit bei

Contactions begonnen hatte, machte Samuel das Angebine Tochter in die englische Schule zu
schicken.

Thangavel
Gypsy aus Medavakkam, als Fahrer bei Contactiogsstellt, ca. 45 Jahre alt
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Kannst du mir Uber dein Leben mit Zirkus erzahlen?

Meine Eltern und meine Geschwister mussten immeuZimachen, um durch Betteln etwas zu
bekommen. So sind wir aufgewachsen. Richtig schlimurde es erst, nachdem meine Eltern starben.
Dann mussten wir alles machen; davor hatten mdieenEalles gemanagt.

Wie kann ich das verstehen, dass deine Familiaigigemacht hat? Wart ihr von der Kolonie nicht
immer alle gemeinsam unterwegs?

Die Familien gingen immer separat zum Zirkus machin kamen nur bei Schwierigkeiten
zusammen, ansonsten verdienten wir separat. Wsam@nelten uns nur beim Neumond. Dort
machten wir Rituale fur die Gotter. Auch blieben diten Leute in den Kolonien; denen lieferten wir
Geld und Reis regelmaRig ab.

Wie fiihltest du dich, wenn du betteln musstest?

Da meine Eltern und Grof3eltern auch gebettelt haandas normal fur mich, ich hatte keine
besonderen Gefuhle.

Als Samuel mit seiner Idee von Ausbildung zu eakbrgmen ist, war das sicher etwas vollig Neues
fur euch. Wie habt ihr das aufgefasst?

Ich war schon verheiratet, als Samuel kam. Wir biegien ihn nicht, nur Babuji sprach mit ihm.
Samuel sagte, wie wichtig eine Bildung fur die Kenast. Wir verstanden nicht, was er tiberhaupt von
uns wollte.

Was dachtet ihr, als Samuel wieder und wieder auitkie?

Er sagte immer: Ich wirde gerne eure Kinder zuutgchchicken. Wir
haben das nie geglaubt. Zu dem Zeitpunkt waren @hamd ein paar
andere Jungen schon in der Schule in der 5. Klasse. il
Das Schulmanagement sagte, dass sie 6000 Rs. nailidsen, erst dann
kdnnen sie weiter in die Schule gehen. Wir sagteS§amuel: Du :
sagtest, du mochtest unsere Kinder ausbilden; wanms 6000 Rs.
gibst, dann werden wir dartiber nachdenken.

Samuel gab das Geld gleich. Langsam begannenhwirzii glauben.
Samuel versprach, zusétzlich dazu Reis und Kleidiiindie Kinder zu
geben. Erst gab er den 3 Schulkindern 1,5 kg Reis.

Im nachsten Jahr wurden aus 3 Kindern 15, die zhul8 gingen. Er
gab 10 kg Reis pro Kind, das reichte auch fiir Familie. QN
Am Anfang kochte dann eine Person fir alle Kindés.noch mehr )
Kinder (80) in die Schule gingen, kochte jede Fanfilr sich. il
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Zur Schule gehen und umherziehen, um Zirkus zuenackvie liel3 sich das vereinbaren?

Wir hatten fir den Zirkus Fahrzeuge; die benutzarjeizt fir Transporte und verdienten wir dadurch
Geld. Auch begannen Familien, die keine Fahrzeagfem, Fahrzeuge zu mieten. So konnten wir
einer anderen Arbeit nachgehen.

In eurem Lebensstil war Sauberkeit nicht tblicte iwsh gehort habe. Wie war das, als die Kinder zur
Schule gingen?

Wir Erwachsenen, die die Kinder manchmal gebraabeh, sind von anderen Eltern komisch

angeschaut worden wegen unserer Kleidung. Deswegi®n wir uns begonnen, unser Verhalten zu
andern.
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Du hattest nie eine Schulbildung; hast du dir réevgnscht, auch lesen und schreiben zu kénnen?

Ich bin traurig, dass ich keine Bildung bekommehehdch wiinsche mir, zumindest die Bibel lesen
zu kénnen.

Wie hast du eigentlich von dem christlichen Glaubbed von Jesus gehort? Hat Samuel dir davon
erzahlt?

Wir hatten einen Chief Minister, der war davor 8chauspieler. Vor etwa 40 Jahren spielte Babuiji in
einem Film einen Double fir ihn, er ging am Seilr Wibgen ihn sehr, er hat viel fir die Armen
getan. Obwohl er schon lange gestorben ist, redeviet von ihm.

Samuel hat einmal mit uns tber M@Raruthur Gopalan Ramachandran, 1917-19&Tj sprechen.

In einem Film sang MGR ein Lied liber den VaterMation- Gandhi, Buddha, und Jesus. Samuel
sagte, dass er Uber diesen Jesus spricht, vonusgmbta MGR sang.

So begann es, dass er Uber Jesus sprach. 8 Jahseiger vergangen.

Bereust du es nicht manchmal, dass deine Kindét niehr Zirkus machen, weil sie jetzt in die
Schule gehen?

Wir bereuen es nie. Zirkus machen war ein hartéghewir sahen unsere Kinder nicht gerne leiden.
Friher gingen wir zu Fuld in der Stadt herum, darireemem Fahrrad, dann Motorrad, jetzt ein
richtiges Auto. So hat sich die Kolonie entwickelt.

Als wir von Haus zu Haus betteln gegangen sindehatar unterschiedliche Sachen bekommen,
Fisch, Fleisch, kalten Reis. Wir konnten das al@ttigetrennt voneinander essen. Darum haben wir
am Schluss alles zusammen gemischt in eine grdffesSel, und erst dann haben wir es miteinander
geteilt.

Ich habe gehdrt, dass du auch getauft bist. Wi¢ thagiewusst, dass du dich taufen lassen mochtest?
Hat Samuel dir gesagt, dass du musst? Oder hat &eald versprochen?

Meine Kinder gingen langer nicht in die Schule; 8ahiragte, warum ich sie nicht in die Schule
schicke. Ich wollte nicht, denn sie mussten mit Zimkus machen. Nur wenn die Kinder tanzen,
bekommen wir mehr Zuschauer. Samuel bot mir dama Arbeit als Wachter im Contactions-Haus
an, um Geld zu verdienen. Ich lernte dabei andetarbgiter kennen, die ofters dort Ubernachteten. |
der Nacht beteten sie immer zusammen, ich hérenilan, verstand wenig. Samuel fragte mich:
Warum mdchtest du nicht Auto fahren lernen. DierBelule lief gut. Aber bei der Fahrprufung
bemerkte der Prifer, dass mein Arm kirzer war etsaddere, und dass ich ihn nicht voll ausstrecken
konnte. Der Lehrer lehnte ab, die Prifung mit minzachen, er meinte, ich kann das Lenkrad nicht
recht bedienen.

Ich kam weiterhin jede Nacht her. Ich begann zeitnétVenn du echt bist, Gott, muss ich den
Fahrschein bekommen. Das zweite Mal bei der Prifvieg mich der Prifer wieder ab.

Das dritte Mal sagte der Prifer, ich kann fahrdmerAvenn ich es nicht gut mache, wird er alles tun,
damit ich den Schein nicht bekomme. Er war beetidriaber meine Fahrfahigkeit und handigte mir
den Schein aus.

An jenem Tag hab ich mich entschieden, Jesus nfalgen. Am darauf folgenden Tag habe ich
Samuel gesagt, dass ich mich taufen lassen withaEmich gefragt, warum ich jetzt glaube. Dann
habe ich ihm diese Geschichte erzahlt. Vor meirekeBrung 2007 habe ich viel getrunken. Ab dem
Tag meiner Taufe habe ich auf das Trinken komplaigessen.

In der Contactions- Betreuungshiitte in meiner Kidlavar ein Kreuz, das hatte ich weggenommen,
weil ich gegen diesen Glauben war. Nach meiner Bekey ging ich hin und hangte ich es dort
wieder auf.

Glory
Mitarbeiterin im Arakkonam- Dorf
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Can you tell me how long you have been working @ithtactions and where?

| and my husband work in the Colony in Arakkonat's close to Chennai. We work there since 6
years now. My husband is the pastor in the churdirakkonam, that’s why we got into contact with
these gypsies. Samuel got into contact with ustalddus about his ministry. | have done bible agdle
with my husband, right after our wedding we stattedork with Contactions. The children group we
work with is very different from others, their pate do carpentry work and scavenger work. They are
very downtrodden people.

Can you tell me some things about the colony?

First you have to know some things about the chiidsf this group. These children normally don’t go
to school; nobody is interested that these childtady. All of the parents are doing carpentry werk
the children have to sale it and get money forrtpaients. They never know if they get a meal, and
even for that meal they have to go from door tordmmging. So they just care for the next meal.
Parents drink a lot. They work all day, so theytarcetired for begging. That's why they drink liguo
so that they have strength to work again.

They don’t cook — just send the children beggingeWthey get food, parents will have it, so chitdre
often stay hungry. So these children are hungryt wiohe time.

Here Contactions-work starts. We first give thenedd, not first education. The children were very
happy when we came and gave them snacks. Thet didnt to take it home, otherwise their parents
would have it.

Every child is different; every case is differediost of the fathers are drinkers. You know... there i
no peace at all. They don’t know what is a familye children just know: parents drink and work.
With the money they get they drink; they don’t getch money

So, a meal is a big thing.

We go to them every day from 5:30 to 7:30, andake to teachers with us. In tuition we see if they
are well dressed. We give them soap and oil. 8eelf come dirty, we give them a face wash. We let
them know: It’s very important to have an hygidiie

Are the parents happy that you come?

Parents are very happy because you know, they Han& to
take care of their children anymore.

Are you okay with that?

We are not okay with that. We want the things telhenged.
Actually, things are changing, transformation isng
about. Parents are worshipping foreign gods onparAfrom
giving them food and education, we need to let tkaow
who is the reason for all these things; you knast like that
nobody is going to help anybody, without any ben&f
why all of this is happening is because we warfive them
Jesus. Ultimately we want to give them Jesus.

They don’t understand why we did that. ...Nobodyiving /
us soap. So why are these people doing aII thasgsthA few of them wanted to know where do you
come and why are you doing all this? We told theende all that because Jesus did that to us. From
there we started our ministry among the parents.

Monday to Friday the kids come to us. Saturday wéoghe parents, we want them to gather. We do
a bit of singing, sharing with the word, and asknthif they have some prayer points.
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Now the attitude has changed among the parents.tNeywknow they don’t have to drink; many can’t
abstain drinking totally, but somehow they knowythave to, they got the knowledge that it’s not
good for their health and their family

First of all they don"t know what is a family likéor them a family is to get married, and they must
have kids. They don’t have just one wife, sometitwes Family has no importance.

Now they know the importance of their children hesmwe take care of their children. Now only they
see their children as their children. Now they te&ee of them. Now they get to know, that it’s
because of their drinking that so many things agplening in their family. So that they want to get
of it, still they are not totally out of it, butély are trying to.

We go door to door, answer questions they havepeadfor them. When they have problems they
come and talk to us. We go door to door.

A few of them started to go to church, this is @ toansformation. We can never expect anyone from
that area to come to our church. The church isgitgethem; in church people are well dressed, so
normally they don’t want to mingle with thd@ypsies].But now when they come, they come well
dressed.

Do you also give materials to the parents?

Not to the parents, only some old clothes we haxejust give new clothes for the kids. The parents
don’t know how to manage their money, they jushdpefor drinking; but they do have money for
clothes if they spend it correctly.

Do the children now go to school?

Yes they already go to school. Until 8tandard compulsory education is free. There idataining,

not repeating a standard if somebody has bad méavien though it is free, they wouldn’t go.

Parents are happy when they go to school. Nowkhew the value of education, now their life-style
has changed. Children make use of the time novenPasee their children holding a pencil. They
memorize, they reproduce, they start writing. Te tteem write, you know, even a letter is a bigghin
for them. They feel they have gone up to a higeeell Now they come dressed up wherever they go.

Seven years ago if you had seen them, you would san: Why would you ever want to work
among them? Now all come neatly dressed, alsoanic@ments, now they know the value of that
now.

How many attend the Saturday meeting?

75%. Still there are people we really need to wark

Was there acceptance or refusal in the beginning?

They didn’t care about us, they didn"t want teehisto what we were saying. ‘What do you want to
give to us... our life is like this.” They showed imberest in what we wanted to give to them.

What did you first do? Just be there? Or first tebm that they should change their life?

If you go with that approach, with fast rules, yzan never change anyone of them. They will grow
even more stubborn. They will say: What authority yrave over our life? Who are you to tell us
these things. We never talked about Jesus with fbeabout one year; we didn"t open our mouth
about him. We just wanted to give them food anccatian, that’s all. Little by little we started, we
are spending so much, we really need to make use dime.

So from then we started. No they knew that almosifyear we had been talking to their kids. We

were in a level of a teacher for them. Now theyemgilling to listen to us, because we were teaghers
although we are not; but they have kept us inpbattion that we were teaching their children, s w
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are worth to be listened to. So they are willindigten to us and to change. There is a changengpmi
about. If would not have been possible if we hatieavith fast rules. We have to go their way. There
is no strategy.

Can you think of a challenge for you, or a difftgufou struggle with?

We give so many advices to them, that they shoutdd good life-style. When they come in contact
with other people from different parts, again tigey a brain-wash or something like that. They feel
they have come a wrong way, they think ‘it’s nat life-style’ Again we have to start all over from
the beginning to explain them: See the differeretavben your life and the life of your relatives.uro
have been there, and you came out. Why do you teaga back? When they come back to the
communion with their people, they tend to go bacthe old life-style. So also religious, they say:
Why do you choose Jesus? Our fathers haven't kdeawms. Why do you change the religion? That
about religion. Also secondly about the way of:Iif¢hy do you wanna choose this way of life and
forget the way our ancestors lived.

We want to go to another level with them. They hlagen living in community-bases for generations.
So they try hard to take in the transformation;eotieey come in contact with the other people, they
tend to loose what they gained.

I knowthe argument: Mission separates people, and makeything even worse. Do you feel that
people from other communities feel being treatgdsily?

Yeah many come and fight with us: ‘Why do you ocipose these people, you don’t you come to
us.” We have limited resources; we have been dgivese resources. If we care for more, our
concentration will be less, also privileges willnga be less. Some try to get something from us. A
few of them just want the privileges, ‘just givethe privileges!’ they don’t want to do anything fo
that. A few of them, after witnessing the kind itdstyle, they also wanted to rise up to that leire
order to do that, they ask: what is the reasomlfdhese things; and they ultimately know thatyonl
these groups of people changed their life-styley thay: ‘let’s contact them’. So they come to us.
Again, a few only want to have the privileges, soewly, because they want to change their life.

Did you ask them to change their life?

Never, nothing would change. We just go their w&nere is your house; so we come to your house.
We don’t expect you to come to us. We had to travehg way, also the teachers. The teachers leave
their children at home, lock their door, and coméhese people. There is a big sacrifice, theytcan”
take care a lot of their children in the afternobhe parents witnessed eye to eye how we care for
their children.

We teach them many habits; don’t throw paper offldloe. They spit everywhere; litter everywhere.
When they come to tuition, we provide a bin, anthdy litter, we tell them it’s their duty to clean

their place and only then leave. These things b never experienced in all their life, so thewn
learn discipline also.
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V. Abstract

Die vorliegende Arbeit ist in die entwicklungsthetsche Debatte zu
,Religion/Glaube/Mission und Entwicklung’ einzuosm in welcher der Bedarf nach
Fallstudien geédufRert wird, um die Rolle von Religia Entwicklungsprozessen besser zu
verstehen. Dies macht eine Untersuchung der Gruneeeorderlich, mit welchen sich eine
Glaubensorganisation identifiziert, denn nur sorkamr Glaube im Verhaltnis zu ihren
Entwicklungsaktivitditen angemessen reflektiert veerd

Die Arbeit setzt sich nach einer einganglichen @déung zu der ,Wiederkehr des
Religiosen’ in der Entwicklung mit einem Ansatz eusnder, welcher in der evangelikalen
christlichen Glaubensrichtung und von Entwicklumg&pikerinnen in den 1980er-Jahren
entwickelt worden ist. ,Entwicklung’ kann demnaalr rerreicht werden, indem die Trennung
zwischen dem materiellen und spirituellen Bereieh debens — das wesentliche Kennzeichen
der modernen Weltanschauung — Uberwunden und desdfleals Ganzes betrachtet wird,
namlich als Einheit von Korper, Seele und Geisteder Ansatz der transformativen
Entwicklung’ ist ein integraler Bestandteil der Isbh-zentrierten Mission, welche sich nach
dem Beispiel von Jesus Christus richtet und diezigaitiche Wiederherstellung des
Menschen samt seinen korperlichen und spiritudledirfnissen an strebt.

Eine empirische Fallstudie von einer Entwicklungsmisation in Indien veranschaulicht im
zweiten Teil der Arbeit die theoretischen Betraadlgen. Diese arbeitet in Stidindien unter den
Gypsies, die den gesellschaftlichen Status dertdfdgsen’ haben. Es wird aufgezeigt, wie
stark die materielle Armut dieser Bevdlkerungsgrippmit dem religiosen
Gesellschaftssystem verflochten ist. Weiters wirdigelt, wie das Missionsverstandnis der
Organisation deren Entwicklungspraxis beeinflugad argumentiert, dass die Ausrichtung
auf Werte und Beziehungen die Voraussetzung fleremachhaltigen sozialen Wandel und
die Uberwindung der Armut darstellt.

Das Material der Fallstudie ist in einem einmoratid-orschungsaufenthalt in Indien durch
Gesprache, Beobachtungen, Interviews und Litergesammelt worden. Diese Arbeit
beabsichtigt, einen Einblick in das komplexe Vetri&l von Religion und Entwicklung zu
geben und jene Entwicklungsakteurinnen herauszefordwelche die legitime Rolle von
Religion in Entwicklungsaktivitditen weiterhin hinfiagen. Ebenso belegt sie, dass
Entwicklung nur dann relevant ist, wenn auch urtbiatre/spirituelle Faktoren berucksichtigt

werden, welche das Wohlergehen der Armen untergrabe
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Abstract (English)

The following paper grapples with the issues inttieory of development debate concerning
‘religion/faith/mission and development’ and asasr$ the necessity of case studies to
develop a better understanding of the role of i@ligin developmental processes. It is
therefore essential to examine the core religialses claimed by a faith-based organization,
for it is only in so doing, that these values cancbnsidered in relation to the developmental
activities undertaken by the organisation.

This paper addresses an approach which was dedelopine evangelical Christian faith-
tradition by development practitioners in the néegt eighties. According to this approach,
“development” can only be achieved by overcomirgydithotomy between the material and
spiritual spheres of life, which is the fundamentalicator of the modern worldview, by
considering the human being as an integral whaleurity of body, soul and spirit.

This approach of “transformational development” stdaotes an integral part of the biblical
mission, follows the example of Jesus Christ arekse holistic restoration of the human
being including his physical and spiritual needs.

In the second part of this paper, an empirical cstsgly on a Christian development
organization illustrates the theoretical discussibms organization works in Southern India
among the gypsies, a group belonging to the ‘@i$taf society. It is demonstrated how the
material poverty of the gypsies and the religionsa system is intertwined.

Moreover, the study investigates the influencehef drganization’s understanding of mission
on its practical developmental work, and argues$ tha focus on values and relationships
presents the precondition for a sustainable scbiahge and the overcoming of poverty.

The material of the case study was gathered ineanoonth research trip to India through
dialogues, observations, interviews and literatdrige aim of this paper is to provide an
insight into the complex relationship between rieiigand development and challenges those
development actors who continue to question whetbkgion has a legitimate place in
development activity. It highlights that developrhén only relevant if it takes account of

spiritual factors that subvert the well-being of foor.
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