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1. Grundlagen
1.1. Vorwort

Die vorliegende Arbeit bezieht sich auf ein literarisches Genre, das die Geburt, die
Eigenschaften und Lebensabschnitte des Propheten Muhammads zum Thema hat.
Es handelt sich um die meviid-Literatur und im Besonderen die osmanische
Tradition hiervon. In der islamischen Kulturgeschichte nimmt dieses Genre einen
besonderen und hochgeschitzten Platz ein. Im zweiten Kapitel dieser Studie wird
diese Literaturgattung kurz umrissen und danach ein spezifisches mev/id-Werk eines

osmanischen Dichters namens Kesfi genauer behandelt.

Dichtungen, die sich auf Ereignisse im Leben eines anderen Menschen beziehen,
weisen zwar Verallgemeinerungen auf und sind voll der poetischen Aus-
schmiickungen, doch spiegeln sie ebenso die emotionale Beziehung des Verfassers
zur beschriebenen Person wider. Daher war es auch das Bemiihen, ein wenig mehr Licht

auf die Person, die dieses spezifische meviid-Werk verfasst hat, zu werfen.

Historische Biographien sind teleologisch ausgerichtet und spiegeln somit die Sicht
der Gegenwart wider. Im Besonderen bringt eine Prophetenbiographie das Bild der
Beziehung zwischen Schopfer und Geschopf in den Vorstellungsraum des

Rezipienten mit herein. In diesem Genre der mev/id-Dichtung ist eine dreifache
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literarische Perspektivensetzung zu finden: der Schopfer, der einen Menschen
auserwihlt, der erwihlte Gesandte in seiner eigenen Realitit und der an den
Gesandten Glaubende. So nimmt es auch nicht wunder, dass sich direkte Reden
aller drei in solch einer Schrift wieder finden. Ein besonderer Aspekt des meviid-
Genres ist das Rezitativ, welches durch den Vortrag die direkte Anrede emotional

erhoht und diese drei Perspektiven kunstvoll aneinander kniipft.

Durch all die Jahrhunderte findet man die Preisung des Propheten Muhammad, der
im Islam unter anderem auch ,der Gepriesene“ genannt wird, als feierliches
Gemeinschaftserlebnis. Auf Empfehlung in dem Koran werden die Glaubigen dazu
aufgefordert, Muhammad, ebenso wie Gott und die Engel es tun, mit Segensgruf3

willkommen zu heifen.

Durch die zahlreichen Friedensgriile, die in die mevi/id-Werke eingewoben sind,
wird das Rezitieren dieser Dichtung zu einer spirituellen Tétigkeit sublimiert und ist
durch die Augen der Glaubigen um ein Vielfaches an Wert und Schonheit iiber ihre
eigentliche Form hinaus geachtet. Daher ist das Studium dieser Literaturgattung
auch eine Studie der ethischen und emotionalen Wertvorstellungen muslimischer

Autoren. Diese Sicht muslimischer Schriftsteller in diesem Genre gipfelt wohl darin,

Koran, 33:56: ,,Gott und seine Engel sprechen den Segen iiber den Propheten. O ihr, die ihr glaubt,
sprecht den Segen iiber ihn und griit ihn mit gehorigem GruB.“ Zitiert aus: Der Koran, Ubersetzt

und kommentiert von Adel Theodor Khoury, Giitersloh 2007, [in der Folge: K], p. 402.



dass sie einen Ahadis-i kudsi, einen auflerkoranischen Ausspruch Gottes,” zur
maximalsten Preisung des Propheten zitieren, wie etwa: “Wenn du [Muhammad]

nicht wirest, htte Ich diese Welt nicht geschaffen.”

Die osmanische Sprache in ihrer geschwisterlichen Ubereinkunft von Tiirkisch,
Arabisch und Persisch verleiht der osmanischen Dichtung einen besonderen Reiz:
Religiose arabische Verbalnomen, gerne mit zahlreichen persischen Adjektiven
erginzend geschmiickt, erhalten oftmals durch die tiirkischen Finalverben eine
weitere dynamische Richtung. Die osmanische Literatur ist eine Synthese von
unterschiedlichen Strangen der islamischen Kulturgeschichte und ldsst den

philologischen Fachblick ideengeschichtliche Riickschliisse ziehen. Leider konnte

* Apadis-i kudsi (P1.) sind somit eine wesentliche Quelle fiir Muslime neben dem Koran und den
hadis-Aussagen des Propheten. Es wurden eigene Sammlungen an hadis-i kudsi-Berichten
zusammengestellt. Vgl. u.a.: Ibn ‘Arabi, Muhiddin: Divine Sayings, The Mishkat al-Anwar of Ibn
‘Arabi, Arabic Text and English Translation, Stephen Hirtenstein and Martin Notcutt, Oxford 2004.

3 Vergleiche den Vers in dem Meviid-1 Kesfi, Leidener Handshrift (Hs.), Blatt 4b;, Vers 60, in der
Kairiner Hs. Blatt 3a;,, Vers 61, und in der Istanbuler Arbeit; I 5a3, Vers 51: [...] ger sen olmasan
yaratmazdum cihan. Der zugrundeliegende fadis kommt jedoch nicht in den groen hadisWerken
vor, aber etwa in dieser fadis-Sammlung: Aglini, Kasfu /-hafs, [ohne Angabe der Edition, Ort u.
Zeit], Bd. 2, p. 168 u. 191, entnommen aus: Silleyman Uludag, ,Sileyman Celebi'nin
Inang ve Fikir diinyasi“, in: Siileyman Celebi ve Mevlid, Yazilisi, Yayilisi ve Etkileri, ed. Mustafa
Kara - Bilal Kemikli, Bursa 2007, p. 189; bzw. auch in: ‘Aliyu 1-Qari, Al-asraru I-marfii‘a fi’l-
ahbaru I-mavzi‘a, ediert bei:. Muhammad b. Lutfi as-Sabbag, al-Kutubu I-Islami, zweite Auflage,
Beirut 1986, p. 288 (hadisNummer: 385), entnommen aus: Murat Gokalp: ,Islami’nin
Mesnevi’sinden Hareketle Tiirk-islim Edebiyatinda Peygamber Tasavvurunun Tespit ve Tahlil
Ihtiyac1 Uzerine®, in: Cukurova Universitesi, [lahiyat fakiiltesi dergisi, Cilt 3, Say1 1 (Ocak-Haziran
2003), p. 279.
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dieser Aspekt der Analyse hinsichtlich der mev/id-Literatur nur ansatzweise in diese
Arbeit Eingang finden, da dieses Thema weit iiber den Rahmen der Zielsetzung
hinausgegangen wire. Doch wurden offene Fragen der Bedeutung -einiger
Textstellen zum Anlass genommen, um Aspekte der islamischen Geistesgeschichte

zu erwihnen und diese im Funotenapparat ein wenig zu beleuchten.

Weiters ist anzumerken, dass in den osmanischen meviid-Werken zumeist ein
einfaches Tiirkisch gegeniiber dem ausgeschmiickteren Stil der sogenannten divan-
Literatur vorgezogen wird. Es ist in diesem hier behandelten Werk das Vokabular,
wenn es nicht tiirkischen Ursprungs ist, vorwiegend ein arabisches, da dies durch das

religiose Thema dominiert.

Die Ausgangslage dieser Diplomarbeit war eine einzige Hs. in Leiden mit einer
unklaren Autorenschaft. Im Zuge der Ausarbeitung der Leidener Hs. und der
Nachforschungen iiber den Autor gelang es eine weitere Hs. aus Kairo und ebenso
eine Transkription einer Hs. aus Istanbul ausfindig zu machen und in die Analyse
miteinzubeziehen. Durch die erweiterte Recherche zur Person und den Hss. bekam
dieses meviid-Werk eine klarere Kontur, trat deutlich aus dem Dunkel der
Vergangenheit hervor und wird in naher Zukunft als kritische Edition ausgearbeitet.
Ebenso konnte auf die offene Frage nach der Autorenschaft eine schliissige Antwort

gegeben werden.
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1.2. Transkription, Orthographisches und Fachtermini

Es wird das Transkriptionssystem der tiirkischen TDVIA, Tiirk Divanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi,* verwendet. Ausnahme ist die Schreibung des geschlossenen e (&)
nach der adaptierten Transkriptionsanleitung der Zeitschrift der Deutschen
Morgenlindischen Gesellschaf (DMG).” Arabische Einschitbe und Eigennamen
werden nach der DMG, Modus Arabistik Wien, transkribiert. In einigen
Titelangaben findet sich auch das Transkriptionsystem der EF, Encyclopaedia of
Islam, New Edition.° Daher ist eine Auflistung der variierenden Sonderzeichen der

drei Systeme von Nutzen. Sind die Zeichen in den dreien identisch, wird hier nur die

TDVIA angefiihrt:

Konsonant 7TDVIA DMG EF Konsonant 7DVIA DMG EF
[ ’ ) S

o b ) z/d z d
o p b t

o t b z

& s s th g ,

T c g dj ¢ g g gh

* Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, istanbul 1988-. Hier kurz als 7D VIA bezeichnet.
> Zeitschrift der Deutschen Morgenlindischen Gesellschaft: ZDMG, Wiesbaden 1847- .
% Encyclopaedia of Islam, New Edition, (EIZ), ed. by H. A. R. Gibb et al.,Bde. 1-11, Leiden 1960-2002.
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z h 3 k q q
¢ h h kh J k

R d J |

5 z z dh P m

J r O n

J z ° h

b j z zh P v w w
o S $ y

i $ S sh

Zum Orthographischen: Die GrofBschreibung der Eigennamen wird auch auf die
islamischen Beinamen Gottes, asma’u 1—[1115173'7, angewendet. Fremdworter, die in

das Deutsche Eingang fanden wie ,,Koran®, ,,Sufi“8 oder ,,Sultan“ werden ohne

" asma’u [-husna (arab.): ,,die schonsten Namen®; im Koran werden diese erwidhnt u.a. in K 7:179:

,»Gott gehoren die schonsten Namen. Ruft Thn damit an.“ K p. 207. Diese Namen Gottes sind in
verschiedenen Sammlungen als Gebetsformel tradiert worden und stellen in der islamischen
Mystik, tasavvuf, ein wichtiges Element der Gotteserkenntnis dar.

Sufis (Sufi) sind muslimische Mystiker, die ab dem 8. Jh. so bezeichnet wurden. Die bekanntere
Benennung dieser Frommen stammt aus dem Persischen: Derwische. Sufis stellen die direkte
Gotteserfahrung tiber alle Ziele des menschlichen Lebens und sind neben den Rechtsgelehrten
die starkste lehrende Kraft im Islam. Offen gegeniiber Poesie, Tanz und Musik niitzen sie diese

Kunstformen in ihren Meditationen und Wegen der Verinnerlichung. Weitreichende
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Transkriptionszeichen geschrieben. Abgekiirzt werden wie iblich: Hs. fir
Handschrift, in der Mehrzahl Hss., Ms. fiir Manuskript und Ktp. fiir kiitiiphane,
Bibliothek. Die Genre-Bezeichnung meviid ist von der spezifischen
Werkbezeichnung des Wortes mevliid, wie etwa im Titel Mevlid-1 Kesfi, nur
insofern zu unterscheiden als die Bezeichnung mevi/iid, oder auch meviut und
mevliid, sich generell im tiirkischen volkstiimlichen und alltiglichen Sprachgebrauch
findet, wobei meviut und mevliid in der Mehrheit der tiirkischen Bevolkerung

héufiger in der Verwendung sind als mev/iid.

Folgende Fachtermini, die in dieser Arbeit Verwendung finden, sind definierbar als:

Besmele: Bezeichnung fur Bi-smi I-lahi r-Rahmani r-Rahim, ,,Jm Namen Gottes des
Barmherzigen und Gnadenreichen®, Eroffnungsworte der Koransuren’, ebenso eine
Gebetsformel, die Muslime rezitierend an den Anfang ihrer Handlungen setzen.
beyt. arab., bedeutet Haus, wie auch Vers als Einheit von zwei Vershilften.

damma ist der u -Vokal im Arabischen, im Osmanisch-Tiirkischen: u/ii.

Auslegungen des Koran und der Prophetenworte wurden von den Sufis mit allegorischen
Umschreibungen der eigenen Gotteserfahrungen verbunden und mit detailvollen Analysen des
Innenlebens und der Kosmologie verkniipft. Eindriicklich sind in diesem Zusammenhang die
Tagebiicher der Sufis, die sie als Gewissensspiegel (muhasaba) und Aufzeichnung der Innenschau
(musahada) oftmals tiber Jahrzehnte gefiihrt haben. Vgl. u.a Ruzbihan Baqli, The Unveiling of
Secrets, translated by Carl W. Ernst, Chaper Hill 1997. Oder: Niyazi-i Misti, Niyazi-i Misri’nin
Hatiralari, hazirlayan Halil Cegen, Istanbul 2006.

Ausgenommen ist die neunte Sure des Korans, die ohne diese Einleitung beginnt.
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defektive Schreibung ist im Osmanischen mittels der arabischen Schrift u.a. das
teilweise Ausschreiben von Kurzvokalen.

fatha ist der a -Vokal im Arabischen, im Osmanisch-Tiirkischen: a/e.

gazel Liebesgedicht mit dem Reimschema aa, xa, xa, xa, ....

hadisist in diesem Kontext ein tibermittelter Ausspruch bzw. Handlungsbericht iiber
den Propheten Muhammad.

imaleist die Langung einer kurzen Silbe aus metrischen Griinden.

Istikak. als stilistisches Mittel werden mehrere Worter mit einer gemeinsamen
morphologischen Wurzel in einem Text nah aneinander gebraucht oder es wird der
Anschein einer gemeinsamen Wurzel vorgetéduscht.

Zafet-i ist die persische Genitiv-Verbindung und attributive Verkettung von zwei
Worten mittels eines i-Vokales im klassischen Neupersisch. In der osmanischen

19

Wiedergabe kann nach der tiirkischen Vokalharmonie das ,,i“ zu ,1“ geformt
werden.

kaside sind Lobgedichte mit dem Reimschema aa, xa, xa, xa, ...

kasraist der i -Vokal im Arabischen, im Osmanisch-Tiirkischen: i/1.

mabhlas ist der Dichtername eines Verfassers.

mecmii 2 ist eine geordnete Sammlung an Schriften wie Traktaten und Gedichten.
mesnevi ist eine Doppelreim-Gedichtform, mit Reimstruktur aa,bb,cc, ...; zumeist

mit kiirzeren Metren, sie zeichnet sich auch durch die grofle Lange der Gedichte aus.

misra ‘ist eine Vershilfte (hemistichion) eines Verses (beyr).

15



miin3cat ist ein Anflehen Gottes, aber ebenso eine Gebetsdichtung.

na‘t. Preisungsdichtung, die vorwiegend dem Propheten Muhammad, wie auch den
vier Kalifen gewidmet ist. Es gibt ebenso Lobgedichte dieser Art auf Sufi-Heilige.
plene-Schreibung ist im Osmanischen das Ausschreiben von Kurzvokalen in
arabischer Schrift.

redif ist in Gedichten ein sich wiederholendes Element der Reimendung.

serh ist im Bereich der Literatur eine Interpretationsarbeit zu einem Werk.

tarika: Derwischorden.

tekke: Derwischordenshaus.

tevhid ist das Bekenntnis der Einheit Gottes.

zihaf ist die Kiirzung einer langen Silbe aus metrischen Griinden.
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1.4. Thema, Ziel und Struktur der Arbeit

In dieser Diplomarbeit wird ein bis dato nicht vollstindig ediertes mev/id-Gedicht
eines osmanischen Dichters in der Weise vorgestellt, dass der Inhalt sowie die Form
des Werkes und dessen ideengeschichtliche Grundziige umrissen und analysiert
werden. Eine vergleichende Teiledition mit Gegeniiberstellung mehrerer Hss. wird
miteinbezogen und die Frage der Autorenschaft behandelt. Eine Transkription des
Geburtsthemas sowie eine Teiliibersetzung daraus gewidhren Zugang zum Thema
und ebenso zum Stil des Werkes. Vorangestellt wird ein kurzer Blick in die Tradition
der meviid-Gedichtgattung, weiters eine orthographische und stilbezogene Analyse
des Quellenmaterials. Die erwihnte Teiliibersetzung schlieBt die Arbeit ab und
diese wird durch einen kurzen Kommentar zu relevanten Punkten der islamischen

Theologie, Mystik und Geschichte erginzt.

Im fortgeschrittenen Stadium der Ausfithrung dieser Diplomarbeit konnte eine
tirkische Abschlussarbeit (mezuniyet tezi) aus dem Jahre 1969 ausfindig gemacht
werden,"’ worin auf Basis einer inzwischen verloren gegangenen Hs.'' dieses

Mevliid-1 Kesfitranskribiert wurde. Diese Hs. wird hier I (fiir Istanbul) genannt und

"9 Bekir Ay, Kesfi'nin Mevlidi, Abschlussarbeit, istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Tiirkoloji
boliimii, Tiirkiyat Enstitiisii Nr: 4277, Istanbul 1968-1969. Diese tiirkische Arbeit gibt nur den Text
in Transkription wieder und weist nur zwei kurze Absétze iiber die Person des Dichters auf.

Mehrere Nachforschungen in den Archiven der Edebiyat Fakiiltesi der Istanbul Universitesi

haben kein Ergebnis iiber den Verbleib der Hs. erbracht.
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weist merkliche Unterschiede zu der zuvor bearbeiteten Hs. aus Leiden (L) auf.'?
FEinige wenige Textabschnitte der Hs. I sind nicht in L enthalten. Durch die
Transkription der Hs. I ergab sich aber eine neue Ausgangslage, die eine
Gegeniiberstellung von Handschriften ermdglichte. SchlieBlich konnte nach zwei-
jéhriger Bemiihung eine Kairiner Hs." (K) selbigen Werkes gesichtet und als Kopie
erhalten werden. Sie wurde in die Analyse miteinbezogen. Mit diesen drei Quellen
konnte das Werk in seiner Gesamtform besser erkannt und eine vergleichende
Teiledition gemacht werden. Einige Fragen beziiglich des Urtextes dieses fast 500
Jahre alten Werkes wurden ebenso mittels eines hypothetischen Ansatzes gestellt

und beantwortet.

Die Diplomarbeit iiber dieses mev/id, welches als eines der frithesten osmanischen
Werke dieser Art gilt, soll einen bescheidenen Beitrag zur wissenschaftlichen

Forschung des meviid-Genres liefern.

"> Die hier vorliegende Teiltranskription der Hs. L stiitzt sich grundsitzlich nicht auf die von Bekir
Ay stammende Transkription, da sie vor deren Auffinden getitigt wurde.

" Siehe Katalog: Misir Milli Kiitiiphanesi Tiirkge Yazmalar Katalogu (1870-1980), Cilt- IV (L-Y),
Kairo 1992, p. 194: Meviid-1 Kesfi, fihris 4848, Hs. in der Kairiner Nationalbibliothek unter:
Hadis turkil4.
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2. Die meviid-Literatur

2.1. Allgemeines zum meviid-Genre

Das Wort meviid ist arabischen Ursprungs, basierend auf den Radikalen v-/-d.
Mevlid als nomen loci et temporis steht fiir: Ort und Zeit der Geburt. Im islamischen
Kulturraum ist das Wort meviid (mawlid/ maulid) auch ein Terminus fiir einen
Gedenktag an einen Verstorbenen. Es ist der Jahrestag der Geburt oder des Todes
dieser Person entweder nach dem Mondjahr oder nach dem Sonnenjahr. Dieses
Gedenken des Verstorbenen dient als Gelegenheit der Firbitte fiir den
Verstorbenen oder auch als Mehrung der Segenshilfe fiir einen selbst."* Vor allem
gilt dieses Gedenken als verdienstlich, wenn es sich bei dem Verstorbenen um einen

Frommen und ,,Gottesfreund”, Veli,15 handelt.

Im Besonderen wird aber mev/id mit dem Geburtstag des Propheten Muhammad in
Verbindung gebracht. Die Literaturbezeichnung mevlid ist als Dichtungsform eng
verwoben mit den Feierlichkeiten des Gedenkens an den Propheten. Meviid als

Bezeichnung findet sich auch im Zusammenhang mit Festlichkeiten rund um

4 Vgl.: Neset Cagatay:, The Tradition of Mavlid Recitations in Islam Particularly in Turkey “ in:

Studia IslamicaNo. 28, Paris 1968, p. 127-128.

5 Zumeist werden mitve/7 Sufis bezeichnet.
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Sterbetage von bestimmten Sufi-Heiligen.'® Es wurden und werden fiir diesen Anlass

Preisungsgedichte auf diese Frommen verfasst und mit viel Kunstfertigkeit rezitiert.

Im Mittelpunkt dieses vitalen Genres stehen jedoch die Lobgedichte an den
Propheten Muhammad. Es werden darin vor allem seine Geburt, aber auch seine

7 . . .
sein Verscheiden und sein

Eigenschaften und sein Charakter, seine Wunder,'
Wirken beschrieben. Die hagiographischen Elemente und vor allem die
Wundertaten darin betonen mehr das Erzéhlerische, und die Eigenschaften

Muhammads wiederum heben in der mev/id-Dichtung mehr das Poetische in den

Vordergrund.

Die Eigenschaften und Charaktermerkmale des Propheten werden ebenso durch
sein Verhalten in den mev/id-Gedichten dargestellt. Sein Verhalten wird zur
Vorgabe und seine guten Gewohnheit, sunna, wird beinahe zur religiosen Pflicht,
fard, bei den Glaubigen. Diese ethische Komponente in der Dichtung des meviid
wird durch die schone Rede und den Beschreibungen des Wohlverhaltens des

Propheten verstirkt.'® Hierbei ist auch folgender Aadis von Muhammad von

Kriss, R. und Kriss-Heinrich, H.: Volksglaube im Bereich des Islams. Band 1. Wallfahrtswesen und
Heiligenverehrung, Wiesbaden 1960, p. 7.

Eine Auflistung von hiufig genannten Wundertaten findet man in der Arbeit von Zeren Tanindj,
Siver-i Nebi, Islam Tasvir Sanatinda Hz. Muhammed'in Hayati, Istanbul 1984, p. 29-30.

Vergleiche den Abschnitt iiber die Eigenschaften des Propheten im Mev/id-1 Kesti weiter unten
auf Seite 100.
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Bedeutung: ,,Ich wurde gesandt um Wohlverhalten (af/ak) zu vervollstandigen.«"

Dieser Begriff des Wohlverhaltens wird im Arabischen ah/ak genannt und besteht
morphologisch aus den Wurzlen A-/-k. Es ist damit ebenso das Erschaffen (halaka)
bezeichnet und weiters daraus abgeleitet die natiirliche Veranlagung (4u/uk), die im
Koran (K 68:4) auf die Eigenschaft des Propheten hinweist: ,,Wahrlich du verfiigst
tiber eine auflerordentliche Veranlagung (Aulukin ‘azimin).“ Da diese im Islam
erachtete von Gott gegebene Veranlagung des Menschen aus dem Inneren neu
erabeitet werden kann, ist damit das schopferische Gestalten des eigenen Lebens
durch das Verhalten ableitbar. Und dem gleich dient das Schopferische in dieser

Dichtung als ein Weg der Verfeinerung der Ethik.

Die mevlid-Dichtung wird gut memoriert und zumeist frei vorgetragen.” Sie dient
ebenso dem religiosen Bildungserwerb und es werden darin in kunstvoller und
didaktischer Weise neben den frommen Zielen der Preisung auch historische und

kosmologische Aspekte der Religion sowie sufische Pietdt mitgelehrt.

Was lédsst aber einen Muslim oder eine Muslimin in der Prophetenlebens-Dichtung

uber die Geschehnisse der Geburt sowie die Hohen und Tiefen im Leben

" Vgl.: Imam Muslim, Sahih Muslim, Arabic-English, rendered into English: Abdul Hamid Siddiqi,
Lahore 2001, Nr. 6017.
* Der Vortrag dieser Gedichte mittels musikalischer Melodiefiguren ist sehr verbreitet. Im Kapitel

2.3 wird dieses Thema behandelt.
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Muhammads nachsinnen und nachempfinden? Es sind wohl neben der Propheten-
verehrung und der Liebe zu ihm die emphatischen Kréfte im Menschen, die ihn iiber
Jahrhunderte der Distanz und der veridnderten Umstinde das wiedererkennen
lassen, was man im eigenen Leben ebenso erfihrt: Geburt, Werdegang und die

Wechselhaftigkeit des Lebens.

Schon sehr frith war sich die islamische Glaubensgemeinschaft bewusst, dass sie die
Lebenswelt des Propheten nicht durch das Studium des Koran und den hadis-
Sammlungen allein, sondern mittels der eigens geschaffenen Biographie-Literatur,
sira genannt, besser verstehen wiirde konnen. Die sira-Literatur lasst die Glaubigen
im Riickschluss die historischen Zusammenhinge und Inhalte des Korans durch die
chronologische Ordnung besser nachvollziehen. Ibn Ishaq (m. 150/768), der erste
Biograph des Propheten, erfasste dieses Bediirfnis und Ibn Hisam (m. 214/830) schuf
auf der Grundlage der Arbeit des Ibn Ishaq das wesentlichste Werk dieses Genre.”
Die sira-Literatur hat somit den Vorteil, die in den Aadis-Sammlungen thematisch
geordneten Aussagen und Handlungen des Propheten Muhammad in einem

chronologisch gefassten Rahmen als Lebenslauf darzustellen.

*! Ibn Hesham, The Prophet’s Biography, As-Sirah Nabawiyyah by Ibn Hesham, Translated by
Mohammad Mahdi Al-Sharif, Beirut 2006.
Hier wird aber auf die Arbeit Ibn Ishaqgs zuriickgegriffen: Ibn Ishaq, The Life of Muhammad, A
Translation of Ishaq’s Sirat Rasil Allah, with Introduction and Notes by A. Guillaume, Oxford
1955 [in der Folge: Sirat Rastil).
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Doch es ist nie ohne kiinstlerische Bereicherung gegangen. Noch war es moglich,
iiber den Propheten und seine Wirktétigkeit in rein niichternen Aufsitzen zu
berichten. Die Liebe zu ihm brachte reiche dichterische Ergebnisse hervor. Unter
den Arabern war es auch zur Zeit des Propheten iiblich, aktuelle Geschehnisse
mittels Preisungs- und Schmihgedichten zu verbreiten. Vor allem von Hassan ibn
Sa'lbit,22 der wahrscheinlich um 40/650 verstorben ist, sind solche Dichtungen von
Preisung des Propheten und seiner Gefdhrten und Schméhung seiner Feinde
erhalten.” Der Anfang der meviid-Dichtung ist in diesen frithen Preisungsgedichten
an den Propheten zu suchen. Ibn Hisam gibt zum Beispiel in seiner sira an die drei

Dutzend Preisungsgedichte von Hassan ibn Sabit wieder.**

Berithmt wurde vor allem ein Lobgedicht eines Zeitgenossen des Propheten, Ka'b
bin Zuhayr.”Als der Prophet dieses Gedicht vernahm, schenkte er ihm seinen
Umhang, burda. Daher ist dieses Gedicht ,,Das Lobgedicht des Umhangs®, Kasidatu
[-burda, genannt worden.”® Dies zeigt auch, dass die Dichtung zur Zeit des
Propheten einen sehr hohen Stellenwert inne hatte und vielleicht viel mehr an

Bedeutung fiir den Einzelnen genoss, als wir heute verstehen konnen.

* Vgl. EF,Bd.3, p. 271: s.v. Hassan b. Thabit (W. “Arafat).

» Vgl. Ibn Ishaq, Das Leben des Propheten, [in der Folge: Ishaq], Kandern 1999, p. 173. Diese
deutsche Ubersetzung umfasst lediglich ein Viertel des Originals.

2 EIZ, Bd.3, p. 272: s.v. Hassan b. Thabit.

»  EF,Bd. 4, p. 316: s.v. Kab bin Zuhayr (R. Basset); dessen genaue Lebenszeit ist nicht bekannt.

% EF,Bd.7, p. 895: s.v. Mawlid (J. Knappert).
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Das spezifische Genre der meviid-Dichtung, geboren wohl um das 9. Jh. im
agyptischen Raum,”” wurde zu einem eposhaften Vehikel um sowohl Bildung zu
forden, wie auch dem Herzensdrang nachzugehen, die Liebe zum Propheten zum

Ausdruck zu bringen.

Unter der Fatimiden-Herrschaft (296-566/909-1171) entstanden Feierlichkeiten
rund um den Geburtstag des Propheten, am zwolften Rabiu [-awwal des
Mondkalenders. Da einige Gelehrten der Ansicht waren, der Geburtstag des
Propheten sei auf den achten Rabiu I-awwal zu legen, begannen die Festaktivitaten
ofters vor dem zwolften dieses Monats.”® Auch der nahen Familie des Propheten,
ahlu [I-bayt, wurden spezifische Tage innerhalb dieser schiitischen Fatimiden-
Dynastie gewidmet. Weiters sind Feierlichkeiten im Geburtshaus des Propheten in

Mekka dokumentiert, doch sind diese erst ab dem 12. Jahrhundert belegbar.”

7 Vgl: N.J.G. Kaptein, Muhammad’s Birthday Festival, Early History in the Central Muslim Lands

and Development in the Muslim West until the 10th/16th Century, Leiden 1993, p. 22.
% Vgl Ahmed Ates, Sileymin Celebi, Vesiletiin-necidt, Mevlid, yazar1 ve mevlid hakkinda
arastirmalar ile birlikte bilinen en eski elyazmasi niishalara gore bastiran Ahmed Ates, Ankara
1954, [in Folge: Ates, Meviid| p.7.
Die Feierlichkeiten sind traditionell nahezu eine Woche andauernd. In Pakistan konnte ich 2010
die Feierlichkeiten der Geburt des Propheten mit staatlich organisierten Veranstaltungen verteilt

iiber den gesamten Monat Rabi'u l-awwal beobachten.

2 EF ,s.v. Mawlid (J. Knappert).
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Mittels dieser epischen Dichtungsform konnte einem Auditorium, gleich wie bei der
Koranrezitation, in melodisch fortlaufender Bewegung ein steter Fluss an
Information vermittelt werden. Die epische Ordnung in der Dichtung wurde
durchaus als Spiegelung gottlicher Harmonie empfunden und setzte das Schone der

Kunst in Bezichung zur empfundenen Schénheit Gottes.

Als ein Ausdruck von besonderer poetischer und spiritueller Schonheit gelten im
arabischen Raum al-Busiris (608-693/1212-1294) Propheten-Lobeshymnen Burda
und Halnzjj{ya.31 Al-Busiri war ein Sufi-Dichter der beginnenden 52_217{}{;/&32-
Ordensbewegung in Agypten. Die Burda erhielt ihren Namen auf Grund einer
Begebenheit, die uns al-Busiri selbst berichtet. Wéahrend er unter einer schweren
Erkrankung litt, erschien ihm im Traum der Prophet und umkleidete ihn wohl mit
seinen Mantel. Auf diesen Traum hin sei seine Genesung eingetreten. Diese Gnade
sei ihm durch das zuvorige Verfassen des Lobgedichtes zugekommen. Auch aus

diesem Grund wird sein panegyrisches Werk gerne mit Genesungswiinschen

3 Der Islamwissenschaftler Navid Kermani betont in seiner Arbeit Gott ist schon, Das dsthetische

Erleben des Koran, Miinchen 2000, dass in der islamischen Kultur das Schone als Medium des
religiosen Empfindens stets mitrezipiert wird. So ist das Rezitativ des Korans fiir den Hoérenden
ebenso eine dsthetische Erfahrungswelt.

' EF,Bd.1, p. 1343: s.v. Basiri (H. Lammes).

2 Der Derwischorden, der vor allem in Nordafrika verbreitet ist, geht zuriick auf Abi’l-Hasan as-Sazili,

(ca. 593-656/1196-1258) aus Marokko. Berithmt wurden die Lehren des as-$azili durch die Schriften
des Ibn °Ata’ Allah (m. 709/1309) aus Agypten. Vgl: The Sufi orders in Islam, J. Spencer Trimingham,
Oxford 1971, p. 46-51. Sowie: EF, Bd.9, p. 172, s.v. Shadhiliyya (P. Lory).
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verbunden rezitiert. Das Burda-Gedicht ist ebenso als Segenshilfe in einer alten
agyptischen Villa aus dem 16. Jh. als durchgehende Bandkalligraphie im oberen
Wandbereich durch das gesamte Haus gehend zu finden.” Beinahe ein osmanisches
Aquivalent dieser Segensmehrung durch die erwiinschte Priisenz des Propheten im
eigenen Haus ist die kalligraphisch angelegte stilisierte Sichelform des berithmten
Gedichtes von dem osmanischen Dichter Hakani (m. 1015/1606)*, das als gerahmtes
Gedicht an den Wénden zu finden ist. Diese Kalligraphie ist auch heute noch in der

Tiirkei sehr beliebt. Das Gedicht beschreibt die Gestalt des Propheten, die Ailye-i serif.

Selbst die Rechtsgutachten, farwas, und ihre Anschuldigung der unerlaubten
Erneuerung, bid, des erzkonservativen Ibn Taymiyya (m. 728/1328)% gegeniiber
den mevlid-Feierlichkeiten, haben nicht einmal bei seinem ideologischen Nachfolger
Ibn Kasir (m. 774/1373) gefruchtet. Im Gegenteil, es hat dazu gefiihrt, dass dieser

ebenso zur Feder griff und eine Preisung des Propheten verfasste.”® Dies zeigt auch,

»Es handelt sich um das berithmte Bayt as-Suhaymi in der fatimidischen Altstadt Kairos. Die

leitende Restauratorin erklarte mir bei der Fithrung durch das Haus im Februar 2009, dass dieses
Gedicht als Wandkalligraphie in einigen Villen dieser Art zu finden ist.
* Vgl. EI%, Vol.4, s.v. Khakani ((Fahir iz).
% Ahmad ibn Taymiyya war ein Vertreter der salafitischen Bewegung und dient den Wahhabiten bis
heute als generelle Referenz. Er sah die sufische Einheitslehre, wahdatu [-wugid, des Sufi-
Gelehrten Ibnu I-‘Arabi (560-637/1165-1240) als schweres Vergehen gegen die salafu s-salih, den
lauteren Nachfolgern der ersten Prophetengeneration. Er wurde zum Vorreiter der meisten
Gegner der Lehren des Ibnu 1-‘Arabi und kdmpfte gegen die metaphysischen Ansichten der Sufis.
Vgl.: Alexander Knysh, /bn ‘Arabi in the Later Islamic Tradition - The Making of a Polemical
Image in Medivial Islam, New York 1999.

% Annemarie Schimmel, And Muhammed is His Messenger:The Veneration of the Prophet in
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dass sich die Liebe der Muslime zum Propheten nicht durch Polemiken und

Rechtsgutachten eingrenzen 1403t.

Die meviid-Dichtung steht dem Genre der mirac-name, der Himmelfahrts-
Literatur, nahe. Diese beinhaltet die Beschreibung der Erfahrungen des Propheten
Muhammad wihrend einer néchtlichen Erhebung in die himmlischen Regionen, in
der er die sieben Himmel, den Thron Gottes und die groflte Nahe zu Gott erreicht.
Wesentliche Inhalte der Himmelfahrt sind ebenso die Begegnungen des Propheten
Muhammad mit anderen Propheten in den verschiedenen Himmeln. Die
Himmelfahrt wird in den Koran-Suren Nagm (K 53:9) und al-Isra’ (K 17:1), aber
auch in den hadis-Sammlungen wie z.B. Sahih Muslinr’’ erwihnt. Ebenso ist sie in
der sira-Literatur zu finden, wie bei Ibn Ishaq.”® Dieses Thema findet sich als fixer
Bestandteil in den mevi/id-Gedichten. Zum Beispiel nimmt im Leidener meviid diese
Sequenz 123 von insgesamt 781 Versen ein. Die Himmelfahrt des Propheten wurde
von allem Anfang an von den Dichtern in schillernden Farben ausgeschmiickt und
gehort zu den erbaulichsten Texten der islamischen Volksliteratur, weiters der Sufi-

Werke, wie auch zu jenen der hofischen epischen Literatur.

Islamic Piety, [in der Folge: Schimmel], Chamber Hill 1985, p. 146.
7 Vgl.: Imam Muslim, Sahih Muslim , Bd. 2, p. 113-127.
¥ Sirat Rasil, p. 181-187.
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Die Ubermittlung der Himmelfahrts-Geschichte ist vor allem iiber Ibn ‘Abbas (m.
68/687), einem jungen Gefiahrten des Propheten, in die kanonischen hadis-Werke
von Buhari (m.256/870), Tirmizi (m. 279/892) und in das Werk des Historiker Tabarl
(m. 310/923) iibergegangen.” Die Volksliteratur wiederum folgt der Struktur des
Genres der gisasu l-anbiya, der Propheten-Geschichten.*” Anders verhilt es sich mit
der Sufi-Literatur. Von Nisabiir in Persien beginnend, wurden vor allem von den
Sufis Sulami (m. 412/1021) und Kusayri (m. 465/1072) die kosmologischen Aspekte
der Himmelfahrt und der inneren Entwicklungsschritte von Mystikern im Verhéltnis

zur Himmelfahrt behandelt.*!

Der historische Ubermittlungsweg der meviid-Feierlichkeiten von den Seldschuken
in das Osmanische Reich ging wohl von Arbil im heute kurdischen Irak aus. In Arbil
wurden von Firsten wie Muzaffer ad-Din Kokbori (585-630/1190-1233) grof3e
Volksfeste zu Ehren der Geburt des Propheten veranstaltet. Auffallend ist hierbei,

dass die Bewegung dort zuerst in den Derwischkonventen begann und dann von den

% Tabari, The History of al-Tabari ( Ta’rihu r-rusul wa’l-muliik ), Bibliotheca Persica, ed. by Ehsan

Yar-Shater, New York 1990, Vol 6, p.78-80.
“" Al-Rabghuzi, The Stories of the Prophets, Qisas al-Anbiya’, An Eastern Turkish Version, Volume
Two, Translated into English by H.E. Boeschoten, J.O’Kane and M.Vandamme, Leiden 1995, p.
593-623. Dieses Werk ist zwar nicht als ein Beispiel der Volksliteratur zu verstehen, jedoch ist der
narrative Charakter darin von selber Art.
*! Vgl: Frederick S. Colby, Narrating Muhammads Night Journeys, Tracing the Development of the

Ibn ‘Abbas Ascension Discourse, New York 2008, p. 116 u. 168.
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Fiirsten im groBen Stil als Volksfest ausgeweitet wurde.*” Es bestitigt ebenso, dass
die Prophetenverehrung in der meviid-Literatur, neben den darin verstreuten
inhaltlichen sufischen Beziigen, auch historisch eine sufische Tradition der
zeremoniellen Rezitation der mev/id-Werke in den Derwischkonventen aufweist.
Dieser mystische Bezug und seine Offentlichkeitswirkung als Rezitation bei Feier-
lichkeiten hat einen wesentlichen Zustrom der Inspiration fiir unterschiedliche

Dichter geboten.

Die meviid-Feierlichkeiten mit Rezitationen von Lobeshymnen, Derwischriten und
Volksausspeisungen breiteten sich sodann iiber Bagdad, Nusaybin, Mosul und
schlieBlich westwérts in den Magreb aus. Ende des 12. Jh. finden sie sich als fester
Bestandteil des religiosen Lebens im islamischen Raum von Andalusien im Westen

bis nach Buchara im Osten.*

> TDVIA, Bd. 29, p. 475, s.v. Mevlid (Ahmet Ozel).
“ Ibid, p. 476.
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2.2. Die osmanische mevlid -Tradition

Die osmanische Epoche weist in vielen Bereichen eine Weiterfithrung A&lterer
islamischer Kulturtraditionen auf. Mit der Erhaltung dieser Formen geht oftmals auch
eine konservative Riickschau mit einher, die jedoch einen gewissen Reiz des
nostalgischen Nacherlebens beinhaltet. Das 15. Jh. und der Anfang des 16. Jh. sind in
dieser Hinsicht fiir die Osmanen eine bedeutsame Phase. Die Machtverlagerung von
Bursa und Edirne nach Istanbul, wie auch die Eroberung Kairos ldsst den Osmanen
die groBBten Stadte des Nahen Ostens in ihre Herrschaft gelangen. Sie erlangen damit

Zugang zu alten Methoden der Verwaltung und vielen kulturellen Traditionen.

Die osmanische mev/id-Dichtung beginnt wohl Anfang des 15. Jahrhundert mit dem
mevlid-Werk Vesiletii n-necat des Siileyman Celebi (m. 825/ 1422)44 und zeigt fortan
einheitliche Gestaltungselemente wie die mesnevi-Gedichtsform und ihre
thematischen inhaltlichen Strukturierungen gleich wie bei Silleyman Celebi seinem

Werk.* Dies erhilt sich bis in die Endzeit des Osmanischen Reichs. *°

“  TDVIA, s.v. Mevlid (Hasan Aksoy), p. 482.
* Ibid.
% Zum Beispiel das Mevliidu n-nebivon Harputlu Ziya’du-Din, verfasst 1923. Vgl: M. Fatih Koksal,

Mevlid-name, Ankara 2011, p. 78, [in Folge: Koksal].
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Als Siileyman Celebi Anfang des 15. Jh. in Bursa dieses einflussreiche meviid auf
Wunsch des Sufimeisters Emir Sultin (770-833/1368-1430)"7 schuf, hatte er
wahrscheinlich Zugang zu der ersten gro3en osmanischen sira, die Siver-i Nebi des
Mustafa Darir (m. 796/1394), der sie relativ kurz vor Siilleyman Celebis mev/id im
Jahr 1388 verfasst hatte.” Viele Details des Lebens des Propheten konnten so durch
Siileyman Celebi in ein neues Prunkkleid der Ubermittlung gehiillt werden. Die
Wirkung war stark und sie ist es bis heute. Sein mevi/id wird zu verschiedensten

ST " . . . . 49 ..
feierlichen Anldssen auch in unseren Tagen in der Tiirkei und am Balkan™ rezitiert.

Beinahe eineinhalb Jahrhunderte nach Silleyman Celebi schrieb Latifi (m. 989/1582) um
1550 in seiner Dichterbiographie 7ezkiretii s-suara ve tabsiratu n-nuzama, dass er an

die hundert meviid-Werke in Hinden gehabt habe.” Doch erst heute ist die Hunderter-

“7 Emir Sultin stammte aus der zentralasiatischen tarika der Kubrawiyya. Siche: Mustafa Kara,
Tiirkistan’in Isig1 Necmeddin-i Kiibra, Istanbul 2008, p. 89.

*® Vgl: Zeren Tanmdr: ,,Siyer-Nebi’de Mevlid Metni ve Gorsel imgeleri®, in: Siileyman Celebi ve
Mevlid, Yazilisi, Yayilisi ve Etkileri, ed. Mustafa Kara - Bilal Kemikli, Bursa 2007, sowie: Kitab-1
siyer-i Nebi Peygamber Efendimizin hayati, Mustafa Darir, 796/1394; uyarlayan M. Faruk
Giintunca. Istanbul 1964. Im 16. Jh. wurde fiir den Sultan Murad III. eine sechsbindige illustrierte
Prachtausgabe der Siyer-i Nebi geschaffen, die zu den bekanntesten osmanischen Gedichts-
bildbinden zihlt. Vgl: Zeren Tanindi, Siver-i Nebi, Islim Tasvir Sanatinda Hz.
Muhammed’in Hayati, stanbul 1984,

“ Am meviidFest 2011 zeigte mir ein bosnischer Hodscha stolz seine Ausgabe des Mevlid-i serif

Silleyman Celebis, gedruckt in Sarajewo der 1980er Jahre. Ebenso konnte ich einer bosnischen
Nachdichtung Siileyman Celebis, die an meviid-Tagen in den bosnischen Moscheen rezitiert wird,
ansichtig werden.

50

Latifi, Tezkiretii’s-suard ve Tabsiratii’n-nuzama, (inceleme-Metin), Yrd. Do¢ Dr. Ridvan Canim,

Ankara 2000, p. 464.
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Marke an vorhandenen osmanischen mevi/id-Gedichten beinahe erreicht, jedoch nicht
aus einem Jahrhundert stammend, sondern insgesamt aus sechs Jahrhunderten
zusammengefasst kommt man auf diese Anzahl. Der Gedanke eines Verlustes iiber die
Jahrhunderte liegt dabei nahe. Doch vielleicht ist die Aussage Latifis mit Vorsicht zu

genielen, da er in seinem Werk nicht hundert mevi/id-Gedichte auflistet.

Auch wenn man Latifi beziiglich seiner Angabe vertrauen sollte, ist es eineTatsache, dass
von diesen an die hundert meviid-Werken der ersten hundertfiinfzig Jahre des
osmanischen mev/id-Schreibens nur wenige bis heute erhalten geblieben sind. In Bursali
Mehmed Tahirs (1861-1925) *Osmanii Mii‘ellifleri, das 1915 gedruckt wurde, findet man
lediglich 26 osmanische mev/id-Dichter erwidhnt, wobei ein gewisser Kesfi-yi Saruhani
unter diesen als Verfasser zu finden ist.”' Necla Pekolcay zihlte um 1950 bereits an die 30
mevlid-Gedichte.”> Hasibe Mazioglu fithrte 1979 wiederum 59 mevlid-Gedichte an™ und
im Jahr 2011 weist Fatih Koksal auf 121 meviid-Werke hin, wobei 78 Werke tatsichlich in
Archiven sind. Die Urheberschaft der iibrigen mev/ids ist ungesichert bzw. sind deren

Hss. nicht auffindbar.* In der TDVIA werden an die 200 osmanische meviid-Werke

°' Bursali Mehmed Tahir’s Osmanli Miiellifler, istanbul 1333 (H)/ 1915, Bd.2, p. 222, [in Folge:
Osmanli Miiellifleri).

2 Necla Pekolcay, Tiirkce Meviid Metinleri, Dissertation in Turkologie, Istanbul Universitesi

Edebiyat Fakiiltesi, Istanbul 1950. In ihrer neueren gedruckten Fassung von 1993 werden 63 Meviid

zitiert: Necla Pekolcay, Meviid, Ankara 1993, p. 40-42.

> Hasibe Mazioglu, ,, Tiirk edebiyatinda mevlid yazan sairler % in: Tiirkoloji Dergisi, Ankara 1974,

Bd. 1V, p. 61-62.

> Koksal, p. 73.
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ohne nihere Angabe der Autorenschaft, der Titel und der bestehendern Hss. erwihnt.”
Somit ist eine prédzise Angabe der Anzahl der derzeit vorhandenen osmanischen mev/id-
Werke nicht leicht moglich. Koksal ist jedoch mit der Auflistung von 78 meviid-
Gedichten am aktuellsten Stand. Doch werden vermutlich auch in Zukunft weitere

osmanische meviid-Werke in den zahlreichen Archiven in Ost und West zu finden sein.

Eine Problematik der Forschung zu mev/id-Hss. liegt vor allem in der Tatsache, dass
durch die Beliebtheit des Genres einerseits ein relativ freier ,,redaktioneller
Zusammenschluss an Texten nach Belieben und Bediirfnis gemacht wurde, wie auch
andererseits durch spezifische dogmatische Ansichten einige Stellen der Gedichte
von Kopisten nicht miteinbezogen wurden. Es wurden laut Ahmet Ates u.a.
Erginzungen von Geschichten aus dem Leben des Propheten aus anderen meviid-
Werken von Kopisten eingesetzt, wie auch Passagen, die der personlichen Zensur
nach dem religiosen Empfinden des Abschreibers zum Opfer fielen, ohne Nennung
der Anderung gestrichen. Jedoch war wohl die hiufigste Anderung eine Kiirzung aus

Griinden des Zeitaufwandes bei der Rezitation.™

Eine weitere Schwierigkeit ist ibereiliges Einordnen und Registrieren in Archiven und

Bezeichnen von Autorenschaften anhand einiger Textstellen in den meviid-Werken.

» TDVIA, Bd. 29, p. 482, s.v. Mevlid.
0 Ates, Mevlid, p. 63-65.
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Das Verwechseln des Dichternamen, tiblich mit i-Endung wie Ahmedi oder Kesfi, und
einer anderen Endung auf i-Langlaut innerhalb eines mevi/id-Textes hat schon Dichter

hevorgebracht, die es gar nicht gibt. Koksal gibt einige illustre Beispiele hierzu.”’

2.3. Makam-Musik im osmanischen mevlid-Gedicht

Bedeutsam fiir die Entwicklung der osmanischen mevi/id-Tradition ist, dass ab 1588,
mit Sultan Murad III. (952-1003/1546-1595) beginnend, jahrlich meviid-
Feierlichkeiten im Serail stattfanden.’® Feste, wie schon aus dem irakischen Arbil des
12. Jh. dokumentiert,” sind bei den Osmanen mit Ausspeisungen, Schenkungen von

Festgewindern, Derwischriten und Hymnengesinge weiter gefiihrt worden.”

Die zeremonielle Lesung der mev/id-Gedichte wie das Vesiletii n-necat wurden und

werden auch von frommen Gesidngen und Gebeten begleitet, die nach dem Lesen

°7 Koksal, p. 50.
% Necla Pekolcay, Tiirkce Mevlid Metinlers, Istanbul 1950, p. 2.

Lyman MacCallum: The Mevlidi Sherif; by Suleyman Chelebi, London 1943, p. 9-14.
¥ TDVIA, Bd. 29, p. 475: s.v. Mevlid; Faruk Kadri Timurtas: Mev/id, istanbul 1970, p. 7.
%" Yard.Dog. Dr. Recep Uslu, Fitih Sultan Mehmed Ddéneminde Misiki ve Sems-i Riminin
Mecmia-i giifte’si, Istanbul 2007, p. 57; d’Ohsson, Ignatius Mouradgea: Tableau général de

IEmpire othoman, divisé en deux parties,done 'une comprend la législation mahométane, lautre,

lhistoire de 'Empire othoman, 3 Bande, Paris, 1787-1820, p. 258;
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eines jeden Gedichtabschnitts zelebriert werden.” Das mevlid wird hierbei als
Sprechgesang in Tonlagen der makam (Rangstufe, im Sinne der Tonhohe; Pl

makamat) vorgetragen. Dieser angewendete Musikstil wird Makam-Musik genannt.

Makam-Musik ist die klassische Musik des Mittleren und Nahen Ostens. Enstanden
aus den Musiklehren der Griechen, dem hofischen Zeremonialspiel der Perser, den
tiirkisch-zentralasiatischen Improvisationsspielweisen auf vielen verschiedenen
Saiten- und Blasinstrumenten sowie der Gelehrsamkeit der arabischen Epoche der
Abbasiden fand sie vor tausend Jahren Eingang in die Derwischlogen, Hof-
Ensembles und Volksmusik-Traditionen. Mittels einer Neuntelton-Stimmung werden
auf semi-modalen Tongeschlechtstrukturen fiir jede makam spezifische Melodie-
figuren kompositorisch und improvisatorisch ausgearbeitet und kunstvoll auf

Instrumenten wie ‘Ud-Lauten, Rebab-Stabgeigen und Ney-Rohrfloten dargebracht.

Uber die Jahrhunderte haben sich verschiedene Schulen und Spielweisen in
Zentralasien, Persien, im osmanisch-tiirkischen Gebiet und im arabischen Raum
entwickelt. Gemeinsam haben sie viele musiktheoretische Werke und Instrumente,

formten sich jedoch durch den Einfluss regionaler Volksmusikstile unterschiedlich aus.

6! Bestitigt wurde mir das in einer miindliche Mitteilung von einem der versiertesten mevlidhans

(mevlid-Rezitatoren) der Tiirkei Emin Isik am 28.11.2010 in Sigli, Istanbul. Weiters zu finden in:

Yusuf Tavash. Giiniimiizde okunan Mevlid-i serif, s.1., s.a..
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Die osmanische makam-Tradition ist mit Giber 330 makamat eine der reichhaltigsten
Tongeschlechts-Musiktraditionen der Welt.”” Ungefihr Hundert dieser makamat
machen neunzig Prozent der erhaltenen Werke aus. Von diesen galten zumeist zwolf
makamat bei den Musiktheoretikern als Grundtonlagen. Aus den damaligen
definierten Haupttonarten wie Rast wurden Untertonarten bestimmt, die Grundziige
dieser Haupttonarten aufweisen. Diese Haupttonarten wurden bei den Osmanen
anfianglich nagme und spiter makam bezeichnet, die Untertonarten wurden avaze
oder sibe genannt. Dieses System der Haupt- und Untertonarten geht auf alte

musiktheoretische Werke, genannt kitabu /-edvar, ,,Buch der Kreise®, zurtick. 63

Nun gibt es ab dem 16. Jh. eine Musiktradition des gesanglichen melodischen
Ausarbeitens des meviid-Gedichtes von Silleyman Celebi mit unterschiedlichen
makamat® Die verschiedenen bahr (Meer) genannten Abschnitte innerhalb eines
mevlid werden vom mevlidhan in spezifischen makamat vorgetragen und in der
selben Tonlage von den Derwischmusikern, mutriban, in ihren Gotteshymnen, 7/2hi,
und Prophetenhymnen, zevsih, ibernommen. Somit werden Rezitativ und Gesang in

der jeweils selben makam vorgetragen.

2 Vgl.: Yimaz Oztuna, Tirk misikisi akademik klasik Tirk san’at misikisinin ansiklopedik
sozIliigti, Ankara 2006, II. M-Z, p. 20-25.

% Vgl. u.a.: Mehmet Nuri Uygun: Safiyyiiddin Abdiilmii’'min Urmevi ve Kitabii'l-edvar, istanbul 1999,

p- 59 u. 94. Der Name makam taucht erstmalig bei Kutbeddin Sirazi (633-710/1236-1311) auf. Vgl.:

Angelika Jung, Quellen der traditionellen Kunstmusik der Usbeken und Tadschiken Mittelasiens:

Untersuchungen zur Entstehung und Entwicklung des sasmagam, Hamburg 1989, p. 67.

% Siehe: Mahmut Ragip Gazimihal, Bursa'da Misiki, Bursa 1943, p. 12, 13 u.15.
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Die Abschnitte im Vesiletii n-necat beginnen traditionell mit folgenden makamar.*

1) Allah adin [sic] bahri (Abschnitt des Gottes Namen): Cargah makami,
schlie3t aber mit Hiiseyni makami.
2) Hak te’ala bahri, oder auch Nir bahri (Abschnitt ,,Gott, der Erhabene®), oder
Abschnitt iber das Gotteslicht): Hicazund Untertonarten wie Seinaz makami.
3) Viladet bahri (Abschnitt der Geburt): Rast makam: und Untertonarten wie
Stuzinak, Mahir.
4) Merhaba bahri (Abschnitt des Willkommenheiens): Ussak makami, wie
auch Untertonarten wie Beyati, oder auch Acemkiirdi, Muhayyer, Neva.
5) Mi'rac bahri (Abschnitt der Himmelfahrt): Segah oder auch Hiizzam makami.
0) Y2 [iahi - miinacat bahri (Abschnitt des O mein Gott-Erflehens): Beginnt mit
Hiiseyni, wechselt zu Isfahan, Neva, Biselik und schlie3t wieder mit Hiiseyni.
7) Vefat bahri (Abschnitt des Verscheidens): Neva-Ussak makami, sodann

Bestenigarund Evc, wie auch Segah makami.

% Entnommen aus: Yusuf Tavasli, Giiniimiizde okunan Mevlid-i serif, s.1., s.a., p.39-42.
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Der Auftakt der makamat im meviid ist Cargah makam.” Nach miindlichen
Uberlieferungen war es eine vom Propheten bevorzugte Tonart.”” Der Komponist und
Meistermusiker Hasim Bey (1230-1284/1815-1868) aus dem Enderiin, der
Palasthochschule des Sultanshofs, gab 1853 zu dieser makam in seiner
diesbeziiglichen mecmi‘a (Sammlung) an, dass sie unter den Leuten der arabischen
Halbinsel sehr beliebt gewesen sei und ebenso fiir die Rezitation des Koran

Anwendung gefunden habe.®

52" Es handelt sich hierbei nicht um die gleichnamige makam, wie sie der Musiktheoretiker Sadeddin
Arel (1880-1955) im 20. Jh. entwickelt hat. Diese neue Tonalitat ist der Versuch mit der
europiischen C-Dur konform zu gehen und wurde u.a. vom Musiktherotiker Ismail Hakki Ozkan
propagiert. Siehe: Ismail Hakki Ozkan: Tiirk Misikisi Nazariyat: ve Usilleri, Istanbul 1998, p. 95.
Oder: Owen Wright, ,,Cargah in Turkish classical Music: History versus Theory“, in: British
Social Oriental, Asiatic Society, II, London 1990. Die urspriingliche makam Cargah ahnelt von der
Melodiefithrung der makam Saba, schliefft aber nicht wie S2ba2 mit dem Ton Diigah ab, sondern
die Melodiefiguren enden mit dem Grundton Cargah.

7" Zuweilen wird auch eine Uberlieferung dazu erwihnt, worin es heiBt, der Prophet habe das

Koranrezitieren in der makam Cargah empfohlen. Diese Angaben sind jedoch ohne ausreichende

Ubermittlungskette. Auch ist die makam Cargah, falls im arabischen Raum im 7. Jh. vorhanden,

unter einem anderen Namen als Modalitit zu suchen. Oztiina lehnt diese Ubermittlung ab. Siehe:

Yimaz Oztuna, Tiirk misikisi akademik kilasik Tiirk san’at misikisinin ansiklopedik sozliigii,

Ankara 2006, 1. A-L, p. 2001. Der Komponist, ‘Ud-Virtuose und Musiktheoretiker Cinugen

Tanrikorur wiederum schuf, so wie der Meisterkomponist des 17. Jh. Kutbu n-Nay1 ‘Osman Dede

(m. 1141/1729), religiose Werke in der makam Cargah. Vgl.: Kutbii’'n-Nayi Osmédn Dede’nin Ayin-

1 serifleri, yazarlar: Prof. Adnan Karaismailoglu, Timugin Cevikoglu, Ankara 2008, und die Audio-

Edition mit wichtigen Angaben zu der makam Cargah wie sie von dem Sufi Aziz Mahmid Hiidayi

(947-1037/1541-1628) in seiner berithmten Prophetenpreisung, beginnend mit Kudimun rafmet-i

zetk u safadir, ya Resilu [lah, verwendet wurde: Cinucen Tanrikorurun Bestelerinde Aziz

Mahmud Hiidayi, In The Sufi Music of Cinugen Tanrikorur, Istanbul 2006.

% Vgl: Ahmet Giirsel Tiriskan, Hasim Bey'in edvari, Diplomarbeit, istanbul Teknik Universitesi,

Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul 2000, p. 47. Das Werk Hasim Beys heit: Mecmiia-y1 karha ve

nalesha ve sarkiyat und wurde in Istanbul 1269/1853 gedruckt.
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Die zweite makam ist im zweiten Abschnitt Hicaz makami. Diese makam erhielt ihren
Namen von der arabischen Wiistengegend entlang des Roten Meeres bis nach
Dschidda. Sie war eine sehr beliebte Tonart im Nahen Osten und galt als die Derwisch-
Tonart. So schreibt zum Beispiel der Oberarzt des Istanbuler Sultanspalastes
Hekimbasi Gevrekzade Hafiz Hasan Efendi (1139-1215/1727-1801) in seiner
Abhandlung Risaletii I-misikiyye mine d-deva’l r-rithaniyye auf Blatt 71a: dervisan
mecalisinde iktiza eyledikde makam-1 hicaz ve hicaza tabi’ olan makamat icra
olunmak [aZzim olur. ,Ist man in den Versammlungen der Derwische, ist es
notwendig die makam Hicazund die anderen makam-Arten, die von Hicaz makam

abgeleitet sind, zum Erklingen zu bringen.“69

Im meviid ist diese makam ein wesentliches Charakteristikum in der Rezitation des
Abschnitts, welches vorwiegend das Gotteslicht und die Einsetzung des Geistes
Muhammads zum Thema hat. Die Tonart soll gemif3 Hasim Bey auch die Demut als

Stimmung vermehren: ,, Hicaz tevizu verir.””

Das eigentliche Geburtsthema wird in der makam Rast rezitiert. Die makam Rast
gilt als die Grundtonart in der Musiktheorie und war ebenso in der Musiktherapie

der Osmanen sehr beliebt. Sie wird mit dem Sternbild Widder in Verbindung

% Siehe: Ahmet Hakki Turabi: Gevrekzide Hifiz Hasan Efendi ve Misiki Risilesi, Inceleme ve
metin: Ahmet Hakk: Turabi, Istanbul 2005, p. 176.
" Vgl.: Blatt 68 der Mecmui‘a-y1 karha ve nalesha ve sarkiyat. Siehe auch: Hasim Bey’in edvari, p. 218.
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gebracht und steht auch fiir Freude und Bewegungssinn.”' Erwihnenswert ist, dass
der Prophet Muhammad wahrscheinlich am 20. April 571 in den letzten Tagen des

Sonnendurchlaufs durch das Sternbild Widder geboren wurde.”

Eine Besonderheit der meviid-Zeremonie ist das Singen von fevsih genannten
Prophetenhymnen zwischen den Abschnitten der meviid-Rezitation. Die tevsih-
Musikstiicke unterscheiden sich von 7/g2hAi-Werken durch die Liedertexte, die auf
Gedichten der Prophetenpreisung basieren. Sie sind zumeist Meisterwerke der
makam-Musik und weisen gegeniiber den 7/2h-Hymnen komplexere Rhythmus-
figuren auf, die im gemaiBtigten Tempo gespielt werden. Die Erginzung zu den
mevlid-Texten mit den fevsih-Hymnen erhoht die emotionale Suggestivitit der
Zeremonie und gipfelt zuweilen in exstatischen Ausrufen der Vortragenden wie

auch der Zuhorer.

Unter den Osmanen war ein Gedicht der Prophetenpreisung so beliebt, dass hiervon
unzéhlig viele Vertonungen gemacht wurden. Es handelt sich um das Gedicht von

Dede Omer Riseni (m. 890/1486): Ciin dogup tuttu cihan yiiziifii hiisniifi giinesi

" Vgl.: Hisim Bey’in edvir, p. 54, sowie Gevrekzide Héfiz Hasan Efendi, p. 173. Aus zwanzig

Jahren Erfahrung als Musiktherapeut mit der Anwendung der Tonart Rast kann ich feststellen,
dass Menschen durch das Horen dieser makam in Form von Entspannungsmusik oftmals spontan
Kindheitserinnerungen und Freude aus diesen Tagen empfinden. Vielleicht wurde auch darum
das Geburtsthema im mevi/id empfohlen in der makam Rast oder &dhnlichen Tonarten zu singen
und zu rezitieren.

2 Vgl. TDVIA, Bd. 29, p. 475: s.v. Mevlid.
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(Als er geboren wurde, umfasste die Sonne seiner Schonheit das Antlitz der Welt).
Dort heilt es in einem Halbvers Ve-d-duha virdine ve I-leyl okurum siinbiiliirie,
,Und die Rezitation ,Bei der Morgenddmmerung’ [K93:1] und ,bei der Nacht’ [K
93:2] lese ich fiir deine Hyazinthen [Haarlocken].“ In solchen Versen wird die
Schonheit des Propheten beschrieben. Gerade diese Anspielung auf die beiden
Suren im Koran im Bezug zum Antlitz des Propheten wurde laut Annemarie
Schimmel schon vom persischen Dichter Hakim Sana’i (464-525/1072-1131) bekannt
gemacht.73 Ebenso findet man es in Werken wie der Qisas al-Anbiya’von Rabguzi:
,-.. dessen Stirn war ,beim Morgenlicht’ und dessen Haar war ,bei der Nacht, wenn
alles still ist’.“"*Auch im Mevliid-1 Kesfi gibt es solche Anspielungen, wie etwa:
cennet-i firdevs-1 a‘laya beyazun niri ferr // hiir u RiZzvanun cemaline sevadun ziilf ii hal

(L 3bg,Vers 32, K 2a;7, Vers 33 I 3a3, Vers 23)
,Das Licht deines Weil} ist das Strahlen des erhabenen Paradiesesgarten.

Dein Schwarz ist fiir die Schonheit der Huris und des Ridvans Locken und Mal.“

Mit diesem Beispiel zeigt sich auch wie in der mev/id-Zeremonie dicht verwoben die

Texte der tevsih-Kompositionen mit den meviid-Werken sind.

7 Annemarie Schimmel, And Muhammed is His Messenger, The Veneration of the Prophet in
Islamic Piety, Chamber Hill 1985, p. 195-196.
™ Rabghizi, p. 517
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2.4. Mittel der Errettung, Glaubenspraxis und meviid

Die Rezitation des mevlid Silleyman Celebis, das ja als Vesiletii n-necat, ,,Mittel der
Errettung®, von ihm betitelt wurde, findet seit Jahrhunderten am Geburtstag des
Propheten und an Gedenktagen eines Verstorbenen statt. Man bittet dabei um
Firsprache des Propheten fiir den Verstorbenen. Doch die Fiirsprache ist laut
Koran” einzig durch das Gewihren des Schopfers moglich. Jedoch ist aus der
Volksfrommigkeit heraus das Entstehen der Idee der Fiirsprache des Propheten
durch das Rezitieren des Gedichtes und der Segenswiinsche nachvollziehbar. Das
Ziel ist die Schaffung einer Andachtsstimmung mit positivem Gedenken an einen
Verstorbenen verbunden mit dem Gedenken an den Propheten Muhammad, um

damit auch eine affirmative Empfindung in der Gemeinschaft hervor zu bringen.

Aber auch nach der Geburt eines Menschen wird in manchen Gegenden der
Geburtsabschnitt eines mev/id-Gedichtes gerne als Segenshilfe fiir das neue Leben

gelesen.”® Die spirituelle Bedeutung von Geburt und Tod, die alle Menschen betrifft,

" Vgl. den ,Thronvers“ des Koran 2:285: ,, [...] und keiner hilt Fiirsprache auBer auf Gottes
Gewéhr.“ Dem Propheten Muhammad wird aber im Islam durch seine Gottes Niahe und
Bevorzugung als Hilfesteller bei der Erlangung der Gottes Gunst ein besonderer Platz
eingerdumt. Nachfolgend werden hierzu Koran und Aadis-Quellen genannt.

" In der Familie meiner tiirkischen Frau Nurdan Yaldiz-Mete, die aus Bursa stammt, ist es zum

Beispiel iiblich Stileymén Celebis Werk im Kreis der Familie und Freunde nach der Geburt eines

Kindes verlesen zu lassen. Es werden zahlreiche Fiirbitten gebetet. Und Ayran, ein Joghurt-

getrank, mit Cantik genanntem Pide-Brot wird angeboten. So wurde es auch fiir unseren Sohn
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wird so durch das Kommen und Gehen des Propheten widergespiegelt. Ahnlich wie
im Christentum mit Weihnachten und Ostern ist es ein zyklisches Erfassen des

Lebens, welches durch die Kunst und die Religion eine rituelle Symbolisierung erhalt.

Vordergriindig sind es natiirlich Bittgebete zu Gott, die zwischen den Abschnitten
des mevlid-Gedichtes in der Gemeinschaft gebetet werden und den islamischen
Glaubensformen entsprechen. Aber diese Handlung ist fiir einige Glaubige keine
wiinschenswerte Angelegenheit.”” Vom Standpunkt religioser Praxis ist das salavat,
der Segensgruf} an den Propheten, von hohem Wert. Man vergleiche hierzu neben
der koranischen Aufforderung ,,Gott und seine Engel sprechen den Segen tiber den
Propheten. O ihr, die ihr glaubt, sprecht den Segen iiber ihn und grii3t ihn mit
gehorigem Gruss“ (K 33:56), den beriihmten hadis-i kudsi, einen vom Propheten
Muhammad iibermittelten auBerkoranischen Ausspruch Gottes: ,,Gott, fiir immer
erhaben ist Er, spricht zu euch: ,Wer dir [Muhammad] den Friedensgruf3 entrichtet,
dem werde Ich ebenso mit Friedensgriien erwidern. Wer dich segnet, den werde ich

auch segnen. ™

Tarik Eren am 9. 12. 2012 gehandhabt.
7" So hat zum Beispiel mein frommer tiirkischer GroBvater Yahya Mete ausdriicklich darum
gebeten, kein mevlid an seinem Gedenktodestag lesen zu lassen.
Vgl: Ibn ‘Arabi, Divine sayings, The Mishkat al-Anwar of Ibn ‘Arabi, Arabic text and English

translation Stephen Hirtenstein and Martin Notcutt, Oxford 2004, p. 53.

78
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Der Titel des Werkes Siilleyman Celebis ,,Mittel der Errettung” zeigt eben auch
einen gewissen Heilanspruch, der einerseits durch die zahlreichen Friedensgriile an
den Propheten und andererseits durch die erhoffte Segensiibertragung mittels der

Rezitation des Gedichtes erkennbar wird.”

2.5. Ibnu 1-‘Arabi und das osmanische meviid

Inhaltlich sind die osmanischen meviid-Werke geprdgt von der Tradition der
sufischen Stromung des Ibnu 1-'Arabi. Seine Lehren und das Wirken seiner Schiiler
haben die theologischen Hochschulen im Osmanischen Reich iiber Jahrhunderte
beeinflusst.*” Die Allianz zwischen hoher sufischer Theologie und dem osmanischen
Staat beginnt schon mit Daviid el-Kaysari (m. 751/1350), einem starken Verehrer
von Ibnu I-‘Arabi. El-Kaysari wurde von Sultan Orhan Gazi (679-763/1281-1362) als
Leiter der ersten Medrese in Iznik, Westtiirkei, eingesetzt. Den grofSten Dienst aber

an der Verbreitung der Lehren von Ibnu I-"Arabi bereitete dessen Schwiegersohn

™ Ein anonymer Derwischdichter, im Schatten von Yanus Emre (ca. 637-719/1240-1320), schrieb

bzgl. der Schrecken des Jiingsten Tages iiber jene, die den Segensverdienst des mevi/id-Rezitierens
aufweisen konnen: Ellerine niirdan berat vereler // Mevlid okuyanlar gelsin diyeler, ,,Sie sollen
ihnen ein Gewihrschreiben aus Licht geben. // Sie sollen sagen: lasst jene kommen, die das Mev/id
rezitieren.“ Siehe: Yorgo Dedes, ,Silleyman Celebi’s Mevlid: Text, Performance and Muslim-

Christian Dialogue®, in: Sinasi Tekin'in amsina ,, Uygurlardan Osmanliya“, Istanbul 2005, p. 311.

80 Vgl: Mustafa Tahrali, ,,A General Outline of the Influence of Ibn 'Arabi on the Ottoman Era“, in:
Journal of the Muhyiddin Ibn 'Arabi Society, Vol. XXVI, Oxford 1999.
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Sadreddin Konevi (605-673/1208-1274). Er fasste diese Lehren zusammen und
ergidnzte durch seine profunden Kenntnisse der Philosophie und der islamischen

Wissenschaften.

Muhyiddin Ibnu 1-‘Arabi, der andalusische Sufi-Meister und Gelehrte, erhielt wohl
wegen seines aulerordentlichen Einflusses auf die islamische Mystik den Namen sayhu
l-akbar, groBBter Meister. Er hat die intellektuelle Entwicklung des Sufismus und deren

Fachsprache durch seine Einheitslehre von Gott und Schopfung stark beeinflusst.

Es sind laut Osman Yahia in seinem Histoire et classification de I'ceuvre d’Ibn Arabi,
Damaskus 1964, zumindest 350 Werke von Ibnu 1-‘Arabi erhalten. Dies allein macht
ihn schon zu einem der produktivsten mystischen Schriftsteller. Jedoch ebenso
einzigartig in der Weltliteratur an Volumen und Inhalt ist dessen Hauptwerk
Futihatu [-Makkiyya, worin er auf tiber 8000 Seiten unzéhlbar viele Einsichten in

das Beziehungsgeflecht von Gott und Mensch kundtut.

Auch das meviid-Genre weist Ziige der Lehren Ibnu 1-‘Arabis auf. In Silleyman
Celebis Werk z.B. erscheint die hakikat-1 Muhammediyye, die geistige Wirklichkeit
Muhammads, als der Welt vorexistent, gleich wie in den Schriften des Ibnu I-

‘Arabi.* Vielleicht ist auch Ibnu I-‘Arabi’s Werk A/-Mawlidu I-gismani wa rihaniein

81 Vgl. z.B. Muhyiddin Ibn Arabi, Fiitiihat-1 Mekkiyye, ceviri: Ekrem Demirli, VoL.I, istanbul 2006,
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Buch, das als spirituelle und inspirative Quelle fiir Siilleyman Celebi gedient hat, da

es unter den frithen Osmanen hohes Ansehen genoss.™

Die ontologischen Feinheiten des mystischen Systems von Ibnu I-‘Arabi werden
sodann in der osmanischen mev/id-Tradition mit Elementen des Volksglaubens
gepaart. Der Volksglaube ist vor allem aus den Berichten der Wundertaten
ersichtlich. Diese Wundertaten sind mit liebevollen Details ausgemalt und zeigen die
Empfindsamkeit der Verfasser. Sie dienen einerseits dazu, die Besonderheit
Muhammads hervorzuheben, sind aber andererseits auch Ausdruck der Qualititen
Gottes, die sich durch die schonen Namen Gottes, den asma’u /-husna, in den
Geschehnissen rund um den Propheten ebenso manifestierten. Es ist dieses
Aufzeigen der Qualititen Gottes auch ein Kennzeichen der didaktischen Literatur
der wahdatu I-wugid Ibnu 1- ‘Arab?’s. Die bekannteste Quelle sufischer Inspiration
zu diesem Thema ist das Werk Ibnu 1-'Arab1’s Fusidsu [-hikam. Darin wird z.B. im
Kapitel iiber den Propheten Adam der hadis-1 kudsi als Ausspruch Gottes iiber den
vollkommenen Menschen ,,Ich bin sein Gehor und seine Sehkraft“ so hingehend
formuliert, dass die innere Gestalt des Menschen als Gottes Ebenbild zu verstehen

ist.* Im Mevlid-1 Kesfi wird dies mit einem weiteren hadis-i kudsi , der da lautet

[Fritahad p. 17.
2 Ates, Meviid, p. 7.
% Ibn al-"Arabi, Die Weisheit der Propheten, tibersetzt von Hans Kofler, Graz 1986, p. 9.
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,Ich bin Ahmad ohne mim“,84 bekundet:

... namunun mahv oldi mimi vii Ahad kaldi heman
(L 6by1,Vers 125; K 5a;, Vers 124; nicht in I)

,,Das mim deines Namens wurde vernichtet und es blieb darauthin nur der Eine.“

2.6. Die osmanischen meviid-Werke des 15. Jh.

Die traditionelle Form des osmanischen mev/ids hatte einige Vorldufer in der
Ubergangszeit vom Altanatolischen ins Frithosmanische im spéten 14. Jh. Aber auch
Schriften arabischen oder persischen Ursprungs sind hierzu bedeutsam. So kdnnte
ein groler Koran-Gelehrter und Reisender aus dem arabischen Raum Siilleyman
Celebi zur Verfassung des ersten osmanischen meviid-Werkes inspiert haben. Es
handelt sich um Ibnu I-Gazari (751-833/1350-1429), der in seinem Werk Al-mawlidu
I-kabir die Geburt des Propheten, dessen Lebensgang, Eigenschaften und Wunder

beschreibt. Ibnu I-Gazari weilte in Bursa Ende des 14. Jh. fiir einige Zeit.®

Es liegt auch nahe, dass Silleyman Celebi inhaltlich durch die siyer-i nebi Mustata

Darir’s beeinflusst wurde, aber eventuell in dichterischer Weise auch durch den

84 Ahad, Gott, der Eine, ist im Namen Ahmad enthalten.
% Ates, Meviid, p. 8.
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Prophetenpreisungsteil in dem mesnevi Garib-name (Buch der Fremde) des
Derwischdichters ‘Agik Pasa (671-733/1272 -1333) inspiriert wurde.* Ebenso werden
stilistische Gemeinsamkeiten mit Ahmed Fakih (m. 650/1252)87 in dessen Carh-
name (Buch vom Himmelsrad)® genannt. Aber auch die Preisung des Propheten in
Ahmedis” Iskender-name” (Buch iiber Alexander) wird manchmal als erstes meviid
angesehen, da es zwei Jahre vor Siilleyman Celebis Werk verfasst worden sei.”!
Ahmedi verstarb 814/1412, also zehn Jahre vor Siilleyman Celebi. Doch fiir ein
mevlid, wie wir es bei Silleyman Celebi der Struktur nach kennen, ist die
Eingliederung des Propheten-Themas in Ahmedis /skender-name nicht ausreichend
genug um es ein meviid nennen zu konnen. Der Prophetenpreisungsteil darin

umfasst 143 Verse und beinhaltet folgende Themen: Besonderheit des Propheten

Muhammad, Benennung des Propheten durch Gott mit edlen Namen, Thema der

86 Vgl: Kemal Yavuz, Asik Pasa - Garib-name /1, Istanbul 2000, p. 52-53. Die Garib-nameist ein an die

12.000 Verse umfassendes Werk, welches die Grundprinzipien des Sufiweges, der islamischen
Kosmologie, des Prophetenlebens, der allgemeinen Ethik und Philosopie zum Inhalt hat. Es wurde
729/1329 vollendet.

7 Ahmed Fakih war ein Zeitgenosse und Freund des Baha’eddin Veled (545-628/1151-1231), dem
Vater des berithmten Sufi Mevlana Celaleddin Rami (603-671/1207-1273). Er stammte ebenso aus
dem Horasan-Gebiet zwischen dem heutigen Iran, Tirkmenistan und Afghanistan. Vgl.: TDE;
Bd.1, p 61. s.v. Ahmed Fakih.

% Das sufische erbaulicheWerk hat lediglich 88 Verse. Vgl. auch 7D VIA, Bd. 29, p.482: s.v. Mevlid.

¥ Ahmedi verfasste auch das Destan-i tevarih-i miiliik-i ‘Ali-f Osman tiber die Geschichte der

Osmanen. Vgl: TDVIABd. 2, p. 165-167, s.v. Ahmedi (Nihat Azamet).

Ahmedis Iskender-name ist die erste und umfassendste osmanische Dichtung dieser Art mit 8088

Versen. Vgl.: Ismail Unver, Ahmedi Iskendername: inceleme, tipki basim, 815/1413, Tirk Dil

Kurumu, Ankara 1983.

' Koksal, p. 24.
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Himmelfahrt, Furbitten. Man kann es aber als Vorldufer der osmanischen mev/id-
Werke verstehen. Von der dichterischen Feinheit ist jedoch einzig das Werk von

Mustafa Darir mit dem des Siileyman Celebi vergleichbar.

Da das hier behandelte Mev/id-1 Kesfi in die Anfangsphase dieses osmanischen

Genres fillt, sollen die ersten meviid-Werke des 15. Jh. genauer aufgelistet werden:

Ahmedi: ein Vorlaufer des meviid-Genre ist der Mevlid-Teil im Iskender-name,

verfasst 809/1407, zahlreiche Hss., z.B. in Istanbul Universitesi Ktp., TY 921;

1. Siileyman Celebi: Vesiletii n-necat, verfasst 811/1409, zahlreiche Hss. sind
vorhanden; z.B.: Millet Yazma Eser Ktp., Ali Emiri, Tiirkce Manzum Eserler 1357,

2. ‘Arif”*: Mevlid, verfasst wohl um 840-41/1437-38, Hs. in Siileymaniye Ktp. ibrahim
Efendi Nr. 355;

3. Kerimi: Jrsad (Rechtleitung ),”* vollendet 863/1438, Hss. u.a.: Siileymaniye Ktp.

Esad Ef. 3723; Beyazit Ktp. Veliyiiddin 1693;

2 Uber diesen Dichter ist wenig bekannt. Einzig eine mevlic-Handschrift ist vorhanden, mit dem

vermutlichen Verfassungsdatum 841/1437, welches von Semra Tung¢ in ihrer Dissertation
bestimmt wurde. Vgl.: Semra Tung, Arif, Hayati-Eserleri, Edebi Kisiligi ve Eserlerin tenkitli
metni, Cilt 1, Dissertation, Selguk Universitesi, Konya 1996.
% Kerimi, auch Bursali Kerimi genannt; genaue Lebensdaten sind nicht vorhanden, aber gewirkt hat
er unter Sultan Stileymans Herrschaft (1520-1566). Er soll ein Lehrer (miiderris) in einer Medrese
gewesen sein. Vgl: TDE, Bd. 5, p. 286: s.v. Kerimi (Bursali).

' Der Titel verweist auf den religiés-edukativen Charakter des meviid-Werkes.
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4.

5.

6.

Giilseni-yi Saruhani”: Mev/id-i nebi (Mevlid des Propheten), verfasst in der
Regierungsszeit des Sultan Mehmed II. (1451-1481). Sein Mevlid-i nebi ist laut
TDViAverschollen.”® Necla Pekolcay zitiert das Werk, es fehlen aber
weitere Angaben.”’
Ahmed”: Meviid, verfasst 873/1469, Hss. u.a.: Silleymaniye Ktp. Esad Ef. 3723;
Beyazit Ktp. Veliyiilddin 1693; Siileymaniye Ktp. Sehit Ali Pasa 883;

Haft”: Zadu I-mead (Versorgung des Hernach),100 verfasst 883/1478;

96

97

98

99

100

Gtlseni-yi Saruhani weilte langer in Manisa (Saruban), wurde aber wahrscheinlich in Sirvan, heutige
SO-Tiirkei, geboren. Er hatte dichterisch zahlreiche persische Klassiker ins Osmanische
iibertragen. Giilseni hat auch einen divan, eine Sammlung eigener Gedichte verfasst, wovon nur
ein Exemplar erhalten ist: Beyazit Devlet Ktp. Nr: 5280. Siche: TDVIA, Bd. 14, p. 256: s.v.
Gilseni-i Saruhani (Hasan Aksoy).

Ibid., p. 209.

Necla Pekolcay, Mevlid, Ankara 1993, p. 41.

Uber diesen Dichter sind keine Lebensdaten vorhanden. In seinem sehr mystischen meviid-Werk
befinden sich zehn Verse des Willkommensgrufles an den Propheten mit der vielfachen
Wiederholung (zekrir) des Wortes ,,merfiaba”. Neun Verse hiervon wurden in Silleyman Celebis
meviid direkt nach dem Geburtsgeschehen von Kopisten eingeschoben. Interessanterweise ist
diese Passage, die nicht aus der Hand Siileyman Celebis stammt, die bekannteste Stelle seines
Werkes geworden. Vgl. Ates, Meviid, p. 67-80.

Hafi, wurde zuweilen auch Huffi genannt. Genaue Lebensdaten sind nicht bekannt, auler dass er
zur Zeit Sultan Mehmed II. gelebt hat. Vgl. Sedanur Dinger, Hafi, Hayati Sanati, Siirleri,
Diplomarbeit, Kirikkale Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Tiirk Dili ve Edebiyati Anabilim
Dali, Kirikkale 2010, p. 5-9.

Der mevlid-Titel Zadu’l-me ‘ad spielt auf das berithmte Werk gleichen Namens Muhtasar zadu I-
madvon Ibn Qayyim al-Guziyya (691-751/1292-1350) an, welches auf der Basis von sadis-
Berichten ein Handbuch des gottgefilligen Verhaltens darstellt. Vgl: EI%, Bd.3, p. 845: s.v. Ibn
Kayyim al-Djawziyya (H. Laoust); bzw.: Imam Ibn Qayyim al-Jawziyyah, Provisions for the
Hereafter (Mukhtasar Zad Al-Ma’ad), Riyadh 2003.
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7. Hoca-oglu'"": Mevlid, verfasst 883/1478; Hss.: Istanbul Universitesi Ttirk Dili ve
Edebiyat1 Seminer Kitapligi, Ktp.4018; Milli Ktp. Yz A 8294/9, Milli Ktp. Yz A 258;
8. Sinin-ogluloz: Umidii I-miiznibin (Hoffnung der Siinder), verfasst 883/1478, neun
Hss. sind vorhanden, u.a.: Siilleymaniye Ktp. Kasideci- zade 418; Yap1 ve Kredi
Bankasi Sermet Cifter Ktp. 165/2; Hiiseyin Kocabag Ktp. TY 192;
9. Cefﬁyim: Dakayiku’l-Hakayik (Feinheiten der Wahrheiten),104 verfasst 883/1484;
eine Hs.: Silleymaniye Ktp. Ayasofya 1782.

106

10. Za'if (Hact Mustafa-oglu)'®: Mecma ‘u I-envar (Sammlung der Lichter)'® verfasst

" Er wurde auch Muslihuddin Efendi oder Hoca-zade genannt und wirkte unter Sultan Mehmed II.
Er verstarb 893/1488. Vgl: TDVIA, Bd. 2, p. 207-209: s.v. Hocazade.

12 Uber diesen Dichter ist einzig iiber das Verfassungsdatum seines mev/id ein Aufschluss seiner

Lebenszeit ermittelbar. Er wirkte Mitte des 15. Jh. Vgl.: Ahmet Kiraz, Sinanogly, Umidii’l-

Miiznibin  (Giris-Ceviri ~ Yazili  Metin-Inceleme-Indeks), Diplomarbeit, Gaziosmanpasa

Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Tiirk Dili ve Edebiyati Ana Bilim Dali, Tokat 2011, p. 9.

"% UUber Cefayi ist wenig bekannt. Er wirkte zur Zeit Beyazid II. (1481-1512) und war im Sultanspalast
als Hodscha titig. Siehe: Mehmed Siireyya, Sicill-i Osmani, Bd. 2, Istanbul 1996, [in Folge: Sicill-i
Osmani], p. 386, s.v. Cefayi. Laut Kamusu l-a7am des Semseddin Sami verstarb er um 901/1495.
Vgl: Semseddin Sami. Kamiisu I-a7am Istanbul 1308 (H), Cilt 3, p. 1822. Zitiert aus: Muharrem
Giizeldir, Cefdyi - Dakayiku’l-Hakayik (Gramer Incelemesi - Metin - Indeks), Diplomarbeit,
Atatiirk Sosyal Bilimler Enstitiisii Ttrk Dil ve Edebiyatt Anabilim Dali, Erzurum 1995, p. 10.

' Das mevlid Dakayiku’l-Hakayik ist mit seinen 3276 Versen ein langes Werk, das nach dem Bericht

des Ablebens des Propheten weiterfithrend die Entwicklung der Seele, nafs, in ihren transformativen

Todeserfahrungen behandelt. Dieses sufische Wissen bettet der Dichter gekonnt in die Biographie

des Propheten ein. Vgl.: Muharrem Giizeldir, Cefayi - Dakdyiku’l-Hakayik, p. 246-268.

1% Uber den Dichter ist wenig bekannt. Er wirkte zur Regierungszeit Sultan Bayezid II. in Bursa und

war ein Derwisch, der sich dem Sufi Emir Sultan verbunden gefiihlt hat.

1% Das Werk wurde in Bursa geschrieben und der Dichter widmete es ebenso dem Sufi Emir Sultan.

Vgl: Hact Mustafaoglu, Mecmaii'l Envar ( Tenkitli Metin-Inceleme), hazirlayan Ziihal Kiiltiiral,

Istanbul 2009; flhan Koca, Haci Mustafazade Mecma ‘ii ‘I-Envar (Metin-gramatiksel indeks),

Diplomarbeit, Gaziosmanpasa Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Tokat 1998. Koksal hat

dieses mevilidneu ediert: Koksal, p. 87-266.
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896/1490, Hss.: Stleymaniye Ktp. Esad Ef. 2398, Beyazit Devlet Ktp. Nr. 5308,

Yap1 Bankasi Sermet Cifter Ktp. 1042;

11. Ipsalali Eba I-Hayr'"": Meviid, verfasst 896/1491, Hss. u.a.: Millet Ktp. Ali Emiri

manzum 1365, 1366, Milli Ktp. Yz A 1199;

12. Yahya bin Bab§i108: Mevlid-i Nebi, Hss.: Beyazit Devlet Ktp. 5308/3;

Stileymaniye Ktp. Y 183/1;

13. Hamdullah Hamdi'": Mevlid-name (A[Imedgg/e)m, verfasst 899/1494,

Hss. u.a.: Haci Selim Aga Kemankes 18; Istanbul Universitesi Ktp. TY 1980;

Tiurk Dil Kurumu Ktp. A/289;

14. Kesfi-yi Saruhani''': Mevlidii n-nebi oder: Mevlid-i Kesti ( Mevlud des Kesfl),

verfasst 904/1498; es sind anhand vorliegender Arbeit drei Hss. besimmt worden:
1)Taeschner Kollektion Leiden Cod.Or.12.396;
2) Istanbul Tiirkoloji Seminer Kitabligi Nr. 40116;

3) Kairiner Nationalbibliothek Hadis turki, KatNr: 14.

107
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109

110
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Genaue Lebenszeiten sind nicht bekannt. Er verfasste auch einen divan. Sein mevlid folgt in grolen
Ziigen dem Siilleyman Celebis und umfasst 1120 Verse. Vgl: Osmanli Miiellifleri, Bd. 2, p. 222.

Er war ein Schiiler des Sufi Emir Sultin aus Bursa. Er verstarb 901/1496. Einzig die beiden
genannten Hss. sind erhalten. Er verstarb 840/1436. Vgl: Osmanii Miiellifleri, Bd. 1, p. 199.

Er war der Sohn des berithmten Sufi Aksemseddin (791-864/1389-1459), welcher als spiritueller
Mentor von Sultan Mehmed II. gewirkt hatte. Daher wurde Hamdi auch Aksemseddin-oglu
genannt. Er lebte von 853-909/1449-1503. Er verfasste einen divan und eine hamse (mesnevi-
Sammlung aus fiinf Werken), wovon eines die Ahmediyye ist. Vgl. Ali Emre Ozyildirm,
Hamdullah Hamdi divani’'mn tenkitli metni, Diplomarbeit, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisti, Turk Dili ve Edebeiyt1 Anabilim Dali, Ankara 1995.

Der Name Ahmed ist ein Name des Propheten Muhammad, gebildet mit den selbenRadikalen h-m-d.

Der Dichter wird im iibernichsten Kapitel ndher vorgestellt.
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Die obigen Angaben iiber die meviid-Hss. sind aus der TDVIA, sv. Meviid,
entnommen, beziehungsweise nennt auch Koksal diese mit leichten Variationen.''”
Kesfi-yi Saruhanis Fertigstellung seines mev/id ist so zeitgleich mit dem Werk

Hamdis einzuordnen. Die Bestandslage der Kesfi mev/id-Handschriften wird hiermit

auf den aktuellen Stand gebracht.

"2 TDVIA, s.v.: Mevlid, p. 483; Koksal, p. 58-62. Bei Kesfi-y Saruhani nennt Koksal einige Hss. im
Topkapt Sarayr Miizesi und zwei Quellen in Kairo. Die L und I sind ihm nicht bekannt gewesen.

Im néichsten Kapitel wird auf diese Angaben Eingang genommen.
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3. Allgemeines zum Meviid-1 Kesfi

3.1. Die Bestandslage der Handschriften mit Titel Mev/id-1 Kesfi

Bis dato sind Angaben zu folgenden neun mev/id-Handschriften, die die

Autorenschaft eines Kesfi aufweisen, bekannt:

1) L = Mevlid-1 Kegfi, Leiden

Aus der Taeschner Kollektion in Leiden, zu finden unter der Katalognummer
Cod.Or.12.396." Sie weist 781 Verse auf und ist nach Themen mit Uberschriften
unterteilt. Eine Erwihnung des Datums der Fertigstellung ist in L nicht vorhanden,
da die letzten 152 Verse des meviid fehlen. Ich konnte einen Mikrofilm an
Schwarz/Weil3 Fotos von L erwerben. Es wird diese Hs. weiter unten néher

beschrieben.

2) I = Mevliid-1 Kegfi, Fatih - Istanbul
Bekir Ay hat diese inzwischen verschollenene Hs. Istanbul Tiirkoloji Seminer

Kitapligt Nr. 40116 als Absschlussarbeit der Turkologie zur Génze transkribiert.""*

" Siehe: Jan Schmidt, Catalogue of Turkish manuscripts in the library of Leiden University and other
collections in the Netherlands, Vol 3, Leiden 2006, p. 182.

"4 Bekir Ay, Kesfi'nin Mevlidi, Abschlussarbeit, istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Tiirkoloji
boliimii, Tiirkiyat Enstitiisii Nr: 4277, Istanbul 1968-1969.
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Diese Arbeit wurde mir in Kopie zur Verfiigung gestellt. Gemal Bekir Ay besteht
die Hs. aus 76 Folien, gefasst in sieben Zeilen. Der Umfang betrigt 1073 Verse mit
nur wenigen Abschnitts-Uberschriften. Der Autor nennt im Vers 1063 das Datum
der Fertigstellung: 904 /1498. Die Hs. I ist deckungsgleich mit L und K, setzt aber
erst ab Vers 11 von L und K ein. Bekir Ay geht davon aus, dass die eigene Angabe
des Autors von 933 Versen (I 75b;, Vers 1065)

add-1 beytin sorar-iseni ey hiimam // bil tokuz [yiiz] otuz ii¢ diiriir temam

,Wenn du, edler Mensch, fragst nach der Anzahl der Verse,

wisse, es sind zur Ginze 933

und der tatsichlichen Anzahl der I von 1073 Versen darauf riickzufithren ist, dass
der Kopist 140 Verse hinzugefiigt hat.'""” Darauf dass dies in diesem Genre keine
Seltenheit ist, zeigte schon Ahmet Ates in seiner Analyse des Mev/id von Siilleyman
Celebi.'"® Die Geschichte von der Amme des Propheten Halime im Ausmal von 118
Versen ist offensichtlich eine Hinzugabe. Néheres wird in der vergleichenden

Analyse am Ende dieses dritten Kapitels gegeben.

3) K = Kitab-1 Mevliid-1 Kegfi, Nationalbibliothek - Kairo
Ein weiteres Manuskript befindet sich in der Nationalbibliothek Kairo, mit einer
Eintragung im Misir Milli Kiitiiphanesi Tiirkce Yazmalar Katalogu, Nr. 4848. Im

besagten Katalog heif3t es, dass es eine Arbeit des Kesfi Ca'fer Efendi, gestorben

Y Ibid, p. 2.
"% Siehe: Ates, Mevlid, p. 63-65.
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1053/1643, ist.'' Dieses meviid ist in einer mecmiia namens Hadis turki mit der
Katalognummer 14. Es ist gelungen K in Farbfotokopie zu erhalten. Das mevi/id mit
1148 Versen umfasst 34 Folios und ist vokalisiert, mit schwarzer Schrift in nesif, rote
Uberschriften in nesih und Rahmen in rot, zu je 17 Zeilen pro Seite. Das Papier ist
stellenweise durch Wasserschdden an den Réndern bis zum Schriftbereich hin
beschidigt. Die Hs. K ist mit L wie auch mit I fast zur Génze identisch, weist jedoch
die hochste Versanzahl auf. Es ist somit die vollstindigste Version. An das Ende des
Gedichtes wurde eine weitere Geschichte, und zwar die des Ablebens der Tochter
des Propheten Fatima, angehédngt. Dieser Anhang umfasst 205 Verse (K 29a;-
33b,Vers 943-1143) und endet mit einem Gebet, welches nicht mehr der mesnevi-

Form entspricht und keinen Reim aufweist (K 34ag).

4) Mevlid-1 Kegf7, Hidiv Bibliothek - Kairo

In der Hidiv-Bibliotheksabteilung der Kairiner Nationalbibliothek soll sich ebenso ein
Mevlid-1 Kesfibefinden. Koksal zitiert diese Hs. mit der Katalognummer 9901."'% Als
Autor wird Ahmed Kesfi genannt.'” Nach Auskunft der Direktion der Kairiner
Nationalbibliothek handelt es sich allerdings um eine unterschiedliche Katalog-

isierungsbezeichnung fiir die Hs. K. Somit ist nur eine Hs. aus Kairo auffindbar.

" Mausir Milli Kiitiiphanesi Tiirkce Yazmalar Katalogu (1870-1980), Cilt IV (L-Y), Kairo 1992, p. 194.
18 Koksal, p. 62.
" Ibid.
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5)-7) Mevlid-1 Kegfi, Topkap: Saray1 Miizesi - Istanbul

In einer Arbeit iiber das Mevlidii n-nebi von Nahifi schreibt der Autor Adem
Ceyhan, dass im Topkap1 Sarayr Miizesi drei meviid-Hss. von Kesfi, wie auch zwei
von ihm in Ankara in der Milli Kiitiiphane vorhanden sind.'* Beziiglich des Topkap1
Saray1 Miizesi handelt es sich um diese Verzeichnisangaben:

5) Topkap1 Saray1 Miizesi Ktp. E.H. 1270;

6) Topkap1 Saray1 Miizesi Ktp. E.H. 1723;

7) Topkapi Saray1 Miizesi Ktp. Revan Koskii 1973;

Dieselbe Erwahnung findet man unter dem Eintrag der Werke des Kesfi-yi Saruhani
bei Koksal.'””! Aber nach Angaben der Handschriftenabteilung des Topkapi
Museums sind die besagten Hss. dort nicht auffindbar. Ich konnte vor Ort die dort
vorhandenen mev/id-Gedichte unterschiedlicher Dichter einsehen und mit L, I und
K vergleichen. Es sind tatsdchlich keine mev/id-Werke eines Kesfi bis dato im

Topkapr auffindbar.

8)-9) Meviid-1 Kegfi, Milli Ktp.- Ankara
Es handelt sich hier um zwei unterschiedliche Hss. ein und desselben meviidk,

welches das Werk eines anderen Dichtersdes gleichen Namens zu sein scheint.

%" Adem Ceyhan: ,,Siileyman Nahifi'nin Mevlidii’n nebi mesnevisi“ , in: Tiirkivat Arastirmalari
Enstitiisii Dergisi Say1 14, (2000), p. 94.
2 Koksal, p. 62.
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Die Hs. Yz A 2230 weist 53 Folios auf, mit zumeist 13 Zeilen. Der Autor wird Kesfi
Celebi genannt. Die Hs. Yz A 3206, mit der Autorenangabe Molla Omer Kesfi, hat

47 Folios zu 13 Zeilen.

3.2. Autorenschaft

Der Autor nennt sich Kesfl, so z.B. im Leidener Mev/iid auf Blatt 4ag, ebenso auf 4bg
und auf 6bs. Der Dichter ist aber durch die Hss. I und K noch genauer
identifizierbar. Vor allem die Fertigstellung des Werkes mit 904/1498 grenzt die
Auswahl unter der Vielzahl an Dichtern mit selben Namen ein. Ein Dichtername
wie Kesfi ist durchaus ein beliebter Name, der einerseits auf die mystischen Aspekte
einer Enthiillung, kesf, andererseits auch auf die Tétigkeit eines Dichters, im Sinne
des Hervorbringens von Dichtung, anspielen konnte. So ist es nicht verwunderlich,
wenn man z.B. in der Tiirk Dili ve Edebiyati Ansiklopedisi | TDE] neun Dichter mit
dem Namen Kesfi vorfindet.'” Alle ab 904/1498 bekannten Kesfis - es sind insgesamt

elf an der Zahl -werden nun in chronologischer Reihenfolge kurz vorgestelit.

2 TDE, Cilt 5, p. 296.
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1) Kesfi-yi Saruhani (gest. vor 926/1520)

Er stammte wahrscheinlich aus Edirne und war eventuell divan katibi (Sekretar der
Ratsversammlung). Er wird in 7DE Kesfi Bey genannt, ist jedoch dort mit anderem
Sterbedatum (m. 974/1567) vermerkt.’”® Das Todesjahr wird in den Dichter-
biographien in das Ende der Regierungszeit des Sultans Selim I. (1512-1520) gesetzt.
Der Beiname Saruhani weist eventuell auf einen ldngeren Aufenthalt des Dichters in
Manisa hin, wo die Saruhan-ogullari, eine turkmenische Herrscherdynastie, ihren

124

Sitz vom 13. bis 15. Jh. inne hatten.”=" Er hat anscheinend einen divan und ein meviid

verfasst.'”

Latifi nennt in seiner Dichterbiographie Kesfi-yi Saruhani als einen
mevlid-Verfasser, der seiner Meinung nach Siilleyman Celebis mev/id nachfolgend
das schonste Werk dieser Art verfasst hat. Er habe seinen Bildungsweg abgebrochen
und sich dann in den Derwischorden der Halveti zuriickgezogen und sei in sufische
Gedanken und Dichtungen vertieft gewesen.'”® Gibb nennt in seiner History of
Ottoman Poetry in der Beschreibung der Derwischdichter des 15.-16. Jh. einen Kesfi

als Autor eines mevlid, der ein Mitglied des Halveti Ordens gewesen sei.'>’ Kinali-

zade Hasan Celebi erwihnt ebenso Kesfi-yi Saruhani neben Geduslu Kesfi, die kurz

' Ibid,

Y TDVIA, Bd. 36, p. 170: s.v. Saruhan ogullar1 (Ferid Emecen).

1% TDE, Cilt 5, p- 296, s.v. Kesfi Bey.

12 atifi, Tezkiretii’s-Suara, p. 464-465.

'*" E.J.W.Gibb, A History of Ottoman Poetry by the late E.J. W. Gibb, M.R.A.S., Volume II, edited
by Edward G. Browne, London 1902, p. 375.
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aufeinander folgend im 15.-16. Jh. gewirkt haben sollen."”® In ‘Asik Celebi’s
Dichterbiographie Mesa irii s-su‘ara erhalt er den Namen ,,der zweite Kesfi“, Kesfi-i
sani, da der berithmtere Geduslu Kesfi wohl die Nummer eins unter den bekannten
Kesfi-Dichtern war. ‘Asik Celebi zihlt aber Kesfi-yi Saruhani zu den Fihigsten
seiner Epoche. Es heif3t hier:

Kesti-i sani. Edirneliidiir. Tarik-I ilmden semt-I kitabete miiteveccih olmisdur.
Zemaneniini kavabilindendiir. '

,Kesfl der Zweite. Er ist aus Edirne. Vom Pfad der Wissenschaft wandte er sich dem

Bereich des Schreibens zu. Er ist einer der Fahigen der Zeit.“

Kesfi-yi Saruhani ist am wahrscheinlichsten der Autor des hier untersuchten
Mevlid-1 Kesti, einerseits in Anbetracht seiner Lebensdaten, andererseits unter
Beriicksichtigung der Erwdhnung als meviid-Verfasser. Die Fertigstellung des

Mevliid-1 Kestr im Jahr 904/1498 passt zur Lebenszeit des Kesfi-yi Sarubani.

2) Kesfi Mehmed Celebi (m. 930/1524)

Er war unter Sultan Selim 1. auf dessen Kriegszug nach Persien und Agypten re sii /-
kiittab (Auflenamt-Beauftragter). Er beendete 1521 ein Werk der Preisung Selims,

die Se/im-name, mit Einschub von arabischen und persischen Gedichten. Er war ein

% Kinali-zade Hasan Celebi, Tezkiretii’s- suar, elestirmeli baskiya hazirlayan Dr. ibrahim Kutluk,
Ankara 1981, 2. Cilt, p. 820.
"% Filiz Kilig, *Astk Celebi, Mesa irii’s-Su‘ara, inceleme-metin, Cilt 2, istanbul 2010, p. 720.
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bekannter osmanischer Geschichtsschreiber im 16. Jh. Diese Selim-name wurde

1988 erstmalig ediert.

3) Kesfi Celebi / Geduslu Kesfi (m. 945/1538-39)
Er stammte aus Gedus™' und war ein Dichter der divan-Literatur. Ein

unvollstindiger divan ist von ihm erhalten.'”” Er verfasste auch zahlreiche Satiren

133

(hicviyyat, hezel), ebenso ein edeb-Werk, das 7Te'dib-name (Buch der

B0 Abdurrahman Sagirl, Kesti Mehmed Celebi, "Selimnime " veya "Bag-1 Firdevs-1 Guzit ve Ravza-1
Ehl-i Cihad" adli eserinin edisyon kritigi , Diplomarbeit, Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Istanbul 1993; sowie zuvor: Sefaettin Severcan, Kesfinin Selimnimesi, Diplomarbeit
Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Kayseri 1988. Hss. dieser Selim-name finden sich in
Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Ms. Esat Efendi 2147; und in Wien: Osterreichische
Nationalbibliothek, Ms. H.O. 31 (Fliigel 988).

! Eine kleine Ortschaft siidwestlich von Kiihtaya, heute Gediz genannt.

"2 Vgl.: Billent Rasim Koksal, Die Liebesgedichte ("$azeliyyat") des osmanischen Dichters Kestr (m.
945/1538-9), Diplomarbeit der Turkologie, Wien 2006, p. 10. Weiters ist iiber diesen divan des
Geduzlu Kesfi eine Dissertation der Turkologie von Mag. Hiilya Hanci in Arbeit. Es werden darin
die kasiden des divan ediert.

133 Edith Giilcin Ambros, ,,Wortschatz und syntaktische Ambiguitét in den satirischen Gedichten des
osmanischen Dichters Kesfl (m. 945/1538-39)“ in: Einheit und Vielfalt in der tiirkischen Welt:
Materialien der 5.Deutschen Turkologenkonferenz Universitit Mainz, 4.-7.Oktober 2002, Hrsg.
Hendrik Boeschoten und Heidi Stein, Wiesbaden 2007, p. 71-79; Id.,“On a Conventional
Dimension of 16th Century Scurrilous Ottoman Satire: Kesfi’s (d.945/1538-9) Hicviyyat“ in:
Journal of Turkish Studies/Tiirklitk Bilgisi Arastirmalari, 31/1 (in Memoriam Sinasi Tekin),
(2007), p. 21-39. Id., ,,Giilme, giilldiirme ve giiliing diisiirme gereksinimlerinden dogan tiirler ve
Osmanli edebiyatinda ironi“ in: Eski Tiirk Edebiyati Calismalari 4, Nazimdan Nesire Edebi Tiirler
(Turkuaz Yayinlari), Istanbul (Nisan) 2009, p. 99-119; Id., ,,O Asinine, vile cur of a fool called
Zati!: An Attempt to Show that Unabashed Language is Part and Parcel of an Ottoman ‘Idiom of
Satire™ in: Journal of Turkish Studies/Tiirkliik Bilgisi Arastirmalari, 27/1 (Kaf Daginn Otesine
Varmak: Festschrift in Honor of Giinay Kut 1) (2003), pp. 109-117.
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B4 Er verfasste auch eine osmanische Ubertragung des berithmten

Erziehung).
mystischen Werkes Hiisn i dil (Schonheit und Herz) des persischen Dichters
Fattahi-yi Nisaburi (m. 852/ 1448).135 Er war der Bruder des Dichters Hasbi.'*
Gemal Sicill-i ‘osmani hie3 dieser Bruder auch Hiiseyin. Kesfi arbeitete in der
Sultan Beyazid Moschee als buhurcu, d.h. als ein Réucherer und/oder
Riucherwerkverkaufer.”” Da er schon in jungen Jahren nach Istanbul kam, wurde
ihm vermutlich von den Dichterbiographen Latifi und Sehi eine Istanbuler Herkunft
zugedacht.138 Das Sterbedatum wird verschieden angegeben 950/1543 oder 945/1538-
9. Es findet sich in keiner Dichterbiographie ein Hinweis, dass er ein mev/id
verfasst hat. Bekir Ay, der in seiner Arbeit Latifi zitiert, vermischt die Angaben bzgl.
Kesfi-yi Saruhani mit denen des Geduslu Kesfi. Es wurden félschlich die Angaben

der Tezkiretii s-suara von Latifi mit denen im Kamasii [ 247am des Semseddin Sami

(1266-1321/1850-1904) gleichgesetzt.'*

B4 Sibel Ust, Kesfi, Te'dib-ndme (inceleme-metin), Diplomarbeit, Atatiirk Universitesi Sosyal

Bilimler Enstittsti, Tiirk Dili ve Edebiyat Anabilim Dali, Erzurum 2006. Die edeb-Literatur hat
die Thematik des Wohlverhaltens und der Moral.
135 Qadik Yazar, ,,XVI. Yiizyil Sairlerinden Gedizli Kesfi ve Hiisn i Dil Terctimesi®, in: Journal of
Turkish Studies/Tiirkliik Bilgisi Arastirmalari 33/ (2009), Cem Dilgin Armagam-II,
(2009), p. 245-286.
136 Agik Celebi, Mesa irii’s-Su‘ara, Cilt 2, p. 719. Mehmed Siireyya, Sicill-i Osman, Cilt 2, istanbul
1996, p. 650, s.v. Hasibi Celebi. Er verstarb 960/1553.
BT Sicill-i Osmani, Cilt 3, p. 886.
% Sehi Bey, Tezkire Hest Behist, Istanbul 1980, p. 193;
Latifi, Tezkiretii’s-suara, p. 464-465.
9 TDE, Cilt 5, p. 296, s.v. Kesfi Celebi (Gedizli ?)
10 Bekir Ay, Kesfi'nin Mevlidi, p. 2.

63



4) Kesfi Celebi (erste Hélfte des 17. Jh.) aus Manastir

4By soll in der

Laut Sicill-i ‘osmani stammt dieser Kesfi Celebi aus Manastir.
Epoche des Sultans Ahmed I. (reg. 1603-17) gewirkt haben. Er triagt auch den selben
Titel ,,Celebi“!** wie der Geduslu Kesfi. In Ankara befindet sich in der Milli
Kitiiphane unter der Signatur. Yz. A 2230 ein mevl/id, welches dort als das meviid
des Kesfi Celebi verzeichnet ist. Es ist mit dem mev/id im selben Archiv unter Yz. A
3206 groBteils identisch, jedoch weist der Bibliothekskatalog von Ankara Kesfi
Molla Omer als Verfasser der Hs. Yz. A 3206 auf. Beide Hss. haben keine

Gemeinsamkeit zu dem hier analysierten Mevi/id-1 Kesfi, sondern sind das Werk

eines anderen Dichters.

5) Kesfi Ca'fer Efendi, (m. 1053/1643)

In der TDE findet sich der Eintrag eines Kesfi Ca'fer Efendi. Er war anscheinend
ein seyh des Derwischordens der Siinbiili in Istanbul. Er wirkte in der Hatuniyye
tekke in Findikli, Istanbul, und wurde dort begraben. Er fiihrte dieses Konvent bis zu
seinem Ableben. Auf seinem Grabstein soll folgender farifi-Halbvers stehen: Hu
deyip Cater Efendi ‘azm-i firdevs eyledi. ,,Hu sagend brach Ca'fer Efendi zum

144

Paradies auf.“'** Er hat mystische Gedichte und #/4A% verfasst.'** Gibb erwihnt in

1 Sicill-f Osmani, Cilt 3, p. 886.
2 Die Namensnennung Celebi wurde in der osmanischen Epoche anfinglich zu Kennzeichnung
einer ehrenwerten Abkunft verwendet, sodann aber allgemein fiir gut ausgebildete Personen, die
zumeist im Staatsdienst standen.

143 Cengiz Orhonlu, ,Findikli semtinin tarihi hakkinda bir arastirma®, in: Istanbul Universitesi
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seiner History of Ottoman Poetry ebenso einen Halveti-Derwisch namens Kesfi, der
ein mevlid verfasst hat. Da die Siinbiiliyye ein Zweig des Halveti-Ordens ist, wire
dieser Autor, neben dem fritheren Kesfi-yi Saruhani aus dem 16. Jh., ebenso als
Verfasser des hier bearbeiteten Mevliid-1 Kesti in Betracht zu ziehen. Doch keine
Erwihnung ist Giber diesen Autor als Verfasser eines mev/ids in der osmansichen
Literatur zu finden und die zeitliche Entfernung der Fertigstellung des vorliegenden
Werkes in 904/1498 macht es unmoglich ihn als dessen Autor zu sehen. Im
Verzeichnis der Kairiner Nationalbibliothek ist dieses Werk zwar dem Kesfi Ca'fer
Efendi zugeschrieben, aber es dirfte sich hierbei um eine Verwechslung mit dem

alteren KesfT-yi Saruhani des selben Halveti-Ordens handeln.'®

6) Kesfi ‘Osman Efendi (m. 1126/1715)

Er war ein Derwischdichter aus Niksar, Nordtiirkei, der in Istanbul eine fekke
gefithrt hat, die spéter unter seinem Namen bekannt wurde. Er wurde dort
beigesetzt.'* Er war dem Derwischorden der Celveti verbunden und galt als ein

Nachfolger des ‘Aziz Mahmiad Hiidayi (m. 1038/1628)'*". Auch sein Vater trug den

[Edebiyat Fakiiltesi Tarih Dergisi, Cilt 7, say1 10 (Eyliil 1954) Istanbul 1954, p. 73.
' TDE, Cilt 5, p. 296.
S Musir Milli Kiitiiphanesi Tiirkce Yazmalar Katalogu (1870-1980), Cilt TV (L-Y), Kairo 1992, p. 194.
S TDE, Cilt 5, p. 296.

7 vgl. EF, Bd. 3,s.v. Hida’i (I. Beldiceanu-Steinherr).
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selben Namen und ebenso sein GroBvater Kesfi Muhammed Efendi.'*® Somit ist
auch dieser Derwisch aus dem Nahbereich des Halveti-Ordens, da die Celvetiyye

ebenso daraus hervorging.

7) Kesfi Seyyid Mehmed Efendi (m. 1185/1746)

Er war ein Derwischdichter und Aadis-Gelehrter."” Es handelt sich wohl um Ahmed
bin Ebi Bekr bin Muhammed bin Rizvan el-Kesfi es-Samakovi (m. 1158/1746) aus
Bulgarien.150 Er war fiir seine serfi-Werke bekannt."™ Stoyanka Kenderova nennt
fiinf hadis-Werke von ihm in der Nationalbibliothek Sofia,152 wobei auch in Istanbul

. . . . . . 153
eine Arbeit von ihm zu finden ist.

8) Ca'fer bin Abi Ishak el-'Alevi el-Miisavi ed-Darabani el-Kesfi (1189-1267/1775-1851)
Isma’il el-Bagdadi schreibt in seiner Hedlyetii /- arifin (Geschenk der Wissenden),

dass dieser Kesfi ein schiitischer Gelehrter war,”* der u.a. das arabische Werk

8 Osmanzade Hiseyin Vassaf, Sefine-i Eviiyd, haz. Mehmet Akkus - Ali Yilmaz, Istanbul 2006,
Cilt 3, p.53.

' TDE, Cilt 5, p. 296.

" Die Stadt Samakov befindet sich 60 km siidlich von Sofia.

! Stoyanka Kenderova, Les lecteurs de Samokov au XIXe siécle, REMMM, n° 88-89 (1999), p. 141-160.

132 Stoyanka Kenderova, Catalogue of Arabic manuscripts in SS Cyril and Methodius National
Library, Sofia, Bulgaria, London 1995, p. 153.

'3 Dieses serp-Werk ist in der Silleymaniye: Ahmed b. Ebu Bekir b. Ridvan es-Samakovi el-Kesfi,

Serhu t-tarikati I-Muhammediyye, Silleymaniye Ktp. Nr.297.8. Er genoss mit diesem Werk gro3es

Ansehen wegen seiner Ndhe zu den Lehren des Predigers Birgevi (m. 980/1573).

Vgl. Kenderova, Catalogue of Arabic manuscripts, p. 153.

3% Bagdath Ismail Pasa, Hediyetiil-arifin esmai’l-miiellitin ve asaru’l-musannifin, tirkce: Kilisli
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Tuhtatu I-mulitk (Prasent der Konige) verfasst hat. Er unterrichtete an drei Schulen
fir Waise, verfasste ein Werk tiber die mirac, die Himmelfahrt des Propheten, und
verstarb in Buruc in Aserbaidschan. Inwieweit er neben den arabisch verfassten

Werken auch persisch oder osmanisch geschrieben hat, bleibt noch offen.

9) Kesfi Omer Efendi (m. 1283/1867)

Er war als katib (Sekretir) tatig und liegt wahrscheinlich in Erzurum begraben.™ I

n
Ankara findet sich in der Milli Kiitiiphane unter der Signatur Yz A 3206 ein mev/id mit
der Autorenangabe Molla ‘Omer Kesfi. Es ist jedoch nicht mit dem hier untersuchten

Mevlid-1 Kestiidentisch, sondern der Inhalt ist der selbe wie in der Ankara Hs. Yz A

2230 mit Autorenangabe Kesfi Celebi (s. Nr. 4 der Kesfi genannten Autoren).

10) Agik Kesfi (1258-1317/1843-1900)

Er hatte den Namen Mustafa und stammte aus Esenyaka in der Sivas Provinz in
Ostanatolien. Er wird auch Yusufelili Kesfi genannt. Sein mev/id ist herausgegeben
worden,' es trigt den Titel Mevlid-i nebevi (Mevlid des Propheten). Mustafa Kesfi
war an den Kadiri-Orden gebunden und hatte ebenso 7/ahi, na‘t (Lobeshymne) und

sema 7’ verfasst. Sein Ruhm gelangte nicht iiber die Gegend von Artvin und

Rifat Bilge; tashih Ibniilemin Mahmiid Kemal inal, Avni Aktug Ankara 1951.

> TDE, Cilt 5, p. 296.

1% Mehmet Gokalp, Kesfrnin Mevlid-i nebevisi, in: Tiirk Diinyasi Arastirmalart (TDA), sy. 90, p. 205-
225. Das Dorf Yusufeli befindet sich in der Artvin-Provinz, NO-Tiirkei, S0km stidwestlich von Artvin.

7 Das semat ist eine Volksdichtungsform mit einer achtsilbrigen Versstruktur, die, zumeist von
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Erzurum in der Nordost-Tiirkei hinaus. In der 7DVIA ist im Artikel iiber meviid
dieses Werk des “Agik Kesfi filschlich unter dem Autorenamen Kesfi-yi Saruhani

8 und in TDE st sein Sterbejahr auf 1910 statt 1900 gesetzt."”

genannt
11) Kesfi-yi Samatyavi

Hasibe Mazioglu nennt in ihrer Auﬂistung160 der osmanischen mevlid-Gedichte zwei
Kesfis, die meviids verfasst haben: Kesfi-yi Saruhani und Kesfi-i Samatyavi, beide
kurz erwihnt in Osmanli Miiellifleri. Samatya ist ein Bezirk in Istanbul, frither ein
Bezirk mit griechischer Majoritit. Vielleicht handelt es sich hierbei um den Geduslu
Kesfl, da schon Gelibolulu Mustafa ‘Ali (947-1008 /1541-1600) in seinem Werk
Kiinhii-I ahbar (Essenz der Nachrichten) auf die Gleichstellung des Geduslu Kesfi

162

mit dem Kesfi aus Istanbul hingewiesen hat.”” Koksal vermutet, dass es zu einer

Verwechslung von Kesfi-i Samatyavi und Kesfi-i Samakovi gekommen ist.'®®

Bis dato ist eine genaue Festlegung, um welchen Kesfi es sich bei dem hier bearbeiteten

Mevliid-1 Kesti Text handelt, nicht eindeutig erbringbar. Vorweg gilt die Jahreszahl-

Lauten instrumental begleitet, bestimmten Melodiefiguren folgt. Vgl.: Yilmaz Oztuna, Tiirk
miisikisi akademik klasik Tiirk sanat misikisi nin ansiklopedik sozIigi, Ankara 2006, I1. M-Z, p. 287.

"% In Klammer steht dort das Sterbejahr 1900 des ‘Asik Kesfi. TDVIA, s.v. Mevlid, p.483.

% TDE, Cilt5, p.296.

1" Hasibe Mazioglu, Tiirk Edebiyatinda Mevlid Yazan Sairler, Ankara 1974, p. 61.

'Y Osmanl Miiellifleri. Bd. 2, p. 222.

192 Vgl.: Mustafa Isen, Kiinhii L ahbar'in tezkire kismi, Ankara 1994, p. 264-265.

163 Koksal, p. 67.
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angabe der Fertigstellung des Werkes in K und I mit 904/1498 als Grundlage fiir eine
Hypothese. Am ndhesten zum Verfassungsdatum ist die Lebenszeit von Kesfi-yi
Saruhani, gestorben vor 926/1520. Somit ist er hinsichtlich der Autorschaft der Favorit
unter den Kesfi genannten Dichtern. Er wird ja auch als Verfasser eines mev/idvon den
zeitgenossischen Dichterbiographen Latifi und Sehi genannt. Latifi schlo3 seine
Dichterbiographie 953/1546 ab, also drei Jahre nach dem Ableben des Geduslu Kesfl.
Das Jahr 904/1498 lasst auch Geduslu Kesfi als Autor in Betracht ziehen, der 1543

gestorben ist. Es wire dann aber ein recht frithes Werk von ihm.

Beziiglich des Geduslu Kesfi ist noch folgendes anzumerken: Geduslu Kesfi zeigt im
Austausch von vielen Schméhgedichten mit Dichterkollegen eine sehr Obszone
Wortwahl, die fiir einen pietitvollen Derwischdichter mit Einfithlungsvermogen, wie

es sich auch in diesem mev/id-Gedicht zeigt, wohl eher nicht akzeptabel wire.

Dass der Autor dieses meviids eher zu den Sufis zu zihlen ist, zeigen u.a. Verse, die
spezielle sufisch-mystische Termini wie ‘ayne /-yakin, ,die Schau der Gewissheit®,
wortwortlich: ,,Auge der Gewissheit“, enthalten in Vers 329 von L:

gordi bas gozi-y-le ‘ayne I-yakin,

,»Mit den Augen des Kopfes sah er das Auge der Gewissheit.

Oder in L 3b,, Vers 30:

»climle egyanun dilinde zikr-1 vahdaniyyetiin [/ yiiz siirerler ol ulu dergahuna ya Zi I-celal’
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,»Alle Dinge haben Dein Einheitsgedenken auf der Zunge. / O Inhaber der Macht,

sie streichen ihre Gesichter auf [den Boden] Deiner hohen Versammlungsstitte.'®*«

In Bezug auf Geduslu Kesfi ist aber nicht auler Acht zu lassen, das viele osmanische
Dichter in verschiedensten Genres Talente besaflen. Auffallend ist hierbei, dass
Geduslu Kesfi reichlich Verwendung von persischen Wortern in seinem divan, wie
auch in seinem edeb-Werk Te’dib-name macht, diese aber nicht in diesem meviid
geniitzt wurden. Obgleich in der Gattung des osmanischen mevi/id eine ,,volksnahe*
Wortwahl des einfachen Tiirkisch als stilistisches Merkmal verwendet wird, ist die
Vorliebe eines Dichters fiir den verzierten Stil der divan-Literatur erkennbar. Das

gilt jedoch nicht fiir das Mevliid-1 Kesti, welches ausgewogen in der Wortwahl ist

Zusammenfassend kann gesagt werden, dass die meisten Hinweise auf die

Urheberschaft bei Kesfi-yi Saruhani liegen:

1) Datum der Verfassung und Lebenszeit passen zu einander;
2) Erwédhnung seines Verfassens eines mev/idin zeitgendssischen
Dichterbiographien;

3) Gibb nennt in seiner History of Ottoman Poetry einen Halveti-Derwisch

Kesfi aus dem 15.-16. Jh. als Verfasser eines mevi/id.

1 dergah, Platz am Tor, Hof, damit ist zumeist die Versammlungsstitte der Derwische bezeichnet.
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Weiters erwidhnenswert ist, dass sich im Catalogue of Turkish manuscripts im British
Museum in einem Sammelband Gedichte von einem Kesfi befinden. Die Gedichte
darin sind zumeist aus dem 16. -17. Jh.'® Einblick konnte leider nicht genommen

werden.

3.3.1. Beschreibung der Leidener Handschrift (L)

Das primire Untersuchungsobjekt dieser Arbeit war anfianglich das Mev/id-1 Kesti
in der Taeschner Kollektion in Leiden, zu finden unter der Katalognummer
Cod.Or.12.396. Es handelt sich bei Cod.Or.12.396 um eine mecmii a, die drei Werke
in Gedichtform beinhaltet: zwei mesnevis und ein gazel. Betitelt sind sie als haza
meviid-1 Kesti (Dies ist das Mevlid des Kesfi), haza meviad-1 Sahidi (Dies ist das
Mevlid des Sahidi) und medh-i dolab (Preisung des Wasserrades). Die mecmii‘a
besteht aus 48 Blitter. Das Mevl/iid-1 Kestfiumfasst 28 Blitter und ist gefasst in nesifi-
Schrift, zumeist in 15 Zeilen, voll vokalisiert, gut leserlich, mit stellenweisen
Einschiiben bis zu 8 Verszeilen am Rand. Die Einschiibe sind im selben Duktus
geschrieben, einzig ein Vers ist sicherlich von anderer Hand (L 26b,). Mit Ausnahme

eines arabischen Gedichtes auf Blatt 9a sind alle Einschiibe im Stil des osmanischen

15 Es handelt sich um den Sammelband mit der Nummer Add.19,435, in: Catalogue of Turkish

manuscripts in the British Museum by Charles Rieu, London 1888.
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mevlid-Gedichtes. Dieses arabische Gedicht ist vielleicht ebenso nicht vom

Schreiber des meviid.

Auf dem Blatt 1b sind die Signatur Or.12.396, darunter Ar.3883, mit einem
Rundsiegel und einem Eintrag lautend ACAD.LUGD.BAT.BIBL. zu finden. Auf
der Folgeseite 2a findet sich eine Textzeile auf Osmanisch, welche kenntlich macht,
dass die mecmiia im Besitz und Eigentum des Isma‘il Aga ist. Darunter gesetzt ist
der Eintrag in deutscher Schrift: Franz Taeschner Ms. Nr 77.

Danach beginnt das Mev/iid-1 Kestfi auf Seite 2b und schlieSt mit Seite 29a ab. Das
Gedicht umfasst 781 Verse. Danach folgen zwei Leerseiten, gefolgt vom Meviid-1
Sahidi, von Seite 30b bis 48a. Die Sammlung schlie3t mit einem 22-zeiligen Gedicht
des Kemal Ummi (m. 880/1475)'% ab, welches in lyrischer Form die Konversation
eines Dichters mit einem Wasserrad zum Inhalt hat. Seinen Abschluf} findet das

Gedicht auf Blatt 48b.

Der Verfasser des ersten meviidin der mecmiia ist mit dem mahlas Kesfi auf Blatt
3bg (Vers 36) und Sag (Vers 80) erkenntlich. Das mevi/id ist mit Titel in Abschnitte
unterteilt, worin die verschiedenen Phasen des Lebens und der Eigenschaften des
Propheten behandelt werden. Trotz der letzten Uberschrift iiber das Verscheiden

des Propheten bricht das Gedicht vor der Nennung des Todes des Propheten ab.

1% Vgl. TDVIA, Cilt 25, p. 229, s.v. Kemal Ummi (Ismail Unver).
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Somit ist klar, dass L unvollstindig ist. Beschrieben wird L von Jan Schmidt in

167

seinem Catalogue of Turkish Manuskripts.””” Es wird nun das Mevlid-1 Kesti aus der

Leidener Sammlung néher analysiert.

3.3.2. Orthographie

Orthographische Mingel sind vorhanden, wie z.B. die Vertauschung von den
Vokalen e und € oder Vulgérschreibung von 47 mit k-y. Die Verwechslung der
Vokalisierung bei izafet-i mit der Konjuktion u/vu, oder umgekehrt 7 statt uz, wie in

kat-1 nin anstelle von kaf u niinist ebenso anzutreffen.

Weiters wird passim g und k verwechselt. Auch ist die Konjuktion #/#i oOfters mit
damma geschrieben. Auch plene-Schreibungen sind zu finden, wie kandilin,
wiedergegeben als: k-n-d-y-I-v-k, oder wie esyanun, e-s-y-"-n-v-k. Das izafet-i wird
oft mit dem y-Buchstaben angegeben, wie bad-i elem, b-’-d- y ’-I-m, oder wie nir-1

celaliin: n-v-r-y c-I--I-k.

"7 Jan Schmidt, Catalogue of Turkish manuscripts,Vol. 3, Leiden 2006, p. 182.
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3.3.3. Dichtungsform und Metrik

Es ist ein mesnevi mit dem Metrum remel {3‘latiin-127latiin-1ailiin, beziehungs-
welise: 14 7latiin-1a ‘ilatiin-1a ‘ilatiin-12iliin bei den Einschiiben von kdsiden. Metrische

Fehler sind wenige anzutreffen, zuweilen tritt zihaf auf.

Das mesnevi wird von sieben kaside-Einschiiben aufgelockert.'®™® Die kdsiden
schlieBen zumeist das Thema, welches als Uberschrift angegeben wird, ab, geben
aber weniger die Inhalte der Kapitelthemen wieder. Die Unterteilung des mesnevi
weist ofters eine 15-zeilige Struktur auf. Der Schreiber von L niitzt diese Form und
teilt das Blatt in 15 Zeilen ein. Neue Themen beginnen somit zumeist am Kopf des
Blattes. Hingegen sind in I zumeist sieben Zeilen pro Blatt. Die Hs. K weist eine
Struktur von 17 Zeilen auf. Sie unterteilt durch Rahmensetzung und roter Schrift in

den Schlussversen der Abschnitte.

3.3.4. Stil

Das Meviid-1 Kesfi hat eine fiir das Genre iibliche lingere Einleitung mit

allgemeinen Preisungsformen, bis es beim Teil des Erzdhlerischen mit Vers 160 (L

1% Ferner ist ein arabisches Gedicht am Rand eingefiigt worden.
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8ay) inhaltlich beim Geburtsgeschehen anlangt. Das Narrative dominiert jedoch nie
zur Ginze, sondern die Erbaulichkeit des Textes liegt auch darin, die schonen

Eigenschaften Gottes und des Propheten ins Gedéchtnis zu rufen.

édeliim biz muhtasar bir kac kelam // ne isitdi vii ne gordi ol hiimam
s0z cemalinden kilub ref™i nikab // nafeden miisk alalum giilden giilab
eydeliim ol servertin evsatini // bulalum can cevheri sarratini
ne dédi cedd-i resiil-1 kayinat // ya‘ni ‘Abdu I-Muttalib pakize-zat
eydiir evde yatur-idiim na-gehan // bir nida érdi kulaguma revan
(L 10ag.11, Vers 224-228; K 8as.g, Vers 224-228)
,Lasst uns kurz einige Worte dariiber sagen,
was dieser Edle vernahm und sah.
Lasst uns den Schleier von der Schonheit der Worte heben.
Lasst uns vom Moschusbeutel das Moschus nehmen
und von der Rose das Rosenwassser.
Lasst uns die Eigenschaften dieses Fithrers nennen.
Lasst uns den Goldwechsler des Seelenjuwels finden.
Was sprach der Grof3vater des Gesandten des Universums,
dieser ‘Abdu I-Muttalib von reinem Wesen.
Er sagt: Ich lag zu Hause,

als plotzlich ein Ruf an mein Ohr geeilt kam.*
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Wie aus dem vorausgehenden Besipiel ersichtlich ist die Sprache einfach und lasst langere
iZafet-Ketten aus. Die Stilfiihrung und melodischen Hebungen der Verse sind gleichméBig

gehalten. Wiederholende Reimendungen, redifs, werden sparsam verwendet.

Wie es in diesem Genre héufig zu finden ist, sind jedoch parallele Wiederholungen
von Wortern und Ausdriicken vorhanden und man hat zuweilen das Gefiihl, dass der
Dichter sie um des Genres willen einsetzt. Eine der hiufigsten Formen in den
mevlid-Werken ist die Widmung: hakki-¢iin oder i¢iin, ,um ... willen“ wie in L 17a7.

10, K 14b16-K 153.1, 134 b3_5.

Weitere Parellismen sind z.B.:

ey hidayet menba ‘-1 envar-1 Hak

vey se‘adet mahzen-i esrar-1 Hak (L 4byy, Vers 67; K 3b,, Vers 68; I 5bs, Vers 58)
,,O Fithrerschaft, Quelle der Lichter Gottes!

O Glickseligkeit, Schatzhaus der Geheimnisse Gottes!”

Oder ahnlich:

ger ‘inayet eyleye Settar u Hii

can gozine kest ola didar-1 Hi (L 4byy, Vers 68; K 3b,, Vers 69, I 5bs, Vers 59)
,Wenn Gott, der Bedecker der Fehler, Gnade zeigt,

eroffnet sich das Antlitz Gottes dem Seelenauge.*
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Im Zusammenhang mit den Gottesnamen sind Aufzihlungen mannigfach:
Kadir ii Kayyam u Hayy i Ka‘im ol

Gatir i Settar u Ferd ii Da’im ol (L 2byg, Vers 13; K 1byg, Vers 13; 1 1bs, Vers 3)
“Er ist der Allméichtige und Unwandelbare, der Lebendige und Besténdige.”

Er ist der Vergebende und Bedecker der Fehler, der Einzigartige und Ewige.”

Fille von istikak sind vorhanden, zuweilen sogar mit Alliteration wie:
zehre mi vardur kelamuna kilalar kil ii kal (L3ay4, Vers 27; K2ayy, Vers 27; 1 2bs, Vers 18)

,Ob es die Blume ist, [alles] spricht in Rede und Sprache Dein Wort.“

Oder: dilriibalar serveri dildar-iciin (K 3byg, Vers 76; 1 6as,Vers 66)169

,Fir den Herzergreifer, welcher der Fithrer der Herzensriuber ist”

Cinas (Wortspiel) ist rar. Zwei Beispiele:

nirdan yaratd: bir kandil-1 pak /| kimseden yok korkusi bi-bim ii bak
(L 4a,, Vers 44, K 2by3, Vers 45, I 4a3, Vers 35)

“Aus Licht schuf Er eine reine Leuchte.

Er fiirchtet niemanden, ohne Furcht und Angst [ist er].”

Cindas: pak — bak

'% Die Alliteration ist vollstindiger in der Version von L: dilriibalar dilber-i dildar-iiin (L 5a,, Vers 75).
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Oder: her se‘adet kim yaratdr nik-hi

ana vérdj ctimlesin Settar u Hii (L 4a;2, Vers 56; K 3ag, Vers 57; 14b8, Vers 47)
,Jegliche Gluckseligkeit, die Er als guten Charaketer schuf,

gab Gott, der Fehler Bedeckende, ihm zur Géinze.

Cinas: hi — Hi

Die Anspielung, te/mih, erscheint auch im Zusammenhang von Ehrennamen:
biri ‘Osman cami*-i Kur'an u sah-1 piir-usi/ (L 7a;, Vers 130; K 5aj,, Vers 129)
,Einer ist ‘Osman, der Sammler des Korans und Konig von reiner

Rechtschaffenheit.*

Atiologie, hiisn-i tafil, als dichterische Begriindung, ist bei der Beschreibung der
Schonheit Muhammads sehr beliebt:
hiir u RiZzvanun cemaline sevadun ziilf ii hal

(L 3bs, Vers 32; K 2a;7, Vers 33; 1 3a; Vers 23)

“ Dein Schwarz ist fiir die Schonheit der Huris und des Ridvans Locken und Mal.“

Der Wechsel der Endreime innerhalb des mesnevi ist nicht immer gegeben, so z.B.
die Wiederholung des Endreims ,,-er” in den folgenden Versen:
17 - mesel adem viicadidur secer // tohmidur riih-1 restl-1 mu ‘teber

her agac-kim bad-1 sarsardan biter // lazim-idiir yine tohmindan biter
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‘aklr olan pes kilur bundan kiyas // kim anun-giin yaradildi cinn ii nas
(L 6a7.9, Vers 107-109; K 4b7-8, Vers 107, 108, der mittlere Vers von L fehlt in K)
,Zum Vergleich ist ein Baum wie des Menschen Korper.
Sein Same ist der Geist des hochgeachteten Gesandten.
Jeder Baum, der wegen des Eises Wind verendet,
muss notwendigerweise wieder seinem Samen entwachsen.
Der Verniinftige akzeptiert es als Vergleich,

dass fiir ihn Dschinn und Mensch geschaffen wurden.

Dieses kiyas, Gleichnis, ist ein Beispiel, wie der Dichter in Gleichnisbildern

unterschiedliche theologische Themen verkniipft.

Das meviid ist stilistisch ansprechend und der Dichter iiberrascht ofters durch

gelungene Formulierungen. In den eingeflochtenen Gedichten zeigt er sich in

kunstvoller Art:

gah édersin kiminiini envarini nar-1 ‘azab // geh kilursin birine nari giilistan-1 cemal

gah édersin hor-iken birini muhtar-1 ‘aziz // geh kilursin kimini 7zzetdeyiken pay-mal
(L 3bs., Vers 34-35; K 2b,.3, Vers 35-36; I 3a6.7, Vers 25-26)

,,Zuweilen machst Du die Lichter mancher zum Feuer der Qual.

Zuweilen machst Du das Feuer fiir jemanden zum Rosengarten der Schonheit.'”

'" Hier ist ein Wortspiel mit der Doppeldeutigkeit von nar, Feuer und nar, Granatapfel, der im
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Zuweilen machst Du jemanden zum wertvollen Erwidhlten, wiahrend er verachtet ist.

Zuweilen trittst Du manche nieder, wihrend sie hochgeschitzt sind.

Sein religioses Vokabular ist an die iibliche sira- und mevi/id-Literatur gebunden. Die
Anwendung des Arabischen und Persischen ist ausgewogen und gibt nicht das
Gefiihl des Uberladenen und Prahlerischen. Das Erzihlerische ist einfithlsam und
der Handlungslauf ist dynamisch bis musikalisch, wie auch ofters mit Spannungs-

sequenzen, die die Dramatik verstirken.

Als Abschluss eines Abschnittes finden sich immer eine Fiirbitte und Segensgriie, die

als Interpunktion im Gang des Gedichtes das Rhythmische in Einheiten fassen lassen:

sdz ola rih-1 Muhammed Mustafi )/ vér salavat’" can-ile ey ba-safi
(L 4by, Vers 66; K 3by, Vers 67; 1 5by, Vers 57)
,Es erfreue sich der Geist des Muhammad Mustafa.

O Reiner, gib den Segensgrul aus ganzer Seele.”

Mehrfache Anreden an den Leser und Offenlegung der Gefiithle des Verfassers

ergeben eine personliche und anregende Note:

Garten der Schonheit ebenso zu finden ist.
"I Langung des Vokals der zweiten Silbe von salavat ist im gesamten Gedicht fast durchgehend

vorhanden.
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kim bugiin Kesfiye eylerse dua Il yarin ana rahmet eyleye Huda
(L 5a9, Vers 80; K3bys, Vers 80; 16bg, Vers 71)
, Wer heute fiir Kesfi ein Gebet spricht,

dem moge Gott morgen Barmherzigkeit entgegen bringen.“

Oder:

hem bu Mevliida kim eylerse nazar // ta‘n-ile dil uzadub salmaya ser

her ne yérde kim bula sehv ii hata // eyleye islah édiib ‘afv u ‘ata
(L 5a12.13, Vers 83-84, K 4a;.,, Vers 83-84, 1 6bs.4, Vers 74-75)
, Wer auch dieses mev/id ansieht,
soll nicht mit Kritik eine scharfe Zunge fithren und den Kopf schiitteln.
Wer an irgendeiner Stelle einen Fehler und ein Versehen findet,

moge es verbessern und Vergebung und Nachsicht schenken.

Oder:
Kestiya derya-y1 rahmetden iimiziin kesme kim
bu cihandan geg¢diler ciimle recayile rical
(L 3bg, Vers 36; K 2by, Vers 37; 1 3b,, Vers 27)
,O Kesfi, hore nicht auf, auf den Ozean der Barmherzigkeit zu hoffen.

Alle Méanner zogen an dieser Welt in hoffnungsvoller Erwartung voriiber.“
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Zusammengefasst kann gesagt werden, dass dieses meviid im Gesamten eine
pietitvolle und zugleich muntere Stimmung schafft. Es ist eine Synthese von Kunst
und religiosem Empfinden, verbunden mit historischen Ereignissen aus dem Leben

des Propheten.

3.3.5. Inhaltsbezogene und struktuelle Zusammenfassung

Die Hs. L wurde hierzu als Ausgangsmaterial genommen, obgleich sie einige Verse
weniger aufweist als die Hss. I und K und ihr der Schlussteil fehlt. Sie ist aber mittels
ihrer Uberschriften inhaltlich in ihrer Struktur klarer erkennbar. Fehlende oder
zusitzliche Verse aus den drei Hss. werden erwdhnt. Es werden zuerst die
Uberschriften in L in Ubersetzung wiedergegeben. Sie sind zugleich Abschnitts-
strukturen. Danach werden Umfangsangaben der Abschnitte von L mit den
konkordierenden Teilen von I und K angegeben. Der Umfang der Abschnitte wird
nach Blatt und Verszdhlung angegeben. Sodann sind Einfiigungen, deren
Dichtungsform von der mesneviFForm abweicht, genannt. Kurze inhaltliche

Angaben folgen.

Die Uberschriften der Hs. L sind manchesmal neben dem neuen Thema auch eine

Wechsel der Dichtungsformen. Die Schreiber der L und I haben in den meisten
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Fillen bei metrischem Wechsel eine Leerzeile vor und danach eingefiigt.
Ausnahmen sind dann, wenn nach einer kaside ein Aufruf zur Preisung und zum
Friedensgru3 an den Propheten mit ein bis zwei Versen im mesnevi-Schema
abschlieft. Die Hs. K hingegen hebt diese gedichtstrukturellen Abschnitte mit

Rahmen und roter Schrift hervor.

,,Haza Mevliid-1 Kesfi”'"* (Uberschrift und Einleitung)
Umfang: L 2b; -3ag, Vers 1-22; K 1b;-2a7, Vers 1-23; 1 1b;-2a¢, Vers 1-13.
Nach dem Titel, besmele (im Namen Gottes ...), sodann Preisung Gottes; die

Gottesnamen werden in vielfacher Erwidhnung eingebracht.173

Die Einleitung
schlieBt mit einer Widmung des Gedichtes an den Propheten Muhammad, der als Ehre
des Universums bezeichnet wird (L 3ag, Vers 22; K 2a;, Vers 23; I 2a4, Vers 13). Die
ersten zehn Verse fehlen in I. In K und I ist ein Vers mehr zwischen Vers 21 und 22

von L. In K ist Vers 10 von L an der Stelle von Vers 9. Zwei Beispiele aus dem

diesem Abschnitt:

adi bin bir kendozi ol padisah // likin ism-i zat1 Allah u ilah

(L 2bys, Vers 14; K 1bys, Vers 14; 1 1by, Vers 4)

2 K: Haza kitab-1 Mevlid-1 Kesti, ,, Dies ist das Buch des Meviiidvon Kesfi“.
' Dies umfasst Vers 3-14 und fiihrt eine Reihung von Gottesnamen an. Diese schonen Namen,
asma’u I-husna, werden von den Glaubigen o6fters in 99 Gottesnamen-Sammlungen rezitiert. Vgl.

auch Siileyman Celeb1’s Einleitung von dhnlicher Struktur, dort Vers 8-24, Ates, Meviid, p. 93-94.
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,Er selbst ist der Konig, der 1001 Namen hat.!™

Doch der Name seines Wesens ist Allah und Gott.“!”

rahmeti deryasi bi-had bi-kiyas // ‘afv olur bir katresinden ciirm-i nas
(L 3a3, Vers 17; K 2al, Vers 17; I 2al, Vers 8)
,Der Ozean seiner Barmherzigkeit ist ohne Grenze, ohne Vergleich.

Aus einem Tropfen daraus werden die Vergehen der Menschen vergeben.

Erste Einfiigung - kaside

Umfang: L 3a9-3by, Vers 23-37; K 2ag-2bs, Vers 24-38; I 2a;-3bs,Vers 14 -28.
Abschluss der Einleitung mit einer kaside von 15 Versen, die Gotteslob und die
Gottespreisung des Propheten Muhammad erwidhnt. Ebenso wird der Prophet als

Erwihlter genannt. Die kaside inkludiert eine Ansprache an das lyrische Selbst mit

174 Vgl. Hakim Sana’1, The first Book of the Hadigatu’l-Hagqiqat or the enclosed Garden of the Truth
of the Hakim Abii’ I-Majd Majdii Sana’t of Ghazna, edited and translated by Major J.Stephenson,
Lahore 1909, repr. New York 1972, p. 1: “Thy great and sacred names are a proof of Thy bounty
and beneficence and mercy ... they are thousand and one, and they are ninty-nine.”

' Der Name Allzh wird von vielen Sufis als der Gottesname angesehen, der iiber die anderen

Namen und Eigenschaften Gottes hinausgeht und somit auch fiir einen Namen des Wesens

Gottes stehen kann. Vgl. Necmiiddin Kiibra, Fevidihul-cemal, in: Mustafa Kara: Tasavvufi hayat,

Necmiiddin Kiibra, Istanbul 1996, p. 144.

Die Gegeniiberstellung Wesen - Eigenschaften ist in der islamischen Theologie ein iiblicher Weg

um das Unbeschreibliche, Unermessliche des Goéttlichen, dem Gotteswesen zuzuordnen und das

Erfassbare, Wahrnehmbare, den Eigenschaften Gottes beizugeben. Diese Eigenschaften werden

als Gottes Namen ins Gedichtnis gerufen. In den dltesten Sammlungen der 99 Gottesnamen

nimmt auch der Name A//2h einen Sonderstatus am Anfang oder Ende der Auflistung ein.

Vorgabe hierfiir sind spezifische Verse des Korans, wie auch Angaben in hadis-Quellen.
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Namensnennung des Kesfi im vorletzten Vers (L 3bs, K 2bs, I 3b;). Beispiele daraus:
enbiya vii evliya yolunda ser-gerdan u deng

ol mu‘alla hazretiinde rih-1 kuds asiifte-hal

nice-kim pervaz ura sehbaz-1 ‘akl ol hazrete

yine hayretde kalub sevkine doymez perr i bal

(L 3a12-13, Vers 25-26; K 2a10-11, Vers 26-27; I 2b,.3, Vers 16-17)

»Auf deinem Weg sind die Propheten und Gottesfreunde verwirrt und erstaunt.

In deiner erhabenen Présenz ist der heilige Geist'” im verwirrten Zustand."”’
Sowie der Falke des Verstandes zu dieser Prisenz fliegen will,

verbleibt er im Staunen und wegen der Leidenschaft ertragen [es] die Federn und

Schwingen nicht.«'”®

kafu nun'” emrini yazduii levh-i ma‘diim iistine
ademiin mimini étdiin ‘alemiin ‘aynina dal

(L3bs, Vers 31; K 2a;6, Vers 32; 1 3a,, Vers 22)

"7 Der Erzengel Gabriel, vgl. u.a.: Hammer-Purgstall, Mystik und Magie des Islam, Wien 1974, p. 145.

7 Es ist eine Anspielung auf die Himmelfahrt des Propheten, worin der Prophet hoher aufstieg als
der Erzengel Gabriel.
'8 Den Erzengel Gabriel als Symbol fiir den Intellekt verwendet vor allem Rami gerne im Vergleich

zur Liebe Muhammads: Rami, Moilana Galal ad-Din: Matnawi, Aus dem Persischen iibertragen

von Bernhard Meyer, Kaveh und Jilla Dalir Azar, Koln 1999.Bd. 4, Vers 3800: ,,Wenn Ahmed

sein Gefieder zeigen wiirde, wéare Gabriel bis in alle Ewigkeit fassungslos.” Oder: Matnawi, Bd. 1,

Vers 1066: ,,Der Verstand sagt wie Gabriel: O Ahmed, wenn ich noch einen Schritt mache,

verbrenne ich.”
179

Korans die Existenzen durch Gott ins Sein gebracht. Siehe: K36:82.
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,Den Befehl des kafund niin schriebst Du auf die verborgene Tafel.'*

Du machtest das mim des Menschen zum Beweis fiir das ‘ayndes d/em-Wortes.“'!

»Abschnitt der Darlegung der Erschaffung182 des Lichtes Mustafas, Friede sei auf ihm”
Fasl fi beyan-1 hilkat-1 niir-1 Mustafa ‘aleyhi s-selam

Umfang: L 3b;p —4by, Vers 38-66; K 2bs-3by, Vers 39-67; 1 3bs-5by,Vers 29 -57.

Der Abschnitt ist durch einen Segensgruf3 in zwei Gedichte unterteilt ( L 4as, Vers 47,
K 2byg, Vers 48; I 4aq, Vers 38). Aber lediglich die Hs. I zeigt diesen Wechsel durch
eine Leerzeile an. Inhaltlich werden kurze Angaben tiber die Natur des Propheten bei
seiner Gottespreisung gegeben, dazu wird die Bevorzugung des Propheten durch Gott
erwahnt. Fir den Propheten wurde diese Welt ins Dasein gebracht. Zwei Beispiele:
derledi dokdi ‘arak ol nir-1 zat // Hak yaratdi her derinden ses cihat

(L 4a7, Vers 49; K 3a;, Vers 50; I 4by, Vers 40)

80 1m Sufismus ist die levh-i ma‘dim, die verborgene Tafel in der Nichtexistenz, das kosmische
Verzeichnis aller Geschehnisse, auf welcher das Schreibrohr, die universelle Erkenntniskraft,
durch Gottes Eingebung niederschreibt, was sich manifestieren soll. vgl. Tabari, I, p. 205. Die
verborgene Tafel befindet sich in der Dimension des Nichtseins.Vgl. Kazim Oztiirk, Tevil, Esrar-i
ceberiit-il a’la, Seyyid Ahmed Hiisameddin hazretlerinin Kur'an'in tevilinde kullandigi esaslar, 1zmir
1987, p. 9; oder: ibn Arabi, Harflerin Iimi, ceviren: Mahmut Kaynak, Bursa 2000, p. 19.

"1 Ein Wortspiel mit dem Wort Adam, dessen Buchstabe m (mim) gemifl der Buchstabenmystik

(7lm-i huraf) auch fir den Menschen steht. Das Universum ist in der “7/m-7 hurdf aus Prinzipien

geschaffen worden, die als Buchstaben wiedergegeben werden (vgl. Tabari, I, p. 208). Was hier mit

dem ersten Halbvers anklingt, ist das Spiel mit diesen beiden Buchstaben ’(a/if/hamza) und

‘(‘ayn) bei den Worten adem und ‘adem. Ersteres ist der Mensch und zweiteres das Nichtsein, aus

dem der Mensch hervorkommt. Der Mensch ist aber dem Sufismus gemaf3 durch seinen Geist mit

dem Nichtsein verbunden.

"2 Der Begriff Ailkatkann ebenso als Veranlagung, Natur und Eigenschaft verstanden werden.
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,Dieses Licht des Wesens schwitzte und es tropfte der Schwei

Gott schuf aus jedem Tropfen Schweil} die sechs Richtungen.

183
8.

«184

zzetinden" buyurur ol Miiste’an // ger sen olmasai yaratmazdum cihin

(L 4b3, Vers 60; K 3a12, Vers 61; I 5a3, Vers 51)

,,Der Hilfreiche beorderte aus Seiner Herrlichkeit heraus:

,Wenn du nicht warest, hitte Ich die Welt nicht geschaffen.”

»Abschnitt iiber den Grund fiir das Verfassen des Buches”

Fagl fi sebeb-i te’lif-1 kitab

Umfang: L 4by -Sbs, Vers 67-90; K 3b,-4ag, Vers 68-91; 15b,-7a,, Vers 58 -81.

Der Autor sieht den Grund fiir das Gedicht in der Tatsache, dass die Welt nur wegen

des Propheten geschaffen wurde und somit ist seine Preisung legitim. Furbitte und

zweite Nennung des Verfassers (L Sag K 3b;s, I 6a7,) gehen einem Bittgebet an Gott

183 vgl.: Najm al-Din Razi, The Path of God's Bondsmen from Origin to Return (Mersad al- ‘ebad

184

185

men al-mabda' ela’l-ma‘ad), a Sufi Compendium by Najm al-Din Razi known as Daya, Translated
from the Pesian, with introduction an annotation by Hamid Algar, Boulder 1980, p. 61:
»According to certain traditions God Almighty looked upon the Mohammadan Light with the
gaze of love, so that shame overcame it, and drops of sweat appeared from which He created the
spirits of the prophets, ... [und nachfolgend stufenweise die gesamte Schopfung].© Weiters: ,,Alle
Blumen auf der Erdoberfliche sind Mustafas Schwei.“ Meine Ubersetzung aus: Mustafa
Tatci, Yidnus Emre Divdan ve Risédletin- nushiyye, Asik Yinus'tan segmeler, istanbul 2008,
Gedicht 81, Vers 2, p. 158.
Die sechs Richtungen stehen fiir die vier Himmelsrichtungen mit oben und unten, somit fiir die
gesamte rdumliche Dimension.

1: Zzzetiinden
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voran. Ein Beispiel daraus:
bir kitab édem ki ol mevlid ola // td milyesser anda ol makstd ola

ben de meddah-1 resilu llah olam // ziimre-yi ashabina hem-rah olam
ta giinahum derdine derman ola // bunda lutf u anda hem ihsan ola
(L5as.7, Vers 76-78; K 3byy.13, Vers 77-79; 1 6as.s, Vers 67-69)

,Ich mochte ein Buch schreiben, das ein mev/idist.

Sodass sich diese Absicht darin verwirklicht.
Auch mochte ich ein Preisender des Gesandten Gottes sein,

[und] ich mochte ein Weggefiahrte des Kreises seiner Geféhrten sein.

Sodass dies das Heilmittel fiir das Leid meiner Vergehen wird.

Hier soll es zur Huld und dort auch zur Gabe werden.“

,»Abschnitt iiber die Eigenschaften der Propheten [sic],'* Friede sei auf ihm ”
Fagl fi evsafi I-enbiya ‘aleyhi s-selam

Umfang: L 5bs-6b,, Vers 91-117; K 4a9-4b6, Vers 92-116; 1 7a,-8bs, Vers 82 -106.

Ein Abschnitt mit Anrede an den mystisch Gesinnten, sich dem Verborgenen hin zu

offnen. Der Prophet wird wegen seines besonderen Ranges gegeniiber der Welt

gepriesen und seine Herkunft wird gelobt. Vers 100 der L (L 5b;s) und Vers 108 (L

6ag) fehlen in Kund I.

186

Es scheint hier versehntlich der Plural von Prophet, nebi - enbiya, verwendet worden zu sein. In

diesem Abschnitt ist neben dem Propheten Muhammad lediglich Adam erwihnt. Der Titel setzt

auch den Friedensgruf} in die dritte Person Singular.
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Abschnitt iiber die Preisung der Propheten [sic]'”’, Friede sei auf ihm

Fagsl fi medh-i enbiya ‘aleyhi s-selam

Zweite Einfiigung - kaside

Umfang: L 6by-7ag, Vers 118-135; K 4by7-5a,7, Vers 117-134.

Es ist eine kaside mit 18 Versen der Preisung, worin die Kalifen Aba Bakr, Umar,
‘Usman und ‘Al sowie ‘Alis Sohne Hasan und Husayn neben der Preisung des
Propheten gerithmt werden. Ein Vers wird am Rande von L eingeschoben (L 7a,
Vers 133) mit Nennung des Autors und frommem Wunsch, dass er fiir ewig sich im
Himmel befinden moge. In K ist dieser Vers ebenso vorhanden. Das gesamte
Gedicht fehlt in der Hs. I. Ein Beispiel des Abschnitts:

biri ol sah-1 ‘Aliyyii I-Murtaza kan-i seha

gazi vii zevcii I-Betil ii server-i sahib-kiran (L 7a,, Vers 131, K 5aj,, Vers 129)
,Einer ist Konig “Ali, der Anerkannte, der die freigiebige Mine ist,

Glaubenskrieger und Ehemann der Jungfrau,'®® Oberhaupt der Begliickten.'®

,»Abschnitt iiber die Ubermittlungskette des Lichtes Muhammads, Friede sei auf ihm”
Fasl fi silsile-1 niir-1 Muhammed ‘aleyhi s-selam
Umfang: L 7a¢ -7bys, Vers 136-159; K 5b;-6a7,Vers 135-158 ; 1 8bs-10by, Vers 107-130.

Anhand der Erschaffung Adams setzt die Genealogie des muhammedanischen

""" Wie in der Uberschrift zuvor, werden hier nicht mehrere Propheten gepriesen.

'8 Fatima, die Tochter des Propheten.

'%" Inhaber der Konjuktion, somit ein von guter Sternkonstellation Begiinstigter.
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Lichtes ein, welches aber schon vor Adam vorhanden war. Adam wird nach seiner

" Die Ubermittlungskette

Verfehlung zur Ehre Muhammads von Gott vergeben.
des Lichtes geht von Adam auf Eva iiber, von ihr zu ihrem Sohn Seth,"" sodann wird
Ismael, der Sohn Abrahams erwéhnt. Ein Hinweis fir die nachtrigliche Einfiigung
der Uberschriften der Abschnitte in L ist, dass sich im nachfolgenden Kapitel die
Ubermittlungskette der Propheten fortsetzt. In L sind 7bg7, Vers 150 und 151, in
umgekehrter Reihenfolge gegeniiber K und I angeordnet. Ein Beispiel mit drei
Versen aus diesem Abschnitt:
sozi cog étmek ne hacet ey Halil // érdi Ibrahime ol niir-1 celil
andan Ismaile nakl étdi revan // giin bigi alninda berk urdi heman
muttasil devr étdi ol niir-1 celal // ta édince Mustalaya intikal

(L 7b7-9, Vers 151-153; K 5bys, Vers 149, 6a;, Vers 152; 1 9bs;, Vers 121-123)
,O Freund,192 wozu viele Worte machen.
Es erreichte Abraham dieses machtige Licht.

Von ihm ging es flieBend an Ismael uiber.

Wie der Tag leuchtete es auf seiner Stirne sogleich auf.

" Dieser Gedanke taucht schon bei Stileyman Celebi auf. Zur Ehre des Lichtes Muhammads wir
ebenso das Schiff des Noah wieder aufs Land gesetzt, Abraham verbrennt nicht im Feuer, Moses
Stab besiegt dadurch die Drachen und Jesus wird zur Ehre des Lichtes Muhammads lebend in
den Himmel erhoben,. Vgl: Silleyman Uludag, ,,Siileyman Celebi'nin inang ve Fikir diinyasi“ in:

Stileyman Celebi ve Mevlid, Yazilisi, Yayilisi ve Etkileri, ed. Mustafa Kara - Bilal Kemikli, Bursa
2007, p. 192.

1 Seth, arab. $is, gilt im Islam viel. Er setzte die Prophetenreihe fort. Er wurde durch Adam von
den schlechten Sitten der Kinder Kains ferngehalten.Vgl. Tabari, I, p. 324.

12 Halil, ein Beiname des Propheten Abraham.
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Ununterbrochen kreiste dieses méchtige Licht,

bis es Mustafa tibertragen wurde.

»Abschnitt iiber den Anlass der Geburt des Gesandten, Friede sei auf ihm”
Fagsl-1 sebeb-i viladet-i resil ‘aleyhi s-selim
Umfang: L 8a;-8b;s,Vers 160-188; K 6ag-7as, Vers 159-189; I 10b;-12b,, Vers 131-161.
Es wird vorerst die Wirkung Muhammads auf die anderen Propheten beschrieben.
Die vorhergehende Ubermittlungskette findet so einen Fortgang, jedoch nicht
chronologisch. Dann werden die Eltern des Propheten vorgestellt. Die Schwanger-
schaft wird erwdahnt und ebenso die Vorhersage einiger Christen iiber einen
kommenden Propheten. Ein Beispiel aus dem Abschnitt:
dinlegil can-ile ey hayrii [I-halef // ol se adet diirrine kimdiir sadef
ata ‘Abdullah idi ey can ana // hem Emine'” ana hem hayran ana

(L 8ag.g, Vers 166-167; K 6a;4.15, Vers 165-166; I 10bg-11a;, Vers 137-138)
,Hore mit ganzer Seele, 0 Wohl der Nachfolgeschaft.
wer fiir diese Perle der Gliickseligkeit die Perlmuttschale ist.
O Freund, fir ihn war ‘Abdullah Vater,

und Emine war sowohl Mutter und bewunderte ihn.*

' Es wird im Gedicht durchgehend die tiirkische Schreibung von Amina als Emine/ Emine

verwendet.
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Dritte Einfiijgung: Gedicht auf Arabisch

Auf Blatt L 9a sind oberhalb des nidchsten Abschnitts am Rand fiinf Verse, nach dem
Metrum muzari: mefdli - fa7lati - mefaili - failiin, eingefiigt. Die Schrift ist
eventuell von anderer Hand. Dieses Gedicht fehlt in I und K. Es handelt sich um ein
miinacat an Gott mit wechselnder Anrede an den Propheten. Falls es sich nicht um
ein Gedicht des Autors Kesfi handelt, was naheliegt, da es nur am Rand von L
vorhanden ist, ist der Bezug zu Kesfi dadurch gegeben, dass das Gedicht die

Anrufung Gottes ya Kasit, ,,o Enthiiller, mit den selben Radikalen wie Kesfi enthélt.

»Abschnitt der Beschreibung der Geburt, Friede sei darauf “

Fagsl-1 taif-i viladet ‘aleyhi s-selam

Vierte Einfiigung - kaside

Umfang: L 9a;-9b;s, Vers 189-217; K 7as-7bys, Vers 190-217; 1 12bs-14by, Vers 162 -190.
Eine kaside von 29 Versen, die fast den ganzen Abschnitt ausmacht. Die Mutter
Muhammads, Emine, erlebt in der Schwangerschaft und Geburt wundersame Dinge
und Visionen. Der Monat Rabi‘u l-awwal””* wird mehrfach erwahnt, und dass sich
die Glaubigen auf die Tage dieses Monats vorbereiten. Ein Beispiel des Abschnitts
mit einer Rede der Mutter des Propheten:

goriirem gark oldi cismiim nir-ile // togdi ol sa atde ol niir-1 celal

fogdugi dem secde kildi Rabbine // iimmetini diledi evvel makal

" Im Mondkalenderjahr ist es der dritte Monat. Die Feierlichkeiten erstrecken sich teilweise iiber

den ganzen Monat, zumeist dauern sie aber eine Woche.
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(L 9a;5-9by, Vers 202-203; K 7a;7-7by, Vers 202-203; I 13bs.4, Vers 175-176)
,,-Ich sehe, dass mein Korper in Licht getaucht wurde.’
In dieser Stunde wurde dieses Licht der Allmacht geboren.
Sowie er geboren wurde, warf er sich vor seinem Herrn nieder.

Er bat zuerst in Worten um seine Glaubensgemeinschaft.”

Abschluss in mesneviFForm mit zwei Versen
Umfang: L 10a;,, Vers 218-219; K 7by6.17, Vers 218-219; in I 14bs nur Vers 191.
Es wiederholt sich die Erwdhnung der Besonderheit des 12. Rabiu l-awwal und

schlie3t mit dem Friedensgruf3.

Nachfolgend ist ein Abschnitt von 118 Versen, der nur in I vorhanden ist, beginnend
mit [ 14bs bis 16a;, Vers 192-210. Inhaltlich sind wundersame Ereignisse rund um die
Geburt genannt, wie etwa der Besuch der Engel bei dem Propheten in den ersten

Tagen seines Erdenlebens und das Umkleiden von ihm mit Lichtgewédndern.

»Abschnitt der Nachrichten des ‘Abdu 1-Muttalib“

Fasl ff ahbar-1 ‘Abdu I-Muttalib

Umfang: L 10as-11a;5, Vers 220-258; K 8a;-9as, Vers 220-258; I 14bs-16a;, Vers 192-210.
In I fehlen die ersten 20 Verse dieses Abschnitts. Der Vers 277 (L 10ay;) ist in K ein

Vers spiter. Auf Blatt L 10b sind die ersten drei Textlinien durchgestrichen, wobei
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die dritte nicht zu Ende geschrieben ist. Der Schreiber hat sich in der Abschrift um
ein paar Zeilen geirrt. Dieser Abschnitt beinhaltet die Botschaft an den GroBvater
des Propheten, ‘Abdu I-Muttalib, dass in jener Nacht Muhammad geboren wurde,
weiters die Beschreibung der Vision des ‘Abdu I-Muttalib bei der Ka'be und sein
Besuch bei Emine. Dieses Kapitel wird als Abschluss dieser Diplomarbeit in

Ubersetzung vorgestellt.

Nachfolgend ist nur in Hs. I die Geschichte der Amme Halime von Vers 211-309, I
16a3-22by4, vorhanden. Es handelt sich wahrscheinlich um eine Einfiigung, die nicht
im Original des Mevliid-1 Kesfi enthalten ist. Die Amme nimmt den Jungen
Muhammad zu sich und erlebt Wunder, wie etwa die pétzlich auftretende Uberfiille
an Milch bei ihrem Haustier, oder die Genesung eines Kamels, als der Prophet auf
das Tier gesetzt wird. Diese wundersamen Ereignissen der frithen Kindheit werden

sehr einfithlsam dargestellt.

»Abschnitt iiber das Ereignis beziiglich des jemenitischen Konigs“
Fagl-1vaki a1 padisah-1 Yemen
Umfang: L 11b;- 2, Vers 259- 7; K 9a6-9by4, Vers 259-284 ; 1 22bs-24ag, Vers 310- 335.
K 9bs, Vers 273, bzw. I 23b, Vers 324 fehlen in der Hs. L. Es fehlen die Fotokopien
von Seite L. 12a und L 12b im Handschriften-Mikrofilm von Leiden. Dies wurde fiir

diese Arbeit leider zu spit festgestellt. Diese beiden Seiten sind aber ein wenig am
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Rand von 11b und 13a ersichtlich. Die Anzahl der fehlenden Verse entspricht der
Hs. K. Es wurde dadurch moglich den Verlauf des Gedichtes quantitativ mittels 2 x
15 Zeilen zu bestimmen. Fiir diese Teiledition, die mit Seite L 11b abschlief3t, ist dies
nicht von Belang. Fiir die geplante Gesamtedition sind aber diese beiden Blatter
unabdingbar notwendig.

Zum Inhalt des Abschnitts: Ein Herrscher aus Jemen erfdhrt im Traum von der
Ankunft eines spirituellen Herrschers und ldsst nach ihm Ausschau halten. Obgleich
diese Geschichte nur den Auftakt zu weiteren Wundergeschehen gibt, ist das ganze
Kapitel in L nach dem jemenitischen Konig benannt. Es folgen weitere Preisungen
und Besonderheiten des Propheten. In seiner Kindheit verschwindet Muhammad
plotzlich und wird von den Engeln in seinem Inneren gereinigt. Er kehrt darauthin
gleich zuriick. In seinem vierzigsten Lebensalter wird er zum Propheten berufen. Es
werden die vier Kalifen beziiglich ihres Beistands erwidhnt und ebenso erbittet der
Dichter von Gott, dass so wie sein Korper vergeht, sein Geist ein Geféhrte der vier

Kalifen sein moge (K 9by, Vers 282; I 24a4, Vers 333).

Abschnitt der miTac-Himmelfahrtsgeschichte

Umfang: L ?- 16bs, Vers ?7-409; K 9b;5-13by, Vers 285-407, I 24b;-31a5, Vers 336- 436.
In L fehlt K 11bg,Vers 346 bzw. I 27a3, Vers 375. Die Verse 373-376 von L (L 15a1;.15)
fehlen in K und I, stattdessen findet man dort sieben andere Verse. Lediglich der

zweite Versteil von L 15a;; (Vers 372) ist in K 12by (Vers 379) bzw. 129a; (Vers 408).
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Da die Seiten L 12a und L 12b als Fotokopie fehlen, aber L und K {iber grof3e
Bereiche hin vollig konform in Inhalt und Verszdhlung sind, ldsst sich eine
Uberschrift spekulativ in L auf Blatt 12by,, nach Vers 284 einordnen. Es diirfte sich
um eine Ankiindigung der Himmelfahrts-Erzahlung handeln. Nachfolgend beginnt
wahrscheinlich bei L mit Vers 285, gleich wie in K, das mesnevi mit der miTrac-
Geschichte. Ab Vers 302 mit Blatt L 13a ist die Konkordanz der Hss. wieder

gegeben.

In diesem Abschnitt beginnt die eigentliche mirac-Himmelfahrtgeschichte des
Propheten. Muhammad trifft in den verschiedenen Himmeln andere Propheten an.
Die Hss. L und K gehen in der Beschreibung der Himmel weiter, wo die Hs. I bei
Jesus im zweiten Himmel aufhort. Es handeln sich um 22 Verse, zwischen Vers 314-
335 von L 13a;3-14a4, bzw. K 10bqp-11a;5. Zum Abschluss ist die Himmelfahrt durch
seine Beschreibung eines entlaufenen Kamels, das er direkt danach in der Néhe
Mekkas gesehen hatte, belegt. Ibn ‘Abbas wird als Gewédhrsmann der mirac-
Uberlieferung erwihnt (L 14by;,Vers 357; K 12as, Vers 358; I 28a;,Vers 387). In L
fehlt der letzte Vers des Segenswunsches als Abschluss des Abschnitts (K 13by, I
31a;) und der Text in L fahrt mit der glaubensstarken Einstellung der vier Kalifen

gegeniiber der Himmelfahrt-Berichte des Propheten fort.
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Unterkapitel in Hs. I:

,Uber die Darlegung des Turban des Gesandten®

Der beyan-1 imame-yi resul

L 16bs-17a4,Vers 410-424; K 13b,.15, Vers 408-422; 1 31by-32a7,Vers 437-450.

Die Hs. I weist diese obige Kapiteliiberschrift auf. In K ist der neue Abschnitt in der
tiblichen Weise mit Friedensgruss und roter Farbe und Kastenumrahmung beendet.
In der Hs. I fehlt der Abschlussvers von K und L. Somit geht auch der Text ohne
Unterbrechung tiber in das nichste Kapitel. Es wird die Vertrauenswiirdigkeit und
Fiihrerschaft im Glauben von den vier Kalifen unter Beweis gestellt. Sie glauben

dem Himmelfahrt-Bericht des Propheten. Der Turban ist Symbol des imam-Amtes.

»Abschnitt iiber die Eigenschaften der Turbanbinde des Propheten, Friede auf ihm*
Fagsl-1 evsaf-1 destaru n-nebi aleyhi s-selam

Umfang: L 17a4 -18a;s, Vers 425-465; K 13by7-15a7, Vers 423-464; 1 32b;-35a3, Vers 451-
492. Es fehlt in L zwischen Vers 463 und 464 Vers 490 von I 35a;, bzw. K 15as, Vers 462.
Hier wird die Besonderheit der vier Kalifen gewiirdigt anhand eines Ausspruchs des
Propheten, worin von ihm ein Vergleich von vier Fingern mit den vier Erzengeln
gemacht wird. Die Turbanbinde, wie auch der Turban, wird zum Symbol der imanr-
Nachfolge. In einer kriftigen Anrufung mit dreimal aufeinander folgenden redif:
hakki-ciin ,um ... willen “ (L 17a7.50, Vers 429-432; K 14b,s-15a3, Vers 427-430; 1 34b,.4,

Vers 484-487) und in zwei Versen darauf am Anfang der Halbverse iciin . fiir “wird die
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Turbanbinde des Propheten, seine Grabstitte, Absi Bakr, Umar, ‘Usman, ‘Ali, Gabriel,

Michael, Israfil und Azrd’il gemeinsam mit dem Banner Muhammads genannt.

»Abschnitt iiber die Preisung des Propheten, Friede auf ihm”

Fagl fi medh-i resil ‘aleyhi s-selam

Fiinfte Einfiigung - kaside

Umfang: L 18b; -19a7, Vers 466-486; K 15ag-15by;, Vers 465-485; 1 35a4-36b, Vers 493-513.
Das Gedicht umfasst 22 Verse. Die Offenbarung des Koran ist auch eine Ehrung des
Propheten. Muhammad wird direkt in der Rithmung angesprochen. Der Dichter
nennt sich im 20.Vers (L 19as,Vers 484; K 15bg, Vers 483; I 36by,Vers 511) selbst:
Kesti sey’ li'llah iciin geldi kapuna yiiz siirer, “Kesfi ist um der Sache Gottes willen

gekommen und streicht mit seinem Gesicht an deine [Muhammads] Tiire.“

Forsetzung des mesnevi

Umfang: L 19ag - 20b;, Vers 487-524; K 15by3-17ay, Vers 486-524 ; 1 37a;- 39b,,Vers
514-552. Auf Blatt L 19b ist ein Vers am Rand hinzugefigt.

Es wird in diesem Abschnitt dreimal aufeinander folgend der redif ,,Mustafa“
angewendet und in den zwei darauf folgenden Versen steht jeweils am Anfang der
Halbverse ,,Mustafa “. (L 19bs.7, Vers 496-500; K 16a¢.9, Vers 496-500; I 37b4., Vers
524-528). Der Auszug aus Mekka und die Ankunft in Medina werden kurz umrissen

(L 20ag.11,Vers 516-519; K 16by.13, Vers 516-519; 1 39a;.4, Vers 544-547).
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»Abschnitt iiber den Kriegszug des Gesandten und die vollig rechtméBigen Wunder
Fagsl-1 gazavet-i resil u mu cizat-1 pir-usil

Umfang: L 20b,-21by3, Vers 525-566; K 17a,-18a9,Vers 525-566; 1 39b3-42b,, Vers 553-594.
Ein Vers wird auf Blatt 21a von L in den Raum zwischen den zwei Reihen von Versen
als eine Korrektur eingefiigt (Vers 518). Die Uberschrift von I lautet: gaza u n-nebi
aleyhi s-selam ,,Kriesgzug des Propheten, Friede sei ihm“. In L ist ein Vers mehr (L
20by4, Vers 536) vorhanden. Die Hss. K und I weisen zwei Halbverse auf, die nicht in
L vorhanden sind (I 41as.4, Vers 574, zweiter Halbvers und 575, erster Halbvers).

Es handelt sich in diesem Abschnitt vor allem um die Grabenschlacht bei Medina im
finften Jahr der Hidschra (A.D. 626)."” Der Graben wurde mittels der strategischen

Kenntnis des Salman al-Farisi (m. 35/657) errichtet.'”®

,»Abschnitt iiber den Vorfall des Cabir und die Wunder des Gesandten der Welt“

Fasl-1 kaziyye-i Cabir ii mu ‘cizat-1 resil-1 dlem

Umfang: L 21by4-23a;5, Vers 567-612; K 18a;-19by, Vers 567-611; I 42b,-45b;, Vers 595-639.
In der Hs. Isind zwei Verse (44b4.s, Vers 626-27), die in K und L fehlen. Die Hs. L
wiederum weist drei Verse (23a3.5, Vers 600-602) auf, die nicht in I und K vorhanden

sind. Der Prophet wird wiahrend der Grabenbelagerung von Cabir el-Ensari (m.

' Vgl.: EF,Bd. 4, p. 1020, s.v. Khandak (W. Montgomery Watt).
1 Vgl. Sirat Rasiil, p. 95-98.
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78/697)"" zum Essen eingeladen. Die beiden Sohne des Cabir sind kurz vorher bei
einem Brand ums Leben gekommen. Der Prophet erhilt durch die Vermittlung des

Erzengel Gabriel von Gott die Erlaubnis die Knaben wieder zum Leben zu erwecken.

Unterkapitel in Hs. I:
,Uber die Darlegung des Gastmahls des Gesandten, Friede sei auf ihm“
Der beyan-1 bezm-i resil, ‘aleyhi s-selam
In der Hs. I befindet sich diese Uberschrift des Unterkapitels (I 45bs,Vers 640).
Umfang: L 23b;-24a;,, Vers 613-639; K 19b,-20a;;, Vers 612-638; I 45b4-47bs, Vers 640-666.
Es werden vorerst die Schlachtverhiltnisse von 30.000 Ungldubigen gegeniiber 3.000
belagerten Muslimen erwidhnt, sodann die Gotteshilfe, die die Schlacht zu Gunsten
der Muslime entschieden hat. Kesfi nennt sich selbst in L 24a3;, Vers 630; K 20a,,
Vers 629; 147a, Vers 657:
ya [lahi Kesfi’niin maksiidi cok
liki varmaga kapuna yiizi yok.
,,O mein Gott, Kesfi hat viele Absichten,
jedoch hat er keinen Mut zu Deiner Pforte zu kommen.“
In der Hs. K ist dieser Vers umrahmt und in roter Schrift gehalten, gleich den

Abschlussversen.

“TVgl.: EF, Bd. 2, s.v. Djabir b. ‘Abd Allah (M.J. Kister).
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»Abschnitt iiber die Preisung des Propheten, Friede sei auf ihm”

Fagl-1 medh-i resil ‘aleyhi s-selam

Sechste Einfiigung - kaside

Umfang: L 24a,3-24bs, Vers 640-646; K 20a;,.17, Vers 689-644; 1 47bs-48a4, Vers 667-671.
Die Hs. I weist nur fiinf Verse auf. Es fehlen dieVerse 642 (L 24b;) und 645 (L 24by).
Die Hs. K hat sechs Verse; es fehlt ihr Vers 645 (L 24b,).

Der gesamte Abschnitt ist eine kaside im Umfang von sieben Versen mit

durchgehendem redif Mustafa. Der Dichter nennt sich im letzten Halbvers.

»Abschnitt iiber die Eigenschaften des Gesandten, Friede sei auf ihm”

Fagsl-1 evsaf-1 resil ‘aleyhi s-selam

Umfang: L 24bg -25by4, Vers 647-684; K 20b;-21bs, Vers 645-681; 148as-51a,, Vers 672-709.
In der Hs. K fehlt der Abschlussvers des Segensgrufles (L 25by4), obgleich der rote
Rahmen leer vorbereitet ist. Der Abschlussvers von L ist ein anderer als der
Schlussvers von der Hs. 1. Der Vers von L ist in I einen Vers spiter zu finden, bei I
54bs, Vers 760, bzw.: L25bq4,Vers 684:

saz ola rih-1 Muhammed Mustafa

vér salavat can-ile ey ba-sata

,Es erfreue sich der Geist Muhammad Mustafas.

O Reiner, gib Gruf3 mit ganzer Seele.
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Ebenso findet man den Vers bei L 7bys, Vers 159; K 6a;, Vers 158; I 10a;, Vers 130.
Es wird in diesem Abschnitt die dullere Gestalt des Propheten lyrisch beschrieben
und sein Verhalten gerithmt. Seine Nachtgebete, sein Fasten und seine Fiirbitten

sind ebenso genannt.

»Abschnitt iiber die eigene Reue“

Fagl-1 pismani B ud-ra

Umfang: L 25bys5-27a;5, Vers 685-744; K 21bs-23as, Vers 682-735; I 51a3-54bs, Vers 710-760.
Am Rand von Blatt L 26b befindet sich ein Vers verkehrt von oben herunter
geschrieben und fiigt sich nach Vers 701 (L 26b;) ein. Es ist ein deutlich anderer
Duktus, was darauf hindeutet, dass eine andere Person diese Ergénzung getétigt hat.
Es handelt sich um einen Abschlussvers, der dem Vers 90 (L 5bs) zur Halfte
gleichkommt und der Version von K und I fast zur Ganze (K 4ag, Vers 91; I 7as,
Vers 81).

Der gesamte Abschnitt beginnt mit einem Gewissensspiegel des Autors iiber sein

Leben der Unachtsamkeit und breitet eine reuige Stimmung aus.

siebte Einfiigung einer kaside :
(L 26bs-L 27a, Vers 703-721; K 22as-22by, Vers 699-721; I 52a5-53by, Vers 727-745).
Sodann wechselt Kesfi iiber zu einem langen flehenden Gebet (miinacat) in Form

einer kaside mit dem redif iciin, wobei sich Unterschiede in der Anzahl und
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Anordnung dieser Verse in den Hss. finden: Die Hs. K hat gegentiber I und L die
ersten beiden Verse des Gebets in umgedrehter Reihenfolge. Die Hss. I und K
schlieBen das Gebet mit drei Versen in der mesnevi-Form ab (K 22b;9, Vers 719-
721; 153b,.4, Vers 746-748). Die Hs. L hat hier neun Verse (L 27a7.15,Vers 713-731),
wobei nur die ersten beiden Verse mit K und I gleich sind. Es fehlt gegeniiber K und
I der Abschluss des Gebets mit dem Segenswunsch auf den Propheten. Einzig die
Hs. L hat inhaltlich die Gewissensschau des Autors mittels einer Einfiigung eines
Friedens-gruB3es vom nachfolgenden Gebet getrennt.

Es sind in dieses Gebet viele Propheten, aber auch die Liebe der Zeliha, die von
Prophet Yisuf nicht ablassen konnte, miteingeschlossen. AbschlieBend sind wieder

die vier Kalifen und die Sohne “Alis mit ins Gebet einbezogen.

Fortsetzung des mesnevi

L 27b1.43, Vers 732-744; K 22bqg-23as, Vers 722-735; 1 53bs-54bs, Vers 749-760.

Die L und K weisen einen Vers mehr auf als I: L 27b;,Vers 742; K 23a3, Vers 733.
Hier findet sich ein Resiimee der Lebensabschnitte des Propheten: 53 Jahre Aufenthalt
in Mekka, zehn Jahre in Medina und mit dem 63. Lebensjahre verlisst er diese Welt.
Die Hs. I hat 107 Verse (I 54bs-62a4, Vers 761- 867), die nicht in L und K enthalten
sind. Es wird darin iiber die letzten Ereignisse aus dem Leben des Propheten

berichtet.
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»Abschnitt iiber den Tod des Gesandten, Friede sei auf ihm”

Fagl-1 vefat-1 resil ‘aleyhi s-selam

Umfang: L 27b14-29as, Vers 745-781; K 23a¢-24a7, Vers 736-771; I 62a4-64bs, Vers 868-904.
Zuerst ist eine Klage iiber das nahe Ableben des Propheten. Dann wird ein Bericht
iiber die letzte Predigt des Propheten von der Kanzel der Moschee in Medina
gegeben. Ein Vers iiber die fiinf Tage Krankheit vor dem Ableben fehlt in L (K

23bys, Vers 763; 1 64a3, Vers 895).

Die Hs. L endet mit L 28as, Vers 781, K 24a7, Vers 771, 1 64bs, Vers 904:
Ya resilu llah nédem ya neyleyem // bilmezem derdiim kime serh eyleyem
,,O Gesandter Gottes! Was soll ich tun, was soll ich machen?

Ich weil3 nicht, wem ich meinen Schmerz darlegen konnte.“

Das Abschiedsthema geht aber in K und I weiter. Ein letztes Gespriach zwischen
Vater Muhammad und Tochter Fatima findet statt. Der Abschied der ahlu I-bayt,
der Familie in seinem Haus,"”® und der besten Freunde des Propheten wird sensibel
beschrieben (K 24ag-24bs, Vers 772-786; 1 64bs-65bg, Vers 905-920). Der Abschnitt

schlieBt mit dem Friedensgruf3, der jedoch in K fehlt.

1% Einerseits findet man im Koran den Namen ahlu [-bayt in dem Vers: ,,O ihr Leute des Hauses,
Gott mochte einzig die Unreinheit von euch entfernen.“ K 33:33, andererseits den hadis, in
welchem der Prophet ‘Ali, Fatima, Hasan und Husayn unter seinem Mantel birgt und folgendes
dazu anmerkt: Das sind die ahlu /-bayt, die Leute des Hauses.” Vgl: EF, Bd.2, s.v. Fatima (L.
Veccia Vaglieri).
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Es folgt mittels einer Leerzeile in der Hs. I ein neuer Abschnitt (K 24bg-27bs, Vers 787-
886; I 65bg-72a6, Vers 921-1021). Das letzte Gebet des Propheten in der Gemeinschaft
und seine Empfehlungen an die Glaubigen wird erwédhnt. Sodann findet ein Gespréch
des Propheten mit dem Todesengel und mit dem Erzengel Gabriel statt. Der Abschnitt

schlieBt mit dem FriedensgruB3. (I 72as, Vers 1021), der wieder in K fehlt.

Mit einem neuen Absatz ist der Tod des Propheten beschrieben. Er verstirbt in der
Anwesenheit von ‘A’isa (m. 58/678),199 seiner Lieblingsfrau. Im zweiten Versteil
danach ist sein Ableben so erwihnt:

canini Allah’a teslim eylemis (K27bs, Vers 888, I 72ag, Vers 1023)

,Er ibergab Gott seine Seele.“

Nachfolgend findet sich wieder eine Eulogie auf den Propheten. In den Versen
danach wird bekanntgegeben, dass dieses meviid im Jahre 904 (A.D. 1498)
abgeschlossen wurde (K 28by;.12, Vers 928-29; 1 75as.6, Vers 1063-64):

Sal-i hicret kim tokuz yiiz dort idi

plir satay-idi cihan bi-derd idi

Erdi lutf u rahmet-i rabbii I-enam

oldi meviid-i resalu I-1ah temam

199 Vgl.: EF ,Bd. 1, s.v. °A’isha Bint Abi Bakr (W. Montgomery Watt); Sirat Rasil, p. 679-682.
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,,Bs war im Jahr der Hidschra 904.
Reine Freude war es und die Welt war ohne Leid.
Die Huld und Gnade des Herrn der Menschheit gelangte dazu.

Das Meviiid des Gesandten Gottes wurde vollendet.“

Darauf folgend wird die Anzahl der Verse des Mev/iid-1 Kesfibekanntgegeben:
‘Add-1 beytin sorar-iseni €y hiimam

bil tokuz yiiz otuz ii¢ durur temam. (K 28by3, Vers 930; I 75by, Vers 1065)
,,O Edler, wenn du nach der Anzahl der Verse fragst:

Wisse, es sind im Gesamten 933.

Die Hs. I endet jedoch mit einem letzten Segensgruf3 an den Propheten beim Vers
1073 (I 76a4). Bei der Hs. K ist dies der Vers 938 (K 29ay):
Burda hatm old1 bu meviid ey safa
vér salavat rih-1 pak-1 Mustafa
,Hier wurde dieses Mevlid abgeschlossen, o Reiner.

Gib den Segensgruf3 dem reinen Geist Mustafas.“

Die Hs. K fahrt fort mit einem kurzen Gebet und einer Eulogie an den Propheten im

Ausmalf von 4 Versen (K 29ag.19, Vers 939-942). Danach wird mit der Uberschrift:

Der beyan-1 vefat-1 Fatima ez-zehra bint-i Muhammed ‘aleyhi s-selam
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,Uber den Tod Fatimas der Strahlenden, der Tochter Muhammads, Friede sei auf ihm*
das Trauerleid der Tochter des Propheten intensiv zum Thema gemacht. Dieser
Schmerz fithrt zu ihrem Tod (K 29a;;-33b;,Vers 943-1143). Dazwischen befindet
sich ein Gebet mit dem redif iciin (K 31a;-31bg, Vers 1101-1118), gefolgt von einem
dreizeiligen Gebet ohne Reim, worin Segen fiir den Lesenden dieses meviid-Werkes
erbeten wird (K 31by;.13). Das mesnevi mit dem Thema der Fatima wird mit Vers
1083 auf Seite K 32a fortgesetzt bis K 33byy, Vers 1143. Den Abschluss dieses
Schlusskapitels iiber das Leid der Tochter des Propheten macht ein Gebet wieder
mit dem redif iciin (K 33bi2.16, Vers 1144-48). Das Werk endet nach Vers 1148 (K
33a,6) mit acht Zeilen Gebet ohne Reim mit den Worten:

resulu llah igiin fatiha (K 34ag),

,[...] fiir den Gesandten Gottes eine £itifia. "

Dieser letzte Teil umfasst 205 Verse ohne dem achtzeiligen Gebet am Schluss. Das
Mevlid-1 Kesfrin der Hs. K endet mit der Benennung des Endes jedoch bei Vers 938

und ist somit auch der Angabe des Dichters mit 933 Versen sehr nahe.

Um nach der Vielzahl an strukturellen und inhaltlichen Angaben einen Uberblick zu

bewahren, sei eine Auflistung der Kapiteltitel der Hs. L noch einmal genannt:

% Das fitiha-Gebet ist das wichtigste Gebet im Islam. Es ist die erste Sure des Korans.
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haza mevlid-1 Kesfi (2b) - --- mit kaside

fasl fi beyan-1 hilkat-1 niir-1 Mustafa ‘aleyhi s-selam (3b)
fasl i sebeb-i te’lif-1 kitab (4b)

fasl fi evsafi I-enbiya ‘aleyhi s-selim (5b)

fasl fi medh-i enbiya ‘aleyhi s-selam (6b) als kaside

fasl fi silsile-i niir-1 Muhammed ‘aleyhi s-selam (7a)

fasl-1 sebeb-i viladet-i resil aleyhi s-selam (8a)

fasl-1 tatif-i viladet ‘aleyhi s-selam (9a) ------------ mit kaside u. arab. Gedicht am Rand
fasl fi ahbar-1 ‘Abdu I-Muttalib (10a)

fasl-1 vaki a-1 padisah-1 Yemen (11b)

hier befindet sich in L wahrscheinlich ein Abschnittstitel iiber die mi'rac (12a?)
fasl-1 evsaf-1 destaru n-nebi ‘aleyhi s-selam (17a)

fasl fi medh-i resil ‘aleyhi s-selam (18b) ------------------- mit kaside

fasl-1 gazavet-i resil u mu ‘cizat-1 piir-usil (20b)

fasl-1 kaziyye-1 Cabir 1 mu ‘cizat-1 resil-1 ‘alem (21b)

fasl-1 medh-i resil ‘aleyhi s-selam (24a) --- als kaside
fasl-1 evsaf-1 resil aleyhi s-selam (24b)

fasl-1 pismani b’ ud-ra (25b) - mit kaside

fasl-1 vefat-1 resil ‘aleyhi s-selam (27b) --------------------- Ende 29a
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Das Meviid-1 Kesfi 1asst sich gleich den meisten osmanischen mev/id-Gedichten

folgend vereinfacht einteilen (hier nach der Verszéhlung der Hs. L):

tevhid-Teil bis Vers 22 - Einheitsbekenntnis

miinacat bis Vers 37 - Bittgebet

nir-Teil bis Vers 66 - iiber das gottliche Licht

nat-Teil bis Vers 159 - Preisungsabschnitte, einschl. weiteren nidr-Teilen
viladet-Teil bis Vers 258 - Geburtsthema

mu cizat-Teil bis Vers 639 - Wundertaten, einschl. miraciyye (Himmelfahrt)

vefat- Teil bis Vers 781 — Sterbegeschehen

3.3.6. Gegeniiberstellung der Handschriften I, L und K

Die Hss. unterscheiden sich in der Schreibung. Die Hs. K ist vielleicht in derselben

Epoche entstanden wie die L, da sie mit der Schreibung der L fast identisch ist.

Ein weiterer Unterschied ist die Zusammenstellung. Die Hs. L ist klarer strukturiert
durch ihre Kapiteliiberschriften. Die Hs. I kann hier nur mit Leerzeilen oder gar mit
sporadischen Titeln der Unterkapitel dienen. Die Hs. K hat keine Titelangaben, ist

aber durch die Rahmen mit roter Schrift in den Abschnitten gekennzeichnet. Der

109



Hs. L fehlt eindeutig der Schlussteil und der Hs. I der Anfangsteil. Die Hs. K ist wohl
die vollstandigste Hs., die auch vom Erscheinungsbild, mit der Linierung und der
iiblichen Hervorhebung der Endverse in einem Abschnitt, einer gepflegten
Darstellung entspricht. Die Titel in L sind wohl vom Kopisten zur Orientierung
eingefiigt worden. Das Werk zeigt erst in der Zusammenstellung aller drei Hss. eine
vollstindigere Form. Um diese Form jedoch endgiiltig bestimmen zu konnen, sind

wohl noch weitere Hss. notig.

Bringt man die Verse von L, K und I inhaltlich zusammen, so ergibt sich eine
Gesamtzahl von 1290 Versen. Die Hs. L ist kiirzer und hat 781 Verse, I weist 1073
Verse auf. Von den 1073 Versen der Hs. I sind 457 nicht in L. Wiederum sind von
den 781 Versen der Hs. L 111 Verse nicht in I. Die Hs. K wiederum hat die hochste

Versanzahl von 1148 Versen.

Der Ubersichtlichkeit wegen folgt eine Liste der Verse mit Verszihlung der
entprechenden Hss. sowie der fehlenden Verse, gekennzeichnet durch Doppel-
striche. Die horizontale Ordnung der Zeilen ist der gemeinsame inhaltliche Verlauf
der Hss., der auf identische Verse beruht. Mittels der Spalte M (Maximum) ist die
konstruierte Summe aller Verse aus den drei Hss. ablesbar. Die fettgedruckten
Verszahlen in der Tabelle rechts am Ende sind die Stellen der Erwidhnung des

Abschlusses des Meviud-1 Kesti.
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677 -- 5747715(1) | 546/547
678-728 | 547-597 | 576-625 548-599
729-730 -- 626-627 --

731 598-599 | 628-629 600-601
732-733 | 600-602 - --
734-772 | 603-641 | 630-668 602-640

773 642 - 641
T74-T75 | 643-644 | 669-670 642-643

776 645 - --
777-814 | 646-683 | 671-708 644-681

815 684 709 --
816-832 | 685-701 | 710-726 682-698

833 702 - --
834-867 | 703-736 | 727-760 699-732
868-973 -- 761-867 --
974-999 | 737-771 | 868-894 733-761

1000 -- 895 762

1001- 772-781 | 896-904 763-771

1013

1014- -- 905-919 772-786

1028
1029 -- 920 --
1030- -- 921-1020 | 787-886
1128

1129 - 1021 -
1130- - 1022- 887-
1181 1073 938

1182- -- - 939-

1290 1148

gesamt gesamt gesamt gesamt

1290 781 1073 1148

M Vers L Vers I Vers K Vers
1-10 1-10 - 1-10
11-21 11-21 1-10 11-21
22 - 11 22
23-100 22-99 12-90 23-100

101 100 - -
102-108 | 101-107 91-97 101-107
109 108 - -
110-118 | 109-117 98-106 108-116
119-136 | 118-135 - 117-134
137-219 | 136-218 | 107-191 135-218
220 219 - 219
221-240 | 220-239 - 220-239

241-339 - 211-309 -
340-378 | 220-258 - 220-258
379-392 | 259-272 | 310-323 259-272
393 - 324 273
394-433 | 273-313 | 325-364 | 274-313
434-455 | 314-335 - 314-335
456-464 | 336-344 | 365-374 336-344
465 - 375 345
466-492 | 345-371 | 376-401 346-372
493-496 | 373-376 - -
497-503 - 402-408 373-379
504-537 | 377-409 | 409-435 380-406
538 - 436 407
539-552 | 410-423 | 437-450 408-421
553 424 - 422
554-592 | 425-463 | 451-489 423-461
593 - 490 462
594-665 | 464-535 | 491-563 463-535
666 536 - -
667-676 | 537-546 | 564-573 536-545




Die Angabe des Autors, dass das mev/id 933 Verse aufweist, steht im Gegensatz zu der
Anzahl der Verse in den Hss. I und K. Es sind zusétzlich 140 Verse in der Hs. I und
zusdtzlich 255 Verse in K, wenn man den Anhang von der Fatima-Geschichte
hinzunimmt. Nun stellt sich die Frage, ob das urspriingliche Werk des Kesfi von 933
Versen von ihm selbst zu einem anderen Zeitpunkt nach dem Jahr 904/1498 erweitert
wurde. Der Text von dem Leid der Fatima am Ende der Hs. K wiirde dazu passen. Es
wire aber auch zu erwdgen, ob da nicht die Kopisten eine ,redaktionelle“ Rolle
gespielt haben. In diesem Falle wéiren Einschiibe von Abschnitte aus anderen mev/id-

Werken naheliegend.

Bei der Auswahl gegliickter Implantierung ist sicherlich der dhnliche Stil der Dichter
wesentlich. Da jedoch durch die Vorgabe des Werkes Siileyman Celebis die Stil-
unterschiede zwischen den osmanischen mevlid-Verfassern nicht so betrichtlich sind,
wire es fiir einen Kopisten nicht so schwierig passende Erginzungen zu machen. Daher
bedarf es im Nachhinein in der Recherche nach dem originalen Text solch eines
Werkes einiger Erfahrung, was die Feinheiten des Ausdrucks von verschiedenen
Dichtern betrifft. Da der Verfasser dieser Arbeit nicht iiber eine diesbeziiglich
ausreichende Kenntnis und Erfahrung verfugt, liegt lediglich die Vorarbeit fiir die
Bestimmung des Originaltextes vor. Mit der Teiltranskription und dem Vergleich der
Struktur der Abschnitte der Hss. sind die ersten Schritte in diese Richtung getan

worden.
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Dennoch wird ein hypothetischer Ansatz, was den Ur-Text betrifft, anhand der
Auffélligkeiten der Hss. gewagt. Zwei Zuginge zum Text werden geniitzt. Der erste
Zugang: ausgehend von der Hs. L und mit Erginzungen der beiden Hss.,
zusammengefasst mittels der Gesamtverszdhlung M. Der zweite Zugang: ausgehend
von der Hs. K ohne Erginzungen der anderen Hss., ohne Beniitzung der

Gesamtverszihlung M.

Erster Zugang:

1) Der Beginn des Werkes ist trotz dem Fehlen von einzelnen Versen in den
unterschiedlichen Hss. bis zum Vers 118 (M) einheitlich. Die ersten zehn Verse am
Anfang des Gedichtes sind durch L und K ebenso gegeben. Dieser Teil wird nun fiir

die Analyse ,, Teil A“ genannt. Es sind insgesamt 118 Verse.

2) Die erste Einfligung einer kaside umfasst einen ganzen Abschnitt der allgemeinen
Preisung des Propheten. Diese Preisung gehort nicht zum notwendigen Handlungs-
verlauf eines mevlid, beginnend von der Geburt bis zum Tod des Propheten. Es ist
dieser Abschnitt fas/ fi medh-i enbiya aleyhi s-selam (M, Vers 119-136), der sich auch
im Stil von dem Teil A unterscheidet. Er kommt nicht in der Hs. I vor. In der Hs. L
erscheint die Namensnennung des Autors lediglich als Einfiigung am Rand. In K ist sie
in normaler Versanordnung integriert. Eventuell ist der Vers in L im Nachhinein
eingesetzt worden und ist sodann in K tibernommen worden. Die kaside wird nun fiir

einen Versuch des Ur-Textes ausgelassen. Sie wird ,,kaside genannt und hat 18 Verse.
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3) Der néchste Abschnitt hat einen gemeinsamen Verlauf bis zu M Vers 220. Er wird ,, Teil

B“ genannt. Das gesamte Geburtsthema wird hier behandelt. Der Abschnitt hat 82 Verse.

4) Nun folgt eine Geschichte, die nur in der Hs. I vorhanden ist. Es handelt sich um die
Geschichte der Amme Halime. Die Erzdhlung geht von M Vers 221 bis 339. Dieser
Abschnitt zeichnet sich durch einen eher ,,siisslichen® Beschreibungsstil aus. Er wird

nun vom Ur-Text ausgelassen und hat den Namen ,,Amme“. Es sind 118 Verse.

5) Der Abschnitt fas/ fi ahbar-1 ‘Abdu [-Muttalib fehlt in der Hs. I, ist aber in K und L
fast zur Génze identisch. Er wird in den Ur-Text hineingenommen. Die Verszdhlung ist

M Vers 340-378. Der Abschnitt wird ,, Teil C* genannt und hat 38 Verse.

6) Der nichste Teil zwischen M Vers 379-867 ist wiederum recht einheitlich bei allen Hss..
Lediglich fehlt ein kleiner Teil bei der Himmelfahrtgeschichte in der Hs. 1. Dieser Teil wird

in den Urtext mit der Bezeichnung ,, Teil D* aufgenommen und umfasst 488 Verse.

7) Dieser Teil ist ein Abschnitt, der nur in der Hs. I vorkommt. Er behandelt die letzten
Ereignsise im Leben des Propheten und beschreibt ebenso einige Merkmale seines
Charakters und seiner dufleren Gestalt. Der Stil in diesen Versen unterscheidet sich
leicht vom tibrigen Gedicht. Sie werden nicht in den Urtext genommen, da sie in L und
K fehlen. Es sind die Verse M 868-973 (I 53bs-54bs). Dieser Teil wird ,letzte Tage®

genannt und umfasst 106 Verse.
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8) Mit den Versen M 974-1181 ist der Abschluss des Mevlud-1 Kesfi gegeben. Die Hs.
L hort zu frith auf, aber bis zu ihrem Schluss ist sie konform mit den anderen Hss. Das
meviid wird in K und I zu Ende gefiihrt. Als ,, Teil E ,ist er im Urtext integriert und

umfasst 207 Verse.

9) Der letzte Teil ist lediglich in K vorhanden. Er ist eindeutig ein Anhang, da in der Hs. K
keine Uberschriften zuvor gegeben wurden. Ausnahme ist der Abschnitt mit der
Uberschrift Der beyan-1 vefat-1 Fatima ez-zehra bint-i Muhammed ‘aleyhi s selam
beginnend. Er umfasst nach M Vers 1082-1190. Auch fiir die Konstruktion des Ur-Textes

wird dieser Teil ausgelassen, der hier ,, Teil Fatima“ genannt wird und 205 Verse umfasst.

Der Ur-Text konnte nun folgenderweise zusammengesetzt sein:

Teill A.......... 118 Verse

ausgelassen: kaside............. 18 Verse
Teil B ........... 82 Verse

ausgelassen: Amme .......... 118 Verse
TeilC............ 38 Verse
TeilD.......... 488 Verse

ausgelassen: letzte Tage .... 106 Verse
TeillE ......... 207 Verse

ausgelassen: Fatima .......... 205 Verse
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Dies ergibt im Gesamten 933 Verse an Urtext, was der Angabe des Autors mit 933

Versen genau entspricht.

Zweiter Zugang:

Die Gesamtzahl der Hs. K ohne dem Anhang der Fatima-Geschichte ergibt 938 Verse.
Es befinden sich in der Hs. K keine einzelnen Verse, die es nicht in den Hss. I und L
gibt, ausgenommen der Anhang mit der Geschichte der Fatima. Die Differenz der fiinf

Verse bleibt hierbei aber noch ungeklart.

Nicht unwesentlich ist, welche von den drei Hss. die alteste ist und welche Hs. eventuell
den anderen Hss. als Vorlage gedient hat. Es fehlt die Originalhandschrift zur
Transkription der Hs. 1. Auffallend ist aber die Ndhe der K und L. Die stirksten
Unterschiede sind in der Hs. I. Die Hs. L hat Worte wie bigs, die dann in K und I in
neurer Form (gibi) erscheinen. Jedoch weist die Hs. L gegeniiber K mehr Fehler im
Orthographischen, wie etwa in den in den iZafet-Verbindungen, oder im Versmalf auf.
Geht man von einem Urtext aus, so wird die L die dlteste Version sein, der lediglich der
Schluss fehlt. Die Hs. I ist wohl durch ihre Form der Hs. K nahe. Man kann dies in der
Auflistung der Verse in der Tabelle erkennen: Die meisten Auslassungen bei L haben

im Gegenzug bei K und I Gemeinsamkeiten.

Da jedoch eine ndahere Untersuchung in dieser Arbeit nicht weiter moglich war, bleibt

die Feststellung der chronolgischen Ordnung der drei Hss. hypothetisch.
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4. Der erste Textabschnitt des Mev/iid-1 Kesfi

Auf den folgenden Seiten wird ungefihr ein Viertel des rekonstruirten Gesamttextes
des Meviid-i Kestitranskribiert und ein Abschnitt daraus iibersetzt. Diese auf drei Hss.
basierende vergleichende Teiledition endet mit dem Ende des Geburtsthemas bei Vers
258 von L 1la;s. K und I wurden ohne die Verszdhlung von L zu unterbrechen,

eingearbeitet.

4.1. Transkription eines Teils des Mevlid-1 Kesti

L2b/K1b haza mevliad-1 Kesfi*”

bi-smi I-lahi r-Rahmani r-Rahim

001  hamd afna kim ol-durur Yezdan-1 pak

ki**? Adem old1 ol dédi bir kabze hak

002  riha vérdi kendii® narindan zlya

rizi kildi ‘akl u iman u haya

2V K: haza kitab-1 meviid-1 Kesfi.
22 1.: kiin Vulgirform: &-y; aus metrischen Griinden Apokope.
% K: kendi,
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003

004

005

006

007

008

reh-niima-y1 dide-i insandur ol

ctimleye rahm édici Rahmandur ol

‘Alim oldur kim biliir her ciinbiigi

Hakim oldur bi-tereddiid her isi

Evvel oldur kim beliirmez ahiri

Batin oldur kim goriinmez zahiri

varligma lik** ‘alemdiir delil

ol-durur Siibhan u Cebbar u Celil

pﬁdi§ﬁhlar205 padisahidur ‘ayan

1. 122206 207 . _
ol-durur ol Miibdi"“"-1""' kevn i mekan

208

la yezal oldur ki sun‘1 ber”"-kemal

zerre™ érmez mihrine naks u zeval

204

205

L: mit zwei kasra, K: layk.
Lund K: bstatt p.

2001 Miibdi’ (sic).

207

208

L: damma statt kasra.
L: pstatt b.

L: z statt z
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009  var-idi ol yog-iken her do cihan

Hayy ii Bakidiir ki oldur cavidan*"

010  Rabb i Baki Hayy u Hak Perverdigar
1a yenam u'! 1 yemat*? u bi-riibar
I1b

011  Ba‘isii I-ervah oldur Sami‘ ol

Faliku l-esbah oldur Sani* ol*"®

012  Mani‘ oldur Cami‘ oldur 12 yezal

Dafi‘ oldur Rafi oldur bi-misal

013  Kadir it Kayyim u Hayy it K&’im ol

Gafir i Settar u Ferd it Da’im ol

014  adibin bir kenddzi*' ol padisah

likin ism-i zat1 Allah u ilah

20 Die Verse 9 und 10 sind in L in umgekehrter Reihenfolge.

' Die Konjuktion fehlt in L.

22 K: 1 yemuit u 14 yenam.

5 Mit diesem Vers beginnt das mevlid der Hs. I.

214 1. kendiisi
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L 3a
015  birdiir ol birligine yokdur giiman

e . = 21
kayinati var éden oldur heman *"

016  Kaf u*® Nan emrinden étdi ‘alemi
cevher-i ervah u*’ cism-i ademi
K2a/I2a
017  rahmeti deryasi bi-had bi-kiyas 218

. . Lo 219
‘afv olur bir katresinden ciirm-i nas

018  rahmet anun ni'met anun can anun

220 . 221
1

cism i ‘akl™" i1 zahir @t penhan anun

019  ctimle anundur nihan u asikar

el 222
yér i gok 1 ‘ars u kiirs™ i her ne var

2

=

5 Das Blatt der Hs. K ist bei diesem Vers schadhaft. Es fehlt das letzet Wort. Ebenso im

nachfolgenden Vers fehlen die letzten zwei Worte des zweiten Versteiles.

15 Die Konjuktion fehlt in L.

A7 L: kasra statt damma.

28 1 bi-hadd ii kiyas.

9 L: damma statt kasra.

2

N3

O L: filschlich mit damma iiber ‘ayn.

2! In1sind die beiden Verse 17 und 18 in der Reihenfolge umgekehrt.

2 1. kiirsi, L: fers
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020  zat**-1 pakine anufi érmez ‘ukil

_ 3 . ~ . .. 224 .
tal u "arz anufla piirdiir™” sag u sol

021  midhati®™® deryasina yokdur keran

‘acz-ile siikr eylemek yegdiir heman

ey muhibb-i fahr-1 ‘alem gey isit

. . :1226
ben ne dérsem sen dahi ani isit

022  “‘isk-ile ber-rah-1 fahr-1 kayinat

T s - =227
édeliim can u goniilden as-salat

[kaside: fa‘ilatun-fa‘ilatun- fa‘ilatun-fa‘ilun]

023 ey Hudavend-i mu‘azzam pz'ldi§r€1h228—1 ber-kemal

. . . - - 1229
kimseden érmez saha husran u noksan u zeval

3 L: z-a-t(sic)

24 1. birdiir

25 1. mebde’i

226 . . . . .
Dieser Vers ist nicht in L, sondern nur in I und K.

?7 K: generell in roter Schrift mit roter Rahmung, zur Kennzeichnung des Wechsels der

Dichtungsform, oder Hervorhebung eines Verses, worin der Dichter genannt wird, bzw. auch den

Schlussvers eines Abschnitts mit dem Segenswunsch an den Propheten.

28 1: mit b geschrieben.

*® 1. noksan revan, wahrscheinlich von Bekir Ay falsch gelesen.
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I2b

024

025

026

027

028

L 3b

029

rahmetiifi hiininda miistegrak cemi'-i kayinat
kudretiin keffinde ‘alem giyiya gerd-i hayal
enbiya vii evliya®" yolufida ser-gerdan-1 zar™'

ol mu‘alla hazretiinde rah-1 kuds asiifte-hal

. . 232 - = 233 234 .
nice-kim™* pervaz ura sehbaz™"-1 ‘akl™” ol hazrete

yine hayretde kalub sevkine ddymez perr i bal

ciimle mevcudata sendendiir hayat u hem memat

zehre mi vardur kelamuna kilalar kil 1 kal

. o 1a 235 o ms. 236 - -
dédi Ahmed sana la uhsi™ sand’an™” ya Kerim

midhat u hamd u send’na kimde ola pes mecal

sen bir evvelsin-ki yokdur safna ahir intiha

bi-fenadur ‘izzetiif nir-1 celaliin 1a yezal

230

231

232

I und K: umgekehrt eviiya vii enbiya.
damma statt kasra; in I und K: ser-gerdan u deng.

L: nite-kim

23 1. sehbazfehlt.

234

L: damma statt kasra.

55K uhsia

L: fatha steht statt Nunationszeichen auf dem Aamza.
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I3a
030  ciimle esyanun dilinde zikri vahdaniyyetiin

yiiz siirerler ol ulu dergahuia®’ ya za l-celal*®

031  kaf* unan®* emrini yazdus levh-i ma‘dam iistine

ademiin mimini étdin ‘dlemiin ‘aynina dal

032  cennet-i firdevs-i a‘laya beyazun nur1 ferr®*!

- o 2242 ~1: e o1 1243
har u Rizvanuin™ cemaline sevadun zilf i hal

K2b
033  ‘alemi pergar-1 rahmetden mitheyya eyleyiib244

kodun ol pergar icinde nokta-1 niir-1 celal

034  gah édersin kiminiin envarini nar-1 ‘azab

245 e 246 - s o =
geh™™ kilursin birine™ nar giilistan-1 cemal

BT L. d-r-k-a-h

B8 1. ziecelal

29 K: Das Blatt ist defekt an dieser Stelle; das erste Wort ist nicht mehr vorhanden.

20 L: kasra statt .

K. Auch hier fehlen zwei Worte am Anfang durch schadhaftes Papier.

242 - .o
L: hdr-1 rizvanun

21 kasrastatt u.

1. eyleyiip, L: eyleyiin.

5L u. 1: gah, passt jedoch metrisch nicht.

28 1. kimine
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13b
035  gah édersin hor-iken birini muhtar-1 ‘aziz

24
h7

geh™ kilursin kimini ‘izzetdeyiken pay-mal

036  Kesfiya derya-y1 rahmetden timiziif kesme kim

bu cihandan gecdiler™® ciimle recayile*” rical

037  ya Ilahi hiirmet-i niir-1 Muhammed hakki-ciin

kendii lutfundan bizi kendiine™’ eyle ittisal

fasl fi beyan-1 hilkat-1 nir-1 Mustafa ‘aleyhi s-selam?*

[Fortsetzung des mesnevi|

038  isid™? imdi ey ‘aziz-i* ba-safa

mefhar-1 ‘alem Muhammed Mustafa

T L. I: gah

L. gecdiler

2 1. reca’il-i rical
20 1. kendiine

51 1n 1 und K ist anstelle der Uberschrift ein Leerabstand.

2 L: esitdi

23 L: damma statt kasra.
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039  ya'ni® ol salar-1 sultin-1 giizin

fahr-1 ‘alem rahmeten li-1-‘alemin®’

040 nicesi old1 sebeb bu ‘aleme

nice cud étdi viicid-1 ademe

041  dinle™ kim levh-i ‘ademden Zi I-celal
nice siiret ‘dlemin ¢tdi misal
I4a
042 kendozi®’ bir gizli™ genc-idi ilah
yaradilmigsdan miinezzeh pﬁdi§ﬁh25 o
L 4a
043  diledi ol genci éde asikar

ola sun‘1 ‘aleme Perverdigar

044  nurdan yaratd: bir kandil-i pak

kimseden yok korkusi bi-bim i bak*®"

24 L: zipat

5 L: ein fatha zuviel am Ende.

3¢ 1: danach durchgestrichen: imd.
57 L: kendiisi

81 kez

29 K: badisah

0" 1: Der Schreiber hat dies falsch wiedergegeben: bi-mim ii yak (b-y m-y-m y-"-k); K: pik.
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045  kendi’® narindan ani var eyledi

sevdi ‘iskin anda izhar eyledi

046  kudreti ‘aynin1 andan”” miiste‘an

irmadi kildi** muhabbet cavidan

047  eétdiol kandil-i rih-1 Mustafa

. 264 - . = nfa265
ver salavat™ can-ile ey ba-safa

048  galib oldi ¢iin afa ‘1sk-1 Huda
doymedi ol ruh-1 pak 206 etdi haya
K3a/I4b
049  derledi dokdi ‘arak ol nir-1 zat

Hak yaratdi her derinden ses cihat

050  ‘ars1vu kiirsi yaratdi ol Kerim

ravza-1 Rizvan®®’ i cennat-1°*® na‘im

1 L: defektive Schreibung, k-n-d-kasra.

262
I: anda

3 1. rmadi kald

4 K: imale auf zweiter Silbe, angezeigt mit madda.

5 In K ist wegen defektem Papier der Schluf des Verses nicht lesbar. I: Nach diesem Vers des
Segengrulles befindet sich dort korrekter Weise eine Leerzeile. In L und K ist der nachfolgende
Vers ohne Unterbrechung zum vorigen.

6 1: pak-i raf, in K fehlen wegen defektem Papier die letzten drei Worte.
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051  yer i gok iiins @i cinn O her ne var

ciimle ol derden yaratd: Kirdigar®®

052  yaradub®” her enbiya ervahini

yakdi kandiliin Huda misbahini

053 yamsardur271 ol (_;er.'§1g-1272 kibriya

ibtidasin bilmeziiz>” bi-intiha

054  bir minevver sem‘diir ol za-1*"*-kerem

275 . o
zerrece '~ érmez ana bad-1 elem

055  cem’ édiib ciimle kemalati Huda

kod1 adint Muhammed Mustafa

267 e e
I und K: ravza vii Rizvan.

28 1 u. K: damma statt kasra.

% L: pirii bar inhaltlich unklar.

K y-g-r-d-b

N K: y-d-n-s-r-d-r

2" L: Konjuktion mit damma anstelle von kasra, bzw. in I mit kasra.

B L: bilmeziz

27 1: Inversion der Buchstaben v mit 7in K: Zi I-kerem.

251 zstatt Z.
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056  her sa‘adet kim yaratd nik-ha*"®

~ N PR . - 2 -
ana vérdi ciimlesin Settar u*”’ Ha

057  evliya vu enbiya " ervahi heb
hos ana iméan getiirdi ba-edeb
L4b/I5a
058  soyle sevdi an1 ol Rabb-1 celil

mihr-i eltafindan édindi halil

059  sol ki anun ‘asik1 Allah ola

yarasur kevn it mekana sah ola

060 ‘izzetinden®” buyurur ol Miiste‘an
ger sen olmasan yaratmazdum cihan
061  ya Muhammed sen habibiimsin dédi**

derd-i ‘iskuma tabibiimsin dédi

28 1. pik-Hi

T 1, u. K: kasra

8 1. enbiya vu evliya, danach durchgestrichenes v.

9 e .
2 1. Yzzetiinden

20" 1: In beiden Halbversen ist kein geschlossenes e bei ded:.
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062  Gerci ‘1sk ehlinde olur derd-i ah

derd ii*®! dermandan miinezzehdiir i1ah**?

063  ya Rab eyle razi® ol derdi bana

bakmayam bir lahza®dermandan yana

064  ‘arz”® édiib cana cemalin Ahmediif
sen miiyesser286 kil visalin Ahmediin
I5b
065  bizi® eyle288 immetinin mahremi

289
b

- =290 :
olavuz ashab™’ -1 soffa”” hem-demi

K 3b
066  saz ola®" rih-1 Muhammed Mustafa

. 292 . 5 s
veér salavat™ " can-ile ey ba-safa

Bl 1, u. K : mit kasra.

2 L u. K: zihaf in der zweiten Silbe, *-/-h, mit madda auf /am.

5 zihaf

% L: nicht korrekt geschrieben, letzte > mit fatha.

5 K: erstes Wort wegen Papierschaden nicht lesbar.

26 1. falsch geschrieben: meyiiesser.

#7 K: erstes Wort wegen Papierschaden nicht lesbar.

8 K: eylein anderer Position: ... iimmetiniiii eyle mahremi.

2 L. falschlich fstatt b.

0 K: soffe

#11L: ola doppelt geschrieben , *v-I-h, *-v-I-’

22 imale in zweiter Silbe mit madda auf /am, bei L mit madda auf vav.
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067

068

069

070

071

fasl fi sebeb-i te’lif-i kitab®>

ey hidayet menba‘1 envar-1 Hak

vey sa‘adet mahzeni esrar-1 Hak

ger ‘inayet eyleye Settar u** Ha

can gozine kesf ola didar-1 Hi 9

rehberiin ferhunde-i ebrar ola

meskeniin tabende-i envar ola

nale vi*”® ah eylesen feryad-ile

nar-1 ‘iskufl cana ére yad-ile

ol habibiiii medhine eyle siira*

R <y o
ma-sevadan™’ ta kila canui riici’

293

In K und I sind generell keine Titelangaben.

P4 1, u. K: kasra

295

296

297

L: can-gozi-le kesf éde esrar-1 Hil.
L: zusammengeschrieben mit nale.

Lu. I: ma-sivadan.
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L 5a
072  gergi-kim her bir efazil soylemis
nice*” ma‘ni gevherin harc eylemis
I 6a

073  yok liyakat bende ol can biilbiilin*”

medh édem terk éde biilbiiller giilin

074  derd-ile goz yaslarin dokiib revan

300

eydeyiim™" ilham éderse Miiste’an

075 ol restl-1 Ahmed-i muhtar-iciin

dilriibalar serveri™”" dildar-iciin

076 bir kitab édem ki ol mevlad ola

2
130

ta mityesser anda ol maksud ola

077  ben de meddah-1 resilu I-1ah olam

zimre-i ashabina hem-rah olam

*8 L: nice
9 L: biilbiilinund giilin mit tanwin geschrieben.

30 1: Bekir Ay liest aydayum, was ebenso eine Moglichkeit ist.
OV L: dilriibalar dilber-i dildar-iciin.

302 Tu. K: her
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078  ta gtindhum derdine derman ola

bunda lutf u anda hem ihséan ola

079 ol restliid ‘igkina ya immeti

ben kula lutf-ile eyled himmeti

080  kim bugiin Kesfiye eylerse du‘a

yarin afia rahmet eyleye Huda*”

I6b

081  ntur-1 Ahmed hiirmeti lutf isleye

fatiha ihsan ediib bag1§laya304

082  ahiretde Hak yiizin ag eyleye
meskenini bag-1 ugmag eyleye
K4a

083  hem bu Mevlida kim eylerse nazar

ta‘n-ile dil uzadub salmaya ser

3B K: Das letzte Wort ist wegen Papierschaden nicht lesbar.

3% Ein visueller, aber nicht auraler Reim; in K ist durch Papierschaden das letzte Wort nicht lesbar.
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084  her ne yérde kim bula sehv ii®” hata

eyleye islah édiib ‘afv u ‘ata

085  arasa bir beyti bulunmaz®” sahih

likin ehl-i lutf olan eylf:r307 sabih *"

086  ger cihan halki kamu katib ola
yazmaga evsafini talib ola
L5b
087  cehd ediib ger sa‘y éde kiilli beser
‘aciz 0 kasir kalalar bi-haber
I7a
088  medhin anui kim édebiliir ‘ayan®”

habir izhar-1 muhabbetdiir’” heman®"!

089  her ki yazub okuyub dinler bun

yarligayub rahmet eyle ya Gani

305
L: kasra

3% vokalisiert als bulunmaz anstelle des iiblichen bulinmaz.

7 L kula

38 L. nasih, K: tasih

309 S . . . -
% K u.Iin dieser Form, aber in L: am medh étmek bize olmaz ‘ayan.

310 muhabbet mit damma, ein Zeichen der Vulgarisierung des mahabbet.

3 1. maksad izhar-i muhabbetdiir heman.
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090 yarm istersen eger cam-1 miidam

. .. - =...312
¢delim gel as-salat u ve-s-selam

fasl fi evsafi l-enbiya ‘aleyhi s-selam

091  gel berii ey salik-i sirr-1lisan

varidat envarini eyle beyan

092  hatif-1 gaybi kelamin eyle gis

isidiib canun kila ciis u huris

093  lutf-1 rabbaniden ére feth-i bab’"

N 314
s0z ylizinden ref* ola sitr " hicab

094 ol Muhammed hiirmetine Zi I-celal
eyleye giiftaruni gevher misal
I7b
095  Mustafa kim ctimleden a‘ladur ol

kamu ‘alem bendediir mevladur ol

32 L. édeliim can u goniilden es-selim.
33 L: Jutf-1 rabbaniden fetih eyle bab.

34 L u. K: kasra anstelle des damma.
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096  yar’"-1 Hakdur’'® mahzeni genc-i nihan

kim anufn miftah1 Ahmeddiir heman

097  hak-i pay olsa nola eflak ana

‘izzetinden Hak deédi levlak ana

e s 317 e
098  anui-iciin ‘aleme vérdi® ' viicad

hem[ T*®tacin étdi afa cad

99 seyyid-i sadat uw? fahr-1 enbiya

321

oldur oI’ sah u* resil-1 Kibriya

100 bahr-1lutfindan yaratdi an1 Hayy

kim ériire kahr eltafina Hayy322

3

=

> L: filschlich bstatt y.

316 1. Hak’dan

ST L étdi
3

¥ Diese Stelle ist unklar, /-“m-r-(kals 7); K: Ja‘amrus; in T ebenso nicht transkribiert.

319 L: kasra statt damma.

320 1. K: oldurur

321 I: ebenso kasrastatt damma.

32 Tu.K: Vers fehlt. Ohne diesen ist die Aufeinanderfolge des o/dur ol sehr auffillig.
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Lo6a/K4b
101  oldur ol ehl-i kemaliin ekmeli

evliyanun enbiyanun’> efzali

102  oldur ol ciimle cihanun serveri

on sekiz bin ‘alemiin peygamberi

103 seyyid-i evlad-1 Adem oldur ol

- a 324
methar-1 ebrar-1 ‘alem oldur ol

104  ana éren €risiir Allahina
menzil alur kim é€rise rahina
I 8a
325

105  her kim ol sultana old1 asina

nir-1 Hakdan ¢cesmi oldr™ rasena

106  anuf-iciin old1 bu varlik temam

padisah oldur kamu ‘dlem gulam

323 e
L: enbiyanus evliyanun

* In I fehlt dieser Halbvers.
325

3

[$3

L: her ki evvel sultan oldi asina. So ist aber ein zihafbei sultan notwendig.

1: cismi buldr

136



107

108

109

110

111

112

f1 -1 mesel adem viicididur secer

tohmidur rih-1 restl-1 mu‘teber

her agac-kim bad-1 sarsardan biter

lazim-idiir yine tohmindan biter’”’

‘akli olan pes328 kilur bundan kiyas

kim anuf-ciin yaradildi cinn 1 nas

rih-1 Ahmed nokta-y1 pergardur

devr-i ¢arh ol noktaya devvardur’®

330

érmese™ evvel restl-1 Kirdigar

e e e . 33]
olmaz-idi ins i cinn i razigar

332
k

gelmeseydi Mustafa-y1 can-1 pa

olmaz-idi ab™” u ates bad u hak

327 InT und K fehlt dieser Vers.
38 K. pes

329

330

331

I: noktanun devvaridur
L: olmasa

L: Es steht danach -dur durchgestrichen.

32 K. bak

In I fehlt 4b, dafiir steht 7/e nach ates.
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I18b

113

114

115

L 6b

116

117

gelmese diinyaya sah-1 enbiya

olmaz-idi ay u giin subh u mesa

gelmeseydi diinyaya fahr-1 cihan

olmaz-idi ‘akl u fehm i cism i can

kim déye vechine anui mahves

- - .. 334
zerre hiisninden anun ay u giines

ma-hasal ‘iskina anun Kirdigar

‘alem-i ihfadan étdi asikar

‘1sk-ile ber-rth-1 fahr-1 kayinat

édeliim can u goniilden as-salat

fasl fi medh-i enbiya ‘aleyhi s-selam’”

[kaside: fa‘ilatun-fa‘ilatun-fa‘ilatun-fa‘ilun]

33 . . . — ..
* L: zerre [sic] éremez mehrine anun giines.

35 In I fehlt die gesamte kaside.
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118 ey resil-1 sark u™® garb u mefhar-1 kevn it mekan
vey iki ‘alem cerag: server-i ahir-zeman™’
K 5a
119  medhiifie kimde liyakat ola ey fahrii*® l-enam

hil‘at-1 levlak sanuiida buyurdr’ Miiste‘an

120 wvalih @ hayran u sergerdan olub ‘aciz yiiriir

340
b

vasfinun sahrasi rahinda kalub™ peyk-i lisan

121 ol Muhammed Mustafa sensin ki meddahuf-durur’®

‘ars u fers it hior u gilman u zemin u asuman

122 mihriif envarindan ey meh-ra yanardi afitab
étmese Hakk iistiine rahmet sehabin sayeban
123 verdi hiisniifile sacui siinbiilleri vasfin éder’™

vil z-zuha vii I-leyl iza yahsi ile nir u duhan

336
L: kasra

7 K: Wegen Papierschaden fehlt das letzte Wort.

38 K: falschlich y statt damma.

3 L: buyurdi sanunda; ist aber metrisch falsch.

301, kalab

U L: pes seniin meddahui ola; ist aber metrisch nicht korrekt.

2 L: verdi hiisniifi sacui siinbiilleri vasfin éder, aber metrischer Fehler in erster Silbe von sacu.
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124 ey habibu I-1ah sol-dem®* ‘azm-1 mi‘rac eylediin

old1 ol ziba buréguﬁa344 felekler nerdiiban

125  kaba kavseyn olduii Allahuila ¢iin-kim Ahmeda

namunuf mahv oldi mimi vii Ahad kaldi heméan

126 hin-1 rahmetden getirdiif ya sefi‘it I-miiznibin

immetin ‘asilerine lokma-1 ‘afv armagan

127  ihtiyar étdiin cihanda car345-yér ey nir-1 Hak

her biri yoluida édtiler fida can u cihan®®

128  biri ol Bu Bekr-i sadik yar-1 garun kim anun”"’

nir-1 Hak kalbinde vii destinde miftah-1 cinan’®

129  biri ol sultan-1 ‘adildiir ki adidur ‘Omer

dine geldiigi dem étdi rayet-i ser'iin ‘ayan

3 K: sol-dem-ki, ist aber fiir das metrische MaB zu viel.

L ayaguna
3 In beiden Hss., Ku. L, ist es falsch geschrieben, c statt ¢.

3 Tn L ist dieser Vers vertauscht mit dem ersten Versteil des niichsten Verses. K fithrt die Reihe mit

der Einleitung bir7 der vier Kalifen und Hasan und Husayn jeweils im ersten Versteil an.

3 L: ol zeman statt kim anug.

¥ L. Konjuktion mit damma statt izafet-i.
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L7a
130 biri ‘Osman cami‘-i Kur’an u®* sah-1 pir-usal®™’

hakim-i sername vii>" tugrayr mektab u nisan

131  biri ol sah-1 ‘Aliyyli I-Murtaza kan-i seha

.- 352 .. . — 1 e . =1 .=
gazi> > vii zeveii I-Betil it server-i sahib-kiran

132 biri ol hiisn-i Hasan niirayn-1 ‘aynun her lika

.. _ 1= 353y . -
biri sultan-1 sehidan1™” Hiiseyn-i nevciivan

133 ali™ ashabun haki ya rahmetiin li-l-‘alemin

Kesfi-yi bicare®”-yi cennetde eyle cavidan®°

134 bahr-i ciirme™’ gark olub gayetde 01m1§dur358 hakir

dest-i gir ol bize™’ lutfuiidan eya fahr-i cihan

39 1. kasrastatt v.

0K piir-kemal

1 L: ystatt v.

2 Eigentlich e/-gazioder gazin, hier. g-d-zmit kasra.

33 K: kasra anstelle von .

% K: Die ersten beiden Worte sind wegen Papierschaden nicht lesbar.

355 o
L: bicareni

¥ L: Dieser Vers ist am Rand des Blattes senkrecht eingefiigt, mit einer Punktelinie vor die

vorletzte Zeile des Gedichtes verweisend. In K ist dieser Vers im normalen Textrahmen.

¥7 K: Wegen Papierschaden sind die ersten beiden Worte nicht lesbar.

38 K. Es fehlt das -dur.

3L ana, ist aber metrisch nicht korrekt.
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135 ya ilahi ol habibiii hiirmeti-ciin kil kerem®®

riiz-1 rahmetde bizi iman-ile eyle revan

fasl fi silsile-i ndr-1 Muhammed ‘aleyhi s-selam

[Fortsetzung des mesnevi]
K 5b

136  dinle imdi ey muhibb-i evliya

nice idi hal-i sah-1 enbiya

137 ol sa‘adet kani ol sah-1 dilir

. .« (= 1 -
nice geldi ‘aleme dutdr™ serir

138 asl u’® fer‘in édeliim bir bir ‘ayan’®
ta édince®® ademe olsun ‘ayan
19a
139 Ademi’® kim Hak yaratdi hakdan

nir vérdi muzaher-i levlakdan

%0 K: Wegen Papierschaden ist der ganze Vers unlesbar.

U K: tutd

32 L: j7afet-i als kasra statt Konjuktion mit damma.

3, beyan

3% In L. I: érince, was ebenso inhaltlich maglich ist.

35 L. Bei Ademi ist midopplet geschrieben, jedoch einmal durchgestrichen.
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140  kodi alninda emanet Ademiif

dedi ntridur bu fahr-1 ‘dlemiin

141 ciin tecelli*® eyledi alninda nir

6gdi®®’ kerremna’® dédi Fettah-1 nar

142 hem buyurdi secde kildi her melek

ta bileler’® kimdediir hiikm @°" dilek®”!

143 niar-1 Ahmed hiirmetine cenneti

veérdi étdi afa yiiz bif ‘izzeti

144  sonra gafil eyledi ciirm 11 giinah
Mustafa ‘izzine®” ‘afv étdi ilah
L7b
145  tmmeti olmaga-ciin étdi du‘a

tevbesin anun kabul étdi Huda

% Die Endlingung ist durch yangezeigt.

7 L oldr

% Moglicherweise handelt es sich hierbei um ein Koran- Zitat.

" L: ¢4 bile, aus metrischen Griinden nicht moglich.

30 L: izafet-i statt Konjuktion mit v.

31 Der Vers hat einen metrischen Fehler bei der dritten Silbe.

2 Ein metrischer Fehler ist bei der zweiten Silbe. Die Lingung ist durch yangezeigt.
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19b
146  ‘alemi 1smarladi diib-diiz’” ana

h*™ kimdiir bile nden sofia

padise
147  berk ururdr’” sOyle kim alninda nir

gdrmege miistak-idi’’® cennetde har

148  sonra ol nir érdi Havva alnina

Sis””’ dogdl378 ana nakl étdi yine

149  nur-ciin anda tecelli eyledi

halk i¢inde kadrin a'la eyledi

150  sen kalanin®” afila ey niki-nihad

) . ) 380 = 1381
s0z uzun maksidumuz s6zden™" murad

373 L: alte Form von diim-diiz.

M Lund It padisah.

375
I: urds

3 L: -dur

77 Ku. I sit, vulgarisierte Form.

T K: togdi

" Ein metrischer Fehler ist bei der zweiten Silbe des Wortes. Die Léingung ist durch 4 angezeigt.
3012 sizden

¥ In K und I sind Vers 150 und Vers 151 in der Reihenfolge umgekehrt.
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151  sozi cog étmek ne hacet ey Halil

érdi Ibrahime ol nar-1 celil

152 andan Isma‘ile nakl étdi revan

383 = 384
k>* urdi heman™

giin bigi>*> alninda ber
K6a/I10a

153  muttasil devr €tdi ol niir-1 celal

ta édince Mustafaya intikal

154  c¢iin-ki yérin buldi ol niir-1 revan

gitmedi vil anda kaldi cavidan

155  simdi dahi ravzasinda berk urur

385 387
k

= . 386 -
sadik™ olan hacilar *" an1 goriir

156  evvel ol-idi o niiruf mahzeni

yine ahir devr édiib buldr ani

32 L alte Form von gibi:in I: gibi;

83 1. almina urd:.

¥ K: Dieser Vers fehlt wegen Papierschaden.

S ¥ asik

36 Die vulgarisierte Version ist wegen dem Metrum notwendig; die korrekte Schreibung: Aaciler.

37 Der Halbvers ist metrisch schwach.
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157  evvel old1 ‘dleme véren ziya

ahir oldi yine hatmii l-enbiya®®

158 za’il®™ oldi her nebiniin ahteri

ta toga ahir zaman peygamberi’

159  sad ola rih-1 Muhammed Mustafa
ver salavat391 can-ile ey ba-safa
L 8a
fasl-1 sebeb-i viladet-i resil “aleyhi s-selam®”
110b
160  gel berii ey nakd-1 can sermayesi

bu hiitmayun kubbeniifn pirayesi

161  eyle kil bu meclisi naks-1 nigar

ola ol bezme Siilleyman perdedar

1. hatm-1 enbiya

B K. nail

3 Bin zihafin der zweiten Silbe.

' Lingung auf zweiter Silbe mit madda angeschrieben iiber /im. Selbe Schreibung wie in Vers 47.

2 In L stehen Anfangs- und Endbuchstabe des Gruies: -m fiir aleyhi s-selam.
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162 takati Hizri nebiniin ola tak™”

hem duta® destinde iskender burak

163  mest U sergerdan ola Miisa aha

valih ii hayran kala ‘Isa afia

164  nice mﬁ§talg395 olmasun candan Halil

geliser zira ki*° mahbub-1 Celil

165 ol habib-i Hak geliser ‘aleme

rahmet olisar cemi'-i ademe

166  dinlegil can-ile ey hayrii 1-halef
ol sa‘adet diirrine kimdiir sadef
I[11a
167  ata‘Abdullah®’ idi ey can afia

hem Emine ana hem hayran afa

3 1. takat Hizr nebiniini ola tika.

K tuta

3 1. miistak

3 1. statt k7 steht ada.

¥7 In L befindet sich ein kasra nach dem Namen, metrisch und sinngemf nicht notig.
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168  hamile oldi ¢iin ol nika-nihad

vakt érigdi kim bula ‘alem murad

169  ma’'den olmisdi Emine gevhere
pes yakin old1 cihana fer vére
K 6b
170 gelmelii398 oldi cihana fahr-1 nas

¢ok ‘alametler beliirdi bi-kiyas

171  ctimle rihbanlar ki vardi piir-gurir

sahib-i Tevrat®” i Incil i**Zebir

172 dédiler bu yil icinde ve s-selam

toga bir oglan Muhammed nik-nam

173 Ka'bediir ol*™ togdugi menzil anun

mihrine meh baglaya mahmil anufi

% L: gelmeli

9 L. Tevrit

Y0 1: j7afet-istatt Konjuktion mit damma in beiden Fillen.

“' Tu.K: kabe ola, aber metrisch nicht gut.
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L8b/I11b
174 hem érerdi halka hatifden nida

kim geliir bu yil Muhammed Mustafa*"

175 ol Rebi'ii l-evvel ay1 ey hiimam

togmus-idi vii*” serefdeydi temam

176  on ikinci gécesi olmis-idi

nir-1 rahmet ‘aleme tolmis-idi

177  kim seb-i dasenbeh™ idi ol géce

hem kamer devrinde idi ey hoca

178  c¢iin yakin oldi toga ol piir-kemal

isid imdi anasina noldi hal

179  gozlerine kesf olub ciimle hicab

afia old1 lutf-1 Hakdan feth-i bab*”

Y2 L: kim geliir bu yil icinde Mustaf3.

‘% K: viifehlt
1 dasenbih

5 1 1 fehlt dieser Vers, er ist aber in der Versanzahl ersichtlich.
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180  gordi toldi hirilerden hanesi

.. 406 ¢ .. 40 — . = .
kendii** sem® i*"7 hariler pervanesi

181  her birisi Ahmedi gozler yakin
kim ne vaktin toga ol salar-1 din
I12a
182 yalhifuzd: hi¢*® kimesne yog-idi

illa*” hariler katinda cog-idi

183  dédiler oglufi bigi diinyaya*'® hi¢

bir dah1 gelmis degiildiir ér i gég411

184  nice kutlu bag imissin ana sen

412

Ki_ana™ “ olduf bu ulu sultana sen

6 K- kendi

7 L: kasra statt damma

48 1. bir
9 zihaf

0L diinyada

411

L: degil gelmeleye hig.

M2 1. ane
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185  hem gotiirmisdi feristeler

413 ‘alem

sadilik eylerler-idi 1% idi der harem

186  yer 't g0k toldi*'® meleklerle temam™*!’

112b

togisardur bu géce fahru lI-enam

187  ¢iin Rebi'ii l-evveliin eyyamidur

hazir ol mi’minleriin bayramidur

188  yarm istersen eger cam-1 miidam

cisa geldi es-salat i1 ves-selam

L9a [arabisches Gedicht am Blattrand eingefiigt. Es wird hier nicht in

dieTranskription mitaufgenommen, da es nur in Hs. L vorhanden ist.]

fagl-1 ta'rif-i viladet ‘aleyhi s-selam

[kaside: fa‘ilatun-fa‘ilatun-fa‘ilatun-fa‘ilun]

413

414

415

416

4

7

K: firisteler

L: saziliklar eyler.

L: iZafet-i statt Konjuktion mit damma.

L: folmis

In I folgt ein anderer Halbvers; der in L und K angegebene ist der letzte von zwei zusitzlichen
Versen: yér it gok toldr meleklerle temam // sark u garb u Riam u Hind u Misr u $am

érisiirlerdi melekler cok u cok // her biri sad u ferah piir zevk u sevk

birbirine mustulardurdi temam // togusardur bu gece fapru I-enam.
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189  isid imdi ey ‘aziz i hos hisal
nice togdi ol restl-1 za 1-celal

190  ¢iin-ki vakt old1 gele bu ‘aleme
ol nebiler serveri fahr-1rical

191  emr kildi ol géce Hayy u “Alim
zeyn ola heb yaradilmig bi-misal

192 dédi hem Rizvana tiz tur*"® ya melek
zinet eyle cenneti bi-kil u kal

[13a

193 ravza geysiin siindiisi ahzar libas
zinet olsun hariler *'* ba-zilf i hal

194  ta miizeyyen ola cimle bi-kusir
har-1 hulduh kevseri*® ab-1 ziilal**!

Y8 L: tiz diir

419

420

421

L: hdrlara aber dann zihat.
I: har u huld u kevser.

L: Konjuktion mit damma statt iZafet-i.
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195  hem hitab édiib dédi Cibril-i Hak

vakt-1 sadidiir bu dem a¢** perr i bal*®

196  ‘aleme édiii*** haber kim Mustafa

.« 7 . . e <42, —
édiserdiir bu géce ‘arz**-1 cemal

197  ‘adlem-i milke urisardur kadem

anasi rahminden édiib intikal

198  Emine*® eydir ki**vakt old1 temam

428 1429

kim viicida gele ol mir-i ™ me’a

199  nurdan bir cetr-i “ali iistiime

dutdi ‘izzet eyleyiib ol bi-zeval

#2 L: mit cgeschrieben.

#3 K. Dieser Halbvers ist anstelle des zweiten Halbverses in Vers 194.

Der erste Versteil fallt zur Géanze in I und L.

2 Tu K: étgil

1t kest

6 zipaf in zweiter Silbe von Emine.

27 L e

% 1. Konjuktion mit damma statt izafet-i.

429 1. im Halbvers ist ein metrischer Fehler, da mal am Ende steht, jedoch in I und K steht me’a/und

ist metrisch korrekt.
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113b

200  kim sera-perde meleklerdi ana
an1 vasf ¢tmek dile ‘ayn-1" muhal

201  hem getiirmis hariler™" bir cam-1 piir*”
aldum i¢cdiim sanasin ab-1 ziilal

202 g(’)riirem433 gark old1 cismiim nir-ile**
togdi ol sa‘atde ol nir-1 celal*”

L9 /K7b

203  togdugi dem secde kildi**® Rabbine
iimmetini diledi evvel makal

204  hem gétﬁrmigdi437 sehadet barmagin

dérdi sensin Hayy u Rabb u Zi 1-celal

430

431

432

433

434

435

L: Konjuktion mit damma statt iZafet-i.
zihaf in zweiter Silbe.

L: Konjuktion mit damma statt iZafet-i.
L: gordiim, metrisch nicht korrekt.

L: niru-la

L: celal am Rand eingefiigt.

B Tu. K: érdi

437

I: getiirmisdi
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205  sol kadar ‘izzetler étdi Hak ana

ani idrak eylemez fehm i hayal

206  gulgule kildi*® kamu vahs u tuyar
heb ferahnak oldilar hos bi-melal

I 14a
(439

207  ‘arsufers un’ola eylerse sema

. e q- . o —1440
hurrem i handan-idi arz u cibal

208  birbirine dérler-idi budur ol

hazret-i Hakka bulan kurb u visal

209  budur ev edna-makamin seyr édiib

kabe kavseyne éren kas-1 hilal**!

210  budur ol sah-1 cihan kim da‘ima

giinde bes kez nevbetin ura Bilal

8 Tu. K: geldi

9 Tu. K:“ars ufers eylerse sadi tan nudur.

“0°L: j7afet-istatt Konjuktion mit damma.

1 : pudur ol edna, ist aber metrisch nicht korrekt.

155



211

212

213

214

114b

215

216

217

budur ol-kim giin gibi ¢ekse kilic

mahv ola 1ldiz gibi ehl-i delal

budur ol-kim bir avuc tobrag-ile

stya kafir leskerini bi-cidal

budur ol-kim étmeyiib meyl-i haram

huccet-i Kur’an ola emr-i helal

budur ol-kim iimmet olsa can-ile

bi-giiman Allaha bulur ittisal

budur ol-kim siinnetin étse eda

gormeye iki cihanda infi‘al

sunnetin dut immeti ol immeti

ta safa asan ola yarin su’al

gercek iimmet olmayinca ey ‘aziz

kimsene al-ile olmaz ana al
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L 10a

218

219

K 8a

220

221

222

¢lin Rebi'ii I-evveliin eyyamidur

hazir ol mir'minleriifi bayramidur**

‘isk-ile be-rith-1 fahr-1 kayinat

éydeliim can u goniilden as-salat*”

fasl fi ahbar***-1 ‘Abdu 1-Muttalib**’

[Fortsetzung des mesnevi]

¢lin kadem basdi cihana Mustafa

buldi ‘alem nar-1 mihrinden ziya**

Ka‘be §ehri447 nir-ile told1 temam

bay u yohsul old1 sad u kam**

difle kim ol géce ‘Abdu 1-Muttalib

neyledi Ka‘be harimine geh’ib449

“? Eine Wiederholung des 187.Verses (L).

443

444

In I folgen nach einer Leerzeile 118 Verse, die nicht in L und K vorkommen.

L: Es fehlen in diesem Wort jegliche Punktion und Vokalzeichensetzungen, ahbarist wahrscheinlich

aus dem Kontext richtig.

“5" Der nachfolgende Abschnitt iiber ‘Abdu 1-Muttalib fehlt in L.

M6 1 safs

447

448

K.: sehriist ergédnzend tiber der Zeile hinzugeschrieben worden.

K: kasra als iZafet-i statt Konjuktion mit damma in sadukam, es fehlen metrisch einige Silben.
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223 sire ehli sdylemis ey piir-usul
ol géce™” ne gordiigin cedd-i resal
224 eydelim biz muhtasar bir kac kelam
ne igitdi vii ne gordi ol hiimam
225  soz cemalinden kilub ref*-i nikab
nafeden miisk®" alalum giilden giilab
226  eydelum ol serveriin evsafini
bulalum can cevheri sarrafini
227  ne deédi cedd-i resul-1 kayinat
ya‘ni ‘Abdu 1-Muttalib pﬁkize—zét452
228  eydir evde yatur-idiim na-gehan
bir nida érdi kulaguma revan
0 L: gelib

450

L: ohne geschlossenes e.

B 1 misk

#2 1. Der Vers ist dort nach Vers 228.
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229  neyatursin ki ‘gur453 ol hayrii I-vera

togd1 yiizin gor ola kadrin ‘ala*’

230  sigrayub turdum*” yérimden ol zeman

Ka‘beden yaha heman oldum revan

231  Ka‘be’i gordiim yérinde kalmamis
il1a*° komus hic sanemden almamis
L 10b

232 her®™’ ne deilii put-ki vardi zi-fiinan™®

e e 459 1. . 460
yiizleri istine ™ diismis ser-nigin

233 am goérdiim kim Emine evine
nur u fer tolmig gérenler sevine
234 hanesinden goge nir olmis direk*®!

cevresin cevlan éder hir u melek

3 1. durki

% InLu. K steht /3, was jedoch nicht existiert.

5 L: sicreyub durdum.

0 zipafin zweiter Silbe.

BT R ki

“8 L: her ne derlii but [falsche Schreibung: *-b-u-t| ki var ey zi-fiinin.

9 e e
9 L: distiine

B O nigin

U L: hanesinden goge olnus niir-direk.
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235  gordim ikram eyleyiib ey kan-1 cad

geldi Ka'be Ahmede kildi siictid

236  merhaba bek ya habibu 1-1ah dédi
ey se’adetlii resilu 1-lah dédi
K 8b
237  bildiim andan**-kim Muhammed Mustafa

‘aleme gelmis ki_éde mihr i vefa

238 istiyakum galib old1 gormege

yiiz miibarek ayagina siirmege

239 illa* yog-idi meleklerden mecal
ta girem gorem nicediir noldr hal
240  turdum {ic giin anda denk i bi—haber464

hir u gilman u melekler gitdiler465

462
2 1:am

3 -
3 zihat

“* L durdum anda dek iic giin bi-haber, weist aber metrische Fehler auf.

5 L: pirf ii gilman melekler gitdiler, metrisch nicht korrekt.
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241  girdim*® i gérdiim miibarek tal'atin

iimmetin isterdi Hakdan iimmetin

242 siid emer oglancug-iken bu ‘aceb*®’

iimmetin eylerdi Bariden taleb

243  zi-se’adet immetine zi-kerem
kim sefi’ ola restl-1 muhterem
L1la
244 hulle-i siindiis**®geyiirmisler afia
nur1 cevlan éyler469—idi her yana

245  gobegini kesmis-idi hariler*”

.. . . 4 1 -1 471
siinnet ¢tmisdi an1 kerriibiler

246  sirmelenmisdi miibarek gozleri

ademi hayran éderdi sozleri

%" Die Endung ist -d-y-m geschrieben, eine Ubernahme der neuen Vokalharmonie.

7 L: sir-h"urda ufl-iken budur ‘aceb.

8 L. siindiis-i hulle.

9 .
9 L. éder

40 zipaf in vorletzer Silbe.

41U zipaf in vorletzer Silbe.
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247  hem yine*” érisdi hatifden*” hitab

bu-durur ol kamuran u*’* kamuyab

248  dikkat-ile eylemen afa nazar

yohsa sizde komazam sizden eser

249  hafizi benven ol a'la mahzeniin

dostumdur ol beniumdiir ben anun

250  boyle dérken®” gayib oldi ol besir

e e g _ . - 476
goziimiizden gitdi ol mah-1 miinir

251  bilmediik kim kanda gitdi ol emin

anasila ikimiiz kalduk hazin

252 bir zemandan sofira ol niir-1 celal

étdi lutfindan yine “arz-1 cemal

472
" L: yana

B L: hatifden érisdi.

" K: kamuran, kamuyab: ein Einschub von ,,u“ durch die Vokalisierung ist gekennzeichnet.

5L déyiib

L: goziimiizden gayib oldi ol miinir.
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253  diisdi dehset canuma siikr eylediim
secde kildum Haliki zikr eylediim
K9a
254 oglum ogli oldi ¢iin ol kdn-1 cad

yarasur Allaha eylersem siictd

255  bunisati gordi ¢iin ol pir-i merd

cehresinde ne elem kaldi ne derd

256  gordigin halka besaret eyledi

tiihfe remz étdi isaret eyledi

257  ¢in Rebi't l-evveliin eyyamidur

hazir ol mi’'minleriif bayramidur

258  isk-ile ber-ruh-1 fahr-1 kayinat

. . - ve ~ e - .4
¢édeliim can u goniilden as-salat*’’

7 L: sz ola rah-1 Mubammed Mustafi // vér salavat can-ile e 2y ba-safa.
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4.3. Ubersetzung eines Kapitels

L 108.3

Abschnitt iiber die Nachrichten des ‘Abdu 1-Muttalib

220  Als Mustafa in die Welt eintrat,

fand die Welt durch das Licht seiner Liebe zur Helligkeit.

221  Die Stadt Ka‘be wurde vollig mit Licht erfiillt.

Die Reichen und Armen wurden gliicklich.

222 Hore, was in dieser Nacht “Abdu 1-Muttalib tat,

indem er in die geheiligte Stétte der Ka'be kam.

223 Owollig Rechtschaffener, die Prophetenbiographen®”® haben mitgeteilt,

was der Grof3vater des Gesandten in jener Nacht gesehen hat.

224 Lasst uns kurz einige Worte dariiber sagen,

was dieser Edle vernahm und sah.

‘8 Diese Biographen, sire ehli, sind hier jene, die in dem Genre der Prophetenbiographie geschrieben

haben. S.o:. Kap. 2.1, p 23.
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225  Lasst uns den Schleier von der Schonheit der Worte heben
und vom Moschusbeutel das Moschus nehmen,

479
von der Rose das Rosenwassser.*’

226  Lasst uns die Eigenschaften dieses Fiithrers nennen.

Lasst uns den Goldwechsler dieses Seelenjuwels finden.

227  Was sprach der Grof3vater des Gesandten des Universums,

dieser ‘Abdu I-Muttalib von reinem Wesen.

228  Ersagt: Ich lag zu Hause, als plotzlich

ein Ruf an mein Ohr geeilt kam.

229  Was liegst du denn, steh auf! Dieses Wohl der Schopfung

ist geboren, sieh sein Gesicht, auf dass deine Macht erhoht werde.

230  Da sprang ich schnell von meinem Platz auf

und eilte gleich in Richtung Ka'be.

231  Ichsah, dass die Ka'be nicht an ihrem Orte geblieben war.

Aber sie lie} die Gotzen da, nahm {iberhaupt keine mit.

7 Moschus wurde vom Propheten Muhammad geliebt. Ein hadis: ,,Der Duft der Diifte ist Moschus.“

Vgl.: Imam Ibn Qayyim Al-Jauziyah, Healing with the Medicine of the Prophet, Riyadh 2003, p. 343.
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L 10a

232 Herren des Wissens! Alle Gotzen, die vorhanden gewesen waren,

waren kopfiiber auf ihre Gesichter gefallen.**

233 Ich sah, dass Emines Haus erfiillt war

mit Licht und Glanz, dass die [es] sahen, sich erfreuten.

234 Das Licht war zu einer Saule von ihrem Haus zum Himmel geworden.

Es umgebend kreisten Huris und Engel.

235 O Bergwerk der Freigiebigkeit! Ich sah, dass

die Ka'be Ehre erwies, kam und sich vor Ahmed niederwarf.

236 Sie sagte: ‘Willkommen seist du, o Geliebter Gottes!’

Sie sagte: ‘O gliickseliger Gesandter Gottes!’

237  Da erkannte ich daran, dass Muhammad Mustafa

zur Welt gekommen ist, um Liebe und Treue zu geben.

238  Meine Sehnsucht ihn zu sehen und

das Gesicht an seine gesegneten Fiile zu streichen, besiegten mich.

“0" Eine Anspielung auf die alten Gotzen, die sich vor dem Islam in der Ka’ba befanden und deren

Verehrung mit dem Wirken Muhammads zu Ende ging.
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Doch wegen den Engeln blieb keine Moglichkeit dazu,

dass ich eintrete und sehe, wie er ist und wie der Zustand ist.

Ich blieb dort drei Tage verdutzt und ohne Nachricht.

Huris, Jiinglinge und Engel gingen.

Ich trat ein und sah sein gesegnetes Antlitz.

Seine Gemeinschaft erwiinschte er sich von Gott, seine Gemeinschaft.

Dies Wunder war, dass als er ein milchtrinkendes Kindchen war,

er von Gott, dem Schopfer, seine Glaubensgemeinde begehrte.

Der Gliickselige, der GroBmutige, der geehrte Gesandte moge

Fiirsprecher fiir seine Gemeinde sein.

Sie haben ihm das seidene Kleid angezogen.

Sein Licht wanderte in jede Richtung.

Die Huris haben ihm die Nabelschnur durchgeschnitten.

Die Cherubime haben an ihm die Beschneidung vollzogen.
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Seine gesegneten Augen waren gesalbt worden.

Seine Worte versetzten die Menschen in Erstaunen.

Und wieder kam eine Anrede der Stimme aus dem Verborgenen:

’Dies ist der Erfullte und Glickliche!

Seht ihn nicht scharf an,

sonst lass ich keine Spur von euch iiber!

Ich bin der Huter dieses hochsten Schatzhauses.

Er ist mein Freund, er ist mein und ich bin sein.’

Als er so sprach, wurde jener Bote guter Nachricht unsichtbar.

Dieser erleuchtete Mond verschwand vor unseren Augen.

Wir wussten nicht, wohin dieser Wohlbehaltene ging.

Mit seiner Mutter verblieben wir beide traurig.

Nach einiger Zeit bot wieder dieses Licht der Macht

aus seiner Gnade heraus seine Schonheit dar.
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Meine Seele fiel in Bestiirzung und ich gab Dank.

Ich warf mich nieder und gedachte des Schopfers.

Da dieses Bergwerk der Freigiebigkeit der Sohn meines Sohnes wurde,

ziemt es sich, dass ich mich vor Gott niederwerfe.

Als dieser mannhafte Alte diese Freude erfuhr,

verblieb in seinem Gesicht weder Kummer noch Schmerz.

Er teilte die gute Nachricht, dessen was er gesehen hatte, dem Volke mit.

Er machte Zeichen und wies auf das Geschenk hin.

Da es die Tage des Rebi'ii I-evvelsind,

ist es bereits der Feiertag der Gldubigen.

Uber den Geist der Ehre des Universums lasst uns mit Liebe

von ganzem Herzen das Gebet sprechen.
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5. Zusammenfassung

Es wurde anhand eines Uberblicks iiber das Genre der osmanischen mevl/id-Dichtung
und ihrer historischen Wurzeln das Werk eines osmanischen Dichters aus dem 15. Jh.
so dargestellt, dass die Form und der Inhalt dieses Werkes im Kontext dieser
Literaturgattung besser lesbar wurde. Die Autorenschaft des Gedichtes Meviid-1 Kestr
konnte mit ziemlicher Sicherheit gekliart werden: Es diirfte sich um Kesfi-yi Saruhani
(gest. vor 926/1520) handeln. Aufschluss beziiglich der Vielzahl an Dichtern gleichen
Namens wurde dabei gegeben. Das Mevlid-1 Kesfi wurde als ein reifes Dichtungswerk
schon kurz nach Ableben des vermeintlichen Autors erkannt. In der hier versuchten
stilistischen und philologischen Analyse zeigt sich die Souverinitit des Verfassers Kesfi

im Dichterischen, so wie auch im mystisch-theologischen Bereich.

Anhand der Transkription eines Teils des Werkes, welches Unterschiede der Hss.
dokumentiert, konnte dieses Gedicht dem Leser auch in seiner poetischen Gestalt
zuginglich gemacht werden. Die Ubersetzung eines Teils hiervon vermittelte ebenso
das Zusammenspiel von erbaulichem Inhalt und lyrischem Empfinden. Sie diente auch
als Anschauungsmaterial der Geisteshaltung des Dichters und der sufischen Mystik im

Zusammenhang der Prophetenverehrung.

Das osmanische Sufitum ist stark gepragt von der Schule des Ibnu 1-'Arabi. Zur Zeit

des Siileyman Celebi (m. 825/1422) waren bereits die Ideen des Ibnu 1-‘Arabi im
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Osmanischen Reich weit verbreitet. So ist auch die osmanische mev/id-Dichtung ein
Resiimee der Glaubensinhalte dieser komplexen Ausrichtung gepaart mit tiefer
Volksfrommigkeit. Das macht vielleicht auch dieses Genre, trotz seiner Stereotypen an
Formen, zu einem gut aufbereiteten Grundlagen-material tiber die Weltanschauung

der fruheren islamischen Geisteswelt.

Trotz Schwierigkeiten bei der Beschaffung der Hss. des Mev/id-1 Kesfi war es
schlieBlich moglich die Basis fiir eine kritische Edition zu legen. Es besteht die Absicht,
den gesamten Text der Fachwelt und Interessierten in naher Zukunft zur Verfiigung zu

stellen.

Da dieses Werk zu den frithesten mev/id-Gedichten gezéhlt werden kann, war es auch
von Wichtigkeit, die Autorenschaft abzukldren, um mehr Klarheit iiber die Historie des
Genres zu erlangen. Der Verfasser der Diplomarbeit konnte anhand der Nach-
forschungen zu dem ihm naheliegend erscheinenden Schluss kommen, dass das

Mevlid-1 Kesfr das Werk des bereits genannten Kesfi-yi Saruhant ist.

Das Meviid-1 Kesfi gehort sicherlich zu jenen Werken, die einen besonderen
Wissenskontext fiir ihre inhaltlichen Besonderheiten benétigen. Die Eigenheit des
Werkes wurde im Kapitel des Stils eingehender beschrieben. Obgleich es den
Strukturformen des Werkes des Siilleyman Celebi folgt, entbehrt es nicht an

Originalitdt im Detail. Es behilt Schlichtheit bei und doch ist es nicht simpel. Der

171



Verfasser des mevlid verstand es ohne viele Kunstgriffe, seine Ambition der Preisung

und Liebe zum Propheten bescheiden und doch kraftvoll zum Ausdruck zu bringen.

Das Gedicht wurde soweit priasentiert, dass auch dem Leser inhaltlich und stilistisch die
Moglichkeit geboten wurde, an der Diskussion teilzunehmen, ob dieses Werk - wie es
von manchen Dichterbiographen behauptet wurde - mit Recht zu den Besten seiner

Art zu zéhlen sei.
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6. Abstract

In dieser Arbeit wurde eine vergleichende Teiledition eines osmanischen mesnevi-
Werkes mit Titel Meviid-1 Kesti (verfasst Ende 15. Jh.) sohingehend vorgenommen,
dass auch islamwissenschaftliche und philologische Aspekte dieses frithen Werkes
behandelt werden konnten. Das Genre des osmanischen mev/id wurde in Bezug zu
seinem Ursprung beleuchtet und im Bereich der spirituellen Kunst lokalisiert. Beim
Autor des Werkes diirfte es sich um Kesfi-yi Saruhani (gest. vor 926/1520) handeln.
Diesbeziiglich wurden Recherchen zur Autorenschaft getitigt und nachvollziehbar
dargelegt. Neben der Transkription von ca. 260 Versen der 933 Gesamtverszahl

wurden rund drei Dutzend Verse als Beispiel ins Deutsche iibertragen.

Besondere Riucksicht wurde auf die Aktualitit der osmanischen mev/id-Bestinde

genommen, und der Verfasser hat die Absicht diese Arbeit mit einer Gesamtedition

des Mevlid-1 Kesti fortzusetzen.
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