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I) Personlicher Zugang und Stellungnahme

Ich mochte schon zu Beginn festhalten, dass die vorliegende Arbeit an und fiir sich als
Masterarbeit fiir mein Studium der Politikwissenschaft gedacht war. Aufgrund des aus-
laufenden Diplomstudiums der Internationalen Entwicklung, welches mein Zweitstudium ist,
habe ich mich den Umsténden entsprechend dazu entschlossen die Arbeit doch als Diplom-
arbeit zu gebrauchen. Da das Studium der Internationalen Entwicklung sich erstens bereits
ofters mit den Inhalten aus der Politikwissenschaft gedeckt hat und zweitens, ohne einen
interdisziplindren Zugang nicht auskommen wiirde, ist die vorliegende Arbeit vor allem fiir
die politikwissenschaftlichen Aspekte der Internationalen Entwicklung interessant.

Im Rahmen meines akademischen Werdegangs habe ich bereits fters Lehrveranstaltun-
gen, externe Seminare und Vortrdge liber den sogenannten Arabischen Friihling besucht.
Dadurch konnte ich mir ein fundiertes Basiswissen aneignen, sodass ich in der Lage war,
mehrere Arbeiten iiber die Revolution in Agypten, aus unterschiedlichen Ansitzen heraus zu
schreiben. Das Interesse an der Revolution in Agypten kann véllig legitim mit meinen
Wurzeln in Assoziation gebracht werden. Andererseits liegt ein Schwerpunkt meines
Studiums in der Internationalen Politik und ihrer Entwicklung begriindet. In dieser Hinsicht
scheinen die politischen Umbriiche in Agypten sehr gut im theoretischen und praxis-
bezogenen Bereich des Studiums zu passen. Dies hat das Doppelstudium fiir mich stets zu
einer interessanten und spannenden Angelegenheit gemacht.

Durch das Studium der Politikwissenschaft konnte ich mich u.a. auf das Spezial-
isierungsmodul der politischen Theorien- und Ideengeschichte konzentrieren und mich daher
addquat mit Thomas Hobbes beschéftigen. Dies gilt vor allem im Zusammenhang mit
Religion und sidkulare Politik inklusive Macht, Freiheit und Sicherheit. Die politisch-
philosophischen Ansédtze von Hobbes priagten sich in mein Gedéichtnis sowie Alltagswissen
ein und wirkten vor allem in der Anfangsphase meines Studiums intensiv auf mich. Dabei
wollte ich die Gelegenheit niitzen, politische Begriffe neu zu iiberdenken. Die damit einher-
gehenden Erkenntnisse fiihrten durch Selbstreflexion zu einem personlichen Entwicklungs-
prozess. Das gesamte Studium war fiir mich daher nicht nur eine spannende, sondern vor
allem auch eine personliche Angelegenheit, der ich mit besonders viel Leidenschaft nach-
gegangen bin.

Im dritten Semester (Wintersemester 2009/ 2010) hatte ich das Gliick einen Lektiire-
kurs iiber Internationale Politik besucht zu haben. Dabei hielt einer der zwei Lehrveran-
staltungsleiter einen Vortrag iiber Thomas Hobbes und meinte schon zuvor, dass es fiir uns
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Studierende nur von Vorteil wére Notizen dabei zu fiihren. Meine elektronische Mitschrift
wurde vom Vortragenden durchgeschaut. Durch personliche Absprache darf ich bei wissen-
schaftlichen Arbeiten von jener Mitschrift zitieren. Diese befindet sich im Anhang (Oberbauer
2010, S. 1-3).

Durch jenen Vortrag wurde mir bewusst, dass der moderne Staat per se wohl kein
Zufall war. Ich erhielt zudem auch die Bestitigung, dass soziale Konstruktion spezifische
Wirksamkeit auf menschliches Verhalten hat. Davon ausgehend interessiere ich mich fiir die
noch folgenden Fragen, welche in dieser Arbeit gestellt werden, so etwa: Wie wirkt Politik auf
das menschliche Bewusstsein, sodass ein Staat sich reproduzieren und die Negierung seiner
Existenz mogliche Konsequenzen fiir die zwischenmenschliche Interaktion in jenem Staat mit
sich bringen kann? Der Beantwortung jener Frage liegt nahe, dass es wohl einen Glauben an
den Staat und der dazugehorigen Politik geben muss. Basiert dieser Glaube aber tatsdchlich
auf Angst? Da in dieser Hinsicht auch Religionen viel mit Angst zu tun haben, interessierte
ich mich fiir eine Gegeniiberstellung beider Glaubenssysteme und dem offensichtlich
impliziten Spannungsverhéltnis dieser: Wie verhalten sich ein religidser und politischer

Glauben zueinander? Wo spalten sich die Geister?

Ich bin davon personlich iliberzeugt, dass beide Glaubenssysteme enormes Potenzial in
sich tragen, um einen Frieden dauerhaft stiften zu konnen. Leider zeigt ein Teil der jiingsten
Tendenzen das offensichtlich Gegenteilige: Kriege, Ortliche Segregation und die Bereitschaft
zum (Selbst-)Mord finden mittlerweile auch durch radikale Interpretationen von heiligen
Schriften statt. Beziiglich der (Real-)Politik, im Zeitalter der Globalisierung, dominieren
vorwiegend geopolitische Interessen des politisch und wirtschaftlich méchtigeren Akteurs.
Diese stiften teilweise nationale als auch globale Ungleichheiten sowie Machtverschiebungen,
welche sich letzten Endes in Hierarchien und Abhédngigkeiten zeigen konnen.

Die Theorien von Thomas Hobbes und die Rolle von Religionen zur jeweiligen Uber-
windung von Angsten haben mich in vielen Hinsichten zum Nachdenken gebracht. Da ich im
Studium viel Wert auf Erkenntnis und Selbstreflexion gelegt habe, musste ich bestimmte
Inhalte der vorliegenden Arbeit mit mir in Relation bringen, wodurch sich mir eine Identitéts-
frage im Rahmen der noch abzuhandelnden Denkweisen ergab. Die Antwort tendiert iibrigens
in Richtung der Postmoderne — mehr dazu in Kapitel 4.

Es fillt — nicht nur mir? — schwer daran zu glauben, dass es nur eine universale Losung
gibt, welche einem Individuum und Kollektiv auf Erden es ermdglichen kann, in Frieden

leben und harmonisch koexistieren zu konnen. Wie kann der Gordische Knoten eines jeweils
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von Religion und Politik determinierten Friedens aus Angst ansatzweise gelost werden? Da
die Lebenszeit der Propheten vorbei ist, hingt die Antwort offensichtlich von uns ab und
verbirgt sich womdoglich in einem Schlupfloch unseres Gedankenuniversums. Davon aus-
gehend gilt es fiir mich die Diplomarbeit verfassen und auf die noch folgenden Inhalte dieser

Arbeit mich konzentrieren zu wollen.
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II) Vorwort

Im Rahmen der vorliegenden Diplomarbeit ergibt sich mir die Mdglichkeit Inhalte, auf die
ich mich im Laufe meines akademischen Werdeganges konzentriert habe, kritisch abzu-
handeln und deren Ansédtze in Verbindung bringen zu wollen. Im Zentrum meines Interesses
stehen die Verhiltnisse zwischen einem religiosen und politischen Frieden aus Angst. Wie
konnen diese ansatzweise erklirt und verstanden werden? Wo liegen ihre Gemeinsamkeiten

und worin unterscheiden sie sich?

Die Theorie eines politischen Friedens aus Angst zeigt sich offensichtlich nicht nur im
nationalen sondern auch im internationalen Kontext. Dies scheint vor allem dann der Fall zu
sein, wenn Nationen im Internationalen Staatensystem als die einzig relevanten Akteure
verstanden werden und im Rahmen einer realistischen Politik nach Kooperation streben und
auf Konsens basierende Vertrage versuchen auszuhandeln. Es wundert daher wenig, dass die
Theorien von Hobbes als ein wichtiger und integraler Bestandteil innerhalb der Lehre von den
Internationalen Beziehungen betrachtet werden.

Die Revolution in Agypten deutete ebenfalls auf Spuren eines Friedens aus Angst hin,
welche religiés und politisch determiniert waren. Ein weiterer Grund fiir mein Interesse an
beiden Varianten jenes Friedens basiert auf Situationen, in denen &dgyptische ChristInnen
(KoptInnen) und MuslimInnen in einem angeblich konstruierten Spannungsverhéltnis zuein-
ander standen (sieche Kapitel 5.7.).

Der Vollstandigkeit halber sei zu ergdnzen, dass nicht nur arabische Medien, sondern auch
die Mehrheit der Demonstranlnnen am Tahrir-Platz sich bemiihten das Bild der Revolution
ansatzweise religionsfrei zu halten. Das dgyptische Volk sollte als wesentlicher Akteur der
Revolution verstanden und im Zuge dessen nicht von unterschiedlichen religiosen Glaubens-
richtungen motiviert werden: Es ging um eine politisch-kollektive Handlung — keine religiose.
Dementsprechend wurde vermutet, dass religiose Konflikte mit Absicht von (internen oder
extrernen) Akteurlnnen oder von unbekannten InteressensvertreterInnen inszeniert wurden.

Beziiglich der Herstellung einer von Religionen unabhingigen nationalen Identitdt, ergibt
sich eine wichtige Frage: Handelte es sich bei diesem Versuch um die Etablierung eines
gemeinsamen politischen Glaubens, welcher die Zukunft des des dgyptischen Volkes beein-

flussen kann, oder wird?
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IIT) Stilistischer und inhaltlicher Aufbau der Arbeit

Ich habe in meinen bisherigen Arbeiten sehr viel Wert auf einen leserfreundlichen
Schreibstil gelegt. Auch wenn ich in meinen wissenschaftlichen Arbeiten eine eher einfache
Sprache verwende, neige ich zugleich dazu Inhalte fundiert, addquat, verstdndlich und nach-

vollziehbar festhalten zu wollen. Dies soll in der Diplomarbeit ebenfalls der Fall sein.

Da die Inhalte meiner Diplomarbeit vielschichtig sind, ist eine gut strukturierte Ordnung
unumginglich. Meine Idee ist die Arbeit in vertiefende Blocke aufzubauen, ndmlich: Angst,
Religion, Thomas Hobbes (sdkulare Politik), (Vor- und Post-)Moderne und die Revolution in
Agypten. Diese bilden die jeweils spezifischen Inhalte zu den dazu gehérigen Kapiteln. Damit
der rote Faden durch die Fragmentierung nicht verloren geht, beginnt jedes Hauptkapitel mit
einer Einleitung, welche die Inhalte vorheriger Themenblocke zusammenfasst. Dabei gilt es
zu verdeutlichen, welche der vorherigen Aspekte und Ansdtze in den jeweiligen Themen-

blocken der noch folgenden Hauptkapitel hinein flieen, bzw. mitgedacht werden sollten.

Kapitel 1 geht anfangs auf die Definition von Angst ndher ein und hilt dabei fest, warum
dies ein schwieriges Unternehmen ist. Daher wird u.a. ein Konzept von Sigmund Freud fiir
ein ansatzweise besseres Verstindnis fiir die Entstehung und Erkldrung von Angsten vor-
gestellt. Auch Kierkegaard wird der Vollstidndigkeit halber herangezogen, sodass auf die
Trennung von Angst und Furcht hingewiesen werden kann. AnschlieBend wird gezeigt, dass
Angst und ihre Uberwindung fiir menschliches Denken und Handeln auf individueller und

kollektiver Ebene fundamental priagend sind.

Kapitel 2 versucht sich Religion per Definition anzundhern. Dabei wird darauf hin-
gewiesen, dass es drei unterschiedliche Religionsbegriffe gibt. Hier kann somit auch eine
Argumentation ausgearbeitet werden, warum welcher Religionsbegriff fiir das weitere Voran-
kommen der Arbeit der jeweils richtige ist. AnschlieBend wird der Verbindung zwischen
Religion und Angst auf individueller und kollektiver Ebene nachgegangen. Zusétzlich wird
auf die ,,politische Funktion* von Religion hingewiesen, sodass im darauf folgenden Haupt-
kapitel auf Thomas Hobbes und seiner Idee einer sdkularen Politik ndher eingegangen werden

kann.
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Kapitel 3 geht zu Beginn auf das Leben von Thomas Hobbes ein. Durch seine Biografie
und dem Inkludieren des historischen Kontextes soll ein besseres Verstindnis flir ihn und
seinen politischen Theorien ermdglicht werden. Hier wird auch die Idee des Naturzustands
ideengeschichtlich verfolgt. AbschlieBend wird das Titelbild von Hobbes’ Werk Leviathan
analysiert, sodass auf die Grundideen seiner Vorstellung {iber den sogenannten modernen
Staat hingewiesen werden kann. Am Ende jenes Kapitels soll klar ersichtlich werden,

inwiefern dabei Aspekte der Angst, Religion und Politik eine tragende Rolle spielen.

Kapitel 4 geht in Anlehnung an die Idee eines modernen Staates sowie auf politisch-
philosophische Aspekte als auch auf Denkweisen der (Vor- und Post-)Moderne ndher ein und
beriicksichtigt dabei (vor-)moderne Herrschaftsformen. In diesem Block kann aus einer
zusitzlichen Perspektive gezeigt werden, warum sich ein jeweils religios und politisch deter-
minierter ,,Frieden aus Angst*“ schwer verbinden lassen. In diesem Kapitel mdchte ich die
Frage beantworten, wie eine postmoderne Gesellschaft das Politische und Religidse
ansatzweise vereinen konnte? AnschlieBend werden Menschenbilder schriftlich abgehandelt

und darauf hingewiesen, inwiefern auch diese fiir einen Frieden aus Angst wichtig sind.

Kapitel 5 geht zu Beginn aus (entwicklungs-)soziologischer Sicht auf Um- und Zusténde
niher ein, welche als wichtige Antriebsfedern fiir den politischen Umbruch in Agypten
betrachtet werden konnen. Dabei stehen vor allem traditionelle, politische und 6konomische
Aspekte im Vordergrund. Die zeitliche Eingrenzung reicht von vor der Revolution bis zum
Ergebnis der ersten Parlamentswahl. Zusétzlich wird auch auf Hobbes’ politische Theorie des
Naturzustandes auf die Revolution projiziert. Welche Ansitze eines religidsen und politischen
,Friedens aus Angst“ konnen dabei gefunden werden? Inwiefern haben diese dabei (keinen)

Einfluss auf kollektive Identitét?
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IV) Wissenschaftlichkeit

Durch die Komplexitdt der Themenblocke ist es wichtig, wissenschaftliche Kriterien fiir
die abzuhandelnden Inhalte und dem addquaten Voranbringen der Diplomarbeit festzuhalten.
Daher mochte ich nun auf diese explizit eingehen. Im Rahmen eines wissenschaftlichen
Anspruchs sind nun drei Punkte zu kldren, ndmlich: Forschungsfrage, Rahmen und die

wissenschaftliche Methode.

a.) Forschungsfragen

Konkret lauten die Forschungsfragen:

1. Wie kann ein jeweils auf Religion und Politik basierender Frieden aus Angst
im allgemeinen, vormodernen, modernen und postmodernen Zusammenhang
ansatzweise verstanden werden?

2. Welche Ansitze eines von religiosen und politischen Aspekten determinierten
Friedens aus Angst gab es zur Zeit der Revolution in Agypten?

b.) Hypothesen

Die Hypothesen stellen eine Briicke zu den Forschungsfragen dar und sollen verifiert
werden. Dabei gilt es festzuhalten, dass HI — H4 an der ersten Forschungsfrage angelehnt

sind. Die Begriindung der ersten zwei Hypothesen stiitzt auf folgendes Zitat (siche Seite 21):

»Angst ist neben den Grundbediirfnissen eine méachtige, wenn nicht gar die stdrkste Antriebskraft fiir
menschliches Verhalten iiberhaupt. Sie ist ein archaisches, tief in der tierischen und menschlichen Natur ver-
wurzeltes Reaktionsmuster, das im Dienst des Uberlebens steht. (...) Auch fiir das menschliche Zusammenleben
ist die Angst ein maBgeblicher Grund: Sie bewirkt, dal die Menschen Gemeinschaften und Staaten bilden,
Normen des Zusammenlebens, Machtstrukturen und Waffen erfinden, daf} sie wirtschaften, die Natur erforschen,
Heilkunde betreiben, die Zukunft planen bis {iber den Tod hinaus, dal es Religion und Philosophie gibt. Ohne
Angst gibe es keine Kultur.” (Peseschkian u. Boessmann, 1998, S. 12)

H3 und H4 griinden auf die Erkenntnis, dass Denk- und Verhaltensweisen durch Angste
determiniert werden (Kapitel 1.1.) und der Einfluss der Moderne sich auf einen spezifischen
Geisteswandel fiir ,,bestimmte neue Arten des Denkens, Fiihlens und Handelns* (Inkeles,

2008, S. 56) beziehen kann.
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Die Zusammenhénge zwischen H1 — H4 implizieren ein theoretisches Geriist, welches auf
das Fallbeispiel der Revolution in Agypten angewendet werden soll. Dabei sind H5 und H6 in
Anlehnung an der zweiten Forschungsfrage zu verstehen. Da ich in meiner Arbeit den von
Hobbes konzipierten Naturzustand auf die Revolution in Agypten projizieren mdchte, griindet
HS5 auf eine von Hoffe (2010) festgehaltene Kritik. Dieser hielt fest, dass ,,der Staat kein
Ungeheuer bleiben darf, das bloB zu fiirchten, das vielmehr auch zu zdhmne ist. (ebd.: S. 48)
Die sechste Hypothese stellt H1 — HS in einen wichtigen Zusammenhang und zielt darauf ab

den Erklarungsbeitrag (Kapitel 5.10.) zu untermauern.

Konkret lauten die Hypothesen:

HI: Das Konzept eines Friedens aus Angst kann unter anderem in religioser und

politischer Hinsicht verstanden werden.

H2:. Religion und Politik sind Glaubensmodelle, welche u.a. auf Angst basieren.
Dennoch scheinen sie schwer kompatibel zu sein, welches sich auch in der Gegeniiber-

stellung ihrer Herrschaftsmodelle und Denkweisen zeigt.

H3: Die Moderne scheint sich permanent mit der Tradition vergleichen zu miissen,
um so ihren Fortschritt legitimieren zu konnen. Dabei kann definitiv nicht festgehalten

werden, ob moderne Entwicklungstendenzen tatsichlich modern sind.

H4: Trot; Definitionsproblemen legitimiert die Postmoderne sich durch das
Erkennen und Hinweisen auf offensichtliche Schwiichen, Widerspriiche und maogliche

Konsequenzen der Moderne.

HS: Die Revolution in Agypten zeigt, dass der politische Friede aus Angst nicht nur
auf gesellschaftlich-horizontaler, sondern auch auf politisch-vertikaler Ebene verstanden

werden kann.

H6: Angetrieben durch gesellschaftliche Transformationsprozesse sowie der
(real-)politischen Umstrukturierung im Land, musste die Bevolkerung Agyptens

Antworten auf Fragen beziiglich ihrer kollektiven Identitit finden.
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c.) Rahmen

Der Rahmen meiner Diplomarbeit ist als interdisziplindr zu verstehen. Durch eine
sinnvolle Kombination aus Psychologie, Anthropologie, Politik- und Geschichtswissenschatft,
(politische) Philosophie, (Entwicklungs-)Soziologie und der Internationalen Entwicklung
mdchte ich versuchen, mich fundiert und adéquat der Thematik anzundhern. Somit hoffe ich
mit meiner Diplomarbeit einen wertvollen Beitrag fiir das Studium der Internationale Ent-
wicklung leisten zu konnen.

Es sei zu wiederholen, dass das Studium der Internationalen Entwicklung keine in sich
geschlossene Studienrichtung darstellt und ohne ihr breit gefiachertes Spektrum, welches sich
vorwiegend aus einem interdisziplindren Zugang ergibt, kaum auskommen wiirde. Mit meiner
Arbeit hoffe ich daher, nicht nur im Bereich der politikwissenschaftlichen Entwicklungs-
theorien interessante Impulse in schriftlicher Form weitergeben, sondern auch fiir ein besseres

Verstindnis fiir die Revolution in Agypten sorgen zu kénnen.

d.) Wissenschaftliche Methoden

Zu den wissenschaftlichen Methoden sei zu erwéhnen, dass ich mich vorwiegend der
kritischen Inhaltsanalyse bediene. Um dabei wissenschaftlich fundiert vorgehen zu kénnen,
soll ein Text von Samuel Salzborn herangezogen werden. Dieser geht umfassend auf die
Methoden fiir das Arbeiten mit politisch-historischen Theorien ein. Dabei wird festgehalten,
dass im Bereich der historisch-politischen Theorieanalyse der traditionelle Gegenstand aus
Texten besteht, da diese als ,,Medium ein immenses Erkenntnispotential fiir die Analyse von
Politik und Gesellschaft inkorporier(en).” (Salzborn, 2012, S. 54)

Da nun Texte genauer unter die Lupe genommen werden, kann von diesen auch
zunehmend zitiert und prizise paraphrasiert werden. Dies setzt einen hermeneutischen
Zugang voraus, welcher ,,versucht, Bedeutungen und Sinnhaftigkeit eines Textes auszulegen
und damit dessen Verstehen zu ermoglichen. (ebd.: S. 55) Die Hermeneutik geht je nach
Block und damit einhergehenden Themenkomplexen entweder ins Empirische oder ins
Ontologische. Ersterer versucht ,,gesellschaftliche und politische Totalitdt aus der subjektiven
Lesart heraus® zu rekonstruieren (ebd.: S. 55). Im Gegensatz dazu suchen ontologische

Vertiefungen nach einem ,,libergeschichtlichen Sinn®“, welcher ,,seinen Niederschlag im
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subjektiven Sein (des) Textes entfaltet (Salzborn, 2012, S. 55). Aufgrund dessen ist im
normativ-ontologischen Zusammenhang eine sensible Herangehensweise unumgéinglich. Dies

gilt vor allem im Bezug auf (vor- und post-)moderne Denkweisen.

In meiner Arbeit soll in Anlehnung an Thomas Hobbes und die Revolution in Agypten ein
historischer Kontextualismus miteinbezogen werden. Damit kann ein jeweils addquates und
umfassendes Verstdndnis ermdglicht werden. Hier sei zu erwéhnen, dass der historische
Kontextualismus darauf abzielt ,,die Geschichte politischer Theorien aus dem Blickwinkel der
Veranderungen zu reflektieren und dabei dem sprachlichen und begrifflichen Wandel einen
zentralen Stellenwert™ zu geben (ebd.: S. 60).

Im Zentrum des zu untersuchenden Wandelns steht der Friede aus Angst, welcher durch
Religion und sdkulare Politik determiniert werden kann. Im Zusammenhang mit Denkweisen,
Herrschafts- und Gesellschaftsformen spielen beide Varianten bis heute eine wichtige Rolle.
Es muss explizit darauf hingewiesen werden, dass der historische Kontextualismus bei
Hobbes nicht in die Abhandlung der Revolution in Agypten hineinflieBen kann, da eine
,hermeneutische Analyse, die versucht, einen sich wandelnden Sinn historisch zu rekon-
struieren®, einrdumen miisste, dass ,,eine einfache Ubertragung auf die Gegenwart unméglich
ist.” (ebd.: S. 56)

Die Revolution in Agypten stellt den letzten Teil meiner Diplomarbeit dar. Dabei kann,
unabhingig vom historischen Kontextualismus bei Hobbes, eine Anwendung des Natur-
zustandes per se auf die Revolution in Agypten stattfinden, da jener als ein in sich geschloss-
enes und fiktives Gedankenexperiment verstanden wird. Bevor der Naturzustand auf die

Revolution projiziert wird, sei hier nun auf die ,,Fallstudie-Methode* zu verweisen:

»Die Untersuchung ... dient der Beschreibung dieses Einzelfalls mit einer bestimmten Fragestellung,
wobei man diesen Fall unter seinen natiirlichen Umweltbedingungen studiert und ihn als zusammenhéngendes
Ganzes begreift. Je nach Fragstellung kann iiber die Beschreibung hinaus ein Erkldrungsbeitrag beabsichtigt
sein. Dabei muss ... ein expliziter theoretischer Bezug hergestellt werden* (Pappi, 2006, S. 94).

Es sei zu erwédhnen, dass diese Arbeit auf spezifischen Ansdtzen beruht. Diese sollen
aus den Themenkomplexen der Angst, Religion, Thomas Hobbes, (vor- und post-)modernen
Herrschafts- und Gesellschaftsformen inklusive ihren Denkweisen gefiltert werden. Dabei
geht es nicht nur um die Darstellung einer Divergenz zwischen Religion und Politik, sondern
auch einer moglichen Konvergenz. Das theoretische Geriist, welches aus den Abhandlungen
der dazugehdrigen Themenblocke entstehen soll, gilt es in weiterer Folge auf die Revolution

in Agypten anzuwenden. Die Ausarbeitung der Ansitze entspricht daher dem expliziten
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theoretischen Bezug und kann somit auch als Theoriekorpus verstanden werden. Bevor
spezifische Ansétze des Korpus’ entnommen werden kdnnen, gilt es die Revolution zuerst als
ein aus einzelnen Aspekten zusammenhéngendes Ganzes zu begreifen. Davon ausgehend soll
dieser Fall auf Ansétze eines jeweils religiosen und politischen ,Friedens aus Angst*
untersucht werden. AnschlieBend soll durch den theoretischen Bezug ein Erkldrungsbeitrag

ausgearbeitet werden. Dieser soll meine Arbeit abrunden und zu einem Ende bringen.

Abschlieflend mochte ich der Leserschaft mitteilen, dass im Laufe der abzuhandelnden
Themen einige relevante Begriffe fallen und erkldrt werden. Davon abgesehen, dass
Menschen einen jeweils unterschiedlichen Wissensstand haben, mdchte ich bestimmte
Begriffe klar konkretisieren, sodass es zu keinen inhaltlichen Missverstindnissen kommen
und der Sinn der Arbeit besser verstanden werden kann. Aus personlicher Erfahrung weil3 ich
wie es frustrieren kann, fachspezifisches Vokabular und somit auch Inhalte eines Textes nicht
sinngemil zu verstehen. Somit sei die Klarstellung von Begriffen auch als Orientierungshilfe
zu verstehen. Beziiglich des gewéhlten Schreibstils mdchte ich erneut wiederholen, dass die
Sprache bewusst einfach gewéhlt ist und meines Erachtens nach sich trotzdem im wissen-

schaftlich korrekten Bereich befindet.
Ich hoffe, dass ich Interesse wecken und am Ende dieser Arbeit mein Wissen erfolg-

reich teilen konnte. Der Leserschaft darf ich nun beim Durchlesen der kommenden Seiten

eine gute Unterhaltung wiinschen.
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1. Angst

Im Rahmen jeder wissenschaftlichen Arbeit sind Definitionsfragen fundmental wichtig.
Wie die kommenden Seiten zeigen werden, handelt es sich bei der Bestimmung zur Begrift-
lichkeit von Angst jedoch um ein schwieriges Vorhaben. Eher kann nur ein Versuch gewagt
werden, jener Begrifflichkeit sich anzunidhern ohne dabei Anspruch auf Vollstandigkeit, oder
eine universelle Giiltigkeit zu erheben. Daher scheint es in weiterer Folge auch sinnvoller zu
sein, die Definitionsfrage der Angst durch ein Ansatzverstindnis zu substituieren.

Das soziale Phdnomen einer kollektiven Angst soll nun vom Individuum ausgehend,
fundiert thematisiert werden. AnschlieBend werden auf Zusammenhéinge zwischen Angst,
Religion und Politik ndher eingegangen. Ebenfalls werden den Ansdtzen zur Angst nach-
gegangen, welche Individuen und soziale Gruppen motivieren, einem religiésen oder
politischen Glauben nachgehen zu wollen. Zusétzlich gilt es zu inkludieren, inwiefern dabei

Aspekte eines Friedens aus Angst implizit sind.

1.1. Was ist Angst?

Um im Nachhinein ndher auf die Annahme eingehen zu konnen, dass ein Frieden auch
aus Angst resultieren kann, scheint es vor allem wichtig zu sein, der Begrifflichkeit von Angst
sich bewusst zu werden. Jedoch nehmen Individuen Angst als solches jeweils unterschiedlich
wahr. Daher ist es, rein hypothetisch betrachtet, nur dann erst moglich sich der Definition von
Angst anniihern zu konnen, wenn Erfahrungen mit Angsten kollektiviert, wiedergegeben und
auf einen gemeinsamen Nenner gebracht werden. Es sei somit im Vorfeld darauf hinzu-
weisen, dass die Angst wohl zu den meisterforschten und noch zu erforschenden Bereichen
im Bezug auf das menschliches Verhalten zihlt.

Um das Definitionsproblem verdeutlichen zu kénnen, werden nun selektierte Textstellen
herangezogen, welche in ihrer Summe auf das Definitionsproblem der Angst anspielen. Im
Ubrigen gibt das letzte Zitat auch den Standpunkt und das Forschungsinteresse der

vorliegenden Arbeit wieder:

,wAngst (...). Die allgemeine Konnotation des Wortes A. ist dieselbe wie seines lateinischen Ursprungs
anxietas, ein Erleben sich verdndernder Mischung von UngewiBheit, Erregung und Furcht (...).“ (Lexikon der
Psychologie, 1976, S. 103)
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»Angst (verwandt mit It. angustus <eng>) die, Gefiihlszustand oder Affekt, der einer unbestimmten
Lebensbedrohung entspricht im Unterschied zur objektbezogenen Furcht. (...)* (Brockhaus Enzyklopadie, 1966.
S. 528

,,Angst ist eine angeborene Grundemotion, die sich auf subjektiv erlebte Bedrohung einstellt. Sie geht mit
einer Reihe vegetativer Verdnderungen einher (erhdhter Puls, erhohte Reaktionsbereitschaft und —geschwindig-
keit, erhohte Muskelspannung, Schwitzen, Zittern, usw.).“ (Hilgers, 2009, S. 3)

,,Angst ist ein fester Bestandteil des menschlichen Erlebens und mithin ein normales Gefiihl. Sie erfiillt auch
eine Schutzfunktion, da sie eine Reaktion auf eine Gefahrensituation darstellen kann. (...)* (Granzer, 2001, S. 8)

,Die Angst ist ein seelisches Problem, welches jeder Mensch beinahe jeden Tag bei sich beobachten kann.
Trotzdem ist es gar nicht einfach, begrifflich darzustellen, was Angst eigentlich ist.” (Eicke, 1976, S. 515)

»Angst ist neben den Grundbediirfnissen eine michtige, wenn nicht gar die stirkste Antriebskraft fiir
menschliches Verhalten iiberhaupt. Sie ist ein archaisches, tief in der tierischen und menschlichen Natur ver-
wurzeltes Reaktionsmuster, das im Dienst des Uberlebens steht. (...) Auch fiir das menschliche Zusammenleben
ist die Angst ein maBgeblicher Grund: Sie bewirkt, dal die Menschen Gemeinschaften und Staaten bilden,
Normen des Zusammenlebens, Machtstrukturen und Waffen erfinden, daf} sie wirtschaften, die Natur erforschen,
Heilkunde betreiben, die Zukunft planen bis {iber den Tod hinaus, dal es Religion und Philosophie gibt. Ohne
Angst gébe es keine Kultur.“ (Peseschkian u. Boessmann, 1998, S. 12)

Eine der wohl frilhesten Thematisierungen von Angst wurde in einem schriftlichen
Werk eines arabischen Philosophen namens Ibn Hazm von Cordoba festgehalten. Dieser
erkannte bereits im 11. Jahrhundert, dass Angst eine wesentliche Determinante menschlichen
Daseins ist und somit in jeder Handlung mit zu interpretieren sei. Ibn Hazm geht davon aus,
dass Individuen soziale Lebewesen sein miissen. Das Fundament zur Motivation und Bereit-

schaft zum Sozialen beruhe darauf, Angste {iberwinden zu wollen:

,Ich habe mich bemiiht, in den Taten das herauszufinden, was alle Menschen {ibereinstimmend wichtig
finden und wonach alle streben. Ich habe immer nur das gefunden: das Ziel, die Angst abzuschiitteln (...). Ich
habe erkannt, da3 die Menschheit danach in erster Linie strebt und daf3 nicht ein einziger Mensch irgendetwas tut
oder auch nur ein Wort spricht ohne zu hoffen, damit die Angst in seinem Kopf loszuwerden.* (zitiert nach
Spiegelberger, 1980, S. 63).

Das Zitat verdeutlicht, dass das Soziale zur Angstiiberwindung funktionalisiert wird.
Zwischen den Zeilen lesend, konnen dabei zwei Relationen herausgefiltert werden. Die erste
meint die Beziehung zwischen einzelnen Individuen wéhrend die zweite an der sozialen Inter-
aktion zwischen Individuum und einem Kollektiv interessiert ist. Ausgehend von Ibn Hazm’s
Gedanken kann nun behauptet werden, dass bei ihm tatséchlich erste Impulse zu finden sind,
welche die eigentliche Thematik dieser Arbeit darstellt, nimlich ob oder wie ein Frieden aus
Angst resultieren kann?

Basierend auf Ibn Hazm’s Vorstellungen scheint der Kontakt zu weiteren Individuen ein
wichtiger Faktor zu sein, um Angste voriibergehend umgehen zu kénnen. Parallel zu den

obigen Relationen sei es nun auch ratsam, den zu thematisierenden Frieden aus Angst in zwei
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Kategorien zu unterteilen. Die erste Kategorie steht fiir einen personlichen Frieden und bedarf
bis zu einem bestimmten Grad an intrapersonalen Zugingen. Die zweite Kategorie meint
einen gesellschaftlichen Frieden, bei der ein friedliches Zusammenleben von Individuen
anstrebt wird. Die Frage nach einem Frieden aus Angst scheint somit auch eine Frage der

Personlichkeits- und Gesellschaftsentwicklung zu sein.

1.1.1. Sigmund Freud - Uber die Bewusstseinsebenen und der
Entstehung von Angsten

Ein Versuch Angste aufgrund ihrer Undefinierbarkeit ansatzweise erkliren und kategori-
sieren zu wollen, stammt von Sigmund Freud. Hier lésst sich eine latente Ahnlichkeit zu Ibn
Hazm’s Beobachtung wiederfinden. Freud driickte sich beziiglich der Angst folgendermallen
aus: ,,Angst ist ... die allgemein gangbare Miinze, gegen welche alle Affektregungen einge-
tauscht werden konnen.“ (Lyon, 2008, S. 33).

Die Aussage von Freud setzt voraus, dass Angste tief im menschlichen Bewusstsein
verankert sind und sich in Affektregungen konvertieren lassen. Laut den Annahmen von
Sigmund Freud bestiinde das menschliche Bewusstsein aus drei Ebenen: dem Es, Ich und
Uber-Ich.

Triebe wie Hunger, Aggression oder auch sexuelles Verlangen sind Bestandteile des Es.
Dieses nimmt fiir das sofortige Erreichen der Befriedigung wenig Riicksicht auf Moral oder
Konsequenzen. Das Uber-Ich konne auch mit einem Gewissen gleichgestellt werden. Diese
Bewusstseinsebene wiegt die normativen, ethnisch-moralischen Motive der Ver- und Gebote
ab. Das Ich entspricht der umweltwahrnehmenden und (nach-)denkenden Personlichkeit
selbst. Das Ich vermittle nach Freud zwischen dem Es, dem Uber-Ich und der Relitit. Die
Funktion des Ich zur Vermittlung zwischen dem Es und dem Uber-Ich impliziert, dass das Ich
die eigentliche Angststitte darstellt. (vgl. Katschnig, 2004, S. 19)

Sigmund Freud vertritt die Annahme, dass die unterschiedlichen Formen der Angst
Resultate von Konflikten zwischen jenen Bewusstseinsebenen sind. Dabei kategorisiert Freud
zwischen Realangst (Spannungsverhiltnis zwischen dem Ich und der Realitit), neurotischen
Angst (Spannungsverhiltnis zwischen dem Ich und dem Es) und der moralischen Angst

(Spannungsverhiltnis zwischen dem Ich und dem Uber-Ich). (vgl. ebd.: S. 19)
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Ein wohl wesentlicher Kritikpunkt an Freuds Theorie zur Erklirung von Angsten liegt den
bereits erwdhnten Bewusstseinsebenen, da es fiir diese zunehmend an empirischen Grund-

lagen mangelt.

1.1.2. Kierkegaard — Uber die Trennung von Furcht und Angst

Ein Aspekt, welcher es zusitzlich erschwert die Angst sinngerecht definieren zu konnen,
ist jener der Furcht. Hier wies Kierkegaard auf die Relevanz zur Trennung zwischen Angst
und Furcht hin, da diese jeweils unterschiedliche Auswirkungen auf menschliche Reaktions-
muster haben. Zur Komplexitit jenes Aspektes sei zu ergénzen, dass Angst und Furcht jedoch
stark ineinander verwobene, emotionale Zustinde sind und somit schwer auseinander
gehalten werden konnen. Grob betrachtet meint Kierkegaard, dass die Angst eine Reaktion
auf unbestimmte, also auch gegenstandlose Ereignisse/Objekte wire, wihrend die Furcht sich

nach einer bestimmten Situation der Bedrohung richtet. (vgl. Katschnig, 2004, S. 10f.)

1.2. Von individueller zur kollektiven Angst

Hobbes’ spiter noch folgende Argumente beziiglich der Flucht aus dem Naturzustand
untermauern, dass es eine Art kollektive Angst geben muss. Dadurch, dass bei Hobbes auch
die Rede von einer Angst vor- und miteinander ist, sei nun hinzuzufiigen, dass seine politische
Theorie des Naturzustandes vorerst im gesellschaftlich-horizontalen Sinne zu verstehen ist.
Das letzte Kapitel soll am Beispiel der Revolution in Agypten zeigen, dass ein kollektiver
Frieden aus Angst auch auf politisch-vertikaler Ebene stattfinden kann.

Das soziale Phanomen einer kollektiven Angst impliziert, dass Angst nahezu ansteckend
wirken kann, oder bestimmte Menschen vor dem gleichen Etwas Angst haben kénnen. Micha
Hilgers (2009) geht davon aus, dass die sogenannte Urangst des Menschen in der Todesangst,
sowie auch in der Angst vor Endlichkeit und Endgiiltigkeit liege. Das Verlangen nach Sicher-
heit, Kontrolle, Bindung und Beherrschung (auch auf die Umwelt bezogen) diene im Idealfall
dazu, jene Urangst zu lidern oder zumindest voriibergehend umgehen zu wollen. Dies
impliziert, dass Urdngste jederzeit wieder ausbrechen konnen — so etwa durch Krankheiten,

Verluste oder anderen Umsténden. (vgl. ebd.: S. 6)
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Es ergibt sich somit die Frage, wie individuelle und kollektive Urdngste durch Religion
oder Politik, nahezu dauerhaft beseitigt werden konnen? In Anbetracht des Forschungs-
interesses und der bisherig ausgearbeiteten Aspekte zur Angst sei an dieser Stelle auch zu
hinterfragen, ob es iiberhaupt eine Antwort auf die Frage kann?

Obligatorische Rituale eines Kollektivs haben laut Hilgers die Eigenschaft, Angste
ansatzweise entziehen zu konnen. Falls jene Rituale jedoch fehlen sollten, miissten Individuen
und dem entsprechend auch Gesellschaften neue Angstiiberwaltigungsstrategien mit gleicher
Wirkung entwickeln. Hier geht Hilgers auf traditionelle Gesellschaften ein und merkt an, dass
in jenen Kollektiven, beziiglich jener Rituale, ein besonders wichtiger Bindungsgrad und
hoher sozialer Bindungsdruck herrsche. Es steht somit auBer Frage, dass Angste und Strate-
gien zu ihrer Uberwindung, wichtige Faktoren fiir Gesellschaften darstellen und sogar
individuelles Verhalten beeinflussen konnen. (vgl. Hilgers, 2009, S. 91t.)

Aus derselben Betrachtung heraus geht Micha auch auf moderne Gesellschaften ein und
meint, dass jene Kollektive spezifische Institutionen zur Angstiiberwiltigung entwickelt
haben. Gesellschaftliche Konstrukte zur Uberwindung von Angsten seien u.a. der Rechts-
staat, die Polizei, das Militdr, die Feuerwehr, etc. Dabei sieht Hilgers eine gewisse Ironie im
Militarapparat und seiner gewohnlichen Tendenz zum Aufriisten, da dieser somit gleichzeitig
zur Quelle der Sicherheit und Angst werden kann. (vgl. ebd.: S. 25) Jenen Ansétz gilt es auch
im letzten Kapitel der Diplomarbeit an Hand der Thematisierung von Angsten am Beispiel
der Revolution in Agypten zu inkludieren. Dabei soll die Frage im Vordergrund stehen,
inwiefern Mubaraks politische Konstellation als Quelle von kollektiven Angsten betrachtet

werden kann.

Individuelle Angste sind verbindbar. Beziiglich der Verschmelzung von individuellen und
kollektiven Angsten meint Micha, dass kollektive Angste die individuelle Angst iiberdecken
wiirden. Davon ausgehend konzentriert Micha sich auch auf die Entstehung von Angsten vor
Feinden von Auflen. Ein sicherheits-politisches Vorgehen gegen externe Bedrohungen kann
auf die zu schiitzende Gesellschaft und ihren Individuen entlastend wirken. Dies impliziert,
dass das Gemeinschaftsgefiihl jener Gesellschaft auf Sicherheit aufbaut. Hier sei auf eine
relative Homogenitdt zwischen Frieden und Sicherheit hinzuweisen, da in beiden Fillen das
Sehnen nach Angstliberwindung einen gemeinsamen Nenner darstellen kann. Jedoch bleibt

eine dauerhafte Erlosung von Angsten ein Ding der Unméglichkeit! (vgl. ebd.: S. 40 f.)
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Zusammenfassend sollten die bisherigen Seiten gezeigt haben, dass die Angst per se
aufgrund individueller Wahrnehmung kaum definierbar ist und somit nur auf Ansétz-
verstidndnis zuriickgegriffen werden kann. Um in dieser Arbeit dennoch mit dem Begriff der
Angst arbeiten zu konnen, liegt es nun nahe die Angst als Sammelbegriff unterschiedlicher

Angste zu verstehen.
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2.  Religion

Im ersten Kapitel wurde das soziale Phanomen einer kollektiven Angst, vom Individuum
ausgehend, fundiert thematisiert. Zusitzlich wurde gezeigt, dass auch durch Subjektivitit,
eine allgemein giiltige Definition von Angst kaum moglich ist. Daher wurde versucht die
Angst aus ihren Ansdtzen heraus zu verstehen. In Anbetracht des Forschungsinteresses soll
nun ausgearbeitet werden, inwiefern Angste durch Religion ansatzweise (jedoch nur voriiber-

gehend) iiberwunden werden konnen, sodass in weiterer Folge ein Frieden resultieren konnte.

2.1. Was ist Religion?

Religion(en) universal giiltig definieren zu wollen scheint ein ebenso schwieriges
Vorhaben zu sein, wie die Bestimmung der Begrifflichkeit beziiglich der Angst. Die Entwick-

lungssoziologie unterscheidet nun zwischen Religion und Religiositét:

»Religion wird erst dann wissenschaftlich untersuchbar, wenn sie als eine institutionsbezogene soziale
Praxis verstanden wird. Diese wird in der Folge von Religiositdt unterschieden, die sich auf die individuelle
Glaubenshaltung bezieht. Religion wird in dieser Perspektive als ein soziales Phinomen verstanden, das nicht
von der Einzelperson erschaffen und subjektiv konstruiert wird; Religiositidt kann jedoch sehr wohl eine
subjektive Interpretation sozial vereinbarter religioser Vorstellung sein“ (Faschingeder, 2010, S. 334).

Der letzte Impuls aus dem Zitat scheint die Annahme von Kapitel 1.1. zu untermauern.
Der intrapersonale Frieden aus Angst, welcher hier nun vom religiosen Glauben determiniert
wird, scheint in gewisser Hinsicht tatsdchlich von der sozialen Natur des Menschen und von
seiner Wechselbeziehung zur Gesellschaft abhidngig zu sein. Folgende Zitate sollen nun dazu

herangezogen werden, um einen Uberblick bei diesem Definitionsproblem geben zu konnen:

Carsten Colpe (1968): Religion sei die Qualifikation einer lebenswichtigen Uberzeugung, deren
Begriindung, Gehalt oder Intention mit den innerhalb unserer Anschauungsformen von Raum [und] Zeit giiltigen
Vorstellungen und mit dem Denken in den dazu gehorigen Kategorien weder bewiesen noch widerlegt werden
kann. (zitiert nach Weinrich, 2011, S. 19)

Niklas Luhmann (ca. 1996): Religion scheint immer dann vorzuliegen, ... wenn man einzusehen hat,
weshalb nicht alles so ist, wie man es gerne haben mochte [Luhmann verweist auf Hegel: ,Religion ist nun eben
dies, daB3 der Mensch den Grund seiner Unselbststindigkeit sucht’]. Gerade dies kann der Einzelne, da es seinem
Selbstbewuftsein widerspricht, nicht durch Selbstreflexion herausfinden. Der Grund dafiir muf3 ihm mitsamt der
Problemstellung durch Kommunikation gegeben sein. (zitiert nach Weinrich, 2011, S. 19)

Theo Sundermeier (1999): Religion ist die gemeinschaftliche Antwort des Menschen auf Transzendenz-
erfahrung, die sich in Ritus und Ethik Gestalt gibt. (zitiert nach Weinrich, 2011, S. 19)

26



Das anschlieBende Teilkapitel geht nun genauer auf Begrifflichkeiten und damit einher
gehende Verstindnisse fiir Religion ein. Dabei gilt es Religionsbegriffe zu reflektieren und in
weiterer Folge heraus zu finden, auf welchen jener Begriffe die vorliegende Arbeit sich

beziehen mochte.

2.2. Religionsbegriffe

Auch Faschingeder (2008) machte in einem seiner Beitrdge auf jenes Definitions-
problem aufmerksam und merkte an, dass es drei Religionsbegriffe gibt, welche dabei helfen
konnen, Religion(en) ansatzweise besser zu verstehen. Diese bestlinden aus dem substanz-
ialistischen, dem phinomenologischen und dem funktionalistischen Religionsbegriff, welche
es nun prézise zu reflektieren gilt. Zusitzlich merkt Faschingeder an, dass das Definitions-
problem durch (immaterielle, auBBer- bzw. iibersinnliche) Transzendenz erschwert wird. (vgl.
ebd.: S. 334)

Der substanzialistische Religionsbegrift versucht Religion(en) aus Inhalten heraus zu
erfassen. Jene Begrifflichkeit sucht nach einem ,,Bezug zum Heiligen, zum Géttlichen* und
nach ,religidse(n) Aussagen liber Welt und Kosmos* (ebd. S. 332). Eng mit der religidsen
Substanz ist der phdnomenologische Religionsbegriff verbunden. Dieser fragt nach spezifi-
schen Indizien, um Riickschliisse auf religiose Grundkonzepte ziehen zu konnen. Das
Interesse flir die Form des Phidnomens Religion bezieht sich auch auf ,,Riten, Rituale, (und)
heilige Handlungen, die eine gewisse Offenbarung in sich bergen* (ebd.: S. 333).

Der letzte Religionsbegriff interessiert sich fiir die Funktion(en) einer Religion.
Faschingeder merkt an, dass dieser Begriff von Emile Durkheim geprigt wurde. Durch das
Verstiandniss fiir jene Begrifflichkeit seien Menschen u.a. in der Lage, Religion(en) als
variable, bzw. fliichtige Artefakte zu erkennen: ,,Im Spannungsfeld von Individuum und
gesellschaftlicher Institution wandelt sich Religion als sozialer Begriff, der damit keine
statische, liberzeitliche Realitdt beschreiben kann, sondern eine gewisse Dynamik in sich
tragt. (ebd.: S. 335). Im Interesse jenes Begriffes stiinde auch das Schaffen einer heiligen
Realitdt, welche Menschen dabei helfen konne sich zu organisieren und einen Sinn in
Alltagserfahrungen zu finden. In weiterer Folge vermittle Religion demnach auch soziale

Normen:
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»Religion war Recht, war Ordnung der Dinge, damit auch Grundlage gesellschaftlichen
Zusammenseins. (...) Aufgrund dieser ordnenden Funktion ist Religion auch geeignet, Prozesse der
Nationsbildung zu begleiten und zu strukturieren® (Faschingeder, 2008, S. 346).

Es sei nun festzuhalten, dass die vorliegende Arbeit sich vorwiegend fiir den
funktionalistischen Religionsbegriff interessiert, da das Forschungsinteresse einen Bezug auf

gesellschaftsordnende und —bindende Aspekte von Religion und Politik nehmen mdchte.

2.3. Religion und Angst

Einen guten Start, um jenes Thema zu er6ffnen, liefert der Soziologe Zygmunt Baumann
(2005). Dieser erwéhnte in seinem Werk (Verworfenes Leben) einen wichtigen Aspekt der
Angst, der in weiterer Folge beziiglich Religion sehr hilfreich erscheint: die sogenannte
kosmische Angst. Diese entstlinde dann, wenn Individuen oder Gruppen sich, durch die
unberechenbaren Krifte des Universums oder Natur, eingeschiichtert und in gewisser
Hinsicht existenziell bedroht fiihlen. Der eigene Korper kann in jener Relation auch als
schwach, weich und zerbrechlich wahrgenommen werden.

Es liegt somit auch nahe, dass das Verstindnis fiir die kosmische Angst eine gute Basis
darstellt, um iiber Religion und Angst diskutieren zu kénnen, da auch hier ein dhnliches
Konzept vorherrscht. Das Konzept der meisten Religionen beruht darauf, Angste durch
Strategie(n) und gezielte Projektion(en) iiberwinden zu wollen. Aus religioser Sicht kann
jedoch behauptet werden, dass Gottes Existenz stellvertretend fiir den Kosmos stiinde, wenn
dieser nicht sogar eigentlicher Schopfer des Universums sei.

Die Tatsache, dass Angste durch einen religidsen Glauben auf eine Géttlichkeit projiziert
werden konnen, gebe dem Individuum die Mdglichkeit, existenzielle Angste ansatzweise,
jedoch nur voriibergehend umgehen zu kénnen. In diesem Zusammenhang stellt sich nun die
Frage, ob Menschen tatsdchlich weniger dngstlich oder furchtloser sind, je intensiver (oder
ofters) diese in Situationen der Angst an einen Gott glauben (oder denken)? Hier meint
Micha, dass Religionen im Allgemeinen eine Idee zur Erlosung vor der Angst bieten. Diese
gingen sogar soweit, dass sie eine Mdglichkeit zur Uberwindung der Todesangst, durch die

Vorstellung an ein jenseitiges Leben, vorschlagen (vgl. Hilgers, 2009, S. 10).
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2.4. Meaning und Belonging

Gerald Faschingeder (2008) schrieb, dass der funktionalistische Religionsbegriff im
Rahmen des religiosen Daseins auch ,,die Frage nach Sinn, Bedeutung und Identitét™ stelle
(ebd.: S. 343). Beziiglich der Verwobenheit zwischen Individuum und Gesellschaft sieht die
Entwicklungssoziologie hier einen Vorteil darin, zwischen ,,meaning™ und ,,belongig*“ zu
differenzieren.

Das Meaning stellt Fragen, welche das Individuum anbelangen (Wo komme ich her?
Wohin werde ich gehen? etc.). Hier soll festgehalten werden, dass die Angst dabei implizit ist,
da die Frage ,,Wo werde ich hingehen?* sehr wohl sich mit Todes- und Verlustingsten
beschiftigt! (vgl. ebd.: S. 344f) Das Meaning impliziert somit existentielle Angste eines
Individuums, welche vorerst im Rahmen seiner Religiositét einen Zufluchtsort finden kann.

Das Belonging beschéftige sich mit einem Kollektiv, welches aus Individuen, die sich
jeweils mit der Meaning-Frage beschéftigt haben, hervortritt. Die wesentliche Frage, welche
im Belongig gestellt wird, ist, welcher bestimmten Gruppe ein Individuum sich zugehorig
fiihlt? (vgl. ebd.: S. 344f)

Hier wird also sichtbar, dass beide, Belongig und Meaning wichtige Existenz- und
Identitétsfragen stellen. Die Frage konne in beiden Féllen, durch einen (individuellen sowie

auch kollektivem) Glauben an einen Gott flichendeckend beantwortet werden.

2.5. Uber Gott und die Welt

Es kann festgehalten werden, dass Religionen vor der Etablierung der Moderne, Einfluss
auf Nationsgriindung, Recht und Ordnung ausiiben konnten. Dies fiihrte dazu, dass Religion
als eine wichtige Basis fiir ein friedliches Zusammensein angesehen werden konnte (vgl. ebd.:
S. 346).

Jedoch muss explizit erwdhnt werden, dass nicht jede Religion Argumente zur
Nationsgriindung liefert und somit der oben erwédhnte Aspekt religions-spezifisch zu
verstehen ist. Hier sei hinzuzufiigen, dass jene ,,Interpretation der Religion mit der Autonomi-
sierung des Politischen vom Religiosen® unter Druck geraten ist (ebd.: S. 347). Im angehen-
dem modernen Europa hatte dies zur Folge, dass Religion(en) und soziale Kohédrenz mehr und

mehr auseinander klafften. Gerald Faschingeder schreibt dazu, dass:
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,»(.-.) Nach der Trennung von Staat und Kirche ... ein neues System von Glauben und Riten die Rolle
(ibernimmt), die Gesellschaft zusammenzuhalten und ihre Werte zu sakralisieren. Eine Art Frommigkeit
gegeniiber der sozialen Ordnung findet ihren Ausdruck in nationalen Feiern, offentlichen Eiden auf die
Verfassung, Fahnen und Hoheitszeichen* (vgl. Willaime, 1995, S. 77 — S. 347, zitiert nach Faschingeder, 2008,
S. 347).

Jenes Zitat liefert einen optimalen Impuls, um im néchsten Kapitel ndher auf Hobbes und
seiner Idee eines modernen Staates eingehen zu kdnnen. Dabei soll nach einem Ansatz
gesucht werden, welcher auf einen begrifflichen Wandel einen jeweils auf Religion und
Politik determinierten Friedens aus Angst hinweist. Um die Ubersicht nicht zu verlieren, soll

das kommende Kapitel mit einer prizisen Zusammenfassung der bisherigen Inhalte beginnen.
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3. Thomas Hobbes

Im ersten Kapitel wurden hauptsdchlich Themengebiete der Angst bearbeitet. Dabei
wurde u.a. eine Definition dieser zu finden versucht. Angst und Religion wurden jeweils als
Begriffe verstanden, die es schwer zu definieren gilt. Daher wurde nach Ansétzen gefragt, aus
denen heraus auch eine Verbindung hergestellt werden konnte.

AnschlieBend galt es zu verdeutlichen, dass Religion und Politik Mdglichkeiten zur
Angstiiberwindung implizieren. Dabei sind intra- und interpersonale Zugidnge fundamental
prigend um beiden Varianten eines Friedens aus Angst ansatzweise nachgehen zu konnen.
Zusitzlich wurde festgehalten, dass die vorliegende Arbeit sich primér fiir den funktion-
alistischen Religionsbegriff interessiert (siche Kapitel 2.2.).

In Anbetracht der Methodik sei in diesem Hauptkapitel festzuhalten, dass ,,politische
Theorien immer politische und soziale Konflikte von Gesellschaften eingeschrieben® sind,
welche ,,den soziokulturellen und historischen Kontext ihrer Formulierung geprigt haben.*
(Salzborn, 2012, S. 51) Dabei sei zu ergidnzen, dass ein ,,Zusammenspiel aus einer individuell
-biografischen und einer sozialhistorischen Dimension* wichtig fiir ein addquates Verstiandnis
politischer Theorien sind (ebd.: S. 52).

Die sozialhistorische Dimension impliziert einen Kontextualismus, welcher um einen
,historischen Ansatz“ bemiiht ist und ,,die Geschichte politischer Theorien aus dem Blick-
winkel der Verdnderungen und Diskontinuititen zu reflektieren und dabei dem ... begriff-

lichen Wandel einen zentralen Stellenwert* beimisst (ebd.: S. 60).

An Hand von Thomas Hobbes’ Biografie, dem historischen Kontext zu seiner Lebenszeit
und einer ideengeschichtlichen Reflexion seiner politischen Theorie des Naturzustandes, gilt
die Beabsichtigung, diese auf Ansétze eines begrifflichen Wandels zu untersuchen, welcher
auf einen jeweils religids und politisch zu verstehenden Frieden aus Angst basieret.

Zusatzlich soll in Anlehnung am methodischen Teil (siche Kapitel IV) wiederholt werden,
dass die kommenden Seiten in diesem Kapitel auf einem hermeneutischen Ansatz basieren,
welcher ,,versucht, Bedeutungen und Sinnhaftigkeit eines Textes auszulegen und damit
dessen Verstehen zu ermdglichen® (ebd.: S. 55). Weiteres gilt es die Hermeneutik aus einem
empirischen Blick zu betrachten, da in den kommenden Seiten dieses Kapitels versucht wird
»gesellschaftliche und politische Totalitdt aus der subjektiven Lesart” heraus zu rekon-

struieren (ebd.: S. 55).

31



3.1. Uber Thomas Hobbes

Der Brite Thomas Hobbes (1588 — 1679) wurde in Malmesbury geboren, war Sohn eines
Landpfarrers und starb in Hardwick Hall, Derbyshire. Ausgehend von seinen Schriften kann
Thomas Hobbes als einflussreicher Vertreter der Vertrags und Staatstheorie und als Pionier
der Moderne gezahlt werden (vgl. Hoffe, 2010, S. 2).

Hobbes’ Philosophie scheint vor allem durch den Krieg gegen Spanien (1588, 1654 —
1659), Holland (1642 — 1654) sowie vom Biirgerkrieg im England des 17. Jahrhunderts
gepriagt worden zu sein. Als die spanische Flotte Armada in britische Gewisser eindrang,
erschrak sich die mit Thomas Hobbes in der Schwangerschaft befindende Mutter derart, dass
dieser als Friihgeburt auf die Welt kam. (vgl. Rembold, 2007, S. 81f.) Durch die Umsténde,
welche zu seiner Geburt fiithrten, meinte Hobbes, dass seine Mutter eigentlich Zwillinge auf

die Welt gebracht habe: ,,Ihn selbst und die Angst.” (ebd.: S. 90)

Thomas Hobbes erhielt durch die Obhut seines Onkels die Mdglichkeit, Elementar- und
Privatschule besuchen zu konnen. Zusétzlich genoss dieser den Unterricht der klassischen
Sprachen (Altgriechisch und Latein) und konnte sogar im hdherem Alter seine englisch-
sprachigen Werke eigenstindig iibersetzen. Im Alter von 15 Jahren begann er mit seinem
Studium an der Universitdt von Oxford, welche vom puritanischen Geist geprigt war. Hobbes
schien sich vor allem fiir die Logik und Physik zu interessieren und wihlte jene Zweige zu
seinen Studienschwerpunkten. (vgl. Hoffe, 2010, S. 225)

Durch das Studium erhielt Thomas Hobbes Eindriicke aus der sogenannte Scholastik,
welche in den Lehren des Aristoteles’ eine ihr als addquat erscheinende Fortfiihrung sah.
Diese kritisiert der junge Student jedoch vehement und fallt somit negativ an der Universitét
und bei den Professoren von Oxford auf. Nach dem Abschluss des Baccalaureus Artium
Studiums entschied sich Hobbes fiir eine berufliche Karriere als Privaterzieher und wurde als
Tutor im ,,Dienst der Adelsfamilie Cavendish (eingestellt), der er sein Leben lang verbunden
bleibt.” (ebd.: S. 225)

In Anbetracht der damaligen Zeit hatte Hobbes enormes Gliick, da er als Privaterzieher
bei Studien- und Kontinentalreisen mitfahren durfte. Dieser hatte somit die Gelegenheit
bedeutende Intellektuelle und Philosophen seiner Zeit kennenlernen zu konnen und hegte
auch Briefkontakt mit ihnen — darunter Galileo Galilei und Hobbes’ Kontrahenten René

Descartes. (vgl. Rembold, 2007, S. 89)
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1629 traf Hobbes per Zufall auf die Werke von Euklid von Alexandria, einem zwischen
360 und 280 v. Chr. lebenden griechischen Mathematiker. Diesem stand Hobbes mit Faszi-
nation gegeniiber. Der Grund dafiir scheint wohl an der mathematischen Methode Euklids zu
liegen. Das Studieren seiner Werke war offensichtlich fiir den zukiinftigen Karriereweg von
Hobbes wichtig, da dieser sich ,,nun wieder mit Interesse philosophischen Problemen
zuwendet und bereits einige Jahre spiter seine ersten Werke veroffentlicht.” (Rembold, 2007,
S. 89) Nachdem sein Werk Elements of Law Natural and Politic (Naturrecht und allgemeines
Staatsrecht in den Anfangsgriinden) verdffentlicht wurde, musste Hobbes 1640 nach Paris ins

Exil. Dort verfasste er De Cive (Vom Biirger) und Leviathan. (vgl. ebd.: S. 89)

Hobbes wurde oOfters fiir das negative Menschenbild kritisiert, welches er in seinen
Schriften hinterldsst. Zusidtzlich seien einige Aspekte als zeitgemdl zu verstehen und
erscheinen aus heutiger Sicht teilweise iiberholt (vgl. Hoffe, 2010, S 12f). Nichtsdestotrotz
werden sich die noch kommenden Seiten mit der Theorie des Naturzustands auseinander
setzen, vor allem im Bezug auf moderner Staatstheorie im Zusammenhang mit einem jeweils
von Religion und Politik abhéngigen Frieden aus Angst.

Es liegt nun im Interesse der vorliegenden Arbeit auf den Leviathan ndher einzugehen, da
dieser fiir das moderne Verstandnis zur Konzipierung eines Staates wichtig ist. Zusétzlich
sollen durch die Inklusion einer ideengeschichtliche Reflexion und dem historischen Kontext
zur Zeit von Hobbes aufgedeckt werden, inwiefern die politische Theorie des Naturzustandes
ansatzweise einen begrifflichen Wandel jener Friedensformen impliziert. Mit welcher

Einstellung verfolgte Hobbes die Idee einer der Religion gegeniiber sikularen Ordnung?

3.2. Ideengeschichte des Naturzustandes

Die Ideengeschichte des Naturzustandes reicht bis in die Zeit von Aristoteles zuriick.
Dieser gilt in der Wissenschaft als Erfinder der Biologie, Logik und Physik. Daher hatten
seine physischen Prinzipien und der daraus ableitbaren Gedankenfolgen nahezu universelle
Anspriiche. Thm zufolge wird die sogenannte Physis unterteilt zwischen dem sich in Be-
wegung befindenden und dem ,,in sich selbst den Ursprung von Bewegung und Stillstand*
habenden (Oberbauer, 2010, S. 2). Ein sich in Bewegung befindender Staat wéire demnach mit

einer moglichen Verdnderung der Staats- oder Regierungsform erklarbar. (vgl. ebd.: S. 1f)
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Die zweite Kategorie der Physis geht von einer fundmental wichtigen Frage aus, ndmlich:
Warum etwas ist? Wenn es flir ein Ding keinen anderen Grund zu sein gibt, auller sich selbst,
so ist es ein Ding. Mit anderen Worten: Wenn ein Baum betrachtet und die Frage gestellt
wird, warum der Baum ist, so muss festgestellt werden, dass der Baum bis auf einer Tatsache
wohl keinen weiteren Grund fiir die Rechtfertigung seiner Existenz braucht, ndmlich: wegen
ihm selbst! Diese Annahme gilt laut Aristoteles fiir jedes unmittelbare Ding, also fiir den
einzelnen Baum selbst, aber nicht fiir die Summe alle Baume. (vgl. Oberbauer, 2010, S.2)

Ein von selbst seiendes Ding wird nach Aristoteles als Bestandteil der Natur betrachtet.
Ihm gegeniiber stehen nun konstruierte Dinge, welche Teil der Technik sind. Natur und
Technik stehen im Gegensatz zueinander: ,,was natiirlich ist, ist nicht technisch und umge-
kehrt.” (ebd.: S.2) Das Politische ist fiir Aristoteles Teil der Natur. Er nahm an, dass ,,der
Staat zu den von der Natur bestehenden Dingen gehort und der Mensch von Natur ein staat-

liches Lebewesen ist* (Aristoteles, 1995, S. 4).

In Europa sah die mittelalterlich-christliche Wissenschaft der Scholastik eine ihr als
addquat erscheinende Fortfiihrung in den Lehren von Aristoteles. An dieser Stelle ergibt sich
ein wichtiger Ansatz, welcher fiir einen begrifflichen Wandel eines jeweils auf Religion und
Politik basierenden Friedens aus Angst pragend war. Die Frage — Warum etwas ist? — wurde
mit einer Antwort beantwortet: wegen Gott. Dieser wurde somit zum universalen Grund fiir
die Existenz einer jeden Sache. (vgl. Oberbauer, 2010, S. 2)

Aristoteles wurde fiir diesen Denkansatz zum wohl wichtigsten ,,christliche(n) Philo-
soph(en) tiberhaupt™ (ebd.: S.2). Hier sei der Vollstindigkeit halber angemerkt, dass dies mit
hoher Wahrscheinlichkeit nicht die Beabsichtigung von ihm war. Aristoteles (384 — 322 v.
Chr.) miisste eher an andere Gétter geglaubt haben! Im Ubrigen war Aristoteles Atheist.

Nicht nur die mittelalterlich-christliche Antwort auf Aristoteles’ Fragen veranlassten
Hobbes sich kritisch zu duBlern. Dieser nahm an, dass religidse Streitfragen auch ein wesent-
licher Grund fiir die Revolution in England waren:

,»und wenn nicht in England in weiten Kreisen die Meinung um sich gegriffen hétte, dafl die oberste
Gewalt geteilt werden miisse zwischen dem Konig und dem Ober- und Unterhaus, so hitte es keine Spaltung des

Volkes gegeben und folglich auch keinen Biirgerkrieg: zuerst zwischen den Gegnern in politischen Fragen und
dann zwischen denen, die um die Religionsfreiheit stritten. (Hobbes, 1969, S. 144).

Als Anhdnger des Konigs kritisierte Hobbes die Funktionalisierung von Religion als
politische ,,Waffe* (Oberbauer, 2010, 3). Daher nimmt sein Werk Leviathan auch an manchen

Stellen eine religionskritische Haltung ein. Um aufgrund seiner kritischen Haltung keinen
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personlichen Schaden zu ziehen, geschweige denn mit dem eigenen Leben zu bezahlen,
konnte Hobbes die Religion des Christentums nicht direkt kritisieren. Hobbes kritisierte daher
Aristoteles statt Jesus! Dabei spezifizierte Hobbes die Frage — Warum etwas ist? — auf:
Warum ist der Staat? Nach Hobbes ist ein Staat ungleich der Idee von Aristoteles zu
verstehen. Staaten existieren somit nicht von Natur aus und sind daher auch nicht Teil der
Physis. (vgl. Oberbauer, 2010, S. 2f.)

Durch die Kritik an Aristoteles und dem Christentum zu seiner Zeit, versuchte Hobbes
die Ansicht durchzusetzen, dass der Staat weder ein natiirliches noch ein religidoses Phinomen
sei. Ein Staat wird bei ihm rein technisch konstruiert, sodass dieser auch Rahmenbedingungen
fiir religivse Verbindlichkeiten in der Offentlichkeit schaffen kénne. Desweiteres beschreibt
Hobbes den Staat als eine Art kiinstlichen Gott, welcher fiir Menschen vorausplant und

organisiert, da diese im Naturzustand kaum in der Lage dazu wéren. (vgl. ebd.: S. 3)

3.3. Politische Theorie des Naturzustandes

Thomas Hobbes musste 1640 nach Paris ins Exil. Dort verfasste er u.a. das Buch
Leviathan. Dabei beinhaltet das 13. Kapitel den Naturzustand, welcher als politische Theorie
und fiktives Gedankenexperiment zu verstehen ist. Insgesamt geht er davon aus, dass der Staat
ein Konstrukt von Menschen sei, welche Freiheit fiir Sicherheit aufgeben wiirden. Um aus
dem Naturzustand entkommen zu kénnen, werden die genauen Regelungen fiir ein friedliches
Zusammenleben schriftlich in einem so genannten Gesellschaftsvertrag festgehalten. (vgl.
Hofte, 2010, S. 48 - 53)

Um den Naturzustand ansatzweise nachvollziechen zu konnen, sollte von folgender
Frage ausgegangen werden: Was wiirde passieren, wenn es plotzlich keine Strukturen durch
gesellschaftliche Organisation mehr geben wiirde? Gesellschaftsordnende und -bindende
Strukturen durch eine Funktionalisierung von Religion und Politik wiirden in solch einer
Situation ausfallen. Es gédbe somit weder Gesetze, Normen noch eine zivile Ordnung. (vgl.
Oberbauer, 2010, S.2) Hobbes geht davon aus, dass in solch einer Situation ,,Krieg herrscht,
solange die Menschen miteinander leben ohne eine oberste Gewalt, die in der Lage ist, die
Ordnung zu bewahren.” (Hobbes, 1969, S. 99)

Ein Leben ohne Gesetze impliziert fiir jeden Menschen ein Leben in natiirlicher
Freiheit. Jene natiirliche Freiheit bildet den Ausgangspunkt fiir das Naturrecht im Sinne von

Hobbes: ,,Unter dem Naturrecht, (...) , versteht man die Freiheit jedes Menschen, seine Kréfte
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nach seinem eigenen Ermessen zu gebrauchen, um fiir seine Selbsterhaltung, d.h. fiir die
Sicherung seines Lebens zu sorgen — und folglich auch die Freiheit, alles zu tun, was ihn
seinem Urteil und seinen Uberlegungen zufolge dieses Ziel am besten erreichen 14Bt.
(Hobbes, 1969, S. 102)

In weiterer Folge geht Hobbes davon aus, dass ein Leben in Freiheit Menschen mehr
schaden als helfen wiirde, sodass diese durch folgende Leidenschaften sich zur Vergesell-
schaftung entschlieen: ,,Der Furcht einerseits in Verbindung mit egoistischem Machtstreben
andererseits* (Rembold, 2007, S. 101). Der Vergesellschaftung geht somit voraus, dass ohne
sozialen Anschluss Angst, bzw. Furcht voreinander herrschen wiirde. Dabei stiinden
Menschen in einem ,,permanenten Konkurrenzkampf um Mitbewerbung, Verteidigung und
Ruhm® (ebd.: S. 102) zueinander und sind daher von Natur aus asozial: ,,Das Leben der
Menschen: einsam, arm, kiimmerlich, roh und kurz.* (Hobbes, 1969, S. 99)

Hobbes’ Menschenbild steht somit ungleich jenem von Aristoteles gegeniiber. Dabei
nimmt Hobbes ergénzend an, dass ,,der Mensch nicht von Natur aus schlecht veranlagt sei,
jedoch die verstirkte Neigung zu den Begierden sowie mangelnde Vernunft oft zu negativen

Handlungen fiihrt.“ (ebd.: S. 101)

Um das Gefiihl der Sicherheit zu empfinden sind Menschen im Naturzustand nun in
der Lage, ohne rechtliche Konsequenzen handeln zu kdnnen: ,,Wenn ein jeder gegen jeden
Krieg fiihrt, so kann auch nichts als unerlaubt gelten. (...) Wo es keine Herrschaft gibt, gibt es
auch kein Gesetz. Wo es kein Gesetz gibt, kann es auch kein Unrecht geben. List und Gewalt
sind die einzigen Tugenden.* (ebd.: S. 101).

An dieser Stelle muss festgehalten werden, dass Sicherheit — dhnlich wie Gliick oder
Angst — ein Gefiihl ist, welches unter gegebenen Umstdnden in einem bestimmten Moment
empfunden werden kann. Eine wichtige Frage lautet daher, wie und wodurch Menschen sich
auch in Zukunft nahezu dauerhaft sicher fithlen konnen? Hier meint ein hobbesscher Ansatz,
dass die ,,pessimistische Einstellung gegeniiber sich selbst und anderen Individuen®, ,,den
Wunsch nach Schutz und Sicherheit in einer Gesellschaft wachsen* lasst (Rembold, 2007, S.
103). Um ein friedliches und sicheres Zusammenleben ermoglichen zu konnen, muss ein Staat
erschaf-fen werden, welcher Regeln fiir die gesamte Bevolkerung aufstellt: ,,Zur Ein-
schrinkung dieser kriegerischen Verhdltnisse und gleichzeitiger Aufhebung des Natur-
zustandes bedarf es der Notwendigkeit einer restriktiven Macht und kiinstlichen Ordnung".

(ebd.: S. 103)
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Ein weiterer Punkt meint, dass Hobbes sich nicht nur auf die Angst vor der physischen
Gewalt bezieht. Dieser ergdnzt, dass Menschen auch Angst vor dem Altern, dem Erkranken
oder der Armut haben konnen. Hobbes liefert somit nicht nur die theoretischen Denkansétze
eines Sicherheitsstaates, sondern auch fiir einen Sozialstaat (vgl. Oberbauer, 2010, S. 2). Es
ergibt sich somit die Frage, inwiefern jene Angste mit der kosmischen Angst gleichgestellt
werden konnen, welche bereits im Kapitel 2.3. angesprochen wurde? Kann ein Staat gegen-
iiber einer Angst vor dem Uberirdischen mithalten?

Zusiatzlich muss festgehalten werden, dass Menschen im Naturzustand einem perma-
nenten Informationsdefizit unterlegen sind (vgl. ebd.: S. 2). Die Vermutung dafiir konnte in
der begrenzten Lebenszeit des Menschen liegen, um die Welt als Gesamtes zu erfassen. Der
Mensch habe demnach keine reale Chance die Welt als Ganzes verstehen zu konnen. Kann
somit in weiterer Folge angenommen werden, dass Unwissenheit und Verwirrung bis zu
einem bestimmten Grad tatsdchlich Angst erzeugen konnen?

Ein anderer Erkldrungsansatz fiir das permanente Informationsdefizit kdnnte unter
anderem die kaum beantwortbare Frage nach dem Sinn des Lebens sein — also existenzielle
Fragen, welche Liicken im menschlichen Bewusstsein hinterlassen und situativ mit Angst
gefiillt werden konnen? An dieser Stelle konnte auch mit den Fragen nach Meaning und
Belonging (Kapitel 2.4.) angeschlossen werden: Nicht zu wissen woher Menschen kommen
oder gehen werden, um gegebenenfalls sozialen Anschluss zu finden, konnte in gewisser
Hinsicht spezifische Formen der Angst erzeugen. Dies gilt besonders im Hinblick auf den
Ausgangspunkt im ersten Kapitel, bei dem festgehalten wurde, dass die Angst in jeder
(zwischen-) menschlichen Handlung mit zu interpretieren sei.

Der Ausgangspunkt des Naturzustandes scheint die obige Annahme zu untermauern.
Um zumindest einer Angst voreinander entgegenwirken zu konnen, erklaren Menschen sich
schlieBlich bereit, einen Gesellschaftsvertrag abschlieen zu wollen, um in weiterer Folge

einen Staat zu erschaffen, dem es sich freiwillig zu unterwerfen gilt. (vgl. Hoffe, 2010, S. 54)

3.4. Leviathan — Interpretation des Titelkupfers

In diesem Teilkapitel wird durch interpretative Ansétze an Hand des Titelkupfers des
Leviathans versucht, Hobbes’ Ideen zur Konzipierung eines modernen Staates knapp und
prizise zu schildern. Vordergriindig sind dabei Aspekte der Macht und Ansdtze eines jeweils

religiés und politisch zu verstehenden Friedens aus Angst. Das Titelbild verdeutlicht dabei
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Abbildung 1: Leviathan — Titelkupfer

auf simpler Ebene die von Hobbes erwiinschte Wirkung seines politisch-philosophischen
Werkes. Welcher Kiinstler sich hinter dem Titelkupfer verbirgt, ist bis dato unbekannt. (vgl.
Hoffe, 2010, S. 48ff.)
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Der als ein kiinstlicher Mensch zu verstehende Leviathan erscheint grof3er und stirker
als der natiirliche. Bei genauerer Betrachtung wird erkennbar, dass sein Oberkorper aus
Menschen besteht. Der Zusammenhalt der einzelnen Menschen wird durch den bereits
erwiahnten Gesellschaftsvertrag ermoglicht. Der monsterdhnliche Konig vereint dabei alle
BiirgerInnen, welche in ihrer Summe den Korper des Leviathans bilden. Zusédtzlich wird der
Souverdn durch den Kopf des Leviathans als die hochste aller irdischen Instanzen personi-
fizierbar. Dabei habe ein souveridner Herrscher auf die Einhaltung der im Vertrag implizierten
Freiheitseinschrinkungen im Sinne von gesellschaftlichen Regeln zu achten. (vgl. Hoffe,
2010, S. 48 — 53)

Wichtig ist, dass Hobbes den Leviathan nicht nur als iibernatiirlichen Menschen,
sondern auch als kiinstlichen und sterblichen Gott beschreibt. Der sterbliche Gott ist dem
unsterblichen Gott gegeniiber untergeordnet. Der Souverdn stiinde unter Gottes Gnaden und
ist nur ihm gegeniiber zur Rechenschaft verpflichtet (vgl. Hobbes, 1969, S. 259):

»Wenn sich Menschen so zu einer Person verinigen, bilden sie einen Staat, (...). Dies ist die Geburt des
GroBlen Leviathan, oder vielmehr (um ehrerbietiger zu sprechen) des sterblichen Gottes, dem allein wir unter

dem ewigen Gott Schutz und Frieden verdanken. (...) Und er, der diese Person trdgt, wird Souverdn genannt.*
(ebd.: S. 137)

Der oben im Titelkupfer angefiihrte Spruch Non est potestas Super Terram quae
Comparetur ei stammt ebenfalls aus dem Buch Hiob und bedeutet iibersetzt: Keine Macht auf
Erden ist ihr (jener Macht) vergleichbar (vgl. Hoffe, 2010, S. 51). Aus der Ubersetzung wird
deutlich, dass eine souverdne Macht auf das Diesseits limitiert ist: ,,Der Souverdn ist nur
allem Irdischen, aber nicht schlechthin aller Macht {iberlegen; er hat vielmehr noch eine iiber-
irdische Macht iiber sich.” (ebd.: S. 54) Nichtsdestotrotz sei der Gedanke einer unvergleich-
baren Macht auf Erden im politischen Zusammenhang stets kritisch zu hinterfragen, da diese
unter Umstdnden gefédhrlich werden kann!

Besonders interessant erscheint in weiterer Folge ein mdgliches Spannungsverhiltnis
zwischen nationalem Interesse, welche hochstwahrscheinlich vom Konig definiert wurden
und der Frage nach dem Allgemeinwohl seiner Untertanen, welche sich ihm nun durch den
Gesellschaftsvertrag zu unterwerfen haben. Da auch ein Konig als natiirlicher Mensch zéhlt
und somit von Natur aus Leidenschaften in sich trdgt, bestiinde bei ihm die Gefahr des
politischen Missbrauches. Folge dessen kann behauptet werden, dass eine Durchsetzung von
partikularen Interessen als ,latente Gewalt“ zu betrachten sei und diese ,bei giinstiger

Gelegenbheit ... allzu rasch in akute Gewalt umschlagt (ebd.: S. 158).
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Die hobbessche Konzipierung eines politischen Friedens aus Angst kann daher nur
durch einen am Allgemeinwohl interessierten und dementsprechend handelnden Souverdn
dauerhaft stabil wirken. Jedoch geht Hobbes auf einen wichtigen Aspekt nicht ein, ndmlich,
dass ,,der Staat kein Ungeheuer bleiben darf, das bloB zu fiirchten, das vielmehr auch zu
zahmen ist.“ (Hofte, 2010, S. 48)

Die Krone des staatlichen Leviathans symbolisiere die weltliche Souverinitét, welche
der Konig Inne habe. Auffillig erscheinen die Herrschersymbole, welche der Konig jeweils
auf der linken und rechten Hand trdgt. Diese implizieren eine besondere Konstellation
zwischen Religion und Politik und stehen in direkter Verbindung mit den dazugehorigen
Symbolen in der unteren Hélfte des Titelkupfers. Das Schwert zur rechten Hand des Konigs
symbolisiere die Macht liber Leben und Tod. Das Bischofsstab zur linken Hand legitimiert
das letzte Wort bei religiosen Streitfragen zu haben. Dabei ist wichtig, dass der Konig nicht
iiber religiose Wahrheiten entscheidet, jedoch die Macht iiber religiose Verbindlichkeiten in
der Offentlichkeit hat. Da der rechten Hand in allgemeiner Hinsicht mehr Gewicht zuge-
schrieben wird, kann davon ausgegangen werden, dass die welchtliche Entscheidungs-
aufgabe vor der geistlichen Vorrang habe. (vgl. ebd.: S. 50 — 53) Dieser hobbessche Ansatz
impliziert nun auch einen signifikanten Wandel der Begrifflichkeit eines Friedens aus Angst,
welche durch Religion und Politik determiniert wird.

Die untere Hilfte des Titelkupfers gibt nicht nur den gesamten Titel des Werkes
wieder, sondern inkludiert dabei auch politische und religiose Symbole, iiber deren Bereiche
ein souverdner Herrscher nun zur Macht befugt sei:

,Lunter dem weltlichen Arm (Schwert) sieht man eine Burg, eine Krone, eine Kanone, dann Gewehre,
Lanzen und Fahnen, zuunterst eine Schlacht. (...) Unter dem anderen, geistlichen Arm befinden sich ...

ausschlieBlich Insignien irdischer Macht ... die die weltliche Seite der Geistlichkeit symbolisieren: eine Kirche,
ein Bischofhut (Mitra), Bannenstrahlen, zugespitzte (scholastische) Distinktionen und ein Konzil* (ebd.: S. 52).

Die hobbessche politische Konstellation eines modernen Staates lauft darauf hinaus, dass
der Konig zu seiner Zeit als absoluter Herrscher legitimiert werden sollte und somit die Macht
iiber politische und religiose Verbindlichkeiten in der 6ffentlichen Sphére besitzt. Dabei gilt
es die sdkular-politische Dimension von der religidsen zu trennen und dem Politischen mehr
Gewicht bei zu messen. Erneut sei dabei in Erinnerung zu rufen, dass jene politische Ordnung
in Relation zum historischen Kontext verstanden werden muss. Durch den Leviathan hoffte
Thomas Hobbes u.a. auf die Uberwindung des Biirgerkrieges, da das ,Ziel jeder Staats-
griindung (...) Friede und Schutz (ist)* (Hobbes, 1969, S. 141)
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Zusatzlich bevorzugte Hobbes aufgrund seiner politischen Einstellung, personlichen
Erfahrungen und Lebensgeschichte eine Regulation von religiésen Einfliissen im Rahmen der
Herrschaftsfiihrung, sodass Religion nicht mehr als politische Waffe funktionalisiert werden

konnte.

3.5. Souveranitatskritik an Hobbes

Der begriffliche Wandel eines jeweils auf Religion und Politik basierenden Friedens aus
Angst impliziert bei Hobbes — dhnlich auch bei Bodin zur Zeit der Hugenottenkriege im
Frankreich des 16. Jahrhunderts — dass sein Verstdndnis fiir Souverénitit sich ,,auf die Hand-
lungsmaéchtigkeit der Regierungsgewalt* bezieht (Weyand, 2010, S. 15).

Unter einem anderem historischen Kontext zu verstehenden Ausgangspunkt verfolgte
Bodin ,,die Vorstellung einer absoluten, unteilbaren und unbefristeten weltlichen Souver-
anitit (ebd.: S. 15), welche eine sdkulare Ordnung im Rahmen einer nationalen Politik
voraussetzt. Bei Hobbes und Bodin kann angenommen werden, dass der begriffliche Wandel
eines jeweils auf Religion und Politik determinierten Frieden aus Angst ,,die Grundlage des
Wandels einer vormodernen zu einer modernen Form von Herrschaft™ (ebd.: S. 15) beab-
sichtigt. In beiden Féllen kann kritisiert werden, dass Souverdnitit eigentlich von zwei
Verstidndnissen ausgeht, Hobbes und Bodin sich jedoch nur auf einen konzentriert haben. Hier
meint das erste Verstindnis die Beziechung zwischen Herrscher und Untertan, wobei hier dem
Herrscher ,,die absolute, ungeteilte und zeitlich unbegrenzte Macht, Gesetze zu erlassen, ohne
ihnen selbst zu unterstehen* (ebd.: S. 14) zugeschrieben wird.

Das zweite Verstindnis von Souverinitit bezieht sich auf die Untertanen, also dem ,,Volk
als letzte legitime Instanz und eigentlichen Trager staatlicher Gewalt™ (ebd.: S. 16). Aus
diesem theoretischem Verstindnis wird deutlich, dass sich das Volk selbst zu regieren habe.
Dies setzt die Féhigkeit zur Entwicklung eigener Regeln fiir das (Zusammen-)Leben und
Handeln voraus, welche ein souverines Volk haben muss. Da das Volk sich selbst iiberlassen
ist, hat es die Aufgabe das Einhalten der selbst verfassten Regeln zu iiberwachen und das
Verstoflen jener Regeln zu bestrafen. Vom Staatsvolk ginge daher die Staatsgewalt aus,
sodass Rechtsprechung als Artikulation des Volkes verstanden werden kann. Das Volk sei,

auch durch das selbst organisierte Zusammenleben, politisch. (vgl. ebd.: S. 17)
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In Anlehnung an Hobbes sei daher zu ergénzen, dass Menschen in Anbetracht des zweiten
Souverénititsbegriffs keinen Leviathan als Reprisentant des Gesellschaftsvertrages bréchten.
Aus dieser Betrachtung konne auch die hobbessche Konzipierung eines Friedens aus Angst

zur Gunsten einer sdkularen Ordnung kritisiert werden.

3.6. Fazit

Zusammenfassend ldsst sich festhalten, dass Thomas Hobbes einen besonderen Ansatz
eines jeweils auf Religion und Politik basierenden Friedens aus Angst lieferte und einen
begrifflichen Wandel dieser zu konzipieren versuchte. Die Ansétze des begrifflichen Wandels
konnen jedoch nur unter Anbetracht des historischen Kontextes, als auch unter Beriick-
sichtigung Hobbes’ Lebensgeschichte fundiert und addquat verstanden werden. Dazu gehoren
u.a. die Beeinflussung seiner politischen Philosophie durch Kriege; seiner personlichen Denk-
weise gegeniiber den aristotelischen und scholastischen Lehren; die Uberwindung der Konfes-
sionskriege in England des 17. Jahrhunderts, bei der Religion zur politischen Waffe funktio-
nalisiert wurde; und die Aufrechterhaltung einer politischen Ordnung zu Gunsten des Konigs.

Thomas Hobbes lieferte Ansdtze zur Bevorzugung des politischen Friedens aus Angst, da
die religiose Variante zu seiner Zeit funktionalisiert wurde und einem allgemeinen Friede
destruktiv gegeniiberstand. In Anlehnung an seinem politischem Interesse kann vermutet
werden, dass der Biirgerkrieg wahrscheinlich nur durch seine im Leviathan festgehaltene
politische Konstellation zu {iberwinden gewesen sei. Dabei wird die reprasentative Rolle des
Konigs durch das Abschlieen des Vertrags, welcher ein Jeder mit jedem eingeht, ermoglicht.
Daraus resultierend bilden Individuen den Korper des staatlichen Leviathans und kdnnen

somit als ein sozial kohérentes Kollektiv angesehen werden.

Unter Berlicksichtigung des historischen Kontextes muss angemerkt werden, dass eine
einfache Projizierung der hobbesschen Konzipierung eines modernen Staates auf die Gegen-
wart nahezu unmoglich ist. Zusitzlich muss festgehalten werden, dass Hobbes” Werk wenig
Wirkung auf die politische Situation seiner Zeit hatte. Interessanterweise muss erwihnt
werden, dass Hobbes durch seine politischen Ideen als Pionier der Moderne angesehen wird.
Was genau die Moderne ist und inwiefern die Moderne (nicht) mit Religion in Verbindung

gebracht werden kann, soll nun Thema des nichsten Kapitels sein.
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4. Moderne

Thomas Hobbes wird als frither und wichtiger Vertreter der Moderne betrachtet. Doch
was meint dieser Begriff genau und warum ist es in dieser Arbeit wichtig, ndheres liber diesen
Begriff zu erfahren? Wo bleibt dabei ein Frieden aus Angst und was hat Moderne mit

Religion zu tun?

In Anlehnung an den ersten zwei Forschungsfragen sei nun darauf hinzuweisen, dass die
kommenden Seiten in diesem Kapitel auf die Beantwortung jener ausgerichtet sind. Im
Rahmen des Forschungsinteresses der vorliegenden Arbeit soll gegen Ende des Kapitels eine
prizise Zusammenfassung dazu dienen, bisherig abgehandelte Aspekte in Verbindung zu
bringen. Fiir die Leserschaft entsteht dabei der Vorteil einer fundierten Ubersicht auf den
Theoriekorpus.

Im Rahmen des ersten Kapitels wurde festgehalten, dass Angst eine fundamental pragende
Determinante menschlichen Verhaltens ist und in jeder (zwischen)menschlichen Handlung
mit interpretiert werden kann. Zusétzlich wurde darauf hingewiesen, dass die Frage nach
einem Frieden aus Angst auch eine Frage der Personlichkeits- und Gesellschaftsentwicklung
ist. Der Frieden aus Angst konnte somit in zwei Kategorien unterteilt werden. Die erste
Kategorie meint den personlichen Frieden und braucht somit einen intrapersonalen Zugang.
Die zweite interessiert sich flir den gesellschaftlichen Frieden, bei der eine friedliche

Koexistenz zwischen Individuen anstrebt wird.

Da die kommenden Seiten sich mit Texten auseinandersetzen werden, ist auch hier ein
hermeneutischer Zugang unumgénglich. Hier sei zu ergidnzen, dass die hermeneutische Ana-
lyse vorwiegend ontologisch orientiert ist, da nun ein ,,libergeschichtliche(r) Sinn* im Vorder-
grund steht, welcher ,seinen Niederschlag (jedoch) im subjektiven Sein (des) Textes
entfaltet (Salzborn, 2012, S. 55). Die kommenden Seiten implizieren auch Spuren einer
gewissen Normativitdt, sodass eine sensible Herangehensweise nicht ausgeschlossen werden

darf.
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4.1. Was ist die Moderne?

Ahnlich dem Definitionsproblem der Angst scheint es auch bei der Begrifflichkeit zur
Moderne Defizite zu geben, sodass auch hier vertiefende Diskurse durch das Ausbleiben einer
allgemein giiltigen Definition der Moderne erschwert, oder sogar als unvollstindig angesehen
werden konnen (vgl. Inkeles, 2008, S. 56). Berechtigt stellt sich dabei die Frage, inwiefern es
einen Sinn ergibt iiber einen jeweils auf Religion und Politik basierenden Frieden aus Angst
zu schreiben obwohl grundlegende Aspekte auf das Subjektive beruhen?

Beziiglich der Definitionsfrage kann angemerkt werden, dass ein Definitionsmangel
durch bereits vorhandenes Wissen substituiert werden kann — mit anderen Worten: wenn
definitiv nicht klar ist was etwas ist, kann es von Vorteil sein zu fragen, welches Wissen iiber
dieses Etwas bereits vorhanden ist! Eine mogliche Antwort auf die Sinnfrage wire, dass es
trotz Subjektivitit sehr wohl einen gemeinsamen Nenner geben kann. Bezogen auf die
Moderne kénne es somit trotz subjektiven Betrachtungsweisen eine relative Ubereinstimmung
geben. Die kommenden Seiten haben daher das Ziel eine politisch-philosophisch assoziier-
bare Basis zur Moderne zu schaffen. Je nach Interesse oder Wissenschaftszweig kann diese
Basis erweitert, beziehungsweise modifiziert werden.

Es darf nicht auBer Acht gelassen werden, dass die Entwicklung der Modernen ein
sehr lang andauernder Prozess war und sich auch durch technologische Fortschritte und
Innovationen (z.B.: Industrielle Revolution) definieren kann. Interessant erscheint auch, dass
die moderne Literatur der politischen Philosophie teilweise auf den von Hobbes’ konzipierten
Naturzustand aufbaut. Hier sei als Beispiel John Locke zu erwdhnen, welcher sich in einer
seiner Schriften (Zwei Abhandlungen {iber die Regierung) auf rechtsphilosophische Aspekte
im Naturzustand ausging und von diesen auf die Dringlichkeit eines Staates verweisen
konnte, welcher das private Recht eines Biirgers zu gewéhrleisten habe (vgl. Locke, 1998, S.

349 — 353),

Der Leserschaft soll es nach dem Durchlesen der kommenden Seiten moglich sein zu
erkennen, wie komplex und vielschichtig der Gedanke der Moderne sein kann. Zusétzlich soll
dabei auf das angespannte Verhiltnis zwischen Moderne und Tradition hingewiesen werden.
Hier ist wichtig ist, dass Tradition auch vormoderne Herrschaftsformen impliziert, bei der
eine Religion liber dem Politischen stand. Parallel dazu kann die Moderne jene Herrschafts-
formen miteinbeziehen, bei der die sdkulare Politik eines Herrschers keine religiose Funktion

iibernehmen, bzw. mitwirken darf.
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Ergénzend sollen auch auf die Postmoderne und ihren Besonderheiten eingegangen
werden. Anschlieend werden auch die Menschenbilder zur Moderne genauer unter die Lupe
genommen und darauf hingewiesen, inwiefern auch diese fiir das Verstindnis eines allgemein
zu verstehenden Friedens aus Angst sind. In Anbetracht dessen werden auch mogliche

Auswirkungen der Menschenbilder auf die Internationale Politik(-wissenschaft) geschildert.

4.2. Warum wir Zeit zum Denken brauchen?

Es sollte bereits am Anfang festgehalten werden, dass es ein Ding der Unmoglichkeit ist,
das Traditionelle, Moderne als auch Postmoderne universal giiltig zu definieren. Unabhingig
dessen gibt es auch zu viele weitere Faktoren, welche im Zuge der Begrifflichkeiten mit-

einzubeziehen sind, so etwa u.a. Kulturspezifikation und —relativismus.

In der Politikwissenschaft steht die Moderne fiir Transformationsprozesse, welche sich im
Allgemeinen an alle Dimensionen menschlichen (Zusammen-)Lebens richtet. Dabei scheint
stets eine gewisse Abneigung (Dichotomie) gegeniiber traditionellem Denken und Wissen
implizit zu sein. Der Einfluss der Moderne kann sich auch auf ein Individuum und einem
spezifischen Geisteswandel fiir ,,bestimmte neue Arten des Denkens, Fiihlens und Handelns*
(Inkeles, 2008, S. 56) beziehen: ,,(...) der Ubergang von traditionellen zu modernen mensch-
lichen Eigenschaften (bedeutet) auch, dass eine iiber Jahrzehnte, manchmal auch Jahrhunderte
Art zu denken und zu fiihlen abgelegt werden muss. Dies wird hdufig als Aufgeben aller
Grundsétze betrachtet.” (ebd.: S. 54ff.) Doch ist es immer von Vorteil eine bewéhrte Art zu
denken und zu fiihlen aufzugeben? Aspekte wie Werte, Normen, individuelles und kollektives
Bewusstsein, Erziehung, Prinzipien (etc.) konnen nun im Bereich des Denkens eingerdumt
werden. Aspekte wie Technologie sowie auch Humankapital fallen im Bereich des Wissens
hinein. Denkweisen und Wissen konnen traditionell (= vormodern) oder auch modern
orientiert sein. Beides erfordert Zeit und Raum. Diese werden in den Sozialwissenschaften als
zwei zentrale Rahmenbedingungen menschlicher Existenz angesehen (vgl. Kolland, 2010, S.
24). Im Rahmen dieser Teilkapitels muss der Raum vorerst ausgeklammert, da in Anlehnung
am Forschungsinteresse die Staatsfliche Agyptens diesen darstellen soll. Viel wichtiger ist es

nun die Zeit genauer unter die Lupe zu nehmen.
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Da die Zeitenfolge, wie im ndchsten Teilkapitel ndher gezeigt wird, im Zusammenhang
mit (Post-)Moderne und Tradition als wichtig erscheint, miissen die Verhéltnisse zwischen
Vergangenheit, Gegenwart und Zukunft bestimmt werden. Wichtig ist es hier zu erwihnen,
dass diese zeitlichen Eingrenzungen keine Anspriiche auf Vollstindigkeit erheben, jedoch
offensichtlich wichtige Ausgangs- und Verbindungspunkte sind, um Moderne und Tradition
gegeniiberstellen zu konnen. Warum Moderne mit Tradition verglichen werden muss, liegt
darin, dass die folgenden Gegeniiberstellungen als fundamental fiir das moderne Versténdnis

erscheinen.

4.3. Moderne Denk- und Verhaltensweisen

Obwohl die Zeit als solches nicht definiert werden kann, ist es der Menschheit im Laufe
der Zeit moglich geworden sie einteilen und sogar mit ihr rechnen zu kénnen. Unabhéngig
von ihrer Undefinierbarkeit scheint es dennoch allgemein giiltige Verhiltnisse zu geben; die
Rede ist von Vergangenheit, Gegenwart und Zukunft. Wie diese zueinander stehen scheint
bereits aus dem Alltagsverstindnis heraus wiedergegeben werden zu konnen: Vergangenheit
und Gegenwart haben einen wichtigen gemeinsamen Nenner, ndmlich, dass beide als etwas
fix Passiertes wahrgenommen werden konnen. Jedoch scheint die Zukunft erst auf den
gemeinsamen Nenner zu kommen, sobald sie durch das Voranschreiten der Zeit zur
Gegenwart und in weiterer Folge Teil der Vergangenheit wird. Die Moderne scheint in
diesem Zusammenhang eigene Denkweisen entwickelt zu haben, durch welche sie

zunehmend versucht sich selbst zu legitimieren.

Dabei ist vor allem der Selbstvergleich mit der Tradition wichtig, sodass Riickschliisse auf
das moderne Selbst gewonnen werden konnen. Das moderne Zeitverstindnis meint nun
(erstens) das Gegenwidrtige im Gegensatz zum Vorherigen, (zweitens) das Neue im Gegensatz
zum Alten und (drittens) das Voriibergehende im Gegensatz zum Ewigen, permanent ver-
gleichen und abwiegen zu miissen. Werden jene Punkte moderner Grundeinstellungen mit
traditionellen Aspekten kontrastiert, so fdllt auf, dass sich Moderne und Tradition — aus
moderner Sicht — wohl kaum verbinden lassen. Daraus entsteht eine Dichotomie, welche
durch die Moderne forciert wird. Zusdtzlich entsteht aus jener Unverbindlichkeit die
Konsequenz, dass die Moderne sich als etwas Neues betrachtet, wihrend die Tradition in
Anbetracht jener Relation immer &lter wird. Jedoch darf nicht vergessen werden, dass
Prozesse und Neuheiten unter dem Deckmantel der Moderne auch als voriibergehend gelten

konnen. Dies liegt daran, dass die Moderne stindiger Entwicklung (Transformationsprozesse)
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unterliegt. Im Vergleich dazu, bleiben traditionelle Ideen auch in Zukunft meistens unver-
dndert, zumindest solange nicht vergessen oder adoptiert wird. Was die Moderne letzten
Endes als modern definiert, scheint vom qualitativem Verhéltnis zwischen Alt und Neu

abhéngig zu sein. (vgl. Nohlen, 1988, S. 395)

Zusammenhdngend mit dem zeitlichen Verstidndnis ergeben sich drei Herangehensweisen
beziiglich der Moderne gegeniiber der Tradition. Wird die Moderne als etwas Neues
verstanden, welches zugleich qualitativ besser als die Tradition eingestuft wird, so miisste
dem jeweils Neuen vor dem bisherigen Alten der Vorzug gegeben werden. Das Neue kann in
dieser Folge als Fortsetzung des Alten verstanden werden. Dies bedeutet, dass das Neue auch
als Fortschritt iiber das Alte hinaus aufzufassen sei. Der letzte Punkt soll verdeutlichen, wie
radikal die Moderne sich gegeniiber der Tradition verhilt da gegen alles Alte, das Neue als

Anfang tiberhaupt von Grund auf zu begreifen ist. (vgl. ebd.: S. 395)

4.4. Zustinde und Prozesse

In Anlehnung an den oben erwdhnten Aspekten ergibt sich ein weiterer Punkt. Allgemein
betrachtet definiert sich die Moderne ,,durch die Benennung einer Zukunft als scheinbare
Projektion einer Gegenwart, die scharf von der Vergangenheit unterschieden wird.” (Cooper,
0.J., S. 140) Diese Sichtweise auf die Moderne scheint nicht nur mit den bisherigen Betracht-
ungen {ibereinzustimmen, sondern gibt auch die Herangehensweise moderner Effektivitit
wieder. Beziiglich moderner Effizienz scheint die Moderne eine Antwort in (voriibergehen-
den) Prozessen gefunden zu haben. Das Voriibergehende im Gegensatz zum Ewigen scheint

diese Prozesse weitestgehend zu legitimieren (vgl. Nohlen, 1988, S. 395).

Das Voranschreiten einer etablierten Moderne, als ein sich zu entwickelnder Prozess, wird
unter dem Begriff der Modernisierung festgehalten. Zusédtzlich kann Modernisierung impli-
zieren, dass die Gegenwart (noch) nicht addquat modernisiert wurde. Es gilt somit einen
durch Prozess orientierten Idealzustand erreichen zu wollen. Im Ubrigen: Wer kann Anspruch
zur Behauptung erheben, was tatséchlich, bzw. definitiv (nicht) modern ist — vor allem im

Bezug auf Gesellschaften und Nationen?

Frederick Cooper, ein bedeutender Afrikahistoriker, scheint in seiner Globalisierung-
sanalyse auf die Modernisierungstheorie zuriickzugreifen, da er in beidem Fillen eine

kritische Haltung einnimmt und darauf hinweist:
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,,Die zentrale Uberlegung der Modernisierungstheorie besagte, dass zentrale Dimensionen der Gesellschaft
zusammen variieren und dass die so konstituierten Komplexe eine Bewegung von der Tradition hin zur Moderne
bewirkten ... Die Méngel der Modernisierungstheorie liegen parallel zu denen der Globalisierung* (ebd.: S. 140)

Bewusst betrachtet Cooper die Moderne, Modernisierung als auch ihre Theorie als
gescheitert und filigt an, dass die impliziten Méngel parallel zur Globalisierungstheorie stehen.
Zusitzlich meint er, dass das Scheitern der Modernisierungstheorie erhellend fiir Wissen-

schaftler sein solle (vgl. ebd.: S. 140).

4.5. Die Moderne ist also gescheitert — doch was folgt
nach ihr?

Nach dem bisherigen politisch-philosophischen assoziierbaren Diskurs soll die Moderne
nun aus der Sicht zweier Profile verglichen werden. Bisher wurde gezeigt, dass die Moderne
im Sinne von Modernisierung auch als ein Prozess zu verstehen ist, welcher in seinem
Fortschritt {iber modernititsspezifische Tendenzen aufweist. Aus politikwissenschaftlicher
Sicht ist die Moderne ein zentraler Begriff, welcher als wichtige Determinante innerhalb
vieler Denkstrome und Prozesse zu finden ist. Zu den wichtigsten Punkten der Moderne
gehoren: Rationalisierung (durch kritisch-intellektuelle Reflexion, Verwissenschaftlichung,
etc.), Universalisierung (fiir alle Menschen gleichermaffen giiltige ethnische Normen und
Menschenrechte, etc.), Individualisierung (im Sinne des Liberalismus, welcher eine zentrale
Ideologie in der Moderne ist), aktive Verianderung der Weltanschauung (von Tradition in
Richtung modernes Denken) sowie auch soziale Mobilisierung mit dem Ergebnis der
Wohlfahrtssteigerung der einzelnen Nationen und der Verbesserung der allgemeinen

Lebensbedingungen und —standards der Menschen. (vgl. Nohlen, 1988, S. 395 1))

Voraussetzung fiir jene Aspekte ,,ist die Entwicklung des Nationalstaats und des mit ihm
verbundenen Apparats aus staatlicher Biirokratie, politischen Parteien und Kampagnen,
Militir und paramilitirischen Einheiten und Ahnlichem mehr.“ (Inkeles, 2008, S. 67) In
Anlehnung an Thomas Hobbes sei in Erinnerung zu rufen, dass die Idee eines souverdnen
Staates aus einer modern denkenden politischen Philosophie stammt. In weiterer Folge fiihrt
die Moderne zur Konsequenz, dass ein Staat auch iiber Legalisierung, Formalisierung, Biiro-
kratisierung und Professionalisierung, Grundrechte sowie auch Potentiale reformerischer und

revolutiondrer Art verfiigen muss (vgl. Nohlen, 1988, S. 395 1.).
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Das zweite Profil kann als sogenannte Postmoderne verstanden werden. Dabei werden
bisherige Erfahrungen, Widerspriiche und das (radikal anti-traditionelle) Zerstorungspotential
aus der Moderne gesammelt und kritisch in Frage gestellt. Somit kann auch angenommen
werden, dass die Postmoderne nicht nur einen offenen Raum, sondern auch Losungs-
vorschliage bieten kann, welche Bezug auf Konsequenzen nimmt, die sich aus der Problematik
der Modernen ergeben — vor allem innerhalb der 6kologischen als auch moralisch-politischen

Dimension. (vgl. ebd.: S. 396)

Da Losungsansitze zur Uberwindung einer offensichtlich gescheiterten Moderne neue
Denkweisen mit sich bringen, kann die Postmoderne auch als eine Art moderne(re) Moderne
verstanden werden. Ein weiterer Punkt meint, dass die Moderne im Sinne von technisch-
okonomischen Fortschritten auch Risiken mit sich bringt, welche eine Gesellschaft
malgeblich beeinflussen konnen (Beispiel: Risikogesellschaften). Jenseits traditioneller und
sozialer Differenzierung bringt die Moderne in einem stark signifikanten Stil auch Klassen,
Nationen (etc.) mit sich. Die Postmoderne kann hier gegeniiber der Moderne auch repressiv
wirken, da die Postmoderne eine Art Kompromiss zwischen Tradition und Moderne herzu-

stellen versucht. (vgl. ebd.: S. 396)

4.6. Uber die Menschenbilder der Moderne

Thomas Hobbes ging davon aus, dass Menschen im Naturzustand Angst voreinander
haben, wihrend Individuen, auch im Rahmen liberaler Denkweisen, als verniinftig betrachtet
werden und somit Fortschritte erfahren konnen. Es ergibt sich somit ein stark wider-
spriichliches Menschenbild, da Menschen offensichtlich als gut und/oder nicht-gut angesehen
werden. Daher wird nun von jenen Bildern ausgehend auch folgende Frage gestellt, welche
auch mit Religion und Politik in Verbindung gebracht werden kann: Ist das (Nicht-)Gute im

Menschen tatsdchlich von systematischer Angstiiberwindung abhangig?

Die Beantwortung der obigen Frage scheint der Wissenschaft ihre Grenzen vor Augen zu
halten. Um in dieser Arbeit dennoch eine Antwort geben zu kénnen, scheint es von Vorteil zu
sein, Religion und Politik vorerst auszuschlielen, sodass das Allgemeine und Existenzielle in
dem Vordergrund geschoben werden kann. Dabei scheint die Politikwissenschaft Ansétze
gefunden zu haben, welche es nun zu reflektieren und kritisch zu hinterfragen gilt. Hier sei zu

erginzen, dass die folgenden Menschenbilder Teil der Lehre der Internationalen Politik-
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wissenschaft sind und als zwei (von insgesamt vier) Paradigmen in jenem Wissenschafts-
zweig gezdhlt werden. Gemeinsam haben sie, dass die jeweilige Ausgangssituation ein
anarchischer Zustand ist, welcher zu recht mit Hobbes’ Naturzustand in Assoziation gebracht

werden kann. (vgl. Menzel, 2001, S. 21)

4.6.1. Idealismus

Der Idealismus geht laut Theorie von einem positiven Menschenbild aus und meint daher,
dass Individuen und Kollektive prinzipiell gut seien. Menschen sind im Idealismus vernuntt-
begabt und —betont. In weiterer Folge kann davon ausgegangen werden, dass Menschen
zuginglich und einsichtig gegeniiber rationalen und verniinftigen Argumenten seien. Durch
diese Betrachtungsweise konnen zwei Annahmen gestellt werden: Die erste meint, dass unter
der Betonung des menschlichen Verstandes und seiner Vernunft, keine Grenzen innerhalb der
Selbstentfaltung gelegt sind und ein Mensch somit im Idealfall konstante Erfahrungen und
Lernfortschritte innerhalb seiner Lebensdauer erfahren konne. Die Befiirwortung des
Fortschritts oder sogar selbst ein Teil des Prozesses zu sein, konnen als idealistische Ein-
stellung eingestuft werden. Die zweite Annahme geht einen Schritt weiter stellt eine fiktive
Situation eines Konfliktes dar, bei der mindestens zwei Akteure einander gegeniiber stehen.
Diese sind im Idealismus, durch ihr positives Wesen in der Lage, einen verniinftigen Kom-
promiss aus jenem Konflikt zu gewinnen, sodass jede Streitpartei, angefiihrt durch einen
Konsens beziiglich einer Resolution, einen kollektiven Frieden erfahren konnen. Beziiglich
des Entkommens aus der anarchischen Ausgangssituation setzt der Idealismus somit unter
anderem auf Aufkldrung, Bildung und Vernunft. Angetrieben durch diese (Grund-)Einstel-
lung sollten die Prinzipien des Idealismus daher zu einer ldngerfristig friedlichen Welt fiihren.

(vgl. Menzel, 2011, S.21)

Da der Idealismus auch als Einstellung betrachtet werden kann, muss gegebenenfalls
davon ausgegangen werden, dass das Gute; durch Lernfahigkeit, Wissen und Offenheit; das
Gefiihl der personlichen Sicherheit determinieren kdnne. Kann also allein durch den Glauben
an das Gute das potentielle Nicht-Gute iiberwunden werden, besonders wenn es zu einem

Konflikt im (Selbst-)Bewusstsein oder in der real-politischen Welt kommen sollte?
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Das Bild eines von Grund auf guten Menschen bringt also Folgefragen mit sich, welche in
bestimmten Kontexten wenig zufriedenstellende Antworten implizieren. Sollte der Mensch
und seine dazugehorige Art der Politik, realistischer denken und handeln? Mit anderen
Worten: Ab wann sollten Menschen und die von ihnen praktizierte Politik, authéren gut zu
sein und gegebenenfalls nicht-gut denken oder handeln?

Jenseits der oben angefiihrten Kritik sei zu erwihnen, dass der Idealismus im Zusammen-
hang mit Internationaler Politik eine politische Ordnung bevorzugt, welche friedlich und
gewaltlos ist. Obwohl die Idee des Idealismus auch in antiken Schriften zu finden ist (Platons
,Politeia®), wurde jenes Menschenbild erneut aufgegriffen und in die sogenannte Idealistische

Schule integriert (vgl. Nohlen, 1988, S. 257). Diese Schule ist eine ...

,»(...) der frithen Erklérungsansétze in der Lehre von Internationalen Beziehungen nach dem 1. Weltkrieg. Sie
stellte dem klassischen Modell des konkurrenzhaften Staatensystems die Vorstellung einer Volkergemeinschaft
gegeniiber, die auf der Kooperation und dem Zusammenschlu3 vernunftgemil3 handelnder, {iber gemeinsame
Interessen verfiigender, die Verwirklichung ethischer Normen verfolgender Staatsfrauen und —ménner beruht*
(ebd.: S. 257 f.).

Der Weltfrieden konne daher durch die Etablierung von Demokratien, der Griindung und
Zusammenarbeit von Internationalen Organisationen hergestellt werden. Diese haben
Riicksicht in ihrer Funktion und Téatigkeit Riicksicht auf kollektive Sicherheit zu nehmen.
Zusétzlich sei zu erwéhnen, dass das Ziel der Idealistischen Schule darin liegt, internationale
Beziehungen in ein kooperatives System zu integrieren. Dabei sollen Staaten die Moglichkeit
haben ihre verniinftigen Interessen, welche der gesamten Menschheit dienen sollen, zu

verfolgen (vgl. ebd.: S. 258).

4.6.2. Realismus

Der Realismus geht in seinem Ursprungsgedanken davon aus, dass Individuen und
Kollektive sich gegenteilig vom Idealismus verhalten. Demzufolge sind diese nicht nur gut,
sondern auch nicht-gut. Innerhalb des Realismus’ kann daher nur limitiert auf Vernunft und
Einsicht gesetzt werden, da hier Menschen nur bis zu einem gewissen Grad zugénglich fiir
rationale und verniinftige Argumente sind. Desweiteres geht der Realismus davon aus, dass
Menschen von Trieben determiniert sind. (vgl. Menzel, 2001, S.22) Im realistischen

Zusammenhang kann daher auch mit Naturwissenschaft argumentiert werden.
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Um der Leserschaft die Konsequenzen des Realismus néher zu bringen, miissen die im
letzten Teilkapitel erwidhnten Annahmen erneut aufgeschlagen und nun mit realistischen
Aspekten in Verbindung gebracht werden: Die erste Annahme ging davon aus, dass Verstand
und Vernunft (Lern-)Prozesse mit sich bringen kénnen. Im Realismus gelten diese jedoch als
den Umsténden entsprechenden Féhigkeiten. Dem realistischen Menschenbild von Natur aus
Grenzen gesetzt. Inwiefern der Realismus doch Fortschritte zuldsst, scheint von der
jeweiligen intra- und interpersonalen Wechselbeziehung, sowie von der subjektiven Gewicht-
ung zwischen gut und nicht-gut abhéngig zu sein. Dies gilt fiir den einzelnen Menschen und
seinem Umgang mit anderen Individuen sowie auch fiir Nationen und ihren internationalen
Beziehungen. Diese gedanklichen Anndherungen konnen auch auf die zweite Annahme
projiziert werden. Verglichen zum Idealismus, bei dem Konflikte durch Kompromisse (Win-
Win-Situation) gelost werden, sieht der Realismus hier existenzielle Probleme, da Kompro-
misse auch als Einschrinkung der (individuellen, kollektiven sowie auch nationalen)
Interessen interpretiert werden konnen. Es wird somit zunehmend erschwert einen Konsens
beziiglich der Resolution eines Konfliktes zu finden. In Konfliktsituationen ist es daher
realistischer das Selbsthilfeprinzip zu verfolgen (vgl. Menzel, 2001, S.22).

Unter Beachtung einer anarchischen Ausgangssituation setzt der Realismus weniger auf
Vernunft und Rationalitit, um Individuen sowie auch dem Kollektiv das Gefiihl der
Sicherheit zu geben. Um dem Moment der Unsicherheit im nationalen Sinne zu entkommen,
lieferte Thomas Hobbes mit seinem Werk Leviathan wichtige theoretische Ansitze. Werden
diese genauer unter die Lupe genommen, kann davon ausgegangen werden, dass zwar ein
gesellschaftlich-horizontaler Frieden stattfinden kann. Dabei erscheinen vertikale Macht- und
Hierarchiestrukturen eine unausweichliche Konsequenz fiir einen horizontalen Frieden (aus
Angst) zu sein. Dies soll auch im letzten Kapitel dieser Arbeit, am Beispiel der Revolution in
Agypten 2011, gezeigt werden. Unabhiingig dessen kann der Realismus auch Macht und
Stiarke implizieren, um ein gewisses Mal} an Sicherheit aufrecht zu erhalten. (vgl. Nohlen,
2010, S. 882 ff.)

Die einzig realistische Antwort auf das Sicherheitsgefiihl wire das ,,Selbsthilfeprinzip
(Menzel, 2001, S. 22). Wird erneut von einer anarchischen Situation, jedoch im Rahmen der
Internationalen Politik ausgegangen, so erscheint es naheliegend, dass Staaten ebenfalls Angst
beziehungsweise Misstrauen gegeniiber anderen Nationen haben konnen. Ein Gefiihl der
Sicherheit kann daher durch militdrisches Aufriisten entstehen. Es muss aber nicht unbedingt
zu bewaffneten Konflikten kommen, da das Aufriisten auch nur zur Einschiichterung dienen

kann. Dennoch setzt das Aufriisten voraus, dass der Friede hier als Situation des Nicht-
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Krieges verstanden werden soll. Riistet ein Staat auf, kann nun realistisch davon ausgegangen
werden, dass andere Staaten (aus Angst) ebenfalls aufriisten werden. Es wiirde in weiterer
Folge ein Wettbewerb des Aufriistens entstehen. Jener Wettbewerb wird in der
politikwissenschaftlichen Fachsprache Sicherheitsdilemma genannt. Der Realismus meint,
dass ein ins Rollen gebrachtes Sicherheitsdilemma schwer zu iiberwinden sei. Dennoch lésst
hier folgende Annahme realistische Losungsvorschlidge zu: das Sicherheitsdilemma konnte
erst dann geldst werden, sobald es ein souverdner Staat schafft, die Spitze der Hegemonie,
also die ,,Dominanz ... im internationalen System* (ebd.: S. 22) zu erreichen. Dieser Ansatz
ist jedoch kritisch zu hinterfragen, denn es konnen auch andere Staaten aufriisten und/oder ein
Biindnis miteinander eingehen, um einen aktuellen Hegemon zu stiirzen. Ein Hegemon im
internationalen System muss somit unbesiegbar sein, oder zumindest als unbesiegbar
erscheinen, um das Sicherheitsdilemma innerhalb einer politisch-realistischen Weltordnung
aufzuldsen (vgl.: ebd. 22).

An dieser Stelle sei auf den in lateinischer Schrift verfassten Spruch hinzuweisen, welcher
im Titelkupfer des Leviathans enthalten ist. Hobbes schreibt dem Souverén eine unvergleichl-
iche Macht zu, wobei diese unter Umstéinden zur akuten Gewalt tendieren konne. Ahnlich
verhélt sich auch das internationale Staatensystem beziiglich der Hegemonie. Der Hegemon
im politisch-internationalen System darf mit keinem anderen Staat in Konkurrenz geraten, da
seine unvergleichliche Macht in Gefdhrdung geraten konnte.

Desweiteres sei anzugeben, dass eine realistische Politik weniger Wert auf Moral oder
Anstand legen konnte, da vorwiegend nationale Interessen im Vordergrund stehen konnen.
An dieser Stelle muss erwidhnt werden, dass nationale Interessen von einer Nation selbst
definiert werden. Es kann daher behauptet werden, dass sich ein Staat durch seine Interessen,
Macht und Stirke selbst reproduzieren und als oberste politische Instanz iiber den Kopfen
seiner Staatsbiirger stehen konnte. Dem folgt auch die Idee der Realistischen Schule, bei der
Staaten als die einzig relevanten Akteure im internationalen System verstanden werden.
Dadurch kann eine am nationalen Interesse stattfinde AuBenpolitik ermdglicht werden,
welche sich zunehmend an Machterweiterung und Machterhalt orientiert. Dies verdeutlicht
ein weiteres Mal, dass eine zu realistisch ausgelegte Politik kaum Raum fiir universale

sittliche Normen zulésst (vgl. Nohlen, 1988, S. 536).
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4.7. Zusammenfassung der bisherigen Arbeit

An dieser Stelle l4sst sich konkretisieren, dass die Problematik eines Friedens aus Angst
bereits bei der Definition von Angst beginnt. Da es keine allgemein giiltige Definition der
Angst gibt, scheint es von Vorteil zu sein, auf ein Ansatzverstindnis zuriick zu greifen. Dies
galt im Ubrigen auch im Bezug auf Religion, (Vor- und Post-)Moderne.

Im zweiten Kapitel wurde festhalten, dass das Forschungsinteresse der vorliegenden
Arbeit primir am funktionalistischen Religionsbegriff interessiert ist. Dabei wurde darauf
hingewiesen, dass Religion kein statisches, sondern ein sich im Laufe der Zeit dynamisch
wirkendes Artefakt sei, zusdtzlich sogar Einfluss auf soziale Kohérenz (durch Werte, Normen,
Gesetze, etc.) und politische Ordnung ausiiben konnte.

Einen besonderen Ansatz fiir einen begrifflichen Wandel eines jeweils auf Religion und
Politik determinierten Frieden aus Angst, konnte in einem politisch-philosophischen Werk
von Thomas Hobbes (Leviathan) festgestellt werden. Dieser Wandel kann jedoch nicht auf
die Gegenwart projiziert werden, da es bei Hobbes u.a. einen historischen Kontext mit zu
denken gilt.

Nichtsdestotrotz kann Hobbes als ein wichtiger Pionier der Moderne gezahlt werden. Die
Moderne meint im Allgemeinen gesellschaftliche Transformationsprozesse und scheint dabei
auch eigene Denk- und Herangehensweisen entwickelt zu haben, welche in weiterer Folge
auch Einfluss auf einen Frieden aus Angst haben kann. Dies wurde mit dem Geisteswandel
untermauert, welche einen modernen Menschen vom eher traditionell orientierten Individuum
unterscheidet. Warum Tradition und Moderne; damit auch Denkweisen im Bezug einen
Frieden aus Angst, welche sich jeweils an Religion oder (sdkulare) Politik orientiert; einander
schwer verbinden lassen, liegt an einer Dichotomie, welche vorwiegend durch die Moderne
forciert wird.

Die abzuhandelnden Menschenbilder der Moderne hatten vorwiegend das Ziel Riick-
schliisse auf einen allgemeinen Frieden aus Angst zielen zu kdnnen, da diese auch unabhingig
von einer sozialen Kohidrenz durch die Funktionalisierung von Religion und Politik betrachtet
werden konnen.

Zusammenfassend kann behauptet nun werden, dass der Realismus und/oder eine
realistische Politik, tatsidchlich mit Angsten in Wechselbeziehung stehen kénnen. Verglichen
mit den Annahmen von Thomas Hobbes, scheint die Lehre aus den Internationalen Bezieh-
ungen ebenfalls Argumente zu liefern, welche mit Angst(-iiberwindungs-)strategien arbeiten.

Der Realismus als Ist-Zustand kann jedoch keine dauerhafte Alternative beziiglich eines
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Friedens (aus Angst) sein. Es stellt sich somit erneut die Frage, ob Menschen Religion
beziehungsweise Politik brauchen, um einen am Idealismus orientierten Frieden aufrecht
erhalten zu konnen? Religiose Spiritualitit oder (politische) Bildung scheinen beide intra-
personale Fortschritte zu fordern und zu férdern. Die Frage, welche Strategie nun die bessere
sei, ist als eine subjektive zu betrachten, da Sozialisierung, Erfahrung und Personlichkeit(-
sentwicklung) miteinbezogen werden miissen.

Im fiinften Kapiteln werden die wesentlichen Aspekte und Konzepte, welche zuvor in
dieser Arbeit erwiihnt wurden, auf das Fallbeispiel der Revolution in Agypten angewendet.
Dabei sei vorwiegend auf Angst, Religion und (Real-)Politik der Fokus zu legen. Es wird
dabei nach Situationen, Ansédtzen und Ansichten gesucht, bei der die Angst eine tragende
Rolle oder Funktion hatte. Inwiefern diese Angst mit Religion oder Politik (erfolgreich?)
iiberwunden wurde, soll hervorgehoben werden. Zusétzlich soll die Wiedergabe der Zu- und
Umstdnde vor der Revolution zeigen, welchen Grad an politischen Realismus sich die
Bevolkerung Agyptens stellen musste. Es kénnte somit auch darauf hingewiesen werden, dass
Aspekte der Moderne, welche bereits in Frage gestellt wurden, weiterhin legitim zu kritisieren

sind.
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5. Agypten

Da Agypten ein religidser und politischer Vorreiter im arabischen Raum ist, konnten
Transformationsprozesse in Agypten auch Verinderungen mit nachhaltigen Konsequenzen
fiir weitere Staaten jenes Raumes bedeuten. Aktuelle Tendenzen und Prognosen kdnnen bis
dato schwer gestellt werden, besonders im Hinblick auf die nationale Entwicklung Agyptens
und ihrem Einfluss auf dem Nahen Osten. Es ist auch gut vorstellbar, dass das Verlangen
nach politischer Stabilitdt, Sicherheit und Freiheit weiterhin zunehmen wird. (vgl. Bayoumi,
2011, S.2)

Ein Impuls, welcher nicht nur das hohe Potential der einheimischen Unzufriedenheit
Agyptens zum Ausdruck brachte, kam aus Tunesien. Dort schiittete ein junger Gemiise-
hiandler namens Tarek al-Tayeb Mohamed Bouazizi sich mit Benzin zu und verbrannte sich
anschlieBend selbst. Es kann vermutet werden, dass personliche Verzweiflung hinter jener Tat
steckte. Aufgrund der Kausalitidt zwischen diesem Vorfall und dem Arabischen Friihling,
kann davon ausgegangen werden, dass jenes Motiv zur Selbstvernichtung auch die kollektive
Verzweiflung vieler Menschen im arabischen Raum widerspiegelte. (vgl. E1 Sharnoubi, 2011,
URL)

Primires Ziel der Revolutionen, welche unter dem Begriff des Arabischen Friihlings
zusammengefasst werden, war das Vertreiben amtierender Herrscher. In diesem Zusammen-
hang ist nun mit dem Slogan der Revolution in Agypten fortzusetzen, da dieser meint, dass
das Volk eine Verdnderung der politischen Ordnung wolle, welche vorwiegend durch
amtierende Staatsoberhdupter etabliert wurde. Interessant ist die Tatsache, dass Ex-Prasident
Husni Mubarak nicht das einzige Staatsoberhaupt im arabischen Raum war, welcher im Laufe
des Arabischen Friihlings den Slogan as-sah yurid isqat an-nizam zu héren bekam.

Wesentliche Anhiéngerlnnen der Revolution in Agypten waren zumeist Jugendliche.
Seitens der demonstrierenden Offentlichkeit wurde die Schuld, fiir die prikeren Lebens-
umsténde der mehrheitlich unzufriedenen Zivilbevilkerung, der politischen Ordnung im Land
gegeben. Zusitzliche Anliegen waren der Wunsch nach Demokratie, Bekdmpfung weit-

reichender Korruption und Armut. (vgl. Rothermel, 2012, URL).
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5.1. Methoden

Es gilt darauf hinzuweisen, dass Inhalte der vorliegenden Diplomarbeit vorwiegend
auf spezifischen Ansdtzen beruhen. Diese wurden aus den Themenkomplexen der Angst,
Religion, Thomas Hobbes, (vor- und post-)modernen Herrschafts- und Gesellschaftsformen
inklusive ihren Denkweisen gefiltert und in Verbindung gebracht. Die schriftlich festge-
haltene Zusammenfassung (siche Kapitel 4.5) soll als theoretisches Gertist fiir die Revolution
in Agypten dienen. In Anlehnung an der methodischen Festlegung zur Fallbeispiel-Methode

sei folgendes Zitat in Erinnerung zu rufen:

,,Die Untersuchung ... dient der Beschreibung dieses Einzelfalls mit einer bestimmten Fragestellung, wobei
man diesen Fall unter seinen natiirlichen Umweltbedingungen studiert und ihn als zusammenhéngendes Ganzes
begreift. Je nach Fragstellung kann iiber die Beschreibung hinaus ein Erklarungsbeitrag beabsichtigt sein. Dabei
muss ... ein expliziter theoretischer Bezug hergestellt werden® (Pappi, 2006, S. 94).

Durch das Inkludieren des theoretischen Bezugs wird ein Erklarungsbeitrag auszuarbeiten
versucht, welcher das inhaltliche Ende der vorliegenden Arbeit darstellen soll. Zuvor gilt es
die Revolution, aus einzelnen Aspekten heraus, als ein zusammenhédngendes Ganzes zu
begreifen. Desweiteres werden nach Situationen gesucht, deren Anséitze mit einem ,,Frieden
aus Angst™ in Verbindung gebracht werden konnen. Explizit sei auch die zu untersuchende
Zeitspanne festzulegen, welche mit Mubaraks politischen Werdegang beginnt und bis zum
Ergebnis der ersten Parlamentswahl reicht.

Die kommenden Seiten setzten einen hermeneutischen Zugang voraus, welcher ,,versucht,
Bedeutungen und Sinnhaftigkeit eines Textes auszulegen und damit dessen Verstehen zu
ermdglichen. (Salzborn, 2012, S. 55) Dieser ist empirisch orientiert, da es ,,gesellschaftliche

und politische Totalitédt aus der subjektiven Lesart heraus® zu rekonstruieren gilt (ebd.: S. 55).

5.2. Ablauf der Revolution in Agypten

Am 25.1.2011 kam es in Kairo zu einer Versammlung von Demonstrantlnnen am so
genannten Tahrir-Platz (auf Deutsch: Platz der Freiheit). Dieser ist ein wichtiger Verkehrs-
knotenpunkt und das Viertel des europiisch-politischen Zentrums in Agypten:

,,Der Tahrir-Platz liegt etwa 500 Meter nordlich des Regierungssitzes, des Innenministeriums und der
US-amerikanischen Botschaft, das d4gyptische Nationalmuseum (...), Villen aus dem 19. Jahrhundert, Opernhaus
und das Botschaftsviertel (...). An diesem zentralen Platz treffen sich mehrere HauptverkehrsstraBen. Dariiber
hinus befinden sich eine der grofiten Bahnstationen Kairos und der zentrale Busbahnhof der Metropole auf dem
Tahrir-Platz*. (Frohlich, 2009, URL)
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Es kann festgehalten werden, dass eine hohe Symbolkraft hinter den strategisch
wichtigen Orten und Plétze steckte, welche von Demonstrantlnnen fiir die Revolution genutzt
wurden. Zusitzlich begann die Revolution in Agypten auch an einem Tag mit besonderer
Aussagekraft. Dabei wurde der ,,Tag der Polizei“ am 25. Janner als Geburtsstunde der
Revolution geniitzt, um auf die zunehmende Polizeiwillkiir aufmerksam zu machen. Kurz
nachdem die protestierende Menschenmenge am Tahrir-Platz sich versammelte, standen diese
nun dem Polizeiapparat gegeniiber. An dieser Stelle muss erwihnt werden, dass Agyptens
Polizeiapparat unter Mubaraks Anweisungen stand zum ausgedehnter Machtapparat
umfunktionalisiert wurde. Zu Beginn der Revolution griff die Polizei nicht in das Geschehen
ein. Jedoch kam es am 28. Januar zu schwerwiegenden Auseinandersetzungen. Hier sei zu
erwéhnen, dass Demonstrantlnnen bereits zuvor dementsprechende Sicherheitsvorkehrungen
(Gasmasken, etc.) organisiert hatten. (vgl. Beller, 2011, URL)

Nach den ersten Unruhen iibernahm der Militdrapparat eine deeskalierende Rolle. Im
Vergleich zur Polizeiprasenz und dem plotzlichen Aufkommen von staatlich organisierten
Schldgertruppen, kam es zwischen Demonstrantinnen und dem Militdrapparat vorerst zu
einem Schulterschluss. Dies hatte zur Folge, dass tdgliche Themenmérsche organisiert wurden
und die Revolution weiter voranschreiten konnte.

Am 01. Februar wurde der sofortige Riicktritt Mubaraks gefordert. Dieser gab darauf-
hin bekannt, dass er sich als Garant fiir Stabilitdt und Sicherheit betrachten wiirde und vor-
habe, mit Hilfe umfassender demokratischer Reformen, weiterhin regieren zu wollen. Als die
Sicherheitskréfte allmdhlich begonnen hatten sich zuriickzuziehen, kam es am 02. und 03.
Februar zu gewaltsamen Konfrontationen zwischen Demonstrantlnnen und organisierten
Schlagertruppen. Dabei wurde deutlich, dass Mubarak offensichtlich kaum genug Anhinger-
Innen und Chancen hatte, eine Wiederwahl gewinnen zu kénnen.

Unabhéngig von Mubaraks geforderten Riicktritt gab es seitens der Bevolkerung zwei
weitere Anliegen: erstens solle eine undemokratische Amtsiibergabe an Mubaraks &ltesten
Sohn vermieden werden. Zweitens solle der politische Ausnahmezustand in Agypten aufge-
hoben werden, welcher dem Présidenten, seit dem Yom-Kippur-Krieg, als nahezu selbstver-
stdndliches Regierungsinstrument zur Verfligung stand. (vgl. Biichs, 2012, S. 2)

Den wohl groBten Erfolg der Revolution stellte der Riicktritt Mubaraks dar, welcher
am 11. Februar 2011 durch Ex-Vize-Priasident Omar Suleiman 6ffentlich bekannt gegeben

wurde. Das iiber 30 Jahre lang herrschende Mubarak-Regime fand seit eher Ende.
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5.3. Das zusammenhingende Ganze

Prinzipiell scheint das grole Ganze einer Revolution schwer erkennbar zu sein, da es viele
unterschiedliche, bzw. miteinander verbundene Einfliisse gibt. Die vorliegende Arbeit kann
bei diesem Vorhaben somit keinen Anspruch auf Vollstandigkeit erheben, sollte der
Leserschaft in Anbetracht des Forschungsinteresses jedoch ein ansatzweise besseres
Verstindnis iiber die Revolution in Agypten ermdglichen.

In diesem Kapitel soll nun in Anlehnung an der Fallbeispiel-Methode versucht
werden, jene Ansétze zu untersuchen, welche in ihrer Summe zu genug Motivation gefiihrt
haben, um eine Revolution starten zu wollen. Da die Revolution vorwiegend sich gegen
Mubarak gerichtet hatte, wird bei der Zusammensetzung des Ganzen auch bei thm begonnen.
Dabei scheint es angemessen zu sein, Mubaraks politischen Werdegang und seine etabilerte
politische Ordnung unter die Lupe zu nehmen.

AnschlieBend soll auf die Verschmelzung zwischen Okonomie und der éffentlichen
Gesellschaft Agyptens nachgegangen werden. Eine (entwicklungs-)soziologische Herange-
hensweise ist daher unumginglich. Auf Grund der Tatsache, dass wirtschaftliche und
politische Faktoren miteinbezogen werden miissen, sei von der europdischen Variante der
Soziologie Gebrauch zu machen, da die amerikanische diese ausschliet (vgl. Dahrendorf,

1968, S. 120 - 129).

5.3.1. Mubaraks politischer Werdegang

Ex-Priasident Muhammad Husni Mubarak regierte zwischen 1981 und 2011 die Arabische
Republik Agypten. Dieser galt zunehmend als autokratischer Herrscher und legte sein Amt im
Laufe der Revolution ab. Anschliefend fand sich dieser in mehreren Prozessen gegen ihn
wieder und wurde dabei zu lebenslanger Haft verurteilt.

Mubarak absolvierte die nationale Militdrakademie und wurde 1972 zum Oberbefehls-
haber der nationalen Streitkrifte. Dabei kdmpfte er als Generalleutnant gegen Israel im Yom-
Kippur-Krieg. AnschlieBend wurde Mubarak vom damaligen Priasidenten Anwar as-Sadat
zum Vize-Prisidenten ernannt. Dadurch konnte Mubarak auch an den Friedensgesprichen mit
Israel teilnehmen. Anwar as-Sadat erhielt in diesem Zusammenhang den Friedensnobelpreis,
starb jedoch durch ein Attentat im Jahr 1981. Mubarak {ibernahm darauthin ohne Wahlen das

Amt des Prisidenten.
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Mubarak legte 1982 das Amt des Ministerprasidenten nieder. Durch seinen Einfluss auf
die NDP (National Demokratische Partei, welche von Sadat gegriindet wurde), konnte er
seinen Weg als Staatsprisident und Oberbefehlshaber der dgyptischen Streitkréfte nachgehen.
Durch klientelistische Strukturen stirkte dieser seinen Einfluss auf die nationalen Streitkrafte,
obwohl jene seitens der zivilen Bevolkerung als Ausdruck nationaler Identitit, Unabhingig-
keit und Stabilitdt angesehen wurden. Es kann vermutet werden, dass jene politische Konstel-
lation unter Mubaraks Fiihrung, ihm den Vorteil einer nahezu ungeteilten Macht verschaffte.

In seiner Téatigkeit als Priasident galt es fiir Mubarak auB3en- und innenpolitische Hiirden
zu iiberwinden. Aufenpolitisch konnte dieser erreichen, dass Agypten wieder in die Gemein-
schaft der arabischen Nationen aufgenommen wurde, da jenes Land nach dem Friedens-
vertrag mit Israel politisch exkludiert wurde (vgl. The People-Lexicon, 2013, URL). Fiir die
Regierung der USA wurde Mubaraks zum wohl wichtigsten Ansprechpartner zur Aufrecht-
erhaltung von Frieden und Stabilitit im Nahen Osten. Dafiir erhielt die Regierung Agyptens
auch dementsprechend hohe Fordergelder seitens der US-Regierung, welche hauptséchlich fiir
das Militdir und der Okonomischen Entwicklung des Landes gedacht waren (vgl. RIA
Novosty, 2012, URL).

Innenpolitisch sei anzumerken, dass Mubarak die Forderung von Demokratie und
Pluralismus stets als oberstes Ziel seiner Politik betrachtete. Diese werden im kommenden
Teilkapitel auch kurz angeschnitten. Nichtsdestotrotz versuchte Mubarak eine Art Gleich-
gewicht zwischen sozialen Gruppen und religios-politischen Ideologien herzustellen. In
Anbetracht der Revolution sei darauf hinzuweisen, dass dieses Vorhaben kritisch zu hinter-

fragen sei. Ging es ihm doch um die MéBigung von religids-politischen Gegenbewegungen?

Im Jahr 2005 kam es in Agypten zur letzten Prisidentschaftswahl unter Mubaraks
Fiihrung, bei der erstmals mehrere Kandidaten zur Auswahl standen. Dies wurde durch eine
Verfassungserginzung ermoglicht. Jedoch sei hier anzumerken, dass geschétzte 23 Prozent
der Wahlberechtigten von ihrer Stimme Gebrauch machten. Mubarak gewann jene Wahl mit
88 Prozent und konnte somit, scheinbar demokratisch legitim, seiner fiinften Amtsperiode als
Préasident nachgehen. Hier sei zu fragen, ob jene bescheidene Wahlquote in Verbindung mit
einem mangelnden Vertrauen in die Politik der dgyptischen Regierung gebracht werden kann?
(vgl. The People-Lexicon, 2013, URL)

Parallel zum Ergebnis jener Présidentschaftswahl hatten mehrere Medien auf Wahl-
manipulation spekuliert, ohne einen tatsédchlichen Beweis dafiir vorlegen zu kénnen. Mit den

politischen Spannungen in Tunesien, stieg auch in Agypten der innenpolitische Druck im
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Dezember 2010 und erreichte im Janner 2011 einen sogenannten Point of no Return, bei der
Mubarak sich in einer Revolution gegen ihn wiederfand. Dieser lie} bereits am elften Tag

seinen Riicktritt 6ffentlich bekannt geben.

5.3.2. Demokratisch-Qualitative Untersuchung

In diesem Teilkapitel soll nun die Qualitit der Demokratie dgyptischer Politik unter
Mubaraks Fiihrung angeschnitten werden. Um dabei den Rahmen der vorliegenden Arbeit
nicht zu sprengen, sollen auf zwei Aspekte eingegangen werden, welche mit der Revolution
in Verbindung stehen. Diese bestehen aus: Ubergabe des Amts eines Priisidenten und dem

sogenannten Pluralismus.

Beziiglich der Anspriiche einer demokratischen Qualitdt sei festzuhalten, dass jede
Verfassung eines demokratischen Staates die Dauer der maximalen Amtszeiten des
Prisidenten in sich zu tragen hat. Verfassungen dienen auch der Regelung einer mdglichen
Nachfolgerschaft. Die Tatsache, dass Mubarak seinem éltesten Sohn die Fiihrung der
agyptischen Regierung iibergeben wollte, konne zurecht mit der politischen Ordnung einer
Monarchie (Erbherrschaft) als mit Demokratie in Assoziation gebracht werden.

Ein weiterer Aspekt von demokratischer Qualitdt ist der sogenannte Pluralismus. Das
Mubarak-Regime stand hauptsidchlich der Moslembruderschaft gegeniiber, welche die
Opposition im Parlament darstellte. Akteure aus jener Partei hatten nur dann eine Chance im
Parlament aufgenommen zu werden, wenn sie sich ihrer Partei gegeniiber als unabhéngige
Mitglieder verstanden. Um die Opposition in Schach zu halten, setzte Mubarak eine Art
eingeschrankten Pluralismus durch. Die Moslembruderschaft hatte somit kaum politische
Sprachrohre. Daher verlor diese auch an realpolitischem Gewicht. (vgl. Amar, 2011, S. 2 ff.)

An der Spitze des politischen Machtzentrums schaffte Mubarak es einen festen Platz sich
zu verschaffen. Zusitzlich muss festgehalten werden, dass parlamentarische Mitglieder der
NDP nicht nur politische Akteure waren: ,,More than a political party in its classical term, the
NDP is a conglomeration of individuals with different political tendencies, mainly composed
of former bureaucrats and representatives of the economic elite.“ (Giinay, 2011, S. 3) Aus
dem Zitat kann explizit entnommen werden, dass Ressourcen und Wohlstand zu einem hohen
MaB ungleich verteilt waren — offensichtlich bei der Politik Agyptens beginnend. Dabei
stellten Parlamentsmitglieder nicht nur die politische, sondern auch die 6konomische Elite des

Landes dar.
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5.3.3. Sozio-Okonomische Aspekte zur Revolution

Schon nach wenigen Tagen des Aufenthaltes in Agyptens Hauptstadt Kairo konnte
beobachtet werden, dass die Reich-Arm-Schere sehr weit auseinander klafft. Politiker des
Mubarak-Regimes waren meistens jene, die Privilegien nutzen und somit auch iiberdurch-
schnittlich 6konomisches Kapital akkumulieren konnten.

Vom IMF erhaltene Kredite wurden zwar zum Teil an das Volk verteilt, jedoch nur fiir
bestimmte Zwecke und im Rahmen von Kleinunternehmen. In diesem Zusammenhang
schildert Paul Amar, auBlerordentlicher Professor fiir globale Studien an der Universitit von
Kalifornien (Santa Barbara), sehr direkt die politischen Schattenseiten innerhalb der mikro-
okonomischen Sphdre. Dabei wurden Kreditnehmerlnnen, im Falle einer ausbleibenden
Riickzahlung, mit der Brutalitdt der Polizeibeamten konfrontiert wurden, welche wiederum
Mubaraks direkten Anweisungen unterlagen. (vgl. Amar, 2011, S. 9f.) Dies untermauert, dass
das Mubarak-Regime auch mit einem Polizei-Regime gleichgesetzt werden konnte. Eine
berechtigte Frage ist daher, ob jene Riickzahlungsunfdhigkeit im (in)direkten Zusammenhang
mit der kaum transparenten Politik und dem korrupten Verhalten der PolitikerInnen unter dem

Mubarak-Regime in Verbindung gebracht werden kann?

Das 6konomische Einkommen, welches fiir die tigliche Reproduktion von dringender
Bedeutung ist, impliziert im Allgemeinen auch Moglichkeiten, welche das Privatleben sowie
auch das Leben in der Offentlichkeit mitbestimmen konnen. Die Situation, von der nun aus-
gegangen wird, ist jene, dass die durchschnittliche Arbeiterklasse in Agypten etwa 400 LE
(circa 50 Euro) im Monat verdiente (vgl. Conny, 2010, URL). Dem sei zu erginzen, dass die
Weltbank ein Reproduktionsbudget von 1-2 US-Dollar (PPP) pro Tag als Armut betrachtet
(vgl. Haughton & Khandker, 2009, S. 181f.). Zusétzlich ist der dgyptische Pfund eine eher
instabile Wihrung und hat in Relation zum US-Dollar und Euro in den letzten Jahren 6fters
an Wert abgenommen. Obwohl Agypten fiir westliche Touristen eher billiger erscheint, sei zu
erwiahnen, dass ein Grofteil der Arbeitenden mit jenem Einkommen schwer die Kosten,
welche fiir einen Haushalt notwendig sind, decken konnte. Die finanzielle Abhingigkeit
sowie auch die Notwendigkeit des 6konomischen Zusammenhalts innerhalb einer Familie,
scheinen dementsprechend hoch zu sein.

Ein wichtiger Aspekt, welcher mit der Okonomie in Agypten Hand in Hand geht, ist
jener der (Familien-)Tradition. Dies gilt besonders aus der Sicht der Jugendlichen, welche

demografisch betrachtet die dichteste Bevdlkerungsschicht in Agypten darstellen (vgl. CIA
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Factbook, 2013, URL). Dadurch, dass die Revolution in Agypten eine Revolution war,
welche zum Grofiteil von jlingeren Menschen getragen wurde, wird nun versucht aus der
Sicht jener Gruppe zu schreiben. Im letzten Fragment dieses Teilkapitels werden nun die oben
erwihnten Moglichkeiten, welche Privatheit und Offentlichkeit beeinflussen, kurz dargestellt
und mit der Rolle der Familie und Traditionen in Verbindung gebracht

Ein wesentlicher Faktor der (6ffentlichen) Unzufriedenheit waren die schwierigen
Bedingungen beziiglich der EheschlieBungen jener Generation. Dies kann aus westlicher
Sicht einigermallen fremd erscheinen. Um diesen Aspekt der Leserschaft dennoch ndher zu
bringen und somit flir ein besseres Verstindnis beziiglich der Lage der dgyptischen Jugend zu
hoffen, soll nun folgendermaflen angesetzt werden: um den Lebensunterhalt beziechungsweise
die soziale Position aufrecht erhalten oder erhdhen zu kénnen, entscheiden viele Jugendliche
in Agypten sich fiir eine akademische Fortbildung. Jedoch sei die (informelle) Arbeitslosen-
rate unter Akademikerlnnen zwischen 50- 80% zu schitzen. Dadurch wird auch die
Moglichkeit eine Lebenspartnerin zu finden zusitzlich erschwert, vor allem da traditionelle
Werte innerhalb der Offentlichkeit eine hohe Beachtung finden, welche auch mit Familien-
kreisen eng verbunden sein konnen.

Vereinbarte Bedingungen beziiglich Hochzeiten fallen in Agypten unter dem Begriff
itifag. Dabei wird bestimmt, welche Bereiche des geplanten Haushaltes vom Brautigam oder
von der Braut finanziert werden, bzw. von den Eltern jenes Paares. Erst nach dem Erfiillen
dieser Bedingungen und weiteren Vereinbarungen, erhalten die meisten potentiellen Ehepaare
den elterlichen Segen beziiglich der nun zu planenden Hochzeit. Durch das geringe
Durchschnittseinkommen ist es keine Seltenheit, dass Familien jahrelang Geld sparen, um
ihren Nachkommen eine EheschlieBung (mit-)ermoglichen zu konnen. Hier sollt es
nachvollziehbar erscheinen, dass traditionell orientierte Familienwerte in dgyptischen Kreisen
ein relativ hoher sein muss, da Existenz und Reproduktion ohne familidren Zusammenhalt

kaum anders moglich wiren.

5.4. Uber die Angst im ersten Moment der Revolution

Es kann in Anbetracht der Revolution davon ausgegangen werden, dass ein enormes
Ausmal} an privater und offentlicher Unzufriedenheit, Teil der Grundstimmung innerhalb
vieler Gesellschaftsschichten war. Die bereits erwdhnten Aspekte, welche zum Teil auch

durch die Realpolitik des Mubarak-Regimes aufgestellt wurden, sollten verdeutlicht haben,
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dass es im Rahmen der téglichen Reproduktion zu schwer tiberwindbaren Hiirden gekommen
ist. In Anbetracht des theoretischen Teils der vorliegenden Arbeit steht es kaum aufler Frage,
dass diese Hiirden zu einer wichtigen Quelle von existentiellen Angsten wurden.

Dadurch, dass die bereits geschilderten Probleme der betroffenen Jugend am Tahrir-Platz
offensichtlich keine marginalen Einzelfdlle waren, kann vermutet werden, dass die daraus
entstandenen Angste kollektiviert und gezielt auf die Regierung Agyptens projiziert wurden.
Hier wird nun ersichtlich, dass die Regierung Agyptens die Idee eines hobbesschen
Leviathans offensichtlich verfehlt hat. Anstatt Angste nach hobbesschen Verstindnis aufzu-
nehmen, kollektiven Frieden zu ermdglichen und Sicherheit zu gewihrleisten, wurde der
Regierungsapparat durch regressive Politik selbst zur Quelle von Angsten. Wie miissen die
Individuen des Kollektivs sich in den ersten Momenten der Revolution gefiihlt haben?

Wie bereits in Kapitel 1.2. dargestellt wurde, sind individuelle Angste kollektivierbar.
Werden diese gebiindelt, entstiinde die Eigenschaft, dass kollektive Angste jene eines
Individuums tiiberdecken koénnen (vgl. Hilgers, 2009, S. 49). Das gemeinsame Vorgehen
gegen dasselbe Feindbild, welches vorwiegend Mubarak darstellte, kann hier in Anbetracht
der Revolution kaum als Ausdruck psychischer Stérungen jenes Kollektives betrachtet
werden (sieche Kapitel 1.2.). Jedoch kann vermutet werden, dass einzelne Momente der
Revolution entlastend auf das Kollektiv und ihren Individuen wirkte — so wahrscheinlich auch
der Riicktritt Mubaraks, inklusive seiner lebenslangen Inhaftierung. In weiterer Folge
impliziert die Revolution in Agypten auch, dass das Gemeinschaftsgefiihl der protestierenden
Menschenmenge am Tahrir-Platz auch auf einen Frieden aus Angst aufgebaut wurde. Erneut
sei hier auf die relative Homogenitit zwischen Sicherheit und Frieden hinzuweisen, da beide
das Resultat von Angstiiberwindung darstellen.

Unter Beriicksichtigung der ersten zwei Kapiteln kann angenommen werden, dass jenes in
der Revolution sich befindende Kollektiv, einen Gruppen internen Frieden, bzw. Sicherheit
versplirt haben miisste. Dabei kann angenommen werden, dass jenes friedliche Momentum
aus Angsten heraus entstand. Da das erste Kapitel davon ausgeht, dass Angste nie ganz iiber-
wunden werden konnen, miisste dieser Ansatz auch auf die Revolution zutreffen. An dieser
Stelle sei nun die letzte Forschungsfrage in Erinnerung zu rufen: Welche Ansétze eines von
religiosen und politischen Aspekten determinierten Friedens aus Angst gab es zur Zeit der

Revolution in Agypten?
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5.5. Uber die Angst vor der Polizei

Die vorherigen Kapitel sollten klargestellt haben, dass das Mubarak-Regime ein im
Wesentlichen gut durchdachtes System war. Dabei konnten auch Machtpositionen fiir ldngere
Zeit aufrecht erhalten werden. Die Revolution und ihre post-revolutiondre Phase implizieren
jeweils beide, dass die Projizierungen der kollektiven Angste sich verschoben haben miissen.
Es kann davon ausgegangen werden, dass vor der Revolution, beziiglich Mubaraks ,,unantast-
barer” Politik, Angste geherrscht haben miissen. Durch die politische Nihe zu Mubarak
erhielt auch der Polizeiapparat einen autoritdren Charakter.

Hilgers (2009) meint, dass moderne Gesellschaften spezifische Institutionen zur
Angstiiberwindung entwickeln wiirden (vgl. ebd.: 25). Dazu gehdren etwa der Rechtsstaat, die
Polizei, das Militér, die Rettung, etc. Hilgers sieht eine Ironie im Aufriistungsprozess eines
Militarapparats, da diese somit als Sicherheits- und Angstquelle angesehen werden konnen
(siehe Kapitel 1.2.). Nichtsdestotrotz verfiigen auch Polizeibeamte {iber Schusswaffen. Daher
kann jene Annahme von Hilgers auch auf die Polizei angewendet werden. Durch den
autoritiren Charakter, welche der Polizeiapparat in Agypten hatte, scheint hier Hilgers
Annahme einen bestimmten Wahrheitsanspruch zu geben. Zusitzlich scheint Mubaraks
Entscheidung, ndmlich die Polizei auf den Tahrir-Platz zu stationieren, tatsdchlich auf Hilgers
obige Annahme zuzutreffen.

In einem Interview mit dem Nachrichtensender Al-Jazeera kritisierte Menschenrechts-
aktivistin Heba Morayef den autoritiren Charakter der Polizei in Agypten. Dem fiigte sie
hinzu, dass die aktuelle Sicherheitspolitik und —tendenz sich verschlimmert habe. Die Polizei
stelle ihr zufolge keine Institution dar, welche ein Gefiihl von Sicherheit vermittle. Dieses
Defizit galt bereits vor der Revolution und lie3e bis dato zu Wiinschen tibrig. Threr Meinung
nach, sei das Spannungsverhidltnis zwischen Polizei und Bevolkerung sogar schlimmer
geworden, welches zu noch mehr Niederschlagungen von Demonstratinnen gefiihrt habe.

(vgl. Morayef, 2011, URL)

5.6. Uber die Angst vor der (Volks-)Armee

Ein weiterer Punkt, welchen es zu diskutieren gilt, ist das Militir Agyptens. Urspriinglich
sei diese als Volksarmee konzipiert. Daher hat das Militdr einen hohen Identititswert und ein

bestimmtes politisches Vertrauen innerhalb der zivilen Bevolkerung. Da das Militér, in
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Anlehnung an Hilgers, Ausdruck bestimmter Angste sein kann, sollte eine Volksarmee daher
nicht als direkte Quelle neuer gesellschaftlicher Angste betrachtet werden. Dies wurde
ersichtlich als Mubarak dem Polizeiapparat den Auftrag gab, sich vorerst zurilick zu ziehen
und die Verantwortung zur Regelung der Revolution der Armee tiberlie8. Das Militdr sah sich
in dieser Konstellation nicht entschlossen gegen das Volk agieren zu wollen und betrachtete
sich anfangs sogar als eine Art Verbiindeter der Revolution. Dadurch konnte die Spannung
am Tahrir-Platz auch entschirft werden.

Nun sei auf die Schattenseite des Militédrs einzugehen. Wie wurde das Militdr doch zum
Ausloser kollektiver Angste? Hossam, dgyptischer Journalist und Aktivist, vertritt die Mei-
nung, dass das Militér eine duBerst zwiespdltig Angelegenheit darstelle. Dabei sei zwischen
Generilen, welche von Mubarak fiir politisch wichtige Posten eingestellt wurden und jungen
Offizieren, welche in der Revolution einen bestimmten Wiedererkennungswert finden
wirden, zu differenzieren. Letztere seien laut Hossam tatsdchlich als Verbiindete der Revolu-
tion zu betrachten und nicht — wie ersterer — als Feinde. Da die Volksarmee Agyptens auch als
Teil der Staatsmaschinerie verstanden werden muss und somit durch das Mubarak-Regime
politisch und finanziell mitprofitieren konnte, kann behauptet werden, dass auch das Militér
Schuld an der Verarmung des Volkes tragt. (vgl, Jadaliyya.: S. 2)

Das Militér tragt, auch beziiglich des politischen Riicktrittes von Mubarak, eine wichtige
Rolle. Mit dem Auflésen des Mubarak-Regimes bekam das Militir die Funktion einer Uber-
gangsregierung. An dieser Position angelangt, konnte die militirische Ubergangsregierung
nun ihren politischen und 6konomischen Interessen nachgehen. Innerhalb der zivilen Bevdl-
kerung driickte sich die daraus entstandene Unzufriedenheit in weiteren Demonstrationen aus,
worauf das Militdr mit einer Etablierung von repressiven Ma3inahmen (Sperrstunden etc.) und
der Umsetzung von willkiirlicher Gewalt (zB.: Mospero-Massaker) reagierte.

In Anbetracht der obig festgehaltenen Entwicklung, kann von einer asymmetrischen
Verschiebung der politischen Machtstrukturen und der zivilen Angstprojizierung gesprochen
werden. Dabei wurde die Volksarmee Agyptens zu einer volksfernen Institution und konnte
dadurch Angste in der &ffentlichen Sphire erzeugen, bzw. durch repressive Politik auch re-
produzieren. Im Zusammenhang mit dem Mubaraks Regime, dem Polizei- und Militdrapparat
kann behauptet werden, dass ein auf Politik basierender Frieden aus Angst offensichtlich
kaum stattgefunden hat. Dabei wurde auch die Idee eines hobbesschen Leviathans weitest-
gehend verfehlt. Das Konzept, Freiheit fiir Sicherheit aufzugeben und somit einen kollektiven
Frieden aus Angst in politischer Hinsicht zu ermdglichen, wurde seitens Regierung mangel-

haft umgesetzt.
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5.7. Moslemisch-Christliche Einigkeit?

In Anbetracht des Forschungsinteresses scheinen Spuren einer sozialen Kohédrenz zwi-
schen MuslimInnen und Christlnnen (so genannte Koptlnnen) relevant zu sein. Welche An-
sétze eines auf Religion basierenden Friedens aus Angst gab es dabei zur Zeit der Revolution?

Ausschreitungen und Konflikte zwischen MuslimInnen und Koptlnnen wurden wéhrend
der Revolution unter dem Begriff fitna ta fiyya zusammengefasst. Dabei wurde davon aus-
gegangen, dass private Akteure fiir das Aufrechterhalten eigener Interessen zwischen beiden
Religionsgruppen Konflikte zu provozieren versuchten. Dies sorgte zwar fiir kurzfristige
Ausschreitungen, konnte jedoch durch die Dynamik der Revolution und den gemeinsamen
Zielen beider Religionsgruppen kaum iiber nachhaltige Wirkung aufweisen.

Nichtsdestotrotz impliziert der Begrift fitna td’fiyya, dass ein gewisses Potential an
latenter Missbilligung und Reizbarkeit beziiglich religioser Streitfragen vorhanden gewesen
sein konnte. Spuren von inter-religidsen Streit- und Identitéitsfragen wurden in Agypten auch
bereits vor der Revolution ersichtlich. Wenige Tage vor der Revolution, ndmlich zum Neujahr
2011, ,,a devastating terrorist bombing at a Coptic church in Egypt killed 21 people and
injured 79 others.” (Jilani, 2011, URL) Jener Anschlag konnte tatsdchlich Wirkung auf die

Relation zwischen dem nationalen und inter-religidsen Bewusstsein erzielen:

,Religious tensions immediately rose in the country, and angry Cops stormed streets, battled with police,
and even vandalized a nearby mosque. The riots and heightened tensions between the Muslims and Coptic
communities was likely what the terrorists wanted — to divide the Egyptian community and create sectarian strife
between different religious groups.“ (ebd.: URL).

Jedoch muss angemerkt werden, dass jener Versuch nur von kurzer Dauer anhielt. Eher
kann festgehalten werden, dass eine Solidarisierungswelle aus jenem Anschlag resultierte,
welcher fiir einen auf Religion basierenden Frieden aus Angst interessant erscheint. Hier
versammelten tausende von MuslimInnen sich zum koptischen Weihnachtstag ,,offering their
bodies as human shields against any acts of terrorists. (Cole, 2011, URL). Diese Art von
Solidaritdt scheint auch fiir weitere Momente der Revolution wichtig gewesen zu sein. Dabei
erhielten Koptlnnen wéhrend der Gebetszeiten Schutz von MuslimInnen und umgekehrt:
»S>ome Muslims have been guarding Coptic churches while Christians pray, and on Friday,
Christians were guarding the mosques while Muslims prayed.“ (Daily Mail, 2011, URL) Im
Vergleich zu einem offensichtlich gescheiterten politischen Frieden aus Angst, kann
festgehalten werden, dass Ansitze einer religiosen Variante des kollektiven Friedens auf

Divergenzen und Konvergenzen hinweisen.
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5.8. Uber nationale Identitit und Religionen

Einige der bisherigen Hauptkapitel sind zunehmend auf Religion eingegangen. Dabei
stand in auch ihre gesellschaftsordnendes und -bindendes Funktion im Vordergrund. Somit ist
es auch im Interesse dieser Arbeit herausfinden zu wollen, ob es in Agypten zu einer national-
en Identitit kommen kann, bei der Religion (k)eine fundamentale Determinante darstellt?
Prinzipiell konnen beides der Fall sein, jedoch miisste (realistisch betrachtet) eine Art Unter-
driickung oder (idealistisch gesehen) eine Akzeptanz gegeniiber Andersgldubigen innerhalb
der dgyptischen Gesellschaft stattfinden.

An dieser Stelle sei erginzend zu erwéhnen, dass u.a. auch dgyptische Medien das Thema
des nationalen Bewusstseins zu einer 6ffentlichen Angelegenheit machten. Dabei wurde pro-
pagiert, dass Religionen zu keiner Entfremdung untereinander fithren diirfe. Agypten hatte
hier die Mdglichkeit, als einen geografisch abgegrenzten Raum verstanden zu werden,

welchen MuslimInnen und Koptlnnen politisch loyal gegeniiber zu stehen hatten.

Schon vor dem offiziellen Ausgang der Parlamentswahlen (Ende Janner 2012) lag die
Vermutung nahe, dass die Moslembruderschaft wohl die relative Mehrheit der Wahlstimmen
erhalten wiirden. Zusitzlich konnten auch die sogenannten Salafisten mehr an politischem
Gewicht zunehmen (vgl. Al-Jazeera, 2011). Liegt dies an der Wiedererkennung beziiglich
Religion in ihrer Funktion, Normen und Wertvorstellungen zu schaffen? Inwiefern dies, aus
der Sicht der muslimischen Mehrheit, gegeniiber den Nicht-Muslimlnnen als politisch
unkorrekt oder widerspriichlich verstanden werden sollte, schien in Anbetracht der damalig
vorhandenen Legitimitdt der Moslembruderschaft schwer diskutierbar gewesen zu sein. Ein
zusétzliches Problem liegt womdglich auch darin, dass (zu) viele Parteien sich in den
Monaten nach der Revolution gebildet hatten und somit nur wenig Klarheit iiber jene neu
aufgetretenen Parteien und ihren Wahlprogrammen herrschte.

Ein weiterer Punkt, welcher bei der Interpretation des Wahlergebnisses miteinbezogen
werden muss, sind in Agypten lebende Analphabetlnnen. Diese waren zunehmend kaum in
der Lage reprisentative Symbole (wie in Osterreich jede Partei mit Farben assoziiert wird)
sinngemdl} deuten zu kénnen. Zusédtzlich entstand der Eindruck, dass die Wahl zur Stimm-
vergabe von einer Mischung aus Intuition, Wiedererkennung, Vertrauen und Hoffnung deter-
miniert wurde. Dass dabei vorwiegend muslimische Parteien profitieren, brachte vielleicht fiir
einige AulBenstehende Verwunderung, fir Einheimische Erwartungen und fiir nicht-

muslimische AgypterInnen ein gewisses Grad an Skepsis mit sich.
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5.9. Das ,,neue*“ Agypten auf der Suche nach kollektiver
Identitat?

Im Allgemeinen stehen politische Philosophen kritisch gegeniiber Nationen und
Nationalismen, da es diesbeziiglich an rationalen Begriindungen fehlen wiirde (vlg. Miller,
1998, S. 657). Thomas Hobbes’ Idee, Freiheit fiir Sicherheit aufzugeben, kann als ein
moglicher Grund verstanden werden. Jedoch stellt die Frage nach nationaler Identitdt das
eigentliche Problem dieser Angelegenheit dar. Kénnen Angste tatsichlich zur kollektiven
Identitat fiihren?

In Anlehnung am Fallbeispiel der Revolution in Agypten, lisst die Frage sich nun
folgendermaBen modellieren: Was macht Agypten und das dgyptische Volk aus, um sich nach
innen und nach auflen als Nation oder als dazugehorige BiirgerInnen zu fithlen? Staatsflaggen,
Hymnen und weitere Symbole wiirden zwar ein nationales Bewusstsein erzeugen — doch wer
erhebt Anspruch darauf, jene Symbole auf das nationale Bewusstsein eines Kollektivs
projizieren zu konnen und seitens der Zivilbevolkerung auf Zustimmung beziiglich jener
Symbole anzutreffen? Eine gemeinsame Sprache scheint gegebenenfalls ein Argument fiir
kollektive Identitit zu sein. In Agypten wird vorwiegend Arabisch gesprochen, wobei es
innerhalb jenes Raumes etliche Dialekte gibt. Daher erscheint die Sprache auch kein
fundiertes Argument filir nationales Bewusstsein zu sein. Was ist also die Ressource fiir
nationale Einheiten im politischen Kontext? Tatsdchlich Angst? David Miller meint nun

folgendes zu jener Frage:

,»A nation exists when it’s members recognize one another as belonging to the same community and as
bearing special obligations to one another, but this is by virtue of characteristics that they believe they share:
typically, a common history, attachment to a geographical place and a public culture that differentiates them
from their neighbours.* (Miller, 1998, S.658)

In Anbetracht des Zitats muss kritisch hinterfragt werden, wie ein Individuum in der Lage
sein kann, den restlichen Teil der Bevdlkerung zu kennen? Findet dieses Zitat eher in
kleineren Gruppen Anwendung? Um das Dilemma einer nationalen Identitdt eines
Individuums und Kollektivs besser verdeutlichen zu kénnen, soll das oben angefiihrte Zitat
nun auf Agypten angewendet werden. Eine gemeinsame Geschichte wire wohl die
gemeinsame politische Geschichte unter der Fithrung von Husni Mubarak und das enorme
Defizit an Zugédngen zu Ressourcen — kurz: das gemeinsame Leid welches zur Angst, Unzu-
friedenheit, Frustration und letzten Endes zur Revolution fiihrte. Dennoch sei festzuhalten,

dass nicht das gesamte Volk an der Revolution involviert war.
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Da Revolutionen zumeist Verdnderungen mit sich bringen wollen, muss auch gefragt
werden, in welche Richtung das ,,neue” Agypten sich entwickeln wird und wodurch die
Zivilbevolkerung auch in Zukunft sich kollektiv identifizieren kann. Die Frage nach
nationaler Identitiit beziiglich der in Agypten lebenden Menschen, sei vor allem aufgrund der

aktuellen Tendenzen bis dato weiterhin legitim zu stellen.

Fest steht, dass es vor, wahrend und nach der Revolution eine Art substituiertes nationales
Bewusstsein gegeben haben musste. Worauf genau dieses Bewusstsein stiitzt oder sich zu
definieren versucht, bleibt genauso wie die Angst ein Phinomen kollektiver und subjektiver
Wahrnehmung, bzw. Vorstellung. Das gemeinsame Ziel der einheimischen AgypterInnen
lasst wohl darauf hindeuten, dass der nationale Frieden durch neue (moderne?) Werte
wiederhergestellt werden konnte. Auf Grund der Umstéinde, welche vor der Revolution
geherrscht haben, sei legitim anzunehmen, dass hier das Konzept eines hobbesschen Friedens
aus Angst (voreinander) wenig Resonanz findet. Eher kann vermutet werden, dass der Frieden
sowie die kollektive Zufriedenheit dann erst eintreten konnte, wenn die zukiinftige Politik
Agyptens keine Angste verbreitet, oder repressive MaBnahmen etabliert. Aus der
gesellschaftlichen Horizontalen heraus, welches nun das Kollektiv an Demonstrantlnnen der
Revolution in Agypten darstellt, ist das Konzept von Thomas Hobbes ebenfalls wenig

passend. Eine politisch vertikale Anwendung scheint zutreffender zu sein.

5.10. Erkliarungsbeitrag

Im Zusammenhang mit der Fallbeispiel-Methode wurden die Umstidnde, welche zur
Revolution gefiihrt haben, versucht als ein zusammenhéngendes Ganzes zu begreifen. Hier
standen auch Mubaraks politischer Werdegang, seine repressive Politik und die Konstellation
seines Regimes im Vordergrund. Dabei wurde deutlich, dass auch diese eine enorme Wirkung
auf Ressourcen- und Wohlstandverteilungen hatten. Zusétzlich wurde auf die Situation von
Jugendlichen eingegangen. Hier wurde festgehalten, dass vorwiegend sozio-6konomische
Aspekte eine wichtige Determinante und genug Motivation zur Revolution darstellen.
Desweiteres wurde der Ablauf der Revolution geschildert, sodass auch die spezifischen
Auswirkungen, welche durch Polizei und Volksarmee entstanden, klar hervorgebracht werden
konnten. Dabei wurde festgehalten, dass der Polizeiapparat unter Mubaraks Fiihrung stand

und somit als Quelle von Angsten betrachtet werden konnte. Das Militir hat auf Grund seiner

70



Konzipierung als Volksarmee eine Sonderstellung. Dieser kann teilweise eine verbiindete
Institution zur Revolution darstellen, andererseits sei das Militdr als Teil der Staats-
maschinerie auch mit Vorsicht zu betrachten. Fest steht, dass Polizei und Militér eine Quelle
von kollektiven Angsten darstellten und ein kollektiver Frieden als voriibergehende Sicherheit
wahrgenommen werden sollte.

Dass ein kollektiver Frieden aus Angst stattgefunden hat, welcher auf Religion basiert,
kann schwer behauptet werden, da jeweilige Ansdtze auf Konvergenzen und Divergenzen
hinweisen. Einerseits wurde ein Auseinanderklaffen festgestellt. Hier sei auf das Ergebnis der
ersten Parlamentswahl im Zuge der Revolution hinzuweisen, bei der die Moslembruderschaft
und die sogenannte Nour-Partei die Mehrheit der Stimmen erhielten. Andererseits kann auch
auf ein Zusammentreffen von inter-religiosen Wirkungen in der 6ffentlichen Sphére die Rede
sein. Dabei sei vor allem auf die solidarische Welle hinzuweisen, bei der MuslimInnen

KoptInnen wéhrend des Gebetes beschiitzen und umgekehrt.

Die Projizierung des Naturzustandes auf die Revolution konnte zeigen, dass eine
horizontale Anwendung mangelhaft ist. Im Laufe der Revolution miisste das am Tahrir-Platz
sich befindende Kollektiv an Demonstrantlnnen einen allgemeinen Frieden aus Angst
verspiirt haben. In Anlehnung am theoretischen Teil kann behauptet werden, dass die
kollektive Angst, welche auf das Mubarak-Regime projiziert wurde zu einer voriiber-
gehenden Erldsung von Angsten gefiihrt habe und somit die individuelle Angst von Demons-
trantlnnen tiberdeckte. Eine politisch-vertikale Anwendung des Leviathans, welche die
Beziehung zwischen einem souverdnen Herrscher und seinen Untertanen meint, bestétigt
weitestgehend die Vermutung, welche durch eine kritische Betrachtung hinter Hobbes’ Idee
eines Souverdns steckt. Dabei sei darauf hinzuweisen, dass eine absolute Macht unter Um-
stinden zur akuten Bedrohung oder zur dementsprechenden Gewalt iibergreifen kann. Dies
war, unabhingig vom historischen Kontext zur Zeit von Hobbes, in Agypten auch der Fall.

Das eigentliche Problem, welches sich durch die Projizierung des Naturzustandes ergibt,
stellt die Frage nach nationaler Identitit. Worauf Agyptens kollektive Identitit und nationales
Bewusstsein aufbauen wird, kann jedoch auf Grund der aktuellen Situation bis dato schwer
festgelegt werden. Hier wiesen spezifische Ansétze, in Anbetracht der zu untersuchenden

Zeitspanne, auch hier auf Konvergenz und Divergenz hin.
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6. Beantwortung der Forschungsfragen
und Verifizirung der Hypothesen

In diesem Kapitel soll nun die gesamte Arbeit kurz und prézise zusammengefasst werden.
Dabei gilt es die Forschungsfragen in Anlehnung an den bisherigen Kapiteln restimierend zu

beantworten und in weiterer Folge die Hypothesen zu verifizieren.

6.1. Beantwortung der Forschungsfragen

1. Wie kann ein jeweils auf Religion und Politik basierender Frieden aus
Angst im allgemeinen, vormodernen, modernen und postmodernen

Zusammenhang ansatzweise verstanden werden?

Das erste Kapitel konnte zeigen, dass die Problematik fiir das allgemeine Verstéindnis
eines Friedens aus Angst bereits bei der Definition von Angst beginnt. Hier wurde festge-
halten, dass es auch auf Grund von subjektiver Wahrnehmung bis dato keine allgemein
giiltige Definition von Angst gibt. Das Verstindnis aus einem Ansatz heraus scheint daher
eine gute Moglichkeit zu sein, um mit dem Begriff der Angst arbeiten zu konnen. Dabei
wurde vorgeschlagen, Angst als Sammelbegriff unterschiedlichster Angste zu verstehen.

In Anlehnung am funktionalistischen Religionsbegriff wurde gezeigt, dass Religion auch
als ein dynamisch wirkendes Artefakt verstanden werden kann und Einfluss auf politische
Ordnung und soziale Kohdrenz (durch Werte, Normen, Gesetze, etc.) ausiiben konnte. Aus
dieser Betrachtung heraus ergibt sich ein Ansatz fiir das vormoderne Verstindnis eines auf

Religion basierenden Friedens aus Angst.

Thomas Hobbes® Werk Leviathan impliziert den Gedanken eines systematischen Wandels
von vormoderner in Richtung moderner Herrschaftsfithrung. Dabei sei festzuhalten, dass der
damit einhergehende begriffliche Wandel eines jeweils auf Religion und Politik basierenden
Friedens aus Angst nur unter Anbetracht des historischen Kontexts fundiert und adédquat
verstanden werden kann. Nichtsdestotrotz kann Hobbes als ein wichtiger Pionier der Moderne
gezdhlt werden. Die Moderne meint nicht nur flichendeckende Transformationsprozesse einer

Gesellschaft, sondern impliziert auch einen personlichen Geisteswandel, welcher Auswirk-

72



ungen auf Denk- und Herangehensweisen und der subjektiven Einstellung eines jeweils auf
Religion und Politik basierenden Friedens aus Angst hat.

Werden sédkulare Herrschaftsformen und moderne Denkweisen mit jeweils vormodernen
Herrschaftsformen und traditionellen Denkweisen kontrastiert, so fillt auf, dass diese sich
seitens modernen Einflusses kaum verbinden lassen. Daher impliziert der Gedanke der Post-
moderne einen Kompromiss, sodass jene Dichotomie ansatzweise iiberbriickt werden kann.

Die abzuhandelnden Menschenbilder hatten zum Ziel, Erkenntnisse iiber einen allge-
meinen Frieden aus Angst gewinnen zu wollen, da diese auch unabhéingig von einer sozialen
Kohirenz durch die Funktionalisierung von Religion und Politik betrachtet werden konnen.
Ironischerweise wurde anschlieBend die Frage aufgestellt, ob Menschen doch eine Religion
beziehungsweise Politik brauchen, um einen Frieden (aus Angst) aufrecht erhalten zu
konnen? Religidsitit, rationale Vernunft, (politische) Bildung, etc. scheinen beides, intra- und
interpersonale Fortschritte zu fordern und zu férdern. Die Frage, welche Strategie die bessere
ist, um einen Frieden aus Angst erlangen zu konnen ist somit eine Frage der Personlichkeits-

und Gesellschaftsentwicklung.

2. Welche Ansitze eines von religiosen und politischen Aspekten
determinierten Friedens aus Angst gab es zur Zeit der Revolution in

Agypten?

Das Fallbeispiel der Revolution in Agypten konnte zeigen, dass ein politischer Frieden
aus Angst vorwiegend instabil war, bzw. bis dato ist. Dabei wurde die Wirkung des Mubarak-
Regimes, des Polizeiapparates als auch jene des Militirs auf die zivile Bevdlkerung Agyptens
verfolgt. In Anlehnung an Thomas Hobbes und seiner Idee zur Konzipierung eines Staates sei
nun festzuhalten, dass Ex-Prasident Husni Mubarak den hobbesschen Leviathan zum Teil
gerecht wurde. Die Kritik an Hobbes, ndmlich, dass eine unvergleichbare Macht unter
Umstidnden zur akuten Gewalt neigen kann, scheint mit dem Mubarak-Regime sich zu
decken. Die Verfehlung offenbart sich in Mubaraks repressiver Politik. Diese sollte laut
hobbesschem Verstindnis Angste aufnehmen und einen kollektiven Frieden in weiterer Folge
ermoglichen. Ein offensichtlich wichtiges Instrument stellte der Polizeiapparat dar, welche
den Anweisungen von Mubarak unterlag. Wahrend der Revolution stellten diese keine
Institution fiir Sicherheit dar, sondern wurden als Quelle von Angsten angesehen. Die

agyptische Volksarmee impliziert eine Sonderstellung, wurden diese teilweise als Feinde und
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Verbiindete der Revolution betrachtet. Nichtsdestotrotz kann legitim behauptet werden, dass
auch diese zur Quelle von Angsten wurden. Zusammengefasst kann festgehalten werden, dass
ein politischer Frieden aus Angst wihrend der Revolution ansatzweise kaum stattgefunden
hat.

An dieser Stelle kann vermutet werden, dass ein religidser Frieden aus Angst zum Teil
stattgefunden hat. Dabei wurde auf die Solidarititswelle zwischen MuslimInnen und Kopt-
Innen hingewiesen, welche wihrend der Gebetszeiten einander beschiitzen. Diese Handlung
kann sehr wohl als einen kollektiven Frieden aus Angst verstanden werden. Jedoch muss
festgehalten werden, dass diese Konvergenz durch die erste Parlamentswahl im Zuge der
Revolution eine Divergenz erfuhr. Dies wurde mit dem zunehmenden Erfolg von muslimisch
gepriagten politischen Parteien ersichtlich. Dabei stellte sich vor allem die Frage nach der
kollektiven Identitdt und dem nationalen Bewusstsein. Unabhédngig dessen kann dennoch
angenommen werden, dass spezifische Ansdtze darauf hinweisen, dass der kollektive Frieden

wihrend der Revolution eher auf Religion(en) basierte als auf Politik.

6.2. Verifizierung der Hypothesen

H]1: Das Konzept eines Friedens aus Angst kann unter anderem in religioser und

politischer Hinsicht verstanden werden.

Al: Im ersten Kapitel sollte klar hervorgegangen sein, dass es schwer ist die Angst als
solches allgemein giiltig zu definieren — daher wurde nach Ansétzen der Angst gefragt. Die
Schwierigkeit jener begrifflichen Festlegung setzt voraus, dass nicht nur die Angst, sondern
auch jene Form eines auf Religion oder Politik basierenden Friedens stark vom Alltagswissen
und —bewusstsein, sowie auch von persdnlichen Erfahrungen mit Angsten abhéngig ist.

Es sei anzumerken, dass Religion und Politik gezielte Angstiiberwéltigungsstrategien
implizieren und dadurch in weiterer Folge gesellschaftsordnende und -bindende Funktionen
inkludieren kénnen. Durch Religion und Politik kénnen Individuen und Kollektive eine

Mbglichkeit erhalten, Angste (voriibergehend) umgehen zu konnen. Hypothese verifiziert
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H2:. Religion und Politik sind Glaubensmodelle, welche u.a. auf Angst basieren.
Dennoch scheinen sie schwer kompatibel zu sein, welches sich auch in der Gegeniiber-

stellung ihrer Herrschaftsmodelle und Denkweisen zeigt.

A2: Kapitel 1 konnte u.a. zeigen, dass Individuen diverse Formen von Angst
empfinden und wahrnehmen kdnnen. Daher wurde vorgeschlagen, die Angst in dieser Arbeit
als Sammelbegriff von Angsten zu verstehen. Obwohl die Psychologie offensichtlich noch
keine universal giiltige Definition von Angst kennt, gibt es Konzepte um Angste ansatzweise
verstehen zu konnen. Zusitzliche Erklarungsversuche, wie etwa jener der kosmischen Angst,
scheinen hilfreich zu sein, um ein besseres Verstindnis fiir Angste zu erhalten, welche auch
mit Religion oder Politik verbunden werden kdnnen.

Religion und Politik scheinen zur Uberwindung von Angsten wichtig zu sein und
implizieren dabei spezifische Strategien beziiglich einer situativ abhingigen Erlésung von
Angst. An dieser Stelle entsteht auch die Annahme, dass beide schwer zu verbinden sind. Die
politisch-philosophischen Aspekte iiber Tradition und Moderne konnten eine forcierte
Dichotomie seitens der Moderne und ihren Denkweisen aufweisen. Da die Vormoderne
(Tradition) auch religiose Herrschaftsformen impliziert und die Moderne von einer vor-
wiegend sékularen Politik ausgeht, erscheint das rational erkldrbare Spannungsverhéltnis hier

wohl am deutlichsten. Hypothese verifiziert

H3: Die Moderne scheint sich permanent mit der Tradition vergleichen zu miissen,
um so ihren Fortschritt legitimieren zu konnen. Dabei kann definitiv nicht festgehalten

werden, ob moderne Entwicklungstendenzen tatsichlich modern sind.

A3: Die nahezu starre Tradition steht einer Modernen gegeniiber, welche sich
permanent mit ihr zu vergleichen hat, sodass diese Riickschliisse iiber sich gewinnen kann.
Jene Informationen werden von der Moderne verarbeitet und (nur) in voriibergehende
Prozesse umgesetzt. Jedoch kann auch hier eine allgemein giiltige Definition der Modernen
nicht festgehalten werden. Es ergibt sich daher die Frage, in welche Richtung eine Moderne
sich entwickelt und ob diese dabei tatsdchlich ,,modern* ist?

Das Gegenwidrtige im Gegensatz zum Vorherigen, das Neue im Gegensatz zum Alten
und das Voriibergehende im Gegensatz zum Ewigen permanent vergleichen zu miissen,

scheint eine wichtige Eigenschaft der Modernen zu sein. Dadurch wird es zunehmend
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erschwert Tradition und Modernen in Verbindung bringen zu kénnen. Hier wird deutlich, dass
die Moderne sich von der Tradition abgrenzen muss. Das qualitative Verhéltnis zwischen Alt
und Neu kann somit auch im Vordergrund geriickt werden. Hier wird jedoch seitens der
Moderne nicht auf die Qualitdt oder auf mogliche Vorteile des Alten eingegangen. Das Alte
wird abgewertet um das Neue legitimieren zu konnen. Dem jeweils Neuen vor dem bisherigen
Alten den Vorzug zu geben; das Neue auch als Fortschritt tiber das Alte hinaus aufzufassen;
das Neue, gegen alles Alte, als Anfang iiberhaupt von Grund auf zu begreifen; scheinen nicht
nur die Denkweise der Modernen wiederzugeben, sondern deuten auch das Zerstérungs-

potential und Risiken dieser hin. Hypothese verifiziert

H4: Trotz; Definitionsproblemen legitimiert die Postmoderne sich durch das
Erkennen und Hinweisen auf offensichtliche Schwiichen, Widerspriiche und maogliche

Konsequenzen der Moderne.

A4: Es wirkt, als ob die Moderne nicht ohne den Vergleich mit der Tradition
auskommen konnte. Das Verstdndnis fiir Tradition scheint wichtig zu sein, um in weiterer
Folge bestimmte Aspekte der Moderne nachvollziechen zu konnen. Fiir das addquate
Verstindnis einer Post-Moderne scheint es von Vorteil zu sein, fundiertes Wissen Uber
Tradition und Moderne als Voraussetzung zu verstehen.

Da unklare Begrifflichkeiten und Definitionsméngel als wesentliche Probleme der
Moderne wiedergegeben wurden — die Moderne aber dennoch ein zerstorerisches Potential
gegeniiber der Tradition besitzt, ohne dass sie dabei auf die Frage eingeht, ob es tatséchlich
von Vortelil ist, traditionelle Formen zu degradieren oder aufzugeben — muss die Postmoderne
sich als kritischen Gegenpol zur Moderne verstehen. Dabei versucht diese nachhaltige
Konsequenzen der Moderne vorherzusehen und gegebenenfalls effektiv zu verhindern. Die
Vielfalt der Postmoderne zeigt sich darin, dass sie von autoritiren Regimen, religidsen

Fanatismus bis hin zur Einschrdnkung von Freiheit reichen kann. Hypothese verifiziert

HS5: Die Revolution in Agypten zeigt, dass der politische Friede aus Angst nicht nur
auf gesellschaftlich-horizontaler, sondern auch auf politisch-vertikaler Ebene verstanden

werden kann.

76



AS5: Wiirde das Konzept von Thomas Hobbes auf die Wechselbeziehung zwischen
Bevolkerung und Politik ausgerichtet werden, so konnte folgendes vermutet werden:
das sich in der Revolution befindende Volk miisste so gesehen keine Angst voreinander mehr
gehabt haben. Kollektive Angste wurden vor der Revolution zunehmend auf die Politik
projiziert. Durch politische RegressionsmaBnahmen konnte die Politik zum Ausloser von
Angsten werden. Hier kann festgehalten werden, dass der Polizeiapparat auch als Angstquelle
zu betrachten war. Dieser war vor der Revolution ein wichtiges Instrument, welches Ex-
Priasident Mubarak verwendete, um durch Brutalitdt Kontrolle und seine politische Position
sichern zu konnen. Die Revolution brach daher die Konstellation der vorherrschenden Angst-
verhéltnisse und 16ste sie mit dem Niedergang des Mubarak-Regimes auf.

In Anbetracht des theoretischen Teils der vorliegenden Diplomarbeit kann ange-
nommen werden, dass ein Volksmilitir keine existenzielle Gefahr fiir die Bevolkerung dar-
stelle und somit kein Objekt der Angst sei. Dennoch kam es zu neuen Quellen der Angst, da
das Militir als Ubergangsregierung begann seinen politischen Interessen nachzugehen.
Entstanden ist die Angst vor dem Militdr wohl, als diese auf Demonstrantlnnen eingeschlagen
haben und durch ihr Ausmal} an Brutalitdt todliche Folgen mit sich gebracht haben. Der
Aspekt, dass eine unvergleichbare Macht auf vertikaler Ebene sehr wohl unter Umstinden
zur akuten und bedrohlichen Gewalt neigt, scheint ein legitimer Kritikpunkt an Thomas
Hobbes’ Leviathan inklusive seinem konzipierten Naturzustand zu sein, welche durch die

politische Fithrung des Mubarak-Regime untermauert werden kann. Hypothese verifiziert

H6: Angetrieben durch gesellschaftliche Transformationsprozesse sowie der
(real-)politischen Umstrukturierung im Land, musste die Bevélkerung Agyptens

Antworten auf Fragen beziiglich ihrer kollektiven Identitit finden.

A6: Wihrend der Revolution kam es zu signifikanten Verschiebungen im Bereich von
kollektiven Angsten. Ausgehend von der Projizierung des Naturzustandes auf die Revolution
in Agypten wurde ersichtlich, dass ein ,,neues“ Agypten nach einem ,,neuen Bewusstsein des
dazugehorigen Kollektivs verlangt. Spezifische Ansitze, welche in der vorliegenden Arbeit
wiedergegeben wurden, weisen auf Konvergenzen und Divergenzen beziiglich einer national-
kollektiven Identitdt hin. Hier sei auf das Ergebnis der ersten Parlamentswahl nach dem
Untergang des Mubarak-Regimes hinzuweisen. Dabei erlangte die Moslembruderschaft die

meisten Wihlerlnnenstimmen. Dies scheint in Anbetracht der Ansidtze eines religidsen
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Friedens aus Angst schwer nachvollziehbar zu sein, da die Revolution per se keine religios
motivierte Bewegung war.

Nichtsdestotrotz sei abschlieBend festzuhalten, dass unter Beriicksichtigung der
politisch-philosophischen Aspekte einer modernen Denkweise davon auszugehen ist, dass ein
GroBteil der in Agypten lebenden Bevélkerung offensichtlich einen postmodernen Friedens-
begriff braucht, sodass Kompromisse zwischen vormoderne und moderne Fragen in der
offentlichen Sphire gefunden werden konnen. In Anbetracht der damit einhergehenden
politisch-philosophischen Aspekte sei dabei auch ein geistiger Entwicklungsprozess zu
inkludieren. Auf Grund der Aktualitit jenes Themas muss bis dato noch abgewartet werden,
inwiefern ein postmoderner Friedensbegriff, auf individueller und kollektiver Ebene, sich

etablieren wird. Hypothese verifiziert
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Abstract

Die vorliegende Diplomarbeit fiir das IDS der Internationalen Entwicklung interessiert
sich fiir die Revolution in Agypten. Diese fand am 25. Jinner 2011 statt und befindet sich bis
dato in einer post-revolutiondren Phase. Die Revolution wird u.a. auch mit entwicklungs-
theoretischen Ansidtzen in Verbindung gebracht. In diesem Zusammenhang lautet eine
Forschungsfrage: Welche Ansitze eines von religidosen und politischen Aspekten determi-
nierten Friedens aus Angst gab es zur Zeit der Revolution in Agypten?

Fiir das adéquate Voranbringen und jene Forschungsfrage wissenschaftlich fundiert
beantworten und zu konnen, wird Gebrauch von der sogenannten Fallstudie-Methode
gemacht. Es werden somit einzelne Bereiche der Revolution in Agypten analysiert und
summieren, sodass das zusammenhingende Ganze ansatzweise verstanden werden kann. An-
schlieBend kann die Revolution an Hand der Fragestellung untersucht und in weiterer Folge
auch ein interpretativer Ansatz ausgearbeitet werden. Dabei wird auf einen Erkldrungsbeitrag
hingearbeitet, welcher die vorliegende Diplomarbeit abrunden und zu einem Ende bringen
soll. Dadurch hoffe ich einen wertvollen Beitrag fiir das IDS der Internationalen Entwicklung

leisten zu konnen.

In Anlehnung an der Fallbeispiel-Methode gilt es einen expliziten theoretischen Bezug
zur Fallstudie der Revolution in Agypten herzustellen. Daher ist eine weitere Forschungsfrage
unumginglich. Diese steht im Zusammenhang zur bereits obigen Frage und lautet konkret:
Welche Ansitze eines religiosen beziechungsweise politischen Friedens aus Angst gibt es im
allgemeinen, vormodernen, modernen und post-modernen Zusammenhang?

Um jene Frage sinngeméf und fundiert beantworten zu konnen, werden u.a. auch der
Naturzustand von Thomas Hobbes auf Ansitze eines jeweils auf Religion und Politik deter-
minierten Friedens aus Angst untersucht. Zusétzlich sei festzuhalten, dass der Rahmen der
vorliegenden Arbeit als interdisziplindr zu verstehen ist, da auch Spuren aus der Psychologie,
Anthropologie, Politik- und Geisteswissenschaft, Philosophie und (Entwicklungs-)Soziologie

und der Internationalen Entwicklung enthalten sind.
Im Anhang (siehe Seite 89 — 91) befindet sich eine Mitschrift, welche ich Rahmen

eines Vortrages geflihrt habe. Diese wurde vom Vortragenden personlich {iberarbeitet. Durch

personliche Absprache bin ich dazu berechtigt davon zitieren zu diirfen.
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Abstract (engl.)

Keywords: peace, conflict, fear, religion, politics, Thomas Hobbes, Leviathan, natural
condition, tradition, modernity, post-modernity, Idealism, Realism, Revolution, Egypt, Tahrir-
Square, Muslims, Copts

This diploma-thesis will focus on the variety of peace as a result from fears, regarding
religion and politics for both, individuals and collectives. In addition, a specific focus will be
based on the analysis of the figure of Thomas Hobbes and the Revolution in Egypt, which

started in Cairo on 2011 and haven’t come to political stability until now.

Chapter one will start with the definition of fear and will explain why it is almost
impossible to define this specific emotion. Moreover, this chapter will underline the important
influence of fears concerning individual and collective actions. The analysis will then
underline the right link between the concepts of fear and peace and their relation in order to
acquire the assumption, as a natural conclusion of the Chapter, that in this specific case fear
will be intended as a collective perception.

Chapter two will define religion and its connection with fears. I will, then, focus on
the three meanings of religion: substance, phenomenon and function. After arguing why the
diploma-thesis is interested in the function of religion, special efforts will be made regarding
the questions of meaning and belonging of individuals and collectives.

Chapter three will focus on Thomas Hobbes and his Leviathan, including his
biography, the historic content and a brief reflection of the development of his political
thoughts beginning with Aristotle. Aspects of Leviathan will be criticized after reflecting the
theory on natural conditions and its link to the creation of a sovereign nation.

Chapter four will contain philosophical aspects of pre-modern and modern way of
ruling and thinking. This Chapter will end by including post-modern aspects and a summary
of the theoretical corpus.

Chapter 5 will analyse specific circumstances, which took place during the revolution
in Egypt in order to explore varieties of peace and the possibility to connect them with the
concepts of politics and religion. Which one was more stable and could guide Egypt to
collective peace?

Attached is an transcript about a lecture concerning Thomas Hobbes (p. 89 — 91),
which was corrcted by the lecturer himselfe. Through personal arrangement I am allowed to

use this transcript for scientific thesis and quotations.
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Anhang

Mitschrift der Einheit am Samstag 16. Janner
2010-01-17

Karim Hamad
durchgesehen von: Dr. Maximilian Oberbauer

January 17, 2010

Der Naturzustand ist einer der wichtigsten Begriffe fiir die internationale
Politik. Nahezu jeder Text, der sich mit der Internationalen Politik auseinan-
dersetzt, beinhaltet den Naturzustand. Das hat eine ganze Reihe von Griinden:

e Dieser ist ein wesentliches politikwissenschatliches Konzept.

e Dieser ist im Zuge des Versuchs Politik als eine Wissenschaft zu betreiben
entstanden.

e Dieser ist besonders Eingangig und leicht merkbar.

Dies hat zur Folge, dass jede/r davon redet, aber die wenigsten wissen wo-
rum es geht. (D.h. eine ganze Reihe von Autoren, haben, wie Thren Arbeiten
anzumerken ist, dies schlicht nicht gelesen.)

Thomas Hobbes; Leviathan; chap XIII
OF THE NATURAL CONDITION OF MANKIND AS CONCERNING
THEIR FELICITY AND MISERY

Vorgeschichte Wenn man nun 2500 Jahre vor unserer Zeit geht (Vorsicht:
nicht 2500 v. Chr.!) kommt man zu jene Epoche der alten Griechen. Diese
lassen sich in ihren wissenschaftlichen Ambitionen in zwei Kategorien unterteilen:

1. Die Babylonisch-Agyptischen (ungefihr das heutige Jordanien): Diese
waren sehr bekannt fiir die Astronomische Schule, welche auch Geometriker
inkludierte. Diese war eine einheitliche Gruppe. Vorraussetzung waren
hervorragende mathematische Fahigkeiten.

2. Die Philosophen der alten Griechen, welche in den Stadtstaaten lebten.
Platon — der unter beiden Kategorien einzustufen ist — schrieb ein Buch
mit dem Titel Politeia, aus welchem sich die Politikwissenschaft ableiten
lasst. Sein Schiiler war Aristoteles.

Aristoteles: Dieser gilt als Erfinder der Biologie und der Logik . Seine Lehre
der Physik galt fiir sehr lange Zeit als DIE Physik. Aristotales beschéftigte
sich mit der Frage, was eigentlich die Physis sei. Diese wollte er in folgende
Prinzipien gliedern:
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der physis nach (oder von der physis) ist was in Bewegung ist. Be-
wegung hier in einem sehr umfangreichen Sinn verstanden; das heute passende
Worte ware Verdnderung. So ist etwa ein Staat in bewegung, wenn sich seine
Staatform verandert. FErst Descardes schrankte physikalische bewegung auf
Ortsveranderung ein.

Die gegestande der Mathematik sind nach Aristoteles nicht in Bewegung.

Physis hat in sich selbst den Ursprung von Bewegung und Still-
stand.

Aristotales’ primére I"Jberlegung lasst sich vereinfacht anhand eines Baumes
erklaren. Frage: Warum ist der Baum? Antwort: Es gibt fiir den Baum keinen
Grund ein Baum zu sein, aufler ihm selbst!

Damit meint Aristoteles das unmittelbare Ding; nicht jeder, oder alle Baume,
sondern genau dieser einzelne Baum, den man anfassen kann, der ist sein eigener
Grund.

Ein Gegenstand der von selbst (ebd. Wien, 2010) ist, ist daher Bestandteil
der Natur. Ein Gegenstand der konstruiert ist (Tisch, PC, etc.), ist Bestandteil
der Technik.

Natur und Technik sind Gesatzbegriffe, was natiirlich ist, ist nicht technisch
und umgekehrt.!

Das Christentum sah in Aristotales Frage Warum ist etwas? eine fundamen-
tale Antwort, namlich Gott. Dieser ist in allen enthalten. Wesentlich ist zu ver-
stehen, das so aus Aristotels der wesentlichste christliche Philosoph iiberhaupt
war. Einfach, da sich Aristoteles fiir das Christum eignete, nicht weil Aristoteles
selbst ein Christ gewesen ware, oder sein Philosophie irgendwelche christliche
Absichten gehabt hétte.

Galileo wollte die bereits erwahnte altgriechische Astronomie-Physiker-Kombination
erweitern, in dem er Experimente praktizierte — Aristotales’ Denkweise zu Folge
war das unvorstellbar! Dann bekam Galileo Besuch von Hobbes; Hobbes war
ein bekannte von Galilei, und hat seine Werke gelesen.

Hobbes: Hobbes musste durch den Biirgerkrieg in England ins Exil nach
Paris. Dort schrieb er das Buch Levithan, in welchem er versucht die Politik
in eine wissenschaftliche Form zu bringen. Das 13.Kapitel hat den Titel on the
nature state....und thematisiert den Naturzustand. Dies wird durch Folgende
Frage angetastet: Angenommen es gibt keine gesellschaftliche Organisation —
Was dann? In einer solchen gesellschaft gibt es keine effektiven Regeln, und
daher nichts woran man sich halten kann; in dieser Situation sind Menschen seit
Beginn ihrer Existenz durch ewige Angst und permanenten Informationsdefizit
gepragt und daher unsicher. Um dies zu vermeiden gibt es die Motivation der
Schaffung eines Staates.

Wichtig: In den meisten powi Texten findet sich die Idee, dass die menschen
Angst vor der Gewalttatigkeit anderer haben. Das ist nicht unrichtig, aber nicht
alles; Menschen kénnen nach Hobbes auch Angst vor Alter und Krankheit und
Verarmung haben. Hobbes liefert nicht nu Argumente fiir einen Sicherheitsstaat
sondern auch fiir einen Sozialstaat!!!

Hobbes wusste, dass der eigentliche Grund fiir die Revolution in England die
Religion war; da er ein Anhanger des Konigs war fand er dass dies nicht gut war,

IMan vergleiche dies mit heutigem Versténdnis; es gibt heute kaum etwas was mehr Physik
beinhaltet als ein Computer, oder ein anderes technisches Geréat; an der Uni Wien kénnen Sie
technische Physik studieren; das ist Nach Aristotels das grofite Unding iiberhaupt
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realitdt (1) Mann sein | realitdt (2) Frau sein
existenz (1) jetzt sein z.B. Roman Pfefferle z.B.Angela Merkel
existenz (2) gewesen sein z.B. Julius Caesar z.B. Cleopatra

Table 1: Bsp. fiir den Unterschied Existenz/Realitét

und erkannte dass Religion als eine Politiksche Waffe benutzt werden konnte.
Sein Levithan ist daher sehr stark gegen Religionen gerichtet. Dennoch, war fiir
Hobbes folgende Frage fiir sein Weiterleben wichtig: Wie fiihre ich eine Kampf
gegen das Christentum (im besonderen und die Religion im Allgemeinen) ohne
dass ich die negativen sozialen Konsequenzen hierfiir fiirchten muss. Er suchte
sich daher die beste Alternative aus: er kritisierte den Philosophen Aristoteles
anstatt Jesus!

Dies fiihrte zu folgender Beantwortung der Frage, was iiberhaupt ein Staat
seil? Thm zufolge sei ein Staat ein grofier Automat, ein kiinstlicher Gott (artifi-
cial god), denn dieser habe eine Vorrausplanung. Der Naturzustand beschreibt
hier, was wéare, wenn es nun keinen Staat mehr gibt!?

Wesentlich in der romischen Justiz ist der Unterschied zwischen res — die
Sache und causa — die Angelegenheit, der Verlauf. Aus der res grammatikalisch
Ableiten lasst sich die realitas, die Sachhaftigkeit einer Sache (ebd. Wien, 2010),
sprich: was einer Sinneswahrnehmung entspricht.

Dem gegeniiber Stand die Existenz der Sachen. Hobbes war auch davon
nicht iiberzeugt, weil diese Feststellung aus der katholischen Kirche kam. Er
meinte daher, alles was real ist, seien Dinge (Hobb’scher Koérper). Es reicht
seiner Meinung nach schon aus, Eigenschaften aufzuzahlen um etwas als real
gelten zu lassen (Chemie: Eigenschaften wie Farbe, Konsistenz, etc.). Heute
meint man mit Realitdt die Wirklichkeit. Beispiel: Mann und Frau sind beide
Realitaten, aber haben einen anderen Sinn!

Wichtig ist beim Realismus, dass Hobbes hier die Technik und die Physik
(siehe zuvor) gegeniiberstellt. Er war auch einer modernen Auffassung seiner
Zeitgenossen, da zum Beispiel Galileos Gedanken auf Aristotales beruhten. Hobbes
stellte sich in diesem Zusammenhang die Frage, wie man einen Staat errichten
kann? Seine Antwort: durch Technik — durch ein Konstrukt, welches von Men-
schen errichtet ist (siche zuvor: Tisch, PC etc. sind vom Menschen erschaffen
etc.). Zusétzlich stellte Hobbes dadurch fest, dass es bedrohlich fiir die Zivil-
isation ist, den Anspruch auf Freiheit fiir alles (ebd. Wien, 2010) zu haben.
Dadurch, dass alle in Freiheit leben wiirden, hétte niemand mehr Rechte (sprich:
Eigentum etc.). Jeder wiirde gegen jeden sein. Deshalb gibt es Regeln in der
Gesellschaft. Wer macht diese? Der Staat
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