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Vorwort

Manche werden in einem Leib wiedergeboren, jene, die Bdses tun, in der Holle. Die
Rechtschaffenen gehen in den Himmel.
Dharmapada 1X.11*

Daher verkiindet das Sutra: ,In der Gegenwart stiBer Tau, eiserne Pille der Zukunft*
Nihon ryoiki 1-30

Moralische und ethische Werte bilden den Rahmen sozialer Interaktionen. Aufgrund
der Handlungen und Ansichten eines Menschen wird dieser von seinem Gegenuber
nicht nur eingeschatzt, sondern auch be- bzw. verurteilt. Welche Werte dabei jedoch
als positiv, sprich moralisch gut oder hochwertig verstanden werden, hangt stark vom
kulturellen und auch zeitgeschichtlichen Hintergrund ab. Diese Werte sind nicht starr
oder universell, ganz im Gegenteil werden sie einem stetigen Wandel unterzogen

und neu definiert.

Die vorliegende Arbeit soll dazu beitragen herauszufinden und zu verstehen welche
dieser Werte im Japan der spaten Nara-Zeit/frihen Heian-Zeit fir moralisch gut
befunden wurden und welche als verwerflich galten. Natlrlich ist es unmdglich eine
derart allgemeine Aussage Uber einen Zeitraum zu treffen und diese auch fundiert zu
belegen. Um jedoch dennoch einen Einblick in die Werteverteilung zu bekommen,
dient als Grundlage dieser Arbeit die Legendensammlung Nihon-koku genpé zen‘aku
ryoiki B A E B SR B (kurz Nihon ry6iki), ein Werk in dem es darum geht, den

Menschen die Auswirkungen von guten und schlechten Taten vor Augen zu fuhren.

Das Nihon rydiki ist, wie viele andere Werke der setsuwa-Literatur auch, stark
buddhistisch gepragt, was sich naturlich auch auf die vermittelten Werte auswirkt.
Dieser Einfluss muss naturlich bei den gefundenen Ergebnissen in Betracht gezogen
werden, wodurch sich ein spezieller Blickwinkel ergibt. Anstelle von allgemeinen
Aussagen zu moralischen und ethischen Werten, widmet sich diese Arbeit den

Ansichten des buddhistischen Klerus im 8./9. Jahrhundert in Japan.

! Zitiert nach Neufeldt 1986:193.



1.Einleitung

Wie bereits im Vorwort erwéhnt befasst sich diese Arbeit ausschlie3lich mit dem
Nihon rydiki. Dabei stellt sich nattrlich die Frage, warum gerade dieses Werk gewahlt
wurde und nicht zum Beispiel das Konjaku monogatari-shii 4 &#:542, welches
eine viel gréBere Zahl an Geschichten umfasst und auch als groftes Werk der
japanischen setsuwa-Literatur gilt. Der besondere Reiz am Nihon rydiki liegt jedoch
darin, dass es die erste Sammlung von Lehrerzahlungen ist und somit sehr frih
verfasst wurde. Verglichen mit spateren Werken merkt man, dass diese
Literaturgattung noch am Anfang stand und die Sammlung erst den Grundstein legt.
Weiters ist auch die buddhistische Lehre noch relativ neu in Japan und bestimmte
Konzepte oder Aspekte davon mussen sich erst noch endgiltig ausformen und
Gestalt annehmen. Wirde man ein spateres Werk untersuchen, waren diese
interessanten Gesichtspunkte nicht mehr oder vielleicht nur noch rudimentar

vorhanden.

Wie bereits erwahnt, steht das Nihon rydiki unter starkem buddhistischem Einfluss
und wurde auch von einem buddhistischen Monch verfasst bzw. kompiliert. Da die
einzelnen Erzahlungen ja einen lehrenden Effekt haben sollten, wird das
wundersame Wirken durch Karma erklart. Dieses buddhistische Konzept zieht sich
als roter Faden durch alle Geschichten und wird als Beweis herangezogen warum

einzelne Taten als gut, lobenswert und andere als verwerflich zu bewerten sind.

Aufgrund dieser Uberlegungen ergibt sich fiir die vorliegende Arbeit folgende
Forschungsfrage:

Was versteht der Monch Kyokai in seinem Werk Nihon-koku genpé zen‘aku ryoiki
unter dem Begriff Karma und welche ethischen und moralischen Wertvorstellungen

werden vermittelt.

Aufgrund der frihen Entstehungszeit des Nihon rydiki ist dies auch insofern
interessant, da unter Umstanden diese Aussagen des Werkes noch nicht so stringent

ausformuliert werden, wie es in spateren Werken der Fall ist. Als zuséatzlichen

2 Autor und genaues Datum sind unbekannt, vermutet wird die spéate Heian-Zeit (794-1185).



Blickwinkel soll auch noch der Autor in Betracht gezogen werden, um vielleicht

etwaige Unklarheiten bzw. Abweichungen in den Aussagen zu erklaren.

1.1. Quellenlage

Als Primarquelle dient der Arbeit Band 30 der Reihe Shin Nihon koten bungaku taikei
B H A X% KR, herausgegeben von lzumoji Osamu HiZE ¥ {&. Diese Ausgabe
enthalt nicht nur die gesamten 116 Erzahlungen des Nihon ryoiki im Original-Text,
sondern auch umfassende Anmerkungen und Kommentare zu einzelnen Passagen
und Textstellen. Diese Quelle wird erweitert durch die im Folgenden besprochenen
Arbeiten von Hermann Bohner (1884-1963), Nakamura Kyoko Motomichi (1932-
2001) und Nakada Norio 7 FH#i K (1915-2010).

Bohner liefert mit seinem Werk Legenden aus der Frihzeit des japanischen
Buddhismus eine umfassende Ubersetzung des Nihon rydiki in die deutsche
Sprache®, ebenfalls mit Kommentaren und Erklarungen versehen. Jedoch beschrankt
sich Bohner nicht nur auf eine reine Ubersetzung, sondern gibt auch noch im
ausgiebigen  Vorwort Informationen und  Hintergrundwissen Uber die
Legendensammlung. Bohner konzentriert sich hierbei vor allem auf die Wurzeln von
setsuwa allgemein und dem Nihon ryoiki im Speziellen. Er bespricht zwar auch
inhaltliche Themen, jedoch nicht sehr genau und erklart anhand dieser nur sehr kurz
den Charakter des Nihon rydiki.

Bohners Werk entstand 1934, wodurch es nicht verwundert, dass seine
Ubersetzungen fur das heutige Ohr teils stark veraltet und manchmal etwas holprig
klingen. Er halt sich dabei au3erst stark ans Original und Ubersetzt hierbei auch Orts-
und Personennamen oft sinngemafd nach ihren Zeichen. Dies fuhrt dazu, dass man
einige Stellen erst im Original lesen muss, um den meist gelaufigeren japanischen
Namen zu erfahren. Da eine solche philologische Ubersetzung fir die vorliegende
Arbeit nicht notwendig ist und um die Lesbarkeit der Geschichten zu erhéhen,
wurden samtliche Auszige aus dem Nihon ryoiki fur die Arbeit noch einmal neu

Ubersetzt, basierend auf der Ausgabe von Izumoji.

% Bohner beendet den ersten Band des Nihon ryGiki mit der Erzahlung 1-31 und lasst somit die letzten
vier Erzéhlungen uniibersetzt. In westlicher Sprache sind diese jedoch bei Nakamura nachzulesen.



Nakamura schlagt mit ihrem Werk Miraculous Stories from the Japanese Buddhist
Tradition einen sehr ahnlichen Weg ein wie Bohner. Der Hauptteil ist eine
Ubersetzung aller 116 Geschichten ins Englische ebenfalls mit groRer Anzahl an
Kommentaren und Annotationen. Nakamura legt ihren Schwerpunkt jedoch weniger
auf die sprachlichen Besonderheiten, sondern gibt mehr Hinweise auf die inhaltlich
relevanten Ereignisse und fugt ihnen zuséatzliche Hintergrundinformationen hinzu.
Auch ihrer Arbeit geht eine ausfiihrliche Einleitung voran, in der sie sich in erster
Linie auf den Autor und die Zeit der Entstehung des Nihon rydiki konzentriert. Weiters
gibt sie noch Aufschluss Uber die dem Nihon rydiki zu Grunde liegenden Konzepte

von Karma und der Welt der Toten.

Izumoijis Ausgabe des Nihon rydiki beinhaltet nur die Geschichten in alt-japanischer
Sprache. Aus diesem Grund wurde auch die 3-bandige Ausgabe von Nakada fur die
vorliegende Arbeit herangezogen. Diese bietet neben den Erzahlungen im Original
auch noch eine Ubersetzung dieser in die modern-japanische Sprache und eine
kurze Erklarung der einzelnen Geschichten. Diese Erklarungen beschranken sich
jedoch leider auf mehr oder weniger kurze Hinweise auf Hintergriinde und kénnen
mit ihrer Informationsdichte nicht mit den anderen bereits genannten Werken
mithalten. Dennoch erleichtert vor allem dem ungetbten Leser dieses Werk den

Einstieg ins Nihon rydiki auf Japanisch.

Die meisten Werke der Sekundarliteratur beschaftigen sich mit den literarischen bzw.
den philologischen Aspekten des Werkes und weniger mit den inhaltlichen.
Insbesondere Informationen zu den vermittelten Wertvorstellungen findet man sehr
selten und wenn, sind sie allgemein gehalten. Eine Licke, welche die vorliegende
Arbeit zumindest teilweise zu fillen versucht. Eine grof3e Vorarbeit in diesem
Vorhaben hat bereits das Studien-Projekt ,Nihon ryo-wiki“ der Universitat Wien
geleistet. Im Rahmen einer Lehrveranstaltung wurde diese Materialsammlung
begonnen und bietet eine sehr informative Datenbank in deutscher Sprache. Zwar
wurden auch hierfir die Geschichten teilweise Ubersetzt, jedoch liegt das
Hauptaugenmerk auf den inhaltlichen Aspekten und die bearbeiteten Geschichten
wurden auch thematisch kategorisiert und verlinkt, wodurch die Recherche fur die

vorliegende Arbeit um vieles angenehmer gemacht wurde.



1.2. Methodik

Um den Inhalt der insgesamt 116 Erzahlungen erfassen zu kdnnen, war es von
Noten, dass diese in Kategorien eingeteilt werden und sie so zu gruppieren. Bei der
grol3en Vielfalt an unterschiedlichen Themen war es sehr schwer eine Einteilung zu
finden, die allen Inhalten gerecht wird und welche mdglichst alle Geschichten
umfasst. Dabei ergab sich eine gemischte Einteilung nach (Un)Tat bzw. Aktion (wie
z.B. das Kopieren von Sutren) und Ubergeordnetem Themengebiet (wie z.B. das
Reich von Konig Enra), die sich als zielfihrend herausstellte. Diese einzelnen
Kategorien wurden anschlieBend noch einmal in zwei Metagruppen eingeteilt: der
Bereich des Weltlichen und der Bereich des Wundersamen. Durch diese Einteilung
konnte gewahrleistet werden, dass fast alle Geschichten in die Untersuchung
einbezogen werden und diese in aussagekréaftigen Gruppen zusammengefasst

werden konnen.*

Im Anschluss wurden die einzelnen Kategorien sowohl quantitativ als auch qualitativ
ausgewertet, um einerseits zu zeigen wie wichtig das jeweilige Thema relativ zur
Gesamtheit des Werkes ist und andererseits auch die genauen Inhalte und
Bearbeitung des Themas zu analysieren. Jedoch zeigte sich auch bei dieser
Herangehensweise, dass manche Aspekte in beiden Bereichen zu finden sind. Aus
diesem Grund gibt es im Anschluss noch ein Kapitel, das sich bereichsubergreifend
der Gesamtheit der Geschichten widmet.

1.3.Setsuwa-Literatur

Setsuwa-Literatur (jap. setsuwa bungaku FiiE (%) ist ein Genre der japanischen
Literatur, die ihren Ursprung in China und Indien hat und in Japan gegen Ende der
Nara-Zeit (710-794) aufkam. Sie stellt in der Heian-Zeit (794-1185) einen wichtigen
Teil der narrativen Prosa dar, neben der Lyrik die einzig andere wichtige
Literaturgattung dieser Zeit (McCullough 1999:441).

Setsuwa-Sammlungen bestehen aus einzelnen Geschichten, die nicht aufeinander

Bezug nehmen und nicht durch eine Rahmenhandlung oder ahnliches miteinander

* Eine detaillierte Auflistung der Geschichten, unter anderem geordnet nach Kategorien, findet sich im
Anhang dieser Arbeit.



verbunden sind. Im Falle des Nihon rydiki sind sie chronologisch geordnet, missen
aber nicht zwingend in dieser Reihenfolge gelesen werden, um verstanden zu

werden. Manche Geschichten sind sich sehr ahnlich oder sogar beinahe ident>.

Der Begriff setsuwa setzt sich aus setsu it (lehren, erklaren, predigen) und wa &%

(Erzahlung, Geschichte) zusammen. Gemeinsam beschreiben sie den Charakter bzw.
den zentralen Punkt dieser Sammlungen: der didaktische Inhalt und die daraus zu
ziehende Moral, die vermittelt werden soll. Sehr oft haben diese Erzahlungen einen
buddhistischen Hintergrund und werden dafir verwendet, um die buddhistische

Lehre und deren Prinzipien zu verbreiten.

Das Wort setsuwa wird zum ersten Mal Mitte des 9. Jahrhunderts gebraucht in einer
Sammlung ® des Ménchs Enchin % (814-891)'. Er bezeichnete damit eine
Geschichte Uber einen chinesischen Mdnch, die zu Lehrzwecken erzahlt wurde. Die
Verwendung dieses Wortes war jedoch nicht auf diese Geschichten beschrankt. Der
Ménch Ddgen it (1200-1253)% bezeichnete damit in einigen seiner Schriften das
(eigentlich verbotene) Geschwatz und Geplauder der Monche wahrend der
buddhistischen Ubungen. Erst im modernen Japan wurde mit setsuwa ausschlieRlich

diese Literaturgattung bezeichnet (Li 2009:15).

Wie man an diesen beiden Beispielen sieht, handelt es sich zwar um eine
Literaturgattung, aber das heif3t nicht, dass diese Erzahlungen nur gelesen wurden.
Der Kreis von Menschen, die lesen konnten, war nur sehr klein und beschrankte sich
auf den Klerus und die Adeligen. Es ist sehr wahrscheinlich, dass diese Art von
Literatur dazu gedient hatte, die Monche bei ihren Predigten zu unterstitzen und
diese anschaulicher zu gestalten (Katd 1979:106). Literatur wurde zu dieser Zeit fast
ausschliel3lich deshalb geschrieben, um etwas Bestimmtes zu legitimieren und nicht,

um den Leser zu unterhalten oder zu erfreuen (Konishi 1984:418).

Urspringlich wurden die einzelnen Erzahlungen der Sammlungen mundlich
Uberliefert und weiter gegeben. Dadurch entstehen fir dieses Genre eigenartige
Probleme: Die Herausforderung besteht darin muindlich Uberlieferte Geschichten

schriftlich festzuhalten, damit sie von anderen Personen wiederum mundlich weiter

® vgl. z.B. Erzahlung 11-8 und I1-12.

® Juketsu sha ¥4 ca. 853.

! japanischer Ménch und Grinder der Jimon-Schule.
8 japanischer Ménch und Griinder des Soto-Zen.
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gegeben werden kdnnen. Trotz grofer Bemihungen seitens der Autoren, diesen
Charakter einzufangen und beizubehalten gelang dies nur zum Teil und die
schriftichen Uberlieferungen kénnen nur bedingt die Lebhaftigkeit der setsuwa
vermitteln (Konishi 1984:365). Li weist auf ein weiteres Problem hin: Da es keinerlei
Aufzeichnungen Uber das Publikum gibt, kann man auch nicht sagen, welche
Geschichten besonders popular waren oder besonderen Eindruck hinterlassen
haben (Li 2009:10). Einzig die Anzahl wie oft bestimmte Themen erwahnt werden,
lasst eine Vermutung zu. Ob diese Erzahlungen jedoch auch mit derselben

Haufigkeit in Predigten verwendet wurden, bleibt unklar.

1.4. Nihon ryéiki

Das Nihon-koku genpé zen‘aku ryoiki B A<[E| Bl 55 #50 gilt als erstes Werk der
setsuwa-Literatur in Japan und wurde zwischen 787 und 822 vom Moénch Kydkai
verfasst. Es ist in drei Bande (kan %) mit jeweils einem eigenen Vorwort unterteilt
und enthalt insgesamt 116 verschiedene Lehrerzéhlungen. Die Lange der einzelnen
Geschichten kann stark differieren, von kurzen Anekdoten bis hin zu langeren
Erzéhlungen, die jedoch auch nicht mehr als ein paar Seiten umfassen.

Das Grundschema der Erzahlungen lauft meistens gleich ab: Zuerst steht Uber jeder
Erzahlung der Titel; eine kurze Zusammenfassung der Handlung der Geschichte
gefolgt von dem Kaniji #%. lzumoji liest dieses Kaniji nicht wie gewohnt EN (Verhaltnis,
Verbindung), sondern gibt aufgrund des buddhistischen Kontextes die Lesung koto
no moto (Ursache, Grund) an. So interpretiert, lassen sich die Titel mit ,Wie es dazu

kam, dass...“ passend Ubersetzen.

Am Anfang des narrativen Teils gibt Kyokai (sehr detailliert) Auskunft Uber die
handelnden Personen und den Ort der Erzéahlung. Durch diese genauen Angaben
legitimiert er die Echtheit der Erzahlungen. Er spricht nicht von ,einer Frau“ oder
.einem Mdnch®, sondern nennt bibliographische Details. Auch wenn diese nicht mehr
nachzuprifen sind, verleint er so den Geschichten den Charakter einer wahren

Begebenheit und trennt sie somit von Phantasiegeschichten und Marchen.

Als néachstes erzahlt Kyokai die Geschichte der Person oder die wundersame

Begebenheit. Bemerkenswert ist hierbei, dass er auch hier wiederum sehr detailliert
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die Einzelheiten schildert und dem Leser/Zuhérer sehr bildlich die Vorgange vor
Augen fiihrt.® Fiir die eigentliche Geschichte sind diese anschaulichen Ausfiihrungen
wenig relevant, die Grundaussage oder die Moral wirde auch ohne sie vermittelt und
verstanden werden. Dennoch findet man diese Detailliebe sehr haufig und sie
erinnert daran, dass es sich bei den setsuwa um Geschichten handelt, die eigentlich
vorgetragen werden und das Publikum fur etwas begeistern bzw. vor etwas
abschrecken soll. (Katdo 1979:108)

Am Ende einer Erzahlung findet man noch einmal zusammengefasst die Moral der
Geschichte oder besser gesagt den Lehrsatz. Dies kann variieren zwischen einem
Zitat aus einem Sutra mit dem Hinweis, warum die erzéhlte Tat verwerflich oder
nachahmenswert ist oder dem schlichten Hinweis, dass es sich hierbei um
wundersames Geschehen handelt (und deshalb nattrlich auch anzustreben ist).
Insbesondere bei langeren Geschichten bezieht sich der Lehrsatz am Ende nur
teilweise auf die Erzahlung oder auf bestimmte Aspekte davon, wahrend andere
Ubergangen werden. Vereinzelt scheinen sie nur sehr entfernt mit der Handlung in
Verbindung zu stehen'. Dies ist jedoch keine Besonderheit von Kydkai, sondern

lasst sich auch in anderen Sammlung finden (Li 2009:10).

Auf den ersten Blick h&ngen die einzelnen Geschichten nur lose aneinander und
wurden nur chronologisch geordnet. Izumoji hat jedoch festgestellt, dass zwar
inhaltlich zwischen den einzelnen Geschichten keine fortlaufende Handlung besteht,
das Werk aber dennoch nicht nur chronologisch geordnet ist. Wenn man die
Geschichten, in denen karmische Vergeltung dargestellt wird, aneinander reiht und
genauer betrachtet, merkt man, dass immer ein Thema einer Geschichte in der
darauf folgenden wieder vorkommt. In der folgenden Geschichte wird ein anderes
Thema aufgegriffen, das wiederum in der nachsten Geschichte Erwahnung findet
usw.... (lzumoji 1996:310-316). Dabei kann es sich um handlungstragende Dinge
handeln (z.B. jemand stiehlt) oder aber auch nur um nebensachliche Details (z.B.
gleicher Ort). Dies zeigt, dass das Werk didaktisch und erzahlerisch gut
durchkomponiert wurde, von einem durchgehenden roten Faden oder Ahnlichem
kann man jedoch nicht sprechen.

° Ein Beispiel hierfur wére die Geschichte 11-3 in der ein Sohn seine Mutter téten will. Der Sohn wird
als Strafe an Ort und Stelle in die Holle hinabgerissen und seine Mutter will ihn retten. Sie will ihn an
den Haaren wieder hinauf ziehen, jedoch reif3en diese ab und er féllt trotzdem hinunter. Daraufhin
kehrt sie mit den Haaren in den Handen zurtck.

10 Vgl. z.B. Geschichte 11-41.
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KyOkai gibt im Vorwort zum ersten Band an, dass er sich von den chinesischen
Werken My6hoki & 4 32 und Hannya kenki fi # 5 70 ‘?inspirieren lassen hat.
Dennoch weist er darauf hin, dass er nicht einfach die Geschichten kopiert und
Japanisiert” hat, sondern angeregt von diesen Erzahlungen wundersame Vorgange
in Japan dokumentieren will. Auch wenn der Aufbau der Geschichten und des
Werkes als Ganzes eine nahe Verwandtschaft mit den chinesischen Vorgangern
nahe legt, liegen die Unterschiede in den Details (Bohner 1934:44-46). Man kann
also sagen, dass das Gerust aus China Ubernommen, der Inhalt jedoch mit Japan

gefullt wurde.

1.5. Kyokai

Informationen tber den Autor des Nihon rydiki gibt es leider nur sehr wenige. Die
einzigen bibliographischen Angaben macht er selbst in der Erzahlung 111-38, alles

dartber hinaus sind nur Vermutungen.

Wann bzw. wo Kyokai 7% (auch Keikai gelesen) geboren wurde ist nicht bekannt,
es wird jedoch vermutet, dass es sich um einen Ort in der Provinz Kii #Zt[E handeln
muss, da besonders im dritten Band seines Werkes (spielt Grof3teils zu vermuteten
Lebzeiten von Kyokai) sehr viele Geschichten in dieser Region angesiedelt sind
(Hisamatsu 1971:64). Durch seine autobiographische Erzahlung gegen Ende seines
Werkes sind 5 Stationen in seinem Leben bekannt:

- 787: KyoOkai traumt von einem Monch, der ihm zeigt, wie Menschen an ihren
Taten gemessen werden

- 788: Kyokai traumt seinen eigenen Tod und beobachtet wie sein Korper
verbrennt

- 795: Kydkai bekommt den Rang dentd jai 1z {:A7* verliehen

- 797: Kyokais Sohn stirbt

- 800: zwei Pferde von Kyokai sterben

Aus diesen Stationen in seinem Leben lasst sich herauslesen, dass er vor dem Jahr

795 ordentlicher Monch geworden sein musste, laut Nakamura wohl schon einige

1 chin. Mingpao chi, 650-655 verfasst von T’ang-lin.
12 chin. Banruo yanji, 718.
3 Fur eine Auflistung der verschiedenen Ménchsrénge siehe Anhang.
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Jahre zuvor, da ihm 795 bereits ein mittlerer Rang verliehen wurde. Bedenkt man
seine Akribie und Genauigkeit bei den Angaben der Protagonisten in den anderen
Erzahlungen ist es jedoch verwunderlich, dass er an dieser Stelle genaue Angaben
schuldig bleibt (Nakamura 1997:5).

Bohner Ubersetzt zwar ebenfalls die Textstelle so, dass im Jahr 797 Kyokais Sohn
stirbt, merkt allerdings an, dass es sich hier wohl um eine fehlerhafte Lesung des
Zeichens otoko 5 (Sohn) handelt und hier stattdessen wohl auch schon uma /5
(Pferd) stehen sollte (Bohner 1935:79). Da jedoch auch hier weitere Informationen

fehlen, lasst sich dies nicht bestatigen.

Kyokais eigenen Angaben zufolge wurde er also vor dem Jahr 787 geboren und ist

nach dem Jahr 822 gestorben, der Zeitpunkt der letzten Geschichte im Nihon rydiki.

Doch auch Uber seine Personlichkeit finden sich im Nihon ryéiki einige Hinweise. So
wird zum Beispiel im Vorwort zum ersten Band deutlich, dass Kyokai eine sehr offene

Haltung gegenuber anderen Lehren, wie die des Buddhismus, hat:

Menschen, welche die externen (Blcher) studieren, verleumden die Gesetze Buddhas,
Menschen, welche die internen (Schriften) lesen, halten die externen fiir unbedeutend. Diese
Einfaltigen glauben jedoch nicht an Bestrafung und Belohnung. Der grindlich Verstehende
betrachtet interne und externe (Biicher) und glaubt und fiirchtet Ursache und Wirkung.**

Bei den internen Schriften handelt es sich um die buddhistischen Werke und Sutren,
bei den externen um konfuzianische Werke bzw. im weiteren Sinne alle nicht-
buddhistischen Schriften. Obwohl er selbst buddhistischer Mdnch ist, halt er es fir
wichtig, sich auch Uber die eigene Lehre hinaus zu bilden und sich nicht selbst zu

begrenzen.

1.6. MOnche und Nonnen

Das Nihon rydiki weist eine grol3e Anzahl an verschiedenen Monchen und Nonnen
auf, sowohl in Haupt- als auch in Nebenrollen. Im Werk werden diese meist nicht
einfach als s6 {& (Monch) bzw. ama J& (Nonne) bezeichnet, sondern mit ihrem

jeweiligen Rang bzw. Titel. Dies kann sehr schnell verwirrend werden, insbesondere,

4 vvorwort Band I, SNKBT: S. 2-5, Bohner: S. 60-61, Nakamura: S. 99-101, Nakada I: S. 25-26.
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wenn die Titel auch mitibersetzt werden. Dartber hinaus ist es auch wichtig zu
wissen, ob es sich bei der Person um ein ordentlich ordiniertes Mitglied des Klerus
handelt oder um eine Laienpredigerin/einen Laienprediger. In dieser Arbeit werden
sie allgemein als Modnch/Nonne bezeichnet. Wenn es fur das Verstandnis der
Textstelle wichtig ist, wird der genaue Rang angegeben. Im Anhang der Arbeit

befindet sich eine Auflistung aller vorkommenden Réange und ihrer Bedeutung.

Nach der Einfihrung des Buddhismus Mitte des 6. Jahrhunderts in Japan ist die Zahl
der Monche und Nonnen stetig gestiegen. Gegen Ende des 7. Jahrhunderts war die
Zahl des Klerus bereits so hoch, dass die Autoritaten des Landes sich besorgt
zeigten und Handlungsbedarf sahen (Weinstein 1999:449-450). Im Jahr 702 wurde
der taiho-Kodex (taihé ritsuryé KEfE4) verabschiedet, der einen eigenen Abschnitt
beinhaltete, der sich mit dem Klerus beschéftigte, der Kodex fiir MGnche und Nonnen
(s6niryd {£J24). Dieser Kodex verbat es Monchen und Nonnen ihren religidsen
Status zu nutzen, um an weltliche Macht zu gelangen und sich in politische
Angelegenheiten einzumischen'®. Weiters hatte der Kodex auch den Hintergrund, die
GroRRe des Klerus zu begrenzen, nicht zuletzt aus monetadren Grinden, da dieser

keinerlei Abgaben oder Steuern zu leisten hatte.

Wichtig ist auch zu beachten, dass durch diesen Kodex auch private Kapellen und
die religivsen Ubungen in den Bergen untersagt wurden. Ebenso wurde der
geistliche Rang privat ordinierter Ménche und Nonnen (shido FA ) nicht mehr
anerkannt, auch wenn sie die dafir notwendige Ausbildung abgeschlossen hatten.
Ordentlichen Nonnen und Mdnchen war es nicht gestattet Geschenke in Form von
Waffen, Sklaven oder Vieh anzunehmen. Der Klerus sollte also nicht nur begrenzt,
sondern auch in (staatlich gelenkte) Bahnen gebracht werden. Versuche die Anzahl
der jahrlich neu-ordinierten Geistlichen zu beschranken fruchteten jedoch nicht und
der Zuwachs im Klerus konnte nur unzuldnglich gebremst werden (Weinstein
1999:450-452).

Uber Kyokai und seinen Werdegang als Ménch ist nur sehr wenig bekannt, aufRer
dass er im Jahr 795 den Rang des dentd jai verliehen bekam. Einige Hinweise
deuten jedoch darauf hin, dass er zuvor ein Leben als Laienmonch gefihrt hat bzw.
spater diesen Kodex nicht als verpflichtend angesehen hat:

15 Unter anderem war es ihnen z.B. auch verboten militarische Biicher zu lesen.
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- Im Nihon rybiki kommen sehr viele nicht-ordinierte Monche und Nonnen vor.
Kyokai unterscheidet hierbei jedoch nicht zwischen ordentlichem Klerus und
Laienpredigern. Beiden Seiten ist es moglich, positive und negative
Vergeltung zu erfahren, beiden Seiten bringt er Respekt entgegen (Ichiko
1978:53).

- KyoOkai berichtet in seiner autobiographischen Geschichte davon, dass zwei
seiner Pferde gestorben sind. Dem so6niryé zufolge ware es ihm als
ordentlicher Monch nicht gestattet gewesen diese zu besitzen.

- In der gleichen Geschichte berichtet er ebenfalls von seinem Sohn, den auch
ein friher Tod ereilte. Ein Erlass des soniryé besagt jedoch, dass alle Monche

mit S6hnen wieder Laienstatus erhalten sollen (Nakamura 1997:7-8).

1.7. Karma

Im Nihon ryoiki wird Karma als universales Konzept dargestellt, dem alle Lebewesen
in dieser Welt in gleicher Weise unterworfen sind. Dennoch darf man sich dieses
Konzept nicht als Katalog von fixen Gesetzen vorstellen, demnach auf Ursache A
immer augenblicklich Wirkung B eintritt. Kyokai versucht mit seinen Erzahlungen zu
erklaren, dass Karma ein sehr komplexes Thema ist, dass sich an Regeln und
Richtlinien halt und dass nicht einzelne Situationen herausgegriffen werden kénnen,
ohne sie in Kontext zu stellen. Bei zwei unterschiedlichen Lebewesen kann es den
Anschein haben, dass dieselbe Ursache unterschiedliche Wirkungen hervorruft. Es
wird jedoch, insbesondere in den Erzéhlungen Uber das Totenreich und Koénig Enra,
klar, dass man immer die Gesamtheit der Taten plus eventuelle Konsequenzen aus
friheren Leben sehen muss und die Regeln von Karma nicht punktuell anwendbar
sind. Erst wenn man alles miteinberechnet, wére es mdglich die Konsequenz
vorauszusagen; eine Aufgabe, die die Fahigkeiten der normalen Menschen
tibersteigt, worauf Kyokai auch hinweist™®.

Aufgrund dieser Natur von Karma ist es fur den Laien schwer bzw. eigentlich
unmoglich, Ungereimtheiten oder Fehler im Karma-Konzept zu finden oder
nachzuweisen. Allerdings ist dies auch nicht Sinn der Sache. Der Autor weist an

mehreren Stellen darauf hin, dass es nicht wichtig ist, was andere tun, sondern man

'® Dies ist jedoch keine Sichtweise, die man erst bei Kyokai findet. Bereits in den Lehrreden Buddhas
(sansk. majjhima nikaya) wird dies gelehrt. Vgl. hierzu (Schmidt 1989:303-307).
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auf seine eigenen Taten achten soll und moralisch Verwerfliches zu unterlassen hat.
Der Mensch kann sich nicht benachteiligt fuhlen, weil er die Gesamtheit von

Ursachen nicht erfassen kann.

Das Konzept von Karma hat seinen Ursprung in Indien, genauer gesagt in der
vedischen Religion. Von dieser aus wurde es in die buddhistische Philosophie
Ubernommen und kam mit dieser iber China und Korea auch nach Japan®’. Im
Vorwort zum Myohoki werden die drei Arten karmischer Vergeltung erklart, die

Kyokai im Nihon rydiki Glbernommen hat:

- gegenwartige Vergeltung der Taten (genpé Bk, chin. hsien-pao)
- Vergeltung in zukinftigem Leben (sh6hé £, chin. sheng-pao)
- Vergeltung, die eine oder mehr Wiedergeburten tberspringt (gohd % #, chin.

hou-pao)

Der Verfasser T’ang-lin hat im Titel diese drei Arten der Vergeltung mit dem Begriff
myb6hé F ¥ zusammengefasst. Im Gegensatz dazu werden im Nihon ry6iki nur
gegenwartige Taten beschrieben (genpd). Da auch im Titel des Werkes bereits
genpd erwdhnt wird, schlussfolgert Nakamura, dass Kyokai den Schwerpunkt auf das
gegenwartige Leben legen wollte (Izumoji 1996:306; Nakamura 1997:32—-33). Kyokai
beschaftigt sich in der Tat in erster Linie mit Geschichten in denen die karmische
Vergeltung in diesem Leben zu spiren ist. Dies wirde jedoch genau genommen

auch die dritte Art miteinbeziehen.

2. Der weltliche Bereich

Meine Analyse der einzelnen Erz&hlungen und ihrer Botschaften beginnt mit dem
weltlichen Bereich. Der Begriff wurde deswegen so gewahlt, weil es in den hier
zusammengefassten Erz&hlungen hauptséchlich um weltliche Delikte und deren
Wirkung geht. Das soll jedoch nicht heil3en, dass diese Erzahlungen frei von
wundersamen Geschehnissen sind, sie spielen auch hier eine grof3e Rolle. Im

Unterschied zum Bereich des Wundersamen stehen hier jedoch die weltlichen

7 Uber eine detaillierte Darstellung wie das Konzept von Karma in die buddhistische Lehre
aufgenommen wurde vgl. Kalupahana 1975, insbesondere S. 125-132.
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Ursachen, wie zum Beispiel Diebstahl, kindliche Pietdt oder das Téten von

Lebewesen, im Vordergrund.

2.1. Unrechtmaéalige Bereicherung

Das Nihon ryoiki berichtet in seinen UnrechtmaiRige Bereicherung
. . . 12
Geschichten immer wieder von Untaten,
10
welche die ersonliche Bereicherun /\
p g 8 / T \
thematisieren  bzw. sich  zumindest | ° T e Zentraler Punkt

Gesamt

teilweise auf diese beziehen. Die einzelnen

Geschichten sind hierbei relativ | o

Band | Band Il Band Il

gleichmallig auf alle drei Bande verteilt,
nur im zweiten Band ist ihre Anzahl leicht  Tab. 1: Geschichten zum Thema ,UnrechtmaRige
. . . . Bereicherung*

hoher. Im Gegensatz ist die Diskrepanz

zwischen Hauptthema und nebensachlicher Erwahnung auffallend gering. Da in den
Erzahlungen nicht immer nur ein Thema behandelt wird, wurde diese weitere
Unterteilung vorgenommen, um nicht das Ergebnis zu verzerren. Geht es in einer
Geschichte vordergriindig um das Thema der jeweiligen Kategorie, werden diese als

,zentraler Punkt® gezanhlt.

In erster Linie kann der Begriff ,Unrechtmaliige Bereicherung® als Synonym flr
Diebstahl verwendet werden und umfasst auch Taten wie die unrechtmalige
Verwendung von Gegenstanden, Gier, Geiz und Wucher. Diese Taten haben alle die
Begierde nach irdischen Gutern und deren Vermehrung gemein und werden deshalb
aufgrund dieses Verlangens als moralisch verwerflich bezeichnet und es gilt diese zu

vermeiden.

Obwohl dieses Thema in seiner Gesamtheit sehr gleichmafiig auf die drei Bande
aufgeteilt ist, gibt es sehr wohl Unterschiede im Detail. Die ersten beiden Bande
behandeln beinahe ausschliel3lich das Thema Diebstahl und das unrechtmafRiige
Verwenden von Gegenstanden, im dritten Band wird dieser Themenkreis jedoch
hauptsachlich durch Geschichten tiber Wucher und Gier abgedeckt'®. Oder anders

'8 Gier und Wucher wird im ersten Band nur in einer Geschichte nebensachlich erwahnt (1-30) bzw. im
zweiten Band einmal als Hauptthema (11-38). Im letzten Band steigen die Erwéhnungen jedoch auf 5
Geschichten mit zentralem Thema und einer Geschichte als Nebenthema.
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gesagt, stehen in den ersten beiden Banden die materiellen Guter im Vordergrund
und gegen Ende des Werkes stehen finanzielle Werte und personlicher Reichtum im
Mittelpunkt.

Der Monch Esho war ein Monch des Enko-Tempels. Der Monch nahm eines Tages ein Biindel
vom Feuerholz, das zum Wasserkochen bestimmt war, gab es jemand anderem und verstarb.
Im Tempel gab es eine Kuh, die ein Kalb gebar. Als es ausgewachsen war, spannte man es vor
den Wagen, belud ihn mit Feuerholz und trieb es ohne Rast voran. Den Wagen ziehend kam es
in den Tempel. Als das Rind am Tor war, sprach ein unbekannter Monch: ,,.Der Ménch Esho
las gut das Nirvana-Sutra®®, Wagen ziehen konnte er jedoch nicht“. Das Rind hérte dies,

vergoss Tranen und nach einem langen Seufzer verstarb es auf der Stelle.?’

Die obige Geschichte steht exemplarisch fiir die Diebesgeschichten im Nihon rydiki.
Eine Person nimmt unerlaubterweise Gegenstande bzw. entfremdet diese ihrem
Zweck und muss fir diese Untat die karmische Vergeltung erdulden als Rind
wiedergeboren zu werden. Wie bereits erwahnt, ist der Begriff Diebstahl sehr weit
gefasst und bezieht sich nicht nur auf Taten, die der personlichen Bereicherung
dienen. Die Erzahlung I-20 bleibt genauere Details zur Untat schuldig und beschreibt
nur, dass ein Bundel Feuerholz jemand anderem gegeben wurde. Es handelt sich
hierbei wohl um Tempelbesitz, der an eine tempelfremde Person weitergegeben
wurde. Die Person wird jedoch nicht weiter beschrieben, es bleibt im Dunkeln, ob es
sich vielleicht sogar um eine hilfsbedurftige Person handelt und eigentlich eine
Wohltat ware. Dieser Hintergrund ist jedoch bei dieser Art von Erzahlung nachrangig,
denn es geht nur um das Faktum, dass Gegenstdnde widerrechtlich genommen
wurden und dafur die gerechte Strafe erteilt wird.

Wie im Beispiel 1-20 erkennbar, spielen bei diesen Geschichten Tiere eine wichtige
Rolle. Am héaufigsten handelt es sich bei dem Tier um ein Rind als Korper, in
welchem der Untater wieder geboren wird. Dabei stehen die Wiedergeborenen in den
Erzdhlungen immer im Dienst des Geschadigten und muissen auf diese Weise ihre
aufgeladene Schuld abarbeiten. Im obigen Fall sind Ursache und Wirkung sogar sehr
eng miteinander verbunden: Weil der Ménch Feuerholz weggab, muss er nun als
Rind einen Wagen mit Feuerholz ziehen und pausenlos schwere koérperliche Arbeit

verrichten. Sobald sie ihre Schuld durch Frondienst getilgt haben, werden sie von

19 Jap. nehan-kyo 12 #%#%, sansk. Mahaparinirvana-sutra. Eine der wichtigsten Sutren des Mahayana
Buddhismus; lehrt die Ewigkeit Buddhas und die Prasenz der Buddha-Natur (bussho {A14).
20Erzsihlung [-20; SNKBT: S.33-34, Bohner S. 88-89, Nakamura S. 131-132, Nakada I: 136-140.
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ihren Qualen erlost, sterben und treten somit wieder in den Kreis der Wiedergeburt

ein. Das Ende der Erzahlung 11-32 fasst dies sehr schén zusammen:

Deshalb berichtet das Jajitsu-ron %37 Wenn Menschen Schulden haben und diese nicht
begleichen, fallen sie hinunter (auf dieselbe Ebene) der Rinder, Schafe, Esel, Hirsche, Hasen

und Pferde, um ihre Schulden zu ‘[ilgen“.22

Die Beweggrunde fur die Untat haben keine Auswirkungen auf die Art der Bestrafung,

ebenso wer bestohlen bzw. was gestohlen wird:

[Ein Mann lisst einen Monch herbeirufen, damit dieser eme Sutren-Lesung abhilt.
Nach der Lesung wird der Monch noch bewirtet und bekommt eine Decke um sich zur
Ruhe zu legen. Es kommt thm der Gedanke, dass er die Decke als Lohn nehmen und

gehen konnte, damit er nicht auf seine Entschidigung am nichsten Tag warten miisse.]

Da horte er eine Stimme: ,,Nimm diese Decke nicht!“ Der Mdnch erschrak und sah sich
zweifelnd im Haus um nach einer Person. Er fand nur ein Rind unter dem Lager und ging zu
ihm hin. Das Rind sprach zum Méonch: ,,Ich bin der Vater des Hausherren. In einem fritheren
Leben nahm ich ohne es meinem Kind zu sagen, zehn Biindel Reis, um es jemand anders zu
geben. Deshalb habe ich den Korper eines Rindes und arbeite meine Schuld ab. Du bist ein
Mdonch. Warum willst du leichtsinnig diese Decke nehmen? Wenn du wissen willst, ob ich die
Wahrheit spreche, bereite mir einen Platz. Ich werde mich darauf niederlassen. Man soll

wissen, dass ich der Vater bin.*

[Der Monch nimmt sich die Worte des Rindes zu Herzen und bleibt bis zum nichsten
Morgen und bereitet einen Platz fir ithn. Das Rind lisst sich auf dem Platz nieder und
die Familie erkennt, dass es sich daber um den verstorbenen Vater handelt und vergibt

thm seine Schuld.]

,Dass du dir frither etwas genommen hast, sei dir vergeben!* Das Rind horte es, vergoss

Trénen und seufzte tief. An diesem Tag zur Stunde des Affen®® war sein Leben beendet. %

Die Geschichte folgt dem gleichen Schema wie die obige, jedoch mit ein paar kleinen

Unterschieden. Das Rind in der zweiten Erzahlung muss nicht wie andere seine

2 Abhandlung des indischen Mdnchs Harivarman, kam ca. 625 Uber Korea nach Japan (Bohner
1934b: S. 43).

22Erz‘cihlung [1-32; SNKBT: S. 109-111, Bohner: S. 149-151, Nakamura: S. 203-205, Nakada II: S. 226-
233.

23 7zwischen 15 und 17 Uhr,

24Erzsihlung [-10; SNKBT S. 22-24, Bohner: S. 79-80, Nakamura S. 120-121, Nakada I: 97-102.
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komplette Schuld abarbeiten, sondern wird durch das Wohlwollen seines Kindes
friher von seinen Leiden erldst. Ein solches Ende ist auch bei anderen,
vergleichbaren Geschichten zu beobachten. Nachdem die Untat ans Licht
gekommen ist, verstirbt das Tier. Der Logik des Werks folgend lasst sich vermuten,
dass es erlost wird, weil es seine Schuld abgearbeitet hat und deswegen in ein

neues Leben wiedergeboren wird.

Einzigartig in dieser Geschichte ist auch die Fahigkeit des Rindes sich verstandlich
zu machen und mit dem Moénch zu reden. Normalerweise ist dies den Tieren nicht
mdoglich, sie kénnen nur durch Taten und ihr Verhalten, nicht jedoch verbal
kommunizieren®. Wenn in setsuwa-Geschichten eine solch direkte Kommunikation
zwischen Mensch und Tier entsteht, dann in Traumen oder Visionen. Bohner
vermutet hier, dass es versaumt wurde, diese Sequenz als Traum zu kennzeichnen
(Bohner 1934:11).

2.1.1. Tiere als Helfer

Die Reinkarnation als Rind ist jedoch nicht die einzige Rolle, die von Tieren bei
diesen Erzahlungen eingenommen werden, auch andere Arten werden erwahnt.
Tiere werden in den Geschichten eingesetzt, um die Aufmerksamkeit auf einen

Diebstahl zu lenken, den Tater zu entlarven oder um den Opfern zu helfen.

Vor dem Shinobu-Tempel im Bezirk Ate des Landes Kii befand sich einst ein Haus. Zehn
seidene Gewander wurden (dort) von Dieben gestohlen. (Die Familie) betete innig zu Mydken
Bosatsu # 7. %%, die Gewander wurden am Markt in Ki verkauft, noch bevor sieben Tage
vergangen waren. Plétzlich kam ein groBer Sturm und die Gewander wurden von einem
Hirsch Richtung Suden in den Garten des Besitzers getragen. Der Besitzer erhielt die
Gewinder (zuriick) und sagte: ,,Das ist ein Geschenk des Himmels!” Als die Kéufer der
Kleidung dies erfuhren, wussten sie plétzlich, dass die Gewénder gestohlen waren, sie

verhielten sich ruhig und verlangten sie nicht zuriick. Dies ist seltsames Geschehen.?’

% Eine weitere Besonderheit stellt hierbei die Geschichte 11-9 dar. Das Rind in dieser Erzahlung kann
sich nicht verbal versténdigen, jedoch sind die Flecken auf seinem Fell Schriftzeichen und ergeben
eine Nachricht.

% Myoken Bosatsu wird spater vor allem im Konjaku monogatari die Kraft zugeschrieben, dass er
Verschwundenes wieder zum Vorschein bringt. (Nakada 2010 I: 204).

*"Erzahlung I-34; SNKBT S. 51, Nakamura: S. 149, Nakada |: 202-204.
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In dieser Erzahlung ist die Rolle des Tieres, in diesem Fall ein Hirsch, eine ganzlich
andere. Die innigen Gebete des Opfers werden erhort und auf wundersame Weise
bringt ein Hirsch die gestohlenen Gewéander wieder zu ihm zurtick. In der obigen
Version gibt es keine genaueren Details Gber die Herkunft des Hirsches, wenn auch
durch den Kontext ersichtlich wird, dass es sich um eine karmische Belohnung
handelt. Nakamura Ubersetzt die Geschichte jedoch so, dass es sich um eine Art
gottlichen Boten handelt, der sich, nachdem er die Gewéander abgeliefert hat, wieder

in den Himmel zuriick zieht (Nakamura 1997: 149)%,

Ahnlich wie in 1-34 spielen auch in der folgenden Erzahlung Tiere als Helfer bei

einem Diebstahl eine wichtige Rolle:

[Aus einem Kloster im Dorf Ikaruga werden sechs Bronzestatuen Kannons gestohlen
und trotz ausgiebiger Nachforschungen kénnen sie nicht gefunden werden. Eines Tages
1m Sommer kommen Hirten bel einem Teich vorber und sehen auf einem kleinen

Holz im Wasser einen Reiher sitzen.]

Die Hirten sahen den Reiher, hoben kleine Steine und Erdklumpen auf und obwohl sie damit
nach ihm warfen, floh er nicht. Vom Werfen mide geworden, stiegen sie in den Teich hinein,
um den Reiher zu fangen. Um ihn zu fangen, griffen sie ins Wasser und als sie zu dem Holz

blickten, sahen sie, dass es ein goldener Finger war. Als sie (ihn) hochzogen, war es eine

29
Bronzestatue von Kannon. [...]

In diesem Fall handelt es sich um einen Reiher, der die Aufmerksamkeit von Hirten
erlangt und sie so dazu bringt, das Versteck der gestohlenen Statuen zu entdecken.
Bei dieser Erzahlung handelt es sich jedoch nicht um eine Diebesgeschichte im
klassischen Sinne. Wie oben geschrieben ist es zwar fir Diebesgeschichten
unerheblich, was gestohlen wird, diese Statuen nehmen nur insofern eine
Sonderstellung ein, als dass sie die Aussage der Geschichte andern. Da es sich bei
dem Diebesgut um Statuen aus einem Kloster handelt, zielt die Aussage der

Geschichte eher darauf ab, die Besonderheiten solcher Statuen zu erklaren®°.

Trotzdem wird auch anhand dieser Erzéhlung deutlich, dass im Nihon rydiki
unrechtmaliger Besitz und das Auftreten von Tieren in engem Zusammenhang

stehen.

%8 Auch bei der Ubersetzung ins moderne Japanisch von Nakada findet sich diese Passage.
29Erzsihlung [1-17; SNKBT: S. 88-89, Bohner: 131-132, Nakamura: S. 184-185, Nakada II: S. 146-151.
%0 Vgl. hierzu Kapitel 3.1. Statuen und Sutren
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2.1.2. Gier, Geiz und Wucher

Eingangs wurde bereits erwahnt, dass sich die Erzahlungen Uber unrechtméaiige
Bereicherung in den ersten beiden Banden auf materielle Guter konzentrieren und
erst im letzten Band das Hauptaugenmerk auf finanzielle Bereicherung fallt. Die
bereits genannten Charakteristika bleiben auch bei diesen Geschichten vorhanden,

die negative Vergeltung wird jedoch starker betont.

Zur Zeit des Tennd Shomu lebte in der Hauptstadt Nara im Maniwa-Bergtempel fur
gewdhnlich ein Mdnch. Als sein Lebensende sich naherte, sprach er zu seinem Schuler:
»Nachdem ich gestorben bin, lass drei Jahre vergehen, bis du die Tur zu meiner Kammer
Offnest!* Nachdem er verstorben war und sieben mal sieben Tage vergingen, lag vor seiner
Tiir eine riesige Giftschlange. Der Schiller kannte die Ursache®, fiihrte die Schlange auf den
rechten Weg, 6ffnete die Tur und fand 30 kan Gold versteckt. Er nahm das Geld, lie} Sutren

lesen, vollbrachte gute Taten und bescherte (anderen Menschen) Glick.

Wisse wahrlich: Weil er Geld begehrte und versteckte, kehrte er im Korper einer riesige
Schlange zuriick, um das Geld zu bewachen. Den Gipfel des Berges Shumi® kann man sehen,

den Gipfel des Berges Gier kann man nicht erblicken, das sei hiermit gesagt.*®

Auch in diesem Fall wird der Monch wiedergeboren in einem Tierkdrper aufgrund
seines Verhaltens im vorhergegangen Leben. Im Unterschied zu den Erzahlungen
Uber die Reinkarnation als Rind, wird dieser jedoch als giftige Schlange
wiedergeboren und der Zweck dieser Wiedergeburt ist nicht die Abarbeitung seiner
Schuld. Vielmehr hangt ihm auch im nachsten Leben noch die Gier nach Gold nach
und er kann sich nicht von seinem Vermdgen trennen. Auch im Lehrsatz am Ende
wird noch einmal betont, wie sehr das Verlangen nach materiellen Werten das Leben
Uberschatten kann. Offen bleibt jedoch die Frage, was aus dem Mdnch bzw. der
Schlange wurde. Der Schiiler bekehrt die Schlange und sie gibt den Weg letztendlich
frei. Ob sie jedoch dadurch erlost wird oder weiterhin ihr Leben als Schlange fristet,
bleibt unklar.

SEF KA MY deshi yue wo shiri. Der Schiiler weil3 wohl nicht den genauen Grund, warum hier eine
Schlange liegt, sondern eher, dass es einen Zusammenhang mit der Schlange und karmischer
Vergeltung gibt.

¥2Shumisen Z8#5111, bezeichnet in der buddhistischen Kosmogonie den Weltenberg in der Mitte des
Universums.

33Erzsihlung [1-38; SNKBT S. 117-118, Bohner S. 156-157, Nakamura: S. 211, Nakada II: S. 257-258.
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Die Vergeltung einer Untat im Zusammenhang mit Gier und Wucher werden den

Untatern auch von Konig Enra in seinem Reich aufgezeigt:

[Eine Frau lebt in Reichtum, doch ihr fehlt der Sinn fiir Gerechtigkeit und Anstand. Sie
st geizig und habglerig, streckt den Sake mit Wasser, wenn sie ithn verkauft, sie
verwendet zwelerlet Male um ihren Profit zu vergroRern, treibt gewaltsam ihre
Whucherzinsen ein und kennt kein Erbarmen bei ithren Schuldnern. Eines Tages wird
sie krank und erzihlt auf dem Krankenbett threr Familie von einem Traum, den sie

hatte.]

,»Ilch wurde zu Konig Enra befohlen und drei Siinden wurden mir aufgezeigt. ,Erstens: Du hast
Dinge von den Drei Kleinodien®* verwendet ohne sie zuriick zu geben. Zweitens: Du hast dem
Sake viel Wasser zugefuigt um einen hoheren Preis zu bekommen. Drittens: Du hast zweierlei
Mal und Gewicht verwendet. Den Menschen gabst du die Menge von sieben Gewichten, beim
zuriickgeben hast du jedoch zwolf Gewichte verwendet und (von den Schuldnern mehr)
genommen. Dieser Siinden wegen wurdest du her befohlen. Du sollst die Vergeltung erhalten.

Wir werden sie dir jetzt zeigen®, erzdhlte sie und starb noch am selben Tag.

[Thre Leiche wird aufgebahrt und eme grole Anzahl an Moénchen herbei gerufen, um
fiir sie zu bitten und die Rituale abzuhalten. IThr Koérper wird nicht verbrannt und nach

neun Tagen kehrt sie von den Toten zuriick.|

Der Deckel des Sarges 6ffnete sich von selbst. Als man hoffend in den Sarg blickte, (stromte
aus ihm) ein enormer Gestank, der mit nichts zu vergleichen war. VVon der Hifte aufwarts war
sie bereits zum Rind geworden. Aus ihrer Stirn wuchsen Hérner, erst etwa 4 sun® lang. Ihre
beiden Hande waren zu Hufen geworden mit Klauen und Horn, wie bei einem Rind. VVon der

Hiifte abwirts, war sie wie ein Mensch. [...] *

Die Frau in der obigen Geschichte hat sich vielerlei Dinge zu Schulden kommen
lassen. Ihre Sunden betreffen sowohl materielle, als auch finanzielle Werte und somit
scheint auch ihre Vergeltung auf zwei Arten zu erfolgen. Einerseits wird sie zu Konig
Enra in sein Reich der Toten beordert (wenn auch sie dort genau genommen keine
Strafe zu erleiden hat) und andererseits, wird sie als Rind wiedergeboren. Jedoch
scheint in ihrem Fall die Wiedergeburt nicht vollstandig vollzogen worden sein, es

scheint eher eine Transformation zu sein, die nur zur Héalfte geschafft wurde. Eine

% Gemeint sind hiermit Dinge, die einem Tempel gehoren.

* Ca. 12 cm.

36Erzsihlung [11-26; SNKBT: S. 167-169, Bohner: S. 199-201, Nakamura: S. 257-259, Nakada llI: S.
250-255.
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Maoglichkeit dies zu erklaren, ware die ungewdhnlich hohe Anzahl an Ménchen
(insgesamt 32 Personen), die zur Hilfe gerufen wurden und fir ihre Wohlergehen
Rituale abgehalten haben. Dennoch war die Last der Ublen Taten, die sie begangen

hat erdriickend und konnte selbst durch die Mdnche nicht aufgehalten werden.

Sowohl von den negativen Taten als auch den Konsequenzen her gesehen, stellt
diese Erzahlung in gewisser Weise ein Bindeglied zwischen den Diebesgeschichten
und den Geschichten tber personliche Bereicherung dar. Der obigen Logik folgend
erwartet die Frau ein Leben im Koérper eines Rindes, da sie sich an fremdem
Eigentum vergangen hat. Die personliche Bereicherung finanzieller Natur und
insbesondere deren karmische Auswirkung wird in der Erzahlung nur angeschnitten
und tritt in anderen Geschichten deutlicher hervor. Die Besuche im Reich Konig
Enras sind mit harten Bestrafungen verbunden, in der Regel mit dem Umarmen von

brennenden Saulen®’.

2.1.3. Tater und Opfer

Ein weiteres Merkmal der Geschichten dieses Themenkreises ist, dass das
Hauptaugenmerk von Tatern abgelenkt wird und die Opfer im Vordergrund stehen.
Dies ist sicherlich kein Charakteristikum, das auf alle Geschichten zutrifft, jedoch ist

dies hier bei weitem haufiger anzutreffen als bei anderen Themen.

Die Erzahlung I-34, die bereits weiter oben besprochen wurde, ist ein gutes Beispiel
dafur. Einer Familie werden die Gewander gestohlen und auf wundersame Weise
wieder von einem Hirsch zurliickgebracht. Naturlich konzentriert sich der Autor, dem
Titel seines Werkes entsprechend, auf das wundersame Geschehen, das in diesem
Fall nichts mit Bestrafung zu tun hat. Dennoch ist es erstaunlich, dass die Tater nicht
nur génzlich unerkannt bleiben, sondern auch ihr Schicksal nicht weiter erwahnt wird.
Man kann natlrlich argumentieren, dass es an dieser Stelle Kyokai wichtiger war, auf
die wundersamen Mdglichkeiten hinzuweisen, die einem frommen und glaubigen
Menschen offenbar werden kdnnen und dass er die negative Vergeltung, welche die
Tater erfahren, bereits an anderer Stelle geschildert hatte. Dies wirde jedoch auch
auf die andere Themengebiete zutreffen, in denen er nicht vor Wiederholungen und

" Fur eine detaillierte Darstellung der Figur Koénig Enra und seines Reiches vgl. Kapitel 3.4. Surreale
Welten.
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somit auch Verstarkung seiner Aussagen absieht. Insbesondere in den Erzéhlungen,
bei denen das Diebesgut Statuen, Heiligenbilder und &hnliches sind, ist es
offensichtlich, dass hier das Faktum, dass es sich um Diebstahl handelt, in den
Hintergrund tritt, weil Kyokai eine andere, wichtigere Information zu vermitteln hat,

die Besonderheit dieser Objekte.

In zwei anderen Fallen*® liegt eine weitere Erklarung der fehlenden Vergeltung fiir die
Tater in der Nachsicht bzw. dem Wohlwollen der Opfer. Bereits in der eingangs
erwahnten Erzéhlung 1-10 wurde erwahnt, dass durch die Nachsicht des Betroffenen
der Qual des Taters ein Ende bereitet wurde und er von seinem Dasein als Rind
erlést wurde. In weiteren Erzahlungen wird berichtet, dass die Opfer von einer Strafe
absehen (Monch in Erzéhlung 11-22) oder die Bestohlene die Sutren wieder
zuruickkauft, obwohl sie weif3, dass sie ihr zuvor gestohlen wurden (Erz&hlung 11-19).

Eine Sonderstellung nimmt in diesem Zusammenhang die Erzahlung 11-28*° ein. Sie
berichtet von einer armen Frau, die sich an Buddha Shakyamuni wendet und ihn um
Geld bittet. Ihr Bitten wird erhért und sie findet tatsachlich Geld, jedoch mit einer
Notiz daran, dass es sich um Geld aus einem Tempel in der Nahe handelt. Aus
Angst als Diebin zu gelten bringt sie es dem Tempel zurtick. Auf wundersame Weise
stammte das Geld aus der Schatzkammer, aber niemand hat es herausgenommen
und das Siegel war unbeschadigt. Dies wiederholt sich noch zwei weitere Male, mit
dem Unterschied, dass das Geld aus jeweils einem anderen Tempel stammt. Sie
bringt jedes Mal das Geld zuriick und am Ende beschliel3en die Mdnche, dass es der
Armen zustehe, da es ihr durch héhere Macht gegeben wurde.

Eine Sonderstellung nimmt diese Erzéhlung deshalb ein, weil in ihr von einer
schlechten Tat die Rede ist, ohne dass diese begangen wird. Die Tugendhaftigkeit
der armen Frau wird weiterhin damit unterstrichen, dass sie sich nicht einfach das
Geld nimmt, obwohl sie es bitter notig hatte, weil sie weil3, dass es aus einem
Tempel stammt. Naturlich gibt es zahlreiche Geschichten im Nihon ryoiki, in denen
von frommen und tugendhaften Taten berichtet wird. Jedoch ist dies die einzige, in
der so bewusst auf eine Tat verzichtet wird, weil man damit negative Vergeltung auf

sich ziehen kdnnte.

% Erzahlung 11-19 bzw. 11-22.
%9 SNKBT: S. 104-106, Bohner: S. 145-147, Nakamura: S. 199-200, Nakada II: S. 208-214.
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Zusammenfassend lasst sich festhalten, dass der hier gewahlte Begriff Diebstahl
zwar auf alle die genannten Erzahlungen anwendbar ist, jedoch sehr weit gefasst
und nicht wortwortlich gebraucht werden darf. Handelt es sich bei den Geschichten
um die unrechtméaRige Aneignung von Gegenstanden und materiellen Gutern findet
sich meist eine tierische Komponente, sei es in Form einer Strafe oder als Hinweis
bzw. Hilfe fur die Geschadigten. Bezieht sich die Geschichte auf eine finanzielle
Bereicherung, erfolgt die Bestrafung und karmische Vergeltung im Totenreich bei
Konig Enra. Die Tater werden jedoch nicht immer genau beschrieben und oft bleibt

es oft im Dunkeln ob bzw. wie diese bestraft werden.

2.2. Toten von Lebewesen

Neben Diebstahl und dem Téten von Lebewesen

unrechtmafiigen Aneignen von

Reichtimern gibt es im Nihon rydiki

einen weiteren Themenkreis, dem

------- Zentraler Punkt

= Gesamt

groRe Aufmerksamkeit zuteil wird: das

QB N W R U N 0

Toten. Damit sind alle Taten gemeint,

Band | Band Il Band Il

die ein Leben beenden, sei es nun

Mord oder auch das Toten von Tieren  Tab. 2: Geschichten zum Thema ,Téten von
) Lebewesen®

als Nahrungsquelle, das Leben (nicht)

respektieren, wie zum Beispiel das Foltern von niederen Geschodpfen, aber auch
Geschichten, in denen Verstorbene in Form von Geistererscheinungen wieder
auftreten. Vor allem letztere mussen strikt getrennt werden von den Erz&ahlungen, in
denen von Reisen ins Totenreich berichtet wird*’. Ohne die Geschichten genau zu
kennen, mag sich dieser Unterschied nicht sofort offenbaren, doch die Aussagen und

der Zweck dieser beiden Arten von Erzahlungen sind grundsatzlich verschieden.

Quantitativ gesehen umfasst dieser Themenkreis ahnlich viele Erzahlungen, wie jene
Uber unrechtmallige Bereicherungen. Sie sind dabei gleichermalRen auf alle drei
Bande aufgeteilt und tendieren dazu im Vordergrund der Erzahlung zu stehen bzw.
das Hauptthema dieser zu bilden.

40 Vgl. Kapitel 3.4. Surreale Welten.
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2.2.1. Mord

Denkt man an Geschichten Uber das Toten, konnte man annehmen, dass es sich in
den Geschichten erster Linie um Mord, sprich das Téten mit dem einzigen Zweck,
aus niederen Beweggriinden das Leben eines anderen zu beenden, dreht.
Interessanterweise nehmen Erzahlungen von Mord im Nihon rydiki nicht die Mehrheit
ein und die Tatsache, dass in der Geschichte auch ein Mord passiert ist, wird oft nur

nebensachlich abgehandelt.

[Die Geschichte erzihlt von eilnem Monch, der sich seinen Lebensunterhalt durch
einen Geldverleih verdient. Er borgt seinem Schwiegersohn eine Summe, die dieser
jedoch ohne Zinsen zuriickzahlt. Jahre und Monate vergehen und als der Monch die

Zinsen einfordert, beschlieRt der Schwiegersohn ihn zu toten.]

Der Schwiegersohn sagte zum Schwiegervater: ,,Fahren wir gemeinsam nach Oku, ich werde
(meine Schulden) zuriickzahlen.“ Der Schwiegervater horte dies, bestieg das Boot und sie
setzten nach Oku uber. Der Schwiegersohn und die Bootsleute hatten dasselbe Gemut, sie
planten Boses, banden den Mdnch an den vier GliedmalRen (fest) und warfen ihn ins Meer. Zu
seiner Frau log er und sagte: ,,Dein Vater wollte dich sehen und wir setzten gemeinsam iiber.
Plétzlich kamen starke Wellen, das Schiff sank und dem Monch (deinem Vater) konnte nicht

geholfen werden. So trieb er dahin und ertrank. Nur ich allein habe iiberlebt.*

[Der Monch tiberlebt, da er innig ein Sutra rezitiert und auf wundersame Weise gerettet
wird. Er trifft spiter auf seinen Schwiegersohn, der ihn fiir tot hilt, worauf dieser von
Furcht und Angst gepackt wird. Der Monch jedoch bt Nachsicht und erzihlt
niemandem von der Straftat. Ob der Schwiegersohn Vergeltung erfihrt, wird nicht

berichtet.]"

An dieser Stelle stellt sich die Frage, welches Thema nun im Mittelpunkt dieser
Erzahlung stehe. Geht es Kyokai darum zu zeigen, welche Auswirkungen Mord auf
die karmische Vergeltung hat oder doch eher darum zu erklaren, wie positiv inniges
Rezitieren das Leben beeinflussen kann. Offensichtlich ist ihm die zweite Aussage
wichtiger, dennoch handelt die Geschichte von einem Totungsdelikt und wirft damit

die Frage nach den Konsequenzen einer solchen Tat auf.

41Erzsihlung [lI-4; SNKBT: S. 134-136, Bohner S. 171-173, Nakamura: S. 227-229, Nakada llI: S. 52-
61.
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Dieselbe Problematik zeigt sich auch in Erzahlungen, in denen Tote als Geister auf

der Erde wandeln, um von dem Unrecht zu berichten, das ihnen widerfahren ist.

[Der buddhistische Gelehrte D6t0 entdeckt auf einer Reise einen Schiadel auf der
Strale und weist seinen Begleiter Maro an, diesen auf einen Baum zu legen, damit

niemand auf 1thn tritt.]

Am Abend des letzten Tages des zwdlften Monats desselben Jahres kam jemand an die Tore
des Tempels und sprach: ,Ich moéchte gern den Begleiter Maro des Monchs DGto
treffen. Maro trat hinaus. Die Person sprach: ,,Als ich des Mdnchs Mitleid erhielt, erlangte
ich des Friedens Gliick. Jedoch kann ich nur heute Abend meine Dankbarkeit zeigen.” So
gingen sie (gemeinsam) zu (seinem) Haus, schlossen das Tor und traten ein. Eine groRe
Anzahl an Speisen und Getranken war bereitgestellt. Darunter auch fur (die Person) selbst
bestimmte Speisen*?, die sie mit Maro teilte und gemeinsam aR. Spat in der Nacht hért er eine
ménnliche Stimme: ,,Mein Bruder, der mich getotet hat, kommt. Deswegen muss ich schnell

gehen.*

[Bevor der Geist verschwindet, erzihlt er Maro noch, wie er von seinem Bruder getotet
wurde. Als der Bruder und die Mutter ins Haus kommen, finden sie Maro vor, der
thnen die Geschichte des Geistes erzihlt. Der Morder ist entlarvt, iber etwaige

Vergeltung wird jedoch nicht berichtet.]”

Auch in diesen Geschichten bleibt die Mordtat offenbar ungesuhnt bzw. wird tber die
Konsequenzen fur den Untéater nicht berichtet. Die Erzahlung konzentriert sich auf
das Opfer und gibt so gute Einblicke in die Vorstellung von Ahnenverehrung und —

ritualen.

Der Schadel des verstorbenen liegt irgendwo am Straldenrand und wird von Mensch
und Tieren, die vorbei gehen, getreten. Aus Respekt vor dem/der Verstorbenen wird
der Schéadel auf einen Baum gelegt, um ihn vor weiteren Tritten zu schitzen. Als
Dank ladt der/die Verstorbene den Wohltater ein mit ihm zu speisen. Dies passiert
jedoch nicht an jedem beliebigen Tag sondern am letzten Tag des Jahres, der Zeit
des Jahres, wo die Grenzen zwischen der Welt der Toten und der Lebenden

verschwimmen (Nakamura 1997: 46-47).

*’sen i, eine Opferspeise.
43Erzsihlung [-12; SNKBT: S. 25-26, Bohner: S. 81-82, Nakamura: 123-124, Nakada I: S. 106-111.
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den gereichten Speisen befinden sich auch Opfergaben, die speziell fur

den/die Verstorbenen gemacht wurden und zum Jahresende den Verstorbenen

dargebracht werden. Als Dank fir die respektvolle Behandlung werden diese mit den

Wohltatern geteilt. Der Fokus liegt auf der Belohnung der Pietat gegen einen Toten,

nicht auf der Bestrafung dessen, der ihn getétet hat.

2.2.2. Der Umgang mit ,niederen” Geschopfen

Die bisherigen Geschichten handelten alle davon, dass ein Mensch getétet wird bzw.

werden sollte, wobei die Tat an sich etwas in den Hintergrund gertickt und negative

Vergeltung nicht erwahnt wurde. Anders verhélt sich dies, wenn es sich bei den

Opfern nicht um Menschen, sondern um niedere Lebewesen wie Tiere handelt.

Im Land Izumi, Bezirk Izumi, Dorf Shimo-atashi lebte ein junger Mann, sein Name war
unbekannt. Er hatte sein ganzes Leben lang falsche Ansichten und kannte Ursache und
Wirkung nicht. Fiir gewdhnlich suchte er Eier, briet und aB sie. Im 6. Jahr der Tempo-Ara
(754) im dritten Monat des Friihlings kam ein unbekannter Krieger zu ihm und sprach: ,,Der
Provinzverwalter ruft dich!* Als er den Krieger betrachtete, sah er an dessen Hiifte ein vier
shaku® langes Schriftstiick®. Sie gingen gemeinsam und kamen in den Bezirk Hitada und als
sie zum Dorf Yamatae kamen, drangte der Krieger ihn in ein Kornfeld. Auf dem Feld wuchs
auf einem cho™ nur Korn, 2 shaku®’ hoch. Die Augen sahen nur Feuer, fir die FiiRe war kein
Platz, er lief im Feld herum und schrie und weinte: ,,Es ist heif3! Es ist hei3!* Zu der Zeit
waren Leute aus dem Dorf in den Bergen um Feuerholz zu sammeln. Sie sahen den
herumlaufenden, schreienden Mann und kamen von den Bergen herab um ihn heraus zu

ziehen.

[Die Dorfbewohner fragen, was denn passiert sei und der Mann erzihlt ihnen von dem
unbekannten Krieger. Als sie seine Beine ansehen, bemerken sie, dass diese bis auf die
Knochen verbrannt sind. Der Mann stirbt kurz darauf. Der Moralsatz am Ende gibt

Auskunft tiber das Geschehene.]

* ca. 120 cm

*® Hierbei handelt es sich offensichtlich um einen Diener von Kdnig Enra. Auf dem Schriftstiick, das an
seiner Hufte befestigt ist, werden die Vergehen des Siinders notiert und kénnen bei Bedarf
nachgelesen werden. Fir eine genauere Analyse zur Rolle von Konig Enra vgl. Kapitel 3.4. Surreale

Welten.

“%in etwa 1 ha.
47 ca. 60 cm.
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Das Nirvana-Sutra lehrt: Auch wenn es einen Unterschied zwischen Mensch und Tier,
zwischen edel und gemein gibt, gibt es keinen Unterschied zwischen der Kostbarkeit des

Lebens und der Schwere des Todes. [...]*

In dieser Geschichte ist sehr wohl von heftigen, schlimmen Konsequenzen die Rede.
Der Mann bezahlt seine Vorliebe flr gebratene Eier letztendlich mit dem Leben. Bei
dieser Art von Erzéhlung ist es nebenséchlich, um welche Tiere es sich handelt. Es
wird nicht unterschieden, woher die Tiere kommen (Fische, Végel, Nutztiere, etc.), ja
selbst ungeborene Tiere, wie im obigen Beispiel die unausgebriteten Vogeleier,
zéhlen in diesem Fall schon als Lebewesen. Der Moralsatz am Ende liefert
Informationen, die man bei den eingangs erwahnten Beispielen vermisst hat. Es gilt
jede Art von Leben zu beschuitzen, Vergehen gegen dieses werden hart bestratft.

Die Bestrafungen oder Vergeltung fur das Téten kann verschiedener Natur sein,
jedoch endet sie meist todlich fur die Ubeltater. Die Geschichte I1-10 vereint sehr
schon die zwei Aspekte von Bestrafung. In der ersten Variante ist der Ubeltater oder
die Ubeltaterin dem héllischen Feuer ausgesetzt, meist missen symbolisch
brennende S&ulen umarmt werden im Reich von Konig Enra. Im obigen Fall wird der
junge Mann von einem Diener Enras abgeholt und ein Kornfeld verwandelt sich zum
flammenden Inferno. Auch wenn der Mann das Diesseits nicht verlasst, ist dies als

Abwandlung desselben Motivs zu deuten.

Der zweite Aspekt stellt einen Bezug zu der schlechten Tat her, es wird quasi
Gleiches mit Gleichem vergolten. Der Mann hat die Eier gebraten, somit ist es auch
seine Strafe im Feuer zu sterben. An anderer Stelle*® schreibt Kydkai von einem
Fischer, der beinahe ertrinkt. Nachdem er schwort nicht mehr zu fischen und sich
einen Lebensunterhalt zu suchen, bei dem er keine Lebewesen téten muss, wird er

gerettet und bleibt am Leben.

Diese Art von Vergeltung setzt jedoch nicht zwingend voraus, dass man ein
Lebewesen getotet hat. Der respektlose Umgang bzw. schlimmer noch das bewusste

Zufligen von Schmerzen werden ebenso schlimm geahndet:

Im Land Yamato gab es einen Mann. Sein Dorf und sein Name waren beide nicht bekannt.

Barmherzigkeit hatte er nicht, es bereitete ihm Freude Lebewesen zu téten. Dieser Mann fing

48Erz‘cihlung [I-10; SNKBT: S. 76-78, Bohner: S. 121-122, Nakamura: S. 174-175, Nakada II: S. 103-
109.
* Erzahlung 111-25.
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einen Hasen, zog ihm die Haut (bei lebendigem Leib) ab und lieR ihn wieder auf einem Feld
frei. Nicht lange danach breiteten sich auf seinem Korper merkwirdige Geschwiire aus, seine
Haut entziindete sich und (die Geschwire) brachen auf, seine Schmerzen waren
unvergleichlich. Ohne dass es besser wurde, starb er schreiend. Die gegenwaértige Vergeltung
ist nahe. Man soll so barmherzig sein, als betrafe es einen selbst. Sei nicht ohne Mitleid!®

Auch im folgenden Beispiel hat der Ubeltater wenig Respekt vor Lebewesen und

bekommt dementsprechende Vergeltung:

Einst lebte im Land Kawachi eine Person die Melonen verkaufte®. Der Name war Ishiwake.
(Ishiwake) lud dem Pferd Lasten auf, die dessen Kraft Giberstiegen, wenn es nicht (weiter)ging,
wurde (Ishiwake) wiitend, schlug es und trieb es weiter voran. Vom Tragen der Lasten
erschopft, traten (dem Pferd) aus beiden Augen Trénen hervor. Nachdem die Melonen
verkauft waren, totete (Ishiwake) das Pferd. So hatte (Ishiwake) viele Pferde getdtet und als
(Ishiwake) spéter auf einen Kessel mit kochendem Wasser traf, traten beide Augen (aus
Ishiwakes Kopf) hervor, fielen in den Kessel und wurden gekocht. Die gegenwaértige
Vergeltung ist nahe. Man soll an Ursache und Wirkung glauben. Auch wenn es wie ein Tier
aussieht, es konnten Vater oder Mutter aus einem friiheren Leben sein. Die sechs Welten®? und
vier Geburten®® sind es, in die wir geboren werden. Darum sollte man nicht ohne Mitleid

sein.>*

Die beiden Erzahlungen unterstreichen den Zusammenhang zwischen Ursache und
Wirkung. Dem Hasen wird das Fell abgezogen, also bezieht sich die Vergeltung auch
auf die Haut des Téaters. Der/Die Melonenverkaufer/in schindet das Pferd so stark,
dass ihm Trénen aus den Augen flieRen, somit wird auch ihr/ihm das Augenlicht
genommen. Diese Korrelationen werden in den Lehrsatzen am Ende noch weiter
bekraftigt. Alle Lebewesen verdienen es, gleich behandelt zu werden, egal ob es sich
um Mensch oder Tier handelt. Durch das Rad der Wiedergeburt und das gesammelte
Karma kann es vorkommen, dass man im nachsten Leben selbst zu einem Tier wird,
oder besser ausgedriickt waren die Tiere vielleicht auch mal in friheren Leben ein

Mensch, méglicherweise sogar eine nahestehende Person®.

*Erzahlung 1-16; SNKBT: S. 29, Bohner: S. 85, Nakamura: S. 127, Nakada I: S. 121-123.
* Die Formulierung klingt hier etwas holprig. Im Originaltext findet sich jedoch kein Hinweis auf das
Geschlecht der Person, weshalb auf diese neutrale Form zurlickgegriffen wurde. Nakamura und
Bohner gehen beide davon aus, dass es sich um einen Mann handelt.
*2 Holle, Welt der Hungergeister, Welt der Tiere, Welt der Asura, Welt der Menschen, Welt der Gotter
g?l?ohner 1934b: 16).

Mutterleib, Ei, im Wasser und durch Transformation (Bohner 1934b: 16).
54Erzsihlung [-21; SNKBT: S. 34-35, Bohner: S. 89, Nakamura: S. 132-133, Nakada I: S. 140-143.
% vgl. hierzu auch Kapitel 2.1. Unrechtmafige Bereicherung tber die Reinkarnation als Rind.
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2.2.3. Das Leben respektieren

Aus den bisherigen Geschichten geht hervor, dass alle Lebewesen gleichwertig sind,
die Kostbarkeit ihres Lebens zu respektieren ist und sie zu behandeln sind, wie man
selbst behandelt werden will. Dieser Gedanke wird in der letzten Unterkategorie
dieses Themenkreises noch weitergefuhrt. Es wird als besonders positiv angesehen,
wenn man es nicht nur unterlasst anderen Lebewesen Schaden zuzufligen, sondern

auch aktiv ihnen hilft.

[Ein Meditations-Meister macht sich auf die Reise in die Hauptstadt, um Materialien zu
kaufen, die zum Bau einer Statue benotigt. Auf der Riickreise trifft er im Hafen auf

jemanden, der Schildkroten verkautft.]

Der Meditations-Meister redete auf die (Verkaufer) ein und kaufte (die Schildkréten), um sie
freizulassen. Daraufhin mietete er ein Boot, bestieg es mit seinen beiden Novizen und setzte
tiber das Meer. Der Tag ging zu Ende, die Nacht brach herein und in den Bootsleuten erwachte
die Gier. Als sie bei Kabanejima in Bizen vorbei kamen, packten sie die Novizen und warfen
sie ins Meer. Danach sagten sie zum Meditations-Meister: ,,Schnell sollst du ins Meer
hinein!*“ Was er auch sagte, die Gegner lieRen sich nicht davon abbringen. Da betete er und
(sprang) ins Meer hinein. Als das Wasser seine Hufte erreichte, trafen seine Fllle auf etwas

wie Stein. Bei Tagesanbruch sah er, dass er von Schildkréten getragen wurde. [...]%°

Bei den Schildkréten handelt es sich natirlich um jene, die zuvor freigelassen
wurden und nun als Dank dem Meditations-Meister zu Hilfe kamen. Dieses Motiv
findet man auch in etwas abgewandelter Form wieder, in dem sich die Tiere erst im
Jenseits, wenn man vor Konig Enra steht oder auf dem Weg dorthin ist, erkenntlich

zeigen und man von ihnen beschuitzt wird oder sie als Fursprecher gewinnt.

KyOkai ist es in seinen Erzahlungen im Nihon rydiki wichtig, dem Publikum zu
vermitteln, dass der Mensch zwar Uber den Tieren stehen mag, diese dennoch zu
respektieren hat und es keine Unterschiede in der Behandlung geben darf. Jedes
Leben ist kostbar und wer sich dem widersetzt hat schlimme Vergeltung zu
befurchten. Hilft man jedoch anderen Lebewesen, ist einem nicht nur ihr Dank,

sondern auch positive Vergeltung gewiss.

56Erzsihlung [-7; SNKBT: S. 18-19, Bohner: S. 76-77, Nakamura: S. 116-118, Nakada I: S. 84-89.
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2.3. Zwischenmenschliche Beziehungen

Im vorangegangen Kapitel wurde Zwischenmenschliche Beziehungen
untersucht, wie sich Menschen gegentber ;

anderen Lebewesen zu verhalten haben. | s \\

Im Folgenden wird dieser Gedanke weiter : N e zentraler Punkt
gesponnen und das Augenmerk auf die i N -
zwischenmenschlichen Beziehungen | ¢ - - -

gelegt. Die Lehrinhalte des Nihon rydiki Tab. 3: Geschichten zum Thema
beinhalten nicht nur buddhistische Werte, -4Wischenmenschliche Beziehungen®

sondern auch einige konfuzianische Tugenden wie zum Beispiel Menschlichkeit (1—
jap. jin). Deshalb bilden Grundlage fur die Untersuchung zu zwischenmenschlichen
Beziehungen auch die funf konfuzianischen Beziehungen: Mann-Frau, Eltern-Kind,

alterer Bruder-jingerer Bruder, Herrscher-Untertan und Freund-Freund.

Fur diese Unterkategorie wurden Geschichten ausgewéhlt, die sich mit
zwischenmenschlichen Beziehungen beschaftigen oder die hierarchische Ordnung
zwischen Herr und Untertan thematisieren. Die Anzahl dieser Erzahlungen fallt vor
allem mit Blick auf andere Themengebiete vergleichsweise gering aus. Mit 6
Erwahnungen sind diese im ersten Band noch am h&ufigsten zu finden, ihre Zahl fallt
jedoch auf 2 im dritten Band stark zurlck. Hierbei ist zu beachten, dass in
zahlreichen Geschichten von Beziehungen berichtet wird, die sich jedoch nicht auf
den Inhalt bzw. die Handlung der Geschichte auswirken. Wenn zum Beispiel erwahnt
wird, dass die Protagonistin/der Protagonist verheiratet ist, dies jedoch fiur die
Geschichte nicht weiter bedeutend ist, wird zwar eine Beziehung erwéahnt, aber ich
habe die Erzahlung nicht weiter bericksichtigt, weil diese Information ohne Einfluss

und somit fur die Analyse irrelevant ist.

Betrachtet man die Erzahlungen, die Beziehungen tatsachlich genauer behandeln,
fallt auf, dass nur funf davon dies auch vordergrindig machen. Im Vergleich zu
anderen Kategorien fallt diese Anzahl relativ gesehen zur Gesamtzahl tberraschend

niedrig aus.
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2.3.1. Eltern-Kind-Beziehungen

Die haufigste Erwahnung finden die Beziehungen zwischen Eltern und Kindern,
genauer gesagt zwischen Muttern und Kindern. Ein Teil der Beziehung, meist das
Kind, verwehrt dem anderen den notigen Respekt oder Flrsorge.

In der alten Hauptstadt gab es eine schlechte Frau; ihr Name war nicht bekannt. Sie hatte
keinen Sinn fir kindliche Pietdt und liebte ihre Mutter nicht. Am Fastentag bereitete die
Mutter keine Speisen zu, ging daran denkend die Fastenspeise (gemeinsam) zu essen zu ihr
(ihrer Tochter) und bat um Essen. Sie (die Tochter) sagt: ,,Ich esse heute bereits mit (meinem
Mann), dem Hausherren, die Fastenspeisen. Daruiber hinaus gibt es nichts, das ich der Mutter
spenden kann.“ Die Mutter hatte noch ein kleines Kind bei sich, hob es hoch und kehrte
nachhause zuriick. Als sie nach unten blickte fand sie in der Nahe der Strale eingewickelte
Speisen, die weggelegt wurden. Sie hob sie auf und stillte ihren Hunger. Erschopft legte sie
sich in ihren Schlafraum. Nach Mitternacht kam jemand an ihre Tir, klopfte und sprach:
,,Deine Tochter schreit laut: ,Ich habe Nadeln in meiner Brust¢, es scheint als sterbe sie. Daher
sollst du gehen und nach ihr sehen!* Die Mutter war jedoch zu erschopft und hatte nicht die
Kraft dazu. Die Tochter starb, ohne dass sie sich noch einmal gesehen hatten. Lieber mit der

Mutter zu teilen und zu sterben, als zu sterben ohne ihr Respekt zu zollen.*

Das Bild der idealen Beziehung zwischen Eltern und Kind sieht vor, dass sich die
Eltern, insbesondere die Mutter, um ihre Kinder kimmert, solange diese noch nicht
erwachsen sind. Sind die Kinder jedoch bereits &lter und die Eltern auf Hilfe und
Unterstiitzung angewiesen, liegt es an den Kindern diese Verantwortung zu
Ubernehmen und aus Dankbarkeit fur die Firsorge, die sie in friheren Jahren selbst
erhalten haben, selbiges nun auch fir ihre Eltern zu tun. Um diese Pflicht zu erftllen
ist die eigene Person komplett in den Hintergrund zu stellen, auch wenn dies den

eigenen Tod zur Folge hétte.

Zusatzlich zur konfuzianischen Moral haben auch diese Geschichten ein Moment der
magisch-analogen Vergeltung. Im obigen Beispiel spurt die respektlose Tochter
plotzlich Schmerzen, als ob ihre Brust von Nadeln durchstochen wirde. Andere
Varianten sind ein Anschwellen und Entziindung der Brust oder das Enthillen der

Brust, um das Kind auf seine Pflichten aufmerksam zu machen und der eigenen Not

57Erzsihlung [-24; SNKBT: S. 38, Bohner: S. 92-93, Nakamura: S. 136-137, Nakada I: S. 152-156.
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mehr Nachdruck zu verleihen. Aber auch im Positiven, als Ort in einer Buddha-Statue,

in welchem ein Kind Hilfe fur die blinde Mutter findet®®.

2.3.2. Herrscher-Untertan-Beziehungen

Die Beziehung zwischen Herrschenden und Untergebenen basiert auf der Pramisse,
dass der Herrschende in erster Linie das Wohl seiner Untertanen zum Ziel haben
sollte und diese ihrem Herren dienen und ihm Ehrerbietung und Respekt zollen. Im
Gegensatz zu den Eltern-Kind-Beziehungen werden hier jedoch nur zwei Beispiele
angefuhrt, in denen sich beide Male die Herrscher gutmitig und wohlwollend zeigen

und dafir belohnt werden.

In der Erzéhlung 1-25° setzt sich ein hoher Beamter dafiir ein, dass der Kaiser seine
Reiseroute verlegt, damit seine Leute ihre Felder bewirtschaften kdnnen. Er kann
dies leider nicht verhindern und zieht dabei den Unmut des Kaisers auf sich. Ein
Beispiel fur die Uneigennitzigkeit, die bei einem Herrschenden wiinschenswert ist
und auch belohnt wird. Die Belohnung in diesem Fall ist Regen, der nur auf sein
Land fallt, wahrend die umliegenden Gebiete von einer Trockenheit befallen sind. Die
Geschichte konnte im Sinne der chinesischen Vorstellung vom ,Mandat des

Himmels“ (tenmei K1) so gedeutet werden, dass man aufgrund der Anzahl von

Naturkatastrophen und schlechten klimatischen Bedingungen auf die
FUhrungsqualitaten eines Herrschers schlieRen lasst. Kyokai widerspricht dem
jedoch selbst und weist darauf hin, dass ein solches Urteil nicht im Ermessen der

Untertanen liege! (siehe Lehrsatz von Geschichte 111-39%°).

2.3.3. Mann-Frau-Beziehungen

Den Problemen zwischen Mann und Frau werden im Nihon rydiki keine grol3e

Aufmerksamkeit geschenkt, sie werden oft nur am Rande erwdhnt. Die Geschichte II-

%% In der Erzahlung IlI-11 betet eine blinde Mutter fir das Wohl ihres Kindes zu einer Statue des
Yakushi-Buddhas. Ihr Bitten wird erh6ort und aus der Brust der Statue tritt etwas wie Pfirsichsaft (momo
no yani #k®JF) aus, wodurch die Mutter wieder sehend wird.

¥ SNKBT: S. 38, Bohner: S. 93, Nakamura: S. 137-138, Nakada I: 156-160.

% SNKBT: S. 194-197, Bohner: S. 223-226, Nakamura: S. 283-286, Nakada III: S. 287-298.
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11%* handelt von einem eifersiichtigen Ehemann, der seine Frau und einen Ménch
verdachtigt, dass sie miteinander Unzucht treiben. Nachdem er den Monch
beschimpft, zerrt er seine Frau nach Hause, wo er ihr Gewalt antut. Als Bestrafung
wird sein Penis von Ameisen zerfressen und er stirbt einen schmerzhaften,
gewaltsamen Tod. Sehr weit gefasst kann man diese Geschichte unter
zwischenmenschliche Beziehungen einordnen, auch wenn die Art und Weise, wie er
mit ihr umgeht nur sehr kurz abgehandelt wird. Der Lehrsatz am Ende drangt diesen
Aspekt der Geschichte noch weiter in den Hintergrund, da er hauptsachlich davon
spricht, dass der Monch beschimpft wurde. Dass jedoch die Vergeltung die
Geschlechtsteile des Mannes betroffen hat, ist ein Hinweis darauf, dass die Gewalt,

die er seiner Frau angetan hat, sehr wohl gestuhnt werden muss.

Die funf konfuzianischen Beziehungen werden im Nihon rydiki nicht sehr ausfihrlich
behandelt. Zwei von ihnen finden ich sich in keiner der Geschichten wieder (Freund-
Freund, alterer Bruder-jungerer Bruder) und auch von den anderen dreien werden
nur die Beziehungen zwischen Eltern und Kind genauer betrachtet und Beispiele
dafir gegeben. Die vereinzelten Erzahlungen zeigen zwar, dass die im
Konfuzianismus gelehrten Werte auch fir KyoOkai von Bedeutung waren, den

Schwerpunkt legt er jedoch auf andere Inhalte.

3. Der Bereich des Wundersamen

Wahrend sich der weltliche Bereich teilweise mit sehr realen, profanen Themen
beschatftigt, treten diese im Bereich des Wundersamen in den Hintergrund. Die hier
gruppierten Erzahlungen thematisieren in erster Linie die Natur des Wundersamen,
wie es sich offenbaren kann und welche Wirkungen es zeigen kann. Weiters wurden
hier auch Geschichten mit eingeschlossen, die von Untaten gegentber Anhangern

des Klerus veribt werden, um diese von der profanen Welt zu unterscheiden.

®1 SNKBT: S. 78-79, Bohner: S. 122-123, Nakamura: S. 175-176, Nakada II: S. 109-113.
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3.1. Statuen und Sutren

Betrachtet man die Erzahlungen aus dem
Statuen und Sutren

Nihon rydiki genauer, fallt die hohe Anzahl | =

16 ~
i i i 14 e
von Geschichten ins Auge, in denen es um | -
e

Anbetungs- oder Kultobjekte geht. Die | e zZentraler Punkt

Gesamt

Anzahl der Geschichten, die von Objekten

o N & o

erzahlen, steigert sich vom ersten bis zum

Band | Band Il Band Ill

dritten Band der Sammlung. Wobei auch

hier wiederum zu unterscheiden st gﬁ?feﬁreescmcmn zum Thema ,Statuen und
zwischen  Haupthandlung und einer

Handlung, die nicht im Vordergrund steht. Betrachtet man das nebenstehende
Diagramm, wir deutlich, dass im ersten Band (3/10) sowohl die Anzahl der
Geschichten als auch die Rolle von Objekten innerhalb der Geschichten noch relativ
gering ist verglichen mit Band 1l (12/13) und Il (12/17). Durchschnittlich treten in
jeder dritten Erz&hlung Objekte auf (34 %), in fast jeder vierten (23 %) bilden sie das

tragende Element bzw. wird durch diese karmische Vergeltung erklart oder legitimiert.

Bei den Anbetungsgegenstéanden handelt es sich meistens um Statuen, Bilder und
verschiedene Sutren; weniger oft auch groRere Objekte wie ganze Pagoden oder
Tempelgebaude. Die Bilder und Plastiken stellen Buddhas, Bodhisattvas und andere
Heilige dar. Dabei muss es sich, vor allem bei den Statuen, nicht zwingend um
vollendete Kunstwerke oder geweihte Objekte handeln. Vielmehr reicht es aus, dass
das Rohmaterial diesem Zweck gewidmet wurde, mit der Arbeit erst begonnen bzw.

diese unterbrochen wurde und selbst im Spiel erstellte Figuren fallen in diese Gruppe.

Auch in den literarischen Vorgangern den Nihon rydiki aus China und Indien ist
bekannt, dass sich das Heilige in den Schriften, Sutren und Wortern verkdrpert. Das
Rezitieren von Sutren und das Erstellen von Abschriften gelten als auf3erst
tugendhaft und bescheren positive Vergeltung. Das Nihon ryoiki fugt allerdings dem
Wort und Schriften auch noch bildliche und plastische Darstellungen hinzu, wie man
es in den Vorgéngern nicht kannte (Bohner 1934:38). Abbilder, besonders jene von
Kannon, fungieren als karmische Instanzen und kdnnen in schweren Zeiten helfen
und besonderen Schutz bieten. Buddhistische Bildnisse und Darstellungen waren bei
der Verbreitung des Buddhismus in den ostasiatischen Landern wichtiger als

schriftliche Werke und Uberlieferungen, denn ,eine Buddha-Statue konnte man auch
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verehren — in der Hoffnung auf dessen Segen -, ohne Texte lesen und die
buddhistische Philosophie verstehen zu konnen. Bildnisse galten nicht einfach als
leblose Abbilder, meist galten sie als ,lebende Bildnisse“ und man schrieb ihnen
vielfach die Macht dessen zu, was sie reprasentierten.” (Freiberger und Kleine
2011:276).

Betrachtet man alle 40 Erzahlungen in denen solche Anbetungsgegenstande
vorkommen, lassen sich einige mehrmals wiederholte Motive und Botschaften

identifizieren, die im Folgenden genauer erlautert werden.

3.1.1. Der Gegenstand als dharma-Korper

Ein Teil der Geschichten erfullt den Zweck, ungebildeten Laien zu erklaren und
verstandlich zu machen, worum es sich bei den Abschriften von Sutren, den Statuen
und anderen religiosen Objekten genau handelt. Darlber hinaus sollte den

Gebildeten dies wieder vor Augen gefuhrt werden.

So erzahlt zum Beispiel die Geschichte 111-28°? von einem ubasoku der in der Nacht
aus dem Inneren des Tempels Schmerzensschreie vernimmt. Zuerst denkt er an
einen kranken Glaubigen oder Pilger, aber als er die Tempelhalle betritt, ist dort
niemand aul3er ihm. Die Ursache dieser Laute bleibt ihm flirs Erste verborgen und so
verdachtigt er den Geist (tamashii 52 ) einer Pagode, weil darin noch ein
unvollendetes Bildnis liegt und verfault. Dies dauert mehrere Nachte an und als die
Schreie eines Nachts so laut wurden, dass man sie weit Gbers Land hort, geht der
Gelehrte am Morgen in den Tempel und findet die Statue des Miroku, deren Kopf zu
Boden gefallen und von Ameisen zerfressen war. Die Statue wird natirlich wieder

restauriert und weiterhin verehrt.

Diese Geschichte wirft vor allem zwei interessante Fragen auf: Warum verdachtigt
der Gelehrte den Geist einer Pagode? Und warum bzw. wie kann eine holzerne
Statue Schmerz empfinden und sich bemerkbar machen? Die Antwort auf beide
Fragen ergibt sich aus dem letzten Teil der Erzéahlung, dem Lehrsatz der dieser noch

angehangt wurde.

2 SNKBT: S. 172-173, Bohner: S. 203-204, Nakamura: 261-262, Nakada lll: S. 200-204.
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Man fragt sich: Buddha hat keinen fleischlichen Kérper®. Wie kann sie Schmerz und Qual
empfinden? Wisse wahrlich, die Seele eines Heiligen (hijiri no kokoro 22 @ .[») offenbart sich.
Auch wenn der Buddha ins Nirvana eintritt (metsugo 7% %) bleibt sein dharma-Kaorper

(hosshin {%£) hier und verandert sich nicht. Zweifle nicht wieder daran.

Dieser Lehrsatz zeigt, dass es sich bei Statuen und Bildern nicht nur um einfache
Kunstwerke handelt, sondern diese auch die Seele dessen, den sie reprasentieren,
in sich tragen. Der Gelehrte dachte zuerst, dass vielleicht das Bildnis in der Pagode
auf sich aufmerksam machen will, weil es noch unvollendet ist, langsam verrottet und
nicht die Behandlung erféahrt, die ihm gebuhrte. Eine durchaus nicht unnatirliche
Schlussfolgerung, wenn man der Logik des Nihon rydiki folgt, wie weiter unten noch
naher erklart wird. Es war jedoch die Statue des Miroku, die vor Schmerz stéhnte,
weil sie von Ameisen zerfressen wurde. Es handelt sich dabei nicht blo3 um eine

holzerne Figur, sondern um eine Reprasentation eines Buddhas.

Der Begriff hosshin wurde oben mit ,Kérper“ Ubersetzt, was jedoch einer genaueren
Erklarung bedarf. In der buddhistischen Philosophie hat jeder Buddha drei
Erscheinungsformen oder ,Korper” (k&ya). Im frihen Mahayana-Buddhismus wurde
zuerst unterschieden zwischen rupakaya, dem Korper der gemeinen Lebewesen und
dharmakaya, die Erleuchtete Natur des Geistes, das metaphysische Prinzip das dem
Universum zugrunde liegt. Der rupakaya kann weiter noch unterteilt werden in
nirmanakaya, mit der selben Bedeutung wie oben und sambhogakaya, einer Art
Zwischenstadium wahrend der Buddha seine Lehren weitergibt und auf dem Weg der
Erleuchtung ist (Schumann 1963:60-65). Kyokais Verwendung von hosshin scheint
jedoch dieser Definition zu widersprechen. Fir ihn ist es offenbar nicht der
metaphysische Aspekt des Buddhas, sondern seine materiellen, aber dennoch

wundertatigen Spuren.

Geschichten wie die obige gibt es noch weitere im Nihon rydiki und sie sind nicht auf
bildliche Darstellungen begrenzt, sondern umfassen auch Sutren. Da es sich bei
diesen Objekten nicht um unbeseelte Gegenstande handelt, sondern um den Kdorper
eines Buddhas, ist es ihnen mdglich wundersame Zeichen zu vollbringen. Nicht bei

allen Geschichten ist von hosshin die Rede, weitere Bezeichnungen sind shoryd J25E

(Geist eines Heiligen) oder hijiri no kokoro 2. (Seele eines Heiligen).

% Gemeint ist hier die Statue, die ja aus Holz gefertigt wurde.
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Im Mahayana-Buddhismus spielen bestimmte Sutren eine sehr wichtige Rolle auch
als materielle Verehrungsgegenstande. Dabei wird ihre Wirkkraft oft als grol3er
eingeschatzt als jene von Reliqguien Buddhas, wie zum Beispiel Z&hne,
Knochensplitter etc. Nach mahayanistischer Auffassung reprasentieren Sutren den
dharmakaya, Reliquien dagegen nur den nirmanakaya (Freiberger und Kleine
2011:274). Kyokai fugt dieser philosophischen Auffassung tber Sutren auch noch die
bildlichen Darstellungen hinzu bzw. stellt diese mit den Sutren auf dieselbe Stufe.

3.1.2. Wundersame Zeichen

Die zweite implizite Botschaft behandelt die Art und Weise, in der sich wundersame
Zeichen offenbaren. In der Erzéhlung [I-6 wird zum Beispiel von einem Mann
berichtet, der das Lotos-Sutra® abschreiben und zur wiirdevollen Aufbewahrung des

Schriftstiickes ein kunstvolles Behaltnis aus edlen Holzern fertigen lasst.

[Obwohl er vorher Mal genommen hat stellt sich, als er das Sutra einlegen will, heraus,
dass das Behiltnis zu klein ist. Erst nachdem er ein Geliitbde ablegt, der Lehre des
Sutras folgt, Monche herbei bittet und drei1 Wochen lang BuRe tut, lisst sich das

Schriftstiick in der holzernen Kiste verwahren.] ©°

Diese  Geschichte gibt Aufschluss Gber den richtigen Umgang mit
Anbetungsgegenstanden und deren Natur. Der Mann lasst ein Sutra kopieren und
will dieses auch gebuhrend aufbewahren, eigentlich eine Tat die positive Vergeltung
nach sich ziehen sollte. Dennoch gibt es dabei ein Problem und das Sutra passt nicht
in die Holzkiste. Eine Erklarung hierflr findet sich wieder einmal am Ende der

Geschichte:

Wisse wahrlich, die wundersame Kraft des mahayana zeigt sich, der tiefe Glauben des

Bittenden wird auf die Probe gestellt. Zweifle nicht wieder daran!

Der Mann hat zwar Mal3 genommen, war sich dabei jedoch der ,wahren Groéf3e” des
Sutras nicht bewusst bzw. bewusst genug. Vielleicht hat er es sich auch einfach zu
leicht gemacht, da er beides von anderen Personen herstellen liel3. Erst als er selbst
tatig wurde, der Lehre folgte und das Sutra anbetete und verehrte, stimmte die Grol3e

B4y EHER Hoke-kyd bzw. auch Hokke-kyd, sansk. Saddharmapundarika-satra. Eines der wichtigsten
Sutren des Mahayana Buddhismus; wer und wann es verfasst wurde ist unbekannt.
85 Erzahlung II-6; SNKBT: S. 68-69, Bohner: S. 114-115, Nakamura: 166-167, Nakada Il: 72-76.
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von beidem wieder Uberein. Das Objekt selbst ist also in der Lage wundersame

Zeichen auszusenden.

Ein weiteres beliebtes Motiv ist die Fahigkeit dieser Objekte Feuer zu widerstehen.
Auch hier ist es dabei nebensachlich, ob es sich um die Kopie eines Sutras (z.B. Ill-
10) oder um ein Bildnis (z.B. I-33) handelt. Diese Erzahlungen haben gemein, dass
sie von einer Person handeln, die, meist unter personlicher Anstrengung, einen
Anbetungsgegenstand herstellen. Als dieser fertiggestellt ist, bricht ein Feuer aus,
der alles zerstort, nur der Gegenstand Ubersteht diesen Unfall unversehrt. Da es sich
bei den Gegenstanden ja um den dharmakaya eines Buddhas handelt, Gberstehen
sie diese widrigen Umstande. Die personliche Anstrengung ist beim Grof3teil der
Geschichten ein wichtiger Aspekt, jedoch zieht es sich nicht konsistent durch alle
Geschichten hindurch. Da dieses Thema nicht nur Statuen und Sutren betrifft, wird

es weiter unten genauer in einem eigenen Kapitel behandelt.

In den obigen Geschichten ist die Botschaft, dass es sich bei diesen Gegenstanden
um mehr als nur Holz, Papier, etc. handelt und der Zweck der wundersamen Zeichen
soll dem Publikum vermittelt werden. Daneben gibt es jedoch noch ein weiteres
Grundthema, wie es auch schon in der Geschichte 111-28 angeschnitten wird. Diese
Gegenstande oder dharmakaya kénnen auf sich aufmerksam machen wie im obigen

Fall, weil sie von Ameisen zerfressen werden oder ihnen sonstwie Unrecht geschieht.

Die Geschichte 11-26 handelt von einem Gelehrten, der plotzlich Laute hort, als er
einen kleinen Fluss Uberguert. Als er den Gerauschen nachgeht, merkt er, dass die
Brucke in Wahrheit aus einer unvollendeten, hdlzernen Buddha-Statue besteht. Aus
Mitleid nimmt er das Stick Holz mit, vollendet die Arbeit und stellt je eine Statue von
Amida, Miroku und Kannon her, die von nun an in einer Tempelhalle verehrt werden.
Auch in dieser Erzdhlung wird die Frage gestellt, wie denn das Holz auf sich

aufmerksam machen konnte:

Ein Baumstamm hat keine Seele (kokoro :[»). Wie hatte er sprechen kénnen? Jedoch ist im

Holz die Seele eines Heiligen erschienen (hijiri no kokoro Z2 @ .[»). Man zweifle niemals

daran.%®

86 Erzahlung 11-26; SNKBT: S. 101-102, Bohner: S. 143, Nakamura: S. 196-197, Nakada II: S. 196-200.
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Auch hier wieder der Hinweis darauf, dass es sich nicht um ein gewdhnliches Stlick
Holz handelt, sondern um eine Reliquie. Jedoch féllt diesmal auf, dass es sich nicht
um eine fertige Statue handelt, die in einem Tempel steht. Vielmehr handelt es sich
um ein zweckentfremdetes Stiick Holz, das zumindest nach modernerer Ansicht
keinen Anbetungsgegenstand darstellt, denn ,[ulm eine Statue von einem leblosen
Gegenstand in ein lebendiges und wirkméachtiges Verehrungsobjekt zu verwandeln,
bedarf es in der Regel einer Zeremonie, die als ,Zeremonie der
Augendffnung“ bezeichnet wird. Erst wenn in einem feierlichen Akt die Augen der
Statue ausgemalt wurden, erhélt diese einen sakralen Status“ (Freiberger und Kleine
2011:277). Fur Kyokai gibt es hier aber keinen Unterschied und es bedarf nicht eines
speziellen Rituals oder Zeremonie. Die Erzahlung 111-29 lehrt uns, dass auch im Spiel
erschaffene Objekte bereits einen sakralen Status haben bzw. bereits die
Zweckwidmung des Rohstoffes ausreicht, die Arbeit muss noch nicht einmal

begonnen worden sein (siehe Geschichte 1-27).

Anbetungsgegenstande konnen also wundersame Zeichen wirken um auf sich
aufmerksam zu machen, wenn sie unvollendet sind oder verletzt werden. Doch damit
nicht genug. Das Nihon ryoiki berichtet auch von Objekten, die ihren Aufenthaltsort
verraten, nachdem sie gestohlen wurden. Dies kann auf verschiedene Art passieren,
um genauer zu sein auf direkte und indirekte Weise. In der direkten Variante kénnen
sie Laute von sich geben und so unter Umstanden auch noch gleich den Dieb
entlarven (1-35, 11-22, 11-23). Indirekt helfen oft andere wundersame Umstande dabei,
das Diebesgut wiederzufinden, wie z.B. ein Reiher, der sich nicht mal mit Steinwtrfen

vertreiben lasst (11-17).

3.1.3. Karmische Vergeltung

Die wichtigste Botschaft, die in den Geschichten Uber Anbetungsgegenstande
transportiert wird, bezieht sich auf die karmische Vergeltung. Das Schnitzen von
Statuen, Malen von Bildern oder Kopieren von Sutren wirkt sich positiv auf die
karmische Vergeltung aus. So berichtet z.B. die Erzahlung 1-17 bzw. 11I-7 von
Soldaten, die wieder unversehrt zurickkommen, weil sie zum Schutze ein hélzernes
Bild der Kannon gemalt und verehrt haben. Wichtig hierbei ist, dass diese Verehrung

nicht ausschliel3lich nur zum Zwecke einer sicheren Heimkehr geschah, sondern



43

auch spater noch weitergefiuhrt wird. In der letzteren Geschichte fuhrt dies sogar
dazu, dass sich das Erbarmen Kannons noch ein weiteres Mal Uber den Soldaten
ergief3t und dieser in letzter Sekunde von der Todesstrafe errettet wird. Da dem
Verurteilten kurz vor der Hinrichtung, als ihm die Sinne schwinden, in einem Traum
Kannon erscheint, entsteht eine direkte Verbindung zwischen seiner guten Tat und
der karmischen Vergeltung, die ihm widerfahrt. In der ersten Geschichte wird eine
derartige Verbindung nicht klar offen gelegt, jedoch weist Kyokai im letzten Teil der

Geschichte explizit darauf hin:

SchlieBlich ist dies die Kraft Kannons, das glaubige Herz erreicht sie. (...) Wie kénnte der

Bodhisattva nicht antworten.®’

Noch mehr Aufschluss Uber den Einfluss des Herstellens von Objekten auf die
Vergeltung gibt die Geschichte 111-37. In der Geschichte stirbt ein Mann und wandert
durch das Totenreich. Er trifft dort einen Mann, der geschlagen wird und vor

Schmerzen schreit. Daraufhin erkundigt er sich nach den Griinden fur seine Pein:

»Was hat denn dieser Mensch, als er noch in der Welt der Lebenden war, fiir gute Verdienste
geleistet?, fragte er. Die Beamten erwiderten: ,,Er hat nur einen Teil des Lotos-Sutras
abgeschrieben. Da sprach der Konig [Enra]: ,,Wenn ich seine Siinden mit den Rollen des
Sutras vergliche, die Zahl der Stinden waére unzéhlbar groRer. Selbst wenn ich sie mit den

69.384 Schriftzeichen des Sutras vergliche, wéren sie noch doppelt so hoch, es gabe keine

Rettung.“®®

Stellen wie die obige, in denen die guten Taten gegen die schlechten aufgerechnet
werden, finden sich mehrere im Nihon rydiki. Hat man sein Leben der Herstellung
von Anbetungsgegenstdnden gewidmet widerfahrt einem positive Vergeltung bzw.
wird die negative dadurch abgeschwéacht. Begeht man jedoch den Fehler und
zerstort (mutwillig) derlei Gegenstande wirkt sich dies natlrlich aul3erst negativ aus,

bis hin zur Niederstreckung an Ort und Stelle (z.B. 111-29).

o7 Erzahlung I-17; SNKBT: S. 30-31, Bohner: S. 85-86, Nakamura: S. 128, Nakada II: S. 123-127.
68 Erzahlung I11-37; SNKBT: S. 185-186, Bohner: S. 214-215, Nakamura: S. 274-275, Nakada IlI: S.
250-255.
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3.1.4. Emotionale Bindungen

An dieser Stelle seien auch noch zwei Geschichten zum Thema Statuen erwahnt, die
besonders hervor treten. Die erste (lI-13) handelt von einem ubasoku, der in

sinnliche Liebe zur (Statue der) Kichijo-Tennyo & ££ X % entbrannte:

[Jeden Tag fleht er sie, sie moge thm eine Frau schenken, die wie sie sei. Eines Nachts
traumt er, wie er die Statue heiratet und am nichsten Tag sieht er, dass ithr Gewand mit
Unreinem befleckt 1st. Als dieser Vorfall publik wird, verliert er seine Reputation und

auch seine Schiiler. Am Ende der Geschichte heildt es:]

Wisse wirklich: Wer tiefen Glaubens ist, dessen Gebete werden erhort. Dies ist ein
wunderlicher Vorfall. Wie uns das Nirvana-Sutra lehrt: Der unzlchtige Mensch (tain no hito

%1% D \) begehrt auch die gemalte Frau. Dies ist hiermit gesagt.®

Zwei Punkte sind bei dieser Geschichte erwahnenswert und machen sie einzigartig.
Statuen und Bilder werden im Nihon rydiki eher als Wesen und nicht als Dinge
gesehen. In dieser Erzéhlung wird die Statue jedoch auch wie ein menschliches
Wesen begehrt. Der ubasoku in der Geschichte erfahrt zwar in gewisser Weise
Bestrafung in dem er seinen Ruf und Anhéangerschaft verliert, karmische Vergeltung
fallt jedoch vergleichsweise gering aus. Auch die Erklarung am Ende féllt ziemlich
pragmatisch und ntchtern aus, obwohl sich Ménche eigentlich in sexueller

Enthaltsamkeit tiben sollen.

Die zweite Geschichte (11-21) handelt von einem Gelehrten
im Todaiji, dem Heimattempel Kyokais. Dieser Gelehrte
hatte einen Strick an die Wade der Statue des
Shukongdjin #4: i+ "° geknlipft um diesen zu verehren
und BuBe zu tun. Von dieser Wade ging ein Licht aus,
dass bis zum Palast Shomu Tennds 2 K& (701-756)
strahlte, woraufhin dieser der Ursache auf den Grund ging.
Als sie den Gelehrten fanden und ihn fragten wofir er

denn betete, antwortete dieser, dass er in den

Monchsstand einzutreten wiinsche. Dieser Wunsch wurde

Abb. 1: Statue des Shukongdjin

69 Erzahlung II-13; SNKBT: S. 81, Bohner: S. 125, Nakamura: S. 179, Nakada II: 119-123.
" Vajrapani, ein buddhistischer Tempelwéchter.
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ihm vom Tennd gewahrt.

Bis hierhin ist diese Geschichte nicht besonders auffallig und wirde sich in die Reihe
der Erzahlungen uber wundersame Zeichen von Anbetungsgegenstanden unauffallig
einreihen. Das Besondere daran ist jedoch, dass diese Statue im Todaiji steht und
dort auch heute noch als nationales Kulturgut verehrt wird und diese Geschichte als

eine der Ursprungslegenden des Todaiji in Nara gilt.

Zusammenfassend lasst  sich  festhalten, dass im Nihon  ryoiki
Anbetungsgegenstande nicht blof3 Objekte sind, sondern sehr wohl auch eine Seele
und somit auch eine Buddha-Natur haben. Wenn sie nicht direkt als dharmakaya
bezeichnet werden so sind sie zumindest vom Geist eines Heiligen beseelt. Dies
verleiht ihnen auch die Fahigkeit zu handeln und verleiht ihnen den Status einer

Reliquie die entsprechend behandelt und verehrt werden muss.

3.2. Der sangha im Nihon rydiki

Im Nihon rydiki spielen naturgeman Der sangha im Nihon ryGiki
Monche und Nonnen eine sehr grol3e
Rolle, kaum eine Geschichte kommt ohne _~

‘‘‘‘‘‘‘ Zentraler Punkt

sie aus. Dabei ist jedoch auf den ersten

Gesamt

Blick und ohne Vorkenntnisse nicht sofort

QB N W R U O N ®

erkennbar, ob es sich immer um legitime,

Band | Band Il Band Il

sprich ordinierte, Ordensmitglieder handelt

Tab. 5: Geschichten zum Thema ,Der sangha im

oder um Laienmodnche bzw. selbst Nihon ryoikic

ernannte Nonnen. Zu dieser Kategorie

zéhle ich Geschichten, die sich vordergrindig mit Anhangern des Klerus
beschéftigen. Alleinig die Erwahnung eines Monchs oder einer Nonne reicht jedoch
nicht aus, um in diese Kategorie aufgenommen zu werden. Die Geistlichen missen
Teil der Handlung sein oder diese zumindest (mal3geblich) beeinflussen. Die
einzelnen Geschichten verteilen sich dabei sehr gleichméafig tber die drei Bande,
bloR3 im ersten Band fallt ihr Anteil etwas geringer aus.

Im Japan des 7. Jahrhunderts erfuhr zwar der Buddhismus einen respektablen

Aufschwung und gewann an Bedeutung, die Regelung der Orden und ihrer Anhanger
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war jedoch noch sehr verworren und mangelhaft organisiert (Freiberger und Kleine
2011:148). Erst durch die Einfiihrung des taih6-Kodex (taihd ritsuryé K EHE4)

wahrend der taika-Reform unter Kaiser Monmu L K & (683-707) im Jahr 701

wurde das Ordenssystem strukturiert. Dabei wurde das Leben der Ménche und
Nonnen durch Vorschriften stark reglementiert und eingeschrankt, die sich nur
teilweise mit den Ordensregeln deckten. Einige Regelungen hatten auch den Zweck
Macht und Kontrolle auf den Orden durch den Staat austben zu kénnen. So wurde
zum Beispiel die Bewegungsfreiheit der Mitglieder beschnitten um so verhindern zu
konnen, dass besonders charismatische Monche und Nonnen umherwandern,

gréRere Gemeinden bilden und so das Volk zu sehr beeinflussen’ (Kleine 2011:14).

Im Nihon rydiki findet man unter den Akteuren sowohl ordentliche Ordensanhéanger,
meist hoshi {%fifi”?genannt, als auch illegitime Ménche und Bergasketen, genannt
ubasoku B %22, Fur erstere gibt es auch noch eine Reihe von Abstufungen, die sich
an der Hierarchie innerhalb des Ordens richten, wie zum Beispiel die Bezeichnung

shami V975 fur einen jungen Monch.

Ein paar Geschichten zeigen jedoch, dass es nicht immer so genau genommen
wurde und teilweise bereits genligt wie ein Monch auszusehen. Geschichte 11-15
handelt von einem Mann, der nach einem Moénch rufen lasst, um mit ihm gemeinsam

fir die Mutter zu beten.

»Den ersten den du triffst bringe zu mir, da es um die Durchfiihrung des Dharma geht, gehe
nicht an ihm vorbei!“ Der Diener folgte dem Befehl, ging suchend durch das Tor hinaus und
kam in das Dorf Mitani im selben Bezirk. Dort sah er einen Bettler. Er hat Schale und Sack
umgehédngt und schlaft betrunken auf der StraBe, sein Name ist nicht bekannt. Zwei
Scherzbolde rasierten ihm den Kopf und banden ihm eine Schnur als Scharpe um. Er merkte
davon aber nichts. Der Diener sah ihn, weckte ihn auf, verbeugte sich und nahm ihn mit nach

Hause.”

Der Monch, den der Diener gefunden hat, ist also in Wahrheit nur ein armer Bettler,
der, wahrend er seinen Rausch ausschlaft, von zwei Scherzbolden als Ménch

verkleidet wird. In der Geschichte finden sich keine Hinweise darauf, dass der Bettler

& vgl. hierzu auch Kapitel 3.3. (V)erkannte Heilige.

2 Diese Monche werden sehr oft auch mit dem Zeichen s6 & bezeichnet, das lediglich Monch heift.
Als Lesung gibt Izumoji jedoch auch hier héshi an.

73Erzsihlung [I-15; SNKBT: S. 83-85, Bohner: S. 127-129, Nakamura: S. 180-181, Nakada Il: 129-136.
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in irgendeiner Weise mit einem Orden in Verbindung steht, Laienprediger ist oder
sonst irgendwelche Bildung héatte. In diesem Fall ginge man davon aus, dass er an
der ihm gestellten Aufgabe scheitern musste und sich der Hausherr jemand anders
suchen miusste. Doch nichts dergleichen passiert. Der Bettler erfillt seine Pflicht sehr

gut und es wird auch berichtet, dass die Mutter die ersehnte Erlésung erlangt.

Man konnte diese Stelle im Nihon rydiki als Kritik an den Ordensmitgliedern deuten,
dass sie eigentlich nicht mehr kdnnen als normale Menschen auch und somit
Uberflissig waren. Aus einer anderen Perspektive lasst sich jedoch auch behaupten,
dass diese Erzahlung vor Augen fuhren soll, dass man nicht zwingend ordiniert sein
muss, um anderen helfen zu kdnnen. Zieht man in Betracht, dass Kyokai selbst auch

ein Monch ist, ist letzteres wohl etwas wahrscheinlicher.

In einer friheren Erzahlung (Geschichte 1-27) wird dieses Thema bereits ebenfalls
aufgenommen. Ein Mann gibt sich als Ordensanhénger aus und erschwindelt sich
Gold und andere Guter und wird dafur naturlich aufs Harteste bestraft. Dass er sich
falschlicherweise als Moénch ausgab, scheint seine Strafe empfindlich erhéht zu
haben. Dies zeigt, dass es sehr wohl negative Vergeltung nach sich zieht, wenn man
sich als Monch ausgibt, wird man jedoch (schuldlos) fur einen Ménch gehalten und
will nicht bewusst tduschen, muss man diesen Umstand nicht aufklaren. Es handelt
sich hierbei um eine Frage der Perspektive: Ein Laie, der einen falschen Modnch als
Monch behandelt wird dennoch belohnt. Der gleiche Mdnch kann aber vielleicht
dennoch bestraft werden. Im ersten obigen Bespiel konnte diese Bestrafung aus
didaktischen Griinden weggelassen worden sein.

3.2.1. Schméahung und Verleumdung

Monche und Nonnen treten nicht nur als Lehrmeister und Helfer in Erscheinung,
sondern sind auch manchmal das Ziel bzw. Opfer von Untaten. Auch wenn wie
eingangs erwahnt, im Nihon rydiki eine Vielfalt an unterschiedlichen Rangen und
Titeln gibt und die Legitimitdt von Laienmdnchen hinterfragt werden kann, lasst sich
dennoch mit Sicherheit feststellen, dass es in Hinsicht auf karmische Vergeltung
keinen Unterschied macht, ob es sich nun um Laienprediger oder Dharma-Meister
handelt, wenn man sich gegen ihn verstndigt. Insgesamt findet man 15 Erzahlungen,

in denen sich Taten gegen Anhanger des Klerus richten. Dabei lassen sich diese in
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zwei Kategorien aufteilen, die sich in der Natur der Untat aber vor allem auch im

Ausmall der Strafe unterscheiden.

Die erste dieser beiden Gruppen handelt von Menschen die einen Mdnch oder eine

Nonne verbal angreifen und diese schméhen bzw. sich Uber sie lustig machen.

Im Land Yamashiro gab es einen selbsternannten Ménch (jido H ™), Abstammung und
Name sind unbekannt, der stets Go spielte. Als er mit einem anderen Laienmdnch in weilem
Gewand’® Go spielte, kam ein Bettler zu ihnen, das Lotos-Sutra rezitierend und um Almosen
bittend. Der junge Mdénch hoérte es und machte sich ber ihn lustig, verzog den Mund und &ffte
die Stimme nach. Der Ménch im weillen Gewand setzte seinen Go-Stein, erschrak und sagte:
,,Schrecklich!“ Der Monch im weiRen Gewand gewann jedes Go-Spiel, der jido verlor jedes
Mal. Seit er dort sal3, verzog sich sein Mund und welche Medizin er auch nahm, er konnte es

nicht heilen.”

Genau genommen ist in dieser Geschichte der Geschméahte kein Mdnch sondern nur
ein Bettler, dennoch hat er es sich zur Aufgabe gemacht das Sutra zu verbreiten und
verrichtet somit die Arbeit eines Monchs. Der jido macht sich Gberheblich Gber ihn
lustig und die Strafe trifft ihn sofort, sein Gesicht ist dauerhaft zu einer Grimasse
verzogen. Der schematische Aufbau dieser Geschichten bleibt auch bei den anderen
gleich, auswechselbar hingegen sind die Akteure. Es macht keinen Unterschied,
welchen Rang, weltlich wie geistlich, die jeweiligen Figuren innehaben. Solange der
Geschmahte nur verbal angegriffen wird, wird der Schmahende bestraft, in dem sein

Gesicht dauerhaft entstellt wird”’.

Mag dein Mund auch hunderte Zungen haben und zehntausend Worte sprechen, sprich nie

abfallig tiber einen Ménch! Dies ist der Grund fir pldtzliches Unheil.”

Anders verhélt es sich jedoch, wenn zur verbalen Gewalt auch noch physische
Ubergriffe dazu kommen. In diesem Fall andert sich insbesondere das StrafausmaR

enorm.

™ Nicht ordinierter Laienmonch.

’® Zeichen dafiir, dass er noch ein Laie ist.

®Erzahlung 1-19; SNKBT: S. 32-33, Bohner: S. 88, Nakamura: S. 130-131, Nakada I: S. 133-136.
""Eine Sonderstellung hierbei nehmen Geschichten ein, in denen die Schmahung aus Hochmut oder
Neid passiert (zum Beispiel Geschichte 11-7) hier stehen die niederen Beweggriinde im Vordergrund
und die Strafe ist eine andere. Des Weiteren féllt hier die Geschichte 11-18 ebenfalls aus dem Rahmen.
Inhaltlich ist sie mit der oben genannten beinah ident, nur mit dem Unterschied, dass der Schméahende
auch stirbt. Dies stellt jedoch eine Ausnahme und nicht den Regelfall dar.

78Erzsihlung [I-11; SNKBT: S. 78-79, Bohner: S. 122-123, Nakamura: S. 175-176, Nakada II: S. 109-
113.
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Zur Zeit der kaiserlichen Herrscherin Abe gab es einen Monch. Er kam zum Tor von [einem
Mann namens] Maoi und bat um Essen. Der Mann gab ihm nichts, riss ihm die Schérpe
herunter, bedréngte ihn und fragte: ,,Was fiir ein Monch bist du?“ Der Bettelnde antwortete:
,»Ich bin ein jido.“ Maoi schlug ihn und jagte ihn weg. Der Mdnch ging verbittert weiter. An
diesem Abend wurde ein Karpfen gekocht. Als Maoi am néachsten Morgen aufstand, den
Karpfen essen und Sake trinken wollte, spuckte er aus seinem Mund schwarzes Blut, fiel
[zurlck in sein Bett], sein Geist erlosch wie Dunkelheit und im Schlaf beendete er sein
Leben.”

Wie auch schon in der ersten Kategorie folgen alle Erzéhlungen einem gleichen,
vorgegebenen Muster, welches nur durch Details verandert wird. Zeit und Ort sind
variabel, genauso wie der Rang und Stellung des Geistlichen. Gleichbleibend ist,
dass korperliche Gewalt angewendet wird und diese sich gegen den Ménch oder die

Nonne richtet.

Bei der darauf folgenden Strafe beziehen sich die Unterschiede nur auf den Grad an
Grausamkeit und Brutalitat mit welcher der Tater hingerichtet wird. Im obigen Beispiel
schlaft der Untater mehr oder weniger ruhig ein und muss nicht lange leiden, in
anderen Fallen passiert das Ableben auf viel qualvollere Weise. Auffallig ist auch,
dass diese Strafen immer sehr zeitnah exekutiert werden und sich die Schuld nicht
wie bei anderen Vergehen ansammelt und Uber die Strafe erst am Lebensende in
Konig Enras Reich verhandelt wird. AuRerdem scheint es hier nicht méglich zu sein,
die Strafe durch andere Wohltaten und gesammeltes positives Karma

abzuschwéchen.

Eine mdgliche Erklarung fir die Harte der Strafe gibt Kyokai eine Geschichte zuvor

an:

Wer einen weisen Menschen schméht, begeht dieselbe Strafe, wie jemand, der die Pagoden
und Tempel der 84.000 Léander zerstort.®

79Erz‘cihlung [1I-15; SNKBT: S. 150-151, Bohner: S. 184-185, Nakamura: S. 241-242, Nakada llI: S.
115-119.
80Erzsihlung [1I-14; SNKBT: S. 148-149, Bohner: S. 183-184, Nakamura: S. 239-241, Nakada llI: S.
109-115.
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3.2.2. Reaktionen von M6nchen und Nonnen

In den oben erwdhnten Geschichten hatten die Mdnche und Nonnen eine sehr
passive Opferrolle, sie haben die Schmahung stillschweigend ertragen Dies ist die
haufigste Reaktion und vielleicht auch die, die man am ehesten erwartet, wenn man
das stereotype Bild vom ruhigen buddhistischen Ménch im Kopf hat, der Uber Gewalt
und Gefuihle der Rache erhaben ist. Ménche und Nonnen dirfen sich sehr wohl zur
Wehr setzen, aber es wird nicht von Geistlichen erzahlt, die von niederen Motiven

getrieben, selbst zuerst ,Hand anlegen®.

Die wohl edelmiitigste Reaktion wird in der Erzahlung 111-4%* geschildert, in der ein
Mann seinem Schwiegervater, ein Monch, nach dem Leben trachtet, weil er
Schulden nicht zurtickzahlen will. Der Moénch wird ins Meer geworfen und Uberlebt
nur, weil er das Lotos-Sutra rezitiert und deswegen nicht von den Wellen
verschlungen wird. Nachdem er wieder an Land gekommen ist, trifft er wieder auf
seinen Schwiegersohn. Anstatt ihn jedoch mit der Tat zu konfrontieren, Ubt er
Langmut, wird nicht von Zorn ergriffen und behalt auch weiterhin die schlimme Tat fur
sich. Wirde man nun das vorhin erwahnte Schema heranziehen, héatte der

Schwiegersohn sein Leben langst verwirkt und ware gerichtet worden.

Dennoch wird er nur von Angst und Entsetzten gepackt, darf jedoch weiter leben. Am
Ende der Geschichte wird dies damit begrindet, dass der Schwiegervater
wohlwollend war und nicht Verbitterung mit Verbitterung bekampft hat. Dies wirde
jedoch implizieren, dass in den anderen Geschichten die Mdnche und Nonnen auch
eine Chance gehabt hatten ihre Angreifer zu schiitzen und dies unterlassen haben.
Kyokai gibt keine weiteren Angaben dazu, ob dies der Fall ist oder ob es sich hier um

eine Ausnahme handelt, da es ein Konflikt innerhalb der Familie ist.

Es ist wohl eher plausibel, dass der Mdnch sich fur seinen Schwiegersohn eingesetzt
hat und seine Wohltaten ihn vor schlimmeren bewahrt haben, &hnlich wie auch
Hinterbliebene noch Opfer und Wohltaten fir Verstorbene vollbringen koénnen.
Weiters wird die Bestrafung von Tatern durch das karmische Gesetz erklart, welches
nach festen Regeln funktioniert und nicht von Menschenhand gesteuert werden kann.

Eine weitere Moglichkeit der Reaktion ist es, das genaue Gegenteil zu tun und dem

Betroffenen Hilfe zu verwehren. Einige der Tater wenden sich, nachdem ihnen das

8 SNKBT: S. 134-136, Bohner: S. 171-173, Nakamura: S. 227-229, Nakada II: S. 52-61.
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Ausmald ihrer Konsequenzen bewusst geworden ist, hilfesuchend an den
Bedréangten®. Die Betroffenen jedoch verweigern ihre Hilfe oder miissen erst lange
dazu uberredet werden. Monche und Nonnen scheinen in dieser Situation nicht dazu
verpflichtet zu sein, das Leid ihrer Gegner zu lindern oder ihnen zu vergeben und die
Qualen vielleicht sogar zu beenden. Ja selbst wenn der Angreifer durch diese
Bestrafung stirbt und dies unter Umstanden verhindert werden kénnte, fallt dies nicht
negativ auf die Geistlichen zurick.

Die dritte Art der Reaktion ist die logische Weiterfihrung der unterlassenen Hilfe.
Anstatt die Bedrangung nur passiv uUber sich ergehen zu lassen scheint es Ménchen
und Nonnen auch erlaubt zu sein, selbst aktiv zu werden und sich zu verteidigen.
Wichtig ist hier jedoch die Betonung auf Verteidigung, das heif3t nicht, dass sie selbst
zum Angriff Ubergehen. Wie zum Beispiel in der Erzéhlung 1-15% verwendet der
Monch einen Bann um seinen Verfolger abzuschutteln, der ihm nachsetzt. Es kommt
zwar noch nicht zu einem tatlichen Ubergriff, die Absicht ist jedoch zu erkennen, und
somit ist der Bann des Monchs als Verteidigung einzustufen, woflr er nicht bestraft

wird.

Leider bleibt das Nihon rydiki eine Erklarung schuldig, um welche Bann- und
Zauberspriiche es sich genau handelt, die Geistliche teilweise einsetzen kdnnen.
Normalerweise werden solcherlei Ubernatirlichen Fahigkeiten den Bergasketen und
hijiri zugeschrieben. In der oben genannten Geschichte ist allerdings von einem
hoshi die Rede.

Negatives Verhalten gegentuber Mitgliedern des Klerus zieht schwere Konsequenzen
und Unheil nach sich und Bestrafungen erfolgen besonders zeitnah. Es stellt sich

jedoch die Frage, warum gerade diese Untaten so hart bestraft werden.

3.2.3. Erklarungsanséatze durch Sutren

Wie auch bereits oben erwahnt, belegen Ausschnitte aus verschiedenen Sutren die
Verderbtheit und Schwere dieser Taten. An einer Stelle gibt das Nihon ry6iki noch

eine bessere Erklarung, die sehr einleuchtend und auch Uberraschend ehrlich ist.

8 Ein Beispiel dafur ist die Erzahlung I1-35.
8 SNKBT: S. 24-25, Bohner: S. 84-85, Nakamura: S. 126-127, Nakada I: S. 118-121.



52

Will man von den Ubertretungen derer sprechen, die sich Buddha angeschlossen haben, ob sie
Gebote gebrochen haben oder ob sie sie einhalten, ob sie Gebote haben oder ob sie sie nicht
haben, ob es Ubertretungen gibt oder nicht — wer davon spricht, vergieRt das Blut von
unzahlbar vielen Buddha-Korpern.

Auch wenn man das Blut vergiefit, kann man dem Weg des Buddhas nicht schaden. Wenn
man von den Ubertretungen von Moénchen spricht, zerstért man das Vertrauen von vielen
Menschen, Leiden wird erweckt und dem Weg der hijiri wird geschadet. Deshalb freut sich
der Bodhisattva, wenn man die Tugend sucht und freut sich nicht, wenn man die Mé&ngel

sucht.®

Es ist nicht davon die Rede, dass die Mitglieder des Klerus frei von Fehl und Tadel
seien, im Gegenteil, sie werden sehr menschlich dargestellt und kénnen auch irren.
Dennoch sollen die Menschen nicht nach Fehlern suchen, weil man so die Autoritat
der Geistlichen untergraben konnte und sie vielleicht ihre Glaubwurdigkeit verlieren.
Die Geschichten fihren diese Grundidee weiter fort und fligen ihr noch das Element
der abschreckenden Strafe hinzu. Die harte Bestrafung dient also nicht nur der
Vermittlung von ethischen Werten, sondern fungiert vielmehr als Selbstschutz.

3.3. (V)erkannte Heilige

Besonders im ersten Band des Werkes (V)erkannte Heilige
gibt es zahlreiche Erzahlungen von Z
heiligen  Personen, Menschen  mit Z \\\
ubernatlrlichen Kraften oder Menschen, ° \ ------- Zentraler Punkt
die besonders tief in die buddhistische |’ \\/" o
Mystik eingedrungen sind. Im Nihon ryoiki |’ | |

Band Band I Band I

werden diese Personen als hijiri 52 A %
Tab. 6: Geschichten zum Thema ,,(V)erkannte

bezeichnet, was sich am besten mit Heilige’

Heiliger oder heilige Person ubersetzen lasst. Jedoch ist diese Ubersetzung etwas

84Erz(‘ihlung [11-33; SNKBT: S. 178-180, Bohner: S. 208-210, Nakamura: S. 267-269, Nakada llI: S.
223-232.

8 Urspriinglich wurde dieses Wort als ehrerbietiger Name fiir hochstehende Schamanen verwendet,
die ein grofRes Wissen (shiri) Gber die Himmelskorper, wie zum Beispiel die Sonne (hi), hatten. Fir
eine genauere Erklarung zur Etymologie des Wortes und seiner Verwendung im vormodernen Japan
vgl. Hori 1958:129-130.
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mit Vorsicht zu genielR3en, da schnell die Bilder von christlichen Heiligen in den Sinn

kommen, von denen sich die Heiligen im Nihon rydiki jedoch unterscheiden.

In der japanischen Religionsgeschichte waren hijiri laut Hori urspringlich
Reformatoren des institutionalisierten Buddhismus und Anfihrer von volkstimlichen
buddhistischen Massenbewegungen. Als sich diese Stromungen weiter ausdehnten,
wurde aus einigen hijiri bekannte Moénche, Wundertatige und magisch-religidse
Akteure. Diese ignorierten die geistliche und monastische Ordnung ihrer Zeit und
versuchten fur das Volk ein Leben auf3erhalb der orthodoxen buddhistischen
Strukturen zu errichten (Hori 1958: 128 bzw. 130).

Spétestens gegen Ende der Heian Zeit (794-1185) kann man von einer Blutezeit
dieser Bewegung sprechen, in der sich viele Wandermdnche und Bergasketen an
hijiri wie zum Beispiel E no Gygja, Gyoki, etc. orientierten und sich diese zum Vorbild
nahmen. Zwar bestanden teilweise sehr wohl Verbindungen zu den buddhistischen
Institutionen, wenn auch nur lose, das Praktizieren des Buddha-Dharma war jedoch
stark von personlichen Ansichten und Auslegungen gepragt. ,Vor allem Bergasketen
waren in ihrer religiosen Haltung offenbar stark synkretistsich. In ihrem Weltbild und
ihrer Praxis flossen Einflisse des Buddhismus, der einheimischen Natur- und
Gotterverehrung, des ,Schamanismus®, des Daoismus usw. zusammen® (Kleine
2011:179).

Im Nihon ry6iki werden hijiri sehr wohl auch als sehr charismatische Personen
dargestellt, ihre Rolle als Reformatoren tritt hierbei jedoch etwas in den Hintergrund.
Das Hauptaugenmerk wird auf ihre dbernatirlichen Fahigkeiten und ihre grol3e
Weisheit gelegt, die sie durch korrektes Verhalten und positives Karma erhalten
haben. Wie genau sie sich von gewdhnlichen Ménchen und dem gemeinen Volk

unterscheiden, soll nun im weiteren geklart werden.

3.3.1. Darstellung von hijiri

Anders als orthodoxe Monche tragen hijiri keine Ordenstracht sondern Kleidung aus
nattrlichen Materialien wie zum Beispiel Flechten. Andere Werke und Quellen
berichten auch von Hirschgeweihen und -fellen, Bambushiiten, Kupferstdben,

Feuerstein-Kasten, Gebetsketten u.a. (Kleine 2011:180). Diese Unterschiede sind
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jedoch sehr oberflachlich und beziehen sich noch nicht auf den Kérper der Person.
Die Ubernaturlichen Fahigkeiten, die den hijiri im Nihon rydiki zugeschrieben werden,
kénnen sich jedoch auch auf die physische Erscheinung auswirken, wenn auch diese

Erwahnungen eher selten sind.

Shaku Gigaku kam urspriinglich aus Kudara. Als dieses Reich zerstért wurde, kam er in unser
geheiligtes Land, in der Zeit, als seine Himmlische Majestat im Okamoto-Palast regierte und

wohnte im Kudara-Tempel in Naniha. Der hashi war 7 shaku grof3, studierte ausfihrlich die

Lehre Buddhas und rezitierte das Herz-Sutra®., &

In dieser Geschichte wird ein Monch beschrieben, der aus dem koreanischen
Kudara® nach Japan kommt. Neben den tblichen Angaben zur Person, Herkunft
und dessen Bildung wird hierbei jedoch auch noch explizit seine KorpergroRe
angebenen. 7 shaku entsprechen ungefahr 2,10 m, selbst nach heutiger Ansicht eine
beachtliche Korpergrof3e. Diese Grofde scheint Kyokai wichtig gewesen zu sein, dass

er sie explizit erwahnt.

Verfolgt man die Geschichte jedoch weiter, werden die Unterschiede noch deutlicher

und wundersamer.

Zur Zeit lebte im gleichen Tempel der Ménch Egi. Alleine ging er mitten in der Nacht [aus
seiner Unterkunft] hinaus. Als er die Unterkunft [Gigakus] sah, sah er ein Licht leuchten. Der
Monch fand dies sonderbar, machte heimlich ein Loch in das Papier des Fensters und als er
den Hoshi sah, sal’ dieser aufrecht da, rezitierte ein Sutra und aus seinem Mund strahlte Licht

heraus.

An dieser Stelle wird noch deutlicher, dass es sich hier nicht um einen ordinierten
Monch handelt, sondern offenbar um einen hijiri, der wundersame Fahigkeiten besitzt.
Das Bild des leuchtenden Lichts ist kein Einzelfall, sondern kommt in mehreren
Geschichten vor (zum Beispiel 1-22, 11-21, etc.). Interessant ist hierbei, dass nicht der
Korper des hoshi als Ganzes leuchtet, sondern dass das Licht aus seinem Mund
kommt, wahrend er ein Sutra rezitiert. Das Licht ist hier Sinnbild fir das Wundersame,
das Wundersame des Sutra® bzw. im weiteren Sinne der buddhistischen Lehre. In

diesem Fall zeigt sich das Leuchten im Geheimen, wenn Gigaku in tiefster Nacht

= N Y

% Jap. Hannya-shin-gyo fi#.0:#%, sansk. Prajiaparamita hrdaya-satra. Sehr bekanntes, wenn auch
sehr kurzes Sutra, dessen Ursprung in China vermutet wird.

87Erz‘cihlung [-14; SNKBT: S. 27-28, Bohner: S. 83-84, Nakamura: S. 125-126, Nakada I: S. 114-118.
% Kor. Paekche.

% Siehe auch Kapitel 3.1. Statuen und Sutren.
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allein in seiner Kammer sitzt und heimlich beobachtet wird von einem Kollegen.
Diese Rahmenbedingungen missen nicht immer Ubereinstimmen und diese
Beobachtungen konnen auch tagsuber gemacht werden. Jedoch ist allen
Geschichten gemein, dass diese wundersamen Zeichen eher zuféllig entdeckt
werden oder zumindest der hijiri diese nicht bewusst zum Beeindrucken von anderen
einsetzt. Der wundersamen Zeichen jedoch noch nicht genug, geht die Geschichte
noch weiter. Egi kann das Gesehene nattrlich nicht fur sich behalten und daraufhin

erklart Gigaku seinen Schulern:

,,’An einem Abend rezitierte ich das Herz-Sutra 100 Mal und als ich danach die Augen 6ffnete
und das Innere meiner Kammer sah, da blicke ich durch die vier Wéande hindurch in den
Garten hinaus. Ich fand es seltsam, verlieR meine Kammer, ging im Tempel herum und als ich
wieder zuriickkam, fand ich die Tir und Wande verschlossen vor. Und als ich drauRen wieder
begann das Herz-Sutra zu rezitieren, 6ffneten sich Tir und Wénde wieder. Dies ist das

Wundersame des Herz-Sutras.

Den Korper bzw. die physische Welt zu verlassen ist eine weitere Fahigkeit, die in
den Geschichten des Nihon rydiki den hijiri zugeschrieben wird. Sie entschweben
ihrem Korper und verlassen den Raum fur eine gewisse Zeit und sind sich dessen
aber oft erst im Nachhinein bewusst, wie es auch in der obigen Geschichte der Fall
ist. Dieses Uberwinden der Korperlichkeit steht meist in Verbindung mit dem
ebenfalls oben erwahnten Leuchten. Sehr schon verbindet dies zum Beispiel auch
die Geschichte 1-22%, in welcher der héshi Déshd nicht nur leuchtet sondern auch er-

leuchtet wird und ins Reine Land im Westen entschwebt.

Die Liste der Fahigkeiten ist mit den bis jetzt genannten natirlich noch nicht
erschopft. Allgemein wird den hijiri vor allem eine grof3e Weisheit und das ,Vermogen
gottlichen Durchdringens (jap. jinzu #1#)“ nachgesagt. Das heilt sie erkennen Dinge,
Zustande, Probleme ohne sich lange mit ihnen beschéaftigen zu missen und kénnen
diese auch l6sen. Mit diesen Fahigkeiten helfen sie auch anderen Personen bzw.
werden deswegen von anderen aufgesucht, um zum Beispiel Krankheiten zu

heilen.®*

% SNKBT: S. 35-36, Bohner: S. 90, Nakamura: S. 133-134, Nakada I: S. 143-147.
9Ein Beispiel dafur ist die Erzahlung I111-34.
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3.3.2. Verhillte Kérper

Das optische Erscheinungsbild ist eine der einfachsten Arten, jemanden zu erkennen
oder zu identifizieren. Auf hijiri trifft dies jedoch nur bedingt zu, da sie oft ihren Korper,
d.h. ihre wahre Identitat, verhillen und diese nicht preisgeben. Das gemeine Volk
bzw. der Laie wird in den Geschichten erst auf wundersame Weise zu dieser
Erkenntnis gefuhrt oder kann spater aufgrund von Taten und Handlungen darauf
schlieBen, dass es sich nicht um einen normalen Menschen sondern um einen hijiri

gehandelt haben muss.

In der folgenden Geschichte geht es um einen héshi, Herkunft und Name werden
nicht Gberliefert, der erkennt, dass ein Mann als Rind wiedergeboren wurde, weil er
gestohlen hatte. Als daraufhin das Rind verstirbt (man kénnte auch sagen erldst wird),

wird der héshi bezichtigt die Schuld daran zu tragen und angeklagt.

Als sich der Hofbeamte ihm zuwandte, um ihn zu befragen, da ist war Gesicht [des Hoshi]
wunderbar und anmutig, der Koérper strahlend schon und wundersam geheimnisvoll. [Der
Hofbeamte] brachte ihn in einen reinen Raum, rief Maler herbei und sagte: ,,Malt ein Bild, das
so fehlerlos ist, wie das Aussehen dieses hoshi und bringt es!* Die Maler erhielten den Befehl
und brachten dem Hofbeamten das Bild. Als der Hofbeamte das Bild betrachtete, war es das
Abbild von Kannon Bosatsu. Der Ménch war jedoch plétzlich nicht mehr zu sehen.®

Diese Geschichte zeigt sehr klar die Darstellung von hijiri im Nihon rydiki. Dass es
sich bei dem héshi nicht um einen gewdhnlichen Monch handelt, wird bereits am
Anfang und spater noch an zwei weiteren Stellen ersichtlich. Aufgrund seiner Gabe
des ,gottlichen Durchdringens® erkennt der hoshi, dass es sich bei dem Rind nicht
um normales Lasttier handelt, sondern um einen Mann, der fir seine schlechten
Taten in einem friheren Leben buf3t. Die anderen Figuren sehen jedoch daruber
hinweg, ignorieren es oder man konnte auch sagen sind von ihrer Bindung an
materielle Werte (der Verlust des Rindes) geblendet und erkennen die wahre Gestalt

noch nicht.

Auch als die Zeichen noch deutlicher werden und die physische Gestalt bei
genauerer Betrachtung als besonders anmutig, schén ja gar wundersam beschrieben
wird, erkennen die umstehenden Personen noch immer nicht, wen sie vor sich haben.

Erst als beim Malen des Bildes nicht eine Kopie des hdshi sondern ein Abbild von

92 Erzahlung I-20; SNKBT: S. 33-34, Bohner: S. 88-89, Nakamura: S. 131-132, Nakada I: S. 136-140.
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Kannon entsteht, hebt sich der Schleier von ihren Augen und sie begreifen die
Wahrheit. Wie in sehr vielen anderen Geschichten auch, kommt diese Erkenntnis
jedoch etwas zu spat und die heilige Person (ein hijiri oder wie in diesem Fall Kannon

selbst) ist bereits verschwunden und kommt nicht mehr zurtck.

An anderer Stelle berichtet Kyokai von den Taten des kaiserlichen Thronfolgers
Shétoku H7# A 1-(574-622). %, In der Geschichte 1-4 wird erzahlt, wie Shotoku Taishi

den kaiserlichen Palast verlasst, um einen Spaziergang zu machen.

[Auf dem Weg treffen sie auf einen armen Kranken und Shotoku Taishi verlisst seine
Sanfte, um den Kranken mit seinen kaiserlichen Gewiandern zuzudecken. Als sie auf
selben Weg wieder zuriickkommen, 1st der Arme verschwunden und die Gewinder
wurden auf einem Baum aufgehingt. Sehr zu Verwunderung seiner Begleiter nimmt er
das Gewand und zieht es wieder an, obwohl es durch die Beriithrung mit dem Kranken
unrein geworden war. Der Bettler verstirbt an einem anderen Ort und ShGoku Taishi
lisst thn in einem Grab zur Ruhe betten. Als er spiter einen Boten hinschickt, 1st das

Grab ungeofinet, der Leichnam jedoch verschwunden.]
KyoOkai gibt hierzu folgende erklarende Worte ab:

Wisse wohl, der hijiri erkennt hijiri, der gemeine Mensch erkennt sie nicht. Der gemeine
Mensch sieht mit dem korperlichen Auge (nikugen KIHE) den gemeinen Menschen, hijiri
sehen mit dem durchdringenden Auge (zsiigen 1 R ) den verhillten Koérper. Das ist

wundersames Geschehen.*

Shotoku Taishi gilt selbst auch als hijiri und ist deshalb in der Lage, die Tarnung des
Kranken zu durchschauen. Es ist ungewoéhnlich, dass ein Mitglied der kaiserlichen
Familie solche Anteilnahme an einem gewohnlichen Bettler zeigt und noch viel mehr
ihm geschenkte Kleidung wieder zurtick nimmt. Da es sich dabei jedoch um einen
hijiri mit verhtllten Kérper handelt, andert sich die Sachlage bedeutend. Die Ubrigen
Begleiter sehen nur mit dem korperlichen Auge und muissen erst auf die wahre
Identitat hingewiesen werden. Auch in dieser Geschichte verschwindet am Ende die

heilige Person, nachdem die wahre Identitat ans Licht gebracht wurde.

%0b es sich bei Shatoku Taishi um eine fiktive Figur oder eine historische Persdnlichkeit handelt ist
gedoch umstritten.
4 Erzahlung I-4; SNKBT: S. 11-13, Bohner: S. 69-71, Nakamura: S. 108-110, Nakada I: S. 57-66.
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Etwas weiter unten findet sich in dieser Geschichte noch eine weitere sehr wichtige

Aussage Uber heilige Personen.

Wahrlich sollst du wissen: Das ist ein hijiri in veranderter Gestalt. Das Essen der funf scharfen
[Gewiirze] (goshin i) ist in den Gesetzen Buddhas verboten. Wenn jedoch ein hijiri sie

verwendet und isst, ist dies kein VVergehen.

Die beiden Aussagen fir sich sind Beschreibungen der Natur von hijiri. Einerseits
kann nur ein hijiri einen anderen erkennen und andererseits gelten fir diese heiligen
Personen nicht die allgemeinen Regeln. Kombiniert man jedoch diese beiden
Erklarungen, kommt dabei ein sehr interessanter moralischer Hinweis raus: Wenn du
siehst, dass sich jemand nicht an die Gesetze Buddhas halt, verurteile ihn nicht! Es

kann sein, dass es sich um einen hijiri mit verhilltem Kérper handelt.

3.3.3. Weibliche hijiri

In den bis jetzt behandelten Geschichten waren die hijiri alle ménnlichen Geschlechts,
wie es auch im Grof3teil der Erzahlungen im Nihon rydiki der Fall ist. Dennoch gibt es
zwei Geschichten, die von hijiri-haften Frauen berichten und auf die soll hier noch
kurz eingegangen werden. Die erste Geschichte (I-13%) erzahlt nur sehr kurz von
einer Frau, die sich trotz auRerst armlicher Verhaltnisse sehr tugendhaft verhalt, sich
Kleider aus Flechten fertigt und sich um ihre Kinder kimmert. Obwohl sie noch nie
von den buddhistischen Lehren gehort hat, wird ihr aufgrund dieses tugendhaften
Lebensstils die Fahigkeit zu fliegen geschenkt, mehr ist leider der Geschichte nicht

ZU entnehmen.

Etwas aufschlussreicher ist hingegen die Erzahlung 111-19, in der von einer weiblichen
hijiri berichtet wird, die vor allem durch ihre Weisheit besticht und Menschen bekehrt.
Wie auch in anderen Geschichten von mannlichen Kollegen, wird zuerst der
Beschreibung ihres Koérpers bzw. ihrer physischen Erscheinung und auch ihrem

Charakter Platz in der Erzahlung gewidmet.

[Eine Frau gebirt emmen eiformigen Fleischklumpen, welcher nach sieben Tagen
aufbricht und ein Midchen hervorbringt, welches die Eltern liebevoll aufziehen. Das

Midchen wird wie folgt beschrieben:]

SSNKBT: S. 26-27, Bohner: S. 82-83, Nakamura: S. 124-125, Nakada I: S. 111-114.
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Acht Monate vergingen, da war sie plétzlich groB. Kopf und Hals wuchsen, jedoch anders als
bei Menschen hatte sie kein Kinn. lhr Kérper ist drei shaku, finf sun®*groR und sie war von
Geburt an weise und klug und von Natur aus erleuchtet (satoshi ¥287 L). Vor dem siebten
Jahr rezitierte sie das Lotos-Sutra und Blumengirlanden-Sutra® und sie war schweigsam und
bescheiden. [...] Menschen, die ihr zuhorten, waren von ihrer Stimme ergriffen. Ihr Korper
unterschied sich vom Menschen, sie hat keine Vagina, Verkehr war nicht moglich. Nur zum
Ablassen von Urin gab es ein Loch.”®

Der Beginn der Beschreibung ist zwar wundersam, jedoch nicht weiter auffallig. Sie
war nicht besonders groR%®, aber bereits in jungen Jahren sehr klug und weise. Im
zweiten Teil der Beschreibung unterscheidet sie sich jedoch stark von ihren
mannlichen Kollegen. Es wird explizit darauf hingewiesen, dass sie schweigsam und
bescheiden war, zwei Tugenden, die im Nihon ryoiki bei Frauen scheinbar sehr
geschatzt wurden. Und weiters wird berichtet, dass sie Uber keine Geschlechtsteile
verfligte und somit rein und jungfraulich ist. Beides Erwdhnungen, die in dieser Form
bei mannlichen hijiri nicht zu finden sind. Im weiteren Verlauf der Geschichte hat
diese hijiri gegen einige Vorurteile gegen Frauen zu kampfen, kann jedoch die
Menschen mit ihrer Weisheit und Einsicht tlberzeugen und bekehren und wurde auch

zur Meisterin der Lehre (oshienushi {t.55) ernannt.

3.3.4. En no Gyodja

Einer der bekanntesten hijiri, die im Nihon rydiki erwahnt werden, ist der Bergasket
und Prediger En no Gyoja #3®™417#". Er lebte von 634 bis etwa 701 und war auch
noch unter den Namen Ubasoku En, En no Ozunu und E no Kimi Ozunu bekannt.
Die ersten schriftlichen Erwéhnungen dieser Person findet sich im Shoku Nihongi #¢
H Ak (fertiggestellt 797) unter dem Namen E no Kimi Ozunu, aber auch in

buddhistischer Literatur wie dem Nihon ryoiki als Ubasoku E.

En no Gyoja gilt heute als Begriinder der shugendé 1&5#i&, einer synkretistischen

Lehre, die daoistische, schamansistische und buddhistische Elemente vereint.

% Ca. 105 cm

9 Jap. Kegon-kyo k%, sansk. Avatamsaka-sdtra. Ein einflussreiches Sutra in welchem unter
anderem die buddhistische Philosophie des Holismus behandelt wird.

% Erzahlung I11-19; SNKBT: S. 155-157, Bohner 189-191, Nakamura: S. 246-248, Nakada llI: S. 137-
145.

99Vg|. hierzu auch Geschichte 1-14 weiter oben.
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Praktizierende Uben sich in Askese und magisch-religiosen Ritualen meist in den
Bergen und haben zum Ziel tUbernatirliche Fahigkeiten zu erlernen. Warum jedoch
En no Gyoja als Urvater dieser Lehre ernannt wurde, ist nicht eindeutig geklart
(Kleine 2011:185).

Im Nihon rydiki wird er wie folgt beschrieben:

Ubasoku E war ein Mann der E no Kimi aus Kamo, den heutigen Asomi aus Takakamo'®. Er
war ein Mann aus dem Dorf Chihara im oberen Bezirk Katsuragi im Land Yamato. Von
Geburt an sehr weise studierte er ausflhrlich und erlang das Eine [Wissen]. Er verehrte die

drei Kleinodien und handelte nach ihnen.®

Die biographischen Angaben’®® sind hier eher allgemein gehalten, interessanter ist
der nachste Satz. Nakamura interpretiert ,das Eine Wissen“ als Daoismus, eine
Annahme, die durch das Vorwort im ersten Band unterstutzt wird. Kyokai schreibt
dort, dass es auch auf3erhalb der buddhistischen Lehre wichtige Schriften gibt, die es
zu erlernen wert sei. Die Fahigkeiten von En no Gyodja werden also nicht nur dem

Buddhismus zugeschrieben. Die folgende Textstelle unterstreicht dies noch weiter:

Stets bat er darum, auf fiinffarbigen Wolken jenseits des Himmels zu fliegen und in den

Gérten des Palastes der hijiri sich mit den Gésten'® zu vergniigen, in den Blumengérten zu

rasten und die heilende Energie (yojo no ke 7= 4: D5) einzusaugen.

In weiterer Folge wird erklart, wie er durch das Mantra des Pfauen-Weisheitskdnigs
die Fahigkeit erlangt Damonen zu unterwerfen und diese fur seine Zwecke zu nutzen.
Er befiehlt ihnen eine Briicke zwischen dem Gipfel des Katsuragi Berges &A%l
und des Goldenen Gipfels <4111 zu schlagen. Laut Kleine wurde dies jedoch nur im
Nachhinein behauptet, um En no Gyoja auch mit dem sehr popular gewordenen
Kinpu Berg in Verbindung bringen zu kénnen, der den Katsuragi Berg in den
Hintergrund gedrangt hat (Kleine 2011:185).

[Durch diese Tat zieht sich Ubasoku E jedoch den Unmut der GroRen Gottheit vom

Katsuragi Berg, Hitokotonushi no kami —&#& 3= KA#, auf sich: |

% Heutige Stadt Gose ##I/J7ifi in der Prafektur Nara.

lOlErz‘cthung [-28; SNKBT: S. 41-43, Bohner: S. 95-96, Nakamura: S. 140-142, Nakada I: S. 166-173.
192 pje biographischen Angaben, wie auch die im Shoku Nihongi, sind nicht zur Ganze historisch
belegbar (Hori 1958:142).

193 | aut einer Anmerkung bei Nakamura sind hier die weiblichen hijiri gemeint.
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In der Zeit als der Himmlische Herrscher im Fujiwara-Palast regierte sprach die GroRe
Gottheit Hitokotonushi verleumderisch: ,,Ubasoku E will die himmlische Herrschaft
stiirzen.” Da erlielR der Tenno den Befehl den Ubasoku festzunehmen. Aufgrund seiner

magischen Krafte bekamen sie ihn aber nicht so leicht zu fassen.

Anhand dieses Auschnittes lassen sich zwei Probleme der damaligen Zeit sehr
schon illustrieren. Einerseits treffen hier zwei Religionen aufeinander, die im
gegenseitigen Konflikt stehen. Die Gottheit Hitokotonushi als Vertreter der alteren
japanischen Lehre des Shintd gegen Ubasoku E als Vertreter fur den Buddhismus,
der durch seine Krafte, die ihm der Buddhismus verliehen hat, Macht Gber die lokalen

Gottheiten zu gewinnen scheint'®*

(Nakamura 1973:27). Des weiteren belegen auch
historische Schriften und Werke der setsuwa-Literatur, dass buddhistische und
daoistische Rituale und Magie immer wichtiger wurden und ahnliche, altere Praktiken

in den Hintergrund rtckten (Hori 1958:144).

Andererseits spielt diese Stelle auch auf die Konflikte zwischen den Laien-Predigern
und der weltlichen Regierung an. Denn ,[Asketen] bewegten sich stets am Rande der
Legalitat, denn das eigenmachtige Aufsuchen der Einsamkeit zum Zwecke
intensivierter Praxis war nach dem taih6-Kodex ebenso verboten, wie die Griindung
von Gemeinden, der Bau von Meditationshallen, die ungenehmigte Predigt, das
Wahrsagen, usw.” (Kleine 2011: 26).

In der Erzahlung wird Ubasoku E schliel3lich doch gefangen und ins Exil auf die
Halbinsel Izu verbannt, wo er im Schutz der Nacht seine Ubungen weiter fortfiihrt.
Letzten Endes wird ihm jedoch auch Gnade gewahrt und seine Hinrichtung nicht

vollstreckt.

3.3.5. Gyoki Daitoku

Die zweite berihmte, historische Personlichkeit, auf die naher eingegangen werden
soll, ist Gyoki Daitoku 77} Kf#. Gyoki lebte von 668-749 und kommt aus einer
adligen Familie, die urspriinglich aus Korea stammte. Im Alter von 15 Jahren trat er

in den Monchsstand und Asuka Tempel 7€5<F in Nara ein, wo er ein Schiler von

1% 1m spéateren Verlauf der Geschichte gelingt es Ubasoku E tatsachlich die Gottheit Hitokotonushi no

Okami zu bannen.
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D6shd™*%5E P (629-700) wurde. Unter seiner Fithrung studierte er vor allem die Lehre
und Philosphie des Yoga (yuga ron Ffing@) und Yogacara (yuishiki ME#%) (Inoue
1969:30-31).

Anders jedoch als Ubasoku E fuhrte er nicht das Leben eines Bergasketen, sondern
reiste umher als Wanderprediger und half dem Volk, in dem er Bricken,
Bewasserungsanlagen und ahnliches baute. Er sorgte also nicht nur far ihr
seelisches Heil, sondern versuchte auch die alltaglichen Probleme der Menschen zu
beheben. Die beiden Figuren stellen somit jeweils ein gewisses Extrem dar: sozial
aktiver, wohltatiger Wandermdnch steht dem weltabgewandten, wundermachtigen

Bergasketen gegenuber (Kleine 2011:179).
Auch im Nihon ryadiki ist die Darstellung Gyokis dementsprechend unterschiedlich:

Zu der Zeit gab es einen jungen Monch namens Gyoki. Mit weltlichem Namen hieR er Koshi
no Fuhito. Er stammte aus dem Land Koshi no michi no shiri, Bezirk Kubiki'® [...] Er
trennte sich von der Welt und den Begierden und verbreitete die Gesetze [Buddhas]. Er war
eine weise Person und von Natur aus wissend. Innen versteckte er die Gestalt eines

Bodhisattvas, nach auBen zeigte er die Gestalt eines jungen Modnchs, der die Stimme

[Buddhas] vernommen hat.*®’

Wie bei den meisten Erzahlungen beginnt Kyokai damit, umfassende biographische
Informationen mitzuteilen. In diesem Fall interessant ist, dass er auch gleich zu
Beginn darauf hinweist, dass es sich bei Gyoki um einen hijiri mit verhillten Kdrper
handelt. Die Geschichte handelt weiters davon, dass Gyoki vom Shomu Tennd der
hdchste Rang eines buddhistischen Ménchs verliehen wird. Dies wird ihm von einem
anderen Monch geneidet und dieser schmaht daraufhin Gyoki. Als Vergeltung wird
dieser in das Reich von Enra'® geschickt und als er wieder zuriickkehrt, will er Gyoki

aufsuchen, um ihn um Vergebung zu bitten.

Zu dieser Zeit befand sich Gyoki Bosatsu in Naniha, baute dort eine Briicke, einen Kanal und
eine Bootsanlegestelle. [Der Mdnch] ruhte seinen Korper etwas aus und suchte [Gyoki] auf.
Gyoki sah ihn mit seinem gottlichen Durchdringen (#3d jinzu) an und er verstand sofort die

Gedanken [des Mdnchs] und sagte liebevoll: ,,Warum machst du so ein bedriicktes Gesicht?*

19 japanischer Monch, der in China studierte und die Lehre der hosso-shi #4852 nach Japan

Uberlieferte.

1% Heutige Stadt Sakai #1fi, in der Nahe von Takaishi & 41 fi, Prafektur Osaka.

lO7Erzélhlung [I-7; SNKBT: S. 69-73, Bohner: S. 115-119, Nakamura: S. 167-171, Nakada II: S. 76-93.
1% Genaueres zu diesem Thema siehe Kapitel 3.4.4. TrAume und Visionen.
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Bei dieser Beschreibung merkt man schon einen deutlichen Unterschied zu Ubasoku
E. Gyoki wird als sehr gutiger, ruhiger Monch beschrieben, der seine Fahigkeiten flr
caritative Zwecke einsetzt. Dabei begnugt er sich nicht blo3 damit alles Nétige in die
Wege zu leiten, sondern ist auch selbst vor Ort und leistet persdnlichen Einsatz
(Inoue: 1969:39).

Auffallig ist in dieser Geschichte auch, dass die Bezeichnung von Gyoki wahrend der
Geschichte von ,junger Monch“ (shami ¥ #5) zu ,Bodhisattva“ (bosatsu + i)

wechselt. Zuriickzufuhren ist dies wohl auf die Erfahrungen des bestraften Monchs
im Reich von Konig Enra. Dieser sieht dort einen Palast und erfahrt, dass dies der

Ort der Wiedergeburt flir den Bodhisattva Gyoki sein wird.

Auch die anderen Geschichten berichten in erster Linie von den selbstlosen Taten,
die Gyoki vollbringt, um Menschen zu helfen und das Leben zu vereinfachen. Wie
bereits erwahnt, gab es zwischen den charismatischen Fihrern der hijiri-Bewegung
und den weltlichen Machten teilweise grof3es Konfliktpotential und letztere
versuchten immer wieder diese Bewegungen einzuddmmen. Dennoch bestand auch
in manchen Bereichen eine gewisse Zusammenarbeit, besonders im Bereich des
Ausbaus von Infrastruktur. ,Nachdem die zur Durchfihrung solcher Projekte unfahige
Regierung solche Aktivitaiten zun&chst untersagte, erkannte sie bald das Potential
von charismatischen Mdénchen wie Gyogi und griff in der Folgezeit immer wieder auf
diese zurlck, wenn es darum ging, Kapital und Arbeit fur groRe Bauprojekte zu

organisieren® (Freiberger und Kleine 2011:383).

3.4. Surreale Welten

Das  Nihon  rybiki  berichtet  von Surreale Welten

16

,wundersamen Geschehen® in Japan, doch

nicht alle Geschichten beschranken sich bei 1; //
der Wahl ihres Ortes auf das Diesseits oder // e Zentraler Punkt
/ Gesamt

die reale Welt. Insgesamt 19 Geschichten

o N B O ®

erzahlen auch von Reisen ins Land der

Band | Band Il Band Il

Toten bzw. dem Konigreich Enras, jedoch ,
Tab. 7: Geschichten zum Thema ,Surreale Welten*

meist verbunden mit héllischen Qualen, die
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dort auf sie warten. Dank dieser Erzahlungen ist es mdglich, Genaueres Uber die
Vorstellung von einem Leben nach dem Tod und besonders auch uber den Einfluss

von Karma auf dieses zu erfahren.

Die Jenseitsvorstellung im Nihon rydiki ist stark buddhistisch eingefarbt, doch man
erkennt nur am Rande Einflisse von Shintd oder anderen Religionen. In der
Forschung hélt sich auch hartnéckig das Stereotyp, dass ,in der einheimischen
Religion, die meist gleichgesetzt wird mit Shinto, der Tod vor allem tabuisiert wurde,
es daher in ihr kaum oder keine Totenrituale und parallel dazu auch keine expliziten

Jenseitsvorstellungen gegeben habe.“ (Formanek 2006:109).

In Wirklichkeit gab es jedoch auch in der einheimischen Religion sehr wohl
Totenrituale, einen Totenkult und Konzepte von einem Leben nach dem Tod'* und
es war nicht die Aufgabe des Buddhismus diese Licke in Japan zu flllen (Formanek
2006:110). Den Vorstellungen der einheimischen Religion zu Folge erwartete
allerdings jeden Menschen dasselbe Schicksal, kein Text deutet auf eine Vergeltung
der guten und schlechten Taten zu Lebzeiten hin. Moralische Werte zu vermitteln
und ihre direkte Auswirkung auf das Schicksal im Dies- sowie auch im Jenseits, war
eine Aufgabe, die dem Buddhismus zufiel und durch Werke wie das Nihon ryoiki
verbreitet wurden (Naumann 2004:60-61)

3.4.1. Geographie der Totenwelt

Am Anfang jeder Geschichte Uber das Totenreich wird erzahlt, wie der jeweilige
Protagonist in dieses gekommen ist. Da stellt sich die Frage, wo genau sich dieses
Reich befindet und wie man es betreten kann. Im Nihon ryoiki wird hierbei keine
konsistente Erklarung abgeliefert, die Erzahlungen geben in Details sehr

unterschiedliche Darstellungen wieder.

Das Konzept der Hoélle hat ihren Ursprung in Indien und kam durch den Buddhismus
Uber China und Korea nach Japan. Im 4. — 5. Jhd. war die Vorstellung, dass die Holle
ein Teil des riesigen Kosmos sei und sich in mehrere Hollen unterteilt. Dieser

Kosmos bestand aus sieben Ringen von Bergen, jeweils durch Ozeane getrennt, in

199 Austihrliche Erklarung und Darstellung hierzu in Scheid 2004.
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110

deren Mitte sich der Berg Myoko™ " (myokésen b5 1L1) befindet, der wiederum von 4

Kontinenten umgeben ist. Auf dem sudlichen Kontinent befindet sich die Welt der

1

Menschen und unter ihr die einzelnen Héllen'*'. In anderen Quellen wird diese

Anordnung nicht als vertikal, sondern als horizontal beschrieben (Hirasawa 2008:2-3).

Im Nihon ryoiki finden sich beide Anordnungen wieder, jedoch bevorzugt Kyokai die
horizontale tber der vertikalen, die nur eine Erwéhnung findet. In der Geschichte 11-3
will ein Sohn seine Mutter téten, was jedoch durch wundersames Eingreifen

verhindert wird:

Als der verraterische Sohn vor tritt, um seiner Mutter den Kopf abzuschlagen, riss die Erde auf
und er fiel hinunter. Die Mutter sprang vor und ergriff die Haare des fallenden Kindes und

flehte unter Trdnen zum Himmel: ,,Mein Kind ist besessen. Dies ist nicht sein wahres Ich.

Vergebt ihm!“. Sie packte die Haare, um ihn aufzuhalten. Doch das Kind fiel hinab.**?

Da sich das Kind gegen seine Mutter wendet und sie toten will, wird es auf der Stelle
bestraft und in die Holle hinab gezogen. Verbreiteter ist die Vorstellung, dass der Ein-
bzw. Ausgang zur Hoélle nicht vertikal angeordnet ist, jedoch variieren Ort und Stelle

stark je nach Geschichte:

Ein Mann [..."** starb plétzlich und kam in das Reich von Kénig Enra. Als sich der Kénig
vergewisserte, stimmt das Todesdatum nicht. Deshalb wurde er wieder zuriickgeschickt. Als er
wieder zurtickkehrte sah er im Ozean (oumi Xif) die Holle wie einen Kessel. [...] Der Mann

sah und hérte es und kehrte vom Totenreich (yomi %) wieder zuriick.***

Dieser, stark verkirzte, Ausschnitt ist in zwei Punkten beachtenswert. Die Lage der
Holle ist nicht wie in der Erzahlung 11-3 unterirdisch einzuordnen, sondern befindet
sich inmitten des Ozeans und sieht aus wie ein Kessel. Somit ist dies eindeutig der
zweiten Sichtweise, der horizontalen Anordnung zuzuweisen. Weiters verwendet
Kyokai hier fur den Begriff Totenreich den Begriff yomi, der urspringlich in der
einheimischen Religion Verwendung findet und der chinesischen Mythologie
entstammt. Yomi bzw. yomi no kuni 5% D[E bezeichnet im Kojiki 5350 das Reich

110
111

Auch shumisen ZE#R L genannt.

Die Anzahl der Hdllen variiert hier je nach Text zwischen 4 und 64, meist jedoch 8.

1z Erzahlung II-3; SNKBT: S. 62-64, Bohner: S. 109-110, Nakamura: S. 161-163, Nakada II: S. 49-56.
113 Aus Griinden der Vereinfachung wurden die biographischen Daten weggelassen, da sie hier nicht
relevant sind.

14 Erzahlung I11-35; SNKBT: S. 181-183, Bohner: S. 211-213, Nakamura: S. 271-273, Nakada llI: S.
237-244.
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der Dunkelheit, in dem sich die Toten aufhalten und Izanami sich nach ihrem Tod

zurtckgezogen hat.

Die gangigste Beschreibung ist das Uberqueren einer Briicke, die jedoch in Hinsicht
auf Ort und n&herer Beschreibung meist nicht néher definiert ist, Gber diese man ins

Reich von Kénig Enra kommt, den Richter Gber gute und schlechte Taten.

3.4.2. Kbnig Enra

Konig Enra (enra-6 [l 1, auch enma-6 [E1 T)herrscht tiber ein Reich der Toten,

welches wohl am besten mit dem Fegefeuer verglichen werden kann. Wenn man
stirbt, kommt man in dieses Reich und es wird Gericht gehalten tber die guten und
schlechten Taten, die man in seinem Leben vollbracht hat. Je nach dem, wie das
Gericht entscheidet, wird man entsprechend dem gesammelten Karma in eine der
sechs Daseinsformen wiedergeboren. Konig Enra nimmt hierbei die Rolle des

Richters ein.

Die Figur Enra fand seinen Weg nach Japan uUber China, genauer gesagt tber das
Zehn-Konigs-Sutra (jaokyo +F#%) aus dem 9. Jahrhundert. Das Sutra beschreibt,
wie die Toten nacheinander den zehn Konigen des Totenreichs gegeniber treten
und von ihnen gerichtet werden. Dabei verbringen sie bei den ersten sieben Kénigen
jeweils 7 Tage, am 100. Tag den achten, nach einem Jahr den neunten und
schlieRlich nach drei Jahren den zehnten Koénig**®. Der bekannteste der zehn Kénige

ist der fuinfte, Konig Yama (sanskr. yama-raja, jap. ElE . enma-6 oder enra-o [E]#
+), welcher urspringlich aus Indien stammt, jedoch auf seinem Weg nach Japan

stark transformiert wurde (Glassman 2012:18). Es wird vorgefuhrt, wie die Taten im
Leben abgewogen werden und welche Strafen drohen, sollten die schlechten Taten
Uberwiegen. Allerdings wird auch hier die Mdglichkeit geboten seine Lage zu
verbessern, in dem die Hinterbliebenen, besonders die Familie, den Kénigen Opfer

116

darbringen. Noch hilfreicher ist es jedoch solche Rituale™™ noch selbst zu Lebzeiten

durchzufihren (Teiser 1994:7).

115

e Fir eine genaue Aufstellung vgl. Formanek 2006:119.

Detaillierte Erklarung zu den Ritualen vgl. Teiser:1994:20-30.
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Obwohl Konig Enra in vielen Erzahlungen des Nihon rydiki vorkommt, bleibt seine

Figur doch sehr mysterioés und ungenau:

Am Ende des Weges befand sich ein mehrstdckiger Palast. Er sandte strahlendes Licht aus. An
den vier Seiten hangen juwelenbesetzte VVorhénge, Gesicht und Gestalt der Person, die sich
innen aufhielt, war nicht zu sehen. Einer der Diener trat ein und sagte: ,,Wie Thr befohlen habt,

haben wir ihn hergebracht.” ,Er trete ein!“, befahl [Konig Enra]. Dem Befehl gehorchend, trat

der Mann ein, der Vorhang wurde geéffnet und [der Kénig] befragte ihn.**’

Der Mann, der zu Enra befohlen wurde, tritt ihm gegeniber und kann zuerst nicht
erkennen, wer sich hinter den Vorhangen befindet. Doch auch als sich die Vorhange
luften, wird das Aussehen des Kdnigs nicht beschrieben sondern bleibt im Dunkeln.
Auch in anderen Geschichten bleibt das Erscheinungsbild dieser doch sehr wichtigen

Figur der Phantasie des Lesers uberlassen.

Eine Erklarung fir dieses Phanomen ist, dass das Konzept von Enra als Richter-
Koénig noch am Anfang stand. Detaillierte Darstellungen und eine genaue
Ikonographie wurden ihm erst spater hinzugefiigt. Des Weiteren verwundert es auch,
dass im Nihon rydiki nur der finfte von den zehn Kdnigen vertreten ist und auf die
anderen komplett verzichtet wurde. Im Gerichtssaal sind manchmal auch andere
Personen anwesend, jedoch handelt es sich dabei immer um Diener, Botschafter und
ahnliches. Anders als im 10-Kdnigs-Sutra beschrieben, kommen Menschen, die vor
Enra treten, direkt zu ihm und kehren danach auch ohne Umwege wieder zurtick ins
Leben. Daraus lasst sich schlussfolgern, dass Kyokai das Zehn-Konigs-Sutra nicht
bekannt war bzw. er von ihm nicht beeinflusst wurde. Diese Details finden sich erst in

anderen, spateren Quellen und Werken wieder.
Dennoch liefert diese Geschichte noch eine weitere sehr wichtige Information:

[Er] folgte dem Befehl, verabschiedete sich und ging zum Tor des Palastes. Da mdchte er den
Namen wissen von dem, der ihn befehligt, drehte um und sagte: ,,Darf ich Euren werten
Namen erfahren?* [Der Konig] antwortete ihm: ,,Wenn du wissen willst wer ich bin, ich bin
K&nig Enra. Ich bin der, der in deinem Land Jizo Bodhisattva (jizo bosatsu i+ %) genannt

wird.«

Der Glaube, dass es sich bei Jiz0 und Enra um ein und dieselbe Person handelt,

zeigt hier bereits seine Wurzeln. Tatsachlich dauert es jedoch noch einige

1 Erzahlung I11-9; SNKBT: S. 141-143, Bohner: S. 177-178, Nakamura: S. 233-235, Nakada 11I: 80-89.
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Jahrhunderte, bis das im 13. Jhd. in Japan verfasste Sutra von Jizé und den zehn
Konigen (jizo jab kyo Hijei+F#%) dies in einem Sutra festhalt (Teiser 1994:59-60).
Zu dieser Zeit war es gangige Praxis, zwischen buddhistischen und einheimischen
Gottheiten Parallelen zu ziehen und diese gleichzusetzen (AT honji suijaku).
Dabei wurden nicht fixe Paare gebildet, es wurde auch Raum fir sich andernde

Identitdten gelassen. (Glassman 2012:18)

3.4.3. Enras Reich als Mittel zur Lehre

Im Nihon rydiki werden die Berichte tUber das Gericht im Palast Enras dazu
verwendet, ethische Werte zu tibermitteln, vor den schlimmen Strafen und Qualen zu
warnen und so dem Publikum Moral zu lehren. Das Grundgerist der Geschichten ist
dabei meist sehr ahnlich. Eine Person stirbt, wird daraufhin zu Enras Palast gebracht

und bekommt dort seine schlechten Taten aufgezeigt:

Nach funf Tagen kehrte er zuriick [von den Toten] und erzéhlte seiner Familie: ,,Gemeinsam
mit fiinf Diener schritt ich schnell voran. Am Ende des Weges bestiegen wir einen sehr steilen
Hugel. Als wir oben ankamen, schauten wir zdgernd und sehen drei Wege. Ein Weg flach und
breit. Ein Weg mit Gras bewachsen. Ein Weg mit Gebusch tberwuchert. Am Stralenrand
stand Konig [Enra]. ,,Hier ist er, sagten die Diener. Der Konig zeigte auf den flachen Weg

'6‘

und sagt: ,,Geht hier entlang!* Die Diener fiihrten mich weiter und am Ende des Weges war
ein groller Kessel. Die Flissigkeit im Kessel spriihte wie Flammen, kochte wallend und
drohnte wie Donner. Sie packten mich und warfen mich hinein. Der Kessel war kihl und
zerbrach in vier Teile. Drei Monche kamen und fragten mich: ,,Was hast du Gutes getan?* Ich
antwortete ihnen: ,,Ich habe nichts Gutes getan. Ich hatte den Wunsch, die 600 Rollen des

118

Weisheit-Sutras™ abzuschreiben. Deshalb habe ich zuerst den Wunsch geduf3ert, aber es noch

nicht geschrieben. Da zogen sie drei eiserne Streifen hervor und es stand dort so, wie ich

gesagt hatte.«!*

In dieser Erzahlung betritt der Mann das Konigreich nicht tber eine Briicke sondern
Uber einen steilen Hang und die Audienz findet auf offener Stral3e und nur sehr
knapp statt. Der Mann sollte bestraft werden, weil er unerlaubter Weise Gegenstande

eines Tempels verwendet hatte, und soll hier bufden. Dennoch muss er keine Qualen

8 Jap. daihannya hara mitta ky6 K4 1% fE %% #%, sansk. Mahaprajnaparamita-sutra. GroRe

Sammlung buddhistischer Texte; entstanden wahrscheinlich ca. 350 n. Chr.
19 Erzahlung I11-23; SNKBT: S. 161-163, Bohner: S. 194-196, Nakamura: S. 252-253, Nakada llI: S.
159-166.
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erleiden und das Folterwerkzeug zerbricht sogar. Drei Moénche kommen
(stellvertretend fur Konig Enra) und fragen ihn, nach einer Erklarung daftr. An dieser
Stelle ist es typisch fur diese Art von Erzahlung, dass die guten Taten auf Metall-
Streifen nachzulesen sind. Je nach Qualitat der guten Tat andert sich auch die
Qualitat des Metalls*?. In diesem Fall sind die Streifen nur aus Eisen, da er ja nur
den Wunsch geaulert hatte, die Rollen des Sutras jedoch noch nicht kopiert hatte.
Dennoch wird ihm dieses Vorhaben positiv angerechnet und seine Strafe bleibt ihm

erspart. Er darf zurlick ins Reich der Lebenden um sein Versprechen zu erfllen.

In Enras Reich wird dem Menschen eine sehr persoénliche ,Betreuung® zuteil und nur
sehr selten trifft man auf andere Sitinder oder Menschen. Die Meisten werden von
Dienern des Konigs abgeholt und auch wieder zuriickgebracht, jedoch ist dies nicht
bei allen Geschichten der Fall. Dennoch kann es fur den Betroffenen von Vorteil sein:

Eine Frau lag sterbenskrank in ihrem Bett, um sie herum waren Opfergaben aufgestellt. Ein
damonischer Bote Konig Enras kam, um die Frau zu holen. Der D&mon ist vom Laufen miide,
sieht die Opferspeisen und nahm davon. Er sagte zur Frau: ,]Ich habe von dir zu essen
bekommen. Deshalb sollst du meine Gnade erhalten. Gibt es eine Person selben Geschlechts
und selben Namens?* ,,Im selben Land, Bezirk Utari gibt es [eine Frau] gleichen Geschlechts®,
antwortete sie. Der Damon flhrte die Frau nach Utari zum Haus der [anderen] Familie. Dort
holte der Ddmon aus seinem scharlachroten Beutel einen langen MeiRel hervor, schlug ihn der
Frau [aus Utari] in die Stirn und ging mit ihr fort. Die Frau ging heimlich zuriick nach

Hause.'?

In dieser Erzahlung schafft es eine Frau vorerst ihnrem Schicksal zu entgehen, weil
sie sich mit dem Diener gut stellt. Dennoch wird ihr das zum Verhangnis und sie wird
schlussendlich doch noch vor Gericht gestellt. Da die zweite Frau ja unschuldig ist,
darf sie wieder zuriickgehen, jedoch kann es hierbei zu einem Problem kommen, ihr
Korper wurde bereits verbrannt. Kurzerhand ,schenkt ihr Konig Enra den Koérper des
eigentlichen Opfers, welches dadurch im Totenreich bleiben und dort ohne

Ruckkehrmdglichkeit die Qualen erdulden muss.

Diese Geschichte soll zeigen, dass die Vorstellung zu Kénig Enra gerufen zu werden
im Nihon rydiki keine einem fixen Schema folgende und vor allem keine endgultige

Handlung darstellt. Es ist moglich, durch Aufrichtigkeit sowohl als auch durch List,

120 Vqgl. hierzu z.B. auch Erzahlung I1-22.

2 Erzahlung 11-25; SNKBT: S. 100-101, Bohner: S. 141-142, Nakamura: S. 194-196, Nakada II: S.
189-196.



70

dieses Urteil abzuwenden, aufzuschieben oder zumindest zu lindern. Wendet man
eine List an, wird die jedoch friher oder spater durchschaut und man muss die
Konsequenzen tragen. Aufrichtigkeit und guter Wille wird jedoch belohnt und kann
auch selbstlos fir andere angewandt werden. Im folgenden Ausschnitt trifft ein Mann

im Jenseits auf seine verstorbene Frau:

,»Der Grund warum du hergerufen wurdest, ist das Leiden dieser Frau. lhre Qualen sollen
sechs Jahre dauern. Davon hat sie drei Jahre schon erduldet, drei Jahre muss sie noch

erdulden.“ Die Leidende sprach: ,,Dein Kind habe ich geboren und deswegen bin ich

122

gestorben=“. Lass uns die verbleibenden drei Jahre gemeinsam erdulden®. Er antwortete: ,,Ich

will ihretwillen das Lotos-Sutra abschreiben lassen, es verlesen lassen und Opfer

darbringen«.'?*

Wie bereits weiter oben erwéhnt, war es haufig Teil des Totenrituals, dass die
Hinterbliebenen fir den Verstorbenen Opfer darbrachten und den Kénig, bei dem er
sich jeweils aufhielt zu besanftigen und die Leiden den Verstorbenen zu lindern. In
dieser Geschichte passiert etwas ahnliches, mit dem Unterschied, dass die Frau
nach ihrem Mann rufen lie3, damit er fir sie die Strafe mildern kann. Wie genau die
Strafe gesenkt wird und welche Auswirkungen im Detail die Hilfe des Mannes bringt,
ist nicht Uberliefert. Geschichten wie die obige geben Aufschluss Uber die frihen

Vorstellungen von (buddhistischen) Ritualen fiir die eigenen Ahnen.

3.4.4. TrAdume und Visionen

Der Bereich der surrealen Welten ist im Nihon rydiki nicht auf Erlebnisse und
Erfahrungsberichte aus dem Jenseits beschrankt, auch wenn diese den gréf3ten Teil
ausmachen'®. Auch Traume werden genutzt um Akteure und Protagonisten auf

Fehlverhalten hinzuweisen oder Wahrheiten ans Licht zu bringen.

In der folgenden Geschichte ist der Traum sehr aussagekraftig und bringt
Uberraschendes zu Tage. Es geht um einen Monch, der von einem Mann gerufen

wird, um fir das Wohlergehen der verstorbenen Mutter Rituale abzuhalten:

122 \wahrend der Geburt zu sterben galt friiher in Japan als schwere Siuinde, vgl. hierzu auch Glassman

2008.
128123 Erzahlung 111-9; SNKBT: S. 141-143, Bohner: S. 177-178, Nakamura: S. 233-235, Nakada I1I: 80-
89.

124 Insgesamt finden sich 10 Erzahlungen, in denen Traume vorkommen.
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In dieser Nacht traumte der Meister. Eine rote Kuh kam zu ihm und sprach zu ihm: ,,Ich bin
die Mutter des Herrn dieses Hauses. Unter den Kiihen dieses Hauses findest du eine rote, diese
Kuh bin ich. Ich habe in einer friheren Welt von meinem Sohn Dinge gestohlen. Deshalb
bekam ich den Korper einer Kuh und biiRe jetzt meine Schuld. Du wirst morgen fiir mich Gber
Mahayana reden, deswegen spreche ich zu dir. Wenn du wissen willst ob dies die Wahrheit

oder Luge ist, bereite mir morgen in der Halle, in der du tUber den dharma redest, mir einen

Platz. Ich werde dort Platz nehmen. %

Auch in diesem Fall ist der Traum sehr klar und muss nicht gedeutet werden. Da es
sich bei dem Meister nicht um einen hijiri handelt, der die Kuh selbst als
Reinkarnation der Mutter erkennen wirde, wendet sich die Mutter in einem
prophetischen Traum an den Meister, der daraufhin die Frau von ihrem Leiden
erlésen kann. In manchen Geschichten wird zwar nicht explizit auf einen Traum
hingewiesen, die Erzéahlstruktur gleicht jedoch den Erzdhlungen, in denen
,lraum“ bzw. ,traumen® erwahnt werden. Dies kdnnte darauf hinweisen, dass der

Ubergang zwischen Traumen, Visionen und Realitat flieRend ist*%°.

Nach diesem Schema finden sich mehrere Stellen im Nihon rydiki, nur wenige davon
allerdings sind wirklich als Traum zu bezeichnen. Vielmehr handelt es sich bei den
meisten Erzahlungen, im Gegensatz zu der obigen, um Erscheinungen der Seelen
von Verstorbenen, die einen gewaltsamen Tod erlitten haben. Deswegen werden
diese Geschichten nicht an dieser Stelle sondern im Kapitel ,2.2. Téten von

Lebewesen“ behandelt.

Die Geschichte 1-18 liefert ein weiteres Beispiel, wie Traume Erklarungen liefern und

selbst wundersame Zeichen sind:

Im Land Yamato, Bezirk Katsuragi lebte einst ein Mann, der ein Sutra besal3. Er gehérte zum
Geschlecht Tajihi. Von Geburt an sehr weise, las er schon vor dem achten Lebensjahr das
Lotos-Sutra. Nur ein Zeichen konnte er sich nicht merken. Da er zwanzig Jahre alt war, wurde
es noch schwieriger es sich zu merken. Er wendet sich an Kannon und tut BufRe. Eines Tages
traumte er: Jemand sprach zu ihm: ,,Als du in einem fritheren Leben in Kusabe, Bezirk Wake,

Land lyo als Sohn von Saru™*’geboren wurdest, hast du beim Rezitieren des Sutras mit der

125Erziihlung [I-15; SNKBT: S. 83-85, Bohner: S. 127-129, Nakamura: S. 180-181, Nakada Il: 129-136.
126 Vgl. auch die Ausfiihrungen zu Geschichte 1-10 auf S. 19-20 dieser Arbeit.

127 Bohner uibersetzt dies als ,Kind eines Affen“ und weckt somit den Anschein, dass es sich nicht um
Menschen handelt, was jedoch widerspriichlich wére. Izumoji bemerkt dazu, dass es wahrscheinlich
ist, dass der Mann entweder im Jahr des Affen geboren wurde oder Affe bzw. Saru ein Teil des
Namens ist.
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Lampe ein Zeichen verbrannt, deswegen kannst du es dir nicht merken. Gehe jetzt hin und sie

es dir an!*'?®

Der Mann erfahrt so durch seinen Traum von einem friheren Leben, das sich noch
auf sein jetziges Dasein auswirkt. Erst als er das zerstorte Zeichen ersetzt und
wieder einfugt, wird es ihm mdglich, das ganze Sutra zu rezitieren. Da diese
Geschichte ohne schlimme Strafen und zu ertragendes Leid auskommt, wirkt sie
vielleicht nicht so plakativ wie andere. Dennoch zeigt Kyokai auch hier auf, dass sich
Ereignisse und Taten aus vorhergehenden Leben auch auf spatere auswirken und

die einmal begangene Schuld beglichen werden muss.

Um aufzuzeigen, welche Konsequenzen Handlungen haben, weicht Kyokai gerne auf
surreale Welten wie das Jenseits oder die Traumwelt aus. Wenn es darum geht, zu
erklaren, wie es zu den Umsténden in der jetzigen Existenz gekommen ist, werden
oft Traume oder Visionen eingesetzt, durch die neue Erkenntnisse gewonnen werden

und ,Altlasten” aus friheren Existenzen getilgt werden kdnnen.

Anders jedoch, wenn es um Konsequenzen in der nachsten Welt geht, denn diese
werden ausschlie3lich im Reich Konig Enras beschlossen und kénnen sich noch
jederzeit &ndern. Die Personen in den Geschichten leiden meist noch nicht aktiv
darunter, sondern bekommen erst einen Vorgeschmack von dem, was sie erwartet,

wenn sie ihre Lebensweise nicht andern.

4. Narrative und didaktische Besonderheiten

Die Geschichten des Nihon ryoiki wurden fir die Analyse in einen Bereich des
Wundersamen und einen der weltlichen Belange unterteilen. Diese Bereiche stehen
sich nicht kontrar gegeniber und schlie3en sich gegenseitig auch nicht aus. Das
folgende Kapitel widmet sich den narrativen und didaktischen Besonderheiten, die in
zahlreichen Erz&ahlungen zu finden sind und sich nicht auf eine der, zu analytischen
Zwecken vorgenommenen, Kategorien beschranken. Diese Eigenheiten mdgen zwar
manchmal etwas verwundern, aber sie geben dem Nihon rydiki auch seinen

einzigartigen Charakter.

128 Erzahlung I-18; SNKBT: S. 31-32, Bohner: S. 86-87, Nakamura: S. 129-130, Nakada I: S. 127-133.
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4.1. Selektives Blickfeld

Liest man die Geschichten des Nihon rydiki aufmerksam durch, fallen immer wieder
einzelne Stellen in den Erzéhlungen ins Auge, die scheinbar nur nebenbei erwahnt
werden, jedoch eigentlich eine mehr oder weniger grol3e Auswirkung auf Karma bzw.
die darauf folgende karmische Vergeltung haben sollten. Dennoch wird ihnen in den

Geschichten keine weitere Aufmerksamkeit geschenkt.

Ochi no Atahi, der Vorfahr des Verwalters des Landkreises Ochi im Land lyo, wurde

129

geschickt, (die Truppen in) Kudara E#% ™ zu unterstitzen und als er mit dem Heer ankam,

wurde er von Tang-Soldaten gefangen genommen und ins Reich Tang gebracht. Acht Manner
unseres Landes lebten auf derselben Insel. Sie erwarben eine Statue von Kannon und beteten
sie ehrfirchtig an. Die acht Ménner taten sich zusammen, fallten heimlich eine Kiefer,
fertigten daraus ein Boot, befestigten ehrfiirchtig die Statue sicher auf dem Boot und jeder tat
ein Gelibde (im Herzen) an Kannon denkend. Dem Westwind folgend, kamen sie nach

Tsukushi 51410,

[Der kaiserliche Hof hort von diesem wundersamen Ereignis, lisst die Manner zu sich
rufen und gewihrt ithnen einen Wunsch. Die Minner wiinschen sich Land und einen
Ort um einen Tempel fiir Kannon zu bauen und beten seither dankend fiir ithre sichere

131

Riickkehr zu dieser Statue.]

Auf den ersten Blick handelt es sich hierbei um eine normale Erz&hlung utber die
wundersamen Fahigkeiten von Statuen und anderen heiligen Gegenstanden. Durch
die Hilfe des angebeteten Kannon wird den Soldaten nicht nur die Flucht ermdglicht,
sondern eine sichere Uberfahrt zuriick in ihre Heimat gewahrt, wo sie auch noch vom
Kaiser geehrt werden und ihnen einen Wunsch erfullt wird. Soweit nicht weiter
auffallig und @hnliche Geschichten finden sich auch zahlreich an anderen Stellen im
Nihon ryoiki. Wie am Anfang der Geschichte jedoch erwahnt, handelt es sich bei den
acht Mannern um Soldaten, also Méanner, die in den Krieg ziehen, und man kann

annehmen, dass sie im Zuge dessen auch toten.

Wirde man der bisherigen Logik folgen, missten diese Soldaten doch eher fir ihre
Untaten, sprich das Toten von Menschen, bestraft werden und Vergeltung erfahren,

aber stattdessen werden sie belohnt und ihnen widerfahrt Gutes. Die Erzéhlung

129

10 Auch Paekche genannt. Eines der drei koreanischen Kdnigreiche.

Heutiges Kyusha.
31 Erzahlung I-17, SNKBT: S. 30-31, Bohner: S. 85-86, Nakamura: S. 128, Nakada I: S. 123-127.
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schweigt Uber die Details zu den Soldaten und spricht nur davon, dass sie sehr
schnell gefangen genommen wurden. Es konnte sich also durchaus um eine
falschliche Annahme handeln, dass sie getotet haben. Betrachtet man jedoch weitere
Geschichten mit vergleichbaren Ungereimtheiten, wird deutlich, dass es

nebensachlich ist, ob die Annahme korrekt ist oder nicht.

In der Erzahlung [-10 wird davon berichtet, dass es nicht richtig ist, sich
unrechtmallig zu bereichern und die negativen Konsequenzen solcher Handlungen
werden aufgezeigt™?. Das Hauptaugenmerk liegt hierbei klar auf dem Vater, der als
Rind wiedergeboren wurde, weil er von seinem Sohn Reis genommen hatte. Lenkt
man den Blick etwas abseits des offensichtlichen Fokus, bemerkt man jedoch auch
noch die Figur des Monchs, welche ebenso stehlen wollte, jedoch im letzten
Augenblick vom Rind (bzw. dem Vater) davon abgehalten und eines Besseren

belehrt wird.

Ahnlich wie im Fall der Soldaten oben ist dem Ménch jedoch keine wirkliche Schuld
anzulasten. Er hatte nur den Vorsatz die Decke zu stehlen, zur eigentlichen Tat ist es
nie gekommen. Im weiteren Verlauf der Geschichte wird darauf nicht weiter
eingegangen und nur das Vergehen des Vaters behandelt. Man kdnnte natirlich
denken, dass mit den Ausfuhrungen tber den Vater und seine Wiedergeburt als Rind
dem Thema bereits gentige getan wurde und es somit keiner weiteren Erklarungen

Uber das Verhalten des Mdnchs bedarf.

Die beiden Beispiele dienen nur als Exempel fur die zahlreichen Stellen, in denen
Fragen offen bleiben oder der Leser, die Leserin im Unklaren bleibt. Nach den
bisherigen Ausfuhrungen Kyokais ware zu erwarten, dass auch in diesen Fallen den
Taten Konsequenzen folgen, sei es nun positiv als auch negativ. Es scheint jedoch
nicht in seiner Absicht zu liegen, jeden Vorgang und jede Tat karmisch zu bewerten
und deren Auswirkungen auf das jetzige oder kiinftige Leben zu schildern, sondern

anhand einzelner Beispiele exemplarisch zu erklaren, wie Karma funktioniert.

Dennoch sollte dies nicht zu dem Ruckschluss fiihren, dass manche Protagonisten
nicht dem karmischen Wirken unterworfen sind und ihre Taten ohne Vergeltung
bleiben. Durch dieses fokussierte Blickfeld auf den Kern der Geschichte (die zu

Uberliefernde Botschaft), kann der Eindruck entstehen, dass es Ungereimtheiten gibt

132 Eir eine genaue Ubersetzung dieser Textstelle siehe S. 19.
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bzw. die Logik nicht konsequent verfolgt wird. Der Grund hierfur liegt in der
subjektivistischen Form der Erzahlung Kyokais und nicht in der Wirkung des Karma-
Konzeptes an sich.

4.2. Menschlicher Einfluss

Eine Abwandlung des ,Selektiven Blickfeldes” stellt der ,menschliche Einfluss® dar. In
mehreren Geschichten wird davon berichtet, dass die Leidtragenden von Vergehen
den Tatern vergeben, Langmut Gben oder von Strafen absehen. Vergleichbar mit den
obigen Beispielen nimmt hierbei das Schicksal der Téter nicht den zentralen Punkt
der Erzahlung ein, sondern wird nur am Rande behandelt. Im Mittelpunkt steht der
Geschadigte/die Geschadigte bzw. soll eine andere, wichtige Information Uberliefert
werden (z.B. die Besonderheit von heiligen Gegenstanden). Entscheidend ist jedoch
die Erwéhnung, dass das Opfer den Tater schonen will.

[Ein Monch leiht semem Schwiegersohn Geld und wird s Meer geworfen, weil der
Schwiegersohn seine Schulden nicht bezahlen will. Auf wundersame Weise ertrinkt

jedoch der Monch nicht und wird gerettet, well er ehrfiirchtig Sutren rezitiert.

Die beiden treffen wieder aufeinander, als der Moénch zu emer Darbringung von

Opferspeisen fur die Verstorbenen kommt, die der Schwiegersohn abhiilt.]

(Der Monch) verbarg sein Gesicht und nahm an der Versammlung teil. Der Schwiegersohn
selbst reichte die Opfergaben (fuse 77 fiti*>*) den Monchen dar. Der ins Meer geworfene Ménch
streckte die Hande aus und empfing die Almosen. (Der Schwiegersohn) sah es, vor seinen
Augen verschwamm es blau, sein Gesicht brannte (vor Scham), er wurde von Angst ergriffen

und versteckte sich. Der Moénch lachelte, ertrug es ohne Zorn und verriet auch spéter die

schlimme Tat nicht. [...]**

Auch in dieser Geschichte geht der eigentliche Ubeltater straffrei aus und wird in der
Geschichte nicht zur Rechenschaft gezogen. Der eigentliche Lehrinhalt dieser
Erzahlung liegt jedoch nicht darin, die Folgen des Toétens zu erlautern, sondern zu

veranschaulichen, dass inniges Gebet und Vertrauen auf die Sutren belohnt wird. Im

193 Speziell auch Opfergaben, die ein Ménch fur seine Dienste erhélt (z.B. Lesung von Sutra, etc.).

134Erzélhlung [lI-4; SNKBT: S. 134-136, Bohner S. 171-173, Nakamura: S. 227-229, Nakada llI: S. 52-
61.
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Lehrsatz am Ende der Geschichte wird noch einmal explizit auf die Nachsicht des

Monches eingegangen:

Zorn mit Zorn zu begegnen, ist wie Feuer mit Gras zu l6schen. Zorn mit Barmherzigkeit zu

begegnen, ist wie Feuer mit Wasser zu l8schen.**®

Die Barmherzigkeit des Ménches wird lobend hervorgehoben, das Schicksal des
Schwiegersohnes bleibt zwar vorerst ungewiss, aber zumindest eine umgehende
Vergeltung bleibt aus. Man konnte an dieser Stelle schlussfolgern, dass aufgrund
des ehrenhaften Verhaltens des Monches die karmische Konsequenz vollstandig
aufgehoben wurde, jedoch gelten auch hier dieselben Annahmen wie im
vorhergegangen Kapitel. Ob und wie die Konsequenzen spéater eintreffen, ist durch
die Geschichte nicht ndher zu erfahren.

Zwei andere Geschichten bringen jedoch mehr Licht hinter dieses Problem und
bieten mdgliche Erklarungsansatze. Die erste Geschichte stimmt mit der vorherigen
insoweit Uberein, dass auch in dieser Ménche von einer Strafe absehen und

Langmut Uben.

[Die Erzihlung handelt von einem Morder und Dieb, der Statuen aus Tempeln stiehlt,
diese wieder einschmilzt und aus dem Metall Girtel herstellt. Eines Tages wird ein
Reisender auf i1hn aufmerksam, weil er Schmerzensrufe vernimmt, die ithn zur
Unterkunft des Diebes fuhren. Es stellt sich heraus, dass die Rufe von einer Statue
kommen, welche vom Dieb gerade zerlegt wird und die so auf dieses Vergehen
aufmerksam macht. Schnell werden Monche herbeigerufen, um die Statue

zuriickzubringen. ]

Die Ménche stellten den beschadigten Buddha ehrfiirchtig in die Sanfte (mikoshi %) und

brachten ihn weinend zum Tempel zuriick. Den Dieb schickten sie fort ohne ihn zu bestrafen.

Der Reisende (jedoch) fesselte ihn, schickte ihn zu den Beamten und (lieR ihn) einsperren.

[."]137

In dieser Erzahlung geht der Tater zwar nicht komplett ohne Strafe aus, jedoch fallt
diese, im Vergleich zu anderen Geschichten des Nihon ryoiki, auffallig milde aus. Es

135Erziihlung [lI-4; SNKBT: S. 134-136, Bohner S. 171-173, Nakamura: S. 227-229, Nakada llI: S. 52-
61.

13 Auch #HEL, sanftenartiger, tragbarer Schrein.

187 Erzahlung 11-22, SNKBT: S. 94-96, Bohner: S. 137-138, Nakamura: S. 190-191, Nakada IlI: S. 170-
177.
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wird lediglich von einer weltlichen Strafe und hierbei auch nur von einer
Gefangnisstrafe berichtet. Es wird zwar Nachsehen und Barmherzigkeit gelbt, aber
dank des an Gerechtigkeit glaubenden Reisenden wird der Dieb trotzdem gefasst
und bestraft, er kann seinem Schicksal nicht ganzlich entfliehen. Ahnliches widerfahrt

einer Person ein paar Geschichten spater im selben Band:

[Eine Frau wird schwer krank und als der Bote Konig Enras kommt, um sie zu holen,
sehen diese die Opfergaben, die zur Rettung der Frau dargebracht wurden. Da er miide
von der Reise ist, i1sst und trinkt er davon und bietet der Kranken als Dank an, jemand
anders an threr Statt mitzunechmen. Der Plan gelingt und der Bote bringt eine andere
Person vor Konig Enra zu Gericht. Enra durchschaut jedoch den Plan und verlangt
erneut nach der Kranken. Diesmal gibt es kein Entrinnen und die Frau verstirbt und

138

muss sich 1thren Taten bei Konig Enra stellen.]

Diese Erzahlung gibt wohl am besten dartuber Aufschluss, wie man das Fehlen von
Strafen zu deuten hat. Der Frau gelingt es im ersten Moment ihrem Schicksal zu
entfliehen, wird davon verschont. Dennoch gelingt es ihr letzten Endes nicht Kdnig
Enra bzw. im weiteren Sinne das Karma auszutricksen und sie muss sich, wie alle
anderen Menschen auch, vor dem Gericht ihren Taten stellen. Die Barmherzigkeit
oder der Langmut eines Geschadigten/einer Geschadigten kann jedoch helfen, diese

Konsequenz etwas zu mildern.

4.3. Ausnahmen und Sonderfalle

Das Prinzip des Karmas ist universell, allgemein gultig und betrifft jedes Lebewesen.
Mit seinen ethischen und moralischen Werten ist es eng mit dem samséara, dem
ewigen Rad der Wiedergeburt verbunden. Es verknlpft jede Tat mit einer
Konsequenz, die das jetzige sowie auch zukunftige Leben beeinflussen kann. Dabei
sind Faktoren wie Geschlecht, Abstammung, Herkunft, etc. unerheblich, jedes

Lebewesen ist dem Prinzip gleichermalRen unterworfen.

Dennoch widerspricht Kyokai dieser Grundlage im Nihon rydiki und es lassen sich

sehr wohl auch Stellen finden, in denen sonst Verbotenes erlaubt ist, wenn auch

138 Erzahlung 11-25, SNKBT: S. 100-101, Bohner: S. 141-142, Nakamura: S. 194-196, Nakada II: S.
189-196.
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nicht sehr zahlreich. Insbesondere fur hijiri gelten diese Regeln nur zum Teil, ihnen

ist so manches gestattet, was anderen verwehrt bleibt:

[...] Wahrlich sollst du wissen: Das ist ein hijiri in verhillter Gestalt. Das Essen der funf
scharfen [Gewiirze] (goshin 7i.2¢) ist in den Gesetzen Buddhas verboten. Wenn jedoch ein

hijiri sie verwendet und isst, ist dies kein Vergehen. [...]**

In dieser Textstelle wird explizit darauf hingewiesen, dass hijiri nicht allen
Grundsatzen unterworfen sind und eine Sonderstellung einnehmen. Jedoch ist hier
auch zu beachten, dass hijiri im Nihon ry6iki generell von anderen Lebewesen
unterschieden werden, was nicht zuletzt durch ihre besonderen Fahigkeiten und
physisches Erscheinungsbild erklart wird. Kyokai beschreibt jedoch dabei nicht ndher,
welche Regeln auch hijiri zu befolgen haben, und von welchen sie ausgenommen

sind.

Auch das To6ten und Essen von Tieren kann von Ausnahmen betroffen sein, wie das

folgende Beispiel zeigt:

[In einem Tempel in den Yoshino-Bergen lebt ein Monch, der sein Leben der

buddhistischen Lehre widmet.]

Sein Korper wurde mude, seine Kréfte schwanden und er konnte nicht mehr aufrecht stehen.
Er dachte daran Fisch zu essen und sprach zu seinem Schiiler: ,,Ich denke es ist gut Fisch zu
essen. Suche welchen und bring ihn mir!“. Der Schiiler vernahm die Worte und machte sich
auf zur Kiste des Landes Kii, kaufte acht frische Meerédschen, legte sie in eine kleine Kiste
und machte sich auf den Riickweg. Da begegneten ihm drei Gonner (dan’ochi fE#), die ihn
seit langem kannten und fragten ihn: ,,Was ist es, das du da bei dir tragst?“. Er antwortete:

,,Das ist das Lotos-Sutra.*

[Da aus der Kiste Fischsaft austritt und es auch nach Fisch riecht, glauben thm die
Gonner nicht. Als er schlieRlich die Kiste offnet, liegen jedoch acht Rollen des Lotos-
Sutras mn der Kiste. Beim Monch angekommen, sind es jedoch wieder Fische, die

verspeist werden und der Monch kommt wieder zu Kriften.]

In dieser Geschichte bemerken die Unglaubigen am Ende, als der Ménch die Fische

verspeist, dass es sich um die Speise eines Heiligen (hijiri no kuimono 2 A\ O-£:47)

139 Erzahlung I-4, SNKBT: S. 11-13, Bohner: S. 69-71, Nakamura: S. 108-110, Nakada I: 57-66.
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handeln muss. Im Lehrsatz am Ende wird genauer beschrieben, was darunter zu

verstehen ist:

Wenn man der Lehre Buddhas willens dem Korper hilft, mag man auch vielerlei Gift als
Nahrung zu sich nehmen, es wird zum sufRen Tau, aB er auch das Fleisch des Fisches, so war
es kein Vergehen. '

In der Erzéhlung wird darauf hingewiesen, dass es sich beim Mdnch um einen hijiri
handeln muss, denn sonst héatten sich die Fische nicht in die Rollen des Sutras
verwandelt. Der Lehrsatz jedoch kdnnte auch so interpretiert werden, dass man den
Grundsatz, der das Toten von Tieren verbietet, nicht immer rigoros auslegen muss.
Wenn man damit bewirken kann, dass man sich wieder bzw. besser den Lehren
Buddhas widmen kann, kann eine Ausnahme gemacht werden. Dies soll allerdings
nicht heil3en, dass jeder dieses Verbot umgehen kann wann immer es ihm/ihr beliebt.
Die Voraussetzungen werden in der Erzahlung genannt: Man muss sein Leben der

Lehre widmen und es muss eine korperliche Notwendigkeit herrschen.

Die letzte Ausnahme hat ebenfalls mit dem Toéten von Tieren zu tun. Obwohl das
Nihon rydiki lehrt, dass jegliches Toéten von Tieren verwerflich und daher zu
unterlassen ist, scheinen tberraschender Weise Schlangen von diesem Grundsatz
ausgenommen zu sein. Obwohl Schlangenwesen (sansk. naga) in der
buddhistischen Mythologie durchaus auch als positive, helfende Wesen dargestellt
werden, findet man im Nihon rydiki nur negative Beispiele von Schlangen. Schlangen
treten als verwerfliche Lebewesen auf, die besonders junge Frauen verfihren wollen
oder stehen als Sinnbild fur Gier und Verlangen. Eine weitere Gemeinsamkeit der
Schlangengeschichten ist, dass Schlangen Ublicherweise getdtet werden, ohne dass

dies fur den Tater negative Konsequenzen nach sich zieht.

Im Dorf Umakahi &t ™ ¥ des Landkreises Sarara 55/l der Provinz Kauchi JiTPN[E gab
es eine wohlhabende Familie mit einem Miadchen. Zur Zeit des Tennd Ohi, im Jahr Tenpyd
3", im 4. Monat (Sommer) kletterte dieses Madchen auf einen Maulbeerbaum um Blétter zu
pflicken. Eine grofRe Schlange wand sich denselben Baum hinauf. Jemand, der vorbei ging,

sah es und machte das Madchen darauf aufmerksam. Das Madchen sah (die Schlange),

140 Erzahlung IlI-6: SNKBT: S. 137-138, Bohner: S. 173-175, Nakamura: S. 230-231, Nakada llI: S.
64-70.
141 759 westlicher Zeitrechnung.
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erschrak und stiirzte vom Baum. Die Schlange lief sich ebenfalls zu Boden fallen, wand sich

um das Méadchen und schéndete (kunakau %f.5>) es, wahrend es besinnungslos am Boden lag.

Ihre Eltern sahen dies, riefen einen Mediziner zu Hilfe und brachten das Méadchen gemeinsam

mit der Schlange auf einer Bahre in den Hof des Hauses.

[Der Mediziner braut eine Medizin aus verschiedenen Grisern und Wildschweinhaaren

zusammen|

Daraufhin wurden Pfosten am Kopf und an den an den Beinen des Madchens befestigt (um sie
bewegungsunféhig zu machen) und die Flussigkeit in ihre Vagina geleert. Als die Halfte der
Flussigkeit hinein geleert war, kroch die Schlange heraus und wurde getttet und weggeworfen.

[..']142

Dieses sehr drastische Beispiel ist typisch fir den im Nihon ryoiki geschilderten
Umgang mit Schlangen. Neben der Gewalt, die gegenuber Schlangen karmisch
folgenlos bleibt, fallt auch eine starke sexuelle Konnotation dieser Tiere ins Auge. In
anderen, vergleichbaren Erzahlungen kommt es nicht soweit, dass die Schlange das
Méadchen schandet, sondern wird schon zuvor getétet. In der Erzéhlung 11-8**% zum
Beispiel Ubernimmt dies eine Krabbe, die zuvor von dem Madchen gekauft und

wieder freigelassen wurde.

Im Gegensatz zu anderen Lebewesen scheinen Schlangen eher den Status von
Damonen oder ahnlicher bdsartiger Wesen zu haben, die es auszutreiben gilt.
Gelingt dies, hat man keinerlei karmische Vergeltung zu befiirchten. Uberraschend
ist auch, dass das Toten einer Schlange sogar die Belohnung fir tugendhaftes
Verhalten sein kann, die einem durch Karma gewahrt wird. Ein weiterer Hinweis
darauf, dass es einen Unterschied zwischen Schlangen und Lebewesen gibt, da es

explizit verboten ist, letzteren zu schaden.

4.4.Vorsatz und Intention

Selbstlosigkeit ist eine wichtige Tugend im Buddhismus. Man soll seine eigenen
Bedurfnisse und insbesondere das eigene Verlangen bekampfen und sich fur die

buddhistische Lehre und ihre Werte einsetzen. Gemal dieser Pramisse konnte man

142 Erzahlung II-41, SNKBT: S. 120-122, Bohner: S. 158-160, Nakamura: S. 213-215, Nakada II: S.
267-274.
143 Erzahlung I1-8, SNKBT: S. 74-75, Bohner: S. 119-120, Nakamura: S. 171-173, Nakada II: S. 93-99.
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davon ausgehen, dass es auch auf das Karma einen Einfluss hat, ob man gute Taten
vollbringt ohne einen Hintergedanken an Belohnung fiir die eigene Person zu haben
oder ob man diese zielgerichtet ausfuhrt, um einen bestimmten Zweck damit zu
erfillen. Es stellt sich die Frage, ob man bewusst Handlung A vollziehen kann, um

dadurch Konsequenz B auszuldsen, die einen personlichen Vorzug bringt.

Untersucht man die Erzahlungen des Nihon rydiki nach diesen Aspekten, lassen sich
nur bedingt Antworten finden. Das erste Problem, das sich stellt, ist, dass nicht in
allen Erzahlungen erwahnt wird, ob nach einem Vorsatz gehandelt wurde oder nicht.
Die meisten Geschichten bleiben diese Information schuldig und Uberliefern ihre
Lehrinhalte nach dem Schema ,Aufgrund von Ursache X entsteht Wirkung Y*. Bei
den Geschichten, in denen Selbstlosigkeit oder zielgerichtetes Handeln erwahnt wird,
Uberrascht es jedoch, dass diese sehr ausgeglichen sind in einem Verhaltnis von

55:45 % zugunsten von selbstlosen Taten.'**

Es lassen sich jedoch keine Ruckschliusse ziehen, ob und, wenn ja, welchen Einfluss
die Beweggrinde auf die karmische Vergeltung haben. Dies ware auch nur schwer
nachzuweisen, da es sich bei positiver Vergeltung meist um nicht quantitativ
erfassbare Werte handelt, sondern meist binare Zustande wie ,Glick®, ,Errettung aus

misslicher Lage® und ahnliches...

In den Erzéhlungen mit zielgerichteten Handlungen wird davon ausgegangen, dass
sich religibse Handlungen, Rituale oder Taten positiv auf die Zukunft auswirken und
eine Belohnung (in diesem Fall positives Karma) nach sich ziehen. Dabei wird
bewusst eine tugendhafte Tat vollbracht, um damit Karma zu beeinflussen. Ein
Beispiel fur diese Art von magischem Denken liefert die siebte Erzahlung aus dem
dritten Band:

Yamatsugu, der Atahi der Hasetsukabe im sechsten oberen Rang 1E 7Sz b SCERAE (L% war
ein Mann des Landes Musashi, Bezirk Tama, Ort Ogawa. Seine Gattin war eine Frau der
Familie Shirakabe H %%, Yamatsugu wurde Soldat und wurde ins barbarische Land der

Ebisu & A geschickt, um diese zu schlagen. Zu der Zeit, als er sich in den barbarischen

144

L Fur eine genaue Auflistung der Geschichten siehe Anhang.

Ein indigenes Volk im nérdlichen Japan, Ublicherweise als Emishi bezeichnet.
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Landern aufhielt, fertigte seine Frau ein Abbild Kannon Bosatsus aus Holz, um ihn vor Unheil

durch die Barbaren zu schiitzen und verehrte es innig. [...]**®

Yamatsugu kommt unbeschadet wieder zu seiner Frau zuriick und wird spater sogar
noch vor der Todesstrafe bewahrt, weil sie dieses Bild verehrten und anbeteten. Die
positive karmische Vergeltung wird in diesen Geschichten immer in direkten
Zusammenhang mit zuvor tugendhaften Taten gebracht. Dabei muss es sich nicht
zwingend um magisierte Gegenstdnde handeln, sondern kann auch mit

gegenstandslosen Handlungen verbunden werden.

Die Frage nach Vorsatz und Intention stellt sich natirlich auch bei den Erzahlungen,
die von Vergehen und deren Konsequenzen berichten. Wie auch bei den positiven
Belohnungen wird bei der negativen Vergeltung nicht unterschieden, ob eine
Handlung bewusst oder unbewusst durchgefiihrt wurde.

[Ein enfiliger Mann trifft auf einem Bergweg auf eine Buddha-Statue, die von

spielenden Kindern errichtet wurde.]

Im Spiel schnitzten sie eine Buddha-Statue, stapelten Steine zu einer Pagode auf, setzten den
geschnitzten Buddha in seinen steinernen Tempel und spielten immer wieder damit. Zur Zeit
des Shirakabe-Tennds**’ lachte der einfaltige Mann tiber den im Spiel geschnitzten Buddha,
nahm eine Axt und zerschlug ihn. Er kam nicht weit, da sturzte er zu Boden, aus Mund und
Nase floss Blut, beide Augen traten ihm hervor und wie im Traum verstarb er auf der Stelle.

["‘]148

In dieser Erzahlung wird sehr deutlich darauf hingewiesen, dass hinter dem
Vergehen kein direkter Vorsatz gestanden hat. Der Tater wird als einfaltig und nicht
sehr intelligent beschrieben und er nimmt die Statue offenbar nicht als heilige
Reliquie sondern als Spielzeug wahr. Dennoch begeht er mit seiner Tat einen
Tabubruch. Im Nihon rydiki wird nicht unterschieden, ob ein Vorsatz besteht oder die
Tat unbeabsichtigt ist. In den Erzéhlungen werden keine Unfalle oder Missgeschicke
erwahnt, es bedarf sehr wohl immer dem bewussten Vorgehen des Menschen. Wenn

es sich dabei jedoch um eine Tat handelt, die einen Tabubruch darstellt, sind die

146 Erzahlung IlI-7, SNKBT: S. 138-139, Bohner: S. 175-176, Nakamura: S. 231-232, Nakada llI: S.
71-76.

147 770-781 westlicher Zeitrechnung.

148 Erzahlung I11-29, SNKBT: S. 173-174, Bohner: S. 204-205, Nakamura: S. 262-263, Nakada llI: S.
204-208.
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Konsequenzen genau so schlimm als hatte ein Vorsatz bestanden. Neben dem
Zerstoren/Beschadigen von Reliquien gelten auch noch das Toéten, unbefugtes
Verwenden von Tempelbesitz und Vergehen gegen Anhanger des Klerus als Tabu.

Nicht zuletzt ist auch noch wichtig zu erwdhnen, dass eine Intention oder Wille etwas
zu tun alleine sich noch nicht auf karmische Vergeltung auswirken, weder im Guten
noch im Schlechten. Erst wenn die Gedanken in die Tat umgesetzt werden, haben
sie Auswirkungen auf das Karma und die jeweiligen Folgen treten ein. Zu sehen ist

dies zum Beispiel in der Erzahlung I-12.

[In der Geschichte findet der Monch Dot auf dem Weg einen menschlichen Schidel
und befiehlt seinem Gefolgsmann diesen aufzuheben und 1hn auf einen Baum zu legen,
damit nicht weitere Menschen und Tiere auf ihn treten. Am letzten Tag des Jahres
erscheint dem Gefolgsmann der Geist des Verstorbenen, dankt thm dafiir und erzihlt

149

thm, was thm widerfahren 1st.]

Der Monch verhélt sich tugendhaft und sorgt dafur, dass der Verstorbene die
Behandlung bekommt, die er verdient. Dennoch wird er dabei nicht selbst aktiv,
sondern befiehlt seinem Gefolgsmann die Tat auszufuhren. Der Initiator der Wohltat
ist der Monch, aber die positive Vergeltung erhalt der Gefolgsmann, weil er es war,
der sie ausfihrte. Dies funktioniert auch umgekehrt, wenn es um verwerfliche Taten
geht. Solange man nur daran denkt und noch keine Handlungen vollfuhrt, hat man
nichts zu befurchten. Sobald jedoch erste Handlungen getatigt werden, beeinflusst

es das Karma, ob die Handlung abgeschlossen wird, ist nebensachlich.

Ein Unterschied besteht jedoch zwischen guten und schlechten Taten, die zwar ideell
vorhanden sind, jedoch noch nicht realisiert wurden. Einige Geschichten im Nihon
ryoiki berichten von wundersamen Geschehnissen, die Menschen daran erinnern
sollen, dass sie tugendhafte Werke vollbringen wollten (z.B. das Kopieren von Sutren
oder das Errichten von Anbetungsstatten, etc.). Nicht eingehaltene bzw. zu Ende
gebrachte Vorsatze und Ideen werden den Sdumigen nicht angelastet, sie werden im
Gegenteil wieder daran erinnert und motiviert weiter zu machen. Dasselbe trifft auch
auf Personen zu, die aus nicht selbst verschuldeten Grinden (z.B. Armut) ihre

Versprechen nicht einlésen. Ihnen wird meist Hilfe gewahrt, damit sie diese noch zu

%9 Erzahlung I-12, SNKBT: S. 25-26, Bohner: S. 81-82, Nakamura: 123-124, Nakada I: S. 106-111.
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Ende bringen kdnnen. Aber auch hier muss die Tat erst vollbracht worden sein, damit

sie karmisch angerechnet werden kann.

5. Schlussbetrachtung

Beginnt man mit der Lektlre des Nihon ryoiki bei den ersten Geschichten im ersten
Band, verwundert es etwas, dass diese keinen sehr starken Bezug zum Buddhismus
aufweisen, sondern eher von anderen Denkrichtungen und Religionen, insbesondere
Shintd, beeinflusst scheinen. Dringt man jedoch weiter in das Werk vor, wird sehr
deutlich, dass es sich in erster Linie um eine buddhistische Legendensammlung
handelt. Dennoch ist es fur das Verstandnis der Geschichten und in weiterer Folge
die Funktionsweise von Karma unumganglich sich auch mit diesen anderen
Denkrichtungen zu befassen und diese zu studieren. Kyokai weist darauf gleich zu

Beginn im Vorwort des ersten Bandes hin:

Menschen, welche die externen (Blcher) studieren, verleumden die Gesetze Buddhas,
Menschen, welche die internen (Schriften) lesen, halten die externen fiir unbedeutend. Diese
Einfaltigen glauben jedoch nicht an Bestrafung und Belohnung. Der grindlich Verstehende
betrachtet interne und externe (Biicher) und glaubt und fiirchtet Ursache und Wirkung.™

Bei den internen Schriften handelt es sich um die buddhistischen Werke und Sutren,
bei den externen um konfuzianische Werke bzw. im weiteren Sinne alle nicht-
buddhistischen Schriften. Obwohl er selbst buddhistischer Mdnch ist, halt er es fir
wichtig, sich auch Uber die eigene Lehre hinaus zu bilden und sich nicht selbst zu

begrenzen.

Diese Einstellung wird auch in den Werten, die durch die einzelnen Erzahlungen
vermittelt werden, reflektiert. Naturlich werden keine Grundsatze gelehrt, die den
buddhistischen Moralvorstellungen und Regeln widersprechen, man kann jedoch
sagen, dass diese erweitert werden. Als Beispiel lasst sich hier die Tugend der
kindlichen Pietat anflihren, die der Konfuzianismus, im Gegensatz zum Buddhismus,
stark hervorhebt. Fur Kyokai sind diese ,externen“ moralischen Werte genauso
wichtig, weshalb er Erzédhlungen, die diese thematisieren, ebenfalls in das Nihon

ryoiki aufgenommen hat. Quantitativ ausgewertet stellen diese ,externen Werte zwar

150 \vorwort Band I, SNKBT: S. 2-5, Bohner: S. 60-61, Nakamura: S. 99-101, Nakada I: S. 25-26.
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eine Minderheit dar, qualitativ jedoch wird hier kein Unterschied gemacht. Fur Kyokai
stellt es keine Voraussetzung dar, Kenntnis der buddhistischen Schriften zu haben
bzw. diese zu studieren, um (positive) karmische Vergeltung zu erhalten. Viel
wichtiger ist es, sich um ein tugendhaftes Leben zu bemihen und den (um externes

Wissen erweiterten, buddhistisch-)moralischen Werten zu entsprechen®.

Diese ,externen® Einflisse machen sich aber nicht nur bei den vermittelten Werten
bemerkbar. Das Nihon rydiki ist das erste Werk seiner Art in Japan und wurde bereits
im 8./9. Jahrhundert verfasst. Aufgrund dieser Pionierrolle weist es Besonderheiten
auf, die man in spateren Werken der gleichen Literaturgattung nicht mehr findet.
Beim Lesen der einzelnen Geschichten bekommt man den Eindruck, dass so
manches Konzept, so manche Vorstellung noch nicht eindeutig und konkret Fufl3
gefasst haben. Insbesondere die Vorstellung und Terminologie der Totenwelt
schwankt in den einzelnen Erzéhlungen zwischen einem Reich der Toten (yomi no
kuni) und den buddhistischen Hdllen. Zu dieser Zeit gab es noch verschiedene
Konzepte und Vorstellungen bzw. waren diese noch nicht komplett ausgereift und
existierten nebeneinander. Erst spater wurden diese uniform und von der Mehrheit

angenommen.

Eine sehr wichtige Botschaft, die Kyokai zu vermitteln versucht, ist der Respekt vor
allen Lebewesen. Verallgemeinernd ausgedriickt, geht es ihm nicht ausschlieRlich
um die Erhaltung von Leben, sondern auch um den Respekt vor der Wirde und auch
dem Besitz anderer. Man soll sich anderen gegenuber nicht hochmitig verhalten, sie
so behandeln, wie man selbst behandelt werden mdchte, aber auch nicht
unerlaubterweise Dinge von anderen ver- bzw. entwenden. Versté3it man gegen eine
oder mehrere dieser Tugenden kann schlimme Vergeltung eintreten, wie z.B. die

Wiedergeburt als Rind, Schlange oder auch der pl6tzliche Tod.

Bemerkenswert ist hierbei seine Herangehensweise. Er gibt nicht einen Katalog an
Regeln und Tugenden vor, anhand dessen die Leute kritisiert werden kénnen bzw.
andere kritisieren kénnen, sondern regt die Menschen dazu an, ,vor der eigenen
Haustire zu kehren® und nicht auf die Verfehlungen anderer zu achten. Natirlich
zeigt er anhand von Beispielen, wie es anderen Menschen ergangen ist, aber er

weist auch darauf hin, dass karmische Vergeltung ein sehr komplexes Gefilige ist,

31 ygl. hierzu z.B. Erzahlung I-13 SNKBT: 26-27, Bohner: S. 82-83, Nakamura: S. 124-125, Nakada I:
S. 111-114, bzw. S. 58 der vorliegenden Arbeit.
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dass man nicht durchblicken kann, ohne die Hellsicht eines Erleuchteten zu haben.
Da man nicht alle Faktoren kennt, ist es besser, nicht Uber andere zu urteilen und

sich besser um sein eigenes Wohlergehen zu kimmern.

Das Nihon rydiki vermittelt, dass jeder selbst fir sein Schicksal verantwortlich ist und
dieses jederzeit auch beeinflussen kann. Kyokai beschaftigt sich vorrangig mit
gegenwartiger Vergeltung, nur in seltenen Fallen begriindet er Wirkung mit einer
Ursache aus der Vergangenheit. Ebenso finden sich nur wenige Stellen, in denen auf
zukunftige Konsequenzen verwiesen wird. Dadurch entsteht nicht ein Gefuhl der

Ohnmacht, seinem Schicksal ausgeliefert zu sein, ohne Hoffnung auf Besserung.

Des Weiteren weist der Autor immer wieder auf die Wichtigkeit von Statuen, sakralen
Bildern, Sutren etc. hin. Nicht nur quantitativ gesehen stellt dieser Themenbereich
einen Schwerpunkt dar. Kyokai lehrt seinem Publikum die Besonderheit dieser
Gegenstande und regt es auch dazu an, selbst welche herzustellen oder dies
zumindest in Auftrag zu geben. Er festigt damit nicht nur den Wert dieser
Gegenstande innerhalb der Glaubigen, sondern bringt auch noch die Menschen dazu,
diese zu vermehren und weiter zu verbreiten. Ob dies jedoch auch wirklich
Auswirkungen auf die Verbreitung der buddhistischen Lehre oder sakraler
Gegensténde hatte, musste in einer weiterfuhrenden Untersuchung erst geklart

werden.

Neben den moralischen Werten, wie die Frommigkeit, Tugendhaftigkeit, Gehorsam,
Bescheidenheit, etc. und den negativen Werten wie z.B. Gier, Téten, Stolz, Gewalt,
etc. gibt es noch den zweiten wichtigen Aspekt des Nihon rybiki: das Prinzip des
Karmas mit seinen wundersamen Geschehnissen. Die Vergeltung, welche durch die
Ursache ausgelost werden, besteht nicht aus einfachen, weltlichen Dingen, sondern
hat einen besonderen, wundersamen Charakter. Dadurch werden aus wenig
mitreillenden Belehrungen spannende Geschichten, die auch lehrende Wirkung
haben. Dabei gelingt es Kyokai eine, man kdnnte sagen morphologische, Beziehung
zwischen Tat und Vergeltung herzustellen, die auch die lokalen Vorstellungen
beriicksichtigt. Diese Einzigartigkeit und der universelle Charakter des Nihon ryoiki

sind sicherlich ein wichtiger Grund fur die nachhaltige Bedeutung dieses Werkes.

Zuletzt sollte mdchte ich jedoch noch darauf hinweisen, dass die vorliegende Arbeit

das Nihon ryoiki aus einer sehr isolierten Lage betrachtet, ohne dabei auf andere
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Werke, seien es Vorganger aus China oder spatere japanische Sammlungen,
einzugehen. Es ware sicherlich interessant, die Botschaften des Nihon ryoiki mit
diesen zu vergleichen und zu untersuchen, ob sich Unterschiede zeigen oder
verschiedene Schwerpunkte festzustellen sind. Eine Frage, die an dieser Stelle leider

noch unbeantwortet bleibt.
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Anhang I: Auflistung der Geschichten nach Kateqorie

UnrechtmaRige Bereicherung

Zentraler Punkt

Nr. Inhalt

I-10 Vater nimmt unerlaubt Reis und wird zum Rind; Monch will auch stehlen, ohne
Konsequenzen.

1-20 Monch nimmt Feuerholz, wird zum Rind.

1-27 Mann nimmt sich Baumaterialien fir Pagode, stirbt.

1-34 Kleidung wird gestohlen und auf Hirschriicken zurlick gebracht.

I-35 Bild wird gestohlen und macht auf sich aufmerksam.

11-9 Kuh wird mit Nachricht auf dem Fell geboren, war friiher Dieb.

11-15 Rind gibt sich als Mutter zu erkennen, die Sohn bestohlen hat.

11-17 Reiher geben Aufenthaltsort von gestohlener Statue preis.

11-22 Statuen werden gestohlen, Dieb bekommt nur weltliche Strafe.

11-23 Statuen werden gestohlen.

11-30 Frau bezahlt in friherem Leben ihre Schulden nicht, bekommt Kind, das nur eine Last
ist.

11-32 Mann verwendet Sake und wird zum Rind.

11-38 Monch wird nach Tod zur Schlange, weil er sein Geld beschiitzen will.

II-5 Hirsch verwandelt sich in gestohlenes Geld.

I1-15 Mann ist geizig und will nicht spenden.

1-23 Mann verwendet Tempelbesitz und kommt zu Kénig Enra.

11-26 Wucherer und Betriiger wird nach Tod zu Kuh-Mensch-Chimare.

111-35 Regierungsmann betriigt bei Steuern und kommt zu Konig Enra.
Nebenhandlung

Nr. Inhalt

I-30 Mann muss in der Holle Kupfersaulen umarmen wegen Diebstahl, Wucher und Gier.

11-19 Frau kauft Sutren zuriick und ibt Langmut, Dieb wird nicht bestraft.

11-28 Frau erbittet Geld und bekommt welches, das offensichtlich einem Tempel gehort. Sie
gibt es zurlick und wird belohnt.

-4 Schwiegersohn will keine Zinsen zahlen.
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Toten von Lebewesen

Zentraler Punkt

Nr. Inhalt
-7 Monch lasst Schildkréten frei, wird von ihnen gerettet.
-11 Fischer wird bestraft und verbrennt.
1-12 Monch legt Schadel auf Baum, Geist erscheint und offenbart einen Mord.
I-16 Mann hautet lebendigen Hasen.
I-21 Mann behandelt Pferd schlecht und totet es.
1-32 Familie totet Wild.
11-3 Sohn will Mutter toten und stiirzt in die Holle hinab.
11-5 Mann opfert Tiere, ldsst andere aber frei.
11-8 Madchen befreit Frosch vor Schlange und verspricht Schlange zu heiraten.
11-10 Mann bréat Vogeleier.
11-12 siehe II-8.
II-16 Mann befreit Austern und wird belohnt.
-2 Morder wird von Fuchs besessen.
-6 Fische werden zu Sutren und diirfen gegessen werden.
111-25 Fischer ertrinkt beinahe im Meer, schwort dem Toten ab.
-27 Mann entfernt Bambus aus den Augenhohlen eines Schadels. Mordopfer erscheint als
Geist.
Nebenhandlung
Nr. Inhalt
I-5 Monch erschlagt seinen Vater.
11-22 Moralsatz: Lasterer diirfen getotet werden.
11-40 Flchsin nimmt Rache und totet Kind eines Dieners.
-1 Zunge rezitiert nach dem Tod weiterhin Sutren.
1-32 Fischer gerat in Seenot und wird errettet.




Zwischenmenschliche Beziehungen

Zentraler Punkt
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Nr. Inhalt

1-23 Sohn ernahrt seine alte Mutter nicht.

1-24 Tochter erndhrt ihre Mutter nicht.

1-25 Vasall setzt sich fiir Untertanen ein.

11-3 Sohn will Mutter toten; stiirzt in die Holle hinab.

111-16 Frau lasst Kinder im Stich um der Unzucht zu frénen.
Nebenhandlung

Nr. Inhalt

-2 Mann ehelicht Fuchsfrau.

1-30 Mann muss in der Holle Kupfersaulen umarmen aufgrund von Unzucht und
Ungehorsam den Eltern gegeniber.

1-31 Mann heilt Frau und heiratet sie.

11-2 Raben treiben Unzucht; Metapher fiir Menschen.

11-11 Mann schmaht Moénch und missbraucht Ehefrau.

I1-16 Diener wollen mit alten Angestellten nicht ihr Essen teilen.

11-41 Mutter liebt ihren Sohn sehr und wird im nachsten Leben seine Frau.

I-11 Mutter bittet um das Leben ihres Kindes und wiirde dafir ihr eigenes Leben opfern.
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Statuen und Sutren

Zentraler Punkt

Nr. Inhalt

1-17 Soldaten ehren Kannon fir sichere Heimreise.

1-33 Abbild von Buddha verbrennt im Feuer nicht.

I-35 Gestohlenes Buddha-Bild macht auf sich aufmerksam.

11-6 Kopiertes Sutra ist vorerst zu grof$ fiir malRgefertigte Schatulle.

1-17 Reiher macht auf gestohlene Statue aufmerksam.

11-19 Verehrte Sutren bei Kénig Enra in menschlicher Gestalt.

11-21 Verehrte Statue beginnt zu leuchten.

11-22 Gestohlene Statuen machen durch Rufe auf sich aufmerksam.

11-23 siehe 11-22.

11-26 Unvollendete Buddha-Statue macht auf sich aufmerksam.

11-31 Mann gelobt Pagode zu bauen.

11-36 Teil einer Statue bricht ab und repariert sich selbststandig wieder.

11-37 Tempel brennt nieder, aber Statue bleibt unbeschadigt.

11-39 Holzbild liegt im Sand begraben und macht auf sich aufmerksam.

-7 Mann lasst Bild malen als Talisman.

I11-8 Mann gelobt Sutren abschreiben zu lassen.

1-10 Kopiertes Sutra verbrennt nicht im Feuer.

I-13 Mann wird in Hohle eingeschlossen und verspricht Sutren zu kopieren.

1-17 Monch repariert Statuen, die vor Schmerzen stéhnen.

1-23 Mann kopiert Sutren.

11-28 Statue wird von Ameisen zerfressen und stéhnt vor Schmerz.

11-29 Mann zerstort Statue die im Spiel errichtet wurde.

111-30 Ménch kommt wieder ins Leben zuriick, um fiir die Vollendung einer Statue zu bitten.

111-36 Mann reduziert die Hohe einer Pagode.

1-37 Mann lasst Sutren kopieren um eigene Schuld zu tilgen.
Nebenhandlung

Nr. Inhalt

I-5 Die ersten Buddha-Statuen sollen wieder zerstort werden.

I-6 Abbild Kannons wird aus Dankbarkeit erschaffen.

I-7 Monch will eine Statue errichten.

1-18 Mann kann bestimmtes Zeichen eines Sutra nicht rezitieren, weil er es in einem
friheren Leben verbrannt hatte.

1-23 Statuen zu bauen und Sutren zu kopieren wird als tugendhafte Tat dargestellt.

1-27 Mann nimmt unerlaubterweise Holz einer Pagode.

1-30 Statuen und Sutren anfertigen, um das Urteil bei Konig Enra zu mildern.
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11-13 Monch entbrennt in Liebe zu einem Bildnis.

11-15 Mann lasst Sutren kopieren, um seine Mutter zu erlésen.

-9 Sutren kopieren, um das Urteil bei Kénig Enra zu mildern.

II-16 Kinder lassen Statuen fertigen und Sutren kopieren, um ihre Mutter zu retten.
111-20 Mann verschmaht Sutren abschreibende Frau, Mund wird schief.

1-22 Sutren kopieren, um das Urteil bei Kénig Enra zu mildern.

1-32 Fischer erleidet Schiffbruch, verspricht Statue zu bauen und wird gerettet.
111-35 Sutren werden gelesen und kopiert flir Mann, der bei Kénig Enra ist.

Der sangha im Nihon ryoiki

Zentraler Punkt

Nr. Inhalt

I-15 Mann schlagt Monch und wird verhext.

1-19 Mann spricht abfallig Gber Sutra lesenden Mdnch.

1-27 Mann gibt sich falschlicherweise als Mdnch aus.

1-29 Mann schlagt Monch und stirbt.

-1 Prinz schlagt bettelnden Monch.

-7 Monch beneidet anderen Monch.

II-11 Mann schmdht Monch und missbraucht Ehefrau.

11-18 Mann lacht Sutren lesenden Mdnch aus.

11-35 Prinz schlagt Monch der am Wegrand steht.

I-14 Mann schmaht einen Ménch.

1I-15 Mann schlagt bettelnden Monch.

111-20 Mann verschmaht Sutren abschreibende Frau, Mund wird schief.

I-24 Indischer Konig verbietet Ausiibung von Ménchspraktiken und wird als Affe
wiedergeboren.

11-33 Mann gibt keine Almosen und schmdht Monch.
Nebenhandlung

Nr. Inhalt

I-10 Monch will eine Decke stehlen, wird aber davon abgebracht.

11-15 Betrunkener wird als Bettler verkleidet und hilft anderen.

11-40 Mann erfreut sich an schlechten Dingen (ua. Respektlosigkeit vor Mdnchen).

-4 Mann will Schwiegervater aus Geldgier im Meer ertranken.

11-18 Monch gibt sich der Unzucht hin.




(V)erkannte Heilige

Zentraler Punkt

Nr. Inhalt

-4 Zwei Geschichten von Shotoku Taishi.

I-5 Erzdhlung von Heiligen zur Anfangszeit des Buddhismus in Japan.

1-13 Frau verhalt sich tugendhaft und erlernt das Fliegen.

1-14 Monch bekommt durch Rezitation die Fahigkeit der Seelenwanderung.

1-22 Monch erlangt Erlosung und entschwebt dieser Welt.

1-26 Monch kann Kranke heilen.

1-28 Erzdhlung von den wundersamen Kraften des Ubasoku E.

-7 Priester beneidet anderen Priester und ihm wird die Strafe dafiir gezeigt.

I1I-19 | Erzdhlung einer weiblichen hijiri.

I1I-34 | M6nch kann Kranke heilen.

11-39 | Monch sagt seine Wiedergeburt als Kaiser voraus; Kaiser gilt auch als Heiliger.
Nebenhandlung

Nr. Inhalt

1-20 Das Bild eines Ménchs zeigt ein Abbild Kannons.

1I-20 | Erwahnung eines siebengestaltigen héshi.
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Surreale Welten

Zentraler Punkt

Nr. Inhalt

I-18 Mann kann ein Zeichen einer Sutra nicht rezitieren, Traum zeigt ihm den Grund.

1-30 Mann ist drei Tage tot und bekommt Ursache und Wirkung gezeigt.

1I-5 Mann bekommt die Wirkung seiner Taten gezeigt.

-7 Monch beneidet anderen Moénch, kommt vor Kénig Enra.

lI-16 Angestellte wollen ihr Essen nicht teilen, lassen aber Tiere frei. Enra zeigt ihnen ihre
Vergeltung.

11-19 Frau ehrt Sutren und sieht diese bei Kénig Enra in menschlicher Gestalt.

11-24 Mann bewirtet die Boten von Kénig Enra und wird verschont.

11-25 Mann bewirtet die Boten von Kénig Enra und wird vorerst verschont.

-9 Mann bekommt bei Kénig Enra seine schlechten Taten gezeigt.

1-22 Mann betreibt Wucher und wird von Kénig Enra zum Umdenken gebracht.

1-23 Mann tut sowohl Gutes als auch Schlechtes; bekommt beiderlei Vergeltung.

11-26 Frau betreibt Wucher und kommt von Konig Enra als Mensch-Tier-Gestalt zurtick.

H-35 Mann erfahrt bei Koénig Enra von den Qualen eines Wucher treibenden
Steuereintreibers.

11-36 Mann lasst Pagode mindern, stirbt und landet bei Kénig Enra.

-37 Mann ist sich Ursache und Wirkung nicht bewusst und erleidet Qualen bei Kénig Enra.

1-38 Traume und Vorzeichen von Kyodkais Leben.
Nebenhandlung

Nr. Inhalt

-5 Monch stirbt, sein Leichnam verbreitet Wohlgeruch, nach drei Tagen wird er wieder
lebendig.

1-22 Ménch wird erleuchtet und entschwebt ins Reine Land des Paradieses.

1-26 Ménch erweckt Mann von den Toten.

-2 Mutter verliert ihren geliebten Sohn.

-3 Sohn will Mutter téten und stiirzt in die Hélle hinab.

1-13 Ménch verliebt sich in Bildnis von Kichijo-Tennyo.

1-15 Rind spricht im Traum zu einem Ménch und zeigt sich als Mutter des Hausherren.

11-20 Mutter |dsst Sutren lesen aufgrund schlechter Omen im Traum.

1-33 Lied prophezeit Schicksal einer jungen Frau.

-7 Mann wird ohnméchtig und hat Vision von Kannon.

l-16 Ménch trdumt von Mutter, die ihre Kinder vernachlassigt.

11-24 Monch hért im Traum eine Stimme, die ihn bittet Sutren zu lesen.

111-26 Wucher treibende Frau traumt von Besuch bei Kénig Enra.

11-30 Ménch stirbt und kommt nach zwei Tagen wieder ins Leben zuriick.

111-39

Wiedergeborener Meditations-Meister offenbart sich wahrend einer Wahrsagung.




Intention und Vorsatz

Da bei langeren Geschichten oft mehrere Taten erwdhnt werden, ist eine
Mehrfachnennung maglich. Es wurden nur Erzdhlungen gewertet, bei denen
eindeutig eine Absicht erkennbar war
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Zielgerichtete Handlungen

Band | 6,8,9,17,31,32,34

Band Il 5, 15, 20, 21, 28, 34, 42

Band Il 3,7,9,11,13, 25,32, 34, 35, 37
Selbstloses Handeln

Band | 5,7,12,13, 14,22, 25, 26, 28, 31, 33, 35

Band I 2,4,6,8,12

Band Il 1,4,6,8,10,12,17, 27, 30,




Anhang Il: MOnchsrange

Alle Definitionen wurden dem Nihon kokugo daijiten H A[EFE KEEHL entnommen.

Rang Kaniji Erklarung
Biku b sansk. bhiksu; ordinierter Mdnch, der sich von
finanziellen Gitern losgesprochen hat.
Bikuni ILEE weibliche Form von Biku.
Bosatsu EiE sansk. bodhisattva; "Erleuchteter"; strebt Buddhaschaft
an.
Daitoku K& duBerst tugendhafter Monch, hoher Rang.
Daisojo KREIE hdchster Rang fiir Ménche.
Dentd jii |[{EXT{EfHL | ordinierter Mdnch, mittlerer Rang.
Doji 5F junger Novize, Kind, noch in Ausbildung
Ez1R wird auch warabe gelesen.
Gakusho Ly buddhistischer Gelehrter, Ménch der in einem groRen
Tempel studiert.
Gyoja T7& Jemand, der den Lehren Buddhas folgt, kein ordinierter
Monch.
Hijiri B Mensch mit hoher Tugendhaftigkeit, dhnlich einer
L Gottheit.
Asket, "Heiliger".
Hoshi sEEm ordinierter Monch; vertraut mit den Lehren Buddhas,
&8 Meister, der alle Lebewesen leitet.
Jido BE selbst ordinierter Mdnch, offiziell Laie.
Shami DR sansk. sramanera, junger Monch.
Shamon P sansk. sramana, ordinierter Monch, der das Gute
verfolgt und das Schlechte beendet.
S6j0 {&1E sehr hoher buddhistischer Ménch.
Ubasoku BEE sansk. upasaka, buddhistischer Laie, der nicht in den
Monchsstand eingetreten ist.
Ubai BER sansk. upasika, weibliche Form von ubasoku.
Zeniji FEEm Meditations-Meister, in Zen geschulter Ménch.
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Abstract

Moralische und ethische Werte bilden den Rahmen sozialer Interaktionen. Aufgrund
der Handlungen und Ansichten eines Menschen wird dieser von seinem Gegentuber
nicht nur eingeschétzt, sondern auch be- bzw. verurteilt. Die vorliegende Arbeit soll
dazu beitragen herauszufinden und zu verstehen welche dieser Werte im Japan der
spaten Nara-Zeit/fruihen Heian-Zeit fur moralisch gut befunden wurden und welche
als verwerflich galten. Um einen Einblick in die Werteverteilung zu bekommen, dient
als Grundlage dieser Arbeit die Legendensammlung Nihon-koku genpé zen‘aku
ryGiki B A E L EEE 250 (kurz Nihon ryoiki), ein Werk in dem es darum geht, den
Menschen die Auswirkungen von guten und schlechten Taten vor Augen zu fuhren.
Da diese Auswirkungen durch wundersames Wirken von Karma begriindet werden,
analysiert diese Arbeit die Zusammenhange zwischen dem Karma-Prinzip und den

vermittelten Werten.

Aus analytischen Grunden wurden dabei die einzelnen Erzéahlungen in zwei Bereiche
geteilt und ihre Aussagen genauer betrachtet. Der erste Teil der Arbeit handelt von
weltlichen Taten und ihren Ursachen, wahrend der zweite Teil sich hauptsachlich mit
Erzahlungen des Wundersamen beschaftigt. Im Anschluss an die beiden Hauptteile
steht noch eine Darstellung der narrativen Besonderheiten, die dem Werk seinen

besonderen und einzigartigen Charakter verleihen.



