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Wir haben zu wihlen [...] zwischen Gerechtigkeit
und Unterdriickung. Grundlegende Aufgabe jedes
Menschen ist [...] die Humanisierung der
Wirklichkeit [...]. Und diese erfiillt man im
Gehorsam [...] gegeniiber der ,Autoritit der

Leidenden‘. (Sobrino 2007: 99 f.)

Vivir nuestro voto de obediencia bajo la autoridad
de los que sufren es un proceso complejo con
multiples dimensiones: personales y comunitarias,
misticas y politicas. Sin embargo todo comienza con
algo sencillo y elemental: despertar de nuestro
narcisismo y nuestro mundo autorreferencial — y
abrir los o0jos y el corazon al sufrimiento del otro ser

humano. (Zechmeister 2013: 7)
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Prolog

,lch will, dass akademisches Wissen und Diskurs subjektiver und personlicher wird.
Theorie hat mit Biographie zu tun und Biographie mit Theorie. Wissenschaft wird von
einer Person produziert, von einer Person geschrieben. Diese Person hat eine
Biographie, eine Fragestellung, Emotionen.\l
Klassische, koloniale Wissensproduktion macht es genau umgekehrt. Sie erschafft ein
Objekt, hilt Distanz. [...] Sie hat kein Bewusstsein fiir koloniale Strukturen und
erschafft Objekte, klassifiziert sie, gibt Thnen Namen, beobachtet und beschreibt das
,Andere‘. Als Wissenschafter*in, darfst du dich nie selbst positionieren, du bist ja
objektiv. ,Decolonizing Knowledge® aber beginnt, wenn du Wissen aus deiner
Biographie und deiner Geschichte heraus produzierst. Und reflektiert: Warum ist meine
Fragestellung meine Fragestellung? Warum ist ein Thema wichtig fiir mich?* (Kilomba

2016, online)

Mit der Aufforderung und Frage von Grada Kilomba habe ich mich wdhrend der
Entstehung der vorliegenden Arbeit immer wieder beschdftigt. Warum ist das Thema
der Arbeit wichtig fiir mich? Die Realitdt in Peru im Allgemeinen, und in Piura im
Speziellen beschidftigt und bewegt mich, sie hat mit mir zu tun — oder ich mit ihr? Seit
neun Jahren bin ich nun eingebunden in die Geschichte und Realitdt Piuras, habe mich
einbinden lassen durch personliche und akademische Beziehungen, durch die
Beschidftigung mit Literatur und Theorie, durch gemeinsame Pldne und durch mein Da-
Sein. Weil ich aufgrund meiner privilegierten Positionierung in der Welt die
Moglichkeit habe, schreibe ich. Dabei motivieren mich die Kdmpfe, Geschichten und
Biographien meiner Kolleg innen aus Piura, und der Austausch und Dialog mit ihnen.
Ich habe in gewisser Weise durch Auseinandersetzung und Dialog eine Beziehung
geschaffen und mich in die ,Bewegung der Erinnerung ‘ Piuras hineinversetzt'.

Die Begegnungen lehren mich — menschlich und akademisch — als Ganzes, dass es nicht

nur notwendig ist, in der Wirklichkeit zu stehen, sondern sich zur Humanisierung dieser

1 Dies ist laut Raul Fornet-Betancourt die Antwort auf die Frage, wer lateinamerikanische Philosophie
betreiben diirfe und solle. (Eigene Mitschrift vom Vortrag ,,Zur kulturellen Funktion der Philosophie
in Zeiten der Krise. Eine lateinamerikanische Perspektive* am 12.10.2015 im Rahmen der
Vortragsreihe ,,Das lateinamerikanische Denken. El pensamiento latinoamericano. Interkulturelles
Philosophieren: Theorie und Praxis“ der Wiener Gesellschaft fiir interkulturelle Philosophie am
Institut fiir Wissenschaft und Kunst in Wien. )



kompromisslos in sie hinabzubegeben (vgl. Sobrino 2007: 99). In meinem Fall sind es
die Begegnungen mit der Realitdit Piuras und seinen Menschen, die mich immer wieder
aufs Neue in Frage stellen und humanisieren, um in (erkenntnistheoretischer)
Bescheidenheit und ,Demut‘ weiterzugehen — mit den Worten meiner Freundin
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Gabriela: ,, Para que sirve la utopia [ ...] para avanzar.*



1. Einleitung

Im April 2017 verdffentlichte die peruanische Journalistin und Dichterin Rocio Silva
Santisteban in ihrer Kolumne in der Zeitung La Republica einen Beitrag mit dem Titel
Cuerpos que no importan (Silva Santisteban 2017, online). Dort thematisiert sie die
systematischen (Gruppen-)Vergewaltigungen durch Soldaten — und deren gegenwirtige
juristische Aufarbeitung — in den 1980er und 1990er Jahren, als der peruanische Staat
einen internen Konflikt gegen subversive Gruppen austrug. Die Soldaten, die auf
Militérstiitzpunkten in den Anden stationiert waren um die lokale Bevolkerung zu
schiitzen und zu verteidigen, terrorisierten die dort lebenden Frauen {iber mehrere Jahre
hinweg. Es entwickelte sich die routinierte Anwendung dieser
Menschenrechtsverletzung, fiir welche in Huallga sogar ein eigener Begriff geschaffen
wurde: pichanear (ebd.).

Ab Mitte der 1990er Jahre, noch im Kontext des internen Konfliktes, kommt es unter
dem autoritiren Regime von Alberto Fujimori im Rahmen eines staatlichen
Familienplanungsprogramms innerhalb von ca. 5 Jahren zu Sterilisierungen von ca. 270
000 Frauen und 22 000 Miannern (Ballon 2014a: 2). Ein grof3er Teil der Betroffenen ist
Teil der marginalisierten, ruralen Bevolkerung des Landes (in sierra und selva). Deren
Diskriminierung und Exklusion weist eine gewisse historische Kontinuitidt auf — seit
Beginn der kolonialen Fremdherrschaft (16. Jahrhundert) iiber die Griindung der
Republik (im 19. Jahrhundert) bis hin zur Gegenwart. Bereits 1996, im gleichen Jahr der
Implementierung des ,Nationalen Programmes fiir reproduktive Gesundheit und
Familienplanung® werden Informationen {iber angeordnete Sterilisierungsquoten
veroffentlicht (vgl. Tamayo 1999: 50). Betroffene und NGOs stellen
UnregelméBigkeiten und Menschenrechtsverletzungen in der Anwendung der
Anticoncepcion quirurgica voluntaria (AQV) fest — diese Berichte offentlicher und
privater Institutionen werden im Laufe der Jahre immer wieder bestitigt (vgl. u.a.
Tamayo 1999; Zauzich 2000). So liegen inzwischen mindestens 2074 Anzeigen von
betroffenen Frauen vor, die angeben zwischen 1995/96 und 2000/01 unter Zwang bzw.
ohne ihr Wissen sterilisiert worden zu sein, 18 Frauen starben an den Folgen der
Sterilisierungen (vgl. GREF? o.J., online). Seit Ende der 1990er Jahre kidmpfen
zivilgesellschaftliche Organisationen und Vereinigungen von Betroffenen fiir eine

strafrechtliche Verfolgung der verantwortlichen Politiker innen (u.a. Alberto Fujimori)

2 Grupo de Seguimiento a las Reparaciones a Victimas de Esterilizaciones Forzadas
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und Beamt innen, sowie fiir ausstehende Reparationsleistungen. Trotz kleinerer
Erfolge, ist eine umfassende Aufarbeitung der Geschehnisse auch in diesem Fall bis
heute ausstdndig.

Sowohl die zu Beginn erwéhnten systematischen Vergewaltigungen durch Mitglieder
des Militdrs, als auch die Zwangssterilisierungen stellen gravierende
Menschenrechtsverletzungen und die Instrumentalisierung von Frauen durch staatliche
Akteure dar. In vielen Fillen sind die Gewaltverbrechen ungestraft geblieben bzw. mit
einem Schweigen von offizieller, staatlicher Seite belegt: ,,El silencio, a saber, es la
prolongacion de la injusitica® (Tamayo 1999: 15). Bei den Zwangssterilisierungen gilt
es hervorzuheben, dass es sich nicht um ,Exzesse® von Einzelpersonen handelte. Daher
gilt es die Menschenrechtsverletzungen eingebettet im historischen Entstehungskontext
der peruanischen Gesellschaft zu betrachten; in dieser ist die historische Erfahrung der
jahrhundertelangen kolonialen Fremdherrschaft und das daraus resultierende
Zusammenwirken der verwobenen Herrschaftskategorien raza, género und clase
zentral.

Um diesen Kontext bei der Thematisierung der Zwangssterilisierungen zu erfassen,
stellen kritische Perspektiven dekolonialer und feministischer Theorie (vgl. u.a. Quijano
2000; Maldonado-Torres 2007; Lugones 2010) meinen theoretischen Ausgangspunkt
dar. Sie beschreiben die koloniale Tiefenstruktur (vgl. Kaltmeier 2012: 41) der
peruanischen Gesellschaft im Fortwirken von kolonialen Mechanismen und der
Abwertung nicht-,weifler‘, ,indigener’ Bevolkerung. Dekolonial-feministische
Epistemologien (vgl. Segato 2015) ermoglichen dabei die differenzierte Betrachtung der
Zwangssterilisierungen als geschlechtsspezifische Gewalt. Gleichzeitig ermodglichen
diese Perspektiven die Thematisierung von Widerstand gegen unterdriickende
Strukturen, der ebenso fundamentaler Bestandteil der historischen Erfahrung der
peruanischen Gesellschaft ist und den Carlos Ivan Degregori (1993: 30) beschreibt:
,Desde entonces [seit 1532], las poblaciones conquistados fluctuaron entre la
resignacion y rebeldia [...] que [...] se presentan entremezclados contradictoriamente*
(ebd.). Mit der Einbettung der Zwangssterilisierungen als ,Spitfolge® der
modernen/kolonialen Ordnung und Logik, die im 16. Jahrhundert beginnt und bis heute
fortdauert, mochte ich einen Beitrag aus dekolonialer, feministischer Perspektive
leisten, der zu einem Verstehen abseits von vorschnellen Verallgemeinerungen einladt.
Dabei ist es mir ein Anliegen, auch der Widerspriichlichkeit in der fragmentierten,

peruanischen Gesellschaft gerecht zu werden, die sich beispielsweise in der



Gleichzeitigkeit der massiven (Zwangs-)Sterilisierungen und einem absoluten Verbot
von Abtreibungen zeigt. Besonders aufmerksam wurde ich auf das Thema der
Zwangssterilisierungen aufgrund der Tatsache, dass es Ende des 20. Jahrhunderts —
einmal mehr gegeniiber marginalisierten Frauen — zu derartigen Verbrechen gegen die
Menschlichkeit gekommen ist; auch der naheliegende Tatbestand des Genozids stand im
Raum (vgl. Burneo Labrin 2008: 8 f.).

In fritheren privaten und studienrelevanten Aufenthalten in Peru konnte ich die Stadt
und Region Piura gut kennenlernen. Als Studierende der Geschichte fiir ein Semester an
der Universidad Nacional de Piura (2014/15) fiel mir auf, dass selbst unter den
Studierenden die Zeit des Fujimorismo (1990-2000) oftmals tabuisiert wird.
Gleichzeitig werden die vom damaligen politischen Regime begangenen
Menschenrechtsverbrechen stellenweise legitimiert und entschuldigt, so auch die
massiven (Zwangs-)Sterilisierungen. In Rahmen einer Seminararbeit behandelte ich die
Menschenrechtsverbrechen unter Fujimori und erfuhr somit von den
Zwangssterilisierungen. Allerdings fand sich niemand, der mit mir gemeinsam an dem
Thema arbeiten wollte, was mir die Lehrveranstaltungsleiterin mit bestehenden Angsten
und Unwohlsein der Studierenden beziiglich tradierter Erfahrungen des internen
Konfliktes und des autoritiren Regimes erklirte. Als ich in der Prisentation meiner
Ergebnisse auf die Verantwortung von staatlichen Akteuren fiir eine Vielzahl an
Menschenrechtsverbrechen hinwies, wurde ich gefragt, ob ich denn die Verbrechen der
gegnerischen Partei im bewaffneten Konflikt verteidigen wiirde. Sie tragen ja die
Verantwortung fiir den Konflikt. Die Diskussion und weitere Ereignisse im Umfeld der
Universitét bestdrkten die Einschitzung der Lehrenden, dass es gegenwirtig weiterhin
mit einem Unwohlsein verbunden ist, sich 6ffentlich gegen Fujimori und seine Politik
zu positionieren, aus Angst verddchtig zu erscheinen. Somit kommt es haufig nicht zur
Benennung der Verbrechen als solche. Dies bestétigte mir meine Interviewpartnerin Liz
Meléndez in Lima: ,,Hubo lo que se llama un terrorismo del estado, y eso no podemos
olvidar, porque el estado es el garante de nuestros derechos, o sea el estado no puede
comportarse como otro grupo terrorista“ (Interview 2016, Z. 527-529).

Ausgehend von diesen personlichen Erfahrungen und der Aktualitit und Brisanz der
Thematik in gesellschaftspolitischen Debatten, kristallisierten sich fiir den weiteren
Verlauf Themenschwerpunkte dieser Diskurse heraus. Die Begrenzung auf den Raum
Piura ermdglichte einen vereinfachten Zugang fiir mich als Forscherin durch bestehende

Netzwerke und Kenntnisse vor Ort. Ich fragte mich, wie sich die Menschen in Piura die



Menschenrechtsverletzungen in Form der Zwangssterilisierungen erkldren, ob sie
dariiber sprechen und was sie heute dariiber denken. Klar ist, dass die
Zwangssterilisierungen als Eingriffe in die korperliche Integritit in einem Kontext
geschlechtsspezifischer Gewalt gesehen werden miissen und daher in Verbindung
stehen mit gesellschaftlichen Vorstellungen vom weiblichen Korper. Die zahlreichen
Widerstinde gegen das Schweigen und die Straffreiheit beziiglich der
Zwangssterilisierungen fithrten mich allgemeiner zu feministischen Kdmpfen und zu der
Frage, wie sich sozial und politisch engagierte Frauen gegenwirtigen organisieren und
agieren. Es ergeben sich fiir die vorliegende Arbeit daher folgende Fragestellungen:

* Welche Vorstellungen, Ideen und Konzepte des weiblichen Koérpers und /o
feminino sind gegenwartig in Piura vorherrschend?

* Wie erklédren sich Einzelpersonen in Piura die vergangenen Ereignisse und die
aktuelle gesellschaftliche, politische und juristische Auseinandersetzung mit den
Zwangssterilisierungen unter Fujimori?

*  Wie werden die Zwangssterilisierungen der 1990er Jahre derzeitig in Piura
gesellschaftlich verhandelt?

Die politischen Kampfe um die Aufarbeitung und fiir die Entschéddigung der zahlreichen
von staatlichen Gewaltexzessen betroffenen Frauen in den 1980er und 1990er Jahren
werden beharrlich fortgefiihrt, zahlreiche Betroffene haben das Schweigen gebrochen:
,La narracioén [...] no so6lo imprime un acta de acusacion. Quien relata es incluye como
sujeto, con sus logros y resistencias. Se presenta como parte interviniente en esa batalla
por su propia humanidad® (Tamayo 1999: 15). Silva Santisteban (2017, online)
beschreibt sehr treffend die Notwendigkeit von Aufarbeitung und Offentlichen
Entschuldigungen fiir die Menschenrechtsverletzungen von staatlicher Seite bei den
betroffenen Frauen: ,,Solo a partir de ese gesto puede restituirse la integridad de ,esos

cuerpos que no importan‘ y convertirlos en lo que son: sujetos de derechos* (ebd.).

Anmerkungen: Begriffe und Sprache

Die vorliegende Masterarbeit thematisiert die Realitdt von und mit Frauen in Piura,
Peru. Dabei ist mir ist die Fragilitit der Kategorie ,Frau‘ sehr wohl bewusst, und doch
markiert und bestimmt jene die Lebensrealitit von den Personen in Peru und Piura, mit
denen ich zusammengearbeitet habe. Ebenso wie die Kategorien bzw. Bezeichnungen
vonraza (,indigen, ,weil), verstehe ich auch jene geschlechtsbezeichnenden

Kategorien nicht als biologistische, eindeutige Konzepte, sondern immer als umkémpfte



Kategorien, die im Rahmen von gesellschaftlichen Machtverhéltnissen stehen und
verhandelt werden.

Da Ubersetzungen auch immer Interpretationen beinhalten, gibt es zahlreiche Worter
und Begriffe, die ich nicht iibersetze, weil sich durch das Ubersetzen vom Spanischen in
die deutsche Sprache zu viel von der Bedeutung verdndern wiirde. Dies ist
beispielsweise bei den Begriffen impunidad und pueblo der Fall.

Die Verwendung des Begriffs der ,Sterilisierung® im Zusammenhang mit den
Menschenrechtsverletzungen bei der Durchfithrung der AQV wurde in Frage gestellt
(vgl. Barrig 2002: 597), da dieser mitunter eine ,ideologische‘ Ausrichtung implizieren
konnte, die den betroffenen Frauen nicht zwangsldufig zu Gute kdme (vgl. ebd.).
Nichtsdestotrotz hat sich die Bezeichnung in feministischen Organisationen und
Betroffenenvereinigungen durchgesetzt, da sie schlieBlich den gewaltvollen, invasiven
Charakter der Eingriffe treffend beschreibt. Daher verwende ich kontextabhingig auch
den Begriff der Zwangssterilisierungen bzw. der AQV.
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2. Methodologischer Rahmen

Der Forschungsprozess der vorliegenden Arbeit beinhaltete eine vorbereitende
Recherche in Wien, einen dreimonatigen Forschungsaufenthalt im Rahmen eines
Forschungsstipendiums (KWA?®) in Peru und die abschlieBende Auswertung und
Verschriftlichung erneut in Wien. Wichtige Quellen zur Thematik der
Zwangssterilisierungen und des soziohistorischen Kontexts stellten informes (Berichte)
offentlicher und privater Institutionen* und die Literatur in den Bibliotheken des Centro
de la Mujer Peruana Flora TristaninLima und des Centro de Documentacion e
Informacion Regional in Piura in Piura dar. Der Forschungsprozess wurde im Sinne der
Grounded Theory durchgefiihrt. Entsprechend meines wissenschaftstheoretischen
Ansatzes beschreibe ich die Grounded Theory als methodologischen Rahmen fiir
qualitative Forschung und einige Elementen ihres ,,Werkzeugkastens* (Schultz 2014:
75) im Umgang mit Daten. Des weiteren gehe ich auf qualitative Interviews als
Erhebungsmethode, auf die konkrete Durchfiihrung des Projektes und die Auswertung

der Daten ein.

2.1 Grounded Theory

Grounded Theory (GT) wiirde in der deutschen Ubersetzung wohl am Besten mit
»einem Forschungsstil zur Erarbeitung von in empirischen Daten gegriindeten
Theorien* (Striibing 2011: 14) lauten. Kathy Charmaz, welche die Konstruktivistische
Grounded Theory mitentwickelte, bezeichnet die Grounded Theory als ein Dach, unter
dem mdglichst vielseitig liber Daten nachgedacht werden kann (vgl. Charmaz 2011:
182). In diesem Sinne verstehe ich die GT in meinem eigenen wissenschaftlichem
Projekt als Handreichung zur Strukturierung des Forschungsprozesses durch ihre
,Werkzeuge‘. Im Folgenden skizziere ich die Elemente, mit denen ich im
Forschungsprozess gearbeitet habe, ,,grounded theorists can choose techniques to use in
their reconstruction of participants’ stories into theory* (Mills et. al. 2006: 6).

In der GT wird eine prinzipielle Erkenntnisoffenheit gefordert, mit der in den
Forschungsprozess gegangen wird (vgl. Schultz 2014: 77). Dabei wird das ,Vorwissen’
nicht negiert: ,,There is a difference between an open mind and an empty head” (Dey

1999: 251 zit. nach Charmaz 2006: 48). Jedoch besteht eine Notwendigkeit zur

3, Kurzfristige wissenschaftliche Auslandsstipendien® der Universitit Wien
4 Die Beschreibung und Aufzéhlung derselben befindet sich in Kapitel ,4.3 Kontext der
Zwangssterilisierungen (1995/96-2000/01)°
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Transparenz und theoretischen Sensibilitit, die dazu aufruft, die eigene Befangenheit zu
reflektieren (vgl. Schultz 2014: 90). Forschende interpretieren soziale Wirklichkeiten,
dabei wird deren eigene Position nicht ausgeblendet, sondern bewusst wahrgenommen
(vgl. Charmaz 2006: 131).

Die Technik des Memoing (vgl. Charmaz 2006: 72 ff.) soll zur kritischen
Selbstreflexion der Forscher in beitragen und nimmt im Forschungsprozess eine
zentrale Rolle ein. Ich habe im Prozess das Memoing im Rahmen eines
Forschungstagebuchs betrieben, in dem ich Daten, Beobachtungen, Gespriche in
theoretischer Auseinandersetzung reflektierte (vgl. Corbin/Strauss 1990: 10). Im
Memoing wird die Rekursivitét als wichtiger Bestandteil der GT sichtbar, da Daten im
Forschungsprozess theoretisch reflektiert werden und somit zu Verdnderungen von
Fokus, Fragestellung und bisherigen Interpretationen beitragen. Die Memos stellen
somit eine Art Darlegung des Prozesses der Riickkopplung dar und begleiten den
gesamten Forschungsprozess; so sollten die Memos beispielsweise erkldren, warum
Kategorien riickwirkend verdndert wurden. Die drei Arbeitsschritte Datenerhebung,
Datenanalyse und Theoriebildung sind nicht als linear, sondern als miteinander
verschrankt und rekursiv zu betrachten (vgl. Kleemann et. al. 2013: 25; Striibing 2008:
14). Fiir den Forschungsprozess bedeutet dies eine relative Flexibilitét, in der stets die
Moglichkeit besteht, auf Verdnderungen oder Unerwartetes zu reagieren: ,,Unexpected
ideas emerge (Charmaz 2006: 59). Durch die Rekursivitit der einzelnen Schritte und
das begleitende Memoing konnen Forschende die Sensibilitét fiir Lebensrealititen der
beteiligten Personen (und der eigenen) erhdhen. Somit wird im Rahmen der GT
versucht, Erhebungs- und Interpretationsprozesse zu dynamisieren, weil sowohl die
Lebensrealitit der Forschenden, als auch jene der (Interview-)Partner innen einer
gewissen Dynamik unterworfen sind. Die theoretische Sensibilitit erfordert es, von
verschiedenen Blickwinkeln auf die Daten zu schauen, Vergleiche zu ziehen und Ideen
auf- und auszubauen (vgl. Charmaz 2006: 135). Der Akt des Theoretisierens beinhaltet
,seeing possibilities, establishing connections, and asking questions [...] The content of
theorizing cuts to the core of studied life and poses new questions about it (ebd./
Hervorh. i. O.).

Fundamentaler Bestandteil der GT ist die Auswertungsmethode des Kodierens: ,,Coding
is the pivotal link between collecting data and developing an emergent theory to explain
these data. Through coding, you define what is happening in the data® (Charmaz 2006:

46/ Hervorh. i. O.). Charmaz beschreibt mindestens zwei Phasen des Kodierens im
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Forschungsprozess: Das Initial Coding und Selective Coding (vgl. ebd.). Das Initial
Coding findet meist am Beginn des Forschungsprozesses und der Datenerhebung statt,
indem mit Spontanitdt und moglichst groer Offenheit fiir ,Unerwartetes‘ an Daten
herangegangen wird: ,,The openness of initial coding should spark your thinking and
allow new ideas to emerge” (ebd.: 48). Die entstechenden Codes sind zunéchst
provisorisch, um sich nicht schon bereits zu Beginn in einer spezifischen Richtung
,festzufahren‘. Im offenen Kodieren konnen Widerspriiche aufgedeckt und herrschende
Diskurse dekonstruiert werden (vgl. Schultz 2014: 90). Die zweite Phase des Kodierens
ist das Selective Coding: ,Focused coding means using the most significant and/or
frequent earlier codes to sift through large amounts of data“ (ebd.: 57). Beim selektiven
Kodieren werden Codes verglichen, in Beziehung zueinander gesetzt und diskutiert,
entstehende Kategorien werden angereichert, oder auch verworfen. Die gesamte Phase
des Kodierens wird dabei vom Memoing gerahmt und begleitet. Grundsétzlich bedeutet
»Kodieren® einen Abstraktionsprozess des Datenmaterials, das dieses in analytische
Kategorien transformiert — wir stellen uns dabei die Frage was in den Daten passiert.
Dabei ist von Bedeutung, dass in den Kodierphasen weder das Datenmaterial in eine
verwissenschaftlichte Sprache iibersetzt wird, noch dass man es einen vorgefertigten
theoretischen Rahmen ,presst® (vgl. Charmaz 2006 : 45 ft.).

Das theoretische Sampling ermdglicht das Definieren, Differenzieren und Erweitern von
Konzepten und Kategorien im laufenden Forschungsprozess (Kleemann et. al. 2009:
25). Um theoretisches Sampling durchfiihren zu kdnnen, miissen bereits Daten erhoben
und erste Kategorien identifiziert sein (vgl. Charmaz 2006: 102): ,,Theoretical sampling
involves starting with data, constructing tentative ideas about the data, and then
examining these ideas through further empirical inquiry* (ebd.). In der Durchfiihrung
habe ich auf die Methode der Diagramme (vgl. ebd.: 117 f.) bzw. der ,,Situational Map*,
eine Anleihe aus der GT nach Adele E. Clarke, zuriickgegriffen (vgl. Clarke 2005: 95),
um Kategorien und ihre Interdependenzen sichtbar zu machen: ,,Theoretical sampling
ensures that you construct full and robust categories and leads you to clarify

relationships between categories* (Charmaz 2006: 103).
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Situational Map (Bild: © Magdalena Kraus, 2016)

Theoriegenerierend zu wirken ist zwar der grundsitzliche Anspruch der GT, allerdings
nicht zwangsldufig ein Kriterium dafiir, ob eine GT-Studie gescheitert ist oder nicht.
Vielmehr sprechen sich diverse Autor innen fiir die Verwendung der Begriffe
Theorieskizze oder theoretische Hinldnglichkeit au s (vgl. Andrade 2009: 48;
Kriiger/Meyer 2007: 24, online). Das vorliegende Forschungsprojekt orientiert sich an
der Formulierung einer Theorieskizze, die im Zuge der GT-Diskussion mittlerweile als
legitimes und vor allem erreichbares Forschungsziel anzusehen ist (vgl. Mey/Mruck
2011: 29). Insofern ist das Ziel der vorliegenden Masterarbeit das Entwerfen theoretisch
hinlédnglicher Kategorien, in dem das Theoretisieren als ,,reach down to fundamentals,
up to abstractions, and probe into experience (Charmaz 2006: 135) verstanden wird.
Die theoretische Ausarbeitung der Daten hingt dabei vom konkreten Forschenden und
dessen Situierung in der Welt ab (vgl. ebd.: 130), die Analyse ist dabei immer

kontextgebunden an ,,time, place, culture, and situation (ebd.: 131).

In Rahmen der Grounded Theory koénnen sdamtliche Daten verwendet werden:
Interviews, Beobachtungen, Memos, Zeitungsartikel, Literatur etc. — ,,anything that may
shed light on questions under study* (Corbin/Strauss 1990: 5). Im folgenden Abschnitt

gehe ich insbesondere auf die gewihlte Interviewform ein.

14



2.2 Qualitative Interviews

Zur empirischen Datenerhebung arbeitete ich mit Expert inneninterviews und offenen,
leitfadengestiitzten Interviews. Als Expert innen verstehen Przyborski und Wohlrab-
Sahr (2008) ,,Personen, die iiber ein spezifisches Rollenwissen verfiigen, solches
zugeschrieben bekommen und eine darauf basierende besondere Kompetenz fiir sich
selbst in Anspruch nehmen® (ebd.: 133). Das Expert inneninterview kann als Form
eines leitfadengestiitzten Interviews verstanden werden, wobei ich mich bei den
Expert_inneninterviews etwas mehr an eine ,Themen-Mind-Map*‘ gehalten habe, als bei
den offenen Interviews. Die Perspektiven der von mir interviewten Expertinnen haben
sowohl durch ihr Deutungswissen (vgl. ebd.: 134) als auch ihr Kontextwissen (ebd.) fiir
die Forschung Relevanz. Bei den Interviewpartner innen handelte es sich um drei
Frauen, die in ihrer Lebens- und Arbeitswelt in die gesellschaftlichen feministischen
Kéampfe in Peru und in die Thematik der Zwangssterilisierungen auf verschiedene Art
und Weise involviert sind. Bei systematisierenden Expert inneninterviews (vgl.
Bogner/Menz 2005) geht es um das fachliche Sonderwissen, welches den
Interviewpartner innen Deutungsmacht (vgl. Przyborski/Wohlrab-Sahr 2008: 132)
zuschreibt. Bei der Durchfithrung der Expert inneninterviews habe ich mich an dem
Vorschlag von Przyborski und Wohlrab-Sahr (2008) orientiert, ,,der dem Anliegen
Rechnung tragt, dass mdglichst viel von der gewiinschten Information durch den
Interviewpartner [sic!] selbstldufig prasentiert wird*“ (ebd.: 134) und von der {iiblichen
Praxis etwas abweicht. Da die Expert inneninterviews zu Beginn des
Forschungsprozesses stattfanden, konnte ich einen Uber- und Einblick in aktuelle
Diskurse gewinnen und eigene Vorannahmen iiberpriifen bzw. modifizieren.

Die zehn offenen, leitfadengestiitzten Interviews (vgl. Przyborski/Wohlrab-Sahr 2008:
138 f.) flihrte ich, um ,,bestimmte Sachverhalte und Problemsichten in ihrem situativen
Kontext und ihrem Sinnzusammenhang zu verstehen bzw. zu rekonstruieren (ebd.:
143). Dabei spreche ich von einem leitfadengestiitzen Interview, da der Leitfaden nicht
wie ein Korsett das Gespriach einengen und begrenzen, sondern das Hintergrundwissen
des Forschenden thematisch organisieren soll (vgl. Witzel 1985: 236). Der Leitfaden
fungiert als Gedichtnisstiitze fiir den Interviewenden, ,,[f]iir die Entwicklung des
Gespraches selbst ist der Begriff ,Leitfaden® unzutreffend, weil hier der
Gesprdchsfaden des Interviewten im Mittelpunkt des Interesses steht* (ebd./ Hervorh. 1.

0.), die Leitfaden mit seinen Themen ,begleitet* nur. Da die Fragen an
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Interviewpartner innen heterogener Lebenswelten gerichtet waren, wurde mit
individuell sprachlich angepassten und thematisch spezifizierten Leitfdden gearbeitet,
um verstdndlicher und anschlussfdhiger zu sein (vgl. Dannecker/Vossemer 2014: 159
f.). Dennoch kann von ,offenen‘ Interviews gesprochen werden, da es sich um ein
(relativ) freies Gesprich handelte, dass sich an den Gedankengidngen und Erfahrungen
der Interviewpartner innen orientierte (vgl. ebd.: 156). Die Themen, die in den
Interviews behandelt wurden, sind solche rund um den weiblichen Kdorper, Religion, die
Erinnerung an den internen politischen Konflikt in den 1990er Jahren und die
Zwangssterilisierungen. Je nachdem, wer mein Gegeniiber im Gespréach war, hatten die
Interviews auch einen Anteil, der spezifisches Rollenwissen von Expert innen
behandelte, so z.B. eine Historikerin und Lehrende an der Universitét, die ihr fachliches,
historisches Wissen einbrachte, sowie auch ihre personlichen Erfahrungen als Frau in
Piura. Durch die Themen-Mind-Map hatte ich eine Vorstellung, welche Inhalte ich
besprechen wollte, habe aber darauf geachtet offen und flexibel zu bleiben. Dies

entspricht auch der Herangehensweise der Grounded Theory:

By creating open-ended, non-judgmental questions, you encourage
unanticipated statements and stories to emerge. The combination of how you
construct the questions and conduct the interview shapes how well you
achieve a balance between making the interview open-ended and focusing on
significant statements. (Charmaz 2006: 26)

Hierunter reihen sich auch die gefiihrten Interviews ein, wobei ich stets die Balance
zwischen relativer Offenheit, fiir alles was angesprochen oder vertieft wird und der
Thematisierung der Zwangssterilisierungen als konkretem Gesprichsthema bewahrt
habe. Da die Zwangssterilisierungen als eingebettet in ,koloniale Tiefenstrukturen
(vgl. Kaltmeier 2012: 41) verstanden werden miissen, hitte ich ein Be- bzw. Eingrenzen

des Gesprichs als wenig sinnvoll erachtet.

2.3 Durchfiihrung der Forschung

Fir die Erhebung der Daten fiihrte ich einen dreimonatiger Forschungsaufenthalt
(Oktober—Dezember 2016) in Peru (Lima und Piura) durch. Die lokale Eingrenzung auf
Piura ermoglichte eine spezifischere Analyse und den erleichtertenZugang aufgrund
bestehender Netzwerke aus fritheren universitiren und privaten Aufenthalten. Vor der
empirischen Datenerhebung in Peru fithrte ich in Wien ein exploratives
Expert_inneninterview (vgl. Dannecker/Vossemer 2014: 162) mit Dr. Lupe Rodriguez
Siu (Expertin fiir Menschenrechte/ feministischer Spezialisierung) und konnte so das

Forschungsdesign weiter anpassen. In Lima habe ich zu Beginn drei jeweils etwa
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einstiindige Expert inneninterviews mit Vertreterinnen von Interessenorganisationen
bzw. einer Wissenschaftlerin gefiihrt. Dabei handelte es sich um: Liz Meléndez
(Leiterin des Centro de la Mujer Peruana Flora Tristan), Diana Portal (Juristin bei der
Ombudsstelle Defensoria del Pueblo) und Alejandra Ballon (Anthropologin und
Kiinstlerin).’

Diese Interviews transkribierte ich bereits in Piura und kodierte dann offen. Dies fiihrte
zu ersten theoretischen Abstraktionen, in denen sich eine Vielzahl an Kategorien und
Themen zeigten. Aufgrund dieser ersten Ergebnisse traf ich weitere
Interviewpartner innen in Piura und fiihrte mit ihnen ebenfalls ca. einstiindige
Interviews. Die Interviews fanden auf Spanisch statt und wurden aufgezeichnet, das
Setting bestimmten die Interviewpartner innen. Eine genaue (Selbst-)Beschreibung der
interviewten Personen (7 Frauen, 3 Maénner) findet sich in Kapitel 7; die zehn
Gespréichspartner_innen bilden keine homogene Gruppe, sondern geben
unterschiedliche Lebensrealititen (u.a. gesellschaftliche Positionierung, Alter, Beruf) in
Piura wieder. Gemeinsam war dem GroBteil der Interviewpartner innen, dass sie
aktivistisch tétig sind bzw. sozial engagiert, als ungerecht empfundene Strukturen in
Frage stellen und teilweise an Universititen durch Studium und Lehre verortet sind.
Einige Gespriachspartner innen kannte ich bereits aus friiherer Zusammenarbeit, andere
wiederum wurden mir empfohlen. Die Anfrage an Personen erfolgte aufgrund von
Uberlegungen und Ideen in Zusammenhang mit den ersten Auswertungen bzw. den
Memos. Durch meine Kenntnis der Stadt und Region Piura hatte ich das Gefiihl, dass
mir die jeweiligen Interviewpartner innen — in ihrer Unterschiedlichkeit — zu einem
kompletteren ,Bild* verhelfen konnen. Da z.B. die Heterogenitdt von Religion und der
katholischen Kirche beziiglich Widerstand und Frauenrechten in den ersten Interviews
in Lima betont wurde, sprach ich in Piura mit zwei Personen, die ich fiir
unterschiedliche Positionen innerhalb der katholischen Kirche und peruanischen
Gesellschaft stehend verorte: Befreiungstheologisch-progressive und konservativ-
reaktiondre Standpunkte. In Wien schlof3 ich die Transkription der Interviews aus Piura
ab, um jene selektiv zu kodieren und mit den Memos und theoretischen Perspektiven zu
verkniipfen.

Wihrend des gesamten Forschungsprozesses habe ich ein Forschungstagebuch gefiihrt,

welches ebenfalls als Datenmaterial verwendet wird. Dadurch werden zum einen z.B.

5 Eine genauere Beschreibung der Interviewpartnerinnen befindet sich im Kapitel ,7.
Interviewpartner innen und Interviews®.
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informelle Gesprich als Datenmaterial zugénglich, zum anderen stellt es jenen Ort dar,
an dem Memos entstehen und gesammelt werden: ,,Putting things down on paper makes
the work concrete and manageable — and exciting” (Charmaz 2006: 72). Sdmtliche
Beobachtungen und Notizen flieBen dort ein, man ,,probiert Gedanken aus, erortert
Fragen und gewinnt neue Einsichten* (Fulwiler 1999: 36). Fiir mich war das
Forschungstagebuch auch ein Raum der Selbstreflexion (vgl. Schultz 2014: 92), in dem
ich meine (wissenschaftliche) Praxis als europdische Forscherin in Peru iiberdenken
konnte.

Meine theoretischen Verortung® ldsst eine Nihe und Verpflichtung zum ,Projekt‘ der
Dekolonisierung (von Wissen) erahnen. Ein gewisses Unwohlsein als europdische
Forscherin in Peru erwiéchst aus der engen historischen Verwobenheit von européischer
Expansion und der Akkumulation von Wissen (vgl. Kaltmeier 2012: 18). Linda
Tuhiwahi Smith (1999: 1) beschreibt diese Verbindung wie folgt:

From the vantage point of the colonized, a position from which I write and
choose to privilege, the term ,research is inextricably linked to European
imperialism and colonialism. The word itself, ,research®, is probably one of
the dirtiest words in the indigenous world's vocabulary. (ebd.)

Das Hinterfragen meiner Funktion und wissenschaftlichen Praxis in Piura entstand aus
den dortigen Begegnungen und kritischen Nachfragen von Kolleg innen,
Interviewpartner innen und Bekannten. Und doch ist dieses Unwohlsein unmittelbar
verbunden mit meinen Privilegien und das Mindeste, das ich zunéchst selbst von mir
erwarten kann: Das Unwohlsein zulassen. Ein dekolonialer Anspruch bedeutet in
diesem Zusammenhang, dass ich mich aufgefordert sehe, mich zuriicknehmen zu
konnen und die Bereitschaft zu zeigen, etwas von einer traditionellen intellektuellen
europdischen Positionierung aufzugeben. Der Philosoph Ram Adhar Mall bezeichnet
»|e]rkenntnistheoretische Bescheidenheit und ,,philosophische Zuriickhaltung* als
,weitere, auch ethisch-politisch relevante Konsequenzen eines [...] Denkens aus
interkultureller Sicht* (Mall 1996: 13).

Zurecht allerdings, muss die Kritik von Ochy Curiel gehort werden, die nicht mehr an
eine transnationale feministische Solidaritdt ,,asi por asi (Ochy Curiel zit. nach
Pequeiio 2014, online) glaubt: ,,;Por qué hegemonicamente ,las otras‘, las del tercer
mundo, las indias, las negras, las inmigrantes, son la materia prima de las
investigaciones o de las publicaciones de la gente que tiene privilegios? (ebd.) Die

Auseinandersetzung und Suche nach Wegen mit dem Unwohlsein umzugehen, es zu

6 Siehe Kapitel ,3. Theoretischer Ausgangspunkt
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erkennen und wahrzunehmen, es nicht zu ignorieren, und daraus zu handeln, vollzieht
sich in den faktisch nicht-trennbaren Spharen von Theorie und Praxis, im Personlichen
und Akademischen. Als kompatibel mit der Grounded Theory sehe ich das
Infragestellen der Autoritit des Forschenden in allen Situationen des
Forschungsprozesses (vgl. Kaltmeier 2012: 40), da dies in einer konsequent
durchgefiihrten Grounded Theory permanent passieren sollte und Teil des Vorgehens
ist. Kathy Charmaz (2006) thematisiert die Auswirkung von Herrschaftskategorien fiir
den Verlauf von (qualitativen) Interviews: [Dl]ifferences between interviewer and
research respondent in race, class, gender, age, and ideologies may affect what happens
during the interview* (ebd.: 28). In den Interviews konnte ich diese Differenzen deutlich
wahrnehmen. Ich wurde als europdische Feministin wahrgenommen und daher schienen
einige peruanische Feministinnen davon auszugehen, dass ich prinzipiell anti-religios
eingestellt sein miisse. Als das Thema Religion in Zusammenhang mit Frauenrechten
und Gewalt auftkam, wurde ich, ohne mich dazu zu &uflern, einige Male von meinem
Gegeniiber bestimmt darauf hingewiesen, dass ich wenn ich von der katholischen
Kirche spreche, auf jeden Fall differenzieren miisse, da sie sich selbst auch als glaubige
Katholikinnen verstehen. Es wurde die Vermutung ihrerseits deutlich, dass ich sie eines
,Besseren‘ belehren wollen wiirde.

In meiner eigenen wissenschaftlichen Praxis in Piura habe ich mich um dialogische
Gesprache auf Augenhohe bemiiht, in denen ich mich selbst stets als Lernende im
Prozess verstanden habe. Jedoch bin ich verhaftet im akademischen Feld, das
»grundlegend durch Kolonialitdt strukturiert™ (Kaltmeier 2012: 41) ist. Meine
privilegierte Position als europdische Wissenschaftlerin mochte ich als Komplizin bzw.
Beitragende zur Dekolonisierung nutzen, da ,,Kontextualisierung von Forschung [...],
die durch koloniale Tiefenstruktur geprigt ist, aktive und selbstreflexive Akteure aus
dem Siiden wie aus dem Norden benétigt™ (ebd.: 34).

Eine weitere Perspektive spricht Kaltmeier mit der ,,Autor-itit des Forschers* (ebd.: 36)
an, womit er die (Fremd-)Reprasentationen der ,Anderen‘ im Prozess der akademischen
Verschriftlichung von gewonnenen Erkenntnissen beschreibt (ebd.). Das Vermeiden
von Repridsentationen wiirde jedoch bestehende Bedingungen ,subalterner
Sprachlosigkeit und Unsichtbarkeit™ (ebd.) reproduzieren. Beim Hinterfragen jeglicher
Autoritdt im Forschungsprozess stellt sich fiir mich die Frage, von wem ich mich und
das Projekt hinterfragen lasse. Zu einer Denkoption weiche ich auf das Konzept ,,la

autoridad de los que sufren* aus, das die dsterreichische Theologin Martha Zechmeister
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(2013) in Anlehnung an Johann Baptist Metz (1994) wie folgt ausformuliert:

Los que mueren de hambre o por causa de la violencia como consecuencia de
una desigualdad escandalosa, los migrantes, combatidos por Europa y los
Estados Unidos en sus fronteras del sur, los presos politicos, por fin todas las
victimas, todos ellos representan la autoridad maxima a la cual tenemos que
responder sin rechistar [...] Obedecer el mandato de las victimas no
infantiliza, sino al contrario exige un acto libre y adulto desde lo mas hondo
de cada persona. (Zechmeister 2013: 141)

Die Autoritidt der Leidenden sehe ich als Mdglichkeit, die eigene wissenschaftliche
Praxis zu hinterfragen und das eigene Privileg einer ethisch-politischen Option zu
verpflichten. Dies wére eine Antwort auf den Vorwurf, dass sich westliche
Forscher innen zu leicht von ihrer Eingebundenheit in postkoloniale Strukturen
distanzieren (vgl. Kaltmeier 2012: 34) und wegschauen, da es unangenehm wird. Die
Autoritdt der Marginalisierten kann als ,Leitfaden‘ im selbst-reflexiven
Forschungsprozess gelten, in dem es per se kein Ziel gibt, sondern das Brechen von
habitualisierten Routinen im akademischen Feld ein permanenter Vorgang ist, ,,der in
gewisser Weise der neo-zapatistischen Philosophie des ,fragend schreiten wir voran*
entspricht” (ebd.: 23). Das Mitgehen auf dem Weg der Dekolonialisierung kann nicht
einmal fixiert werden, sondern ist in jeglichem Moment (des Forschungsprozesses) zu
beachten. Die Positionierung, die Autoritdt de los que sufren, ist normativ und kann
nicht neutral sein, wenn sie dekolonisierend wirken will. Eine Erkenntnis der sozialen
Realitdt ist nur durch und in transformierender Praxis erreichbar (vgl. Quijano 1978:
262 zit. nach Germana 2009: 61). Mit den Worten Maldonado-Torres (2007)

gesprochen:

Este [amor des-colonial] inspira una justicia, también des-colonial, donde se
abre un espacio para la opcion preferencial por el damné [condenado], mas
alld de nociones abstractas de igualdad que terminan des-historizando las
relaciones sociales. [...] Se trata, pues, de una ética de la descolonizacion o
de la liberacion, que orienta una politica radical de oposicion a la colonialidad
en todas sus formas. (ebd.: 156)
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3. Theoretischer Ausgangspunkt

Im vorliegenden Kapitel beschreibe ich den theoretischen Ausgangspunkt fiir die
Erhebung und Interpretation der empirischen Daten. Dabei verdeutliche ich meine
theoretische Verortung als Wissenschaftlerin, sehe mich dadurch jedoch nicht
,gefangen® in einem theoretischen Korsett. Aus einer kritischen dekolonialen
Perspektive konnen die gegenwirtigen Prozesse in Piura und die Interviews im Kontext
historisch gewachsener, ungleicher Machtverhiltnisse seit der kolonialen Invasion
verstanden werden. Dabei beziehe ich mich nicht ausschlieBlich auf Theoretiker innen,
die sich selbst als Bestandteil dekolonialer Theoriebildung Lateinamerikas verstehen,
sondern auch auf Denker innen bzw. Positionen, die in ihrer Art und Weise einer
dekolonialen ,Logik‘ und somit einem kritischen Grenz-Denken folgen. Davon kann
laut Mignolo (2011, online) immer dann gesprochen werden ,,cuando se origina la
conciencia de la colonialidad (incluso si no se utiliza esta palabra)*“ (ebd.). Dazu
skizziere ich zentrale theoretische Konzepte fiir das Verstehen der Analyse, ohne dabei

einen Anspruch auf Vollstiandigkeit der dargestellten Theorien zu erheben.

3.1 Dekoloniale Theoriebildung

Dieseit den 2000er Jahren in Lateinamerika intensiv rezipierten Perspektiven
dekolonialer Theorie, beeinflussen das Verstdndnis und die Interpretation sozialer
Phianomene und Zusammenhinge in Lateinamerika. Durch das Konzept
,Modernitiat/Kolonialitdt® wird das Wirken von Macht- und Herrschaftsverhéltnissen in
der lateinamerikanischen Gesellschaft beschrieben (vgl. Quijano 2000). Der peruanische
Soziologe Anibal Quijano benennt als ,Kolonialitit der Macht® (colonialidad de poder)
den umfassenden Machtkomplex, dessen Beginn der Zeitpunkt der Eroberung und der
Konstruktion von ,Amerika‘ durch die Artikulation einer rassistischen Klassifizierung
der Weltbevolkerung darstellt: ,,La colonialidad [...] es ain el modo mas general de
dominacion en el mundo actual, una vez que el colonialismo como orden politico
explicito fue destruido® (Quijano 1992: 14). Durch die Kategorie raza wird diese zum
zentralen Ordnungsprinzip und ermoglicht die Naturalisierung der Inferioritdt der
kolonisierten Bevolkerung (vgl. Quijano 2000: 202). Kolonialitdt wird hiermit zur
Voraussetzung fiir die Modernitdt, die sich im Rahmen kolonialer

Herrschaftsverhaltnisse herausbildet:

[...] el complejo cultural conocido como la racionalidad/modernidad europea,
el cual fue establecido como un paradigma universal de conocimiento y de
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relacion entre la humanidad y el resto del mundo. (ebd.: 14)

Daraus ergibt sich im Weiteren das Selbstverstdndnis Europas als ,modern‘ und als
Vollendung der ,zivilisierten® Menschheit (Quijano 2000: 212). Nicht-Européder innen
werden zu den inferioren ,Anderen‘ ,,por naturaleza“ (ebd.) stigmatisiert. Europa und
seine Bevolkerung verstehen sich nicht nur als alleinige aktive Trdger innen der
Moderne, sondern auch als deren Schopfer innen (ebd.). Mit der Invasion und der
Durchsetzung der Kolonialherrschaft in Amerika beginnt die europdische Perspektive
auf Geschichte hegemonial zu werden und wird global als universelle Perspektive
implementiert. Anibal Quijano (2000: 2016) beschreibt dies deswegen als ,,cambio
historico® (ebd.): ,,Con América se inicia, pues, un entero universo de nuevas relaciones
materiales e intersubjetivas® (ebd.). Gegenwiértig sehen sich Menschen weltweit in
threm alltdglichen Leben durch drei Elemente dieses Systems betroffen: ,,/a
colonialidad del poder, el capitalismo y el eurocentrismo (ebd.: 214/ Hervorh. 1. O.).

Die epistemologische Dimension der Kolonialitdt wird als colonialidad del saber
bezeichnet (vgl. Lander 2000). Die Definition dessen, was gegenwartig als legitimiertes
,Wissen gilt, sowie die Produktionsverhiltnisse von Wissen, sind Prozesse, die
unmittelbar in den Machtkomplex der modernidad/colonialidad eingebunden sind.
Damit einhergehend ist die Klassifizierung bestimmter gesellschaftlicher Gruppen als

un-/wissend:

[...] modernity/coloniality is held together by the colonial differences:
colonial differences [...] are constructed in the rhetoric of modernity —
inferior beings [...] racially or sexually, are beings not well suited for
knowledge and understanding. (Mignolo 2008: 22/ Hervorh. i. O.)

Die koloniale Differenz stellt folglich jenen Mechanismus dar, der seit dem 16.
Jahrhundert Menschen und ihre Wissensformen, die von der europdischen ,abweichen®,
als inferior markiert und die gewaltvolle Kolonisierung legitimiert. Laut Maldonado-
Torres (2007) stellt die koloniale Differenz das Produkt der Kolonialitit der Macht, des
Wissens und des Seins dar (ebd.: 147). Die Kolonisierung und Kolonialitdt des Denkens
und der Erkenntnis (colonialismo epistémico) sind ein zentraler Aspekt dekolonialer
Theorie: ,,[...] un patrén cognitivo, una nueva perspectiva de conocimiento dentro de la
cual lo no-europeo era el pasado y de ese modo inferior, siempre primitivo* (Quijano
2000: 221). Der Genozid an der Bevolkerung Amerikas, der mit der kolonialen Invasion
einherging, hatte den Epistemizid, die Ausloschung von vorkolonialem Wissen und
Wissensformen (vgl. De Sousa Santos 2010), zur Folge. Der Epistemizid ermoglichte

die globale Hegemonie von ménnlich-europdischem Wissen als universell: ,)[...]
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genocides were at the same time forms of epistemicide that are constitutive of Western
men epistemic privilege* (Grosfoguel 2013:77). Die gemeinsame Diskussion von
Genozid/Epistemzid macht die Verbindung der Abwertung und Vernichtung von
Wissen und Wissenstriager innen deutlich.

Nelson Maldonado-Torres (2007) erweitert und spezifiziert die theoretische
Auseinandersetzung der Kolonialitdt mit der colonialidad de ser. Diese bezieht sich auf
,»la experiencia vivida de la colonizacion y su impacto en el lenguaje® (ebd.: 130). Die
Kolonialitdt manifestiert sich demzufolge nicht alleine im Verstand und im Denken der
Subalternen, sondern in der gelebten Realitidt und den Erfahrungen. Die Kolonialitét des
Seins produziert eine ontologische, koloniale Differenz (ebd.: 151), stellt die
Menschlichkeit der Kolonisierten in Frage und manifestiert sich im Alltag rassialisierter
Subjekte (ebd.: 145). Der escepticismo misantropico colonial/racial, die
menschenverachtende Skepsis, stellt Kolonisierte unter stdndigen Verdacht, keine
Menschen zu sein (ebd.: 136). Diesen Verdacht verbindet Maldonado-Torres (2007) mit
Descartes modernem, rationalen ,,Ich denke, also bin ich* und ldsst Aussagen iiber jene

Menschen zu, denen kein eigenstiandiges Denken zuerkannt wird:

De esta forma descubrimos una complejidad no reconocida de la formulacion
cartesiana: del ,yo pienso, luego soy‘ somos llevados a la nocién mas
compleja, pero a la vez mas precisa, historica y filoséficamente: ,Yo pienso
(otros no piensan o no piensan adecuadamente), luego soy (otros no son,
estan desprovistos de ser, no deben existir o son dispensables)‘. (Maldonado-
Torres 2007: 144)

Die Menschlichkeit der ,,persona de color (ebd.: 150) wird unsichtbar gemacht und es
kommt zur Entmenschlichung, die Ausdruck der colonialiad de ser ist (ebd.). Die
Entmenschlichung legitimiert Gewalt gegeniiber dem ,Anderen‘, schreibt sich in die
Korper ein und beeinflusst deren Da-Sein: ,,[...] la colonialidad del ser se refiere a la
normalizacion de eventos extraordinarios que toman lugar en la guerra. |...]
Mortandad y violaciéon corporal estan inscritas en las imagenes de los cuerpos
coloniales* (ebd.: 148/ Hervorh. i. O.). In der Logik der Kolonalitit des Seins ,sind"
Kolonisierte bzw. rassialisierte Subalterne nicht, weil sie nicht denken; sie existieren
obschon ihre Existenz (als Menschen) negiert und ihnen abgesprochen wird. Seit {iber
500 Jahren sind sie die Uberlebenden der Kolonialitit: ,,El negro, la gente de color y el
colonizado se convierten en los puntos de partida radicales para cualquier reflexion
sobre la colonialidad del ser (ebd.: 146).

Dekoloniale Denker innen richten sich gegen die Hierarchisierung von Wissensformen

und die Auffassung von Wissen als ausschlieBlich europdisches ,Gut‘. Als
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Gegenstrategie und Reaktion wird das Konzept des border thinking/pensamiento
fronterizo vorgeschlagen, das sich gegen kolonisiertes Denken richtet und etablierte

Verhiltnisse in Frage stellt:

The transcending of the colonial difference can only be made done from a
perspective of subalternity, from decolonization, and, therefore, from a new
epistemological terrain where border thinking works. (Mignolo 2000: 45/
Hervorh. i. O.)

Tatséchlich spielt die Thematisierung des Widerstands in Vergangenheit und Gegenwart
eine zentrale Rolle in dekolonialer Theoriebildung. Ramén Grosfoguel (2013) betont,
dass trotz der Epistemizide ,,[c]ritical Indigenous, Muslim, Jewish, African and women
thought as well as many other critical knowledges from the Global South are still alive*
(ebd.: 87). Anibal Quijano (2000: 212) unterstreicht, dass der intellektuelle Widerstand
in Lateinamerika gegeniiber einer eurozentrischen Perspektive auf die Geschichte nicht
auf sich Warten lies. Als Beispiel fiir das 16. Jahrhundert wird oft Guaman Poma de
Ayala, fiir das 20. Jahrhundert der peruanische Intellektuelle José Carlos Maridtegui
genannt. Bei der Dekolonisierung geht es um die radikale Opposition gegeniiber der
sich fortsetzenden Kolonialitdt der Macht, des Wissens und des Seins: ,,Se trata de
poner fin al paradigma moderno de la guerra; lo que significa una confrontacion directa
con las jerarquias de raza, género y sexualidad* (Maldonado-Torres 2007: 161). Es geht
sowohl um die Aneignung von und den Fokus auf historische Widerstandsbewegungen
und -formen, als auch den Prozess einer gegenwértigen Dekolonisierung. Dabei steht

das Konzept der reoriginalizacion

[...] in einem innigen Verhéltnis zur Idee der Subversion in kolonialen
Kontexten. Es meint eine (Wieder-)Aneignung und gleichzeitige
Transformation des sozio-kulturellen Erbes eines Kollektivs, das nun auf die
neuen Umstidnde reagiert und sich diesen gegeniiber subversiv positioniert.
(Quintero/Garbe 2013: 20)

Generell kann geschlussfolgert werden, dass eine dekoloniale theoretische Option nicht
trennbar ist von einer praktischen und politischen Positionierung. Im Sinne Quijanos
formen Theorie und Praxis gleichermallen Teile des kritischen Denkens: ,La
perspectiva de conocimiento y la perspectiva de transformacion no estan yuxtapuestas
es sus reflexiones, sino que forman parte del mismo proceso del pensamiento critico*
(Germana 2009: 60). Dies wird in den Biografien und Aktivititen dekolonialer
Feminist_innen, wie bei der Kolumbianerin Ochy Curiel, sichtbar: ,,Con un pie en la
academia y otro en la calle [...] dando la batalla® (Ochy Curiel zit. nach Pequeio 2014,
online). Anibal Quijano zufolge (Quijano 1978: 262 zit. nach Germand 2009: 61)

zufolge ist die Erkenntnis sozialer Realitdt ausschlieBlich {iber soziale Praktiken, die zur
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gesellschaftlichen Transformation beitragen, moglich: ,,Quien quiera adquirir un
conocimiento pleno de la realidad social, tiene que dedicarse a la practica social

transformadora. O renunciar a esa ambicion de conocimiento® (ebd.).

3.2 Feministisch-dekoloniale Epistemologien

Innerhalb der dekolonialen Theorie bildet sich eine feministisch-dekoloniale
Perspektive heraus, welche género als zentrales Merkmal der colonialidad beschreibt
(vgl. Lugones 2010). Feministische Perspektiven sind auch in der dekolonialen Theorie
nicht als Zentrum der theoretischen Auseinandersetzung zu beschreiben, da sich die
international anerkannten Theoretiker wie Walter Mignolo und Anibal Quijano nicht
explizit einer feministischen Lesart bedienen. Maria Lugones (2010) beschreibt in ihrem
Essay ,,Toward a Decolonial Feminism®“ die coloniality of gender: ,1 propose the
modern, colonial, gender system as a lens through which to theorize further the
oppressive logic of colonial modernity* (ebd.: 742). Dabei kritisiert sie direkt Quijanos
Verstindnis von gender ,,as only in terms of sexual access to women* (ebd.: 745) und
erweitert es um eine dekoloniale feministische Option:

I mean to name not just a classification of people in terms of the coloniality
of power and gender, but also the process of active reduction of people, the
dehumanization that fits them for the classification, the process of
subjectification. (ebd.)

Die Kolonisierung Amerikas ging einher mit dem gewaltvollen Aufoktroyieren der
heteronormativen Dualitdit von Mann/Frau, welche die Heterosexualitit als Norm
einfiihrt: ,, This distinction became a mark of the human and a mark of civilization*
(ebd.: 743). Die Durchsetzung heteronormativer Vorstellungen war und ist gleichzeitig
verwoben mit der Rassialisierung und Entmenschlichung der ,Anderen‘, wie sie auch
Maldonado-Torres (vgl. 2007) thematisiert: ,,Only the civilized are men and women.
Indigenous people of the Americas and enslaved Africans were classified as not human*
(Lugones 2010: 743). Tatsdchlich sieht Lugones im dekolonialen Feminismus eine
Moglichkeit und Strategie, die coloniality of gender zu liberwinden (ebd.: 747). Es
ergeben sich zwei Lesarten des dekolonialen Feminismus:

1. Die Kritik und Erweiterung des dekolonialen ,Mainstreams® um eine
feministische Perspektive und die Betonung der Zentralitét von gender fir die
colonialidad, die in der nicht trennbaren Verwobenheit zwischen den Kategorien
gender undrace sichtbar wird: ,,Solo al percibir género y raza como

entretramados o fusionados indisolublemente, podemos realmente ver a las
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mujeres de color“ (Lugones 2008: 82). Durch das Hervorheben der
Intersektionalitdt von raza, clase, género und sexualidad erklirt Lugones die
gegenwartig anhaltende Gleichgiiltigkeit gegeniiber systematisch ausgetibter
Gewalt an Frauen ,,de color*’ (vgl. ebd.: 76): ,,Esta indiferencia se halla tanto al
nivel de la vida cotidiana como al nivel del teorizar la opresion y la liberacion®
(ebd.). Die Beachtung des untrennbaren Zusammenwirkens der
Herrschaftskategorien fiir ungleiche Machtverhéltnisse wird somit flir die
kritische wissenschaftliche Auseinandersetzung mit denselben unabdingbar.

2. Andererseits, die Dekolonisierung eines ,weillen‘, hegemonialen Feminismus,
wie es u.a. auch Mohanty (vgl. 1988) beschreibt. Im hegemonialen Feminismus
werden hédufig asymmetrische Machtverhidltnisse fortgefiihrt, indem
ungleichheitsgenerierende Kategorien (re-)produziert werden, wie z.B. durch die
Festschreibung von bestimmten Eigenschaften fiir nicht-,weille‘ Frauen (z.B. als
traditionell, arm, passiv). Das Mitwirken von ,weiflen‘, biirgerlichen Frauen und
Feministinnen am Fortwirken kolonialer Unterdriickungsmechanismen wird
verschleiert, wenn in theoretischen Auseinandersetzungen von einer globalen,

monolithischen Einheit der Frauen ausgegangen wird:

[E]l término ,mujer® en si, sin especificacion de la fusiéon no tiene sentido o
tiene un sentido racista, ya que la logica categorial histéricamente ha
seleccionado solamente el grupo dominante, las mujeres burguesas blancas
heterosexuales y por lo tanto ha escondido la brutalizacion, el abuso, la
deshumanizacion que la colonialidad del género implica. (Lugones 2008: 82)

Ein ,weiler‘, eurozentristischer Feminismus kann die Realititen von
lateinamerikanischen Frauen de color® nicht abbilden und reprisentieren,
und auch nicht zwangsldufig deren Kéampfe unterstiitzen, weswegen
eigenstindige feministische Wege und Positionierungen erforderlich sind:
,It is a matter of the geopolitics of knowledge. It is a matter of how we
produce a feminism that takes the global designs for racialized female and

male energy* (Lugones 2010: 752).

7 Lugones (2008) weist darauf hin, dass sie von ,,mujeres de color spricht ,,originado en los Estados
Unidos por mujeres victimas de la dominacion racial, como un término coalicional en contra de las
opresiones multiples” (ebd.: 75) .

8 Ich spreche von lateinamerikanischen Frauen de color, weil auch ,weiflie* Frauen der Mittel- und
Oberschicht Teil der kulturell und ethnisch sehr heterogenen Gesellschaften Lateinamerikas sind;
diese ,weiflen’, lateinamerikanischen Frauen représentieren nicht gleichermaflen einen ,anderen’
Feminismus, der sich vom europdischen und nordamerikanischen hegemonialen, feministischen
Mainstream abgrenzt.
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Die gelebten Realititen von Frauen in Lateinamerika erfordern sowohl in der
theoretischen als auch in der praktischen Auseinandersetzung Perspektiven und
Positionierungen, die thnen gerecht werden. So argumentiert beispielsweise auch die
argentinische Anthropologin Rita Segato fiir die Anerkennung der Kategorie raza als
zentraler Aspekt im pensamiento latinoamericano’, da nur unter Einbeziehung von
raza historische und gegenwirtige Prozesse und Herrschaftsverhdltnisse erkldrt werden

konnen:

Una pregunta que surge y se repite [...] es ,por qué raza y no clase‘, la
respuesta es decolonial: porque solo raza remite al horizonte que habitamos,
marcado por el evento fundacional de la Conquista, y permite rescontruir el
hilo de las memorias intervenidas por las multiples censuras de la
colonialidad, mientras la clase oblitera ese horizonte, lo en mascera y hasta lo
forclusa, induciendo asi el olvido de quienes somos y a la ignorancia de los
rios de sangre que manchan el suelo que pisamos hasta hoy. (Segato 2015:
0.5.)

Die Betrachtung lateinamerikanischer Feminismen als eigenstindige Denkweisen, die
sich von europdischen Perspektiven unterscheiden, ist nicht gleichbedeutend mit einem
Essentialismus (im Sinne dessen, dass eine z.B. ,indigene‘ Frau per se auf eine
bestimmte Art und Weise denken miisste); vielmehr bedeutet es, dass die eigene
Realitdt und die Erfahrungen darin die Wahrnehmungen und somit auch das Denken
beeinflussen, weswegen sich unterschiedliche (theoretische) Perspektiven ergeben
konnen. Die Philosophin Ofelia Schutte (2011) bekriftigt den Zusammenhang zwischen
gelebten Erfahrungen und theoretischer Auseinandersetzung: ,,We are bound to our
bodies, our intellectual and social environments [...] in terms of how we ,see’,
experience, theorize and inhabit [...] the world*“ (ebd.: 789). Schutte spricht den Korper
als Ort an, von dem aus und in dessen Rahmen gedacht und gehandelt wird. In

dekolonialen Perspektiven wird der Korper einerseits zur Mdglichkeit von Widerstand

und Begegnung, andererseits manifestieren sich in ihm Abwertung und Unterdriickung:

El cuerpo permite el encuentro, la comunicacion y la relacion intima con
otros, pero también se convierte, por su misma exposicion, en objeto
privilegiado de la deshumanizaciéon, a través de la racializacion, la
diferenciacion sexual y de género. (Maldonado-Torres 2007: 155)

9 Den Kampf um die Anerkennung der Kategorie raza als strukturierend und damit als zentral fiir die
Befreiung aus unterdriickenden Machtverhéltnissen fiihrte bereits Mariategui 1929, als der von ihm
verfasste Text ,,El problema de las razas en la América Latina“ (1986a [1929]: 21 ff.) auf der ersten
,,Conferencia Comunista Latinoamericana® in Buenos Aires verlesen wurde: ,,Las razas aludidas se
encuentran presentes en todos los Estados y constituyen una inmensa capa que con su doble caracter
comun, racial y de explotados® (ebd.: 54). Daher forderte er zu einer sozialistischen Politik auf, die
spezifische gesellschaftliche Formationen der lateinamerikanischen Staaten mitbedenkt und dabei
»puede y debe convertir el factor raza en factor revolucionario® (ebd.: 33). Mit diesen heterodoxen
Ansichten stellte er sich gegen die européischen Kréfte und sorgte fiir grole Diskussionen und
Auseinandersetzungen.
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Quero et. al. (2016, online) thematisieren — sich auf Judith Butler (1993) berufend —
Korperlichkeit iiber eine dekoloniale Lesart: ,,La materialidad de la existencia se hace
real en cada aspecto de nuestra corporalidad, desde el roce de la piel hasta el
movimiento gestual de las extremidades* (Quero et. al. 2016: 3, online). Die
Bedeutungen, die in Korper eingeschrieben werden und die Korper selbst konstruieren
sich durch die kontinuierliche Wiederholung von Normen: ,,Esas normas han sido —y
son — construidas desde la ideologia heteropatriarcal dominante® (ebd.: 5).
Kolonisierung und Kolonialitdt, die die Abwertung des ,Anderen‘ benétigen und
implizieren, bedeuten immer auch Folgen in der Materialitit des kolonisierten Kdrpers:
»Esa logica de dominacion y destruccion de/los cuerpo(s) del(os) Otro/s — fisico,
intelectual, cultural — respondia — y ain hoy en dia responde — a una logica de
pensamiento binario® (ebd.: 11).

In dekolonialen feministischen Perspektiven wird der Korper als territorio politico
konzeptualisiert und wahrgenommen (vgl. Gomez 2014: 264). Beispielsweise
beschreibt Dorotea A. Gomez Grijalva ihren Korper als historisch und nicht als
biologisch, der anhand von Diskursen und Ideologien benannt und konstruiert, und zur
Ausbeutung freigegeben wurde (ebd. 264 f.): ,[R]econozco a mi cuerpo como un
territorio con historia, memoria y conocimientos, tanto ancestrales como propios de mi
historia personal®“ (ebd.: 265). Die Kontrolle von Korpern, und damit von
Reproduktivitdt und Sexualitit, war und ist fiir die Durchsetzung und Fortfiihrung von
Modernitdt/Kolonialitdt zentral (vgl. Lugones 2000: 745; Mignolo 2008: 15), und daher
auch fiir das Denken und Ausfithren widerstiandiger Praxis.

Der koloniale Charakter der Kategorie Geschlecht macht deutlich, dass
Dekolonialisierung ohne Dekolonisierung des género nicht moglich ist (vgl. Lugones
2010: 757; Galindo 2013). Vergeschlechtlichte, heteronormative
Herrschaftsverhéltnisse sind konstitutiv fiir die Kolonialitdt; dekoloniale feministische
Ansitze ermdglichen die Thematisierung des Uberlebens peruanischer Frauen in einem
gewalttdtigen modernen/kolonialen Umfeld und Nationalstaat, der in das
moderne/koloniale Weltsystem eingebunden ist. Der Widerstand gegen unterdriickende
Strukturen wird dabei stets mitgedacht: ,,[E]veryone continues to respond to power and
responds much of the time resistantly* (Lugones 2010: 754). Dies schiitzt in gewisser
Weise vor einer homogenisierenden Darstellung und Produktion der ,,Third World
Woman®, wie sie Chandra Mohanty (1988 [1984]) bereits 1984 in den Arbeiten

westlicher Feministinnen kritisiert (ebd.: 61). Sie spricht die dominante Représentation
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von Frauen der ,Dritten Welt® in westlichen, feministischen Diskursen als Opfer an (vgl.
ebd.: 66). Vor diesen homogenisierenden Diskursen und der epistemischen Gewalt,
warnt auch Orfelia Schutte (2011) bei der wissenschaftlichen Befassung mit den

multiplen Formen von Gewalt, mit welchen Frauen in Lateinamerika leben:

I believe we should avoid the discourse of victimhood [...] This approach is
not intended to deny the atrocities women may have suffered, but to channel
the path of recovery in the most constructive manner available. (ebd.: 788)

Aus diesem Grund und um nicht in europdischer Arroganz den Akteur innen ihrer
historischen und politischen agency zu berauben (vgl. Mohanty 1988: 79), stelle ich die
peruanische Realitét in ihrer Widerspriichlichkeit dar: Ich sehe die Frauen in Peru nicht
als ,Opfer‘, sondern als Widerstandskdmpferinnen in einer Realitdt, die Julieta Paredes
(2014) als ,,sistema de muerte* (ebd.: 9) beschreibt. Durch dekoloniale, feministische
Positionen sehe ich mich aufgerufen, nicht einer westlich-feministischen ,Tradition® zu
folgen, die ,,Third World Woman* produziert und représentiert, um sich gleichzeitig
selbst als westliche Feministin darzustellen (vgl. Mohanty 1988: 65). Auch wenn
multiple Formen von Gewalt in den gefiihrten Interviews présent sind, so versuche ich
diese in ihrer sozialen und historischen Gewordenheit zu analysieren und gleichzeitig

die widerstindige Praxis der Frauen in Piura abzubilden.

Wir atmen die Kolonialitdt tagtdglich ein (Maldonado-Torres 2007: 131), niemand
,entkommt® ihrer Wirkungsmacht und ihren Strukturen. Auch nach 500 Jahren gibt es
weder eine kulturelle, noch eine ,,[...] epistemic tradition in an absolute sense outside to
Eurocentered modernity* (Grosfoguel 2013: 87). Die moderne/koloniale Ordnung wirkt
weltweit fort und manifestiert sich in ungleichen Machtverhédltnissen in sdmtlichen
Aspekten des Lebens: ,,[...] body, law, imposition of tribute, and the introduction of
property and land dispossession® (Lugones 2010: 754). In diesem System leisten viele
Frauen bemerkenswertes: ,,they resist, challenge, and subvert the process of various
junctures* (Mohanty 1988: 73). In Peru pragen die Erfahrungen des jahrhundertelangen

Widerstandes die Geschichten und Lebensrealitidten gegenwértig agierender Frauen:

Nuestras abuelas no sélo resistieron, sino también propusieron e hicieron de
sus vidas y sus cuerpos autonomias peligrosas [...] No escribieron libros,
pero escribieron en la vida cotidiana que hoy podemos intuir, sobre lo que
queda después de tantas invasiones coloniales. (Paredes 2014: 38)

Zusammengefasst kniipfe ich an dekoloniale und feministische Diskurse an, da jene die
Realitit in Piura und Peru denkerisch und theoretisch erfassen, und in diesem Sinne die

eigenstdndige, lateinamerikanische Theorieproduktion der beschriebenen Realitét
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gerecht wird. Andererseits trage ich zur Dezentrierung akademischer Diskurse im
europdischen Wissenschaftsbetrieb bei, wobei ich mich selbst grofteils auBerhalb des
europazentrierten, viel rezipierten Kanons verorte.

Im folgenden Kapitel bette ich die Zwangssterilisierungen in einen grof3eren,
historischen Narrativ ein, um multidimensionale Schliisse aus der Betrachtung des
Geschehenen ziehen zu kénnen und die Diskurse iiber die Zwangssterilisierungen mit

dekolonialen, feministischen Epistemologien zu verkniipfen.
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4. Zwangssterilisierungen im soziohistorischen
Kontext

Im vorliegenden Kapitel verorte ich die Zwangssterilisierungen der 1990er Jahr in Peru
unter dem Regime von Alberto Fujimori in ihrem historisch-politischen und
gesellschaftlichem Kontext, da jene Zusammenhinge notwendig sind, um gegenwiértige

Diskurse und Prozesse nachvollziehen zu kénnen.

4.1 Politisch-historischer Kontext: Die 1990er Jahre

Ende der 1980er Jahre befand sich Peru in einer 6konomischen und politischen Krise,
die sich auszeichnete durch extreme Armut, Inflation, interne Gewalt und einer
polarisierten Gesellschaft: ,,[E]l Peru parecia al borde del abismo. Terrorismo, inflacion,
narcotrafico y pobreza extrema eran como cuatro jinetes de un apocalipsis biblico*
(Contreras/Cueto 2013: 380). Der hochverschuldete peruanische Staat sah sich
aulerdem mit den Angriffen und terroristischen Aktionen der zunichst unterschétzten
subversiven Gruppen Sendero Luminoso’ und Movimiento Revolucionario Tupac
Amaru (MRTA) konfrontiert (vgl. ebd.: 368)'". Der Philosophieprofessor Abimael
Guzman Reynoso beginnt mit dem Aufbau der maoistischen, aufstindischen
Vereinigung Sendero Luminoso an der Offentlichen Universitit in Ayacucho, der
Region die charakterisiert war durch extreme Armut und Marginalisierung, in welcher
die dort ansdssigen campesin@s’ lebten (vgl. Klarén 2012: 422). Er baute eine
hierarchisch-militidrische Organisation auf, die in ihrer Hoch-Zeit dazufiihrte, dass
populdre Sektoren Limas groBflichig durch den Sendero kontrolliert wurden (vgl.
Contreras/Cueto 2013: 377). Das Ziel war der Aufbau einer neuen Ordnung durch den
bewaffneten Kampf, ,la cual seria realizada a partir del campo para la ciudad, puesto
que para los senderistas el campesinado era la principal fuerza de la revolucion
(Calmet 2010: 1).Im krisenhaften Kontext breitete sich der Einfluss des Sendero

Luminoso auf nationaler Ebene, ausgehend von der Region Ayacucho im Siiden Perus,

10 Der vollstandige Name ist Partido Comunista del Perii — por el Sendero Luminoso de José Carlos
Maridtegui

11 Im Rahmen der vorliegenden Arbeit kann nur eine iiberblicksméBige Skizze der komplexen
Geschichte gegeben werden. Fiir eine detaillierte Auseinandersetzung mit dem Sendero Luminoso
siche Stern (1998); fiir den internen Konflikt siche CVR (2008).

12 Als campesin@s werden im peruanischen Kontext die Kleinbauern und Kleinb4duerinnen bezeichnet,
die im ruralen Raum in comunidades leben und arbeiten. Sie befinden sich historisch gesehen in einer
gesellschaftlichen Positionierung soziodkonomischer Marginalisierung und arbeiteten oftmals bis in
die zweite Hélfte des 20. Jahrhundert in ausbeuterischen, semifeudalen Arbeitsverhdltnissen fiir
GroBgrundbesitzer innen.
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aus: Die subversiven Aktionen stiegen von 219 im Jahr 1980 auf 3149 im Jahr 1989 an
(vgl. Contreras/Cueto 2013: 380).

Die Vernachldssigung und Exklusion groBer Teile der sierra und selva und ihrer
Bevolkerung seit der Griindung der Republik und die Abwesenheit des Staates
erleichterte den Erfolg subversiver Gruppierungen (vgl. Degregori 1993; Quijano 2000:
226 ft.). Sendero Luminoso bot den vom Staat Vergessenen nicht nur eine Ideologie an,
sondern ,,hombres concretos y una organizacion que ofrece identidad a quienes la vieja
identidad andina tradicional de sus padres ya no les resulta suficiente” (Degregori 1993:
26). Ab 1983 bekdmpften staatliche Einsatzkréifte die subversiven Gruppen in einem
grausamen Krieg, der zahlreiche Menschenrechtsverbrechen von beiden Seiten zur
Folge hatte und deren Aufarbeitung auch gegenwirtig die peruanische Justiz
beschiftigt”. So sind z.B. staatliche Akteure fiir 75% der insgesamt 6443 angezeigten
Félle von Folter als Verantwortliche ausgemacht worden (CVR 2003a: 235), Alberto
Fujimori selbst verbiiit derzeitig eine 25-jdhrige Haftstrafe wegen Korruption und
Verbrechen gegen die Menschlichkeit. Am meisten litt unter dem internen Konflikt
zwischen staatlichen Kriften (Militér, Polizei, Geheimdienst) und subversiven Gruppen
jene Bevdlkerung, die bereits von gesellschaftlicher Exklusion und Armut betroffen war
(vgl. CVR 2008: 21 f.). Ein Bericht vom Augenzeugen Primitivo Quispe aus Ayacucho
sagt aus: ,,Entonces, mi pueblo era pues un pueblo, no s¢€ [...] un pueblo ajeno dentro
del Peru* (zit. nach CVR 2008: 20). Tatsdchlich hatten 75% der Todesopfer Quechua
oder andere Sprachen als das Castellano als Erstsprache (vgl. CVR 2003b: 316):

La tragedia que sufrieron las poblaciones del Peru rural, andino y selvatico,
quechua y ashéaninka, campesino, pobre y poco educado, no fue sentida ni
asumida como propia por el resto del pais; ello delata, a juicio de la CVR, el
velado racismo y las actitudes de desprecio subsistentes en la sociedad
peruana a casi dos siglos de nacida la Republica. (ebd.)

Die politische Gewalt prigt zwischen 1980 und 2000 das gesellschaftliche und
politische Panorama Perus, derer 69 280 Personen (Getotete und Verschwundene) zum
Opfer fielen (vgl. ebd.: 315).

Die Dekade der 1990er Jahre in Peru ist gekennzeichnet durch gravierende
gesellschaftliche und wirtschaftliche Transformationen. Auf internationaler Ebene
erleichterte der Mauerfall in Berlin 1989 und der Zerfall der Sowjetunion 1991 die

globale Implementierung des Neoliberalismus, unter anderem in Lateinamerika. Im

13 Siehe u.a. die gegenwirtigen Verhandlungen der systematischen Vergewaltigungen (Verbrechen
gegen die Menschlichkeit) durch das Militér zwischen 1984—1994 in der Region Huancavelica (vgl.
Instituto de Democracia y Derechos Humanos de la Pontificia Universidad Catdlica del Perti 2015,
online).
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Kontext von Gewalt, wirtschaftlicher Instabilitdt und politischer Krise betritt Alberto
Fujimori 1990 als Outsider die politische Biihne. Der Populist Fujimori gewinnt die
Prisidentschaftswahlen mit den Stimmen der marginalisierten Bevolkerung: ,,Fujimori
parecia deleitarse en juntarse con la gente comun en los pueblos jovenes de la ciudad o
en los mercados rurales de la sierra, colocdndose a menudo un colorido poncho y chullo
andinos* (Klarén 2012: 485). Fujimori folgte einer Wirtschaftspolitik, die mit dem
Washington Consensus™ internationaler Finanzinstitutionen'® konform war, auch wenn
er sich noch im Wahlkampf gegen den Schriftsteller Vargas Llosa vehement gegen
derartige Strukturanpassungsmafinahmen ausgesprochen hatte (vgl. Klarén 2012: 484).
Am 8. August 1990 wird im Fernsehen der ,Fujischock® angekiindigt (vgl.
Contreras/Cueto 2013: 386), als Fujimori iiber Nacht neoliberale
Strukturanpassungsmafinahmen einfithrt und den Beginn orthodoxer, neoliberaler
Wirtschaftspolitik in Peru markiert: ,,[Un] paquete [...] realmente draconiano* (Klarén
2012: 491). Am 5. April 1992 kommt es mit Unterstiitzung des Militdrs zum
Selbstputsch (auto-golpe) von Fujimori, in dem er den Kongress auflost, die Verfassung
von 1979 auBler Kraft setzt und die Festnahme zahlreicher Politiker innen der
Opposition anordnet (vgl. ebd.: 497). Mit dem Putsch schreitet die Neoliberalisierung
autoritir voran (vgl. Durand 2003: 350) und Fujimori kann in der neuen Verfassung von
1993 den Neoliberalismus'® und die direkte Wiederwahl verankern. 1995 wird Fujimori
wiedergewdhlt und geniefft und missbraucht die Vorziige einer ,,concentracion de
poderes® (vgl. ebd.). Die demokratisch gewihlte Regierung unter seiner Fiihrung
entwickelte sich zu einem autoritdren, technokratischen Regime mit grofen Einfluss
von Militdr und Geheimdienst (Servicio de Inteligencia Nacional del Peru), das auf
politische und zivilgesellschaftliche Opposition zunehmend repressiv reagierte (vgl.
ebd.: 378 ff.). Von Seiten des Regimes wurden politische Gegner innen und
Kritiker innen kategorisch als ,illegitim® definiert; so wurden
Menschenrechtsorganisationen als ,,los brazos legales del terrorismo” (Burt 2011: 335)

dargestellt und mit einer Politik der Angst soziale Mobilisierungen unterdriickt: ,,Quien

14 Unter dem Washington Consensus wird ein Wirtschaftsprogramm von Strukturanpassungsmafnahmen
verstanden, dass Lander ab den 1980er Jahren verfolgen sollten, deren Volkswirtschaften unter
Inflation und Auslandsverschuldung litten. Dazu zdhlten u.a. die Deregulierung von Markten,
Privatisierung von 6ffentlichen Unternehmen bzw. Einrichtungen und die Reduzierung des staatlichen
Haushaltsdefizit. (vgl. Contreras/Cueto 2013: 387)

15 Internationaler Wéahrungsfond und Weltbank

16 Das zeigt sich u.a. in der Einschréankung der Rolle des Staates in wirtschaftlichen Belangen, die
staatliche Unternehmen prinzipiell ausschlief3t, in der Liberalisierung des Arbeitsmarktes und der
Privatisierung von Bildung (vgl. Contereras/Cueto 2013: 398).
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habla es terrorista® (ebd.: 315). Den autoritiren Stil legitimierte Fujimori mit der
Notwendigkeit und Effizienz einer Politik de mano dura, die im krisengebeutelten Peru
von Seiten Fujimoris als einzige Losung bezeichnet wurde (ebd.: 331). Das Image eines
,hombre fuerte para vencer sus temores (Durand 2003: 351), das 1995 zur Wiederwahl
fithrte und bis heute von den Anhénger innen Fujimoris verteidigt wird, konstruierte
sich vor allem aufgrund der Festnahme von Abimael Guzman 1992 und der
Uberwiltigung des MRTAS bei einer Geiselnahme 1996. Fujimori konnte das Ende der
Inflation und den ,Sieg‘ gegen den Terrorismus als personliche Erfolge darstellen (vgl.
Contrereas/Cueto 2013: 399) und wurde als derjenige wahrgenommen, der Ordnung
und Fortschritt (orden y progreso) (vgl. Durand 2003: 382) wiederherstellte.

Unter zahlreichen folgenschweren Gesetzesdnderungen mdchte ich zwei
herausstreichen.

Zum einen das Amnestiegesetz (Ley de Amnistia General 26479) von 1995, das erlassen
wurde um Straffreiheit fiir die Mitglieder der (para-)militarischen Sondereinheit Grupo
Colina herzustellen, die u.a. die Massaker in Barrios Altos 1991 und an der Universitét
La Cantuta 1992 ausfiihrten (vgl. CVR 2008: 324 f.; Burt 2011: 343). Mit diesem
Gesetz wurde die Straffreiheit (impunidad) institutionalisiert (vgl. Burt 2011: 343) und
es hatte zur Folge, dass ,,[s]e concedié inmunidad ante procesos judiciales para agentes
del Estado implicados en violaciones de derechos humanos, y los pocos agentes que
habian sido condenados [...] fueron liberados* (ebd.).

Das zweite Gesetz ist die Verdnderung des ,Bevilkerungsgesetz (Ley Nacional de
Poblacion aus dem Jahr 1985) im Jahr 1995. Durch die Verdnderung des Artikels VI
wurde die Sterilisierung bzw. Anticoncepcion Quirurgica Voluntaria (AQV) als
Methode der Familienplanung aufgenommen (vgl. Tamayo 1999: 33) und das
,Nationale Programmes fiir reproduktive Gesundheit und Familienplanung® (PNSRPF)
somit ermdglicht."’

Die 10 Jahre, in denen Fujimori regierte, sind gezeichnet von
Menschenrechtsverletzungen und dem zahlreichen Verschwinden von Personen
(Contreras/Cueto 2013: 403). Auch wenn die Hinrichtungen und das Verschwinden ab
1993 abnahmen, begann eine neue Etappe der Verletzungen des Rechts auf ein faires

Verfahren (CVR 2008: 317). Der interne Konflikt gegen den Sendero Luminoso und

17 De facto wird die AQV bereits im Rahmen des Programa Nacional de Atencion a la Salud
Reproductiva de la Familia 1992—1995 als soziale Leistung aufgenommen und auch durchgefiihrt,
wobei von der massiveren Verbreitung und Implementierung im Rahmen des PNSRPF ab 1996
gesprochen werden kann (vgl. Tamayo 1999: 15f)).
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den MRTA begriindete bereits in den 1980er Jahren Verbrechen von staatlichen
Akteuren, dennoch kann die politische Gewalt unter Fujimori als strukturelles
Spezitfikum seiner Amtszeit gesehen werden. Es handelte sich hierbei nicht um
,Kollateralschdden® in einer bewaffneten Auseinandersetzung zweier Kriegsparteien,
sondern um geplante, systematische Rechtsverletzungen und Verbrechen gegen die
Menschlichkeit', die durch den Autoritarismus ermoglicht, legitimiert und verdeckt
wurden (vgl. Cuya 1999, online). Die Konstellation und das Zusammenwirken von
Autoritarismus, neoliberaler Politik, Korruption, sowie der Legitimierung einer Politik
der Menschenrechtsverletzungen aufgrund des internen bewaffneten Konfliktes
charakterisieren die 1990er Jahre und ,,han pervertido el ejercicio del poder politico*
(ebd.).

Nach dem Riicktritt Fujimoris im November 2000 verdffentlichte die Comision de la
Verdad y Reconciliacion (CVR) 2003 ihren umfangreichen Bericht iiber die
(Menschen-)Rechtsverletzungen zwischen 1980 und 2000. Die systematische Praxis der
Zwangssterilisierungen wird von Gonzalo Gianella als mitunter eine der
schwerwiegendsten Grundrechtsverletzungen wihrend den zwei Jahrzehnten der
politischen Gewalt beschrieben (Gonzalo Gianella zit. nach Ballon 2013, online).
Allerdings fanden jene nicht Eingang in den Bericht der CVR, was zur Folge hat, dass
es flir die geschidigten Frauen keinerlei Anspriiche auf Reparationen gibt. Die
betroffenen Frauen wurden somit unsichtbar gemacht, ,,determinando una nueva
instancia de marginalizacion y discriminacion en su contra® (Citroni 2014: 110). Auf
die Nachfrage beim Vorsitzenden der Kommission (CVR) Salomén Lerner Febres,
warum die Zwangssterilisierungen nicht in die Untersuchung miteinbezogen wurden,
antwortete dieser, dass sie aufgrund von Zeit- und Ressourcenmangel ausgeschlossen
worden waren (vgl. ebd.). Die Formen des Erinnerns an die Epoche der politischen
Gewalt in Peru sind umkémpft und laut Carlos Ivan Degregori et. al. (vgl. 2015)
charakterisieren zum Schweigen gebrachte Stimmen die Erinnerungskultur in der

peruanischen Gesellschatft:

Im kollektiven Geddchtnis werden Erinnern und Vergessen machtférmig
hervorgebracht [...] Woran erinnert und was vergessen wird, was zum
Gegenstand des kollektiven Geddchtnisses wird [...] ist eine politische
Entscheidung. (Attia 2015: 77)

18 Die CVR beschreibt u.a. die desaparicion forzada als ,,un mecanismo de lucha contrasubversiva
empleado en forma sistemdtica por los agentes del Estado entre 1988 y 1993 (CVR 2003d: 79/
Hervorh. i. O.).
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Einer meiner Interviewpartner in Piura, Héctor Castro'”, kommentierte die
Erinnerungskultur in Peru wie folgt: ,,Lamentablemente en el Pert, nuestro pueblo no
tiene una memoria histérica. Hay acontecimientos que han expresado una
deshumanizacion, una realidad dolorosa, pero sin embargo la gente se olvido®
(Interview 2016, Z. 46-48). Als Bestandteil der Verbrechen in der Epoche politischer
Gewalt miissen auch die Zwangssterilisierungen gesehen werden, die jedoch laut
Kimberly Theidon (2014: 16) in der politischen und strafrechtlichen Aufarbeitung der
vergangenen Jahre mit einem konstanten ,,silenciamiento* (ebd.) verbunden sind.
Allgemein ist der Diskurs iiber die 1990er Jahre gekennzeichnet durch eine ,,memoria
dividida® (vgl. Interview Diana Portal 2016, Z. 62), die sich im Negieren der
Verbrechen unter Fujimori manifestiert und gegen die Aufarbeitung stellt, wie mir

Diana Portal im Gespréach erklart:

[H]ay un discurso que siempre sale: ,Para que remover las heridas?* Es que,
si ésta herida no esta cicatrizada, si ésta herida no se ha sido atendida [...]
puede tener una costra encima, [...] algo que lo tape, pero detrds esta
pudriendo, y si tu no vas a la raiz de esta herida, vas a pudrir todo el cuerpo,
va haber si tener una infeccion generalizada. (ebd., Z. 500-504)

In Peru findet eine sozialwissenschaftliche, intellektuelle Auseinandersetzung mit dem
internen Konflikt, dem Erinnern und Schweigen statt (vgl. u.a. Degregori et. al. 2015;
Agiiero 2015; Denegri 2016). In der Bevolkerung jedoch ist die Thematisierung dieser
Zeit hiufig mit Angst und Schweigen belegt. Wihrend meines Studiums der Geschichte
2014 an der Universidad Nacional de Piura fiel mir auf, dass von Studierenden aus dem
ruralen Raum auf das Thema mit Fliistern reagiert wurde, mit der Erkldrung der Angst,
dass ihnen Terrorismus vorgeworfen werden konnte.

Der interne Konflikt und die 1990er Jahre haben Frauen in besonderer Weise Gewalt
ausgesetzt, sowohl durch die Zwangssterilisierungen als auch durch weitere

Verbrechen:

Las mujeres, por el hecho de serlo, fueron victimas singulares de un conjunto
de delitos y atentados contra su dignidad y sus DDHH [...]. Estas diferencias
no son nuevas y retoman situaciones previas de desigualdad de género,
étnicas y sociales. (CVR 2003c: 45)

Die von der CVR angesprochene Ungleichheit, die der spezifischen Betroffenheit von
Frauen im internen Konflikt vorausgeht, ist gekennzeichnet von geschlechtsspezifischer

Gewalt, auf welche ich im folgenden Kapitel eingehen werde.

19 In Kapitel ,7. Interviewpartner innen und Interviews* befindet sich ein vollstdndiges Verzeichnis der
gefiihrten Interviews und eine (Selbst-)Beschreibung der Interviewpartner innen.
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4.2 Geschlechtsspezifische Gewalt in der peruanischen
Gesellschaft

Im Jahr 2016 wurden in Peru Frauenrechte und geschlechtsspezifische Gewalt in einer
machista- Gesellschaft breit und 6ffentlich diskutiert, sei es im Zuge der Debatte um die
Ausgabe der Pille danach®, bei den viel kritisierten und diskutierten Aussagen des
Kardinals von Lima Juan Luis Cipriani iiber die Verantwortung von Frauen bei
Vergewaltigungen®', oder der ungeniigenden Strafverfolgung von Gewalttitern. Die
Nachricht und die Videoaufnahmen des Falls von Cindy Contreras (vgl.
Rodriguez/Torres 2016, online), deren Ex-Freund ihr gegeniiber in einem Hotel in
Ayacucho gewalttitig wurde, schockierte das Land, vor allem, da der Gewalttiter
lediglich zu einer Strafe auf Bewihrung wegen nicht schwerwiegenden Verletzungen
verurteilt wurde. Dies l0ste eine breite 6ffentliche Debatte und Mobilisierung gegen
Gewalt an Frauen aus, die sich am 13. August 2016 in landesweiten Mérschen unter
dem Motto Ni una menos manifestierte, bei der in Lima ca. 50 000 Personen teilnahmen
(vgl. La Jornada 2016, online). In diesem Kontext geschlechtsspezifischer Gewalt (vgl.
Estrada 2015, online) machte auch der Hashtag #NiUnaMenos in den sozialen
Netzwerken auf den Feminizd in der peruanischen Gesellschaft aufmerksam.” Der
Terminus Feminizid wird im lateinamerikanischen Kontext verwendet um die

systematischen Morde an Frauen zu bezeichnen:

[E]l concepto de feminicidio se ha utilizado para [...] hacer publicamente
visibles los asesinatos de mujeres por el hecho de ser tales en un contexto
sociocultural que las ubica en posiciones y roles subordinados, escenario que
favorece y las expone a multiples formas de violencia. (Estrada 2015: 13,
online)

Die patriarchalen und rassistischen Strukturen mit ihren Exklusionsmechanismen finden
sich auch im Rechtssystem und in der Rechtsprechung wieder, wie Lupe Rodriguez Siu,
feministische Rechtswissenschaftlerin, betont: ,l.a estructura racista vuelve a
reproducirse en la Rechtsprechung®®.

Im Zusammenhang mit Gewalt an Frauen wird gegenwidrtig ein weiterer Fall juristisch

aufgearbeitet: Am 8. Juli 2016 kam es zum ersten Prozess vor dem Sala Penal

20 Die Gratis-Ausgabe der ,Pille danach® in den &ffentlichen Centros de Salud war 2009 verboten
worden, nicht jedoch deren Kommerzialisierung; seit August 2016 wurde nun deren Gratis-Ausgabe
durch das Gesundheitsministerium erneut angeordnet (vgl. E1 Comercio 2016a, online).

21 Juan Luis Cipriani traf im Rahmen einer Fernsehsendung folgende Aussage: ,,Las estadisticas nos
dicen que hay abortos de nifias, pero no es porque hayan abusado de las nifias, sino porque, muchas
veces, la mujer se pone, como en un escaparate, provocando® (Juan Luis Cipriani zit. nach La
Republica 2016a, online).

22 Vgl. Kapitel ,9.1 Screenshot: Beitrag auf Twitter

23 Gespriach am 22.7.2016, Wien, eigene Aufzeichnungen.
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Nacional*, der Taten sexueller Gewalt zwischen 1980 und 2000 aufarbeitet. Es handelt
sich um die Félle von 14 Frauen, die ab 1984 Opfer andauernder Praxis sexueller
Gewalt durch die Mitgliedern der peruanischen Armee wurden, die in Manta und in

Vilca (Region Huancavelica) stationiert waren:

[Plor su caracter sistematico, ha sido calificada como crimen de lesa
humanidad [...] las principales victimas de violencia sexual durante el
periodo de violencia fueron mujeres de origen rural (83% de los casos
registrados), quechuahablantes (75%) y campesinas (36%), es decir, personas
cuya situacion de exclusion es anterior al inicio del conflicto armado interno,
cuyas posibilidades de denunciar estos hechos y mantener un proceso penal
son bastante bajas. (Instituto de Democracia y Derechos Humanos de la
Pontificia Universidad Catolica del Pert 2016, online)

Auch wenn die Dimension sexueller Gewalt von der CVR festgehalten wurde, dauerte
es nun Jahrzehnte, bis Tdter zur Rechenschaft gezogen werden und — neben dem
Mehrwert der gesellschaftlichen Prozesse beziiglich der Anerkennung der Verbrechen
und deren Aufarbeitung — auch finanzielle Reparationen fiir die Geschadigten moglich
werden.

Im November 2016 konnte ich in Piura bei den Vorbereitungen und Aktionen zum 25.
November dabei sein, dem Internationalen Tag Contra la violencia hacia las mujeres.
In einer Pressekonferenz in Piura beziiglich dieses Tages betonte die Aktivistin Marixa
Bobadilla die gewalttétige Realitit fiir Frauen in Peru, in der von Januar bis September
2016 bereits 100 Feminizide und 204 versuchte Feminizide verzeichnet worden waren
(vgl. Radio Cutivala 2016a, online). Leandro Amaya Camacho, Student und

Schriftsteller aus Piura, du3ert sich dazu wie folgt:

Es normal que las violen, descuarticen, esterilicen o las desaparezcan. Es
demasiado normal que su enamorado les prohiba ir a una fiesta. No hay nada
de malo en abofetearlas sino quieren darte la contrasefia de su facebook.
Nadie va a decir nada ni a juzgarte si ti piensas que una anfitriona es una
chica facil. Nadie va a decirte nada si a tu esposa la empujas o la vas
mellando psicologicamente. Absolutamente nadie va a juzgarte en este pais,
todo eso es tan normal en una nacion de bestias machistas. Es tan normal que
aterra. [...] No quiero ponerlas como seres débiles o inofensivos pero
sinceramente creo que hay un exceso, esto no puede seguir asi. (Amaya 2016,
online)

Leandro Amaya beschreibt die ,Normalitit® geschlechtsspezifischer Gewalt, sowohl in
der Alltagspraxis als auch in den Menschenrechtsverbrechen. In dieser Realitit

iiberleben Frauen tagtiglich diverse Ausformungen von Gewalt — trotz alledem — indem

24 Die Sala Penal Nacional ist eine gerichtliche Institution mit nationalen Kompetenzen: ,,[H]a sido
creado para la tramitacion y juzgamiento de los delitos de Terrorismo, habiéndosele ampliado la
competencia para conocer aquellos otros cometidos contra la Humanidad y demas delitos comunes
que constituyan casos de violacion a los derechos humanos, asi como los delitos conexos a los
mismos.* (Poder Judicial del Pert s. J., online)
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sie sich widersetzen und organisieren, in Form von ,;rebeldias y utopias [...] mujeres
que alborotaron las casas y las calles” (Villanueva 2004: 43). Die 4sociacion Nacional
de Mujeres Peruanas Afectadas por las Esterilizaciones Forzadas (ANMPAEF) betont,
dass auch die Zwangssterilisierungen eine Form der geschlechtsspezifischen Gewalt
darstellen und daher auch in zugehdrige politische Agenden und Forderungen fallen
(ANMPAEEF zit. nach Cuentas 2016, online). Die Archivierungen der angezeigten Fille
durch die Staatsanwaltschaft (2003, 2009, 2014, 2016) beschreiben sie als ,,violencia
institucional®: ,,[L]as pruebas estan en los cuerpos y vidas de miles de mujeres andinas,
rurales, quechuas, aymaras, costefias y amazonicas que fuimos esterilizadas sin nuestro
consentimiento (ebd.).

Im Folgenden werde ich einen Uberblick iiber die Zwangssterilisierungen und die

Prozesse des Widerstandes geben.

4.3 Kontext der Zwangssterilisierungen (1995/96—2000/01)

Nachdem Alberto Fujimori am 28. Juli 1991 (Nationalfeiertag) offiziell das Jahr der
Austeridad y Planificacion Familiar verkiindet hatte, begann zunéchst das Programa
Nacional de Poblacion (1991-1995), welches bis 1995 das jdhrliche
Bevolkerungswachstum auf 2% reduzieren sollte (vgl. Tamayo 1990: 30). Am 28. Juli
1995 richtete sich Fujimori in seiner nationalen Ansprache an die Bevolkerung und
kiindigt das Familienplanungsprogramm an: ,,Hemos sido y seremos un Gobierno
pragmatico, sin tabues ni ,vacas sagradas‘. jLas mujeres peruanas deben ser duefias de
su destino!* (Fujimori 1995: 6, online) Nachdem Fujimori im September 1995 auf der
vierten UN-Weltfrauenkonferenz in Peking bejubelt worden war und dort betonte, dass
»la mujer peruana no va a seguir cercada o doblegada por la intransigencia de
mentalidades ultraconservadores* (Alberto Fujimori zit. nach Barrig 2002: 586), begann
das folgenschwere nationale Programm ,fiir reproduktive Gesundheit und
Familienplanung‘*® (PNSRPF) in Peru. Zwischen 1996 und 2001 wurden im Rahmen
dieser staatlichen Politik des Gesundheitsministeriums ca. 270 000 Frauen und 22 000
Minner®® sterilisiert (vgl. Balléon 2014a: 2). Bereits im gleichen Jahr der

Implementierung des PNSRPF werden Informationen iiber angeordnete

25 Programa Nacional de Salud Reproductiva y Planificacion Familiar (PNSRPF)

26 Die genauen Zahlen bzw. die untersuchten zeitlichen Perioden unterscheiden sich etwas. So gibt z.B.
der Abschlussbericht iiber die Anwendung der AQV des Untersuchungsausschusses des Parlamants
314 605 Frauen und 24 563 Ménner fiir die zehn Jahre zwischen 1990 und 1999 an. (vgl. Informe
Final sobre la Aplicacion de la anticoncepcion quirirgica voluntaria [AQV] en los afios 19902000
2002: 106, online)
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(Sterilisierungs-)Quoten verdffentlicht (vgl. Tamayo 1999: 50) und von Betroffenen und
NGOs UnregelmafBigkeiten und Menschenrechtsverletzungen in der Anwendung der
Anticoncepcion quirurgica voluntaria festgestellt (vgl. ebd.: 16). 1998 wurde die
Umsetzung des staatlichen Programmes von der Institution Defensoria del Pueblo
(Volksanwaltschaft) u.a. aufgrund der folgenden Problematiken und Komplikationen
kritisiert (vgl. Defensoria del Pueblo 1998, online): Die betroffenen Frauen (und zu
geringerem Anteil auch Ménner) wurden nicht ausreichend iiber den Eingriff informiert,
der Eingriff wurde gegen den Willen oder unter Zwang vorgenommen und es gab keine
addquate medizinische Nachsorge, weswegen sich in Folge 18 Todesfille registrieren
lieBen (ebd.). Dem Menschenrechtsbericht Nada personal vom Comité de América
Latina y el Caribe para la Defensa de los Derechos de la Mujer (CLADEM) unter der
Leitung der Anwiltin Giulia Tamayo (1999) zufolge, der ein zentrales Dokument fiir
die Aufarbeitung und Dokumentierung der Fille darstellt, fehlte in den meisten
untersuchten Féllen das schriftliche Einverstindnis (consentimiento informado) der
Frauen, die oftmals nicht spanischsprachig und/oder Analphabet innen waren. Als
problematisch und rechtsverletzend beschreibt Tamayo (1999) das staatliche Programm
u.a. aufgrund folgender Umstinde, die sie in ihrer Untersuchung festgestellt hat:

* Die Existenz von Zielvorgaben und Quoten von Seiten des
Gesundheitsministeriums, die das Gesundheitspersonal des Offentlichen
Gesundheitssystems erfiillen sollte, und womit auf diese Druck ausgeiibt wurde
(vgl. ebd.: 45 f1.).

* Die Durchfilhrung von Kampagnen, die zur systematischen und massiven
Anwerbung von Frauen dienten, denen als empfingnisverhiitende Methode
haufig ausschlieBlich die AQV angeboten wurde. Auf den festivales wurde
hiufig massiver Druck auf die Frauen ausgelibt und Durchfiihrungen der
Operationen fanden unter Zwang statt (vgl. ebd.: 68 ff.); aus der Region Piura
sind zahlreiche Félle von festivales dokumentiert (vgl. ebd.: 74).

» Zwangssterilisierungen und andere Praktiken, die gegen die freie Einwilligung
nach erfolgter Aufkldrung sprechen. Darunter fallen die Sterilisierung im
Kontext eines weiteren chirurgischen Eingriffes (z.B. Kaiserschnitt) ohne das
Wissen der Betroffenen, durch die alleinige Einwilligung des ménnlichen
Partners, unter der Bedingung von physischem oder psychischem Zwang und
Drohungen und das Verschweigen iiber die nicht-Revidierbarkeit des Eingriffes

(vgl. ebd.: 41 1.).
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In den Zahlen der sterilisierten Frauen und Mainner zeigt sich eindeutig eine
Priorisierung der Durchfiihrung bei Frauen, was sich laut Tamayo (1999) auch in den
Quoten des Programmes bestétigt: ,,[ TJampoco resulta razonable que las metas [...] solo
estén referidas a las personas de sexo feminino [...] Este tratamiento diferenciado [...]
es discriminatorio, pues orienta las acciones del programa hacia ellas* (ebd.: 66). Die
Verantwortlichkeit des peruanischen Staates liegt demzufolge fiir Tamayo sowohl in der
systematischen Anordnung und Durchfiihrung menschenrechtsverletzender Praktiken
als auch in der ungeniigenden strafrechtlichen Verfolgung der angezeigten
Rechtsverletzungen (vgl. ebd.: 125).

Auch US AID, das zunichst das Familienplanungsprogramm unterstiitzte, wendet sich

1998 an den Gesundheitsminister Marino Costa Bauer:

[N]uestro deseo de colaborar en el campo de la planificacion familiar esta
basada en la eleccidn libre, voluntaria ¢ informada de anticonceptivos [...]
necesitamos contar con lo siguiente a la brevedad posible [...] que el
Programa de Planificacion familiar en 1998 no estard caracterizado por la
imposicion de cuotas, metas o ,figuras referenciales‘. (Donald Boyd/US AID
zit. nach Tamayo 1999: 53)

Im Jahr 1999 zeigen feministische und Menschenrechtsorganisationen (u.a. CLADEM
und DEMUS?) den peruanischen Staat vor der Interamerikanischen Kommission fiir
Menschenrechte (CIDH) aufgrund des Todes von Maria Mamérita Mestanza (1993),
campesina aus Cajamarca, in Folge einer Zwangssterilisierung, an (vgl. CIDH 2000,
online). Dieser Anzeige folgt 2003 eine giitliche Einigung, in welcher sich der
peruanische Staat u.a. verpflichtete, im Fall Mamérita Mestanza zu ermitteln und an die
Hinterbliebenen Reparationszahlungen zu leisten. Damit erkennt der peruanische Staat
die Verantwortung fiir die Menschenrechtsverletzungen im Rahmen der AQV vor der
Interamerikanischen Menschengerichtskommission an und verpflichtet sich zur

strafrechtlichen Verfolgung und Aufarbeitung der weiteren Fille:

Revisar judicialmente todos los procesos penales sobre violaciones de los
derechos humanos cometidas en la ejecucion del Programa Nacional de Salud
Reproductiva y Planificacion Familiar, para que se individualice y se
sancione debidamente a los responsables. (CIDH 2003, online)

2002 und 2003 werden gegen Alberto Fujimori und seine Gesundheitsminister (Eduardo
Yong Motta, Marino Costa Bauer, Alejandro Aguinaga) Verfassungsklagen wegen
Genozid und Verbrechen gegen die Menschlichkeit (u.a. Folter, schwere
Korperverletzung mit Todesfolge) erhoben, die in Folge eingestellt werden (vgl. Burneo

Labrin 2008). Seit 2004 beschiftigt sich die Staatsanwaltschaft mit der Untersuchung

27 Estudio para la Defensa de los Derechos de la Mujer
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der Zwangssterilisierungen, immer wieder kam es jedoch zur Archivierung der Fille
und somit zu keiner Anklage. Die Interamerikanische Kommission fiir Menschenrechte
ermahnt den peruanischen Staat daher regelméBig, seiner Pflicht der strafrechtlichen
Aufarbeitung nachzukommen. Auf den konkreten rechtlichen Kontext und die
Auseinandersetzungen darin kann ich im Rahmen der vorliegenden Arbeit nicht
eingehen, jedoch verweise ich auf José A. Burneo Labrin (2008), der der Frage
nachgeht, ob die Zwangssterilisierungen als Verbrechen gegen die Menschlichkeit oder
als Genozid betrachtet werden miissen; Gabriella Cintroni (2014) reflektiert die
Rechtsverletzungen sowohl im Rahmen der internationalen als auch nationalen
Rechtslage.

Aufgrund ausstehender Forderungen und zivilgesellschaftlichem Widerstand ordnete
der damalige Priasident Ollanta Humala im November 2015 die Erstellung eines
Registro de Victimas de Esterilizaciones Forzadas producidas durante el periodo
1995-2001 (REVIESFO) an, in dem sich betroffene Frauen landesweit als Geschadigte
eintragen konnen (vgl. Decreto Supremo Nr. 006-2015-JUS, online). Fiir Piura gab die
Verantwortliche fiir das REVIESFO Sadith Aponte an, dass sich die Dunkelziffer der
Geschédigten in der Region auf ca. 2300 Personen beléduft (vgl. Radio Cutivali 2016b,
online).

Die gesammelten Informationen und Beweise, welche die Menschenrechtsverletzungen
dokumentieren, sind umfangreich. Zu den ersten Dokumenten zdhlen Silencio y
complicidad (1998) und Nada personal (1999) von Giulia Tamayo sowie die Forschung
von Maria-Christine Zauzich (2000). Die Defensoria del Pueblo verdffentlichte im
Laufe der Jahre vier Informes (1998; 1999; 2002; 2005), auBBerdem liegen zwei Berichte
vom Untersuchungsausschuss im Parlament (2002) vor. In jedem Fall kann von der
systematischen Verletzung von (Menschen-)Rechten im Rahmen staatlicher Politiken
gesprochen werden; das Negieren der Tatsachen in den Aussagen, es handle sich um
viele Einzelfille und individuelle Verantwortlichkeiten des Gesundheitspersonals (vgl.
El Comercio 2011, online), leuchtet daher nicht ein. Die unterschiedlichen, sich
engagierenden Organisationen haben laut Ballon (2014a: 11) nicht immer abgestimmte
Strategien der Vorgehens gefunden, dennoch gilt: ,,[E]stdn unidas en el problema de
fondo, es decir, la busqueda de justicia frente al crimen de lesa humanidad atin impune*
(ebd.). Zu den Organisationen, auf die ich u.a. in meiner Recherche gestoflen bin,
zdhlen: Estudio para la Defensa de los Derechos de la Mujer (DEMUS), Coordinadora
Nacional de Derechos Humanos (CNDDHH), Instituto de Apoyo al Movimiento
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Autonomo de Mujeres Campesinas (IAMAMC), Asociacion de Mujeres Trabajadoras
de La Provincia de Huancabamba (AMBHA), Asociacion de Mujeres Afectadas por las
esterilizaciones forzadas (AMAEF), Centro de la Mujer Peruana Flora Tristan (Flora).

Im Zusammenhang mit den Zwangssterilisierungen bemerkt Alejandra Ballon in der
Rechtfertigung der korperpolitischen MafBlnahmen ein Kooptieren von feministischen,
Menschenrechts- und Entwicklungsdiskursen (vgl. Ballon 2014a: 5). Laut Christina
Ewig (2014: 51) gleicht der peruanische Fall bereits bekannten Ubergriffen im Rahmen
von Sterilisierungskampagnen im 20. Jahrhundert (in Puerto Rico, Indien, Stidafrika).
Das ,Besondere‘ ist jedoch, dass die politischen Akteur innen in Peru ,supieron
apropiarse y utilizar existosamente los discursos feministas nacionales y globales para
legitmar sus acciones® (ebd.: 52 f.). Alberto Fujimori eignete sich feministische
Diskurse an und schaffte es somit zeit- und teilweise, die politische und
zivilgesellschaftliche Opposition zu neutralisieren. Diese Strategie, die zur

Monopolisierung der Macht beitrug, konnte allgemein beobachtet werden:

Con el tiempo, destacados tecndcratas, intelectuales y algunos lideres
opositores fueron ganados, cooptados o neutralizados por un régimen que les
dio una cuota de poder y que, en la practica, excluyd de la discusion publica
la elaboracion de la politica econdémica y social global y redujo la democracia
a ritos cada vez mas reducidos. (Contreras/Cueto 2013: 394)

2002 begriindetet Fujimori das erste Frauenministerium (Barrig 2002: 579) und
,verkauft® das Familienplanungsprogramm als ,Demokratisierung‘ des Zugangs zu
Empfangnisverhiitung: ,,Seria una hipocresia hacerse de la vista gorda, sabiendo que se
aplican diferentes métodos para familias de diversas clases sociales. Lo justo es difundir
[...] los métodos de planificacion familiar® (Fujimori 1995: 6). Das Zusammenwirken
vom ,,nuevo credo a favor de los derechos reproductivos® (Ewig 2014: 51) und dem
»credo neoliberal® (Durand 2003: 367) manifestiert sich in der impliziten Absicht der
Familienplanungspolitik, ,,que era convertirlo en una pieza clave de la lucha antipobreza
del gobierno* (Barrig 2002: 586).

Der Widerstand und der Kampf der Betroffenen um Anerkennung des Geschehenen
setzt sich gegenwirtig in vielschichtigen Prozessen fort. Im néchsten Abschnitte gehe

ich auf die jiingsten Entwicklungen ein.
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4.4 Gegenwartige Prozesse und Aushandlungen auf nationaler
Ebene

Gegenwirtig engagieren sich nationale und internationale NGOs (z.B. Amnesty
International) und Vereinigungen (CLADEM) fiir die Félle der Zwangssterilisierungen.
Die Kampagne Somos 2074 y muchas mas wurde von El Grupo de Seguimiento a las
Reparaciones a Victimas de Esterilizaciones Forzadas (GREF)® initiiert, die fiir
Sichtbarkeit in der Offentlichkeit sorgt und fiir die ausstehenden Reparationen der
Geschddigten eintritt. 2074 ist die Anzahl der Anzeigen von zwangssterilisierten
Frauen, welche zur Untersuchung bei der Staatsanwaltschaft vorlagen (Caso N° 18—
2002) — unter ihnen auch die Fille der 18 verstorbenen Frauen — und 2009 von der
Staatsanwaltschaft archiviert wurden. Am 27. Juli 2016 verkiindete die ermittelnde
Staatsanwiltin Marcela Gutiérrez, dass es beziiglich 77 weiterer Fille (Caso N° 29—
2011) nicht zu einer Strafanzeige gegen Alberto Fujimori, die echemaligen
Gesundheitsminister und weitere Funktiondr innen kommen wird, da kein Verbrechen
gegen die Menschlichkeit und somit Verletzungen der Menschenrechte festgestellt
werden konnten, und es sich bei den vorhandenen Menschenrechtsverletzungen um
Einzelfdlle handle (vgl. La Republica 2016b, online). Am 23. August 2016 wurden die
Ermittlungen wieder aufgenommen, um am 7. Dezember 2016 schlieBlich endgiiltig
archiviert zu werden (vgl. La Republica 2016c¢, online).

Die Debatte um die ausstehende juristische Aufarbeitung der Zwangssterilisierungen
der 1990er Jahre ist gerade im Rahmen des Prdsidentschaftswahlkampfes 2016 zu
einem umkdmpften Politikum geworden. Dabei gingen aus dem ersten Wahlgang im
April als die Kandidat innen mit den meisten Stimmen hervor: Keiko Fujimori (mit
39,87%), Tochter von Alberto Fujimori mit ihrer Partei Fuerza Popular, die fiir die
Kontinuitit der Politik ihres Vaters steht; Pedro Pablo Kuczynski (mit 21,05%),
liberaler Okonom und Verénica Mendoza (18,74%) mit dem Mitte-Linksbiindnis
Frente Amplio. Die Stichwahl zwischen Kuczynski und Fujimori konnte Kuczynski mit
50,12% knapp fiir sich entscheiden. Das Ergebnis zeigt die Polarisierung des Landes
beziiglich der Politikerin und Person Keiko Fujimori und der politischen Vergangenheit

ithres Vaters. Ein Grofiteil der Bevolkerung sprach sich gegen Fujimori aus, was u.a. in

28 GREF ist eine Arbeitsgrupppe im Rahmen des zivilgesellschaftlichen, national agierenden
Zusammenschlusses Coordinadora Nacional de Derechos Humanos: [E]sta conformado por diversas
organizaciones, instituciones y activistas para la defensa de los derechos de las mujeres, entre las
cuales se encuentran: Asociacion de Mujeres de Huancabamba, Demus, Asociacion SER, IAMAMC,
Seccion Peruana de Amnistia Internacional, Despacho de la Parlamentaria Andina Hilaria Supa.*
(DEMUS o.J., online)
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der Demonstration vom 31. Mai 2016 mit 70 000 Teilnehmer innen in Lima unter dem
Motto Keiko no va sichtbar wurde. Im Wahlkampf um die Préisidentschaft wurde die
Verantwortung fiir die Zwangssterilisierungen im Zusammenhang mit den fujimoristas
thematisiert, wohingegen Verdnica Mendoza von ihren politischen Gegner innen als in
Kontinuitit stehend mit einer terroristischen Linken und dem Sendero Luminoso
gebracht wurde.

Der Diskurs der Polarisierung verlduft an den Linien der politischen Vergangenheit des
Landes: Wie sehr die (Nicht-)Aufarbeitung der 1990er Jahre und die damaligen
Geschehnisse in der Gegenwart prisent sind und in die politische Sphére hineinwirken,
zeigte sich am 23. Juli 2016, an dem die fiir den Kongress gewéhlten Abgeordneten fiir
die Periode von 2016-2021 ihren Amtseid ablegten. Es kam zur Konfrontation
zwischen fujimoristas der Fuerza Popular, die 73 von 130 Sitzen innehaben, und ihren
politischen Gegner innen. Indira Huilca, Abgeordnete des Frente Amplio und Tochter
des 1992 von der (para-)militdrischen Einheit Grupo Colina ermordeten
Gewerkschaftsfiithrers Pedro Huilca, thematisierte die Verbrechen der 1990er Jahre in
ihrem Amtseid: ,,Por la memoria de Pedro Huilca, de los estudiantes asesinados en La
Cantuta y por todas las victimas de la dictadura fujimorista que aun buscan justicia, si
juro” (La Reublica 2016d, online). Marisa Glave, eine weitere Abgeordnete des Frente
Amplio schwor auf die Opfer der Zwangssterilisierungen: ,,Por quienes lucharon por mi
pais con justicia y libertad, porque nunca mas una mujer sea esterilizada en contra de su
voluntad, ni agredida, ni violentada* (El Comercio 2016b, online).

Im Februar 2017 erschien eine neue Recherche in der Zeitung La Republica,
durchgefithrt von der Journalistin Melissa Goytizolo im Rahmen der
Sonderberichterstattung Secuelas Perpetuas®. In diesem Zusammenhang wurden
zahlreiche Interviews mit shipibo-conibo Frauen in der Region Ucayali (Selva) gefiihrt
und mehr als 50 Félle von Sterilisierungen, die gegen den Willen durchgefiihrt wurden,
dokumentiert. Die Dokumentation wurde dem Oberstaatsanwalt Luis Landa {ibergeben,
der nun dariiber entscheidet, ob es von Seiten der Staatsanwaltschaft zu Ermittlungen
kommt (vgl. Goytizolo 2017b, online). Auch die Interamerikanische Kommission fiir
Menschenrechte hat sich im Mérz 2017 erneut an den peruanischen Staat gerichtet, da er
den Vereinbarungen aus der giitlichen Einigung von 2003 nicht nachgekommen ist (vgl.

La Republica 2017, online). Maria Ysabel Cedano, Leiterin von DEMUS, kommentierte

29 Fiir die Sonderberichterstattung recherchierte die Journalistin Melissa Goytizolo und fiihrte Interviews
mit mehr als 50 Frauen in Uyacali und Cusco, die von den Zwangssterilisierungen betroffen sind. (vgl.
Goytizolo 2017a, online)
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dies wie folgt:

En un contexto de conservadurismo del fujimorismo y sus aliados que niegan
derechos sexuales y reproductivos, saludamos que la CIDH exija el
cumplimiento de compromisos para que las victimas sean reparadas y se haga
justicia. (DEMUS 2017, online)

Eine Diskussion im 6ffentlichen Fernsehsender ATV am 22. April 2017 hat erneut zu
Empd6rung und Widerstand gefiihrt. In einer Diskussion zum Thema ,,Alberto Fujimori:
A favor o en contra®“ wurden auch die Zwangssterilisierungen thematisiert, was dazu
fithrt, dass vier Médnner sich dariiber austauschten. Unter ihnen, Alejandro Aguinaga,
ehemaliger Gesundheitsminister unter Fujimori, verteidigte und lobte in Anwesenheit

der 1996 sterilisierten Victoria Vigo, das Familienplanungsprogramm:

Quienes han satanizado el programa de planificacion familiar? [...] Y no
dicen la realidad, las miles de mortalidades, de muertes maternas que se han
evitado. [...] No tampoco creemos situaciones, para poder desacreditar un
programa que le ha hecho bien al Perti [...] un programa que era bueno para

el pais. (Alejandro Aguinaga in ATV Peru 2017, online)
Trotz aller Evidenzen und Zeugenaussagen ist es mdglich, derartige Aussagen zu
treffen, welche die Erfahrungen von Frauen wie Victoria Vigo negieren, die die
Beweise — im wahrsten Sinne des Wortes — verkorpern. Auch wenn es auf nationaler
Ebene keine Verurteilungen der verantwortlichen Politiker innen gab, so zeigen die
bereits genannten Berichte und Forschungen, dass es zu massiven
Menschenrechtsverletzungen im Rahmen der Familienplanungsprogramms unter
Fujimori gekommen ist. Die Planung, Durchfiihrung und (Nicht-)Aufarbeitung des
Programmes wirft fiir Gonzalo Gianella (2004) vor allem Fragen nach der

gesellschaftlichen Ungleichheit und Verfasstheit auf:

En el Perti, como en otros paises del tercer mundo, los ciudadanos mas pobres
y marginados poseen un acceso muy limitado a servicios de salud. Estos
servicios [...] no se dan aislados de la dinamica de una sociedad donde el
racismo, el machismo, la exclusion y la violencia son lugares comunes. De
esta manera, la busqueda de explicaciones a los sistematicos abusos [...] no
debe terminar con encontrar la veracidad de ciertos planes genocidas o
entregar las necesarias indemnizaciones. Para encontrar una respuesta que no
so6lo satisfaga a las victimas sino que a su vez prevenga futuros abusos, quiza
deberiamos comenzar por reconocer y enfrentar nuestras enormes y
extendidas limitaciones como sociedad. (Gianella 2004, online)

Durch die bisherigen Kontextualisierungen wurde deutlich, dass die zahlreichen
Verletzungen von korperlicher Integritit in den 1990er Jahren in Peru in
Zusammenhang mit internationalen und nationalen Diskursen stehen. Im lokalen
Kontext von Piura und dortigen individuellen Erzéhlungen finden sich Referenzen auf

(inter-)nationale Prozesse wieder und erhalten weitere Aspekte aufgrund ihrer lokalen
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Einbettung. Daher folgt eine kurze Vorstellung der Stadt bzw. Region Piura.

4.5 Lokaler Kontext Piuras

Piura ist die Hauptstadt des departamentos Piuras, das geographisch sowohl Anteil an
der Kiiste, als auch an der Bergregion (sierra) hat und im Osten an Teile des
Regenwaldes grenzt. Die sierra Piuras (Huancabamba, Ayabaca, Morropon)
charakterisiert sich durch wirtschaftliche Marginalisierung und eine erhéhte Armutsrate
(vgl. CIPCA 2001: 9).

Die umfassende Agrarreform ab 1969 unter der Militarregierung von Velasco Alvarado
bedeutete tiefgehende Transformationen, en cuanto a la tenencia de tierra y tuvo
marcadas repercusiones en las esferas social, politica y economica de la region® (Apel
1996: 77). Bis dahin war die Produktions- und Besitzstruktur charakterisiert durch
zahlreiche haciendas (vgl. CIPCA 2001: 22), deren Eigentiimer europdische Migranten
und deren Nachfahren waren: Roma y Casagrande (val/le Chicama), Larco y
Gildemeister, Cartavio de W. R. Grace. Ein grofer Teil der Bevdlkerung arbeitete dort
als yanaconas bzw. enganchados™.

Die Rolle der katholischen Kirche in der Region Piura, der die Mehrheit der
Bevolkerung angehort, ist eingebettet in die nationale und regionale Geschichte. Die
Jesuiten sind seit 1972 durch die NGO CIPCA®' (Centro de Investigacion y Promocion
del Campesinado) als zivilgesellschaftliche Akteure prasent und werden auch
gegenwdrtig mit einem progressiv-kritischem Engagement identifiziert. Das
erzkonservative Opus Dei hingegen ist seit dem Jahr 1969 mit der privaten Universidad
de Piura ein wichtiger und einflussreicher Akteur in Piura, wie auch Cecilia Bustamante

im Interview mit mir bemerkt:

Después gente mas conservadora, por ejemplo la UDEP que es el Opus Dei,
no? [...] El Opus Dei juega gran/ porque saca profesionales de esta misma
corte, no, la UDEP, ellos [...] tienen profesionales que estan también en
salud, en educacion, entonces como que son aqui lo mas fuerte. (Interview
2016, Z. 137-141)

Die Situation der katholischen Kirche in Piura spiegelt in gewisser Weise jene

30 Mit den Begriffen yanacona bzw. enganchado werden die spezifischen Beschaftigungsverhéltnisse
zwischen (Land-)Arbeiter _innen und GroBgrundbesitzer innen (hacendados, patrones) bezeichnet:
,,.Los régimenes laborales de haciendas [...] y latifundios solian basarse en diversos arreglos de acceso
a parcelas dentro de la hacienda a cambio de trabajo, producto cosechado o dinero; es decir, mediante
pactos informales de aparceria, arriendo precapitalista, colonato* (Palacios 2008: 62).

31 Die Selbstbeschreibung von CIPCA lautet wie folgt: ,,CIPCA nace en 1972, apoyando el proceso de
Reforma Agraria, porque significaba un instrumento de justicia para el campo y de redefinicion de la
posible organizacioén econdémica y productiva del pais. La idea era fortalecer capacidades de los
campesinos, para que asuman el reto que representaba para ellos la Reforma Agraria.“ (CIPCA o.J.,
online)
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Polarisierung in Peru bzw. in Lateinamerika wieder, wo die Theologie der Befreiung*
seit der zweiten Halfte des 20. Jahrhunderts politisch und historisch eine wichtige Rolle
in Kirche und Gesellschaft spielt.

Politisch gesehen ist die Zusprache fiir den fujimorismo in Piura hoch: Vier von sechs
gewdhlten Abgeordneten fiir das nationale Parlament gehéren der Partei Fuerza
Popular von Keiko Fujimori an. Insgesamt stimmten bei den Prisidentschaftswahlen im
ersten Durchgang — in dem immerhin sechs weitere Kandidat innen zur Wahl standen,
die auf nationaler Ebene mehr als 1% der Stimmen erhielten — 51,4% fiir Keiko
Fujimori (vgl. América TV 2016, online). Dabei zdhlt Piura zu einer der am meisten
von den Zwangssterilisierungen betroffenen Regionen (vgl. Ballon 2014a: 4; Abad
2016). Dies bestitigt auch die Aktivisten Marixa Bobadilla im Gespréch: ,,Porque de
lesa humanidad? Porque fue una orden de estado, es una orden sistematica. En Piura,
son mas o menos dos mil mujeres, especificamente en Huarmaca, entre Huarmaca y
Huancabamba, no?* (Interview 2016, Z. 26-29). Im Februar 2016 wurde das lokale
Registro Unico de Victimas de las Esterilizaciones Forzadas zur moglichen
Registrierung von geschidigten Frauen eingerichtet; Alejandra Ballon weist im
Gesprach mit mir darauf hin, dass die betroffenen Frauen in Huancabamba sehr
verbunden sind: ,,All4 es una de las asociaciones de acerca mas antiguas que hay de
esterilizaciones. O sea, es decir, la misma lucha de resistencia empieza en
Huancabamba“ (Interview 2016, Z. 39—41).

Die im ndchsten Kapitel folgende Analyse der von mir in Piura gefiihrten Interviews
setzt die im Rahmen dieses Kapitels vorgenommene soziohistorische
Kontextualisierung voraus. Diese ist notwendig, da sich die Interviewpartner innen im
Sprechen tiber die Zwangssterilisierungen hdufig auf historische und politische
Ereignisse des 20. Jahrhunderts beziehen, welche ohne die Kontextualisierungen kaum
nachvollzogen werden konnen. Sowohl die Zwangssterilisierungen in der
Vergangenheit als auch gegenwirtige Diskurse miissen somit als eingebettet in die

peruanische und spezifisch piuranische Realitdt verstanden werden.

32 Zentrale Autoren und Figuren sind u.a. Gustavo Gutiérrez, Jon Sobrino, Ignacio Ellacuria, Oscar
Romero und Ernesto Cardenal; mit den lateinamerikanischen Bischofskonferenzen in Medellin (1968)
und Puebla (1979) wird die ,,Option fiir die Armen* auch dogmatisch sichtbar: ,,Die Theologie der
Befreiung verhilt sich zur politischen Situation eines Landes nicht neutral, sondern optiert bis zur
letzten Konsequenz fiir die Armen und Opfer, um diese aus ihrer Ausbeutung und Unterdriickung zu
befreien. Die Armen sind dabei nicht das Objekt theologischer Uberlegungen, sondern das Subjekt
kirchlichen Handelns. Die Theologie der Befreiung versteht sich als historische und kontextuelle
Theologie, so dass es ihr gelingt, eine Alternative zur europdischen Theologie, die fiir die
lateinamerikanischen Volker eine imperialistische ist, zu entwickeln“ (Reinisch 2010, online).
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5. Rezeptionen der Zwangssterilisierungen in Piura:
,»OIi el cuerpo del hombre es libre ;Porque legislar
sobre el cuerpo de la mujer?“*

Das vorliegende Kapitel beschreibt anhand von drei Analysestringen die
gesellschaftlichen Auseinandersetzungen in Piura mit den Zwangssterilisierungen:
Ausgehend vom weiblichen Koérper und dem ,Frau-Sein‘, iiber konkrete
Erkldrungsversuche beziiglich der Zwangssterilisierungen bis hin zum
Spannungsverhiltnis zwischen impunidad® und luchas sociales y resistencias®. Anhand
der empirischen Daten, die im Rahmen qualitativer Interviews 2016 in Lima und Piura
entstanden sind, beantworte ich folgende Forschungsfragen:

*  Welche Vorstellungen, Ideen und Konzepte des weiblichen Korpers und /o
feminino sind gegenwirtig in Piura vorherrschend?

*  Wie erkldren sich Einzelpersonen in Piura die vergangenen Ereignisse und die
aktuelle gesellschaftliche, politische und juristische Auseinandersetzung mit den
Zwangssterilisierungen unter Fujimori?

« Wie werden die Zwangssterilisierungen der 1990er Jahre derzeitig in Piura
gesellschaftlich verhandelt?

Dabei diskutiere ich die empirischen Daten mit Unterstiitzung von theoretischen
Konzepten und Positionen um dekoloniale und feministische Diskurse. Da die
qualitativen Interviews sowohl Bestandteile von Expert inneninterviews,
themenzentrierten und biographischen Interviews beinhalten, werden verschiedenen
(Wissens-)Ebenen angesprochenen. Kapitel 5.1 spricht eher eine
individuelle/personliche Perspektive der Interviewpartner innen an, Kapitel 5.2 geht auf
die Positionierung des Individuums gegeniiber gesellschaftlichen Prozessen und
Ereignissen ein und die Aspekte von Kapitel 5.3 stellen schlielich eine Synthese der
zuvor dargelegten zentralen Aspekte dar. Die in gewissen Teilen starke
,Empirielastigkeit’ griindet sich aus personlicher und methodologischer
Herangehensweise in der Zusammenarbeit mit den Interviewpartner innen, welche im

Kapitel 7 genauer vorgestellt sind. Im Sinne einer ,,Methodologie des Horens“*

33 Titel eines Zeitungsartikel, den Giulia Tamayo 1988 veroffentlichte (Tamayo 2015: 162).

34 Wenn ich von impunidad spreche, beschreibe ich den Kontext von Straffreiheit/Straflosigkeit, der
beziiglich Gewaltverbrechen an Frauen — somit auch der Zwangssterilisierungen — eine Realitét
darstellt.

35 Mit luchas sociales y resistencias bezeichne ich diverse Prozesse von feministischen,
gesellschaftlichen Kéampfe, die sich gegen die impunidad stellen.

36 Heinz Kimmerle (1994) formuliert die ,,Methodologie des Horens™ fiir das Interkulturelle
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verstehe ich die Gespriche, die ich gefiihrt habe, als interkulturelle Dialoge, in denen es
mir prinzipiell darum ging, ,,zu horen, lange Zeit hindurch zu hoéren [...] Auch Horen
will gelernt sein; es erfordert Offenheit, Konzentration, Disziplin [...] Wie das
Verstehen, das viel spéter kommt, ist es Kunst™ (Kimmerle 1994: 125 ff.). Der Versuch
des genauen Zuhodrens manifestiert sich in der ,Empirielastigkeit‘. Aus dem Horen
heraus ergeben sich auch einige Titel und Untertitel des vorliegenden Kapitels, die
teilweise oder vollstindig in spanischer Sprache formuliert sind, da es sich um présente
bzw. dominante und wiederkehrende Konzepte bzw. Aussagen handelt, die in der
angewendeten Grounded Theory’” alsIn Vivo Codes (vgl. Charmaz 2006: 55 ff.)

bezeichnet werden.

5.1 Konzepte des weiblichen Korpers und ,lo feminino*

Die folgenden drei Aspekte bilden die Basis fiir das Verstehen von Aussagen iiber
vergangene und rezente gewaltvolle Interventionen (Zwangssterilisierungen) am
weiblichen Korper. Den Ausgangspunkt bildet die Frage nach dem (weiblichen) Korper
(5.1.1), daraus folgt die Bedeutung des ,ser‘ mujer (5.1.2) und fiihrt schlieBlich zu den
mit dem Korper erfahrenen Dimensionen von Gewalt (5.1.3). Ich gehe davon aus, dass
sich im und durch den Ko&rper Machtverhiltnisse manifestieren und wirkmaéchtig
werden (vgl. Quero et. al. 2016, online) und somit die Beschéftigung damit eine Art
,Basis‘ fiir das Verstehen der Prozesse von struktureller und korperlicher Gewalt bildet.
Somit gehe ich im Folgenden der Frage nach, welches Vorstellungen, Ideen und
Konzepte des weiblichen Korpers und /o feminino gegenwértig in Piura vorherrschend

sind.

5.1.1 Korper(lichkeit) — corporalidad y cuerpo
Im Korper sind Erfahrungen und Machtbeziehungen eingeschrieben, gesellschaftliche

Normen materialisieren sich im Kdérperlichen und werden hier auch in Frage gestellt:

[TJomar la corporalidad como epicentro analitico nos permite asumir un
punto de inflexion que conjuga mas claramente los modos de fusion,
resistencia, legitimacion y sublevacion de los diversos procesos sociales que
atraviesan la vida humana. (Cérdova Quero et. al. 2016: 3, online)

Die Vorstellung eines ,natiirlichen, biologischen® Korpers hingt mit dem Konzept der
Dualitdt von Verstand und Korper zusammen, die im peruanischen Kontext und aus

dekolonialer Perspektive untrennbar mit der kolonialen Geschichte Amerikas verbunden

Philosophieren. Ich habe mir diesen Ansatz fiir den sozialwissenschaftlichen Kontext zu leihen
genommen.
37 Siehe dazu Kapitel ,2.1 Grounded Theory*
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ist:

[...] cuestiona la humanidad de los colonizados. La division cartesiana entre
res cogitans (cosa pensante) y res extensa (materia), la cual tiene como una
de sus expresiones la division entre mente y cuerpo, es precedida por la
diferencia colonial antropoldgica entre el ego conquistador y el ego
conquistado. (Maldonado-Torres 2007: 134/ Hervorheb. i. O.)

Im kolonisierten Korper in (ehemals) kolonisierten Gesellschaften manifestieren sich
soziale Prozesse wie Widerstand, Unterdriickung und Legitimierung, so auch in Piura
und im Kontext der Zwangssterilisierungen. Die spezifischen Aspekte der
Korperlichkeit, die im Folgenden beschrieben werden, sind als globale Phanomene Teil
eines kapitalistisch-patriarchalen (Welt-)Systems, ,the modern, colonial, gender
system* (Lugones 2010: 742). Die besondere Ausformung kann in der geschichtlichen
und spezifischen Gewachsenheit der (nord-)peruanischen Realitit auf ihren Kontext
zuriickgefiihrt werden. Fragen und Diskussionen iiber den weiblichen Korper sind in
den Gespriachen aus unterschiedlichen Perspektiven thematisiert worden. Auch die
Widerspriichlichkeit (der Moderne) zeigt sich am Beispiel des weiblichen Korpers,
wenn gesellschaftliche Diskurse und Machtverhéltnisse Frauenkdrper im
Spannungsverhéltnis zwischen absolutem Abtreibungsverbot und der Legitimierung von
Zwangssterilisierungen verorten: ,JLa mujer es como una pelotita que va y viene,
finalmente se vuelve en un objeto, un objeto de proteccion, un objeto de decision, un
objeto, pero sigue siendo un objeto (Interview Diana Portal 2016, Z. 264-266). Dieses
im ersten Moment widerspriichlich erscheinende Spannungsverhiltnis 16st sich aus
einer dekolonialen-feministischen Perspektive auf, aus der die Ungleichheit zwischen
Minner und Frauen als hierarchische Dichotomie verstanden wird und zentral fiir das
Verstandnis von Unterdriickung und ihre Logik ist: ,,I propose the modern, colonial,
gender system as a lens through which to theorize further the oppressive logic of

colonial modernity* (Lugones 2008: 742).

Reglementierung von Kérpern

Die besondere Rolle, welche Frauen(koérpern) als Territorien in der peruanischen
Gesellschaft zukommt, zeigt sich aus einer feministischen Perspektive, in der zundchst
geschichtlich América als Frau von den europidischen Invasoren ,erobert® und penetriert
wird, ,,el cuerpo de las mujeres, qua territorio, acompand el destino de las conquistas y
anexiones de las comarcas enemigas, inseminados por la violacion de los ejércitos de
ocupacion® (Segato 2014: 17/ Hervorh. i. O.). Gegenwirtig schreibt sich das Konzept

der Territoriums in (kolonialen) Geschlechterverhiltnissen in Piura fort:
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Hay temor, pero sobretodo a tratar los temas relacionados con el mundo
sexual. Y con el cuerpo femenino y con el cuerpo masculino, pero el cuerpo
femenino de manera especial. Es decir, que es un territorio del varén. Pero no
es un territorio propio de la persona, que es donde esta el asunto, por su
dignidad como persona, como mujer, como esposa, madre, hija, etc.
(Interview Juan Hernandez 2016, Z. 93-98)

Die Konzeption des Frauenkorpers als Territorium des Mannes (vgl. ebd.) beinhaltet
den Aspekt der Autonomie dieses Territoriums und der Frage ,,Wer kann iiber welchen
Korper entscheiden? Dies wurde auf dhnliche Art und Weise in den Interviews
thematisiert, die sowohl die Erfahrungen der Vormundschaft, als auch die klare
Positionierung gegen diese enthielten: ,,No cabe ahi en su estructura mental, a que
somos mujeres libres de tomar decisiones. Decisiones en nuestro territorio, que es
nuestro cuerpo‘ (Interview Marixa Bobadilla 2016, Z. 307-309). Dabei wurden sowohl
alltdgliche Erfahrungen im O&ffentlichen Raum angesprochen, als auch das
gesellschaftlich umkédmpfte und sensible Thema der Abtreibung: ,,Una vulneracion del
tema de cuerpo, ya pues, o también el acoso sexual, no, de las calles, y todo eso. El
mismo no sentir derecho para poder decir: Oye, yo no quiero dije, voy a abortar
también“ (Interview Cecilia Bustamante 2016, Z. 396-308). Die Haltung eines
absoluten Abtreibungsverbotes beschneidet fiir eben jene Frauen, die von sexueller
Gewalt betroffen sind, ihren Entscheidungsspielraum erneut, nach dem bereits erfolgten
Ein- und Ubergriff in die sexuelle Integritit. Die Kontrolle der Reproduktion anhand
des Frauenkorpers stellt eine Form der (staatlichen) Machtausiibung dar.

In der Realitdt Piuras hat dies die Kriminalisierung und das in-Kauf-Nehmen

lebensvernichtender Folgen illegalisierter Abtreibungspraktiken zur Folge:

Particularmente creo, que las mujeres tenemos el derecho a decidir sobretodo
y aun mas en casos como estos, en casos de violencia, de abuso, que escapa
totalmente a la decisiéon que yo podra tener, no, de tener o no hijos, pero
cuando soy victima de una violencia soy violentada sexualmente y a raiz de
eso hay un embarazo, considero que es un derecho humano permitirle a esta
persona decidir sobre su futuro (Interview Ericka Tineo 2016, Z. 425-430)

Gegen die (omni-)prdsenten Aussagen des Bischofs von Piura, Piura und das

peruanische pueblo seien ,,pro-vida‘“*®

, nehmen Katholik innen eine Gegenposition ein.
Im Bezug auf die Diskussionen um die Legalisierung von Schwangerschaftsabbriichen

im Falle von Vergewaltigungen bzw. wenn Lebensgefahr fiir die schwangere Frau

38 ,,Existe un divorcio entre el sentir del pueblo peruano y la mayoria de medios de comunicacion social
con respecto a la defensa de la vida y la familia natural fundada en el matrimonio entre un hombre y
una mujer. Estos en su mayoria comparten una vision favorable al aborto y a la ideologia de género, y
orientan gradualmente a la poblacion, a través de noticias y columnistas, hacia un cambio en sus
valores y vision de la realidad” (Eguren 2016, online).
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besteht, kommentiert Héctor Castro folgendermafen:

Hablar de ,pro-vida‘ en una realidad como la nuestra, yo no creo tanto. Piura
no es ,pro-vida‘. Piura es una de las ciudades mas violentas. Y de repente el
arzobispo no sabe cuantos abortos clandestinos hay. (Interview 2016, Z. 307—
309)

Der Amtskirche treten hier progressive Katholik innen entgegen. Mit dem Verweis auf
die gewalttitige Realitdt, vor welcher die Augen verschlossen wird, kommt es zur
Kriminalisierung und Tabuisierung von Schwangerschaftsabbriichen: ,,Es un tema muy
delicado y para la iglesia muy enconoso [...] prefieren hacerse de la vista gorda y no ver
(Interview Elias Farias 2016, Z. 324-326). Anhand dieser Diskussion spiegeln sich
gesellschaftliche Konflikte iiber (Frauen-)Korper in Piura wider; konservative, dem
Opus Dei nahestehende Positionen verweisen darauf, dass in einer Ehe die

Entscheidungsmacht iiber den Korper (automatisch) auf den Partner mit iiberginge:

Ojo, porque aveces se piensa que solo es el cuerpo de la mujer, pero si los
dos son pareja, los dos son esposos, o sea, yo creo que la decision es
compartida, no? O sea, si una mujer aborta, no solamente aborta ella, el
también tiene derecho sobre su hijo, no? (Interview Gloria Huarcaya 2016, Z.
445-448)

Diese Positionierung ist in einer Realitdt hochstproblematisch, in der sich Frauen vor
allem und oft innerhalb einer Ehe sexueller Gewalt ausgesetzt sehen — eine Realitit, die
allzuoft ausgeklammert wird. Die Perspektive der geteilten Entscheidungsmacht fiihrt
sich {iber die Abtreibungsdebatte hinaus fort und zum Konzept der co-pertenecia, womit
iiber den weibliche Korper, sobald jener Teil einer Ehe ist, ausschlieBlich zwischen den

Partner innen verhandelt wird:

El cuerpo es, este, es personal. Pero lo que mas con conyugalidad entre los
esposos, este cuerpo se comparte. Y solo lo compartes con el, solo se co-
pertenece con el [...] pero es solamente entre ellos, es el sentido de la co-
pertenencia. (Interview Gloria Huarcaya 2016, Z. 498-503)

Durch die Idee der co-pertenencia werden samtliche sexuelle und reproduktive Rechte
bzw. die Einforderung derer delegitimiert, und die castidad als einzige notwendige und
moralische Verhiitungsmethode® vertreten. Reproduktive und sexuelle Rechte als eben
solche wahrzunehmen und einzufordern, ist laut Flor Chavez in Piura nicht usus:
,Conocer los derechos, el tener una salud sexual y reproductiva sana [...] y con decision

total y absoluta, no es parte de la cultura piurana, no? Menos de las mujeres piuranas*

39 Wie in der Publikation der Universidad de Piura (UDEP) zum Thema ,,Educar en Equidad de Género
desde la familia y la escuela® beschrieben, findet Sexualitdt mit dem Ziel der Fortpflanzung und
alleinig in der Ehe statt: ,,No se puede hablar de sexualidad sin mencionar uno de sus fines esenciales:
la procreacion de la vida humana [...] Reservar lo mejor de nosotros mismos para entregarlo como
don valioso a la persona que amamos y nos ama en el marco del matrimonio, requiere que cuidemos
con pudor, delicadeza, prudencia y sobre todo fortaleza, todo lo relacionado con la sexualidad*
(UDEP 2011: 108 ft./ Hervorh. i. O.).
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(Interview 2016, Z. 267-269).

Generell gesprochen beschreibt Ericka Tineo als gesellschaftliche Problematik ,,[el] no
reconocer el derecho de las personas que tienen a tomar decisiones sobre su cuerpo y su
vida®“ (Interview 2016, Z. 279 f.). Hier ldsst sich eine Verbindung zwischen der
individuellen Ebene des Korpers und der gesellschaftlichen Ebene des Staates ziehen, in
dem iiber den/die Korper(lichkeit) die Frage des Selbstverstindnisses als Rechtssubjekt
und die Beziehung zum Staat und seinen Institutionen verhandelt wird®. Sich als
Rechtssubjekt wahrzunehmen manifestiert sich im Korper durch die Erkenntnis,
uneingeschrinktes Recht iiber den eigenen Korper ausiiben zu konnen. Im
(Frauen-)Korper nimmt diese Rechtssubjektivitdt Gestalt an und es schalten sich sowohl
in historischen als auch gegenwirtigen Diskursen die ineinander verschriankten
Institutionen der katholischen Kirche und des Staates ein, um Korper zu

reglementieren:"'

La iglesia cada vez que ha podido, por ejemplo durante la colonia, eran los
sacerdotes, los curas, [...] quienes a través de sus practicas, a través de sus
sermones en las misas dominicales hacian un llamado a que la poblacién se
someta, a que la poblacion obedezca [...] Y defendian a la familia, también
tenemos ahi pues este ntcleo familiar del papa, la mama y los hijos, no, y
tenian que ser casados obligatoriamente, cuando nosotros tenemos, teniamos
una costumbre totalmente diferente a la occidental. (Interview Leonor Murillo
2016, Z. 208-215)

Uber den Korper (der Frau) wurden und werden somit Machtverhiltnisse verhandelt.
Auch gegenwirtig zeigt sich der Einfluss reaktionirer, kolonialer Katholik innen auf
offentliche Politiken und gesellschaftliche Prozesse. ,Kolonial® verstehe ich hier als in
der Dialektik mit ,dekolonial® stehend. In dekolonialer, herrschaftskritischer Praxis
agierende Vertreter innen der katholischen Kirche bzw. Katholik innen sind historisch
gesehen in Peru und Lateinamerika aufgrund des groBen Einflusses der Theologie der
Befreiung nicht zu unterschitzen. lhnen kommt eine wichtige Bedeutung in
gesellschaftlichen und auch in feministischen Kampfen** zu. Der Verweis auf diese
Sektoren in der katholischen Kirche ist wichtig, weil so (auch innerkirchliche)
gesellschaftliche Kédmpfe um Diskurse und Macht sichtbar werden. Jene
widerstdndigen, religiosen Krifte werden nur allzu oft in europdischen Perspektiven
ausgeblendet und spielen aber in Peru und Piura eine nicht auler Acht zu lassende
Rolle.

Auch in der Deutung des Wahlerfolges von Keiko Fujimori bei den

40 Siehe hierzu auch Kapitel ,5.2.2 Umk@mpfte Staats Biirger innenschaft’
41 Sieh hierzu auch Kapitel ,5.2.3 Kontrolle von Sexualitit und Reproduktion — Controlando al pueblo®
42 Siche hierzu auch Kapitel ,5.3.2 Luchas sociales y resistencias®
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Prisidentschaftswahlen 2016 wird der Zuspruch der Bevdlkerung in Piura aufgrund der
Reglementierung weiblicher Korper erklart: ,,Keiko marco una posiciéon en contra del
aborto y yo creo que eso tuvo un impacto. O sea, yo creo que en Piura votaron
mayoritariamente por Keiko por una cuestion de pro-vida” (Interview Gloria Huarcaya

2016, Z. 612-614).

Tabuisierte Sexualitat

Die Thematisierung von Sexualitit im weiteren Sinne wird von den
Interviewpartner innen als Tabu beschrieben, so u.a. vom Jesuiten Juan Herndndez:
,»Que el tema sexual es un tema tabu, dentro de la conversacion entre esposos y con los
hijos en la familia. Y como es un tema tabu, es peligroso* (Interview 2016, Z. 288 f.).
Auch Cecilia Bustamente beschreibt im Zuge ihrer Arbeit mit Studierenden in
Universititen Sexualitét als etwas, liber das nicht gesprochen wird: ,,Es una bomba que
uno hable estos temas en una universidad. Es algo asi. Nunca se habla® (Interview 2016,
Z. 239 f)). Ericka Tineo (Interview 2016) bemerkt, dass wenn {iiber Sexualitét
gesprochen wird, dann nicht im Sinne einer integralen Perspektive, sondern mit einer
eindimensionalen Sicht, welche sich ,,solamente al tema del coito* (ebd., Z. 37) widmet.
Cecilia Bustamante berichtet dariiber hinaus von ihren Erfahrungen in der
Zusammenarbeit mit Frauen, Aktivistinnen und Feministinnen, dass die Thematisierung
von Korper(lichkeit) eine Notwendigkeit und gesellschaftliche Herausforderung
darstellt: ,,Trabajar el tema de la afectividad, del cuerpo, de la ciudadania corporal, del
trabajar el derecho al cuerpo, es muy dificil hablar de la sexualidad con las mujeres
(Interview 2016, Z. 276-278).

Die Tabuisierung von den Themen Korper und Sexualitdt in Piura wird gepragt durch
eine kulturelle und eine religiose Dimension, die Sexualitdt mit Siinde besetzt: ,,La
educacion sexual no se aborda como quisiéramos. Se aborda desde el tema del pecado
[...] Todavia se ha quedado en el discurso de la virginidad, no?” (Interview Marixa
Bobadilla 2016, Z. 259-263). Maria Lugones beschreibt diese Verbindungen als
koloniale Praktiken: ,,Christian confession, sin [...] served to imprint female sexuality
as evil, as colonized females were unterstood in relation to Satan* (Lugones 2010: 745).
Die Verkniipfung des weiblichen Kdorpers mit Jungfraulichkeit und als ,Heiligtum des
Lebens® resultiert in einer, Frauen zugeschriebenen, speziellen Fiirsorglichkeit: ,,Ella
tiene otro sentido del cuidado de la vida, porque la vida se gener6 en ella, o sea, ella es

como el santuario de la vida*“ (Interview Gloria Huarcaya 2016, Z. 6 f.).
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Fir das dominante ,Frauenbild‘ der katholischen Kirche spielt die Figur der Mutter
(Maria) eine wichtige Rolle. In Piura dienen Mariendarstellungen als Orientierung fiir
das ,ideale‘ Verhalten von Frauen(korpern) und machen somit einen Aspekt des ,Frau-
Seins‘ aus: ,,Esta mirada de interponer el tema de lo que Dios, o lo que tu como mujer
no debes que nadie te toque* (Interview Ericka Tineo 2016, Z. 701 f.). Dem unberiihrten
Korper werden dabei Eigenschaften wie Reinheit, Geduld und das sich-Einfiigen in die
(von Gott gewollte) Rolle (als Frau, Mutter usw.) zugeschrieben:

Definitivamente es la mujer [...] en el caso de la iglesia catdlica, que tiene
que ser el reflejo de la Maria, madre de Dios y no de la Maria Magdalena.
Que tiene que ser el reflejo de este, de la pureza, de la paciencia, el todo ello,
y pues, que tiene que aceptar su vida como Dios se la envio, no? (Interview
Flor Chavez 2016, Z. 385-389)

Als kulturelle und religiose Grundhaltung beschreibt auch Juan Hernidndez das
problematische Verstindnis (der katholischen Kirche) von Sexualitit als Siinde. Zur
Veranschaulichung erzihlt er von einer Erfahrung im Bajo Piura (ruraler Raum), wo er
regelmiBig die Messe hilt:

Pues normalmente comulga en la comunion de misa. Y yo como tengo
confianza, pues le dije: ,Que pas6? Que no has comulgado?‘ Me dice: ,Tsch,
como quieres que comulgue, si he estado con mi esposa esta noche.
Mentalidad cultural y religiosa. Como yo he tenido relaciones sexuales con
mi esposa, no puedo comulgar. Te das cuenta, de lo que eso significa? De que
entonces tenemos |[...] desunida la vida normal y querida por Dios, que es la
procreacion, la vida, de la religion. (Interview 2016, Z. 61-67)

Konzepte wie die im vorhergehenden beschriebenen sind ein Kernstiick des Diskurses
iiber Frauen und Sexualitit und tragen dazu bei, dass Sexualitit (von Frauen) ein
tabuisiertes Thema ist. Dies fiihrt soweit, dass staatliche ,Nicht-Praktiken® legitimiert
werden:

Bueno, eh, se utiliza la religion para justificar practicas o no- practicas
también. Le llamo no-practicas a la informacion, al saber que son
anticonceptivos, como se deben usar, cuando no hacerlo, y las consecuencias
que eso trae. (Interview Leonor Murillo 2016, Z. 341-343)

In der Aussage von Leonor Murillo wird eine Verbindung zwischen dem Aspekt der
,Korper(lichkeit) und dem Aspekt der ,Kontrolle‘® (iiber den Korper) sichtbar.
(Frauen)Korper sind Adressaten reglementierender Normen und Werte, die an die
Gesellschaft herangetragen und mit Hilfe der Verschrinkung der Machtfelder Religion
und Staat umgesetzt werden. Uber den (Frauen-)Korper werden durch religidse
Vorstellungen staatliche Politiken beeinflusst und somit gesellschaftliche Normen und

Verhaltensweisen forciert. Sowohl Juan Herndndez (vgl. Interview 2016, Z. 244-249)

43 Siehe dazu Kapitel ,5.2.3 Kontrolle von Sexualitét und Reproduktion — Controlando al pueblo*
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als auch Marixa Bobadilla (vgl. Interview 2016, Z. 263-266) betonen, dass jene
abwertende (Erziehungs-)Praxis keine Antwort auf die Anforderungen der peruanischen
Realitdt darstellen, und dass eine entsprechende gesellschaftliche und kirchliche
Offnung unabdingbar ist: ,,Es tan disonante ya para nuestra juventud, mientras les
sigues hablando de que tu no eres honorable o no eres digna si no tienes virginidad, las

chicillas ya tenian sus primeras relaciones sexuales* (ebd.).

Kolonialitat und Kérper

Im Zusammenhang mit weiblichen Korpern wurden zwei weitere Aspekte genannt.
Zum einen, das Schonheitsideal einer ,weillen‘ Frau, ,,la que tiene mejor cuerpo, la que
es mas alta, la que tiene cabello clarito® (Interview Ericka Tineo 2016, Z. 618 f.), und
zum anderen die religiose Legitimierung von physischer und psychischer Gewalt
gegeniiber Frauen:

Las iglesias [...] manejan mucho el tema de que el hombre es el manda sobre
el cuerpo de la mujer, y que la mujer tiene que agachar la cabeza y una serie
de cosas de estas, entonces va contra todo el tema de derechos, no? (ebd., Z.
359-363)

Das Verfolgen eines vermeintlichen européischen Ideals, in welchem unter anderem die
anhaltende Prdsenz und Sphire der Kolonialitdit wahrnehmbar wird, bemerkt Ericka
Tineo im (An-)Recht auf eine eigenstindige, nicht-europdische Perspektive in Bezug

auf Korper und Natalitét (mit Blick auf die Zwangssterilisierungen):

No se visualiza como un derecho a las mujeres el tema de su natalidad, el
tema de su cuerpo, el tema de su vida sexual reproductiva, el tema de sus
creencias, su cosmovision andina, que ellas puedan tener, no, entonces hay
una ruptura fuerte en el tema de lo que ellas consideran bueno para ellas, y lo
que el estado o los instituciones del estado miran como lo tiene que darse de
acuerdo a un modelo de crecimiento econémico occidental [...] o neoliberal.
(Interview 2016, Z. 145-150)

Hier zeigen sich verschiedene Achsen der Kolonialitit: Zum einen die colonialid de
género, welche sich in einer ,;racialized, colonial, and capitalist heterosexualist gender
oppression* (Lugones 2010: 746) manifestiert, die Frauen an der Entscheidung iiber ihre
Korper hindert. Die Unterdriickungserfahrungen in einer patriarchal strukturierten
Gesellschaft verschrinken sich in der peruanischen Realitdt mit der Erfahrung des
Genozid (wéhrend der Kolonialherrschaft) und dem damit zusammenhidngenden
Epistemizid (vgl. Grosfoguel 2013: 77): ,,[Clomplex cultural [...] and religious beings
[...] whose knowledges [...] entered into in tense, violent, risky crossings [...] that
never happened“ (Lugones 2010: 747). Das gegenwirtige Fortwirken der Kolonialitét

zeigt sich in der Aussage von Ericka Tineo, welche die Abwertung einer andinen
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Kosmovision, die weiterhin existent ist, gegeniiber der Perspektive von (modernen)
staatlichen Institutionen thematisiert; dabei kommt es zur Konfrontation, zur ruptura,
dieser beider Perspektiven auf Natalitit in einem sich verschidrfenden neoliberalen

Kontext.

Unterschiedliche Personen (re-)agieren auf verschiedene Art und Weise auf die
beschriebenen Dimensionen (einer Kolonialitidt) des Korpers. So betont Marixa
Bobadilla die Notwendigkeit der Thematisierung des Korpers fiir gesellschaftliche
Kampfe: ,,Yo soy una feminista, identificada, todas luces, y ahora éste es un tema
politico, reivindicativo, yo no puedo luchar hacia afuera, sino lucho [...] a partir de mi
mismo cuerpo, no?* (Interview 2016, Z. 132—134). Ericka Tineo hingegen betont ihre
Reaktion in der alltdglichen Praxis auf die Reduktion des Frau-Seins auf die Mutterrolle

und die Erfiillung dessen darin:

Yo puedo [...] decidir y decir: Mira, me parece que en este momento de mi
vida yo puedo tener un hijo o yo quiero tener un hijo y me voy a sentir bien y
voy a sentirme, no se si realizada o no [...] Pero que no necesariamente eso
me complemente como mujer, o sea algo uUnico que como mujer me
identifique, no? (Interview 2016, Z. 789-794)

Im folgenden Kapitel, das sich mit dem ser mujer piurana beschiftigt, wird genauer
darauf eingegangen, iiber welche Aspekte und Vorstellungen das ,Frau-Sein® in Piura
gegenwirtig verhandelt wird und welche Gegenkonzepte sich zu dominanten Ideen

manifestieren.

5.1.2 ,Ser mujer’ in Piura

Die Frage nach dem ser mujer spiegelt einerseits eine koloniale, Ausschliisse
produzierende Dimension wider, andererseits sich aneignende Diskurse. Vorhergehend
habe ich bereits einige Aspekte im Zusammenhang mit Korper(lichkeit) beschrieben. Im
Folgenden kommen hier nochmals subversive Positionen zu Wort, wobei — wie jegliche
Fragen nach Identitdt — diese von Briichen und Widerspriichen in den Anspriichen an
das Frau-Sein gepriagt sind. Teilweise 16sen die Interviewpartner innen die
Widerspriiche durch ihre Praxis auf. Lugones (2010) beschreibt Widerspriiche als
Zeichen von Widerstand im kolonialen System: ,I want to think of the process as
continually resisted, and being resisted today. [...] I want to think of the colonized [...]
as a being who begins to inhabit a fractured locus, [...] where the ,sides* of the locus are

in tension* (ebd.: 748).
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,Nattirliches’ Frau-Sein
Konservative (in Piura dominante) Positionen gehen von ,natiirlichen® ménnlichen und
weiblichen Eigenschaften aus, die auf eine ,,biologischen Korperlichkeit* zuriickgefiihrt

werden:

El ser persona [...] ser varon, ser mujer, la naturaleza, la biologia te imprime
en tu cuerpo unas caracteristicas, eso es innegable, no? [...] éstas
caracteristicas fisicas también dejan una huella en tu psicologia, en tu alma,
en tus disposiciones. (Interview Gloria Huarcaya 2016, Z. 81-86)

Der aus dieser Argumentation folgende zentrale Aspekt des Frau-Seins ist das Mutter-

Sein, von welchem weitere Eigenschaften abgeleitet werden:

Yo creo que el tema de la feminidad pasa por aceptar [...] estas condiciones
naturales, el tener, digamos, un cuerpo disefiado para concebir, para la
maternidad, aunque no llega a concretarse, porque en fin, [...] aunque uno no
llega a tener hijos, dispone también a la mujer de manera natural a tener una
sensibilidad especial por el dolor ajeno, por las necesidades del otro. (ebd., Z.
95-99)

In der Aussage wird deutlich, dass es fiir Gloria Huarcaya eine ,natiirliche‘ Rolle der
Frau gibt. Dieser werden davon abweichende Verhaltensweisen, Eigenschaften und
Lebensstile, welche als ,,anti-natural® beschrieben werden, entgegengesetzt: ,,Eso es
completamente anti-natural a lo que es la feminidad, o al menos, a la esencia de la
feminidad” (ebd., Z. 113 f.).

Die Uberzeugung von der Existenz einer der ,Natur’ entgegengesetzten
Verhaltensweise der Frau und deren Konsequenzen werden in den Biografien der
Interviewpartnerinnen sichtbar, die von ihren Erfahrungen und Kdmpfen erzédhlen. Flor

Chavez, die sich als erste Frau in ihrer Grof3familie scheiden lies, bemerkt:

El catolicismo tiene mucho que ver también con este tema de que: Yo porque
soy mujer, tengo que ser esposa, tengo que ser madre, madre para toda la
vida, [...] eso es asi, porque es parte de mi obligacion cuando decido casarme
con esta persona, no? Es parte de mi vida, porque la he visto, la he vivido, la
he visto mi madre, las he visto mis abuela. (Interview 2016, Z. 269-274)

Anhand ihrer eigener Biographie und insbesondere ihren Erfahrungen in der Arbeit mit
Frauen beschreibt Flor Chavez jene hegemonialen Einschreibungen in und Erwartungen
an das Frau-Sein: ,,Le han metido la cancioncita de que es mujer, que tiene ser paciente,
que tiene que ser sumisa, que tiene que ser bondadosa, que tiene que ser madre, que
tiene que ser esposa“ (ebd., Z. 575-577). Eigenschaften wie Unterwiirfigkeit und
Gutmiitigkeit werden sowohl von naturalisierten Dispositionen (der Moglichkeit des
Mutter-Seins) als auch von religids-moralischen Vorstellungen — ebenso wie im

Zusammenhang mit der Korperlichkeit* — abgeleitet. Das Zusammenwirken wird in der

44 Siche Kapitel ,5.1.1 Koérper(lichkeit) — corporalidad y cuerpo®

59



Aussage von Flor Chavez deutlicher benannt:

Y soy mujer pues, porque también Dios me hizo mujer, no? Y porque tengo
que tener hijos, no, entonces, el ser mujer, la maxima aspiracion es tener un
marido y darle hijos a éste marido. Y ésto esta muy influenciado por el tema
religioso. (Interview 2016, Z. 390-393)

Das Verheiratet-Sein als fundamentaler Bestandteil des Frau-Seins, das in einer
konservativen Vorstellung dem Mutter-Seins vorhergehen muss, wird von Gloria
Huarcaya ebenso als dieser ,natiirlichen Ordnung‘ entsprechend betont: ,,El matrimonio
existe como realidad natural, no? [...] de ser una union mutuamente exclusiva, no? Le
digamos que éstas son las propiedades del matrimonio como ley natural® (Interview

2016, Z. 334-338).

Frau-Sein als revolutiondrer Akt

Dieser (omni-)prisente Diskurs hat schwerwiegende, materielle Folgen fiir die
Lebensrealitit jener, die von diesen Modellen ,abweichen‘. So erwéhnt die 32-jdhrige,
kinderlose und unverheiratete Ericka Tineo die permanent an sie herangetragene
Vorstellung, ,, [que] una mujer necesita tener un hombre a su lado para poder sentirse
realizada® (Interview 2016, Z. 815 f.). Dem setzt sie entgegen, dass sie fiir ihr eigenes
Lebensmodell ,.el sentirse bien“ als wichtiges Kriterium sieht: ,,Yo creo que es eso, no.
Lo que a ti te permita sentirte bien. No es lo que los demas quieren* (ebd., Z. 839 f.).
Auch Flor Chavez distanziert sich vehement von den konservativ aufgeladenen
Vorstellungen der feminidad: ,,Y no necesitamos para seguir siendo mujeres [...] o
excelentes mujeres [ser] madres ademds, que es una decision que nosotros podemos
tomar, o tener una pareja estable, [...] o un matrimonio, o sea* (Interview 2016, Z. 278—
281).

Die Perspektiven von Flor Chévez und Ericka Tineo konnen in der Realitdt Piuras als
widerstdndige Positionen und als Ausdruck von gesellschaftlichen Kimpfen bezeichnet
werden. Diese Kadmpfe spiegeln sich ebenso in der Biographie von Leonor Murillo
wider, die als Historikerin eine der ersten lehrenden Frauen an der
sozialwissenschaftlichen Fakultit der Universidad Nacional de Piura war. Sie erklart,
was es bedeutete ,,sentirse mujer o que problemas traia ser mujer en esta universidad*
(Interview 2016, Z. 556). Die aus Lima stammende Murillo betont, wie sie sich gegen
méannlich Dominanz in Piura wehren musste: ,,Entonces aca, particularmente he tenido
que entregar mucho contra eso, no, y darme mi lugar, y el hecho de ser mujer no hacia

que sea menos, no? (ebd., Z. 468 f.). Als kritische, engagierte Lehrende in einer von
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Mainnlichkeit dominierten Sphédre wurde sie von einem minnlichen Kollegen
»guerrillera® genannt, ,,porque para el era [...] como una persona, mujer encima, y
venga revolucionar a la gente por acé* (ebd., Z. 548-550) .

Als Vorbilder beziehen sich die Interviewpartnerinnen meist auf Frauen in den eigenen
Familien, in denen sie von der Norm abweichendes, widerstindiges Verhalten
beobachten konnten. So konnen gegenwirtige feministische Kdmpfe als Kontinuitit
vorhergehender Generationen gesehen werden, auch wenn diese sich nicht immer

explizit als solche bezeichnet haben:

Mi abuela, la mama de mi mama, este, a pesar de ser una mujer muy
conservadora entre comillas, catblica, aunque no tanto, si pues, creia en sus
santos y en sus cosas, este, pero era una mujer muy fuerte, muy decidida,
muy asi, no? Entonces, tenia su propia postura, su propios puntos de vista,
para sus hermanos era una machona mi abuela, que se subia al burro, que se
subia al caballo, que se iba alli, que se trepaba a un arbol, se jala unos
mangos, o mas, que se yo, una mujer dentro del conservadurismo, diferente,
no? (Interview Flor Chavez 2016, Z. 599—-605)

In der eigenen Familiengeschichte finden sich Inspiration und die Ankniipfungspunkte
fiir derzeitige Herausforderungen und Legitimitdt fiir das ,anders‘-Sein: ,,Entonces mi
abuela tenia muchos contrastes, no? Era muy fuerte [...] aveces muy dura [...] y
entonces ella [...] me ayudé mucho [...] para ser totalmente diferente (ebd., Z. 608—
610).

Ahnliches beschreibt auch Ericka Tineo, die als wichtige Referenz ihre Mutter angibt:

Mi mama me dio la fuerza [...] mi madre con 14 afios me ha tenido a mi, me
ha sacado adelante, yo se que quizas no fue ni la mejor forma, ni las mejores
condiciones ni nada, pero tenia 14 afios. Y la fuerza que ella ha tenido para
poder salir de toda esta situacion. (Interview Ericka Tineo 2016, Z. 829-831;
855)

Die gegenwirtigen gesellschaftlichen Auseinandersetzungen darum, was Frau-Sein in
Piura bedeutet, bedeuten kann und soll, sind das Produkt der Kontinuitit der Geschichte
widerstdndiger Frauen und deren Stdren einer kolonial-patriarchalen Ordnung: ,,One
does not resist the coloniality of gender alone. One resists it from a way of
understanding the world and living in it that is shared [...] providing recognition*
(Lugones 2010: 754). Feministinnen proklamieren ihren Standpunkt beziiglich der

gegenwairtigen Lebensrealitdt von Frauen in Piura folgendermal3en:

Vamos a ser unas mujeres que nos estamos saliendo de los canones del tipo
de mujer piurana. Pero el tipo de mujer piurana esta dejando de ser sumisa,
no? La mujer piurana esta empoderandose y saliendo a la palestra. (Interview
Marixa Bobadilla 2016, Z. 112-115)

Bustamante beschreibt das ser mujer mit folgenden Worten:

Ay, para mi es, en el contexto peruano es una revolucion, es fuerza, poder, es,
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o0 sea, para mi ser mujer ahora, ahorita, es como fortaleza para seguir, para
cambiar [...] para decir, que si se puede, que las mujeres podemos luchar.
(Interview Cecilia Bustamante 2016, Z. 351-354)

Differenz im Frau-Sein

Die Definition dessen, was ser mujer piurana bedeutet und bedeuten kann, ist abhéingig
vom Ort und Kontext der Artikulation, von dem die jeweilige Frau spricht. Die
Theoretikerin Chandra Mohanty (1988) bestitigt dies in der Negierung der ,,assumption
of women as an already constituted and coherent group with identical interests and
desires, regardless of class, ethnic or racial location* (ebd.: 64). Weder Frauen in Peru,
noch Frauen in Piura kénnen somit als monolithische Einheit verstanden werden, ihre
unterschiedlichen Erfahrungen und Lebensrealititen sind relevant fiir ihre Perspektiven.
Die Interviewpartnerinnen besetzen und fiillen e/ ser mujer piurana mit Assoziationen
und Bedeutungen um die Themen Kampf, Stirke und Widerstand und differenzieren
sich somit von hegemonialen Konzepten, die Frauen als ,,powerless, unified groups*
(ebd.: 79) konzeptualisieren. Die Verdanderung von Diskursen und von der Art und
Weise wie gesprochen wird, transformiert gesellschaftliche Machtverhéltnisse, da z.B.
Frauen nicht (ausschlieBlich) als ,passive Opfer® von Gewalt sichtbar werden, sondern
als widerstindige Akteurinnen. Gerade im Kontext von Piura, eine der Regionen bzw.
Stddte Perus die oftmals als nudo del machismo bezeichnet wird, sind die im
vorhergehenden beschriebenen Aussagen iiber die Bedeutungen des Frau-Seins als
wirkméchtige Aneignungen zu lesen.

Spannend ist, dass ebenso wie beziiglich der Korperlichkeit im vorhergehenden Kapitel
auch beziiglich des Frau-Seins ein ,anders‘-Sein fiir sich in Anspruch genommen und
ein argumentativer Bezug zu einer andinen Kosmovision und ,Kultur‘ hergestellt wird.
Laut Ericka Tineo unterscheidet sich diese von Konzepten, die von europdischen

Perspektiven dominiert bzw. besetzt sind:

Es el tema de que como vamos mirando la concepcion de ser madre, no? Y
que se esta copiando, como todo, creo yo, el tema de la mirada [...] de
Europa, no, que tienen un hijo, que las formas de vida, entonces, este, sin
entender un poco la cosmovisidn que tenemos nosotros como pais [...]
andino, porque somos un pais andino, que tiene o que ha tenido por una
cuestion de historia toda una cosmovision diferente [...] se esta como
imponiendo una forma de ser, dentro de esta sociedad piurana que tenemos,
que tiene que responder a ciertos parametros. Y uno de ellos tiene que ver por
ejemplo, el tema de no tener tantos hijos (Interview 2016, Z. 273-286)

Dabei wird nicht alleinig eine Differenz zwischen verschiedenen kulturellen

Konzeptionen des ser mujer ausgedriickt. Ericka Tineo spricht von einer ,,imposicion®,
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vom Aufoktroyieren einer Lebensform, einer ,,forma de ser und thematisiert somit die
koloniale Differenz, ,,constructed in the rhetoric of modernity — inferior beings [...]
racially or sexually, are beings not well suited for knowledge and understanding”
(Mignolo 2008: 22). Die Abwertung eines vom europdischen Ideal abweichenden
Lebensstils und dessen Kosmovision, dessen Verstehen der Welt, ist gegenwirtig in
Piura erfahrbar und zeugt vom Fortwirken der Kolonialitét, ,,dentro de la cual lo no-

europeo era el pasado y de ese modo inferior, siempre primitivo* (Quijano 2000: 221).

5.1.3 Dimensionen geschlechtsspezifischer Gewalt: ,,Has visto
que terrible es esta sociedad?“*

Der weibliche Korper und /o feminino in Piura reproduzieren sich tagtdglich im Kontext
von Feminizid und geschlechtsspezifischer Gewalt. Diese Gewalt kann und darf nicht
nur als physische Gewalt verstanden werden, auch wenn die physische Gewalt jene ist,
die im Rahmen von Feminziden die dritte Schlussfolgerung einer kolonialen
(minnlichen) Logik erfiillt: Ich vernichte, also bin ich. Ramoén Grosfoguel erklért in
Bezugnahme auf Enrique Dussel's (1989) Auseinandersetzung mit der Tradition
westlichen, médnnlichen Denkens, die mit Descartes eingeleitet wird, die weitreichenden

Folgen dessen im kolonialen Kontext:

What links the ,I conquer, therefore I am* (ego conquiro) with the idolatric,
God-like ,I think, therfore I am* (ego cogito) is the epistemic racism/sexism
produced from the ,I exterminate, therefore I am* (ego extermino). It is the
logic of genocide/epistemicide to- gether that mediates the ,I conquer® with
the epistemic racism/sexism of the ,I think® as the new foundation of
knowledge in the modern/colonial world. (Grosfoguel 2013: 77/ Hervorh. i.
0)

Da wir uns gegenwirtig weiterhin in den (Einfluss-)Sphéren einer modernen/kolonialen
Welt bewegen, sehe ich den Feminizid in eine gemeinsame Logik mit dem

Genozid/Epistemizid, da beide schlussendlich in der Ausldschung von Leben enden.

Legitimation sexueller Gewalt

Tatsdchlich wird die Gesellschaft Piuras als gewalttitig wahrgenommen: ,,Para hablar
de disminuir casos de violencia hacia mujeres, bueno violencia en general en Piura esta
bastante enraizada® (Interview Ericka Tineo 2016, Z. 466 f.). Physische und sexuelle
Gewalt sind ein Bestandteil der Realitét der Frauen in Piura und beinhalten u. a. die
Objektivierung des weiblichen Korpers. Leonor Murillo identifiziert eigene

Erfahrungen diesbeziiglich an der Universitét:

45 Interview Cecilia Bustamante 2016, Z. 326 f.
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Siempre estaban pues los ojos de todas estas personas de las autoridades, de
los colegas mismos, mirando y que haciamos, no? Y no nos veian como
profesionales, no, sino [...] mirando si las docentes y las profesoras fuesen un
objeto. (Interview 2016, Z. 457—-461)

Dariiber hinaus berichtet sie iiber ihre unterschiedlichen Erfahrungen im akademischen

Raum in Lima und Piura:

Cosa que en su momento para mi fue muy chocante, porque yo estudié en la
universidad de San Marcos [...] se le trataba con mucho respeto, y no se le
miraba como un objeto sexual. Cosa que no encontré¢ aqui. (ebd., Z. 464—
468)

Die Betroffenen sexueller Objektivierung, wie sie Leonor Murillo beschreibt, und
sexueller Gewalt in Form von Vergewaltigungen, erfahren in der gesellschaftlichen
Legitimation immer wieder die Beschneidung ihrer Rechte und Integritit durch die
Kommentare institutioneller Reprasentant innen. Eine einflussreiche und wirkmaéchtige
Position vertritt zum Beispiel das Kirchenoberhaupt der Katholik innen Perus, der
Kardinal Juan Luis Cipriani Thorne. Dieser ist Mitglied des Opus Dei und wird von
Ericka Tineo explizit benannt: ,,Pero también tenemos cosas como un Cipriani que va 'y
dice que las nifias estan en un escaparate y invitan a todo el mundo que se aprovechen
de ellas, no? (Interview 2016, Z. 356-358). Dariiber hinaus kommentiert sie
Stigmatisierungen bei den Betroffenen sexueller Gewalt: ,,El estigma es, ,es que tu lo
has provocado®, pues que ,tu te has ofrecido®, o es que, o sea, estamos hablando de una
violacion® (ebd., Z. 541-543). Die Verantwortlichkeit fiir sexuelle Gewalt wird bei den
Frauen gesucht und somit die Tat legitimiert. Eine weitere Dimension der ,Téter-Opfer
Umkehr‘ manifestiert sich in Diskursen, in denen Frauen, die ihre gewalttdtigen Partner
nicht verlassen, die Verantwortung und das Verschulden der Gewalt zugesprochen wird:
,En otro sentido también el tema de que ,Tu porque sigues con el si te pega‘, o sea,
siempre de alguna o otra forma como que es la victima, la culpable de lo que le pasa“
(ebd., Z. 526-534). Beinahe entschuldigend begriinden konservative Perspektiven
sexuelle Beldstigung und Gewalt mit einer ,erotisierten‘ Gesellschaft, in der

Vergewaltigungen die Folge einer ,biologischen‘, gesteigerten Libido sind:

Yo creo que hay un tema ahi que no se discute [...] en el tema del acoso
tampoco se habla de la causa, y una de las causas evidentes, es la pornografia,
no? El erotismo. Estamos a una sociedad erotizada, claro, el que haya un
consumo tan masivo de imdgenes pornograficas, claro es, aumenta el
directisimamente la libido y [...] bueno pues los hombres empiezan a violar.
(Interview Gloria Huarcaya 2016, Z. 193—199)

Diskurse dieser Art tragen zur Legitimierung sexueller Gewalt bei und suchen die

Verantwortung nicht bei den Tétern, sondern lagern jene auf einen moralischen
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gesellschaftlichen Verfall aus. Mit Gayle Rubin, die die Vorherrschaft legitimierter
Sexualitdten (eurozentrisch/heterosexuell/Mittelklasse) anzeigt, ldsst sich die Aussage

von Huarcaya besser verstehen:

According to this system, sexuality that is ,good‘, ,normal‘, and ,natural’
should ideally be heterosexual, marital, monogamous, reproductive, and non-
commercial. It should be coupled [...] It should not involve pornography.
(Rubin 2007: 159)

Der Zusammenhang zwischen der Legitimierung sexueller Gewalt und der Vorstellung
von der Existenz ,ab-normaler’ Sexualititen wird ersichtlich. Damit konnen die
Einschitzungen von Gloria Huarcaya in ihren ideengeschichtlichen Kontext gesetzt
werden. Die Definition sexueller Normen und Verhaltensweisen steht auch in
Verbindung mit der bereits angesprochenen ,Tater-Opfer Umkehr*. Als Frau in Piura
wahrgenommen zu werden bedeutet mit dem Bewusstsein aufzuwachsen, sich selbst
einer gewissen Gewalt ,auszusetzen‘, wenn ein der Norm abweichendes Verhalten
festgestellt werden kann. Somit wird dann die Frau selbst fiir das Erfahren von Gewalt
verantwortlich gemacht. Frauen/Médchen, die von dieser Norm abweichen, werden
dabei als ,,machona‘“ bezeichnet: ,,;Y que es una machona porque se calle por andar
corriendo y eso le pasa a las mujeres porque andan corriendo, [...] porque no se queda
sentada en su silla y lo hubiese pasado nada* (Interview Ericka Tineo 2016, Z. 704—
707). Das Aufwachsen im Bewusstsein einer mdglichen ,Gefahr®
geschlechtsspezifischer Gewalt bedeutete auch fiir Ericka Tineo selbst Einschrankungen

und ein frithes Erfahren der Dimension dieser Gewalt:

Yo siempre soy bien callejera, siempre, desde pequefia, entonces, también
queria salir, pero [...] la diferencia era, que aunque yo salia, a mi si me
reclamaban, me decian que como voy a estar en la calle, que soy una nifa,
que no puedo estar exponiéndome, y no se que no se cuanto. Y a mi hermano
no le decian nada, entonces yo muy molesta [...] como me hubiera gustado
ser hombre para que no me estén diciendo nada. (Interview 2016, Z. 644—
650)

,Machismo‘ in Piura

Die gesellschaftlichen Ausprigungen des machismo in Piura werden als ,,arraigada®
(Interview Ericka Tineo 2016, Z. 659), ,,enraizado* und ,,histérico (Interview Marixa
Bobadilla 2016, Z. 278-280) beschrieben. Der allgegenwértige machismo pragt die
peruanische, piuranische Realitdt und somit das Denken und Handeln der gesamten
Bevolkerung: ,,Lo peor del caso es, que no solamente la cultura machista enraizada en
los hombres, sino enraizada en nosotras mismas las mujeres, al permitir, que pasa

entonces, no? (Interview Flor Chavez 2016, Z. 264-266). Héctor Castro beschreibt den
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verwurzelten machismo mit der populdren Aussage: ,,Mé4s me pegas, mas te quiero*
(Interview 2016, Z. 232). Fiir Elias Farias beginnt Gewalt bereits in der Bewertung und
Abwertung des Kleidungsstils: ,,Para mi la violencia empieza desde una mal gesto
porque no te cae como la forma como se viste por ejemplo* (Interview 2016, Z. 173 f.).
Leonor Murillo spricht iiber die Beschrankungen durch den machismo in der
Universitit, wo ihre Argumente und Positionen immer wieder nicht anerkannt wurden
und werden: ,,Si han hecho alguna propuesta, entonces ellos no tienen empacho en
decir, ,bueno pues, defienden los derechos mujeriles‘, asi en tono despectivo, no?”
(Interview 2016, Z. 400-402).

Im Rahmen gesellschaftlicher und kulturellen Auseinandersetzungen spielen fiir den
machismo erneut religidose Vorstellungen eine Rolle. Juan Hernandez beschreibt den

machismo im landlichen Raum als Grundhaltung:

Aquel que manda es [...] el hombre, te estoy hablando del campo y
asentamientos humanos como mentalidad principal, aqui la mujer es de
segunda categoria. Y yo creo que ahi hay un problema cultural y un problema
de racismo y un problema religioso fuerte. (Interview 2016, Z. 46-50)

Juan Hernandez spricht die intersektionelle Verkniipfung der Kategorien género und
raza und die Bekriftigung von Ausschliissen iiber diese Kategorien durch Praktiken
innerhalb der katholischen Kirche an. Durch das Vertreten patriarchaler
Moralvorstellungen wird Gewalt gegeniiber Frauen legitimiert. Dabei beschreibt Juan
Herndndez den generationsiibergreifenden ,kulturellen® Transfer kolonialer Praxis in der
Gesellschaft: ,,Pues la cultura que maman desde chiquitos, es una cultura vertical y
racista, la cual es: Manda el varén y aqui se hace lo que dice el varén” (ebd., Z. 144 f.).
Das alltdgliche Wirken der colonialidad de ser zeigt sich in eben dieser vertikalen und
rassistischen Praxis: ,,Es ahi en donde sentimientos de superioridad e inferioridad, la
esclavitud racial, la indiferencia ante los diferentes, el genocidio y la muerte se hacen
patentes como realidades ordinarias* (Maldonado-Torres 2007: 154).

Konservative, privilegierte Positionen lagern die Problematik des machismo in Piura als

kulturelles Problem auf das ,ungebildete pueblo aus:

Hay poblaciéon muy educada, porque hay universidades, hay profesores, no,
circulos digamos, culturales, pero también hay poblaciéon que no tiene acceso
a educacion, y a estos se suma, digamos, yo veo mucha tendencia al alcohol,
también como una costumbre ancestral, o sea, el hecho de que los varones se
consuman alcohol con tanta constancia, o sea, alcohol, no solo cerveza, o
whisky, sino chicha, no, que es la bebida tradicional [...] eso genera
violencia. (Interview Gloria Huarcaya 2016, Z. 142—149)

Dieser Deutung widerspricht Leonor Murillo vehement, die als ersten Akteur des
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machismo den Rektor der Universitidt benennt: ,Las evidencias del machismo vienen
desde la méxima autoridad, desde el rector” (Interview 2016, Z. 387 f.). Im Gegensatz
zu Juan Herndndez, der den machismo als kulturelles, religioses und rassistisches
,Problem‘ sieht, proklamiert Gloria Huarcaya den in ihren Erkldrungen auf die
Subalterne ausgelagerten Alkoholismus als Basis des machismo: ,,Tendriamos que ir al
origen [...] no es el machismo por el machismo, sino que unas causas objetivas, no,
fisicas, que por ejemplo el consumo del alcohol* (Interview 2016, Z. 157-159). Des
weiteren wird in konservativen Diskursen die Dimension und Realitét
geschlechtsspezifischer Gewalt fiir Frauen in Piura verharmlost, wenn die Bezeichnung
violencia de género fir eine vermeintlich existierende strukturelle Gewalt an Ménnern

verwendet werden soll:

Yo creo que la violencia de genero puede ser también hacia el hombre, o sea,
no es solo una cuestion femenina, no? [...] [Q]Jue la identidad que es mas
atacada o la mas violentada o la mas vulnerable [...] es la [...] del varén,
porque se ha generado una especie de dicotomia entre en modelo de varoén,
no? [...] Entonces yo creo que, este, aveces hay mucha violencia en contra de
los hombres, porque [...] no se valora suficientemente. (Interview Gloria
Huarcaya 2016, Z. 670—693)

Reproduktive Rechte und Gewalterfahrungen
In der Debatte um geschlechtsspezifische Gewalt werden die Folgen illegalisierter
Abtreibungen bei Betroffenen sexueller Gewalt und Jugendlichen als gewaltformige

Realitit thematisiert:

Dice que en la defensa de la vida, pero estan pensando en como se siente la
mujer que ha sido violentada, en esta mujer que tiene que cargar un ser por
nuevo meses, después asumir su crianza por el resto de su vida? No estan
pensando en eso. Y sin embargo [...] cuando a diario se practican abortos
clandestinos. (Interview Leonor Murillo 2016, Z. 227-232)

Leonor Murillo spricht die (Mit-)Verantwortung sowohl von kirchlichen
Vertreter_innen an, die gesellschaftliche Diskurse und Mobilisierungen diesbeziiglich
lenken, organisieren und beeinflussen, als auch jene politischer Vertreter innen und
staatlicher Institutionen: ,,En que yo defiendo la vida, no al aborto, pero si al aborto
clandestino. Claro, no lo dicen abiertamente, pero con sus actitudes, con sus silencios,
estdn abordando, no, a favor* (ebd., Z. 233-235). Durch das Schweigen und Negieren
der Realitdt von Abtreibungspraktiken wird diese Form geschlechtsspezifischer Gewalt
begiinstigt. Hierbei wird die Verbindung zu staatlicher, institutioneller Gewalt an
Frauen offensichtlich, da im Falle der Abtreibungen staatliche Akteur innen mit Hilfe
der ,,no-practicas* (Interview Leonor Murillo 2016, Z. 341) die Grundlage fiir diese

Dimension von Gewalt schaffen. Marixa Bobadilla sieht in der institutionellen Gewalt
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einen Zusammenhang mit den Zwangssterilisierungen. Sie argumentiert, dass violencia
de género eben nicht alleine von (ménnlichen) Einzelakteuren ausgeiibt, sondern auch

von staatlichen Institutionen begiinstigt wird; somit spricht sie von politischer Gewalt:

Me involucro, porque este es un tema de violencia. Es un tema de violencia
invadiendo el territorio de las mujeres, no, violencia ejercida por el estado,
esto es violencia politica, ejercida por el estado, porque la violencia de genero
no solo el violencia fisica, sexual y psicoldgica, este, por un varon, que puede
ser tu compaifiero, o cualquier otro varén, no? Sino también aveces es ejercida
por el estado. (Interview Marixa Bobadilla 2016, Z. 20-25)

Die Zwangssterilisierungen kénnen und miissen im Kontext des internen Konfliktes*

laut Marixa Bobadilla somit als geschlechtsspezifische und politische Gewalt gesehen
werden: ,,Es parte de la violencia politica las esterilizaciones forzadas. Hubo una
estrecha relacion® (ebd., Z. 242 f.). Flor Chavez hingegen sicht die Verbindung
zwischen den Zwangssterilisierungen und dem internen Konflikt als nicht eindeutig. Sie
schlieBft aus ihrer eigenen Erfahrung mit dem Missbrauch durch staatliche
Gesundheitsinstitutionen auf eine Dimension der Zwangssterilisierungen, die nicht
alleine durch den politischen Kontext erkldrt werden kann. Die ungefragte,
gewaltformige Kontrolle der Natalitit tiber den weiblichen Korper durch staatliche
Institutionen in den 1990er Jahren beschriankte sich nicht ausschlieBlich auf Frauen, die

mit dem internen Konflikt in Verbindung gebracht wurden:

En el afio 93 me toc6 a mi de manera muy personal y muy este, muy intima,
digamos, este tema del abuso de los médicos, de los establecimientos de
salud, eh, sin consentimiento de las mujeres, y al pasarme a mi directamente,
yo dije: Si me pasa a mi, que entiendo, que s¢, que me defiendo, como le
hacen con las demas, o sea, si a mi me engafaron, digamos asi, a las demas
mujeres, como le haran? (Interview Flor Chavez 2016, Z. 30-35)

Im Zusammenhang mit Rechtfertigungen und hiufigen Aussagen (in Piura) iiber die
Zwangssterilisierungen verweist Marixa Bobadilla erneut auf den Zusammenhang
zwischen dem sozialen Verhidltnis des machismo und den Legitimierungen der

Zwangssterilisierungen als Teil gewaltformiger Praktiken an Frauen:

Estas respuestas de: ,No si estaban pariendo como cuy y no se cuanto‘, es el
machismo, el machismo esta muy enraizado en Piura, no? Piura es una region
muy, muy machista, no? Ahi estan los indices de violencia de género, estan el
tema de [...] de los feminicidios, los embarazos adolescentes, no? (Interview
2016, Z. 295-299)

Im folgenden Kapitel werde ich die Themen, die in Zusammenhang mit den
Zwangssterilisierungen thematisiert wurden, darstellen. Die Verbindung zwischen den

drei im Vorhergehenden beschriebenen Aspekten ,Korper(lichkeit), ,ser mujerin

46 Siehe Kapitel ,4.1 Politisch-historischer Kontext: Die 1990er Jahre® und Kapitel ,4.3 Kontext der
Zwangssterilisierungen (1995/96 — 2000/01)¢
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Piura und ,geschlechtsspezifischer Gewalt* mit den Akten der Zwangssterilisierungen

werden in der Aussage von Cecilia Bustamante deutlich:

Todavia hay este tema de la violencia. Del enamorado, del posesivo, no, del
cuerpo y todo. Eso falta trabajar. [...] Y por eso vine la vulneracion de los
derechos por las esterilizaciones porque las mujeres: ,Ah no, quien viene? Si
es mi esposo, el estado, yo también, o sea, vulnera el estado, mi esposo, la
iglesia?‘ Aqui no puedo decidir con mi cuerpo, no? (Interview 2016, Z. 294—
298)

5.2 Erklarungsversuche fiir Gewalt und ihre gesellschaftlichen
Auswirkungen: ,,Tu no puedes defender lo indefendible”*

Im vorliegenden Kapiteln beschreibe ich drei Narrative, mit welchen sich
Einzelpersonen in Piura die vergangenen Ereignisse der Zwangssterilisierungen und
deren gegenwirtige gesellschaftliche Auseinandersetzung erschlieBen. Dabei geht es
darum, wer die betroffenen Frauen waren, in welcher Beziehungen diese zum
peruanischen Staat stehen und, um religiose und staatliche Kontrollmechanismen von
Reproduktion. Somit gehe ich der Frage nach, wie sich Individuen die vergangenen
Ereignisse und die aktuelle gesellschaftliche, politische und juristische

Auseinandersetzung mit den Zwangssterilisierungen unter Fujimori erkléren.

5.2.1 Intersektionelle Betroffenheit der ,afectadas de
esterilizaciones forzadas*

Analysiert man die derzeitige Lebenssituation von Frauen, die von
Zwangssterilisierungen betroffen waren, so ist es sinnvoll deren intersektionelle
Betroffenheit in den Mittelpunkt der Analyse zu stellen. Wie ich im Folgenden zeigen
werde, sind dabei die Kategorien género, raza, clase und idioma zu* besonders wichtig
und entscheidend. Es handelt sich vorwiegend um subalterne, marginalisierte Frauen,
denen aufgrund ihrer gesellschaftlichen Positionierung das Recht vorenthalten wurde,
autonom iiber ihren Korper zu entscheiden. Liz Meléndez, Leiterin von Flora Tristan®,

kommentiert dies folgendermalien:

Por el hecho de ser pobres, de ser mujeres en condicion en pobreza, quechua-
hablantes, con una situacion social compleja, eso les quita su derecho a tomar
una decision sobre su cuerpo, no? [...] hay un tutelaje racista absoluto [...] en
estas perspectivas que es la de mucha poblacion en el pais, no? (Interview
2016, Z. 227-231)

47 Interview Elias Farias 2016, Z. 533

48 Der Menschenrechtsbericht iiber die Umsetzung der AQV fiihrt dazu aus: ,,[N]os permita determinar
la presencia de distinciones, trato desigual, dafios particulares o desproporcionados sobre
determinados grupos y/o impactos negativos diferenciados por razones de género, condiciones
econdmicas, pertenencia a un grupo étnico, lengua, entre otras* (Tamayo 1999: 39).

49 Feministische NGO in Lima: Centro de la Mujer Peruana Flora Tristan
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Die Politik der Zwangssterilisierungen betraf nicht alle Frauen in Peru (und Piura)
gleichermaflen (vgl.ebd., Z. 74). In den Erkldrungen der Interviewpartner innen
wurden jedoch jene Charakteristika sichtbar, die die Betroffenen wie folgt

zusammenfassen lasst:

Y tiene que ver muchisimo, creo yo también, con el tema de [...] la poblacion
[...] la que fue [...] sometida, no? Por ejemplo [...] en el caso de
esterilizaciones forzadas, de mujeres, de las zonas alta andinas del pais, en el
caso del sur, en el caso de Piura, en su mayoria de zonas urbano rurales en la
ciudad, urbano periféricas, estamos hablando de chicas, de mujeres en las
zonas altas en la sierra piurana. (Interview Ericka Tineo 2016, Z. 110-115)

Laut Alejandra Ballén ist die AQV als alleinige Option fiir Empfangnisverhiitung vor
allem fiir die Bevolkerung des andinen Raumes und des Amazonas-Gebietes nicht
addquat, da andere Praktiken der Familienplanung vorherrschend sind (vgl. Interview
2016, Z. 136-140). Keine Kinder zu bekommen, was die Konsequenz aus der
Durchfiihrung der AQV bei kinderlosen Frauen darstellte ,,no es algo pensable, ni si
quiera viable, no? No les parece algo bueno. No es algo deseable (ebd., Z. 142—-144).
Weiter fithrt sie aus, dass viele Frauen zwar den Zeitpunkt und die Anzahl der
Reproduktion kontrollieren wollten, jedoch nicht mit einer endgiiltigen Methode wie der
AQV (vgl. ebd., Z. 146-149). Es ist also nicht nur wichtig, die intersektionelle
Betroffenheit aufgrund der historisch-gesellschaftlichen Positionierung zu beachten,
sondern auch das Ubergehen spezifischer, eigener Praktiken der Lebens- und
Familienplanung (in sierra und selva) durch staatliche Institutionen.

Die Ubergriffe von staatlichen Institutionen auf die korperliche Integritiit peruanischer
Frauen beschriankt sich jedoch nicht ausschlieBlich auf marginalisierte, exkludierte
Bevolkerungsgruppen, wie bereits in Kapitel 5.1.3 im Zusammenhang mit dem Kontext
der politischen Gewalt beschrieben. Flor Chavez beschreibt ihre Demiitigung aufgrund

eines nicht-autorisierten Eingriffes:

Una mujer urbana, que esta metida en el tema de derechos, que esta
ensefiandolo a mujeres, si yo me siento asi tan [...] cuando el doctor, el
medico me dijo: ,Oh mira, esto.” Pucha, yo dije, es que es una cosa, que no
crea, y como se sentirdn las mujeres de la sierra, de las zonas urbanas
marginales o de las zonas, este, rurales. Y algunas, como, ni si quiera se creen
con derechos sobre su cuerpo, ni lo sentiran como una invasion pues. Ni
como un, este, no se, que puede ser, que vulneran total y absolutamente.
(Interview 2016, Z. 158-164)

In der Aussage von Flor Chévez reflektiert sie die Situation der betroffenen Frauen, die
sich nicht in einer dhnlich privilegierten, sozialen Situation befinden wie sie selbst. Das

zeigt die Exponiertheit im Zusammenwirken von verschiedenen Differenzkategorien.
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Soziale Exklusion und Rassismus

Die Mehrheit der bekannten Félle der Zwangssterilisierungen fand im Kontext sozialer
Exklusion statt. National gesehen betraf dies vor allem die andine Region um
Ayacucho, im regionalen Kontext die sierra Piuras. Juan Hernandez erinnert sich an die

Kampagnen, die im ruralen Piura fiir die Sterilisierungen durchgefiihrt wurden:

Pero el afio 96 o 97, comienza hablarse, incluso sale en los diarios, que hay
informacion de que habia convocatorias para sefioras en la sierra de manera
especial y en los centros, en algunos centros de salud del campo de que a las
sefioras iban y que les hacian ninguna consulta y les ligaban. (Interview 2016,
Z.24-28)

In der Durchfiihrung und dem Fokus des Familienplanungsprogrammes werden die
historisch-rassistischen Strukturen, die sich seit der Conquista in der peruanischen
Gesellschaft festgesetzt hatten, sichtbar. Liz Meléndez (Interview 2016, Z. 230)
bezeichnet das staatliche Vorgehen als rassistische Vormundschaft (tutelaje racista),
mittels derer der peruanische Staat Frauen entmiindigt, bevormundet und fiir sie
entscheidet: ,,Esto es una grave vulneracion a los derechos de las mujeres, no? Pero [...]
es algo, que lamentablemente ha conectado muchisimo con el racismo [...] que es tan,
tan grande en el Peru, no?” (ebd., Z. 236-238). In der ausgeiibten Vormundschaft sieht
Meléndez einen gravierenden Ubergriff des peruanischen Staates:,Cada persona
decida, eso no puede decidir el estado” (ebd., Z. 250 f.).

Das Ausmal} von Gewalt und Diskriminierung seitens des Staates liegt nicht alleine im
Eingriff in die korperliche Integritdt, sondern im Ausiiben einer als legitim ausgelegten
Vormundschaft, in der sich das staatliche Verstiandnis hinsichtlich ,unmiindiger® nicht-
spanisch sprechender Frauen widerspiegelt: Thnen fehle die ratio, um {tber ihre
Reproduktion zu entscheiden, somit werden die forcierten Sterilisierungen zu etwas,
was getan werden musste: ,,Es un discurso de, era lo que tenia que hacerse, no? Una
politica necesaria, no? (Interview Liz Meléndez 2016, Z. 239 f.). Das Absprechen der
Fahigkeit zu denken, und damit einer Rationalitdt, ist im Kontext kolonialer und
postkolonialer Beziehungen ein strukturell-etabliertes Vorgehen zwischen
Kolonisierenden und Kolonisierten, Superioren und Inferioren (vgl. Maldonado-Torres
2007). Gegenwirtig zeigt sich in der Legitimierung von Diskrimierung und Gewalt der
Ausdruck eines ,,escepticismo misantropico® (ebd.: 136), der — nach Maldonado-Torres
(2007) — scheinbar Eindeutiges in Frage stellt: ,, ,[E]res un ser racional® se convierte en
la pregunta ,;eres en realidad racional?‘ El escepticismo misantropico es como un

gusano en el corazon mismo de la modernidad* (ebd.: 136).
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Das geringe Interesse der breiten Bevolkerung an diesen Prozessen bzw. die

Legitimierung der Ereignisse beschreibt die Interviewpartnerin Flor Chavez wie folgt:

Otros pues, ni saben que pasd, no? Ni lo tienen en su memoria, ni lo tienen
como algo real, y para otros [...] que estan en la poblacién dicen: Bueno,
pero esta bien pues, porque finalmente es la gente pobre la que mas hijos
tienen y hay que tomar medidas y estuvo bien pues, o sea, [...] claro, no
piensan en las muertes, en las frustraciones, en los procesos y en todo lo que
significa, este, que otros tomen una decision por ti. (Interview 2016, Z. 43—
49)

Die betroffenen Bevolkerungsgruppen werden im peruanischen Kontext als ,arm*
wahrgenommen, die Politik des Gesundheitsministeriums als
Armutsreduzierungsprogramm: ,,Eh, definitivamente quieren ellos tratar de solucionar
el grave problema de la pobreza, eliminando a los pobres® (Interview Héctor Castro
2016, Z. 24 f.). Im Sinne einer zentralistischen, von Lima in die Provinzen getragenen
Politik wird jene von der breiten Bevolkerung als staatliches, soziales Programm zur
Verminderung von Armut gelesen. Das Auflosen 6konomischer Ungleichheiten durch
die Reduktion der Geburtenrate steht somit im Fokus staatlicher Interventionen. In den
Legitimierungsdiskursen lduft die Darstellung der ,Armen‘ {iber Mechanismen der
Rassialisierung und der Naturalisierung gewisser Eigenschaften. Das zeigt sich
besonders im no saber pensar, in der Abwertung und Entmenschlichung der als arm
wahrgenommenen Bevolkerung. Maldonado-Torres (2007: 145) beschreibt dies mit den
Worten: ,, ,Otros no piensan, luego no son‘. No pensar se convierte en sefial de no ser
en la modernidad* (ebd.). In den Interviews erldutert Cecilia Bustamante diesen in Piura
priasenten Diskurs: ,,Las mujeres pobres son como unos animales que no saben pensar y

tenemos castrarlas porque traen mas pobres* (Interview 2016, Z. 387-389).

Vom (Un-)Versténdnis des Diskurses

Es zeigte sich bei den Interviewpartner innen eine gewisse Ratlosigkeit dahingehend,
wie die Zwangssterilisierungen und ihre AusmalBe erklirt werden konnen: ,,La ideologia
de porque se impusieron esta medida de control de natalidad de una forma tan [...] tan
violenta, no, en alguna zona del pais” (Interview Ericka Tineo 2016, Z. 52-54). Die
Frage, die Ericka Tineo in den Raum stellt, ist auch im Kontext des autoritiren Regimes
und dessen ,Kampf gegen den Terrorismus‘*® zu reflektieren, in der es zu einer erneuten

Verstarkung bereits bestehender Abwertungen bestimmter Bevolkerungsgruppen

50 Fujimori und seine Anhédnger innen positionieren sich bis heute als diejenigen, die den Terrorismus in
Peru erfolgreich bekdmpft haben. Somit werden auch das autoritire Regime und die
Menschenrechtsverbrechen legitimiert (vgl. Burt 2011: 315-350).
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kommt’'. Wie bereits im Kapitel 5.1.2 thematisiert, konnen die Zwangssterilisierungen
als politische und geschlechtsspezifische Gewalt ausgehend von staatlichen
Akteur innen gesehen werden. Die Gleichzeitigkeit der Prozesse der
Zwangssterilisierungen und des internen bewaffneten Konfliktes wird auf

unterschiedliche Weise gelesen und interpretiert:

Y yo creo que podria existir un vinculo en la poblacion, y hasta cierto punto,
el temor de. Entonces aqui a esta gente que no tenga mas hijos porque el
futuro de estos pueblos va a ser siempre la miseria. (Interview Héctor Castro
2016, Z. 184-186)

Flor Chéavez erkennt, aufgrund ihrer personlichen Erfahrungen, keinen (direkten und
eindeutigen) Zusammenhang zwischen den beiden Prozessen: ,,No, no veo una
relacion® (Interview 2016, Z. 457). Dabei begriindet sie ihre Auffassung in der Tatsache
der weitverbreiteten Zwangssterilisierungen in der Region Piura: ,,Acd en Piura,
hubieron casos en Sullana, que es una zona costera, hubieron casos en Chulucanas, que
no es sierra, en Salitral, San Juan de Bigote ni una sola persona acusada de terrorismo, o
sea, no” (ebd., Z. 474-476).

Obwohl die geschitzte Zahl der nicht autorisierten Eingriffe allein in der Region und
Stadt Piura bei ca. 2300 liegt™, scheint die Problematik fiir einen GroBteil der
piuranischen Bevdlkerung nicht prasent zu sein und wird im Siiden des Landes verortet.
Marixa Bobadilla beschreibt dieses Verhalten mit ,,Pareci una historia de otro lugar*
(Interview 2016, Z. 80). Es erscheint wie die Geschichte eines anderen Ortes, es ist die
Geschichte der ,Anderen‘: ,,Son mujeres, [...] son las ,otras‘, [...] no soy yo, una chica
urbana“ (Interview Liz Meléndez 2016, Z. 242 f.). Ihr Schicksal wird nicht thematisiert
und oftmals verschwiegen. Elias Farias bestétigt diese Auffassung: ,,Pero de ahi decirte
que es comun hablar de esto? No* (Farias 2016, Z. 394). Auch fir Elias Farias ist es
schwer erkldarbar, warum derart gewaltformige Praktiken von einem nicht geringem
Anteil der Bevolkerung legitimiert werden: ,,Yo quiero pensar, de que las personas
quien defienden las esterilizaciones forzadas es por ignorancia, porque, este, tu no
puedes defender lo indefendible” (ebd., Z. 531-533).

Die Charakteristika der betroffenen Frauen lassen sich aus dekolonialer Perspektive

51 Dies bestitigt die CVR (2003b: 316) in den Schlussfolgerungen ihres Abschlussberichtes: ,,.La
tragedia que sufrieron las poblaciones del Pert rural, andino y selvatico, quechua y ashaninka,
campesino, pobre y poco educado, no fue sentida ni asumida como propia por el resto del pais; ello
delata, a juicio de la CVR, el velado racismo y las actitudes de desprecio subsistentes en la sociedad
peruana a casi dos siglos de nacida la Republica”.

52 ,,La directora de la Defensa Publica de Piura, Sadith Aponte sefial6 que extraoficialmente tienen
conocimiento de que existirian 2 mil victimas en Huarmaca, 300 en Castilla y Piura.* (Radio Cutivala
2016b)
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einordnen und machen die coloniality of gender sichtbar: ,,Unlike colonization, the
coloniality of gender is still with us; it is what lies at the intersection of
gender/class/race as central constructs of the capitalist world system of power*
(Lugones 2010: 746). Die koloniale Differenz, ,,a hierachical relation in which the non-
modern is subordinated to the modern® (ebd.: 749), ermdglicht den Diskurs, der die
Zwangssterilisierungen legitimiert und als notwendig beschreibt, indem die betroffenen
Frauen als non-modern positioniert werden.

In der Lesart der Sterilisierungen als sozialstaatliche Armutsbekdmpfungsmafinahme
Offnet sich die Verbindung zum folgenden Kapitel, das der Frage nach der ciudadania

und der Beziehung bestimmter Individuen zum Staat nachgeht.

5.2.2 Umkampfte Staats_Biirger_innenschaft

Historische und gegenwartige Beziehungen der Bevolkerung zum peruanischen Staat
situieren die vergangenen Zwangssterilisierungen und deren gegenwértige Diskurse und
das Schweigen dariiber. Im Folgenden wird die historische Basis beziiglich der
Staatsbiirger innenschaft und der hierarchischen Struktur der peruanischen Gesellschaft
thematisiert, sowie die Verdnderungen wahrend des autoritiren Regimes unter Fujimori

und die Bedeutung der Angst.

Staatsbirger_innenschaft im 21. Jahrhundert

Exklusion ist in der Geschichte der peruanischen Republik ein immer wiederkehrender
und den Staat stiitzender Mechanismus. Die formelle Unabhingigkeit im Jahr 1821
etwa, bedeutete flir den Grofteil der ,indigenen‘ Bevolkerung in der neu geschaffenen
Republik keine maBgeblichen Verdnderungen beziiglich sozialer und politischer
Inklusion und Gleichstellung (vgl. Lynch 2001: 273 f.). 100 Jahre nach der Griindung
der Republik stellte auch der peruanische Intellektuelle José Carlos Maridtegui die
Frage nach der Verbindung zwischen Regierenden, der Bevdlkerung und deren
nationaler Identitét: ,,[E]l problema de los indios es el problema de mas de las tres
cuartas partes de la poblacion [...] Es el problema de la mayoria. Es es problema de la
nacionalidad* (Maridtegui 1986b [1925]: 41f.). Anibal Quijano (2000: 226) beschreibt
die nationale Frage als ,[ulno de los ejemplos mas claros de esta tragedia de
equivocaciones en América Latina® (ebd.) und die persistente koloniale
gesellschaftliche Ordnung durch die Kategorie raza seit der Unabhédngigkeit als nicht

gelostes Problem (ebd.). Die Beschéftigung mit diesen Fragen weist eine Kontinuitét
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auf, die sich bis in die Gegenwart zieht. Santiago Castro-Gomez (2002) charakterisiert
die Erfindung der Staatsbiirgerschaft und die Erfindung des ,Anderen‘ als verwandt
(ebd.: 274), als zusammengehorig im Kontext von Modernitdt/Kolonialitidt. Somit ist
dem Konzept der Staatsbiirgerschaft der Ausschluss inhdrent: ,,The acquisition of
citizenship is thus a sieve through which only those subjects who fit the profile required
for the project of modernity may pass: ones who are male, white, [...] [c]atholic, [...]
literate, and heterosexual®“ (ebd.: 272). Auch wenn gegenwirtig die
Staatsbiirger innenschaft der gesamten Bevolkerung zusteht, zeigt sich das koloniale
Erbe der Exklusion. Fragen wie ,,Wer wird als Staatsbiirger in wahrgenommen und
gehort, wer begreift sich selbst als solche r und somit auch als Rechtssubjekt?*
unterliegen permanenten Aushandlungen und Kéampfen. In den Diskussionen
manifestiert sich die Verkniipfung dieser Problematik mit der Kategorie raza: ,,Todavia
lo andino, lo amazonico no esta suficientemente valorado, a pesar de nuestro pais ser un
mestizaje [...] y tener mucha poblacion indigena® (Interview Liz Meléndez 2016, Z.
794-796). Im Zusammenhang mit den Zwangssterilisierungen taucht die Frage nach der
Exklusivitit der Staatsbiirger innenschaft wieder auf. In der Verletzung grundlegender
Menschenrechte wird die Staatsbiirger innenschaft der von Zwangssterilisierungen
betroffenen Frauen hinterfragt, was Kimberly Theidon (2014) als Konstruktion von
Staatsbiirgerinnen zweiter und dritter Klasse benennt, ,,cuyos cuerpos ya no eran
inviolables* (ebd.: 19). Im Akt des Eingriffes in die korperliche Integritit durch
staatliche Institutionen materialisiert sich die Exklusion, um dann erneut im
abwertenden (Nicht-)Sprechen iiber die Betroffenen hinterfragt zu werden: ,La
concepcion que [...] las personas [...] de ciudad tienen de la gente del campo, es que:
Pues, se llena de hijos* (Interview Flor Chavez 2016, Z. 519 f.); ,,yo quiero tener 10
hijos, es mi decision, y nadie tiene porque decirme que parezco una cuy, a un conejo”
(Interview Ericka Tineo 2016, Z. 280 f.).

Bestandteil der Aushandlungen der Staatsbiirger innenschaft ist die
Selbstwahrnehmung des Individuums als Rechtssubjekt. Ericka Tineo bemerkt die
Problematik sozialer Exklusion, die den Zwangssterilisierungen vorhergeht, und sich
primir im nicht-Sichtbarmachen und nicht-Wahrnehmen der Rechtsverletzung durch

den Staat als solche zeigt:

Porque si se han visto violentadas pero no lo han visualizado desde el inicio
como una violacion sino ha tenido que hacer todo un proceso, para poder
entender que eso lo que fueron victimas, las condiciones en las que fueron
operadas, los engafos a cuales se les sometieron, este, es una violacion de sus
derechos. (Interview Ericka Tineo 2016, Z. 118-122)
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Maldonado-Torres (2007) beschreibt das unsichtbar-Machen und nicht-Wahrnehmen
von Menschen als entmenschlichende Praxis: ,,Lo que es invisible sobre la persona de
color es su propia humanidad. [...] La invisibilidad y la deshumanizacion son las
expresiones primarias de la colonialidad del ser (ebd.: 150). Das Handeln des Staates
und der Diskurs dariiber zeigen, dass die betroffenen Frauen nicht als miindige,
vollwertige Rechtssubjekte und Biirger innen wahrgenommen werden: ,,Porque tu le
vas a decidir [...] o sea, no consideran sujeto de derecho. Como los nifios, o los
adolescentes* (Interview Cecilia Bustamante 2016, Z. 390 f.). Die Etablierung der
Sichtweise, die die Zwangssterilisierungen als ,einen Gefallen an den Sterilisierten
durch den peruanischen Staat® erklért, fiihrt Flor Chévez darauf zuriick, dass das
Bewusstsein iiber Menschen- und Korperrechte prinzipiell schwach ausgepragt ist: ,, Y
de todas maneras, es una decision personal. Porque es un derecho. Y muchos de lo que
dicen esto, de los que han hecho un favor, tal vez ni si siquiera seran consciente de sus
propios derechos” (Interview Flor Chavez 2016, Z. 522-524). Im Hinterfragen
grundlegender Rechte zeigt sich der bereits genannte ,,escepticismo misantropico [que]
expresa dudas sobre lo mas obvio* (Maldonado-Torres 2007: 136) und manifestiert sich

in Fragen wie ,, ,Tienes derechos‘ [...] ,;por qué piensas que tienes derechos?* (ebd.).

,Violencia politica‘ und ihre Auswirkungen

Wie bereits in den vorhergehenden Kapiteln erwéhnt, fallen die Zwangssterilisierungen
zeitlich in den historischen Kontext des autoritiren Regimes von Alberto Fujimori und
dessen combate al terrorismo. Im Kontext des internen Konfliktes (1980-2000) und der
violencia politica kommt es zu einer erneuten Abwertung entlang der Kategorie raza;
diese erleichtert somit die Menschenrechtsverletzungen derjeniger, die mit der

Vorstellung eines ferrucos® in Verbindung gebracht werden:

O sea, porque los terrucos son andinos, pobres, son andinos, son quechua-
hablantes, no? O sea, ahi [...] es un imaginario de discriminacién que permea
y brinda [...] para practicas violatérias a los derechos humanos, no?
(Interview Liz Meléndez 2016, Z. 351-354)

Der Historiker und Sozialwissenschaftler Alberto Flores Galindo (1994 [1986])

analysierte bereits 1986 den internen Konflikt — durch die rassistische Dynamik und den

53 Carlos Aguirre (2011: 103) erklért den Begriff terruco wie folgt: ,,[U]n término coloquial que se usa
como sustituto de terrorista [...] [E]l uso de terruco como un insulto, aunque en principio dirigido a los
miembros de los grupos alzados en armas, contribuyd decisivamente, durante los afios de la guerra
sucia e incluso en tiempos mas recientes, a estigmatizar a distintos sectores de la poblacion peruana,
incluyendo a defensores de derechos humanos, familiares de detenidos y otras victimas de la violencia
politica, y personas de origen indigena en general. Su uso recurrente en sesiones de tortura y en
episodios de violacion sexual aflade una dimension adicional a la conexion.*
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erneuten Prozess der Abwertung des ,Andinen‘ — als Angriff des okzidentalen auf das
andine Peru: ,, ,Senderista‘ fue sustituido por ,terrorista‘ y esta palabra con el tiempo
fue sinébnimo de ,ayacuchano‘, que a su vez equivalia a cualquiera que fuese indio o
mestizo, anduviera mal vestido, usara deficientemente el castellano... (ebd.: 334). Im
Schauplatz des Konfliktes verschérfen sich bestimmte Exklusionsmechanismen erneut
und verstédrken sich {liber eine permanente und hartnickige Angst, die von Héctor Castro
als ,,una sicosis colectiva® (Interview 2016, Z. 122) bezeichnet wird. Dabei erschafft die
Angst einen ,rechtsfreien Raum®: ,,Con la seguridad de que ,acé el estado hace lo que
quiere, el gobierno, y acé [...] no le pasa nada y no puedes hablar porque entonces te
digo que eres un terrorista‘, no? (Interview Liz Meléndez 2016, Z. 389-393).

Die im Abschlussbericht der Comision de la Verdad y Reconciliacion (2008)
zahlreichen festgehaltenen Menschenrechtsverletzungen sind Zeichen dessen, dass auf
jegliche politische und gesellschaftliche Opposition unter Fujimori mit Repression
geantwortet wurde (vgl. CVR 2008: 329 f.; Burt 2011: 315 ff.). Das hat gegenwirtig
verheerende Auswirkungen darauf, wie mit der Epoche der 1990er Jahre in der

Bevolkerung umgegangen wird:

Todo lo acontecido durante la década de la 90 [...] se trata digamos [...] con
mucho cuidado, y eso [...] segun mi posicion tiene mucho que ver con toda
una politica de represion que se [...] dio en la década de 90, no? (Interview
Leonor Murillo 2016, Z. 15-18)

Murillo selbst spricht aus ihrer Erfahrung zu dieser Zeit als kritische Lehrende und
Historikerin an einer 6ffentlichen Universitit*, ,,que cualquier voz discrepante digamos,
con el gobierno, con el régimen en este entonces, pues, era utilizado convenientemente
para asociarlo con estas ideas terroristas“ (ebd., Z. 21-23). Auch Héctor Castro
beschreibt das damalige gesellschaftliche Klima und Ambiente der Angst in Piura und

dessen Einfluss auf die Lehre:

Y este fenomeno [el terrorismo], este hecho social fue tan duro, que generd en
realidad terror, miedo, panico. La gente no se atrevia hablar sobre el tema, las
aulas universitarias, bueno antes habian cursos de marxismo, como
materialismo historico, materialismo dialéctico, desaparecieron! (Interview
2016, Z. 115-118)

Das Angst vor dem Aufbegehren gegen staatliche Institutionen flihrte auch dazu, dass es
im Fall der Zwangssterilisierungen zunédchst nur zu einer verhaltenen Anzahl an
Anzeigen der Praktiken kam: ,,Como todo el mundo vivia en medio de un temor, de

miedo, no se decia nada“ (Interview Marixa Bobadilla 2016, Z. 19). Der Kontext des

54 Die offentlichen Universititen und ihre Lehrenden standen in den 1990er Jahren unter
Generalverdacht und litten unter Repressionen (vgl. CVR 2003¢); Murillo hat aulerdem in der
Universidad Nacional Mayor de San Marcos studiert, die als kritische Universitit gilt.
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internen Konfliktes, das Szenario der Angst, hinderte die betroffenen Frauen daran, sich
an staatliche Institutionen zu wenden (vgl. Interview Liz Meléndez 2016, Z. 332-337).

Die Erfahrungen mit Repression und Gewalt werden als Grund dafiir angegeben, dass
heute in der Bevolkerung Piuras iiber die Epoche nicht oder nur auf eine bestimmte Art

und Weise gesprochen wird:

Pero es un tema tabu hablar de la violencia, porque es recordar escenas
dolorosas, escenas de miedo, escenas en el cual no te puedes ubicar bien
porque el otro pensaba diferente a ti [...] unos pensaban de una manera, otros
de otra, y entonces eso ha quedado un poco desdibujado a mi manera de
pensar. (Interview Juan Hernandez 2016, Z. 121-125)

Auch in der Generation der heute 20-jahrigen, welche die Situation selbst nicht mehr
bewusst erlebt haben, zeigt sich anhand der Tabuisierung der Thematik in der
Universitdt weiterhin ein angstgeleitetes Verhalten: ,,Entonces ahi hay un miedo y estos
temas en las aulas universitarias no se trata [...] Y como tu te has dado cuenta, nadie
quiere tocar el tema* (Interview Héctor Castro 2016, Z. 131-134). Die Priasenz der
Angst lasst sich auch fiir die gegenwirtige Rezeption der Zwangssterilisierungen und

das offentliche Sprechen von Seiten der Betroffenen feststellen:

Como repito, muchas de ellas han fallecido, y otras quedan, pero [...] aun hay
temor por salir y contar por las represalias, porque el contexto no nos
garantiza ahora, no, ellas dicen: ,No esta el fujimorismo en el poder, ¢h, de
manera, este, visible, sin embargo esta atrds bambalinas‘, no? (Interview
Marixa Bobadilla 2016, Z. 32-35)

Das Schweigen iiber die Vorkommnisse der Zwangssterilisierungen und das Ausbleiben
einer umfassenden oOffentlichen Aufarbeitung steht somit in Verbindung mit dem

damaligen politischen Kontext und seinen gesellschaftlichen Auswirkungen.

Koloniales Fortwirken im 20. und 21. Jahrhundert

Die kolonial-etablierte Obrigkeitshorigkeit der peruanischen Bevdlkerung, die der Zeit
der politischen Gewalt lange vorausgeht, kann als historische Kontinuitit bezeichnet
werden. Sie ordnet das gesellschaftliche Verhalten in Piura und ist in Zusammenhang
mit der Angst zu sehen, die sich mit den Ereignissen der 1990er Jahren etabliert hat.
Juan Hernandez bestitigt diese Perspektive und stellt fest ,,que [...] me tienen muy
acostumbrado a lo largo de la historia que tengo que recibir ordenes y las ordenes deben
de cumplirse. Y las ordenes me vienen de arriba” (Interview 2016, Z. 137-139). Fiir die
aktuellen gesellschaftlichen Machtverhéltnisse bedeutet dies, dass in Piura eine gewisse
Untertdnigkeit bzw. Unterwerfung verinnerlicht ist (ebd., Z. 142). Leonor Murillo

driickt sich in dhnlicher Art und Weise aus: ,,Me cuesta decir, pero yo lo veo desde la
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perspectiva que nosotros, o a muchos de nosotros nos gusta el autoritarismo o nos gusta
que alguien venga y nos hable fuerte, que alguien venga y se imponga” (Interview
2016, Z. 202-205).

Die Obrigkeitshorigkeit wird im Zusammenhang mit der Agrarreform 1969 von Ericka
Tineo im Interview thematisiert. Die Agrarreform unter Velasco Alvarado stellte fiir die
subalterne Bevolkerung Piuras einen einscheidenden Prozess mit weitgreifenden
politischen und gesellschaftlichen Auswirkungen dar. Ericka Tineo deutet diesen
Prozess als zentrales Moment, sowohl fiir die Verdnderung der Produktionsverhéltnisse,
als auch fiir den politischen Rechtsstatus der campesin(@s und der marginalisierten
Bevolkerung:

El tema del tener precedentes con el tema de la reforma agraria, no, o sea,
hablamos de poblaciones en la época del 70, del 80, que salen de un régimen
feudalista, personas que no se reconocian como personas sujetos de derechos,
entonces hablamos de hijos ¢ hijas de estas poblaciones, de estos padres que
vienen con una mentalidad donde agachas la cabeza y te [...] sirves al patron.
Y que de alguna forma, al mirar a las instituciones del estado. (Interview
2016, Z. 153-158)

Tatsdchlich verdnderten sich mit dem Prozess der Agrarreform nicht nur die
Produktions- und Eigentumsverhéltnisse in der Region Piura, die bis dahin fast
ausschlieBlich iiber haciendas zum Anbau von Zuckerrohr organisiert waren (vgl.
Contreras/Cueto 2013: 348), sondern dieser nahm auch Einfluss auf die
Staatsbiirger innenschaftsdebatte. Im Kontext der Agrarreform ab 1969 kommt es zu
einer ,,revolucion cultural” (ebd.: 365), die den Rassismus und die gesellschaftlichen
ungleichen Verhiltnisse in Frage stellte (ebd.). In der Verfassung von 1979 wird zum
ersten Mal in der republikanischen Geschichte das Wahlrecht fiir Analphabet innen
verankert, wobei hervorzuheben ist, dass ,.en el Peri de entonces uno de cada cinco
peruanos era analfabeto y que la inmensa mayoria de estos era indigena* (ebd.: 364).
Somit wird im Kontext der Agrarreform die koloniale Exklusion eines Grofteils der
Peruaner innen ,aufgebrochen® und die Beziehung zwischen marginalisierter
Bevolkerung und Regierenden verdndert. Auch Ericka Tineo stellt im heutigen Piura

einen Zusammenhang zwischen der Geschichte Perus und ihrer personlichen Situation
her:

Entonces es como que tenemos un precedente, lamentablemente, de donde
hemos tenido que agachar la cabeza ante ciertas situaciones, no? Es muy
dificil o fue muy dificil en algin momento hacer, hacernos ver
particularmente en algunas cosas también, personales, el tema de que ,es mi
derecho®. (Interview 2016, Z. 161-165)

Aus dekolonialer Perspektive ist die Exklusion des Grofteils der Peruaner innen von
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threm Wahlrecht bis ins spite 20. Jahrhundert als Folge der kolonialen Fremdherrschaft

und Fortwirken der Modernitiat/Kolonialitit zu sehen:

No pensar se convierte en sefial de no ser en la modernidad. Las raices de
esto, bien se pueden encontrar en las concepciones europeas sobre la
escritura no alfabetizada de indigenas en las Américas. Pero pudiera decirse
que tales concepciones ya estaban de antemano nutridas por la sospecha
sobre la no humanidad de los sujetos en cuestion. (Maldonado-Torres 2007:
145)

Die als sujetos in cuestion geltenden Peruaner innen sind jene, die am meisten unter der
violencia politica litten® und gegenwértig noch immer auf Reparationen fiir die
damaligen Menschenrechtsverletzungen warten: ,Las cifras de muertos, heridos y
desaparecidos traslucen la realidad, muchas veces ocultada de un pais donde los
ciudadanos tienen varias categorias, unos son mas iguales que otros, y donde las
relaciones entre los hombres estan contaminadas por el racismo® (Flores 1994: 334 ff.).
Die Beziehung subalterner Individuen und Bevolkerungsgruppen zum peruanischen
Staat definiert sich folglich iiber eine strukturell verankerte Obrigkeitshorigkeit, die sich
in den 1990er Jahren mit Angst verschrinkt. Dieses historisch gewachsene sozio-
politische Umfeld der Exklusion erméglichte in den 1990er Jahren die Durchfithrung
menschenrechtsverletzender, staatlicher Politiken. Zur Obrigkeitshorigkeit gegeniiber
staatlicher Institutionen und dem patron ist ein weiteres Element zu nennen: jene der
Obrigkeitshorigkeit gegeniiber der katholischen Kirche, ihren Vertreter innen und somit
einem ausgepragtem Gottesgehorsam: ,,Porque todo el mundo todavia tiene este temor
al castigo del que nos han hecho crecer, creer, le hemos crecido creyendo en eso, de si
no lo haces te castiga, no? (Interview Marixa Bobadilla 2016, Z. 211-213). Im
folgenden Kapitel wird deshalb der Frage der Kontrolle, die u.a. durch religiose

Glaubenssitze auf die Bevolkerung ausgeiibt wird, nachgegangen.

5.2.3 Kontrolle von Sexualitat und Reproduktion — Controlando
al pueblo

MaBnahmen wie die Zwangssterilisierungen lassen Fragen nach der Bedeutung der
Kontrolle von Reproduktion in der peruanischen Gesellschaft aufkommen. In diesem

Zusammenhang skizziere ich im Folgenden die Kontrolle der Bevilkerung wahrend des

55 Orin Starn (1999) beschreibt die Betroffenheit der marginalisierten Bevolkerung wie folgt: ,,[U]n
conflicto armado mas, que como muchas veces en la historia afecté mas a la poblacién marginal del
pais: De hecho, los criollos ricos pagan por sus perros Doberman, ,guachimanes‘ armados, rejas
eléctricas y muros de concreto con los cuales se protegen de la proliferacion del crimen y la violencia
politica. En contraste, la gente del campo solo tiene la opcion desesperada de la organizacion
colectiva, un ejemplo mas de como las amargas desigualdades de raza y clase en el Pert gobiernan
incluso la légica de la supervivencia” (ebd.: 235).
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internen bewaftneten Konflikts der 1980er und 1990er Jahre, im neoliberalen Staat und

durch religidse Glaubenssitze.

Kontrollierende religiése Diskurse

Als zentrale ,Kontrollmechanismen* der Bevdlkerung und der Reproduktion werden in
nahezu allen Interviews, die ich zum Thema gefiihrt habe, zum einen religiose
Glaubenssitze und zum anderen Vertreter innen der (katholischen) Kirche genannt. Der
Einfluss und die Bedeutung von Religion und Glauben in Politik und Gesellschaft sind
in Peru hoch relevant. Die Position der Amtskirche in Bezug auf sexuelle und
reproduktive Rechte kommentiert meine Interviewpartnerin Flor Chavez wie folgt:
,Entonces, tu sabes que para la iglesia catdlica [...] las mujeres tienen que tener los
hijos que deben que tener (Interview 2016, Z. 61-64). Von erzkonservativen,
katholischen Gruppierungen (u.a. Sodalicio de Vida Cristiana; Opus Dei) wird in Piura
Kontrolle und Druck mittels Vorstellungen von Enthaltsamkeit und Jungfraulichkeit auf

die Bevolkerung ausgeiibt:

Tiene mucho que ver con el Sodalicio [...] Ahi van de la manito los dos.
Entonces ahora hay muchos sacerdotes [...] que son, pues de ambos, tanto de
Opus como Sodalicio que estan aca. Ya te imaginas [...] las predicas, [...]
los sermones sobre el tema del matrimonio, sobre el tema de la castidad,
sobre el tema de la virginidad, eso son temas que pesan muchisimo
definitivamente. (Interview Flor Chavez 2016, Z. 368-373)

In Piura {ibt das Opus Dei iiber elitdre Bildungseinrichtungen, wie die Universidad de
Piura Einfluss auf die politische und 6konomische Elite und die Wissensproduktion in
der Region aus: ,,Nosotros, no s¢ si estamos benditos o no [...] tenemos una de las
universidades mas importantes [...] que esta regentada por el Opus Dei [...] Y el Opus
es 100% restrictivo en los temas de anticonceptivos, de parejas, de relaciones, de
matrimonio” (ebd., Z. 363-366).Die peruanische Soziologin und
Rechtswissenschaftlerin Violeta Barrientos bezeichnet mit dem Begriff ,,racismo moral*
die Diskriminierung von Sexualititen und Lebensstilen, die nicht einer hegemonialen,

heteronormativen Vorstellung entsprechen:

Hoy en dia estos centenarios mecanismos de discriminacion se reencarnan en
nuevos sujetos, aquellos de una sexualidad particular [...] lo que a su vez
recrea el estereotipo de su promiscuidad e incapacidad de hacer familia.
Digamos que estamos ante expresiones de un nuevo ,racismo moral® con
sustento tanto religioso como cientifico. (Barrientos 2015)

Auch wenn Barrientos sich hier auf ,,una sexualidad particular® bezieht, beschreibt der
Begriff — meiner Interpretation folgend — genau jene soziale und moralische

(Ab-)Wertung und Exklusion, iiber welche die oben erwidhnte Kontrolle der Sexualitit
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ausgeilibt wird. Juan Hernadndez erzéhlt von einem Erlebnis in Piura:

Como una sefiora y yo confesando en el Indio. En el Indio, es un
asentamiento humano que esta por ahi [...] ,Es que tengo seis hijos, mi
esposo anda de cachuleo en cachuleo, un dia trabaja, otro dia no y me ha
dicho un padrecito que estoy en pecado mortal porque uso anticonceptivos.*
Ya tener la valentia de decirlo es mucho. Y le dije: ,Sefora, usted sabe donde
vive el padrecito, porque ahora mismo le llevamos los seis hijos, que vivan
con ellos una semana y después conversamos.* (Interview 2016, Z. 328-336)

Leonor Murillo bemerkt beziiglich der Kontrolle und ,Disziplinierung* der Bevolkerung
mittels Glaubenssidtzen und moralischen, im Katholizismus zu verortenden, Konzepten
eine Kontinuitidt zur Epoche der kolonialen Fremdherrschaft (vgl. Interview 2016, Z.
212-217). Dies fiihrt auch Maria Lugones (2010) an, wenn sie iiber die koloniale
Zivilisierungsmission (ebd.: 744) als ,,euphemistic mask of brutal access to people's
bodies through [...] control of reproduction* (ebd.) spricht. Zur ,Okzidentalisierung‘ der

peruanischen Bevolkerung fiihrt Leonor Murillo aus:

Y defendian a la familia, también tenemos ahi pues, este nticleo familiar del
papa, la mama y los hijos [...]y tenian que ser casados obligatoriamente,
cuando nosotros tenemos, teniamos una costumbre totalmente diferente a la
occidental. Entonces [...] todo esto, esa presion, que se hacia sobre la
poblacion para occidentalizarlos, [...] estas manifestaciones lo vamos a ver
aun en nuestros tiempos. (Interview 2016, Z. 212-217)

Damit manifestiert sich die Kontrolle der Reproduktion durch religidse Normen und
deren Bedeutung und Kontinuitit im Peru des 21. Jahrhunderts. Walter Mignolo (2008)
beschreibt die Kolonialitdt der Macht aufgrund der von Murillo skizzierten ,,control of
gender and sexuality* (ebd.: 15/ Hervorh. 1. O.). Damit fungiert sowohl die christliche
als auch die biirgerliche, sikulare Familie als Prototyp menschlicher (hetero-)sexueller
Beziehungen, Heterosexualitidt wird zunédchst als von Gott, spdter als von Natur aus
gegeben begriffen (ebd.). Dieses Weltbild bestimmt auch gegenwirtige Diskurse um
reproduktive und sexuelle Rechte und stellt einen zentralen Kontrollmechanismus von

Sexualitdt und Reproduktion der peruanischen Bevolkerung dar.

Kontrolle unter Fujimori — Gewalt und Neoliberalisierung

Die systematische Regulierung der Natalitit verweigerte Frauen — sowohl im Rahmen
der Zwangssterilisierungen als auch durch die Kriminalisierung von Abtreibung — ein
selbstbestimmtes Entscheiden iiber den weiblichen Korper. Alejandra Ballon (2015,
online) benennt die Gleichzeitigkeit von Illegalisierung der Abtreibung und
Zwangssterilisierungen als ,,dos caras de una misma moneda®: ,,El control estatal del
cuerpo de la mujer peruana“ (ebd.). Ballon stellt dariiber hinaus einen Kontext zwischen

der Bevolkerungspolitik und der Neoliberalisierung Perus in den 1990er Jahren unter
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Fujimori her: ,,[L]a esterilizacion forzada y el aborto también fueron implementados o
penados obedeciendo a politicas econdmicas neoliberales*>® (ebd.). Am 8. August 1990
wird mit dem sogenannten Fujishock die Neoliberalisierung Perus eingeleitet, die im
Laufe der Regierung von Fujimori, unter Anleitung internationaler Finanzinstitutionen®’,
durchgesetzt wird. Der autogolpe (Selbstputsch) von Fujimori am 5. April 1992
ermoglicht im Jahr 1993 die Anderung der Verfassung von 1979 und damit
einhergehend tiefgehende Strukturanpassungsmafinahmen im Sinne des Washington
Consensus. Die Implementierung des neoliberalen Projektes findet im Rahmen eines
autoritdren und technokratischen Regimes statt (vgl. Cueto/Contreras 2013: 394). Dabei
kann bei der Implementierung des Neoliberalismus nicht nur von einer wirtschaftlichen
Ausrichtung gesprochen werden, sondern dieser muss als hegemonialer Diskurs eines
bestimmten ,Zivilisierungsmodells® verstanden werden (vgl. Lander 2000: 1), das
Edgardo Lander wie folgt charakterisiert: ,,[Clomo una extraordinaria sintesis de los
supuestos y valores basicos de la sociedad liberal moderna en torno al ser humano, la
riqueza, la naturaleza, la historia, el progreso, el conocimiento y la buena vida* (ebd.).
Maruja Barrig (2002), die in den politischen Reformen Fujimoris ebenfalls das
Einrichten eines ,,sentido comun del neoliberalismo* (ebd.: 604) erkennt, erklart den
Zusammenhang zwischen der Bevolkerungspolitik unter Fujimori, dem neoliberalen
Dogma der Effizienz und dessen technokratischer Durchsetzung®: Im Rahmen des
Familienplanungsprogramms wurden nicht nur die Zwangssterilisierungen vollzogen,
sondern es ,verschwanden® Alternativen der Empfangnisverhiitung zur AQV aus dem

Angebot der o6ffentlichen Gesundheitsversorgung (ebd.: 604):

[E]sta decision fue tomada directamente en el Ejecutivo con el argumento
inequivoco de que la ligadura de trompas representaba la opcion mas
eficiente, en términos de costo/beneficio, para disminuir el ritmo del del
crecimiento demografico. (ebd.)

Den Zusammenhang zwischen der Anfang der 1990er Jahren neuen, neoliberalen

56 Zur genaueren Argumentation siche Ballon (2015, online). Ich nehme an, dass sich Ballén in der
Ansicht, dass auch das Verbot der Abtreibung der Logik neoliberaler Politik unterliegt, auf deren
konkrete politische Folgen beruft, die sich in der drastischen Reduzierung staatlicher Intervention in
Gesundheits- und Sozialpolitik zeigen. Mit den Worten Contreras und Cueto (2013) fiir den
peruanischen Fall gesprochen: ,,El mensaje del neoliberalismo implicaba responsabilizar a los mas
pobres de su propia suerte, dejando entender que, en términos de [...] proteccion a la salud y busqueda
de mejoras individuales, cada uno debia valerse por si mismo* (ebd.: 388). In dieser Argumentation ist
die Ermoglichung eine sicheren Abtreibung nicht zwangsldufig Verantwortung 6ffentlicher
Gesundheitspolitik, die nur das ,Notwendigste‘ abdeckt, sondern wird zur individuellen
Verantwortung.

57 Internationaler Wiahrungsfond, Weltbank und Interamerikanische Entwicklungsbank (vgl.
Cueto/Contreras 2013: 387)

58 Zur Perspektive der hoheren ,Effizienz® der AQV im Nexus Bevolkerungspolitik und
Armutsbekdmpfung siche auch Ewig (2014: 62).
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Ausrichtung, internationalen Institutionen und konkreten staatlichen

Bevdlkerungspolitiken erwéhnt auch Leonor Murillo:

[QJue muchas politicas que se implementaron en los 90, [...] son politicas
inspiradas en requerimientos o necesidades que tienen organismos
internacionales [...] hacen ciertas exigencias, que estan relacionados
directamente con lo que llamamos el neoliberalismo, no? (Interview 2016, Z.
135-147)

Die autoritire Ausrichtung der Regimes von Fujimori fithrte zur gewaltformigen
Durchsetzung der international geforderten und geforderten Bevdlkerungspolitik (vgl.
Zauzich 2000: 82 ff.), ,,en un gobierno autoritarista te viola todo* (Interview Cecilia
Bustamante 2016, Z. 404).

In Rahmen der Kontrolle der subalternen, seitens des Staates als subversiv
wahrgenommen Bevolkerung tiber den weiblichen Korper verschrianken sich staatliche,
repressive Vorgehensweisen (combate al terrorismo) und die Durchfiihrungen der
Sterilisierungen: ,,[E]l autoritarismo de Fujimori fue implantando cosas autoritarias
basadas en un numero de derechos y la esterilizacion forzada fue una medida de
implantacion [...] y de su vulneracion de derechos* (ebd., Z. 400-402). Im Kontext der
violencia politica des internen Konfliktes ermodglicht das Programm fiir
Bevdlkerungspolitik eine Kontrolle der comunidades (campesinas y nativas): ,, Tienes
[...] mujeres de comunidades afectadas por las AQV, que se estdn reproduciendo
digamos, entonces el control del estado entra a través de las politicas de planificacion
familiar para controlar esto* (Interview Diana Portal 2016, Z. 452-456). Alejandra
Ballon vertritt eine Position, die im kontrollierenden, peruanischen Militdr einen noch
direkteren und eindeutigeren Zusammenhang zwischen der rassistischen

Bevolkerungspolitik und dem internen Konflikt sieht:

El ,plan verde® se crea en el 1989 [...] lo crea la ctpula militar. Y el plan
verde sostiene que hay que eliminar a la poblacion [...] culturalmente
atrasada, que es considerada como [...] poblacion excedente y que se tiene
eliminar a través de un programa nacional de esterilizaciones, que tiene que
ser norma en todas las regiones. (Interview Alejandra Ballon 2016, Z. 187—
193)

Bevélkerungspolitik seit dem 19. Jahrhundert

Der Politik und den Ereignissen der 1990er Jahre gehen historisch und
ideengeschichtlich Staatsbildungsprozesse des 19. Jahrhunderts in den damals jungen
lateinamerikanischen Republiken voraus. Dabei wire beziiglich der Ideengeschichte
z.B. die Philosophie und Politik von Juan Bautista Alberdi (1852) und Faustino
Sarmiento (1874 [1845]) im Argentinien Mitte des 19. Jahrhunderts zu nennen, welche
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die Vorstellung eines modernen, argentinischen Nationalstaates nach europédischem
Vorbild verfolgten. In diesem Konzept stellt die als ,traditionell® (im Sinne von
rickstindig) geltende, ,indigene‘ Bevdlkerung ein ,Entwicklungshemmnis® fiir die
argentinische Nation dar (vgl. Ferndndez 2004; Schelkshorn 2013: 0.S.). Dieses
,Entwicklungshemmnis® sollte durch forcierte Immigration aus Europa ,gelost® werden:
,»El clasico apotegma de Alberdi: ,En América gobernar es poblar‘, hay que entenderlo
como poblar de ,occidentales‘, y despoblar de aborigenes* (Ferndndez 2004: 314).
Diese Theorie und Praxis fithren schlieflich dazu, dass es ,,gegen Ende des 19.
Jahrhundert in Argentinien zu einer weiteren Vernichtungswelle gegeniiber der
indigenen Bevolkerung® (Schelkshorn 2013: 0.S.) kommt. Auch in Peru kommt es 1853
zu den ersten Versuchen der Anwerbung deutscher Migrant innen fiir die Besiedelung
des Amazonasgebietes (vgl. Vasquez 2009: 86); diese Art aktiver Bevolkerungspolitik
zieht sich bis zum Ende des 19. Jahrhunderts fort. Die Anwerbung europdischer

Migrant innen folgte dabei der oben skizzierten Logik von Alberdi und Sarmiento:

Los funcionarios peruanos consideraban que la inmigracién de asiaticos no
habian rendido éxitos porque eran individuos de una raza inferior y veian en
la inmigracion europea la forma de ,mejorar la raza‘ y de que las aptitudes
para el trabajo de los inmigrantes y sus ,buenas costumbres® influyeran en la
poblacion nativa. (Vasquez 2009: 99)

Christina Ewig (2014: 55) beschreibt auch die 1930er Jahre als Epoche in
Lateinamerika, in der die Eugenik in Zusammenhang mit europdischer Immigration
erneut zu einem Mittel des blanqueamientos der Bevolkerung wurde. Im Rahmen
nationaler Entwicklungs- und Modernisierungsdiskurse formulierte z.B. der peruanische
Mediziner Carlos E. Paz Soldan® die Kontrolle von Reproduktion und Kérpern ,,como
un medio de mejorar las condiciones fisicas y mentales de la poblacion local* (Ewig
2014: 55).

Im Kapitel 5.2.1, das der Frage nachgeht, wer die Betroffenen der
Zwangssterilisierungen waren, wird angedeutet, was Ballon (2014b, online) mit
folgenden Worten beschreibt: ,,El caso de esterilizacién forzada masiva es el crimen de
lesa humanidad més grave que se ha cometido contra nuestra poblacion indigena desde
la colonia® (ebd.). Die juristische und gesellschaftliche Debatte, ob sogar von Genozid
gesprochen werden kann®, verdeutlicht die rassistischen und ideologischen
Grundannahmen, die einer derart umfassenden Bevolkerungspolitik zu Grunde zu liegen

scheinen. Mit Maldonado-Torres (2007) gesprochen, manifestieren und reproduzieren

59 Zur Eugenik in Peru und dem Beitrag von Carlos E. Paz Soldan siehe Yzu (2016).
60 Vgl. dazu Citroni (2014)
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sich in der Politik Fujimoris einmal mehr (post-)koloniale Strukturen im 20.

Jahrhundert:

[L]a colonialidad del ser aparece en proyectos histéricos e ideas de
civilizaciéon, que incluyen como parte intrinseca de los mismos gestas
coloniales de diversos tipos, inspiradas o legitimadas por la idea de raza y por
el escepticismo misantropico que la funda. (ebd.: 150 f.)

Die systematischen Menschenrechtsverletzungen in Form repressiver
Bevolkerungspolitiken unter Alberto Fujimori folgen somit einer schmerzhaften und
gewaltvollen Geschichte der Abwertung, Kontrolle, Unterdriickung und Vernichtung
nicht-europdischen, nicht-,weilen‘ Lebens, dem im Ausschluss aus der imaginierten
Nation das Existenzrecht abgesprochen wird. Die staatlichen Maflnahmen und deren
Legitimierung iibergehen, verletzen und annullieren die (Menschen-)Rechtssubjektivitét
betroffener Frauen, sowohl im Moment der gewaltvollen korperlichen Intervention, also
auch im Zuge der darauf folgenden juristischen, politischen und gesellschaftlichen
impunidad. Flor Chavez kommentiert die politische und gesellschaftliche Reichweite

der Bevolkerungspolitik und deren personliche Auswirkungen wie folgt:

El [Fujimori] fue el unico presidente peruano que participd en el afio 95 en
Beijing, el unico presidente al nivel del mundo que fue a bailar con los
derechos de las mujeres, que nos estan fregando la vida desde los 90, 91, 92,
a mi me lo hizo el 94, que ya venia con una politica terrible [...] de atropello.
(Interview 2016, Z. 183—-187)

Im folgenden Kapitel wird eben jene impunidad thematisiert, die gesellschaftliche

Diskurse und Praktiken gegenwirtig beeinflusst.

5.3 Offentlicher Diskurs und gegenwaiirtige
Auseinandersetzungen mit den Zwangssterilisierungen der
1990er Jahre in Piura

Im vorliegenden Kapitel beschreibe ich anhand zweier zentraler Aspekte, wie die
Zwangssterilisierungen der 1990er Jahre gegenwértig verhandelt werden. Impunidad
und luchas sociales y resistencia stellen dabei die Pole der gesellschaftlichen
Verhandlungen dar, die u.a. in feministischen Kdmpfen, die das Alltagsleben der
Aktivist innen beeinflussen, ausgetragen werden. Die beiden Konzepte verbinden die
iiberwiegend auf individueller Ebene ausgehandelten Themen (zum weiblichen Korper
und Frau-Sein) aus Kapitel 5.1 mit jenen auf gesellschaftliche Prozesse und Strukturen
fokussierten Themen aus dem Kapitel 5.2. Der Bogen spannt sich von personlichen
Erfahrungen bis hin zur Wahrnehmung des gesellschaftlichen Diskurses tiber die

Zwangssterilisierungen. Somit gehe ich der Frage nach, wie die Zwangssterilisierungen
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der 1990er Jahre derzeitig (in Piura) gesellschaftlich verhandelt werden.

5.3.1 Impunidad

In den Aussagen der Interviewpartner innen wiederholt sich die Thematisierung einer
generell vernehmbaren impunidad (Straflosigkeit/Straffreiheit) in der Gesellschaft.
Speziell die impunidad beziiglich der Menschenrechtsverletzungen der 1990er Jahre —
darunter die Zwangssterilisierungen — wurde durch das Regime unter Fujimori mittels
des Ley de Amnistia General 26479 aus dem Jahr 1995 gesetzlich abgesichert: ,,La
afirmacion de la impunidad llegd a su expresion mas descarnada“ (CVR 2008: 324)°'.
Die impunidad stellt das verbindende Element dreier hdufig genannter Themen dar: Die
impunidad beziiglich der Gewalttaten im internen Konflikt, beziiglich
geschlechtsspezifischer Gewalt und Feminizid und beziiglich der

Zwangssterilisierungen.

Zwangssterilisierungen
Konkret gibt Ericka Tineo an, dass die Abwesenheit und Prolongation sdmtlicher

Reparationsprozesse durch staatliche Institutionen signifikant sind:

Esta pasando con el tema de las reparaciones de las personas y las victimas de
esterilizaciones forzadas. Incluso, considero yo, que es una cuestion también
de priorizacion, no? Que el estado no prioriza, este, temas sociales, temas de
reparacion y de reconciliacion nacional. (Interview 2016, Z. 107-110)

Auch Flor Chavez fiihrt an, dass die Betroffenen der Zwangssterilisierungen seit tiber
10 Jahren auf eine juristische und politische Auseinandersetzung ihres Falles warten.
Dartiber hinaus reflektiert sie ihre personliche Erfahrung mit dem Missbrauch im

offentlichen Gesundheitssystem:

Las esterilizaciones fue un problema grave en el pais, este, pero para mucha
gente que esta en el poder ejecutivo, en el poder legislativo y en el poder
judicial, eso no es muy importante. Entonces, las victimas, muchas, se siguen
quedando como en el aire. Por ejemplo mi caso particular, por ejemplo [...]
no forma parte de sus estadisticas. (Interview 2016, Z. 226-230)

Im Interview war die Betroffenheit von Flor Chévez spiirbar, als sie von einem nicht-
autorisierten, gewaltsamen Eingriff im Rahmen einer gynékologischen Untersuchung
nach einer Geburt (im Offentlichen puesto de salud) erzéhlte, der ihre
Reproduktionsfahigkeit beeinflusste. Der Eingriff, bei dem ihr ohne ihr Wissen eine zu
groBe Kupferspirale eingesetzt wurde, findet im Jahr 1995 statt, dem Jahr, in dem

Alberto Fujimori die Gesetzgebung (Ley Nacional de Poblacion) dahingehend

61 Siehe dazu Kapitel ,4.1 Politisch-historischer Kontext: Die 1990er Jahre*
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verdndert, dass das nationale Familienplanungsprogramm zur Reduktion der
Geburtenrate moglich wird (vgl. Ballon 2016, online). Maria-Christine Zauzich (2000)
beschreibt genau jene Vorgehensweise in ihrer Untersuchung zur Bevolkerungspolitik
und Menschenrechten in Peru, wo in Ayaviri (sierra im Siiden Perus) 18 Frauen am 12.
Februar 1998 ohne ihr Wissen eine Kupferspirale eingesetzt wurde (ebd.: 38). Bei einer
Untersuchung fiir die Ausstellung eines Gesundheitszertifikat, um am Markt verkaufen
zu konnen, wurden unter dem Vorwand eines Krebsabstriches die Kupferspiralen
eingesetzt. Ebenso wie bei meiner Interviewpartnerin Flor Chavez in Piura bemerkten
die Frauen den Eingriff erst, als sie in dessen Folge unter Blutungen und Schmerzen
litten (ebd.). Der Ehemann einer betroffenen Frau bemerkte: ,,No deben tratarnos como
animales. Deben informarnos sobre la planificacion familiar (ebd.: 2/ Hervorh. 1. O.).
Ebenso spiegeln sich auch in den Aussagen von Flor Chavez Ohnmacht und Wut {iber
den Eingriff in ihre korperliche Integritdt wider, der nie angezeigt wurde und somit in
der Sphére der impunidad verbleibt.

Fiir jene Frauen, die Zwangssterilisierungen angezeigt haben und mit einer komplexen,
intimen Angelegenheit an die Offentlichkeit gegangen sind, ist das Warten Anlass fiir
Unsicherheit und Unklarheit:

Porque hay una confusion, las victimas dicen, que después del registro
[Registro de Victimas de Esterilizaciones Forzadas], que es lo que viene? Va
a haber una indemnizacién econdmica, va a haber una indemnizacion social?
Y muchas de ellas mas que a la indemnizaciéon econdmica estan esperando
una indemnizacion [...] social, un reconocimiento de la culpa por parte del
estado, [...] para que estas mujeres puedan vivir con mayor tranquilidad, no?
(Interview Marixa Bobadilla 2016, Z. 46-51)

Marixa Bobadilla beschreibt, dass fiir die Frauen vor allem ein Schuldeingestindnis des
Staates wichtig ist, da in der offiziellen Debatte die gewaltvollen Erfahrungen
intersektionell betroffener Frauen® weiterhin negiert werden. Alejandra Ballon (2016,
online) beschreibt den Prozess als historicidio, ,,[que] minusvalia del caso en las
politicas de memoria del pais“. Dies stellt die Staatsbiirger innenschaft® und
schlussendlich auch die Existenz* betroffener Frauen in Frage: ,,Nosotras venimos a
contar nuestra verdad, porque la verdad estd en nuestros cuerpos. No estamos
mintiendo. Igualito que nos hicieron y como estamos ahora“ (Vicotria Padilla zit. nach
Ruiz 2016, online). Das staatliche Vorgehen, in der Art und Weise wie vergangene

Ereignisse behandelt werden, hat Signalwirkung auf gegenwirtige gesellschaftliche

62 Siehe dazu Kapitel ,5.2.1 Intersektionelle Betroffenheit der ,afectadas de esterilizaciones forzadas‘*
63 Siehe dazu Kapitel ,5.2.2 Umkampfte Staats Biirger innenschaft’
64 Siehe dazu Kapitel ,5.2.3 Kontrolle von Sexualitdt und Reproduktion — Controlando al pueblo*
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Prozesse:

Lo que tienes con AQV es que tu puedes someter a una operacion a una
mujer indigena, a una mujer pobre, sin importar, si quiera, lo que piensa. O
sea, es un [...] cuerpo, al que sometes [...] y como no hay sancion para los
médicos, si hablamos [...] ya no siquiera a las autoridades que estuvieron de
detras, vayamos [...] al personal médico, si ni hay siquiera una sancién
administrativa, que mensaje estan dando? (Interview Diana Portal 2016, Z.
539-545)

Durch das Verhalten staatlicher Institutionen wird der peruanischen Bevdlkerung
signalisiert, dass die betroffenen und um Reparationen und Anerkennung kdmpfenden
Frauen liigen. Dies schldgt sich auf die Diskurse in der Bevolkerung nieder und
manifestiert sich in jiingeren Diskussionen, z.B. in sozialen Netzwerken. So
kommentiert der User Eduardo Ruiz einen am 24. Midrz 2017 erschienen Artikel {iber

die Zwangssterilisierungen® in der Zeitung La Repuiblica:

GRACIAS A LAS ONGs CAVIARES que a todo costo quieren que se
investigue un tema que NO EXISTE, como ya lo confirm¢é el PJ [Poder
Judicial] en 3 gobiernos [...] es que estos casos fictivos HAN SIDO

Betroffenen hingegen wird mit dem nicht-Handeln von offizieller Seite verdeutlicht,
dass das Anzeigen gewaltvoller Praktiken im Rechtssystem verhallt: ,,O sea, el discurso,
que hay detras de la violencia contra las mujeres, si continuamos con la impunidad, es
que, este, se puede matar y violar y no pasa nada“ (Interview Diana Portal 2016, Z.
548-550). Die ungeniigende juristische und politische Aufarbeitung der Fille beglinstig
auBerdem die ,Mythenbildung‘. Auf die daraus resultierende, notwendige

Differenzierung und detaillierte Einzelfallbehandlung weist Liz Melendez hin:

Pero tienes que diferenciar. Una cosa es hablar de esterilizaciones y otra cosa
es hablar de esterilizaciones forzadas, no? Porque aveces, una de las cosas
que yo he notado en las campanas, en las acciones, que aveces hablaban,
rechazando las 300 mil esterilizaciones. El problema no esta en la AQV, que
es la anticoncepcion quirtrgica voluntaria, el problema esta en aquellos
esterilizaciones que se hicieron de forma forzada, coaccionando y obligando
a las mujeres o mintiéndoles o amenazandoles, no? O sea, yo puedo decidir
hacerme una AQV, y es mi derecho, si yo quiero, no? El problema esta
cuando me fuerzan. (Interview 2016, Z. 260-267)

Andererseits wird durch die ungenauen Zahlen und Kenntnisse iiber die Vorfille ein
Diskurs unterstiitzt und genéhrt, der die gewaltvollen, unrechtmifBigen Ereignisse als
solche negiert und seit Jahrzehnten viele Fragen unbeantwortet ldsst: ,,Cuantas mujeres
mas hay asi? [...] Entonces, tal vez no hablemos de 300, tal vez hablemos de 600 [...] o

de un millon de mujeres, que de otras formas fueron esterilizadas sin saberlo*

65 Vgl. La Republica (2017, online)
66 Vgl. Kapitel ,9.2 Screenshot: Diskussion zu La Republica (2017, online)*
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(Interview Flor Chavez 2016, Z. 240-245).

Eine weitere Dimension der impunidad zeigt sich in der Unsichtbarkeit der gewaltvollen
Erfahrungen der betroffenen Frauen, ,,ha sido muy bien cubierto por el mismo estado de
aquel entonces” (Interview Marixa Bobadilla 2016, Z. 82 f.). Dabei wird eben jene
Verantwortlichkeit fiir die Art und Weise der Planung und Durchfiihrung der
Bevdlkerungspolitik von sich gewiesen. Dies zeigt sich in den Archivierungen der Fille
durch die Staatsanwaltschaft: ,,Ha sido una tendencia en los ultimos afios, culpar a los
médicos, o sea, tirar la responsabilidad, primero el fujimorismo negaba que existieran
las esterilizaciones forzadas“ (Liz Melendez 2016, Z. 113-115). Offenbar werden
strukturelle und politische Gewalt ausgeblendet und Verantwortung und Schuld auf

Einzelpersonen tibertragen:

Cuando ya ha sido imposible negar [...] entonces no era una politica del
estado sino [...] casos aislados, que los médicos hicieron, cuando en realidad
lo que se intenta [...] probar es que justamente ha sido una politica de estado,
y por lo tanto hay responsables politicos como responsables directos. (ebd.,
Z.115-119)

Geschlechtsspezifische Gewalt

Die zuvor beschriebene Dimension der impunidad in Zusammenhang mit den
Zwangssterilisierungen ist eingebettet in einen allgemeineren gesellschaftlichen
Kontext, in dem konkrete Erfahrungen mit Straffreiheit beziiglich
geschlechtsspezifischer Gewalt als strukturelles Problem betrachtet wird (vgl. Interview
Ericka Tineo 2016, Z. 578-582). Ericka Tineo kommentiert nicht nur die Behandlung
der Polizei als ausfiihrende Gewalt, sondern hebt die strukturelle Ebene — e/ poder
judicial und dessen Rechtsprechung als impunidad produzierende Instanz — hervor. Sie
fiihrt weiter aus: ,,Que ya no es parte de la policia, sino que pasa al poder judicial, y alli
es donde [...] te puedes causar un afio haciendo un proceso, en el cual [...] te va a decir
que es inocente la persona que te agredi“ (ebd., Z. 556-559). Sowohl in der
Rechtsprechung als auch in gesellschaftlichen Diskursen wird sichtbar, wie
geschlechtsspezifische Gewalt zu einer wahrgenommenen Normalitdt wird: ,,Nosotros
somos parte de una sociedad patriarcal, [...] donde el machismo se ha asentado de tal
manera que para mucha gente es normal que el marido masacre a la mujer, le pegue”
(Interview Héctor Castro 2016, Z. 209-211). Das allgemeine Empfinden und Erleben
einer impunidad (social) ermoglicht die Naturalisierung und Normalisierung der Gewalt
gegeniiber Frauen (vgl. Interview Diana Portal 2016, Z. 538 {.).

Auch verharmlosende Positionen zum Thema der geschlechtsspezifischen Gewalt
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unterstiitzen die impunidad, da sie durch ihre Erkldrungen Gewalt legitimieren. Auf die
Frage nachimpunidadim Zusammenhang mit geschlechtsspezifischer Gewalt,

antwortet Gloria Huarcaya mit eigenen Worten:

Yo creo que aveces nos enfocamos mucho [...] en ya el efecto y olvidamos la
causa, no? Entonces, la causa es que [...] justamente porque no hay muchos
matrimonios, entonces, lamentablemente ahora incluso en las convivencias
ya no estan perdurando lo que antes duraban. (Interview 2016, Z. 576-579)

Dieser Logik folgend, liegt die Ursache fiir die massive Gewalt gegeniiber Frauen in der
gesunkenen Anzahl der Ehen und dem damit einhergehenden ,moralischen Verfall® der
Gesellschaft. Mit Perspektiven wie dieser wird die Dimension struktureller Gewalt,
welche Frauen nicht nur in Peru, sondern weltweit iiberleben, negiert und deren

Auswirkungen verharmlost.

Norm_alisierung von Gewalt

Tatsachlich beeinflusst die andauernde Manifestierung einer impunidad sowohl das
Denken als auch konkrete Handlungen durch das Kreieren einer Grundhaltung: ,,No hay
cosa peor que dejar los delitos graves y publicos impunes. Porque entonces va creando
una mentalidad de que puedo hacer lo que quiera. Y eso es terrible* (Interview Juan
Hernandez 2016, Z. 159-161). Ericka Tineo betont, dass viele Menschen das Vorgehen
der rechtlichen Instanzen und damit die impunidad nicht nachvollziehen kénnten und

somit das Vertrauen in (rechts-)staatliche Institutionen verlieren:

No lo puedes entender. Y eso hace que la poblacion cada vez pierda la
confianza, la poca confianza [...] y pierda toda la [...] de poder denunciar,
porque creen que eso de que ,siempre va a ser lo mismo, para que denuncio®.
(Interview 2016, Z. 198-201)

Das Vertrauen in die Justiz, ihre Institutionen und Vertreter innen kann als vorbelastet
charakterisiert werden, da Recht und Gerechtigkeit als Privileg jener Menschen
wahrgenommen wird, die 6konomisch und politisch die Elite des Landes darstellen:
,,INOos estan acostumbrando por cultura [...] y por dejar la impunidad, que siga adelante,
nos estan acostumbrando a que se puede hacer lo que se quiere, pero sobretodo los que
tienen el poder* (Interview Juan Hernandez 2016, Z. 165-167). Ahnlich beschreibt dies

auch Flor Chavez:

Todos tenemos la certeza de que generalmente tiene justicia el quien mas
plata tiene [...] Entonces, eso es una aceleracion que esta en el consciente y
inconsciente también, de mucha gente de la poblacién, no? [...] Entonces
[...] la gente no tiene mucha fe en la justicia. (Interview 2016, Z. 212-217)

Im konkreten Fall der Zwangssterilisierungen fiigt sich die impunidad ein in eine
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allgemeinere gesellschaftliche Situation, in der Straffreiheit — und daher die Gewalt und
Menschenrechtsverletzungen — als Norm wahrgenommen werden. Aus einer
dekolonialen theoretischen Perspektive wird dies als Ausdruck moderner/kolonialer
gesellschaftlicher Ordnung gesehen. Maldonado-Torres (2007) beschreibt die ,,no-ética

“67 als fundamental fiir die Kolonialitit, die wir ,.en la modernidad

de la guerra
cotidianamente™ (ebd.:131) einatmen. Er benennt damit, wie durch die Eroberung
Amerikas und die Unterwerfung seiner Bevolkerung im Zuge der sich etablierenden
Kolonialherrschaft Gewalt und das sogenannte infierno® zur Normalitit wurden. Dies
geschah durch die Einfilhrung der Kategorie raza, mit welcher die ,,no-ética® und die
alltigliche Gewalt naturalisiert und von Seiten des Kolonialapparates biologistisch
argumentiert wurde (vgl. ebd.: 137 f.). Auch die fiir die Gegenwart beschriebenen
Dimensionen der impunidad in Peru und Piura driicken eine Naturalisierung und
Normalisierung von Gewalt aus, durch die sédmtliche Eingriffe in die korperliche

Integritit von (subalternen) Frauen nicht zwangsldufig als ebensolche wahrgenommen

werden:

A veces la impunidad esta tratada como el espacio de la ausencia; es decir,
como la falta del estado de derecho [...] — como lo que queda cuando las
leyes se disuelvan y la normatividad se descompone [...] la impunidad esta
construida y mantenida por un proceso activo con protagonistas. (Theidon
2014: 19)

Gegen das Aufrechterhalten der impunidad leisten politisch und zivilgesellschaftlich
aktive Personen Widerstand und empoOren sich stetig gegeniiber als ungerecht
wahrgenommenen Strukturen und Ereignisse, wie Marixa Bobadilla fiir die
Feminist innen in Piura erkldrt: ,Llevamos mds afios en esta tarea y la misma
experiencia nos ha ido fortaleciendo. O también las injusticias nos han ido indignando y
estas son reacciones de indignacion, no?* (Interview 2016, Z. 116-118). Das folgende

Kapitel widmet sich diesen Widerstéinden.

67 Die ,,nicht-Ethik des Krieges* beschreibt die gesellschaftliche Situation in den Amerikas wéhrend der
Kolonialherrschaft und deren Zusammenhang mit der Naturalisierung der unterdriickten pueblos als
solche: ,,Cuando los conquistadores llegaron a las Américas no aplicaron el codigo ético que regulaba
su comportamiento en sus reinados. Sus acciones eran reguladas por la ética o, mas bien, por la no-
ética de la guerra. [...] En el mundo antiguo y en el medioevo la esclavitud era legitima,
particularmente con respecto a los vencidos en guerra. Lo que ocurrio en las Ameéricas no fue solo la
aplicacion de esa ética, sino una transformacion y naturalizacion de la no-ética de la guerra, llevada
hasta el punto de producir una realidad definida por la condena. El colonialismo moderno puede
entenderse como condena o vida en el infierno, caracterizada por la naturalizacion de la esclavitud,
ahora justificada en relacion con la constitucion biologica y ontolégica de sujetos y pueblos, y no
solamente por sus creencias® (Maldonado-Torres 2007: 137/ Hervorh. i. O.).

68 Mit dem infierno (Holle) beschreibt Maldonado-Torres (2007) wie der Ausnahmezustand des Krieges
von Gewalt, Vergewaltigungen und Tod zur alltdglichen Realitdt und Bedrohung der Kolonisierten
wurde, zur ,,Ho6lle auf Erden® (vgl. ebd.: 148).
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5.3.2 Luchas sociales y resistencias

Die sozialen Kédmpfe und Widerstinde gegen unterdriickende Verhiltnisse sind
Bestandteil dekolonialer Perspektiven und fundamental fiir das ,Projekt® der
Dekolonisierung: ,,Decolonizing gender is necessarily y praxical task. It is to enact a
critique of racialized, colonial, and capitalist heterosexualist gender oppression as a
lived transformation of the social®“ (Lugones 2010: 746). In den Gespridchen mit den
Interviewpartner _innen wurden sehr unterschiedliche Arten und Weisen angesprochen,
durch die Widerstand praktiziert wird. Im Nachfolgenden werden u.a. der konkrete Fall
der Zwangssterilisierungen, die Organisierung von Widerstand und Solidaritit,
subversiv religids-katholische Praxis und Charakteristika des feministischen Kampfes in

Peru thematisiert.

Widerstand: Organisierung und Solidaritét

In den Interviews war das widerstindige, aktive Engagement und subversive Vorgehen
gegen hegemoniale und als unterdriickend wahrgenommene Strukturen ein zentrales
und sich wiederholendes Thema. Dies gilt auch fiir den Fall der Zwangssterilisierungen,

wo sich betroffene Frauen in Vereinigungen organisieren:

En Piura, en Huancabamba, donde fue muy fuerte y donde las mujeres estan
muy asociadas. Alla es una de las asociaciones de acerca mas antiguas que
hay de esterilizaciones. O sea es decir, la misma lucha de resistencia empieza
en Huancabamba. (Interview Alejandra Ballon 2016, Z. 38—44)

Auch wenn laut Alejandra Ballon die memoria oficial — die Erinnerung an die violencia
politica (1980-2000) —die Verbrechen der Zwangssterilisierungen auflen vor lésst,
kidmpfen die Frauen weiterhin um Anerkennung ihrer gewaltformigen Erfahrungen und
fiir Reparationen: ,,Lo que si esta sucediendo, es que un pequeio giro en el cual la
sociedad civil ya esta cambiando su percepcion sobre las mujeres esterilizadas. Ya son
20 afios de lucha constante, que se ha reforzada“ (ebd., Z. 234-237).

Wie bereits in den vorhergehenden Kapiteln erwéhnt, sind die Zwangssterilisierungen in
Piura generell kein Offentlich breit diskutiertes Thema, ,,no es un tema que se habla,
como que no es muy visualizado* (Interview Ericka Tineo 2016, Z. 64), sondern wird

von bestimmten Gruppierungen aufgegriffen und zum Thema gemacht:

Ahora, hay grupos, en los cuales si se habla muchisimo, que son los grupos
que de alguna o otra forma estan muy metidos [en] el tema de derechos
humanos, y sobre todo el tema de mujeres, [...] Entonces, dentro estos grupos
sociales [...] si es un tema fuerte. (ebd., Z. 65—69)

Die sociedad civil ist dabei ein wichtiger Akteur bzw. Ort, an dem marginalisierte

Themen positioniert und ausgehandelt, und wo Schweigen und Tabus gebrochen
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werden: ,,En la medida de que las organizaciones de la sociedad civil nos callemos, se
calle a todo esto, porque también hay todo un aparato que se encarga de invisibilizar la
problematica, no?“ (Interview Marixa Bobadilla 2016, Z. 90-92) Von den
Organisationen der sociedad civil erfahrt der Widerstand der Betroffenen gegen die
Zwangssterilisierungen einerseits ,,respaldo social® (ebd., Z. 59) und andererseits in der
Solidarisierung mit den Betroffenen eine Art Anwaltschaft in juristischen
Auseinandersetzungen und Forderungen:

Asociaciones de mujeres, los grupos feministas, que han estado ahi, ahi atras, [...]
tratando de encontrar e identificar a las victimas, a los familiares de las victimas
mortales, por decirlo, y este, tratando de hacer que el estado asuma como en su rol
garante de derechos, esta responsabilidad. (Interview Erick Tineo 2016, Z. 128-131)

Die Relevanz und Notwendigkeit von Solidarisierung und Organisierung mit anderen
Menschen fiir das tagtiglichen Uberleben von geschlechtsspezifischer Gewalt in ihren
diversen Ausformungen behandelt Leonor Murillo beziiglich ihrer (Lehr-)Tatigkeit an
der Universitit:

Sin embargo me pude mantener y también con el apoyo de las poquitas
mujeres que habian en esta universidad [...] en una profesora y [...] de fisica,
[...] ella me apoyo bastante, porque entre nosotras que éramos poquitas nos
teniamos que apoyar pues para subsistir, no? (Interview 2016, Z. 550-554)

Maria Lugones (2010) betont aus dekolonialer feministischer Perspektive diese ,,power
of communities of the oppresses in constituting resistant meaning and each other against
the constitution of meaning and social organization by power® (ebd.: 746).
Gesellschaftlich widerstindiges, organisiertes Vorgehen gegen die massiven
Ausilibungen von Gewalt an Frauen, den Feminiziden und der darauf folgenden
impunidad, manifestierte sich am 13. August 2016. Die im Rahmen einer
(inter-)national organisierten und regional durchgefiihrten Demonstration Ni una menos
— Nos tocan a una, nos tocan a todas und ihre (AuBBen-)Wirkung erwihnt Ericka Tineo.
Jedoch erzihlt sie auch von erneuten Ubergriffen am gleichen Tag, ,,paraddjicamente
¢éste mismo dia de la marcha en Piura habian dos atentados contra mujeres* (Interview
2016, Z. 439-442). Auch Liz Meléndez ist skeptisch. Trotz der beeindruckenden
Mobilisierung von tausenden Menschen mdchte sie nicht von einem historischen
Meilenstein sprechen, da ihrer Meinung nach ,Jla gran mayoria de la poblacion no
necesariamente conecté con un discuros integral de la violencia hacia a las mujeres.
Evidencia [...] es que hay mucha gente decia ,Ni una menos desde el vientre®

(Interview Liz Meléndez 2016, Z. 734—737).
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Subversive religiés-katholische Praxis

GroBe, von meiner Seite aus unerwartete, Relevanz haben subversive, religios-
katholische Diskurse: ,,En la iglesia catolica tienes que diferenciar (Interview Liz
Meléndez 2016, Z. 610), ,,hay otra corriente dentro de la iglesia catolica® (Interview
Alejandra Ballon 2016, Z. 97 f.). Ohne dabei reglementierende, koloniale Mechanismen

t% auBer Acht zu

und Gewalt in religidsen Logiken und in ihrer historischen Kontinuita
lassen, beziehen sich die Interviewpartner innen in emanzipatorischer und subversiver
Weise auf katholische (Glaubens-)Praxis. Einerseits, indem sie selbst als
Katholik innen eine dekoloniale Praxis und Denken pflegen, andererseits wenn diese
die Bedeutung von Akteur innen der katholischen Kirche als Biindnispartner innen im
gemeinsamen (feministischen) Kampf betonen: ,,Hay muchos representantes de la
iglesia catodlica, de los jesuitas por ejemplo, [...] que han sido fundamentales en la lucha
por la paz“ (Interview Liz Meléndez 2016, Z. 624-626).

Auch fiir den Kontext in Piura werden die Jesuiten als wichtige Verbiindetet in
gesellschaftlichen Kadmpfen genannt, was in Zusammenhang mit deren eigener
Geschichte in Piura steht: Die NGO CIPCA™ wird 1972 gegriindet um die Umsetzung
der damaligen Agrarreform ab 1969 (und die Alphabetisierung der campesin(@s) unter
der Militdrregierung von Juan Velasco Alvarado zu unterstiitzen. In dieser Tradition
stechend arbeiten die Jesuiten in Piura auch gegenwértig mit progressiven
Organisationen und Akteur innen der sociedad civil zusammen und bilden somit
ideologisch und politisch eine Option zum Bischof von Piura, der dem erzkonservativen

Sodalicio de Vida Cristiana angehort. Marixa Bobadilla kommentiert dies wie folgt:

Como los jesuitas, por decir, no? Muchos de ellos tiene una mentalidad muy
abierta [...] Y tampoco nos conviene a la sociedad civil de que sean
sancionados, si no nos vamos a seguir quedando cada vez mas desamparados,
no? (Interview 2016, Z. 189-193)

Fiir den katholischen Kontext aufbegehrende Aussagen wie die folgenden von Juan
Hernandez kritisieren indirekt reaktiondre Krifte wie das Opus Deiund deren
Vorstellung von reproduktiven Rechten: ,,Normalmente para el campo y para biblia de
hace 2000 afios tener muchos hijos era una bendicion de Dios. Como eso lo dice la
biblia, pues hay que hacerlo? No* (Interview Juan Hernandez 2016, Z. 214-216). Juan
Hernandez thematisiert auBerdem offen die ungleichen Machtverhiltnisse in der

Amtskirche:

69 Siehe dazu Kapitel ,5.1 Konzepte des weiblichen Kdrpers und ,lo feminino‘‘ und unter Kapitel 5.2.3:
,Kontrollierende religiése Diskurse*
70 Centro de Investigacion y Promocion del Campesinado
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Yo creo que la iglesia va un poco tarde, va muy lenta [...] somos un poco
[...] tapados para descubrir [...] que como lo que se juega es el poder, los
hombres no quieren soltar el poder dentro de la iglesia (ebd., Z. 261-266)

Dieses destabilisierende Denken in katholischen Rdumen erachte ich als wirkméchtig
und wichtig, da es einen Gegendiskurs erdffnet, auf den sich eine mehrheitlich zum
katholischen Glauben bekennende Bevolkerung in ihren widerstindigen Handlungen
beziehen kann. Wie in Kapitel 5.1 behandelt, sind gerade Frauen von reglementierenden
Anspriichen und Anforderungen betroffen, die mit einer religids-katholischen
Legitimation an sie gestellt werden und ihre Lebensrealitit beeinflussen und
einschrinken. Die Unterordnung der Frau mit Hilfe von katholischer Legitimierung
bezeichnet Hernandez als monstruosidad: ,,Sino que es propiedad del hombre y aqui
eso, no es verdad. En ningun lado. Ni en ninguna religion. Y si esta en alguna religion,
eso es una barbaridad tremenda, una monstruosidad” (ebd., Z. 98-100). An der
Positionierung von Juan Herndndez manifestiert sich, womit sich postkoloniale
Theologien beschiftigen: ,,[L]a complejidad en que lo religioso actia como instancia de
opresion y liberacion® (Quero et.al. 2016: 12 f., online).

Konservativen, reaktiondren Kriften in der katholischen Kirche stehen in Peru und
Piura somit progressive, befreiungstheologisch orientierte Gruppierungen gegeniiber,
mit denen sich z.B. die Feministin Marixa Bobadilla identifiziert: ,,Entonces, la iglesia
digamos, no se involucra, la iglesia, la presente, la omnipotente, o sea. Ojo! Yo soy
catolica, yo soy catdlica, pero soy muy cuestionadora, creo que vivo mi fe de diferente
manera“ (Interview 2016, Z. 198-200). Héctor Castro weist auf die historische und
ideengeschichtliche Verankerung der Befreiungstheologie in Peru durch einen ihrer
peruanischen Begriinder, Gustavo Gutiérrez, hin und verbindet deren Anliegen mit

jenen der peruanischen Feministinnen:

Yo creo que hay una iglesia en la cual yo confio, porque yo soy catolico, no?
Gustavo Gutiérrez desde su concepcion de tener [...] un mensaje de cristiano
de la opcion preferencial por los pobres [...] Y tienen una visidn de mas
acercamiento a los grupos feministas, se le respetan, no? A esta lucha
permanente por la equidad de género, que maravilloso, no? (Interview 2016,
Z.267-273)

Auch am Beispiel von dem politischen Aktivisten Elias Farias zeigt sich dessen
Anknilipfungspunkt fiir sein politisches Engagement mit seinen (progressiven)
Glaubensvorstellungen:

Yo soy catolico, vemos en la biblia a un Jesus, que perdond a los pecados de
Magdalena, que era una prostituta, si no me equivoco. Entonces, este, y que
la defendi6 ante la ley, y de los que querian a matarla a piedras, y todo eso.
(Interview 2016, Z. 342-345)
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In der gesellschaftlichen Realitdt Piuras besteht somit eine Option, die sich gegen eine
Religion der kolonialen Logik (vgl. Rivera 2007; 2012 zit. nach Quero 2016: 14, online)
stellt. Dies zeigt sich sowohl fiir den Widerstand gegen unterdriickende Strukturen (wie
den Besitzverhiltnissen vor der Agrarreform), als auch fiir den Widerstand gegen
gewaltformige Diskurse innerhalb der katholischen Kirche. Dabei manifestiert sich in
gesellschaftlichen Kdmpfen eine ,,teologia militante, que lucha por ,bajar de la cruz a

los pobres*, sin pretendidas neutralidades ni hipocritas equidistancias® (Boff 2007: 11).

,Encarnacion’ des feministischen Widerstands
Die Feminist innen und Aktivist innen in Piura thematisieren ihr widerstindiges
Handeln in personlichen Beziehungen und das eigene Leben, das ser mujer betreffend.

Flor Chavez beschreibt die Situation, als sie sich scheiden lies:

Cuando yo he decidido divorciarme [...] desde mis tias abuelas, hasta mis
tios y mis tias: ,Que pasd? Porque aca en la familia jamas nadie se ha
divorciado!‘ ,Voy a ser la primera!* (Interview 2016, Z. 333-335)

Ganz im Sinne Gloria Anzaldta's ,,I change myself, I change the world* (vgl. Anzaldua
1987) skizziert Marixa Bobadilla das Verhidltnis vom akademischen Feminismus —
»|[njosotros también hemos pasado por este proceso muy academicista, no?* (Interview
2016, Z. 126 f.) — zu jenem, den sie als Person ver-Korper-t und nicht mehr trennbar ist
von ihrem ,personlichen‘ Leben: ,,Que no desaparezca [lo académico], porque sigue
siendo un soporte, no? Entonces, el tema de género ahora pasa a encarnarte, a ser parte
de tu vida y nosotros lo vivimos con el feminismo, no?” (ebd., Z. 129-132) Diese
,Fleischwerdung® des Feminismus beschreibt auch die dekoloniale Anthropologin
Dorothea A. Gomez Grijalva (2014): ,,[R]econozco a mi cuerpo como un territorio con
historia, memoria y conocimientos, tanto ancestrales como propios de mi historia
personal” (ebd.: 265). Wenn diese korperliche, verkorperte encarnacion nicht als
vollstindig vollzogen wahrnehmbar ist, empfindet Flor Chavez dies als widerspriichlich
und problematisch:

Otro gran contraste aqui en Piura, mujeres que trabajamos por los derechos,
por el respeto, la re-valoracion de la mujer, por el desarrollo personal,
autoestima, o todo lo que quieras y que tenemos un discurso muy bueno, pero
en realidad [la pareja] nos falta el respeto, que nos puso la mano encima, que
nos saca la vuelta mil y mil veces, entonces hay un contraste entre la mujer
figura publica, que ensefia y que lucha por estas cosas, y que su vida personal
es, ni si quiera la otra cara de la moneda, sino el revés. (Interview 2016, Z.
637-638)

Auch Cecilia Bustamante thematisiert den Zusammenhang zwischen der lucha social

und dem eigenen Korper:
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Nos cuesta también a la dirigentas, que hacemos género. Por ejemplo, hay
muchas dirigentas muy buenas, pero hablan de género, de politicas [...] de
género [...] pero hablale de su cuerpo [...] Eso es parte privada. ,No, no te
metas ahi‘. Es como un doble discurso. (Interview 2016, Z. 468—471)

Dabei skizziert sie die Beziehung zwischen dem Umgang mit dem eigenen Korper und
dem Treffen von Entscheidungen: ,,Por eso te digo, del cuerpo, de la presion contigo,
las decisiones con tu vida, la parte afectiva, eso nos cuesta mucho* (ebd., Z. 483 f.).
Wenn der Korper als Ort gesehen wird, von dem aus und in dem feministischer
Widerstand inkarniert, dann zeigen sich im widerstindigen Subjekt, das in einer
modernen/kolonialen Welt lebt und somit mit der penetranten Grundhaltung des binéren
Denkens ausgestattet ist (vgl. Quero et. al. 2016: 9, online), Widerspriiche, die Maria
Lugones (2010) als Spannung beschreibt: ,I am interested in the relational
subjective/intersubjective spring of liberation [...] Resistance is the tension between
subjectification (the forming/informing of the subject) and active subjectivity* (ebd.:

746).

Charakteristika und Herausforderungen des ,movimiento feminista peruana‘

In ihrer feministischen Praxis sehen sich die Aktivist innen, die sich gegen die
Straffreiheit der Zwangssterilisierungen stellen, in einem ,Dilemma‘: Da sie prinzipiell
fiir reproduktive Rechte eintreten, wird ihnen vorgeworfen, die Zwangssterilisierungen
unterstiitzt zu haben: ,,Otro discurso, que esta presente, es que las organizaciones de
mujeres apoyamos las esterilizaciones forzadas durante [...] de la década del 90
(Interview Liz Meléndez 2016, Z. 142-144). Liz Meléndez weist den Vorwurf

entschieden von sich:

De ninguna manera eso no significa, ni significo en su momento, que
apoyaramos una vulneracion de sus derechos. Nosotras estamos por el
derecho de las mujeres, a que tomen una decision sobre su cuerpo, sobre su
vida, sobre su reproduccion, no? (ebd., Z. 152—155)

In der Anklage der Menschenrechtsverbrechen innerhalb des
Familienplanungsprogrammes ,,se tratd de enfatizar que el eje central de la discusion era
la vulnerabilidad de derechos humanos de las mujeres” (Barrig 2002: 589). Auch
konservative, reaktiondre kirchliche Sektoren der Gesellschaft stellten sich in den
1990er Jahren gegen die Durchfiihrung der AQV, allerdings mit dem Hintergrund einer
grundsitzlichen Ablehnung von reproduktiven Rechten und Familienplanung (ebd.: 594
ff.). Daher mussten und miissen Feministinnen ihren Standpunkt in Opposition sowohl

gegeniiber staatlichen Institutionen als auch konservativen, katholischen Gruppierungen
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diesbeziiglich klar artikulieren: ,la [vulnerabilidad de derechos humanos de las mujeres]
que deberia ser subsanada sin afectar el derecho al acceso a métodos de planificacion
familiar, incluyendo la AQV* (ebd.: 589). Das ,Dilemma der Feministinnen® ist somit
als ,falsches Dilemma‘ zu bezeichnen, da das Agieren der Feministinnen vielleicht
widerspriichlich wahrgenommen werden kann”', jedoch schlieBlich eine klare Position
vertritt: derechos sexuales y reproductivos inklusive AQV, aber mit der Betonung auf
das V fiir voluntaria. Auch in Piura spiegelt sich das falsche Dilemma in der Aussage

von Flor Chavez wieder:

Ensefiandoles a las mujeres sus derechos, ensefiandoles a las mujeres que no
podian tener tantos hijos porque tenian que cuidarse por salud, no, y que
tenian decidir junto con sus esposos, cuantos hijos tener, no? No de una
manera, digamos, obligatoria, sino a partir de tomar una conciencia, lo que
significa de todo el proceso que significa para el cuerpo de una mujer tener
un hijo, no? (Interview 2016, Z. 23-28)

Im gegenwirtigen Engagement gegen die impunidad ist der oben erwdhnte Diskurs, der
die regional tédtigen feministischen NGOs als Unterstiitzer innen der
Zwangssterilisierungen und Menschenrechtsverletzungen verortet, priasent: ,,Y como lo
repiten tanto, va quedando en el imaginario® (Interview Liz Meléndez 2016, Z. 159).
Dabei wird dieser Diskurs u.a. verwendet, um die Arbeit der feministischen
Organisationen zu delegitimieren:

La lectura que se hace sobre el conflicto armado interno, en la lectura de las
mujeres que fueron violados durante el conflicto, en la lectura sobre
esterilizaciones forzadas, es decir, [...] el intento permanente [...] de un
sector de la derecha ultraconservadora [...] en tratar de deslegitimar a las
organizaciones de derechos humanos, porque son las que mas se van a oponer
a politicas violadoras. (ebd., Z. 574-580)

Lugones (2010) beschreibt diese Praxis der Delegitimierung als Bestandteil des
Umganges mit widerstdndiger Subjektivitdt, die sich oftmals ,,infra-politisch“’
ausdriickt und somit leichter in Frage gestellt wird: ,,Legitimicy, authority, voice, sense,
and visibility are denied to resistant subjectivity* (ebd.: 746).

Die feministische Bewegung in Peru charakterisiert sich iiber die Opposition zum Staat,
an den Forderungen gestellt werden: ,,Hay un trabajo de cara al estado, y a un estado
democratico® (Interview Liz Meléndez 2016, Z. 821 f.). Prinzipiell sieht Liz Meléndez

einen lateinamerikanischen Feminismus als einerseits aktivistischer (als ein

71 Zu einer genauen Analyse der Beziehungen und Prozesse zwischen dem peruanischen Staat unter
Fujimori, dem movimiento feminista und seinen Organisationen, und der Weltfrauenkonferenz in
Peking (1995) siehe die Studie von Maruja Barrig (2002).

72 Infra-politisch definiert Marche, Guillaume wie folgt: ,,[ W ]hat passes politically unnoticed — or of
significance — what does not quite qualify as political. When used in the service of studying collective
action or social movements, infrapolitics evokes mobilizations that do not respond to the criteria for
widely recognized forms of political action.” (Marche 2012: 3/ Hervorh. i. O.)
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europdischer) und andererseits als in engen Zusammenhang stehend mit dem
historischen, stindigen Kampf um die Demokratie: ,,Creo que el feminismo
latinoamericano tiene su propio sello, no? Que es mas movilizado y mas con la lucha
por la democracia® (ebd., Z. 851-853). Auch wenn Dialog und Zusammenarbeit mit
staatlichen Institutionen stattfindet, so muss laut der peruanische Feministin Silvia Loli
(2004) das Adjektiv ,feministisch etwas Subversives bleiben, ,,puede contaminar con
cosas raras el resto del escenario® (ebd.: 123).

Die konstanten Auseinandersetzungen — la pelea — der feministischen Organisitationen
in Peru, ,,donde [...] la represion de los derechos de la mujer es naturalizada® (Interview
Alejandra Ballon 2016, Z. 56 f.), griinden sich auf eine Tradition von widerstindigen
peruanischen Frauen: ,,Yo si soy enemiga de decir ,Ahora estamos haciendo, y antes
no‘, porque creo que es desmerecer toda la lucha de las que nos han antecedido, y [...]
por las cuales estamos en este momento” (Interview Liz Meléndez 2016, Z. 680—-682).
Mit der Anerkennung der widerstindigen Frauen, die Meléndez anspricht, ist eine
(Re-)Konstruktion der feministischen, dekolonialen Geschichte verbunden. Die
bolivianische Aktivistin und Feministin Julieta Paredes, Vertreterin eines feminismo
comunitario, gebraucht dafiir eine eigene Definition: , feminismo es la lucha y la
propuesta politica de vida de cualquier mujer en cualquier lugar del mundo, en
cualquier etapa de la historia que se haya rebelado ante el patriarcado que la oprime*
(Paredes 2014: 76/ Hervorh. i. O.). Diese Definition gibt Raum fiir verschiedene
Erzéhlungen und Genealogien feministischen Denkens und Handelns: ,,Esta definicion
nos permite reconocernos hijas y nietas de nuestras propias tatarabuelas aymaras,
quechuas y guaranies rebeldes y antipatriarcales* (ebd.).

Die im Rahmen der Interviews thematisierten feministischen /uchas sociales in Piura
und Peru entstehen nicht im luftleeren Raum, sondern sind als Folge der
vorhergehenden gesellschaftlichen und politischen Auseinandersetzungen zu sehen.
Dabei muss Widerstand als ,,intimate, everyday resistant interactions* (Lugones 2010:
743) gedacht werden, der gerade im vermeintlich gesellschaftlich ,Kleinen® stattfindet

(vgl. u.a. Interview Leonor Murillo 2016).

Die Zwangssterilisierungen werden gegenwértig anhand der beiden aufgezeigten Pole,
impunidad und resistencia verhandelt, die in einem Spannungsverhiltnis zueinander
stehen. Die im Rahmen des vorliegenden Kapitels 5 skizzierten Aspekte entwachsen

allesamt aus der historisch-gesellschaftlichen Gewordenheit Perus und Piuras. Die
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Auseinandersetzung mit den Zwangssterilisierungen ist eingebettet in den breiten
Kontext der impunidad und einer fragmentierten, aber prasenten resistencia (feminista):
»Es un tema que levanta polarizaciones. [...] Es un tema [...] que te confronta, no,
porque cuando tu lo explicas, ya terminas confrontandote* (Interview Liz Meléndez
2016, Z. 590-593). Die Beschiftigung mit der gewaltvollen Vergangenheit und den
Zwangssterilisierungen konfrontiert mit den historischen und prasenten Themen der
peruanischen Realitdt: ,,[E]l racismo: un problema tan antiguo y tan profundo como el
de la violencia®“ (Flores 1994: 336). Die Zwangssterilisierungen waren mdglich
aufgrund des Fortwirkens der Kolonialitdt und ihren Machtverhéltnissen, die seit ca.
500 Jahren aufrecht erhalten werden. Es gab und gibt jedoch immer Réume, in denen
gegen jene Machtverhéltnisse, die impunidad ermoglichen und absichern, angekampft
und angeschrieben wird. Die resistencia manifestiert sich in den Leben von
widerstdndigen Frauen und Menschen, die seit 500 Jahren iiberleben und standhalten.
Die ,Uberlebenden‘ feiern durch die Aneignung und Umdeutung des 12. Oktobers, an
dem in Spanien der Dia de la Hispanidad — die Invasion Amerikas durch Christopher
Kolumbus — ,gefeiert® wird, den Dia de la resistencia indigena: ,,Recordaron las
estrategias de sobrevivencia y resistencia indigenas, rebeliones abiertas o soterradas”

(Ramirez 2005, online).
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6. Conclusio

Im Zuge der vorliegenden Arbeit habe ich mich daran versucht, das Phdnomen der
Zwangssterilisierungen im Peru der 1990er Jahre historisch und gesellschaftlich zu
kontextualisieren. Dabei habe ich danach gefragt, wie sich die Menschen in Piura die
Menschenrechtsverletzungen in Form der Zwangssterilisierungen erkldren, ob sie
dariiber sprechen und was sie heute dariiber denken, und welche Rolle dabei
Vorstellungen vom weiblichen Korper und Frau-Sein spielen. Durch die
Zusammenfiihrung theoretischer Positionen und empirisch erhobener Standpunkte
definiere ich somit Aspekte des heutigen Diskurses zum Thema. Vielmehr war es
jedoch mein Anliegen, die Zwangssterilisierungen der 1990er Jahr in Peru in ihrer
»kolonialen Tiefenstruktur® (Kaltmeier 2012: 41) zu situieren. Wenn gegenwirtige
gewaltsame Akte und Menschenrechtsverletzungen als hervorgebracht durch die
koloniale Tiefenstruktur betrachtet werden, dann wird deutlich, dass Erkldrungen bzw.
Vorwiirfe an die peruanische Gesellschaft — wie etwa ,,Wie konnten sie so etwas
zulassen? Wie konnten sie einen Populisten wie Fujimori wiahlen?* — zu kurz greifen. In
einem derartigen Diskurs wiirden Peruaner innen erst recht — erneut — zu
,Barbar_innen‘ gemacht, in dem ihre Fahigkeit des Reflektierens und schlieBlich ihre
ratio in Frage gestellt wird (vgl. Maldonado-Torres 2007: 133 f.). Hingegen geht es bei
der Einbettung der Zwangssterilisierungen in die Kolonialitit nicht etwa darum,
peruanischen Politiker innen und Akeur_innen ihre Verantwortung fiir
(Gewalt-)Verbrechen abzusprechen bzw. diese zu legitimieren. Vielmehr wollen die
Mechanismen und Strukturen mitgedacht werden, die im 21. Jahrhundert Verbrechen
dieser Art moglich machen und zum Verstehen des derzeitigen gesellschaftlichen
Umgangs mit dem Vergangenen beitragen. In ihren Moglichkeiten versteht sich die
Masterarbeit als Beitrag zur Dekolonisierung generell und insbesondere zur
Dezentrierung des akademischen Diskurses, da fast ausschlieBlich mit
(latein-)amerikanischen Theoretiker innen, Denker innen und Aktivist innen gearbeitet

wurde.
Die Themen, die im Rahmen der Arbeit und in den zahlreichen Gesprichen behandelt

wurden sind so heterogen wie die peruanische, piuranische Gesellschaft und meine

Interviewpartner _innen. Nach eingehender Analyse empirischer Datenmaterialien als
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auch ausgewdhlter theoretischer Literatur sind resiimierend folgende
Schlussfolgerungen anzufiihren:

Die Thematisierung von Vorstellungen, Ideen und Konzepten des weiblichen Korpers
ist relativ vielfdltig, Macht- und Herrschaftsverhiltnisse manifestieren sich im und
durch den (weiblichen) Korper (vgl. Kapitel 5.1). Die Reglementierung des weiblichen
Korpers und der tabuisierten weiblichen Sexualitdt in einer kolonial-patriarchalen
Gesellschaft prigen den Diskurs der Interviewpartner innen. Religios-katholische
Moralvorstellungen zu ,Siinde‘ und ,Jungfriaulichkeit® spielen ebenso eine Rolle sowie
die Frage nach der Entscheidungsmacht iiber den eigenen Korper (vgl. Kapitel 5.1.1).
Das Sprechen iiber den weiblichen Kdrper scheint kaum trennbar vom Sprechen iiber
die diversen Formen von Gewalt, die dort verortet werden (vgl. Kapitel 5.1.3). Jedoch
stellt der Korper auch einen Ort der resistencia dar, wo widerstindiges Denken,
Handeln und Sein moéglich wird. Das umkampfte Frau-Sein, lo feminino, wird dann zu
etwas Kraftvollem und Revolutiondrem (vgl. 5.1.2). Fiir die ,Spurensuche‘ nach dem
Widerstindigen — dem ,Anders-Sein‘ als Frau — wurde durch die Kommentare der
Interviewpartnerinnen klar, dass von der kolonial-patriarchalen Norm abweichende
Frauen (machonas) in den eigenen Familien fiir sie wichtig sind.

Die Art und Weise, wie sich die Interviewpartner innen die Zwangssterilisierungen und
die gegenwartige, ausbleibende politische und rechtliche Auseinandersetzung erkliren,
findet entlang dreier thematischer Stringe statt (vgl. Kapitel 5.2). Ich konnte zeigen,
dass es zundchst in den Erkldrungsversuchen darum geht, wer die Betroffenen waren:
Die ,Anderen‘ — ,indigene‘, arme, nicht-alphabetisierte und nicht-Spanisch sprechende
Frauen, deren kolonisierte Korper fiir den peruanischen, autoritiren Staat unter Fujimori
nicht unantastbar waren (vgl. Kapitel 5.2.1). Die gesellschaftliche Positionierung der
Frauen, die sich aus der Geschichte und Entstehung Perus ergibt, ermoglicht zunichst
den gewaltsamen Eingriff und gegenwértig die impunidad bzw. das Schweigen zur
Vergangenheit. Der zweite Aspekt umfasst die Beziehung der (betroffenen)
Staatsbiirgerinnen zum Staat, die sich als Spannungsverhiltnis zwischen dem Kampf
um Anerkennung ihrer Rechte und historischer Exklusion beschreiben lasst (vgl.
Kapitel 5.2.2). Drittens wirken verschiedene Kontrollmechanismen zur Regulierung von
Sexualitit und Reproduktion in der peruanischen Gesellschaft: Im neoliberalen Kontext
der 1990er Jahren wird durch die Kontrolle der Geburtenrate iiber weibliche Korper der
,JKampf gegen die Armut‘ ausgetragen. Angst und Kontrolle durch den peruanischen

Staat (und religiose Moralvorstellungen) verstirken sich wéhrend des internen
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Konfliktes, vor allem in den 1990er Jahren unter Fujimori, und sorgen auch gegenwirtig
dafiir, das Schweigen sowohl {iber die Erfahrungen der violencia politica als auch tliber
sexuelle und reproduktive Rechte aufrecht zu erhalten (vgl. Kapitel 5.2.3).

Die gegenwirtigen gesellschaftlichen Auseinandersetzungen mit den
Zwangssterilisierungen der 1990er Jahre finden im Spannungsverhéltnis zwischen
luchas sociales y resistencia und impunidad statt (vgl. Kapitel 5.3). Dabei ist die
impunidad beziiglich der Zwangssterilisierungen als eingebettet in einen breiteren
gesellschaftlichen Kontext geschlechtsspezifischer Gewalt zu sehen, deren
Auswirkungen sich in der Normalisierung und Naturalisierung von Gewaltstrukturen
zeigen (vgl. Kapitel 5.3.1). Aktivist innen kdmpfen in der lucha social gegen diese
impunidad und fir justicia. Die Analyse der Thematisierung von Unterdriickung und
Ungleichheit aus dekolonialer Perspektive zeigt, dass widerstindige Prozesse
innergesellschaftlich nicht auler Acht gelassen werden diirfen. Diese waren durch die
von Kolonialitit gepriagte Geschichte hindurch immer présent und manifestieren sich
beispielsweise im Laufe des 20. Jahrhundert in feministischen Bewegungen. Ich konnte
zeigen, dass sich der organisierte gesellschaftliche Widerstand (gegen die
Zwangssterilisierungen) sowohl im Rahmen subversiver religios-katholischer Praxis, als
auch in den Biographien und im Leben feministischer Aktivist innen zeigt (vgl. Kapitel
5.3.2). Dabei konnen sich gegenwértige feministische und gesellschaftliche Kdmpfe auf
eine eigene, lange Tradition politischer, intellektueller und aktivistischer

Vorgénger innen berufen.

Es war mir wichtig, einmal mehr die Widerspriichlichkeit der ,Moderne‘ hervor zu

streichen, wie sie der indische Historiker Dipesh Chakrabarty (2000) betont:

Es geht darum, in die Geschichte der Moderne die Ambivalenzen, die
Widerspriiche, die Gewaltanwendung und die Tragddien und die Ironien
einzuschreiben, die sie begleiten. [...] Was jedoch in Geschichtsdarstellungen
— die (und sei es implizit) die Ankunft des modernen Staates und die Idee der
Staatsbiirgerschaft verherrlichen — effektiv heruntergespielt wird, sind die
Repression und die Gewalttatigkeit, die fiir den Sieg des Modernen ebenso
wichtig sind, wie die Uberzeugungskraft seiner rhetorischen Strategien.
(Chakrabarty 2000 zit. nach Boatca 2015: 114 f.)

Die Ambivalenzen sind zum einen wichtig fiir die Betrachtung der peruanischen
Geschichte und der Entstehung der Republik, zum anderen erkldren diese auch die
Tragddien des 20. und 21. Jahrhunderts. Die Frage ,,Wie konnten
Zwangssterilisierungen an eigenen Staatsbiirgerinnen in einem ,modernen‘ Staat mit

Menschen- und Grundrechten und internationalen Beziehungen passieren?* spricht
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genau jene Widerspriichlichkeit der ,Moderne‘ an, die in einer gewalttitigen
modernen/kolonialen Logik — und in den damit einhergehenden gesellschaftlichen
Verhiltnissen Rassismus, Sexismus und Heteronormativitdt — einen Sinn ergeben. Das
in der oben formulierten Frage, im ersten Moment widerspriichlich erscheinende,
Spannungsverhiltnis 16st sich aus einer dekolonialen geschichtlichen Perspektive auf,
aus der heraus jene Widerspriiche das Fundament der ,Moderne‘ bzw. Modernitit
ausmachen. Auch die scheinbare Unvereinbarkeit in der Gleichzeitigkeit von
Zwangssterilisierungen und illegalisierten Abtreibungen klért sich in einer patriarchal-

kolonialen Logik:

Hay una incoherencia [...] pero si tu te das cuenta que es un discurso [...]
que tiene que ver con el tutelaje del cuerpo de las mujeres, o sea, nosotros,
desde nuestra vision, lo vemos incoherente, pero para ellos es coherente,
porque es un tutelaje, es decir: Tu no decides sobre tu cuerpo. [...] tu como
mujer no tienes decision, no? Por lo tanto yo te niego el derecho al aborto y
yo justifico a las esterilizaciones forzadas, no? Es como: La decision no es
tuya, tu tienes que seguir a tu rol reproductor y yo lo defino cuando lo tienes
y cuando no

lo tienes, no? (Interview Liz Meléndez 2016, Z. 416—423)

Die lokale Bevolkerung wurde durch die Invasion, die 1492 begann, gewaltsam zu
einem Teil der Geschichte der europdischen Moderne und befindet sich seitdem
weiterhin im Wirkungsbereich der Kolonialitit (vgl. Quijano 2000). Die systematischen
Zwangssterilisierungen konnen als das Resultat technokratischer, autoritérer,
effizienzgeleiteter Politik im modernen/kolonialen Staat gesehen werden. Im sich
verschiarfenden Kontext des internen Konflikts (1980-2000) wurde sowohl die Gewalt
gegeniiber der Subalterne legitimiert als auch die Kontrolle von allem intensiviert, was
als sospechoso, als einer ,aufriihrerischen‘ Tat verdichtig, eingestuft wurde — auch als
verdachtig im Abweichen von (kolonialen) gesellschaftlichen Normen (vgl. Kapitel
5.2.3). Die Zwangssterilisierungen sind auch als Folge einer fragmentierten Gesellschaft
und asymmetrischen Machtverhidltnissen zu verstehen, die sich u.a. im O6ffentlichen
Gesundheitswesen widerspiegeln. Durch die historischen Konstellation eines
autoritidren, neoliberalen Regimes, einer geschwéchten, reglementierten politischen und
zivilgesellschaftlichen Opposition und einem bewaffneten Konflikt war die peruanische,
ungleiche Gesellschaft mit einem Ambiente extremer Gewalt konfrontiert (vgl. Kapitel
5.2.2und 5.2.3)

Die zentrale Frage in Peru ist jene nach einer nationalen Identitét, die im Laufe des 20.
Jahrhunderts wiederkehrend thematisiert wird (vgl. u.a. Mariategui 1986b [1925];
Flores 1994 [1986]; Degregori 1986) und die peruanische Gesellschaft vor die
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Herausforderung stellt, sich von rassistischen Ausschliissen zu ,heilen‘. Die
Ausschliisse spiegeln sich in ungleicher politischer Partizipation und ungleichen
Besitzverhéltnissen wider und zeigen sich u.a. darin, dass das Leid der andinen

Bevolkerung nicht als nationales Problem wahrgenommen wird:

[E]n el Perti de 1985 sigue siendo valido el titulo de un cuento de Julio
Ramon Ribeyro: ,la piel de un indio no cuesta caro‘. Todo esto sucede alla,
lejos [...] donde los muertos son numeros y no personas con las que nos
identifiquemos. (Flores 1994: 336)

Im Kontext Piuras zeigt sich eben dieses Szenario im Jahr 2017: Aufgrund starker
anhaltender Regenfdlle trat am 27. Mérz der Fluss Piura iiber die Ufer und
iiberschwemmte die Stadt, Teile des departamentos und das lindliche Umland. Am
starksten betroffen war die Region Bajo Piura, deren Bevolkerung sich historisch
gesehen in einer dkonomischen und sozialen Marginalitit befindet — die ,Anderen’
Piuras. Einige Wochen nach der Katastrophe wurde ein Gesprich veroffentlicht, in dem
Carlo Bertini, Berater des Pridsidenten der Region Piura Reynaldo Hilbck, diesem
vorschligt, einen Deich zu zerstoren um elitire Stadtviertel Piuras zu ,retten. Dies hitte
die noch friihzeitigere und stirkere Uberflutung des Bajo Piuras bedeutet, und somit
eine noch groBere Gefahr fiir die lokale Bevolkerung. Die Bevolkerung des Bajo Piura
begegnete schlieflich Hilbck mit der Aussage ,,[A]qui estamos los cholos a los que
quisieron ahogar” (Aquino Villegas 2017, online). Auch auf regionaler Ebene spiegeln
sich die Ausschliisse wider, durch welche dem Leid der ,Anderen‘ mit Indifferenz
begegnet wird.

Die Exklusion und Abwertung von bestimmten gesellschaftlichen Gruppen ist als
,Spitfolge* des Genozids wihrend der Kolonialherrschaft zu sehen. Im Zuge dessen
wurden gewisse Menschen u.a. aufgrund von Herkunft, kulturellen Gewohnheiten,
Aussehen, Kosmosvision abgewertet. Quijano bemerkt daher zu Recht, dass die
»cuestion nacional” (2000: 241) nur durch einen Prozess der Dekolonisierung,
Demokratisierung und ,,redistribucion radical del poder (ebd.) geldst werden kann, um
die Konstruktion des ,,Estado-naciéon moderno [...] incluyendo la ciudadania y la
representacion politica™ (ebd.) moglich zu machen. Die Kolonialitit — hier verstanden
als der umfassende Macht- und Ordnungskomplex der sich seit der Invasion Amerikas
etablieren konnte — beeinflusst unsere Gesellschaften auch heute, lange Zeit nach dem
Ende der formellen Kolonialgeschichte. Die systematischen Verbrechen gegen die
Menschlichkeit von Seiten des peruanischen Staates wahrend der 1990er (und 1980er)

Jahre — welche die Zwangssterilisierungen miteinschlieBen — sind als eine
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t” und deren

Wiederholung bzw. als ein sich nach ,Innen‘ Wenden kolonialer Gewal
Ausiibung gegen die ,eigenen‘ Staatsbiirger innen zu verstehen. Die gegenwirtigen
gesellschaftlichen und politischen Krafteverhdltnisse der peruanischen Realitét sind in
ihrer historischen Gewordenheit zu betrachten, die seit dem 16. Jahrhundert durch
koloniale Fremdherrschaft gepriagt wurde (vgl. Degregori 1993). Dies soll aber nicht
heiBlen, dass ich von einer Determiniertheit, im Sinne eines ,geschlossenen Kreises®,
ausgehe, aus dem es keinen Ausweg gibe. Auch wenn von einer durchgingig
wirkenden Kolonialitdt ausgegangen werden kann, so wurde und wird diese ebenso
konsequent immer wieder durch widerstindige Prozesse in Frage gestellt,
herausgefordert, verdndert (wie beispielsweise die Agrarreform im Peru ab 1969). Den
(akademischen) Blick auf historische und gegenwirtige Widerstande und Gegenprojekte
zu richten, ist eine bewusste Entscheidung zu Beginn dieser Forschungsarbeit gewesen
und bildete die Grundlage fiir den Erhebungs-, Analyse- und Schreibprozess.
Lateinamerikanische, dekoloniale Theorie als befreiendes Grenzdenken (vgl. Germana
2013: 72) erschlieBt neue Riume des Denkens und Handelns, und damit ,.eine
Perspektive, deren Reflexion nur in der Peripherie des modernen/kolonialen
Weltsystems moglich ist“ (ebd.). Diese Perspektive hat auch laut Maldonado-Torres
(2007) das Potenzial zur Transformation einer modernen/kolonialen Welt ,,[U]n mundo
donde la guerra ya no representa mas la norma, sino la auténtica excepcion® (ebd. 162).
In der modernen/kolonialen Welt wird weiterhin die Menschlichkeit der ,Anderen‘ in
Frage gestellt bzw. negiert, und wie im Fall von Zwangssterilisierungen und
Feminiziden wird die Entmenschlichung schlieBlich auch — bis zur letzten Konsequenz
— vollstindig vollzogen.

Wir als Européder innen miissen nun die Perspektiven des Grenzdenkens (er-)héren, um
Transformationen mdglich zu machen und um uns selbst vor der Indifferenz gegeniiber
den ,Anderen‘ zu retten. Wir kdnnen zu Akteur innen und Kompliz_innen auf den
Wegen der Dekolonisierung werden, und diirfen nicht die ,,Verpflichtung zu Wandel
und Engagement allein auf den Subalternen der Dritten Welt™ (Kapoor 2008 zit. nach
Kaltmeier 2012: 34) abwilzen. Den Ambivalenzen der Moderne kann ,heilend* eine
dekoloniale Gerechtigkeit entgegengesetzt werden, die Raum oOffnet fiir ,,la opcion
preferencial por el damné, mas alla de nociones abstractas de igualdad que terminan

deshistorizando las relaciones sociales* (Maldonado-Torres 2007: 156/ Hervorh. i. O.).

73 Hans Schelkshorn (2013: 280) beschreibt, sich auf Albert Camus referierend, die Totalitarismen
Europas im 20. Jahrhundert als ein sich nach Innen kehren kolonialer Gewalt (vgl. ebd.)

108



In dem erdffneten Raum kann dann Neues entstehen und geschaffen werden.

(Superioridad? ;Inferioridad? ;Por qué no intentar, sencillamente, la prueba
de tocar al otro, sentir al otro, revelarme al otro? ;Acaso no me ha sido dada
mi libertad para edificar el mundo del 7u? (Fanon 1973: 192)
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7. Interviewpartner_innen und Interviews
Im Folgenden findet sich die alphabetisch sortierte Auflistung der

Interviewpartner innen und der Interviews, eine (Selbst-)Beschreibung dieser aus den

Interviews und in kursiver Schrift ein Kommentar meinerseits.

Abad Santur, Ursula Noemi (2016): Interview vom 23.11.2016, Piura.

,21 afos, la carera de Historia y Geografia en la Nacional [Universidad] (Z. 4).
Creo que desde el colegio mi gustaba bastante involucrarme en temas politicos y
temas sociales. Cuando estuve en la universidad [...] éramos un grupo de
estudiantes con bastante pensamiento critico, reflexivo, poniamos cine social, y
también debatiamos bastante [...] empezamos a tratar temas sobre género, sobre
la violencia de los profesores, el acoso sexual, el acoso de los estudiantes, de
trabajadores administrativos y problemas relacionados también con la
maternidad de estudiantes y como darle soluciéon a estos problemas [...]
Ayabaca, [es] la tierra o la ciudad de donde yo vengo (Z. 13-23)”. Noemi ist als
Aktivistin in verschiedenen Organisationen politisch engagiert. Darunter die
feministische Studierendenvereinigung AFEP Piura (Asociacion Feminina
Estudiantil del Peru) und das Kollektiv Voces de Justicia. Sie zdhlt zu den vielen
Studierenden an der offentlichen Universitdt, die fiir das Studium aus der Sierra

nach Piura gekommen sind.

Ballon, Alejandra (2016): Interview vom 12.10.2016, Lima.

Anthropologin und Herausgeberin des fiir die sozialwissenschaftliche
Aufarbeitung wesentlichen Sammelbandes ,Memorias del caso peruano de
esterilizacion forzada*‘ (2014c), der die Zwangssterilisierungen interdisziplindr
und aus verschiedenen Perspektiven behandelt, beschdftigt sich seit Jahren mit

der Thematik der Zwangssterilisierungen.

Bobadilla Carera, Marixa (2016): Interview vom 05.12.2016, Piura.

,»S0y docente de profesion y coordinara del colectivo por la igualdad de género
(Z. 4f)). Tengo la libertad de decir si, también tengo la libertad de decir no, pero
es mi decision. Este es, entonces, cuando la sociedad piurana, cuando el comun

de la gente nos mire como seres libres, yo creo que habremos logrado todo (Z.
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209-312)”. Ich habe Marixa als sehr engagierte feministische Aktivistin
kennengelernt, die auch beziiglich der Zwangssterilisierungen in der

Offentlichkeit in Piura spricht und prisent ist.

Bustamante Garcia, Cecilia (2016): Interview vom 06.12.2016, Piura.

»30y aqui directora de la ONG Centro IDEAS — Programa Piura, que [...] nos
dedicamos hace 38 afios [...] difundiendo todo el tema de la promocion y defensa
de los derechos sexuales y reproductivos (Z. 3—6). Soy obstetra de profesion, eh,
pero especializaciones en tema de derechos humanos e igualdad de genero. Y
salubrista con maestria (Z. 11 f.). Yo siento que hay como esta resistencia asi
que las mujeres somos [...] posesion de alguien, nuestro cuerpo posee siempre
alguien. Si pasamos de la casa, de la casa se pasa al marido, del marido se pasa a
la iglesia [...] o sea es posesion de todos, pero no de uno mismo (Z. 464-467)”.
Cecilia Bustamante habe ich auf einer universitiren Konferenz zu reproduktiven
und sexuellen Rechten kennengelernt, wo IDEAS einen Wettbewerb fiir Essays
ausgeschrieben hatte, die sich mit dem Thema befassen. Sie ist in viel in

Universitdten und in der Sensibilisierung von Studierenden titig.

Castro Mondragon, Segundo Héctor (2016): Interview vom 02.12.2016,

Piura.

,» Yo naci en Chulucanas, [...] pertenece a la provincia de Morropén y la region
Piura. Yo soy socidlogo de profesion, docente de la Universidad Nacional de
Piura (Z. 11-14). Yo trabajé con Maria Elena Moyano en Villa El Salvador, una
negra, una mujer muy valiente, una lidereza que la mataron los senderistas, no?
Entonces yo conozco muy de cerca el fenomeno (Z. 124-127). Si, hay cambios,
no se niega, pero yo creo que lo que falta es fortalecer la democracia en el Pert
atreves de organizaciones vivas, partidos politicos. [...] Aqui no tenemos una
izquierda consolidada, dentro de la izquierda queda mucha pena y intereses,
destinos que se dividen (Z. 443-447)”. Héctor Castro kenne ich aus einer
Lehrveranstaltung an der Universitdt, er ist Afroperuaner und hat in San
Marcos in Lima studiert. Zu seinem akademischen Wissen als Soziologe hat er
als engagierter Lehrender an verschiedenen Bildungsinstitutionen einen

breitflichigen Einblick in verschiedene Lebensrealititen Piuras.
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Chavez Villar, Flor de Maria (2016): Interview vom 19.11.2016, Piura.

,»lengo 50 afios, trabajo actualmente [...] como especialista del género (Z. 4-6).
Me generé mas alegria encontrarme con una mujer que no veo hace 15 afios o 20
afios, que me cuenta que sus hijas estudiaron, que sus hijas salieron del pueblo,
que unas se regresaron, que otras no, y que sus nietos son asi [...] Entonces, en
mi vida, no se a cuantas mujeres y a cuantos jovenes y a cuantos hombres he
capacitado, [...] [si] son diez familias diferentes, si en estos dias tuvieron cuatro
o tres hijos cada una, pues multiplico y me siento fantasticamente feliz (Z. 583—
589)”. Flor hat jahrelange FErfahrung in der Arbeit mit Frauen und

comunidades im ldndlichen Raum Piuras.

Farias Landa, Elias Israel (2016): Interview vom 22.11.2016, Piura.

,»lengo 22 afios, actualmente, bueno hasta unos meses atras, he estado
estudiando lo que es la carera de educacion, por motivos personales y
econdémicos y he tenido que dejar la carera, pero [...] mediante ya, este afio que
viene empezamos con fuerza de nuevo (Z. 3-6). El tema es que desde mi
bisabuela, mi bisabuela viene ser una activista politica, mi bisabuela formo parte
de un partido politico. Ella fue asesinada en el afio 32 en la primera revolucién
obrera en Trujillo. Entonces desde ahi, este, hay esta sangre de compromiso, de
activismo y todo eso (Z. 91-94). Porque un pais que olvida el pasado, es un pais
que repite dos veces su historia. Entonces, y eso es lo que no queremos ( Z. 582—
584)”. Ich habe Elias auf einer Pressekonferenz am 22.11.2016 in Piura als
engagierten jungen Mann kennengelernt, wo er als Vertreter des Kollektivs
,Unidas todo lo podemos — Colectivo en Defensa de la Mujer y los DDHH * zu
geschlechtsspezifischer Gewalt, Feminizid und neuen Mdnnlichkeiten

gesprochen hat.

Hernandez Astudillo, Juan (2016): Interview vom 15.11.2016. Piura.

,»S0Y jesuita y comenceé trabajando el 1972 en alfabetizacion integral en el Chira
y al final del afio me inserté en el CIPCA, Centro de Investigacion y Promocién
del Campesinado, y estuve trabajando 30 afios en CIPCA (Z. 4-7). Yo pienso la
religién nos debe ayudar hacer buenos, justos, honestos, valorativos, unos con

otros, pero no podemos encubrir la realidad. Y aveces por miedo, por tradicion,
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por falta de cabeza encubrimos la realidad y la realidad siempre nos gana. La
realidad siempre nos gana, pues hay que estar muy atentos a la realidad, porque
la realidad nos gana (Z. 306-310)”. Juan lebt und arbeitet seit iiber 40 Jahren in
Piura. Er ist in der pastoralen Arbeit im Bajo Piura (Montecastillo), und in der
Gefingnispastoral titig und arbeitet mit Aidskranken. Aufgrund seiner
langjdhrigen, vielseitigen Arbeit weif3 er durch Beichten und Gesprdche sehr

viel tiber die Realitdt Piuras.

Huarcaya, Gloria (2016): Interview vom 25.11.2016, Piura.

,Mi bachillerato, mi profesiéon es comunicadora social, y hice una tesis sobre
comunicacion para el desarrollo, y luego una maestria en ,Matrimonio y
Familia® [Universidad de Navarra]. Yo trabajo en el Instituto de Ciencias para la
Familia [Universidad de Piura] como profesora, ensefio dos cursos del pregrado,
uno es ,antropologia de la familia‘, y el otro es ,dimension social de la familia“.
Son dos cursos distintos, pero conectados, por un lado profundizamos en la ley
natural que hace a un ser humano fundar una familia, no, casi como una cuestién
instintiva, pero al mismo tiempo libre y también racional (Z. 9-16)”. Gloria
Huarcaya lehrt und forscht an der privaten Universitdit des Opus Dei in Piura.
Daher spiegelt ihre Perspektive auf Themen wie Frauenkérper und
gesellschaftliche Prozesse eine einflussreiche und wirkmdchtige in der
konservativen Elite Piuras wider. Sie ist u.a. Autorin der Publikation: ,, Analisis
critico de la ideologia de género en textos escolares de educacion secundaria de

Peru* (2012).

Meléndez, Liz (2016): Interview vom 10.10.2016, Lima.

Leiterin des ,Centro de la Mujer Peruana Flora Tristan’, das als feministische
Organisation Teil des zivilgesellschaftlichen Widerstandes gegen die

Zwangssterilisierungen ist und fiir eine Strafverfolgung der Fille eintritt.

Murillo Lépez, Leonor (2016): Interview vom 06.12.2016, Piura.

,»Mi experiencia no ha sido, digamos, muy cémoda. Yo viene a trabajar a esta
institucion [Universidad Nacional de Piura] siendo bastante joven, no hacia

mucho tiempo que habia terminado de estudiar en la universidad, y entonces
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cuando llegue a aqui pues, particularmente esta institucion, lo manejaron
varones (Z. 450-453). Leonor Murillo ist Historikerin und hat in San Marcos in
Lima studiert. Sie ist als kritische und engagierte Lehrende an der offentlichen
Universitdt in Piura bekannt und seit kurzem in einer Fiihrungsposition in der
Fakultdt fiir Sozial- und Bildungswissenschaften. Sie hat einen guten Zugang zu
den Studierenden und deren Erfahrungen, neben ihrer weit verzweigten
Expertise als Historikerin, sowohl was regionale als auch nationale Geschichte

angeht.

e Portal, Diana (2016): Interview vom 11.10.2016, Lima.

Juristin (bei der Ombudsstelle Defensoria del Pueblo), arbeitete zuvor bei der
NGO DEMUS (Estudio para la Defensa de los Derechos de la Mujer), die als
Mit-Antragsstellerin des Prdizedenzfalles ,Maria Mamérita Mestanza Chadvez

vor der Interamerikanischen Kommission fiir Menschenrechte fungierte.

e Tineo Huaman, Ericka Yanet (2016): Interview vom 15.11.2016. Piura.

,»lengo 32 afios y soy de administracion de profesion (Z. 4 f.). Yo siempre soy
bien callejera, siempre [...] Me escapaba, siempre he sido muy rebelde en este
sentido. Y lo sigo siendo creo (Z. 645-651). Yo he tenido creo mucha suerte en
los referentes a los que he tenido (Z. 823). Gabi me ha dado mas el tema de la
fuerza, no, eso de meterme en pleitos, eso de pelear, de reclamar, de generar,
este, que [...] yo asumo, yo tengo fuerza, yo reflexiono, yo sé que esto esta bien,
pero no quedarme en eso, no, sino que, sino esta bien, pues hacer que se ponga
bien (Z. 408-412)”. Ericka ist Teil der nicht-privilegierten Bevilkerung Piuras
und ist seit ihrer frithen Kindheit Lohnarbeiterin. Thre Mutter und eine weitere
Person der Familie wurden im Rahmen des Familienplanungsprogramms
sterilisiert, jedoch mit deren Einverstindnis. Sie kennt die Realitit Piuras aus
ihrer jahrelangen Arbeit im sozialen Bereich und ihrer derzeitigen Tdtigkeit an

einer offentlichen Schule im Ildndlichen Umland im Bajo Piura.

74 Mamérita Mestanza, campesina aus Cajamarca, verstirbt 1998 33-jdhrig an den Folgen einer forcierten
Sterilisierung.
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9. Anhang

9.1 Screenshot: Beitrag auf Twitter

Este 13 de agosto.
jVivas y libres nos queremos!
#NiUnaMenos #Pert
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9.2 Screenshot: Diskussion zu La Republica (2017, online)

= MENU

v

:La Repﬁblica MINISTERIO DE AGRICULTURA HUAICOSENELF <D

% Justiniano ya estas grandecito para idioteces
Me gusta - Responder - ¥ 4 - 25 de marzo de 2017 2:09

m Yasu Kazu Miyashiro - COLEGIO PERUANO JAPONES LA VICTORIA
Si pensé lo mismo !lgrandecito y baboso!!

Me gusta - Responder - 5 2 - 25 de marzo de 2017 3:09

Johny Jaramillo - Sheriff en Ministerio del interior PROYECTO ESPECIAL CORAH

Me gusta - Responder - 15 h

Eduardo Ruiz
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9.3 Abstract (deutsch)

Die vorliegende Arbeit behandelt das Thema der Zwangssterilisierungen in Peru
(1995/96-2000/01) unter Alberto Fujimori als gewaltvolle, staatlich geplante
Intervention an weiblichen Kdorpern. Der Fokus liegt auf der Rezeption dieser Praxis in
der Bevolkerung Piuras und gegenwirtigen gesellschaftlichen Kédmpfen um
Anerkennung und Reparationen. Ziel der vorliegenden Masterarbeit war es, aktuelle
Diskurse und Auseinandersetzungen in Zusammenhang mit den Zwangssterilisierungen
aufzuzeigen, in einen historischen und gesellschaftlichen Kontext einzubetten und dabei
lokale Vorstellungen des weiblichen Korpers und des Frau-Seins zu beriicksichtigen.
Durch die Verkniipfung empirischer Daten mit Konzepten feministischer und
dekolonialer Epistemologien gelingt eine Verortung des Phinomens in der kolonialen
Grundstruktur. Diese stellt eine Kontinuitdt in der peruanischen Republik seit ihrer
Entstehung im 19. Jahrhundert dar. Die Intersektionalitit der Kategorien raza, género
und clase spielt daher bis heute eine Rolle fiir den Kontext sozialer Exklusion und
Betroffenheit von Gewalt.

Der weibliche Korper wird zum Ort, an dem sich Gewalt und Widerstand manifestieren.
Der soziale Kontext von Rassismus und Exklusion spielt im Sprechen {iiber die
Zwangssterilisierungen eben so eine Rolle, wie der interne bewaffnete Konflikt (1980—
2000) und die Neoliberalisierung der 1990er Jahre. Tatsdchlich verlduft die Kontrolle
von Reproduktion und Sexualitdt der peruanischen Bevdlkerung sowohl iiber religiose
Glaubenssitze, als auch iiber politische Mallnahmen zur Beeinflussung der
Geburtenrate. Der 6ffentliche Diskurs und die gesellschaftlichen Auseinandersetzungen
verlaufen entlang des Spannungsverhéltnisses zwischen impunidad und resistencia.

Der gesamte Forschungsprozess stiitzt sich auf die methodologische Herangehensweise
im Rahmen der konstruktivistischen Grounded Theory. Dabei fand die Datenerhebung
wihrend eines dreimonatigen Forschungsaufenthaltes in Peru statt, in dessen

Zusammenhang 13 qualitative Interviews in Piura und Lima gefiihrt wurden.
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9.4 Abstract (english)

The master thesis at hand addresses enforced sterilization in Peru (1995/96-2000/01).
Enforced sterilization became a major policy for violent structural oppression against
women during Alberto Fujimoris presidentship. In my research I focus on the Peruvian
societies discourse of the above-mentioned practices and social fights for recognition
and reparation. It is the aim of this thesis to make visible cleavages in the recent
discourse and negotiation processes related to enforced sterilization. Therefore I embed
research results in their social and historical context, and insist on framing it within
local notions of the female body and being a woman.

Rooting these extremely violent phenomena in a still present colonial structure asks for
interrelations of empirical data with concepts of feminist and decolonial epistemologies.
Since the 19™ century, the history of the Peruvian republic provoked an intersection of
the categories raza, género und clase. Until today these categories impact on exclusion
and violence.

Indeed, the female body becomes a place where violence and resistance are manifest.
Social research on the discourse about enforced sterilization require the taking into
account of social contexts, racism and exclusion, as well as a cruel internal conflict
(1980-2000) and structural shifts due to the adoption of neoliberal standards in the
1990s. Both, religious and political institutions control on reproduction and sexuality in
the Peruvian society. They do so by taking a lead in the public discourse and by the
implementation of policies. The public debate and social negotiation processes align
alongside a conflict line between impunidad and resistencia.

The research process is based on a methodological approach deriving from
constructivist Grounded Theory. I collected data during a 3-month stay in Peru. During
on-site research I conducted 13 qualitative interviews with people living in Piura and

Lima.
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