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3 Einleitung

Die vorliegende Masterarbeit beschiftigt sich mit dem Asklepiuskult im romischen
Nordafrika. Der Fokus der Arbeit liegt auf den romischen Provinzen Africa Proconsularis,
Numidia, Mauretania Caesarensis und Mauretania Tingitana, die mit der sukzessiven
Eingliederung Nordafrikas in das romische Reich ab 146 v. u. Z. entstanden sind und sich
auf die Gebiete der heutigen Staaten Libyen, Tunesien, Algerien und Marokko erstrecken
(Karte 1). Der zeitliche Fokus liegt zwischen dem Ende des dritten punischen Krieges und
429 u. Z., das Jahr in dem die Vandalen nach Nordafrika iibersetzten und begannen die

romischen Provinzen zu erobern.

Das romische Nordafrika ist stark durch die Kulturen der Punier, den Nachfahren der
Phonizier, die im 8. Jh. v. u. Z. aus dem Orient kamen und in der Region von Karthago und
Uthika Siedlungen griindeten, geprdgt. Auch das Konigreich der Numider, das aus
verschiedenen nomadisch lebenden Volkern bestand und sich in den Landesinneren
Regionen Nordafrikas befand, hat sich auf das romische Nordafrika ausgewirkt (Karte 2).
Da es sich bei den Numidern nicht um eine einheitliche Kultur gehandelt hat und sie
hauptsiachlich miindlich tberliefert wurde, ist sehr wenig tiber die kultischen Rituale und
Namen ihrer Gottheiten bekannt’. Auch Elemente aus dem griechischen Kulturkreis
finden sich im romischen und bereits im vorromischen Nordafrika wieder, dies aufgrund
der guten Handelsbeziehungen mit den spiteren Ostprovinzen und der Niahe zur
Kyrenaika, einer ehemaligen griechischen Kolonie. Die Auswirkungen, die sich durch die
oben beschriebenen Kulturen auf das romische Nordafrika ergaben, finden sich besonders

im politischen und religiosen Bereich wieder.

Die romische Archdologie in Nordafrika erhielt besonders zu Beginn des 20. Jh. beachtliche
Aufmerksamkeit. In dieser Zeit fanden grofle Ausgrabungen in den antiken Stdtten statt,
die Methoden entsprachen aber nicht heutigen Standards, was teilweise zu Liicken in der
wissenschaftlichen Arbeit fithrt. Die Verteilung der Quellenlage zum Asklepiuskult ist
deshalb sehr unregelmiflig auf die verschiedenen Gattungen und Provinzen verteilt. Es gibt

viel Epigraphik und auch viele Statuen von Asklepius, die grofitenteils aus den Thermen

' The Encyclopedia of Ancient History 10 (2013) 5786 s. v. Religion, North Africa (B. Bessi)
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stammen, zur Architektur der Heiligtiimer ist hingegen weniger bekannt und iiber die
Kleinfunde gibt es so gut wie keine Fundberichte. Das bedeutet auch, dass keine
Anatomischen Ex - voto, wie sie aus anderen Asklepiusheiligtiimern bekannt sind,
gefunden wurden. Allerdings miissen sie auch nicht zwingend in Asklepiusheiligtiimern
auftreten, womit die Moglichkeit besteht, dass sie im nordafrikanischen Kult nicht

Vorgesehen waren.

Untersucht man den Asklepiuskult im romischen Nordafrika, wird man immer wieder mit
dem punischen Gott Eshmun in Bezug auf den Ursprung und die Bedeutung des Kultes
konfrontiert. Eshmun war urspriinglich ein phonizischer Heilgott, der in Sidon
nachweislich ab dem 6. Jh. v. u. Z. verehrt wurde?. Ab dem 4./3. Jh. v. u. Z. wurde er dann
an die griechischen Gottheiten Asklepius und Apollo angeglichen?. Dass diese Angleichung
spater auch fiir den punischen Asklepius galt, bestdtigt eine Trilingue (latein, griechisch,
punisch) aus dem 2. - 1. Jh. v. u. Z aus San Nicolo Gerrei auf Sardinien. Es handelt sich
dabei um eine Votivsdule aus Bronze auf der ein Sklave berichtet, dass er nach dem Héren

der Stimme des Asklepius geheilt wurde+.

Im 4. Jh. v. u. Z. wird Eshmun in Karthago auf einem Epitaph fiir einen Arzt als ,,Gott der
hilft und heilt“ bezeichnet®. Spitestens ab dem 2. Jh. v. u. Z. ist ein Tempel fiir
Eshmun/Asklepius durch romische Autoren auf dem Byrsa Hiigel in Karthago iiberliefert,
der der schonste und grofite Tempel Karthagos sein soll und der Ort des letzten
Widerstands gegen die Romer im dritten punischen Krieg 146 v. u. Z. war. Auch punische
Inschriften erwdhnen ein bt $mn, ein Heiligtum fiir Eshmun und Priester des

Eshmuntempels®.

Fiir die Zeit nach dem dritten punischen Krieg sind keine Inschriften mehr fiir Eshmun
tiberliefert. Auch fiir Asklepius gibt es keine Inschriften, Statuen oder Heiligtiimer, die
sicher ins Ende der Republik oder die frithe Kaiserzeit datiert werden konnen. Das frithste

Zeugnis fiir das Wiederaufflammen des Kultes nach dem dritten punischen Krieg ist eine

2 Benseddik 2010, I, 29.

3 Benseddik 2010, I, 28; Lipinski 1994, 22-24.

4 Trilingue aus Sardinien: CIS I, 143; Lipinski 1994, 24.
5 Benseddik 2001, 2693; Lipinski 1994, 22.

6 Musso 2009, 118.



Inschrift aus Thugga, die vermutlich in claudische Zeit datiert’. Ob der Kult in der Zeit
dazwischen nicht ausgeiibt wurde oder einfach keine Zeugnisse hinterlassen hat, bleibt
noch ungeklért. Die meisten Zeugnisse fiir den Asklepiuskult stammen aus dem frithen 2.
Jh. und dem Beginn des 3. Jh. Aus romischer Zeit sind 102 Inschriften bekannt, die
Asklepius oder seine Priester erwdahnen. Der Gott wird nun manchmal mit Salus/Hygieia
zusammen verehrt und gehort zu den Dii salutares, Dii boni und den Dii augusti. Er wird
aber auch mit Jupiter, Saturn, Apollo, Caelestis und Mars zusammen verehrt. Diese fiir den
Rest des romischen Reiches ungewohnliche gemeinsame Verehrung wird oft als Argument
fiir einen punischen Einfluss auf den Kult in romischer Zeit gedeutet®. Dieser punische,
manchmal auch afrikanisch oder lokal genannte Einfluss auf romische Kulte in Nordafrika
und somit auch auf den Asklepiuskult ist die meist diskutierte Forschungsfrage im
Zusammenhang mit Kulten im romischen Nordafrika. Die architektonischen Uberreste
sogenannter Asklepiusheiligtiimer und die Frage nach der gerechtfertigten Zuschreibung
dieser an Asklepius, sowie eventuell damit verbundenen Ritualen wurden bisher kaum

diskutiert.

4 Aufbau der Arbeit und Methode

In der vorliegenden Arbeit sollen folgende Fragen untersucht werden:

e Welche Kultbauten fiir Asklepius werden in der Forschung diskutiert und sind
diese Zuschreibungen gerechtfertigt?

e Gibt es Gemeinsamkeiten zwischen den Bauten?

¢ Sind diese Kultbauten mit anderen Kultbauten fiir Asklepius im Mittelmeerraum
vergleichbar?

e Kann man von den Bauten auf Kulthandlungen schlieflen?

e Welche weiteren Quellen gibt es zum Asklepiuskult in Nordafrika und inwiefern
ergdnzen sie die Informationen aus den Bauten?

e Lisst sich ein Kultablauf rekonstruieren und gibt es Veranderungen im Laufe der
Jahrhunderte?

7 AE 1914, 0166
8 Merlin 1908, Charles-Picard 1954, LeGlay 1975, Bénabou 1976, Cadotte 2007, Benseddik 2010.
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Um diesen Fragestellungen nachzugehen, wurde die Arbeit (neben den Kapiteln 4 und 5
zur Forschungsgeschichte und zum Kult in den schriftlichen Quellen) in zwei
Themenblécke - einem zu den Heiligtiimern und einem zu den Ritualen - unterteilt. In
einem ersten Schritt wird die bisherige Forschung zum Thema der vorliegenden
Untersuchung aufgearbeitet. Danach werden kurz die schriftlichen Quellen zum

Asklepiuskult im romischen Nordafrika besprochen.

Im ersten Themenblock zu den Heiligtiimern wird zuerst die Methodik vorgestellt, nach
der sich Asklepiusheiligtiimer identifizieren lassen. Dies erfolgt anhand der von J. W.
Riethmiiller vorgeschlagenen Klassifizierung von Quellen als primére, sekundire und
tertidre Kultzeugnisse, wobei die primdren Kultzeugnisse ein Asklepiusheiligtum eindeutig
identifizieren, die sekundéren in Kombination mit verschiedenen Quellengattungen fiir die
Identifikation als Asklepiusheiligtum sprechen kénnen und die tertidren ein Hinweis auf
ein Asklepiusheiligtum sein konnen, dieses aber nicht sicher belegen®. Die bisher von der
Forschung als Standorte fiir Asklepiusheiligtiimer genannten Orte® werden mit dieser
Methode auf ihre Zuschreibung hin gepriift. Aus dieser Analyse konnen sich bei einer
geniigend groflen Anzahl an eindeutig als Asklepiusheiligtiimer identifizierten Bauten

Kriterien fiir eine Typologie von Asklepiusheiligtiimern in Nordafrika ergeben.

Im zweiten Themenblock wird auf moégliche Rituale im Asklepiuskult im rémischen
Nordafrika eingegangen. Dieser Block ist aufgrund der vorhandenen Quellen (Schriftliche
Zeugnisse antiker Autoren, Epigraphik, Architektur'’) sowie der im ostlichen Teil des
romischen Reiches angetroffenen Aspekte der Rituale in den Asklepiusheiligtiimern in fiinf
Unterkapitel geteilt: Leges Sacrae, Wasser, Inkubation, Opfer und Asklepieia. Da die
Quellenlage nicht sehr umfangreich ist, werden die bekannten Rituale fiir Asklepius im
restlichen romischen Reich besonders stark miteinbezogen und Hypothesen dariiber

aufgestellt, inwiefern diese auch in Nordafrika ausgefiihrt worden sein konnten.

9 Riethmiiller 2005, I, 53 - 74.

'° Heiligtimer, die epigraphisch belegt sind: Africa Proconsularis: Bordj Ab del Malek-Hr Chett, Gammarth,
Hr Bir el Afu, Karthago, Maxula, Musti, Thignica, Thisiduo, Thugga, Thysdrus, Vazi Sarra; Numidia:
Castellum Dimmidi; Mauretania Caesarensis: Auzia (nur fiir Valetudo), Caesarea. Heiligtiimer mit
archédologischen Befunden: Africa Proconsularis: Althiburos, Ammaedara, Aradi, Bulla Regia, Djebel Oust,
Gigthis, Tebessa Khalia, Thibicaae, Thuburbo Maius, Uchi Maius; Numidia: Lambaesis, Castellum
Tidditanorum, Timgad; Mauretania Caesarensis: Rapidum.

' Siehe Kapitel 5 und 6.
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In einem Fazit werden die erzielten Resultate zusammengefasst und im Ausblick noch

offen gebliebene Forschungsfragen erldutert.

5 Forschungsgeschichte

Im Folgenden soll ein Uberblick iiber die Forschungsgeschichte zum Asklepiuskult im
romischen Nordafrika gegeben werden. Dabei wird nur am Rande die
Forschungsgeschichte zum griechischen Asklepiuskult, die den grofiten Teil der Forschung

zu dieser Gottheit ausmacht, behandelt*>.

Die Forschung zum Asklepiuskult wurde, wie alle Bereiche der klassischen Archiologie im
romischen Nordafrika, stark durch die franzosische Kolonialmacht geprigt. Ab 1830
beginnt mit der franzdsischen Invasion in Algerien auch die Erforschung der rémischen
Antike im Rahmen von Kartierungsverfahren und Erkundungstouren’>. Am Ende des 19.
Jh. finden erste wissenschaftliche Ausgrabungen in Timgad und Lambaesis statt*, in
Tunesien beginnt die archdologische Erforschung ab 1881, als das Gebiet franzdsisches
Protektorat wird. Die romischen Ruinen standen dabei im Fokus, da diese als zur
europdischen Kultur gehorig angesehen wurden und die Eroberung Nordafrikas damit
legitimiert werden sollte*s. Andere historische Epochen wie die frithe islamische Zeit oder
die vorromische Vergangenheit wurden aus diesen Griinden lange vernachléssigt*®. Bis in
die 1990er Jahre war die Forschung zum romischen Nordafrika grofitenteils von
franzdsischen ForscherInnen dominiert, was sich auch in den Forschungsfragen (Fokus auf
monumentale Architektur, Militir und Kult) und den Interpretationen niedergeschlagen
hat (Rom als erobernde Macht mit imperialer Architektur, Verhéltnisse romischer Kulte zu
einheimischen Kulte)”. Bis heute ist die romische Archdologie in Nordafrika stark
europdisch ~ gepragt, da  sich  die  Mehrheit der  nordafrikanischen
AltertumswissenschaftlerInnen mit den nicht romischen Perioden beschiftigt'®. Dies ist

problematisch, da dadurch eine eurozentristische Sicht auf das romische Nordafrika

2 Die wichtigsten Werke zur Forschungsgeschichte: Walton 1979, Edelstein 1945, Riethmiiller 2005.
13 Fenwick 2007, 77.

4 Fenwick 2007, 79.

s Fenwick 2007, 77.

16 Fenwick 2007, 78.

17 z. B. Gsell 1901, Bertrand 1921, Cagnat 1913.

18 Fenwick 2007, 82.



bestehen bleibt und die materielle Kultur dieser Epoche von den Menschen vor Ort als

nicht zu ihrem Erbe zugeho6rig wahrgenommen wird.

Der franzdsische Archdologe Joules Toutain beschiftigt sich in seinem Werk ,Les cultes
paiens dans Uempire romain® 1907 als einer der ersten ausfithrlicher mit Gottheiten im
romischen Nordafrika. Er sieht im Asklepiuskult einen ,culte greffé“ also einen
tiberlagernden Kult, der eigentlich ,une forme a peine latinisée de 'Eshmoun punique®
zeigt®. Diese Interpretation wurde von Gilbert Charles-Picard, der die Forschung zur

Religion im romischen Nordafrika maf3geblich geprégt hat, iibernommen.

Emma und Ludwig Edelstein sammeln in ihrer Publikation ,Asclepius, Collection and
Interpretation of the Testimonies“ 1945 alle zur damaligen Zeit bekannten Schriftquellen zu
Asklepios®. Thr Hauptaugenmerk liegt zwar auf dem vorromischen Kult im 6stlichen
Mittelmeerraum, allerdings duflern sie sich auch zur Verbreitung des Asklepiuskultes im

romischen Westen und sehen vor allem das Heer als treibenden Faktor>'.

Der franzosische Epigraphiker und Archdologe Louis Robert geht in einem kurzen
Kommentar 1953 als einer der wenigen ForscherInnen von einem griechisch beeinflussten
Asklepiuskult aus®?. Seine Argumentation beruht auf den griechischen Dedikationen an
Asklepius in Lepcis Magna und einer Lex Sacra in Thuburbo Maius, die Ahnlichkeiten zu
griechischen Leges Sacrae aufweist. 1982 wiederholt er diese Meinung mit neuen
Argumenten. Er weist auf den sehr engen Kontakt zwischen Karthago und Asia Minor in
Bezug auf die Feste fiir Asklepius hin. Diesen Kontakt sieht er durch ein Mosaik aus
Althiburos, das eine agonistische Krone und die Inschrift ASKLEIIIA zeigt, bestétigt (Abb.
47). Dieser enge Kontakt erklirt seiner Meinung nach auch die griechische Beeinflussung

des Kultes*.

9 Toutain 1907, 468.

> Da es sich um den griechischen Kult handelt wird hier die abweichende griechische Schreibweise
verwendet.

21 Edelstein 1945, II, 253.

22 Robert 1953, 204.

23 Robert 1953, 204. Inschriften Lepcis Magna: IRT 264; IRT 265; Thuburbo Maius: ILAfr 225.

24 Robert 1982, 231.
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Der franzosische Archidologe und Direktor des Departements des Antiquités Tunisiens
Gilbert Charles-Picard vertritt 1954 mit ,Les religions de l'afrique antique® eine andere
Meinung. Es handelt sich bei der Publikation um ein umfassendes Werk iiber die libysche,
punische und romische Religion in Nordafrika. Er sieht dabei einen starken phonizischen
Einfluss in nordafrikanischer Religion und vertritt die Theorie, dass diese Gottheiten im
Hellenismus durch den starken Austausch mit dem griechischen Osten schon mit den
griechischen Gottheiten synkretisiert wurden, so dass die Romer sie gar nicht mehr als
eigenstandige Gottheiten erkannt haben, obwohl sie das unter der ,hellenistischen
Oberfliche” noch waren®. Mit der romischen Herrschaft kam es dann zur Assimilation
von bereits vorhandenen Gottheiten wie z. B. Macurgum und Eshmun an romische
Gottheiten wie Asklepius®. Als Argument dafiir sah er das Relief von Béja an, auf dem
sieben Gotter mit Namen verzeichnet dargestellt sind. Zwei Gottheiten auf diesem Relief
weisen seiner Meinung nach in ihrer Ikonographie Ahnlichkeiten zu Asklepius und
Hygieia auf. Die Gottheiten Vihinam und Macurgum, sie sind nebeneinander dargestellt:
Vihinam hélt eine Geburtszange in der Hand und hat ein Kind zu ihren Fiissen, Macurgum
hilt in der rechten Hand ein Volumen und in der linken einen Stab um den sich eine

Schlange wickelt (Tafel 1)>.

Marcel LeGlay schliefit sich der Meinung von G. Charles-Picard an und fiihrt 1973 mit
seiner Monographie zu ,Les syncrétismes dans lafrique ancienne den Begriff des
Synkretismus vollends in die Diskussion ein. Er unterscheidet dabei zwei Arten von
Synkretismus: Einerseits einen Synkretismus der durch Assimilation entsteht und
andererseits den Synkretismus der durch Assoziation von verschiedenen Gottheiten
miteinander entsteht®. Beispiele fiir den Synkretismus durch die Assimilation an eine
romische Gottheit sieht er in Eshmun, der sich {iber die Zeit in Asklepius gewandelt habe
oder Tanit, die zu Caelestis geworden sei®. Den Synkretismus durch Assoziation erkennt er

beispielsweise in Lambaesis, wo Jupiter Valens, Asklepius, Salus und Silvanus zusammen in

5 Charles-Picard 1954, 102.
26 Charles-Picard 1954, 125.
7 Fiir eine neuere Interpretation des Reliefs von Béja als Opferszene im romischen Sinne vermischt mit
numidisch/punischen Gottheiten siehe Sebai 2010, 261f.
8 LeGlay 1975, 149.
*» LeGlay 1975, 129.
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einem Heiligtum verehrt werden®. Infolgedessen ist er der Meinung, dass im romischen
Nordafrika drei Varianten von Asklepius verehrt werden: Der an Eshmun assimilierte
Asklepius (wenn er z. B. in Thibaris mit Caelestis (Tanit) zusammen verehrt wird3), der an
Berbergottheiten assimilierte (Macurgum auf dem Relief von Béja) und der griechische
Asklepios aus Epidauros (z. B. auf Altiren in Karthago und Gammarth als aesculapio ab

epidauro)?=.

Im Zuge der politischen Entwicklung und der Unabhingigkeit von Marokko (1956),
Tunesien (1956) und Algerien (1962) von Frankreich beteiligen sich nun auch immer mehr
WissenschaftlerInnen aus diesen Landern an der Erforschung des romischen Nordafrikas,

was neue Forschungsdiskurse ausloste.

Marcel Bénabou, ein franzosischer Archidologe mit marokkanischen Wurzeln, publiziert
1976 eine Monographie mit dem Titel ,,La résistance africaine a la romanisation®. In dieser
formuliert er eine neue Sichtweise auf die Zeit nach der romischen Eroberung Karthagos
und der numidischen Kénigreiche und wendet sich im Zuge dessen von den Theorien der
Assimilation an- bzw. Synkretisierung mit den romischen Gottheiten ab. Er ist der
Meinung, dass es in den nordafrikanischen Provinzen einen Wiederstand gegen die
romische Eroberung gab, welcher eine militdrische und eine religiose Komponente hatte:.
Diese religiose Résistance zeigt sich seiner Meinung nach in Kultabldufen, welche direkt
oder indirekt an libysche Kulte anschliefSen, jedoch nur schwer zu fassen sind*. Die
romischen Gottheiten wiirden auch mit Hilfe der ihnen zugefiigten Attributen
afrikanisiert’s. Asklepios sieht er als Ersatz fiir den punischen Gott Eshmun3‘: ,,La place
d’Esculape dans la religion de 'Afrique romaine doit une grande part de son originalité aux

affinités du culte d’Esculape avec des pratiques d’origine orientale, et plus particuliérement

3 LeGlay 1975, 147.
3 CIL VIII, 16416.
3> LeGlay 1975, 130.
33 Bénabou 1976a, 19.
34 Bénabou 1976a, 264ff.
35 Bénabou 1976x, 379f.
36 Bénabou 19764, 359.
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sémitiques™. Allerdings fiihrt er auch an, dass es einen hellenisierten Asklepius gab, was

aufgrund des Altarfundes fiir Aesculapio ab Epidauro in Karthago deutlich wird?.

Der belgische Orientalist Edward Lipinski sieht im nordafrikanischen Asklepius ebenfalls
eine Beziehung zum punischen Eshmun. Er publiziert 1994 einen Artikel zu
»Apollon/Eshmun en afrique proconsulaire®. Darin schreibt er, dass ab dem 3. - 2. Jh. v. u.
Z. der Gott Eshmun bei den Puniern mit Asklepius gleichgesetzt wurde. Als Begriindung
dafiir fithrt er die Trilingue aus Sardinien, auf der im Lateinischen von Asklepius und im
Punischen von Eshmun die Rede ist**. Da aus Karthago viele Inschriften an Eshmun
bekannt sind und dieser im Orient bereits ab dem 4. Jh. v. u. Z. mit Asklepius gleichgesetzt
wird, geht er davon aus, dass es sich beim Asklepiustempel auf dem Byrsahiigel um einen

Eshmuntempel gehandelt hat*.

Das ausfiithrlichste Werk zum Asklepiuskult im romischen Nordafrika stammt von Nacéra
Benseddik, einer Schiilerin von Marcel LeGlay. In ihrer 1995 eingereichten Doktorarbeit zu
»Esculape et Hygie en Afrique du Nord“ tragt sie alle bisher bekannten schriftlichen und
bildlichen Quellen zum Asklepiuskult in Nordafrika zusammen und erdrtert von der
Einfithrung des Gottes Eshmun in Nordafrika bis zum spiten Christentum die
Entwicklung des Kultes. In zahlreichen weiteren Artikeln beschiftigt sie sich mit Asklepius,
Hygieia und anderen Heilkulten in Nordafrika+. Sie nimmt darin auch die Synkretismus-
und Assimilationsdiskussion wieder auf, weist jedoch darauf hin, dass der Synkretismus
nicht fiir alle Bevolkerungsschichten greifen muss, sondern, dass es sich auch nur um einen
Teil der Bevolkerung handeln kann, die einen synkretisierten Gott verehren. Sie kommt
dabei zum Schluss, dass sich die Verbreitung und anschlielende Verehrung des Asklepius
in zwei Teile untergliedern lasst. Einerseits in einen afrikanischen Gott, der vor allem in
urspriinglich berbero-punischen Zentren verehrt wurde und andererseits in den

griechischen Asklepios, der entlang der militarischen Pfade der legio III Augusta verbreitet

37 Bénabou 1976a, 359.

3% AE 1968, 0553.

3 Lipinski 1994, 24; Trilingue aus Sardinien: CIS I, 143; Asklepiustempel auf Byrsahiigel iiberliefert durch:
App. Libyca 130; Strab. Geogr. XVII, 3, 14, Livius, de urbe. XLI, 22, 2 und XLII, 24, 3.

4 Lipinski 1994, 24.

4 Benseddik 1997; Benseddik 2001; Benseddik 2005; Benseddik 2008, 2010b.
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war#, Sie konnte auflerdem darlegen, dass sich der Asklepiuskult im romischen Nordafrika
in vielen Aspekten vom klassischen Kult im griechischen Osten unterscheidet. So sind
diejenigen, die Weihinschriften fiir Asklepius verfassen in der Regel Mitglieder der
stadtischen Eliten oder hohere militdrische Beamte und nicht, wie fiir Asklepieius sonst
sehr hédufig Freigelassene oder Sklaven®. Sie untersuchte auch die Statuen fiir Asklepius
und Hygieia, die fast ausschliefllich Kopien klassischer Originale sind*. Dieses Faktum
sieht sie als Argument fiir den dennoch groflen Einfluss des griechisch-romischen

Asklepius im romischen Nordafrika®.

Alain Cadotte hingegen vermutet einen Zusammenhang zwischen dem kaiserzeitlichen
Asklepius und dem punischen Eshmun. Er beschiftigt sich in seiner 2007 erschienen
Monographie ,,La romanisation des dieux. L’interpretatio romana en Afrique du Nord sous
le Haut-Empire“ auch mit dem Asklepiuskult, vor allem im Zusammenhang mit Eshmun.
Er kommt zu dem Schluss, dass durch die Uberschreibung beziehungsweise die
interpretatio romana des punischen Gottes Eshmun in den mit Karthago verbundenen
Gebieten Asklepius und in denen von Uthika Apollo wurde*. Diese Entwicklung sieht er
darin bestdtigt, dass Apollo und Asklepius in Nordafrika nur selten zusammen verehrt
werden, was im griechischen Raum aber eine typische Eigenschaft des Asklepioskultes ist.

Er unterteilt den Kult deshalb auch in einen griechisch-rémischen und einen punischen.

Die italienische Archdologin Lucia Musso sieht in ihrem 2009 publizierten Artikel
»Esculapio in Africa romana: tradizione punica, ellenizzazione, integrazione imperiale®
keine Anhaltspunkte fiir einen punisch beeinflussten Asklepios in der Kaiserzeit, sondern
versteht ihn als Bestandteil des Mediterranen Pantheons*. Dies weil die Ikonografie keine
Hinweise auf eine Beeinflussung durch Eshmun liefert und die klare Definition als Heilgott

in mehreren zeitgendssischen schriftlichen Quellen belegt sei*.

4 Benseddik 2010, 124.

4 Benseddik 2010, 138.

4 Benseddik 1997, 150.

4 Benseddik 1997, 150.

46 Cadotte 2007, 171.

47 Musso 2009, 129.

48 Musso 2009, 130 und 113.
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Es wird somit ersichtlich, dass die archdologische Forschung in Nordafrika im Vergleich
zur Forschung in anderen Teilen des ehemaligen romischen Reiches, sehr stark durch
kolonialistische Legitimierungsinteressen gelenkt wurde. Im 19. und friithen 20. Jh. wurde
vor allem eine Uberlagerung der autochthonen Kulte durch die romischen Eroberer
angenommen. In den 19s50er Jahren wird vermehrt auch das punische Nordafrika
mitbedacht und die Mdoglichkeit miteinbezogen, dass es sich bei den romischen Gottheiten
in Nordafrika nicht nur um eine Uberlagerung eines bereits vorhandenen Kultes durch
etwas Neues handeln muss, sondern dass unter der ,,Oberfliche® der urspriingliche Kult
noch vorhanden sein kann#. Diese Theorie entwickelt sich im Folgenden weiter und der
Fachbegriff des Synkretismus, bei dem aus vielen Kulten ein neuer entsteht, wird in die
Diskussion eingefiihrt. Der Synkretismus wird so definiert, dass sich die Beudetung einer
romischen Gottheit auch der einer Einheimischen anndhern kann und nicht nur
umgekehrt. Zeitgleich kommt aber auch die Idee der Résistance gegen die romische
Herrschaft von einem Wissenschaftler mit marokkanischen Wurzeln auf. Diese wird auf
der einen Seite von den meisten nordafrikanischen WissenschaftlerInnen begriif$t und auf
der anderen Seite von den meisten europdischen WissenschaftlerInnen kritisiert*. In den
1990er und 2000er Jahren setzt man sich verstarkt mit dem Synkretismus auseinander und
findet mit dem Begriff der interpretatio romana/africana einen angemessenen Ausdruck
um die Wechselwirkungen zwischen den von Rom nach Nordafrika eingefithrten Kulten
und den schon vorhandenen Kulten zu benennen. Diese Wechselwirkungen spielten
meiner Meinung nach eine grosse Rolle, da sich im nordafrikanischen Asklepiuskult neben
typisch griechischen Elementen, wie den Leges Sacrae, der Erwdhnung von Asklepius aus
Epidauros auf Inschriften und der Austragung der Asklepieia, auch romische Elemente,
wie z. B. die Verbreitung des Kultes vorallem im militirischen Raum, die Verwendung des
Epithets Augustus und Stiftungen zum Wohle der Kaiser, wiederfinden. Zudem gibt es im
Kult auch Aspekte, die im restlichen romischen Reich nicht auftauchen, sich in Nordafrika
aber erst in der Kaiserzeit manifestieren, so dass es nicht passend ist, sie als einheimisch zu

bezeichnen.

49 Charles-Picard 1954.
5° Fenwick 2007, 82.
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6 Der Asklepiuskult in Nordafrika im Spiegel der schriftlichen
Quellen

Die heute erhaltenen schriftlichen Quellen iiber den Asklepiuskult im romischen
Nordafrika geben nur spérliche Informationen zu den Kulthandlungen in den
Heiligtiimern. Die ausfiihrlichsten Textstellen zum Wirkungsbereich des Asklepius in
Nordafrika stammen von den christlichen apologetischen Autoren Tertullian und
Arnobius. Der Asklepiustempel in Karthago ist das einzige Heiligtum fiir Asklepius in
Nordafrika, das von antiken Autoren erwdhnt wird, dies aber nur im historischem und

nicht im kultischem Zusammenhang.

Die ausfiihrlichste Quelle in Bezug auf den Kultablauf ist der nordafrikanische Rhetor
Arnobius, der Ende des 3. — Anfang des 4. Jh. titig war. Da er in seinem Werk Adversus
nationes das Christentum gegen das Heidentum verteidigen will, duflert er sich zunichst
allgemein tber heidnische Heilgottheiten und spiter im Text noch spezifischer zu

Asklepius.

Der erste Abschnitt behandelt die Heilung von gesundheitlichen Problemen durch Jesus im

Vergleich zu den heidnischen Gottheiten:

Arnobius, Adv. nat. I, 48.1.

Sed frustra, inquit nescio quis, tantum adrogas Christo, eum saepe alios sciamus et
scierimus deos et laborantibus plurimis dedisse medicinas et multorum hominum
morbos valetudinesque curasse. 2. - Non inquiro, non exigo, quis deus aut quo
tempore cui fuerit auxiliatus aut quem fraetum restituerit sanitati: illud solum
audire desidero, an sine ullius adiunctione materiae, id est medicaminis alicuius, ad
tactum morbos iusserit ab hominibus evolare; imperaverit fecerit et emori
valetudinum causam et debilium eorpora ad suas remeare naturas. 3. Christus enim
scitur aut admota partibus debilitatis manu aut vocis simplicis iussione aures
aperuisse surdorum, exturbasse ab oculis caecitates, orationem dedisse mutis,
articulorum vincula relaxasse, ambulatum dedisse contractis, vitiligines querqueras
atque intercutes morbos omniaque alia valetudinum genera, quae humana eorpora
sustinere nescio qua voluit inportuna crudelitas, verbo solitus imperioque sanare. 4.
Quid simile dii omnes, a quibus opem dicitis aegris et periclitantibus latam? Qui si
quando, ut fama est, nonnullis adtribuere medicinam, aut cibum aliquem iusserunt
capi aut qualitatis alicuius ebibi potionem aut herbarum et graminum sucos
superponere inquietantibus causis, ambulare, cessare aut re aliqua quae officiat
abstinere. 5. Quod esse non magnum nec admirationis alicuius stupore condignum
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promptum est, si volueritis attendere: et medici enim sic curant, animal humi
natum nec confisum scientiae veritate sed in arte suspicabili positum et
coniecturarum aestimationibus nutans. 6. Nulla autem virtus est medicaminibus
amovere quae noceant: beneficia ista rerum, non sunt curantium potestates: et, ut sit
laudabile scire qua quibus conveniat medicina aut arte curari, locus huius laudis
non in deo sed in homine constitutus est. 7. Hunc enim non est turpe rebus
extrinsecus sumptis valetudinem hominis fecisse meliorem: indecorum deo est non
ipsum per se posse, sed externarum adminiculis rerum sanitatem incolumitatemque
praestares’.

Arnobius argumentiert, dass Jesus solche Heilungen, im Gegensatz zu den anderen
Gottern, lediglich durch Handauflegen oder Befehl vornehmen kann und nicht durch
medizinische Ratschlige. Diese medizinischen Ratschldge scheinen also das Ergebnis von

Tempelbesuchen bei gesundheitlichen Problemen gewesen zu sein.

Die darauffolgende Passage handelt von den vielen Bittstellern, welche Heiligtiimer in der

Hoffnung auf Heilung aufsuchen (omnia supplices irent templa), diese aber nicht erhalten.

I, 49.1.

“Et quoniam beneficia salutis datae aliorum numinum comparatis et Christi, quot
milia vultis a nobis debilium vobis ostendi, quot tabificis adfectos morbis nullam
omnino rettulisse medicinam, cum per omnia supplices irent templa, cum deorum

st Ubersetzung nach Roberts — Donaldson 1993: But, says some one, you in vain claim so much for Christ,
when we now know, and have in past times known, of other gods both giving remedies to many who were sick,
and healing the diseases and the infirmities of many men. I do not inquire, I do not demand, what god did so, or
at what time; whom he relieved, or what shattered frame he restored to sound health: this only I long to hear,
whether, without the addition of any substance-that is, of any medical application-he ordered diseases to fly
away from men at a touch; whether he commanded and compelled the cause of ill health to be eradicated, and
the bodies of the weak to return to their natural strength. For it is known that Christ, either by applying His
hand to the parts affected, or by the command of His voice only, opened the ears of the deaf, drove away
blindness from the eyes, gave speech to the dumb, loosened the rigidity of the joints, gave the power of walking to
the shrivelled,-was wont to heal by a word and by an order, leprosies, agues, dropsies, and all other kinds of
ailments, which some fell power has willed that the bodies of men should endure. What act like these have all
these gods done, by whom you allege that help has been brought to the sick and the imperilled? for if they have at
any time ordered, as is reported, either that medicine or a special diet be given to some, or that a draught be
drunk off, or that the juices of plants and of blades be placed on that which causes uneasiness or have ordered
that persons should walk, remain at rest, or abstain from something hurtful,-and that this is no great matter,
and deserves no great admiration, is evident, if you will attentively examine it-a similar mode of treatment is
followed by physicians also, a creature earth-born and not relying on true science, but founding on a system of
conjecture, and wavering in estimating probabilities. Now there is no special merit in removing by remedies
those ailments which affect men: the healing qualities belong to the drugs-not virtues inherent in him who
applies them; and though it is praiseworthy to know by what medicine or by what method it may be suitable for
persons to be treated, there is room for this credit being assigned to man, but not to the deity. For it is, at least,
no discredit that he should have improved the health of man by things taken from without: it is a disgrace to a
god that he is not able to effect it of himself, but that he gives soundness and safety only by the aid of external
objects.
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ante ora prostrati limina ipsa converrerent osculis, cum Aesculapium ipsum
datorem ut praedicant sanitatis, quoad illis superfuit vita, et precibus fatigarent et
invitarent miserrimis votis? 2. Nonne alios scimus malis suis commortuos,
cruciatibus alios consenuisse morborum, perniciosius alios sese habere coepisse,
postquam dies noctesque in continuis precibus et pietatis expectatione triverunt?”s

Der Autor spricht zunichst allgemein von den Massen, die trotz Tempelbesuch und dem
sich vor den Schwellen (prostrati limina) auf die Knie werfen keine Medizin gidnzlich
zuriickbrachte (nullam omnino rettulisse medicinam). Die Erwahnung von Medizin im
Zusammenhang mit dem Besuch der Tempel und der vorhergehenden Textstelle, ldsst
darauf schlieflen, dass in den Tempeln zumindest Ratschlige beziiglich moglicher
Heilmittel abgegeben, wenn nicht sogar Medizin verabreicht wurde. Dabei vermag es
Asklepius ,,der Gesundheitsgeber® (praedicant sanitatis) aber laut Arnobius nicht Kranke

zu heilen.

Ratschldge fiir Heilmittel zu geben oder sogar die Ausgabe von Heilmitteln wird zwar in
beiden Textstellen nicht explizit nur fiir Asklepiusheiligtiimer erwédhnt, sondern allgemein
fiir heidnische Gottheiten. Da Arnobius in keinem anderen Zusammenhang Heilmethoden
erwdhnt bzw. angreift, ist es wahrscheinlich, dass ein solches Vorgehen auch in
Asklepiusheiligtiimern stattfand. Wie die BittstellerInnen zu diesen Ratschligen kamen, ob

durch Inkubation oder Beratung durch Priester, bleibt offen.

52 Ubersetzung nach Roberts - Donaldson 1993: And since you compare Christ and the other deities as to the
blessings of health bestowed, how many thousands of infirm persons do you wish to be shown to you by us; how
many persons affected with wasting diseases, whom no appliances whatever restored, although they went as
suppliants through all the temples, although they prostrated themselves before the gods, and swept the very
thresholds with their lips — though, as long as life remained, they wearied with prayers, and importuned with
most piteous vows AEsculapius himself, the health-giver, as they call him? Do we not know that some died of
their ailments? that others grew old by the torturing pain of their diseases? that others began to live a more
abandoned life after they had wasted their days* and nights in incessant prayers, and in expectation of mercy?2
Of what avail is it, then, to point to one or another who may have been healed, when so many thousands have
been left unaided, and the shrines are full of all the wretched

and the unfortunate? Unless, perchance, you say that the gods help the good, but that the miseries of the wicked
are over-looked. And yet Christ assisted the good and the bad alike; nor was there any one rejected by him, who
in adversity sought help against violence and the ills of fortune.

For this is the mark of a true god and of kingly power, to deny his bounty to none, and not to consider who
merits it or who does not; since natural infirmity and not the choice of his desire, or of his sober judgment,
makes a sinner. To say, moreover, that aid is given by the gods to the deserving when in distress, is to leave
undecided and render doubtful what you assert: so that both he who has been made whole may seem to have
been preserved by chance, and he who is not may appear to have been unable to banish infirmity, not because of
his demerit, but by reason of a heaven sent weakness.
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Die Annahme, dass medizinische Ratschlidge in Asklepiusheiligtiimern erteilt wurden, wird
durch Tertullian gestiitzt. Dieser war Christ, stammte urspriinglich aus Karthago und war
in der zweiten Halfte des 2. Jh. bis zu Beginn des 3. Jh. titig. Er schreibt in seinem Werk
Apologeticum, in dem er sich mit dem Christentum befasst, eine kurze Passage zu

Asklepius und Caelestis:

Tertullian, Apologeticum, XXIII [6]

“Ista ipsa Virgo Caelestis, pluviarum pollicitatrix, ipse iste Aesculapius,
medicinarum demonstrator, alia die morituris socordio et t<h>anatio et
asclepiodoto <vitae> subministrator, nisi se daemones confessi fuerint, Christiano
mentiri non audentes, ibidem illius Christiani procacissimi sanguinem fundite!”s

Asklepius bezeichnet er als medicinarum demonstrator, d.h. als ,Mitteiler von Arzneien®.
Dass Asklepius diese arztihnliche Funktion in Nordafrika mindestens bis ins 5.
Jahrhundert iibernommen hat, geht auch aus einigen Abschnitten in Augustinus Werk De
civitate Dei hervor. Dieser war in der zweiten Hilfte des 4. Jh. bis ins erste Viertel des 5. Jh.
als Kirchenlehrer in Nordafrika titig. In seinem christlich geprdgten Werk bringt er in
seiner Argumentation mehrere Male Asklepius als Beispiel gegen den heidnischen

Glauben, dabei geht er allerdings nur kurz auf den Gott selbst ein.

Augustinus, De civ. Dei III, 2

»[...] Aesculapius autem ab Epidauro ambiuit ad Romam, ut peritissimus medicus
in urbe nobilissima artem gloriosius exerceret [...]5*“

1V, 21

»[...Jcur enim esset inuocanda propter fessos diua Fessona, propter hostes
depellendos diua Pellonia, propter aegros medicus uel Apollo uel Aesculapius uel
ambo simul, quando esset grande periculum?[...]>“

s3Ubersetzung von K. A. Heinrich Kellner 1912/1915 auf

http://www.tertullian.org/articles/kempten bkv/bkv24 08 apologeticum.htm#C23 abgerufen am 14.11.2017:
Ebenso moge einer von denen vorgefiihrt werden, die vermeintlich unter Einwirkung eines Gottes stehen, welche,
wenn sie die Altdre anhauchen, den géttlichen Geist aus dem Opferfette empfangen, welche dann durch
schlucksende Bewegungen kuriert werden und unter Keuchen Weissagungen geben. Und selbst eure Jungfrau
Caelestis, die VerheifSerin des Regens, und ebenso euer Askulap, der Mitteiler von Arzneien, der das Leben mit
Scordium, Thanatium und Asclepiodotum erhielt und dann am dndern Tage sterben mufSte-- wenn sie nicht
sofort bekennen, dafS sie Ddmonen sind, indem sie nicht wagen, einen Christen zu beltigen, so vergiefSet auf der
Stelle das Blut dieses unverschimtesten aller Christen!

54+ Ubersetzung nach Schrdder 1916: ferner bewarb sich Askulap von Epidaurus her um eine Stelle in Rom,
damit er, der erfahrene Arzt, in der vornehmsten aller Stidte seine Kunst mit noch grofSerem Ruhme betreiben
konne;
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1V, 22

»Quid est ergo, quod pro ingenti beneficio Varro iactat praestare se ciuibus suis,
quia non solum commemorat deos, quos coli oporteat a Romanis, uerum etiam
dicit quid ad quemque pertineat? quoniam nihil prodest, inquit, hominis alicuius
medici nomen formamque nosse, et quod sit medicus ignorare: ita dicit nihil
prodesse scire deum esse Aesculapium, si nescias eum ualetudini opitulari, atque ita
ignores cur ei debeas supplicare.[...]5“

Aus den Passagen ldsst sich jedoch der Wirkungskreis von Asklepius ableiten, der noch
immer als Arzt (peritissimus medicus, medicus) oder als der Gesundheit helfend (valetudini

opitulari) bezeichnet wird.

Wie bereits eingangs erwdhnt, scheint Asklepius in Karthago besonders wichtig gewesen zu
sein beziehungsweise hat er unter Umstdnden sogar eine Sonderstellung eingenommen.
Auf die Quellen zum Asklepius Tempel in Karthago wird im Kapitel zu den Heiligtiimern -
intensiver eingegangen®. AbschliefSend soll noch auf Apuleius, einen nordafrikanischen
Autor aus dem 2. Jh. hingewiesen werden. Er berichtet in seinem, nur in Fragmenten
erhaltenen, Werk Florida in Fragment 18 iiber Asklepius in Karthago. Der erhaltene
Ausschnitt gibt Aufschluss dariiber, dass es sich um eine Hymne an Asklepius handeln

sollte, wobei der Hauptteil jedoch verloren gegangen ist.
Apuleius, Florida, 18

»[...]Jnunc quoque igitur principium mihi apud uestras auris auspicatissimum
abAesculapio deo capiam, qui arcem nostrae Karthaginis indubitabili numine
propitius [s]t[r]egit. eius dei hymnum Graeco et Latino carmine uobis etiam canam
[iam] illi a me dedicatum. sum enim non ignotus illi sacricola nec recens cultor nec
ingratus antistes, ac iam et prosa et uorsa facundia ueneratus sum, ita ut etiam nunc
hymnum eius utraque lingua canam,|[...]*

55 Ubersetzung nach Schroder 1916: Warum auch sollte man bei Ermiidung die Géttin Fessona, zur
Vertreibung der Feinde die Gottin Pellonia, bei Krankheiten als Arzt Apollo oder Asculap oder beide, wenn die
Gefahr grof8 ist, zu Hilfe rufen miissen?

56 Ubersetzung nach Schréder 1916: Was ist also davon zu halten, wenn Varro sich riihmt, seinen Mitbiirgern
eine unschitzbare Wohltat dadurch erwiesen zu haben, daf$ er die Gétter nicht blof$ aufzihlt, die von den
Romern verehrt werden miifSten, sondern auch bei jedem angibt, welches sein Wirkungskreis sei? Er sagt: Wie es
nichts niitzt, irgendeinen Arzt dem Namen und dem Auferen nach zu kennen, wenn man nicht weifs, daf8 der
Mann ein Arzt ist, so niitze es auch nichts, wenn man wisse, dafs Asculap ein Gott ist, aber nicht wisse, dafS er
der Gesundheit aufhelfe, und also nicht wisse, wofiir man ihn anrufen soll.

57 Siehe Kap. 7.1.1.

58 Ubersetzung nach Butler 1909: Now, therefore, I will begin by speaking of the god Aesculapius. With what
more auspicious theme could I engage your ears? For he honours the citadel of our own Carthage with the
protection of his undoubted presence. See, I will sing to you both in Greek and Latin a hymn which I have
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Aus dem Text geht hervor, dass Apuleius sowohl ein Priester (sacricola) als auch ein grofier

Verehrer von Asklepius war.

Aus den schriftlichen Uberlieferungen der antiken Autoren kann man folglich ableiten,
dass Asklepius in Nordafrika als Heilgott verehrt wurde und Menschen seine Heiligtiimer
aufsuchten um medizinischen Rat zu erhalten. Er scheint aufgrund der hiufigen
Erwdhnung in den Texten auch ein weitverbreiteter und populdrer Kult gewesen zu sein.
Der Kult scheint noch bis mindestens ins 5. Jh. aktiv praktiziert worden gewesen zu sein, da
zu dieser Zeit von Augustinus noch vor der Verehrung des Gottes gewarnt wurde. Dies ist
sehr interessant, da die letzte liberlieferte Weihinschrift an Asklepius um 320 datiert und
die einzigen élteren Kulthinweise zwei Mosaike aus dem 4. und 5. Jh. darstellen®. Das
heiflt, dass es im 4. Jh. moglicherwiese zu einer Verdnderung im epigraphic habit
gekommen ist. Zudem beginnen mit dem Ende des 4. Jh. zunehmend die systematische
Auflésung paganer Tempel®. Allerdings ist die schriftliche Uberlieferung sehr stark von
christlichen Autoren geprégt, sodass einige Passagen in diesem Konext sicherlich kritisch

betrachtet werden miissen.

composed to his glory and long since dedicated to him. For I am well known as a frequenter of his rites, my
worship of him is no new thing, my priesthood has received the smile of his favour, and ere now I have expressed
my veneration for him both in prose and verse. Even so now I will chant a hymn to his glory both in Greek and
Latin.
9 AE 1915, 30.
% Lander 2016, 192ff.
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7 Heiligtiimer

Die Baubefunde von Asklepiusheiligtiimern sind so verschieden, dass keine Typologie
erarbeitet werden kann, welche eine Identifikation nur auf Basis des Grundrisses zuldsst®.
Es kann sich bei Asklepiusheiligtiimern um grofie Pilgerheiligtiimer mit mehreren Bauten,
Tempel in Peristylhofen, kleinere Tempel oder Kultstitten in Heiligtimern anderer
Gottheiten handeln®. In dieser Arbeit wird zwischen den Begriffen Asklepieion und
Asklepiusheiligtum unterschieden. Als Asklepieion werden diejenigen Heiligtiimer
bezeichnet, die in erster Linie Asklepius gewidmet sind und in denen andere Gottheiten
eine Nebenrolle spielen. Zudem stellt ein Asklepieion einen in sich geschlossenen, grofien
architektonischen Komplex dar. Im Gegensatz dazu werden im Folgenden diejenigen
Heiligtiimer als Asklepiusheiligtum bezeichnet, in denen Asklepius eine der verehrten
Gottheiten war. Er muss in diesen nicht zwingend die wichtigste Gottheit gewesen sein,
aber der Tempel bzw. ein Teil des Tempels muss Asklepius gewidmet gewesen sein.
Generell ist die Erforschung der Asklepieia und Asklepiusheiligtiimer im Osten des
romischen Reiches viel weiter fortgeschritten, da es einerseits viel mehr schriftliche
Quellen, wie etwa Beschreibungen von antiken Reisenden, iiberliefert sind und sich dort
andererseits grofle extraurbane Heiligtiimer fiir Asklepius befinden, welche schon im 19.
Jh. das Interesse der frithen ForscherInnen auf sich gezogen haben®. Asklepiusheiligtiimer
konnen aufgrund der fehlenden Bautypologie nur durch architektonische Uberreste in
Verbindung mit Funden von Inschriften, Statuen, Statuetten, Reliefs, Keramik etc., welche
auf Asklepius hindeuten, oder durch die Erwdhnung der Lage beziehungsweise
Erwdhnungen in schriftlichen Quellen identifiziert werden. Die Wahrscheinlichkeit der
Interpretation als Asklepiusheiligtum hédngt von der Fundgattung ab. J. W. Riethmiiller
unterscheidet fiir die Identifikation von Asklepiusheiligtiimern drei Kategorien von
Kultzeugnissen (primér, sekunddir, tertidr), wobei die primdren Kultzeugnisse die
sichersten Hinweise fiir die Identifikation eines Asklepiusheiligtums geben und sekundére

und tertidre Kultzeugnisse unsicherere Indizien sind®.

6 Riethmiiller 2005, I, 58; 363f.

2 Edelstein 1945, II, 234; Riethmiiller 2005, I, 364 - 374.
% 7. B. Defrasse 1895, Girard 1881, Walton 1979 (1894).
64 Riethmiller 2005, 1, 57.

22



Als primdre Kultzeugnisse bezeichnet er architektonische Befunde, welche durch
Inschriften eindeutig als Asklepieia zu interpretieren sind, und schriftliche Quellen wie
etwa Inschriften die ein Heiligtum fiir Asklepius erwdhnen®. Sekundire Kultzeugnisse sind
laut seiner Definition andere Inschriften, die Asklepius oder seine Priester erwdhnen,
Statuen und Statuetten von Asklepius, Hygieia oder anderen Mitgliedern der Asklepiaden
sowie Reliefs, auf welchen diese dargestellt sind*. Auch Miinzdarstellungen gehéren zu den
sekunddren Kultzeugnissen®. Da es in Nordafrika jedoch keine eigene Miinzpriagung gab
und die Wertung numismatischer Darstellungen von Gottheiten als Beleg fiir einen Kult
oder ein Heiligtum in einer Stadt stark umstritten ist, wird diese Fundgattung im
Folgenden nicht weiter behandelt®. Als tertidre Kultzeugnisse, werden Funde bezeichnet,
die indirekt auf ein Asklepiusheiligtum hinweisen koénnen, jedoch auch in anderen
Heiligtiimern vorkommen. Dazu gehoéren z. B. Korperteilvotive, Kinderstatuetten,

Schlangenstelen und Totenmahlreliefs®.

Nur primdre Kultzeugnisse konnen laut Riethmiiller ein Asklepieion bzw. ein
Asklepiusheiligtum einwandfrei belegen. Allerdings koénnen auch die sekundiren
Kultzeugnisse, sofern sie in geniigend grofler Zahl vorkommen oder ein spezielles Zeugnis
sind, in Verbindung mit Baubefunden zur Identifikation als Asklepiusheiligtum
beitragen”°. Tertidre Kultzeugnisse konnen lediglich einen Hinweis auf den Asklepiuskult

geben, sind aber nicht eindeutig genug, um diesen einwandfrei zu belegen.

% Riethmiiller 2005, I, 53f.

% Riethmiiller 2005, I, 59 - 61.

7 Riethmiiller 2005, I, 62-64.

% Die starke Wertung der numismatischen Darstellungen als Belege fiir einen Kult argumentiert er fiir den
griechischen Bereich {i mit statistischen Auswertungen dazu. Riethmiiller 2005, I, 63. Im griechischen
Mutterland wurden in rémischer Zeit an 31 Orten numismatische Darstellungen von Asklepius gefunden, an
23 dieser Orte ist ,ein Heiligtum bzw. ein Kult durch zusitzliche Indizien belegt [...] nur in acht
Ausnahmefillen [...], von denen ausser der Miinzpragung und einer kurzen Notiz bei Pausanias fast nichts
bekannt ist, fehlen solche Hinweise®. Inwiefern dies auch fiir das restliche romische Reich gilt, stellt er noch
zur Diskussion. In 148 Stddten ausserhalb des griechischen Bereiches wurden Miinzdarstellungen von
Asklepius gefunden. In 51 davon ist der Kult durch ein weiteres Indiz belegt. Da die restlichen Stadte jedoch
meist noch kaum erforscht sind, macht er noch keine Aussage zur Wertung dieser Fundgattung im restlichen
romischen Reich. Fiir kritische Stimmen zu dieser Interpretation von Miinzfunden besonders im
kleinasiatischen Bereich: Riethmiiller 2005, I, 62 Anm. 30.

% Riethmiiller 2005, I, 57f. und 74f.

70 Riethmiller 2005, 1, 58.
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Im Folgenden werden die Asklepius zugeschriebenen Heiligtiimer in Nordafrika nach den
von Riethmiiller postulierten Kriterien analysiert. Da in vielen Asklepius zugeschriebenen
Heiligtiimern in Nordafrika die sekundidren Kultzeugnisse fiir die Zuschreibung
herangezogen werden, ist es besonders wichtig zu definieren, wie diese zu werten sind und
ab wann man eindeutig von einem Asklepiusheiligtum sprechen kann. Als am Wichtigsten
wertet Riethmiiller Inschriften, die Priester von Asklepius oder andere Asklepiaden
erwdhnen, Weih- oder Bauinschriften an Asklepius und Hygieia beziehungsweise fiir
Tempel von diesen”’. Als ebenfalls wichtig bezeichnet er Vasengraffiti und Weihreliefs”.
Am untersten Ende dieser Skala befinden sich die statuarischen Darstellungen”’. Dabei
vergleicht er stets die Relation der Anzahl an Heiligtiimern, welche durch primire
Kultzeugnisse identifiziert werden, mit der Zahl der Gattung der sekundéren Kultzeugnisse
an diesen Orten, um herauszufinden, wie stark diese als Indikatoren fiir den Standpunkt
eines Asklepiusheiligtums zu werten sind. So hat er herausgearbeitet, dass das Phanomen
der Visiting Gods fiir Asklepiusstatuen kaum belegt ist und sich Asklepiusstatuen nur mit
wenigen Ausnahmen in anderen Heiligtiimern befinden’*. In diesen Ausnahmen wurde
dann auch eine Kulteinrichtung fiir Asklepius nachgewiesen’s. Er zihlt 53 Statuen aus dem
nichtgriechischen Bereich, wovon acht aus einem Asklepieion stammen, 33 von einem Ort
mit weiteren Kultbelegen fiir Asklepius und zwo6lf von einem Ort, an dem diese fehlen’®. Es
ist somit auch im nichtgriechischen Bereich davon auszugehen, dass beim Auffinden einer
Asklepiusstatue ein kultischer Zweck der Aufstellungsgrund war. Sie miissen jedoch kein
Beleg fiir ein Heiligtum an diesem Ort sein. Das Vorkommen von Kultzeugnissen fiir
Hygieia ist fast ausschliellich an Orten belegt, an denen es auch ein Asklepiusheiligtum

gab, sodass diese Kultzeugnisse ein wichtiger Indikator fiir Asklepiusheiligtiimer sind”’.

7t Riethmiller 2005, I, 59ff.

72 Riethmiiller 2005, I, 66.

73 Riethmiiller 2005, I, 68.

74 Riethmiiller 2005, I, 69. Zum Phdanomen der Visiting Gods: B. Alroth, Greek Gods and Figurines. Aspects
of the Anthropomorphic Dedications. Boreas 18 (Uppsala 1989).

75 Riethmiiller 2005, I, 69.

76 Riethmiiller 2005, I, 69.

77 Riethmiller 2005, I, 73.

24



Hygieia kommt kaum alleine vor und wenn doch, ist anzunehmen, dass sich die Belege fiir

Asklepius nicht erhalten haben?®.

Da in Nordafrika Weihreliefs fiir Asklepius mit Ausnahme der Funde aus dem
Schiffswrack von Mahdia nicht bekannt sind, scheidet diese Quellengattung aus”. Dasselbe
gilt fiir Vasengraffiti. Es bleiben folglich die Weihinschriften und die statuarischen

Darstellungen an Asklepius und Hygieia als sekundére Kultzeugnisse in Nordafrika.

Es sind einige Asklepiusheiligtiimer bekannt, die durch Inschriften oder schriftliche
Quellen erwihnt werden oder durch die Interpretation architektonischer Uberreste mit
Hilfe primdrer oder sekundérer Kultzeugnisse identifiziert werden konnen. Alle bisher
ergrabenen Asklepiusheiligtiimer sind meist nicht ausreichend publiziert und zu einer Zeit
erforscht worden, als noch keine stratigraphische Ausgrabungsmethode nach Harris®
bekannt war. Somit gibt es kaum Informationen zur Schichtenabfolge und Kleinfunden.
Benseddik spricht von 13 Tempeln, welche durch architektonische Uberreste in
Verbindung mit Statuen beziehungsweise Inschriften belegt werden®, und 14, welche
lediglich durch epigraphische Quellen nachgewiesen werden konnen®:. Riethmiiller
hingegen présentiert sich bei seiner Aufnahme viel strenger und bezeichnet nur elf Orte als
Heiligtiimer fiir Asklepius. Die tibrigen Kultstitten benennt er hingegen lediglich als Orte,
an denen es den Kult gab, aber kein Heiligtum belegt ist®. Das erscheint insofern
eigenartig, als er in seinem Kapitel zu den Kultzeugnissen, Inschriften, die einen
Asklepiustempel erwdhnen, als primére Kultzeugnisse und somit sichere Belege fiir ein
Heiligtum oder Tempel ansieht. In Nordafrika bezeichnet er aber Aradi, Bordj Abd el

Malek Hr Chett, Thignica, Thisiduo und Uchi Maius nicht als Orte, an denen es einen

78 Riethmiller 2005, I, 73.

79 Benseddik 2010, II, 103f.

8o E. Harris, Principles of Archaeological Stratigraphy (London 1979).

8 Africa Proconsularis: Althiburos, Ammaedara, Aradi, Bulla Regia, Djebel Oust, Gigthis, Tebessa Khalia,
Thibicaae, Thuburbo Maius, Uchi Maius; Numidia: Lambaesis, Castellum Tidditanorum, Timgad;
Mauretania Caesarensis: Rapidum, Rusazus (nur fiir Hygieia); Benseddik 2010, I, 86.

8 Africa Proconsularis: Bordj Ab del Malek-Hr Chett, Gammarth, Hr Bir el Afu, Karthago, Maxula, Musti,
Thignica, Thisiduo, Thugga, Thysdrus, Vazi Sarra; Numidia: Castellum Dimmidi; Mauretania Caesarensis:
Auzia (nur fiir Valetudo), Caesarea, Benseddik 2010, I, 86.

8 Africa Proconsularis: Bulla Regia, Djebel Oust, Karthago, Maxula, Thisiduo, Thuburbo Maius, Thugga,
Vazi Sarra; Numidia: Castellum Dimmidi, Lambaesis; Mauretania Caesarensis: Caesarea; Riethmiiller 2005,
II, 410 - 417.
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Asklepiustempel gab, obwohl dies aus den Inschriften eindeutig hervorgeht®. Aus diesem

Grund wird im Folgenden mit der Aufzdhlung von Benseddik gearbeitet.

In einem ersten Schritt werden nun alle von Benseddik aufgelisteten Heiligtiimer, die

durch epigraphische Quellen belegt werden, kritisch auf ihre Zuschreibung hin untersucht.

In einem zweiten Schritt werden architektonische Befunde, die durch primire oder
sekundére Kultzeugnisse als Heiligtiimer fiir Asklepius zur Diskussion stehen, nach den
Kriterien von Riethmiiller analysiert. Dies erfolgt in zwei Kapiteln, einem zu den sicher

identifizierten Heiligtiimern und einem zu den unsicher identifizierten.

Zuletzt werden die Verbreitung der Heiligtiimer und ihre Gemeinsamkeiten diskutiert.

8 Aradi: CIL VIII, 27356; Bordj abd el Malek Hr Chett: CIL VIII, 10618=15475; Thisiduo: CIL VIII, 1267;
Thignica: CIL VIII, 1413 = 15205; Uchi Maius: CIL VIII, 15446.
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7.1 Nachweise von Asklepiusheiligtiimern durch epigraphische Quellen

In diesem Kapitel werden alle Orte, an denen ein Tempel fiir Asklepius durch Inschriften
belegt sein soll, genauer untersucht. Die Ortschaften und die Inschriften, welche den
Tempel belegen sollen, wurden in einer Tabelle zusammengestellt (Tabelle 1). In der
Tabelle finden sich Informationen zur Art der Inschrift und zur Datierung. Es handelt sich
ingesamt um zwolf Orte, die als Standort fiir ein epigraphisch belegtes Asklepiusheiligtum
bezeichnet werden und ein Ort an dem ein Valetudoheiligtum belegt ist®. Dazu kommen
noch das Askelpiusheiligtum in Karthago, das durch schriftliche Quellen iiberliefert ist,
und das Heiligtum in Thibicaae, das in Kapitel 7.2.2.5 als rein epigraphisch belegtes

Heiligtum identifiziert wird.

Von den oben angefiihrten Orten, sind Hr Bir el Afu, Gammarth, Thignica, Thysdrus und
Castellum Dimmidi nicht als sicher belegte Standorte fiir Asklepiusheiligtiimer zu
betrachten. Es handelt sich bei diesen Inschriften lediglich um Weihaltire (Gammarth,
Thysdrus, Castellum Dimmidi), einen Architrav, bei dem sich der Name der Gottheit nicht
erhalten hat (Hr Bir el Afu) oder um eine Inschrift iiber die Weihung von Statuen, in der
Priester des Asklepius erwdhnt werden (Thignica). Diese sind zwar ein Beleg dafiir, dass es
in diesen Orten einen Asklepiuskult gab, aber keine eindeutigen Hinweise fiir einen

Tempel.

Bei den verbliebenen Orten handelt es sich um die Erwdahnung von einem Gebédude oder
Tempel fiir Asklepius (Maxula, Musti, Thisiduo, Thugga, Vazi Sarra, Caesarea) oder die
Inschriften sind durch ihre Beschaffenheit als Architekturteil eines Tempels zu erkennen
und somit als Beleg fiir einen solchen zu sehen (Bordj abd el Malek Hr Chett, Thibicaae)
(Karte 3)%. Mit Ausnahme der Heiligtiimer in Bordj abd el Malek Hr Chett und Maxula
wurden diese von Mitgliedern der stidtischen Oberschicht, d.h. Flamen oder Mitgliedern
einer Familie aus der Flamen bekannt sind, oder wie in Thibicaae von einem Sufeten

gestiftet, beziehungsweise renoviert. Der Architrav von Bordj ab del Malek Hr Chett ist zu

8 Benseddik 2010, I, 86: Africa Proconsularis: Bordj Ab del Malek-Hr Chett, Gammarth, Hr Bir el Afu,
Karthago, Maxula, Musti, Thignica, Thisiduo, Thugga, Thysdrus, Vazi Sarra; Numidia: Castellum Dimmidi;
Mauretania Caesarensis: Auzia (nur fiir Valetudo), Caesarea.

% Der Tempel fiir Valetudo in Auzia, der durch die erwdhnte Weihung eines Tempels auf einer Inschrift
belegt ist (CIL VIIL, 20747) wird hier auch aufgefiihrt, da Valetudo meistens mit Hygieia gleichgesetzt wurde
und auch mit Asklepius zusammen verehrt wurde (z. B. CIL III, 7279 in Athen).
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fragmentarisch erhalten um eine Aussage iiber den Stifter oder die Stifterin zu treffen,
wahrend in Maxula die Stifter auf der Inschrift als Freigelassene identifiziert werden
konnen, ein Faktum, das in Nordafrika im Zusammenhang mit dem Asklepiuskult sehr
selten ist. Die zeitliche Konzentration der Stiftungen liegt klar im 2. Jh. und zu Beginn des
3. Jh. Friihe kaiserzeitliche Belege fiir einen Asklepiustempel aus epigraphischen Quellen

fehlen.

7.1.1 Karthago

Der Asklepiustempel in Karthago ist der Einzige in Nordafrika, der durch Schriften antiker
Autoren iberliefert ist. Leider handeln sie alle vom Asklepiustempel vor dem dritten
punischen Krieg, sodass nicht viel iiber den Kult in romischer Zeit bekannt ist. In Karthago
befindet sich bereits in punischer Zeit ein Tempel fiir Eshmun, der punischen Gottheit, die
ab dem 3. - 2. Jh. v. u. Z. oft mit Asklepius gleichgesetzt wird®. Zahlreiche punische
Inschriften, die den Tempel oder die Priester des Eshmun erwdhnen, zeugen von seiner
Prasenz®. Ebenso tauchen in dieser Zeit zahlreiche Theophore Namen, die sich an Eshmun
anlehnen auf®, wie zum Beispiel auf einem Epitaph fiir einen Arzt aus dem 4. - 3. Jh. v. u.
Z*. Diese theophoren Namen geben auch Aufschluss tiber den Wirkungskreis des Gottes,

der als Retter, Bewahrer, Beschiitzer, Unterstiitzer und Forderer bezeichnet wurde.

Ab dem 2. Jh. v. u. Z. wird von romischen Autoren iiber einen Asklepiustempel auf dem
Hiigel Byrsa berichtet, der im dritten punischen Krieg zerstort wurde. Die Schilderung der
Zerstorung durch punische Autoren fehlt, so dass die erhaltenen Beschreibungen sehr

einseitig sind.

Die frithste Quelle ist Livius, der schreibt, dass im Tempel auch Sitzungen des Senats

abgehalten wurden.

8 Lipinski 1994, 24.

8 Lipinski 1994, 24 Anm. 41.

8 Lipinski 1994, 22; Benseddik 2010, I, 35; Benseddik 2008, 12; Benseddik 2005, 279.
% Lipinski 1994, 22 Anm. 28.
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Livius, Ab urbe condita libri CXLII, XLI, 22, 2.

»Compertum tamen adfirmaverunt legatos ab rege Perseo venisse iisque noctu
senatum in aede Aesculapi datum esse. Ab Carthagine legatos in Macedoniam
missos et rex adfirmaverat et ipsi parum constanter negaverant®:.”

XLII, 24, 3.

»In aede Aesculapi clandestinum eos per aliquot noctes consilium principum
habuisse, unde (nihil emanasse) praetequam legatos occultis cum mandatis Romam
mitti®.“

Strabon berichtet, dass der Tempel sich auf dem Hiigel Byrsa befand und im dritten

punischen Krieg von Hasdrubals Frau zusammen mit ihr selbst niedergebrannt wurde.

Strabon, Geographia, XVII, 3, 14.

Skai Kapyndwv &8¢ émi xeppoviijoouv Twvog iSputal, meplypa@olons KUKAOV
Tplakooiwv Efkovia otadiwv Exovta TEiXoGg, 00 TO &EnkovtacTtdSiov ufjkog
aQvTog O avynVv Eméxel, KaBijkov amd BaAdating émi OdAattav, Omov TOig
Kapyndovioig noav ai tdv éAle@dvtwv oTdosls!, TOmog e0puxwpns. Katd péonv 82
™MV 7oAV 1 AkpOTOALS fiv ékdAouvv Blpoav, o@pdg ikavdg opbia, KUKA®
TEEPLOLKOVUEVT), KATA & TNV KOpu@MV &xovca AcKAnTLEiov, dmtep KaTa TV GAwoLy
1 Yuvi] ToD AcdpouBa GUVETPNOEV AVTT]. DTTOKELVTAL 8& TT| AKPOTOAEL OT TE ALUEVES
kai 0 Kwbwv, vnolov mepupepes evpimm meplexopevov, £XOVTL VEWOOLKOUG
EKATEPWOEV KUKA®. 3

Appian erwdhnt ebenfalls den Tempel auf dem Byrsa Hiigel. Er bezeichnet ihn als den
schonsten und reichsten von allen und berichtet auch von seiner Zerstérung im dritten
punischen Krieg durch Hasdrubals Frau. Auflerdem schreibt er, dass die Karthager auf

dem Dach des Tempels Zuflucht gesucht haben, was eventuell darauf schlieflen ldsst, dass

9 Ubersetzung nach Giithling 2009: Doch hatten sie, wie sie versicherten, in Erfahrung gebracht, dass vom
Konig Perseus eine Gesandtschaft angekommen sei, und dass sie der Senat von Karthago bei Nacht im Tempel
des Askulap vorgelassen habe. Dass von Karthago Gesandte nach Makedonien geschickt wdren, versicherte nicht
nur der Konig, sondern sie selbst hatten es auch nicht entschieden in Abrede gestellt.

92 Ubersetzung nach Giithling 2009: Sie hdtten mehrere Nichte im Tempel des Askulap geheime
Ratsversammlungen ihrer Vornehmen gehalten, wovon weiter nichts kund geworden sei, als dass Gesandte mit
geheimen Auftrigen nach Rom geschickt wurden.

9 Meineke 1877: Carthage, also, is situated on a kind of peninsula, which comprises a circuit of three hundred
and sixty stadia; and this circuit has a wall; and sixty stadia of the length of this circuit are occupied by the neck
itself, which extend® from sea to sea; and this, a spacious place, is where the Carthaginians had their elephant-
stalls. Near the middle of the city was the acropolis, which they called Byrsa; it was a fairly steep height and
inhabited on all sides, and at the top it had a temple of Asclepius, which, at the time of the capture of the city,
the wife of Asdrubal burnt along with herself. Below the acropolis lie the harbours, as also Cothon, a circular isle
surrounded by a strait, which latter has ship-houses all round on either side.
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das Dach begehbar war. Allerdings entstand Appians Text iiber ein Jahrhundert nach dem

dritten punischen Krieg.
Appian, Punica, 130

»Kal TadTa TOVOUHEVWY EdamaviOnoav £ fuépat Te kKai VOKTES, THG HEV OTPATLAS
EVAAAQCCOUEVTG, TVa U] KAUOLEV DT AypUTVIOG KAl KOTIOU Kai (pOVoU Kol OPews
andodg, Zkimiwvog & amavotws £@eotd®TOS 1| SlaBovtog avTVoL, Kai oiTtov
oUTWG €Ml TAOV £PYWV AiIPOVHUEVOV, UEXPL KAUVWY Kol TAPELPEVOG EKABECETO E@°
VYmAod, ta yryvopeva £@opdv. TOAAGV &8 €Tt mopBoupEvwy, Kol TOD KOKOD
Hakpotdtov Sokodvtog £oeoBal, mpooE@uyov £RSOUNG MUEPAG QDT TLVEG
goteppévol otéppata AokAnmisia: 108 yap fv TO igpdv &v dkpomdAsl pdAloTa
TOV AWV EMPaveg Kai mTAovaotov, 60gv 0ide Tag iketnplag Aafovrteg é6€ovto ToD
Zkiniwvog mepi uovng cuvBecBal cwtnplag toig £é6éAovov émi tdde TiG BUpong
EClEvat, 0 6¢ €0180v, Ywpig avTopoAwv. kai &necav adTika puplddeg mévte
av8p@dV Bua Kol yuvak®v, avotx0£vTog adTois oTevod SlaTelyiopatos. kai ovtot
uév g@uidocovto, 6cot 8§ avtdporol Pwpaiwv foav, duei Tovg évakocioug
HAALOTA, ATOYVOVTEG AOTMV £G TO AoKANTILETOV AvESpapov HeT’ AoSpoUfa kai THG
yuvaikog tig AcdpoUfa kai 6V0 maldwv dppeévwy. 60ev edHaPDS AEL EUdXOVTO,
Kalmep 6vteg dAlyol, Sta 10 HPPog ToD TEUEVOUS Kai TO AMOKPTUVOV, £ O Kai Tapa
™mv gipnvnv S BaBpdv e&nkovta aveRaivov. mg 8¢ & Te ALUOG aAdTOVS KaBNpeL Kai
1N dypumnvia kai 6 @OBog kai 6 TOvog, Tod KakKod TPooTeEAALOVTOG, TO HEV TEUEVOS
EEEALTIOV, £G B€ TOV VEDV ADTOD KAl TO TEYOG AVETPEYOVS+.©

Cassius Dio berichtet in seiner Historia Romana dhnlich wie Appian davon, dass die

Karthager in den Tempel flohen und ihn am Ende niederbrannten.
Cass. Dio, Historia Romana XXI, (Zonaras 9, 30)
»EKEIVOG O6& peTd TWV alTouoAwv (0 yap IKutiwv oUKk €omeloato alTtolg) €i¢ TO

AokAnTuelov AvelAndn HEeTA TH¢ YUVOLKOG Kal TV Taidwyv kAvtelbev AUUVETO TOUG
TipooBAaAlovTag, LEXPLS OV EUMPRAOAVTEG TOV VEWV Ol aUTOMOAOL €Tl TO Téyog auTtod

94 Ubersetzung nach White 1899: Six days and nights were consumed in this kind of fighting, the soldiers being
changed so that they might not be worn out with toil, slaughter, want of sleep, and these horrid sights. Scipio
alone toiled without rest, hurrying here and there, without sleep, taking food while he was at work, until, utterly
fatigued and relaxed, he sat down on a high place where he could overlook the work. Much remained to be
ravaged, and it seemed likely that the carnage would be of longer duration, but on the seventh day some
suppliants presented themselves to Scipio bearing the sacred garlands of Esculapius, whose temple was much the
richest and most renowned of all in the citadel. These, taking olive branches from the temple, besought Scipio
that he would spare the lives of all who might wish to depart from Byrsa. This he granted to all except the
deserters. Forth-with there came out 50,000 men and women together, a narrow gate in the wall being opened,
and a guard furnished for them. The Roman deserters, about 9oo in number, despairing of their lives, betook
themselves to the temple of Asculapius with Hasdrubal and his wife and their two boys. Here they might have
defended themselves a long time although they were few in number, on account of the height and rocky nature of
the place, which in time of peace was reached by an ascent of sixty steps. But, finally, overcome by hunger, want
of sleep, fear, toil, and approaching dissolution, they abandoned the enclosures of the temple and fled to the
shrine and roof.
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avéBnoay, TNV éoxatnv To0 TUPOG AVAYKNV AVOUEVOVTEG: TOTE yap Noonbelg mpog
TOV ZKutiwva HABeV IkeTnplav Exwvs.

Apuleius berichtet schliefllich, wie bereits im Kapitel zu den schriftlichen Quellen erldutert

wurde, dass es im Karthago des 2. Jh. wieder einen Asklepiustempel gibt®c.

Da aus dem 2 Jh. v. u. Z. keine Inschriften fiir einen Asklepiustempel in Karthago vorliegen
und Eshmun oft mit Asklepius gleichgesetzt wird, wird davon ausgegangen, dass es sich um
einen Tempel fiir Eshmun gehandelt hat und die Romer ihn als Asklepiustempel
bezeichnet haben, da Eshmun von seinem Wirkungsbereich her mit dem rémischen
Asklepius gleichzusetzen war. Da die Zerstorung des Tempels in den schriftlichen Quellen
so oft und ausfiihrlich beschrieben wird, kann davon ausgegangen werden, dass er in der
Stadt eine wichtige Rolle gespielt hat, was auch durch das Abhalten der Senatorensitzungen
im Tempel deutlich wird. Punische Inschriften fiir Eshmun aus dem 4. und 3. Jh. v. u. Z
bestitigen dieses Bild. In diesen wird Eshmun als Beschiitzer der Stadt bezeichnet. Dies
konnte erkliren weshalb Asklepius auch in romischer Zeit auf einigen Inschriften

zusammen mit dem Genius bzw. als Genius einer Stadt verehrt wird?’.

In der Kaiserzeit wird durch mehrere Inschriften bestitigt, dass es in Karthago wieder
einen Asklepiuskult gibt. Auf einer Inschrift in Ostia wird berichtet, dass Asklepieia, also
Spiele zu Ehren des Gottes Asklepius in Karthago abgehalten wurden®. Archiologische

Belege fiir einen Tempel fehlen aber bislang.

9 Cass. Dio, Hist. Rom. XXI, Fr. 71 (Zonaras 9, 30). Ubersetzung nach Cary 1914 - 1927: He, together with
the deserters, to whom Scipio would grant no truce, crowded into the temple of Aesculapius along with his wife
and children; and there he defended himself against the assailants until the deserters set fire to the temple and
climbed to the roof to await the last extremity of the flames.

% Apul. Florida, 18.

97 Siehe dazu die Inschriften in Apulum, CIL III, 993; Bulla Regia, CIL VIII, 25513 und Thugga, AE 1914,
166.

98 Inschriften aus Karthago: CIL VIII, 24535; ILAfr, 355; AE 1949, 56; Inschrift aus Ostia: CIL XIV, 474.
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Tabelle 1 Alle im Zusammenhang mit den epigraphischen Quellen behandelten Fundorte dieser Arbeit (Karte 3 fiir die Verteilung und den Anhang fiir die Inschriften)

INSCHRIFTEN

DATIERUNGEN

AUZIA

Weihinschrift, CIL VIII 20747

235

BORDJ AB DEL MALEK-
HR CHETT

Architrav, CIL VIII, 10618=15475

keine Datierung

CASTELLUM DIMMIDI Weihaltar, AE 1948, 213 kurz vor 235
GAMMARTH Weihaltar, AE 1968, 553 Antoninisch
HENCHIR BIR EL AFU Architrav, CIL VIII, 14447 233
MAXULA (RADES) Kleiner Giebel, AE 1937, 72; AE 1937, 73 (Stiftung einer Aedicula) Ende 1. Jh. - Anfang 2. Jh;
ab 2. Jh.
MUSTI Block, AE 1968, 586 (Tempel); AE 1968, 595 / AE 1968, 596 / AE 1968, 609 (Priester fiir | 117; 145; 145; 187 - 188
Asklepius und Caelestis)
THIBICAAE Fries, CIL VIII, 765=12228 145 oder kurz danach
THIGNICA Architrav, CIL VIII, 1413 = 15205 vor Septimius Severus
THISIDUO Block, CIL VIII, 1267 =ILS, 5461 (Dedikationen in Asklepiustempel) 175 - 180
THUGGA Fries fiir Asklepius, CIL VIII, 1476 = 26456a - ¢; Fries CIL VIII, 27356 (Wiederherstellung | Mitte 2. Jh.; 3. Jh.?
von Tempel)
THYSDRUS Trapezoidale Stele, AE 1938, 42 1. - 2. Jh.
VAZI SARRA Weihinschrift, CIL VIII, 12006 und CIL VIII 12007 (Tempel und Basilica) 212
CAESAREA Tirpfosten, CIL VIII, 9320 = 20937 (Tempel) 201 - 203
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7.2 Nachweise von Asklepiusheiligtiimern mit architektonischen Uberresten

Im Folgenden werden nun die einzelnen, als Asklepiusheiligtiimer angesprochenen Bauten
auf ihre Interpretation hin untersucht und diejenigen, die sich sicher als solche
identifizieren lassen genauer beschrieben. Benseddik erwdhnt 13 Asklepiusheiligtiimer mit
archédologischen Befunden®. Zusitzlich wird in einer neueren Publikation von S. Saint-
Amans, der bisher nur als inschriftlich belegt bezeichnete Asklepiustempel von Thugga mit
einem konkreten Gebdude in Verbindung gebracht, weshalb Thugga im Folgenden

miteinbezogen wird .

7.2.1 Sicher identifizierte Asklepiustempel

Zuerst werden die Heiligtiimer, die aufgrund von J. W. Riethmiillers Kriterien als ,,sicher
identifiziert” bezeichnet werden konnen, beschrieben und interpretiert. Danach werden sie
auf Gemeinsamkeiten hin untersucht. In einem nichsten Schritt konnen dann die als
»unsicher® interpretierten Kultzeugnisse untersucht werden und analysiert werden, ob sie

Gemeinsamkeiten zu den sicher untersuchten Heiligtiimern aufweisen.

Es gibt lediglich fiinf archiologische Stitten, an denen sicher identifizierte Uberreste eines
Asklepiustempels zu finden sind. Diese befinden sich in Althiburos, Aradi, Bulla Regia,
Thuburbo Maius und Uchi Maius in der Provinz Africa Proconsularis und Lambaesis in
der Provinz Numidia (Karte 4). In Mauretanien konnte bisher kein Asklepiusheiligtum
sicher belegt werden. Als ,sicher identifiziert* werden Uberreste definiert, die aufgrund
einer Architravinschrift oder einer Inschrift in den Ruinen eines Tempels einen
Asklepiustempel erwdhnen'®. Auch das Auffinden von mehreren Votivinschriften im
Zusammenhang mit Statuen in einem Heiligtum sind ein eindeutiger

Interpretationshinweis. Im Folgenden werden fiinf Heiligtiimer genauer vorgestellt.

7.2.1.1 Althiburos
Althiburos befindet sich auf einem Hochplateau im westlichen Tunesien auf dem Weg von

Karthago nach Tebessa. Es handelt sich um eine Stadt, die bereits in numidischer Zeit

9 Benseddik 2010, I, 86 - 94; Africa Proconsularis: Althiburos, Ammaedara, Aradi, Bulla Regia, Djebel Oust,
Gigthis, Tebessa Khalia, Thibicaae, Thuburbo Maius, Uchi Maius; Numidia: Lambaesis, Castellum
Tidditanorum, Timgad; Mauretania Caesarensis: Rapidum.

190 Saint-Amans2004, 142 — 146; 308 - 315.

101 Riethmiiller 2005, I, 56.
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existierte, was Inschriften und seit kurzem auch Grabungsergebnisse belegen'>>. Unter

Hadrian wurde sie municipium®.

7.2.1.1.1 Forschungsgeschichte

Die ersten Ausgrabungen im Bereich des Forums fanden 1908 unter der Leitung von A.
Merlin statt. Danach wurden sie fiir vier Jahre unterbrochen und erst 1912 ebenfalls von A.
Merlin wieder aufgenommen®*. Der tetrastyle Tempel, der sich nordéstlich des Forums
befindet, wurde auch zu dieser Zeit ausgegraben'®s. Zwischen 1967 und 1971 wurden
weitere Ausgrabungen von M. Ennaifer durchgefiihrt bei denen ein Wohnhaus untersucht

wurde in dem sich das bereits erwahnte Mosaik mit der Inschrift ACKAHIIEIA befand*°®.

7.2.1.1.2 Der archéologische Befund

Der tetrastyle Tempel liegt neben dem
Forum und wird von einer Mauer
umgeben. Diese Mauer offnet sich zum

Forum hin und bildete in der Antike

wahrscheinlich den Zugang zum Tempel.
Von der Seite des Forums aus fiihrt ein
gepflasterter Weg bis zum Podium des
Tempels. Dieser gepflasterte Weg wurde
durch Schranken, die durch Locher in der
Pflasterung nachweisbar sind, vom
restlichen Teil des Hofes abgegrenzt
(Abb. 1)'7. Da die Pflasterung nicht bis

an die Begrenzung des Temenos reicht,

konnte auf dem ungepﬂaSter ten Teil ein Abbildung 1 Stadtplan von Althiburos, F: Tetrastyler Tempel,
. . . . G: Domus, H: Forum, J: Kapitol, K: Hadriansbogen, nach
Hain gewesen sein, wie das auch im https://arachne.dainst.org/entity/5311958/image/5311958?fl=20
&q=8008260,01& resultIndex=1 (08.12.2017).

102 siehe Kallala — Sanmarti 2011.
103 Benseddik 2010, II, 21.

104 Merlin 1912, 417.

105 Merlin 1913, 6.

106 Benseddik 2010, II, 22.

7 Eingartner 2011, 90.
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Apollonium von Mactar und im Dea Caelestis Tempel von Thugga der Fall war (Tafel 2
und Tafel 3) 5. Auf ungefahr der Mitte der Strecke befindet sich ein 1.25 x 1.3 m grofies

Becken mit einer Tiefe von 0.15 m und einem Abfluss in einer Ecke (Abb. 2)*,

Abbildung 2 Becken und Frontalansicht des Tempels, nach Merlin 1913, 10 Abb. 2.

Der Tempel mit den Maflen 5.4 x 5.85 m ist nur noch bis zum Stylobat erhalten. Es handelt
sich aufgrund der noch in situ vorhandenen Sdulenbasen um einen tetrastylen Prostylos
mit korinthischen Kapitellen, was durch den Fund der Kapitelle belegt werden konnte**.
Am Eingang des Hofes wurden zudem Fragmente von dorischen Kapitellen gefunden,

welche vielleicht von einer Portikus stammen konnten*'.

Zwischen den Sdulen verbaut wurden die Fragmente einer groflen Dedikationsinschrift

gefunden’=.

'8 Eingartner 2011, 75f.
109 Merlin 1913, 10.

11 Merlin 1913, 11.

! Eingartner 2011, 185f.
112 Merlin 1913, 13.
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..usn ...iusi...eric..o ..[M (arcus) Va] lerius M (arci) [filius, Quir (ina), Quadratus,
A] Ithibur [itanus] quae[stor Aug(usti) d] esign [atus]**3

Eine Statuenbasis vom selben Stifter wurde ebenfalls zwischen den Sidulen verbaut
gefunden. Beide Inschriften datieren aufgrund der Nennung des Kaisers Antoninus Pius
auf der zweiten Inschrift in die Mitte des 2. Jh.*
Imp(eratori) Caes(ari), divi Hadr(iani) fi[l(io), d]ivi Traiani Parth(ici) nep(oti),
[d]ivi Ner(vae) pronepoti, T(ito) Aelio Hadr(iano) Antonino pio, pont(ifici)
max(imo), trib(unicia) potes[t(ate) v]iii, imp(eratori) ii, co(n)s(uli) iiii, p(atri)
p(atriae), optimo principi, ob singularem eius in se indulgentiam M(arcus) Valerius,

M(arci) fil(ius), Quir(ina), Quadratus, xvir stlit(ibus) iud(icandis), trib(unus)
mil(itum) [leg(ionis) iii] Aug(ustae), quaes[t(or)] eius desig(natus) posu[it]**.

Da es sich in beiden Fillen um Dedikationsinschriften handelt, wie sie typischerweise in
Tempeln zu finden sind, macht ihre Datierung es wahrscheinlich, dass auch der Tempel in

der Mitte des 2. Jh. in Betrieb war.

An beiden Seiten des Tempels befinden sich zwei, durch die Umfassungsmauer gebildete
schmale Génge. Der Zutritt zu diesen war durch Schranken begrenzt'¢. Sie waren Innen
mit Stuck ausgekleidet und bemalt. Die Bemalung bestand aus einem gelben Hintergrund
auf dem ein Netz aus roten und griinen Linien aufgemalt war*7. Im Gang auf der 6stlichen

Seite wurden zwei Fragmente einer neopunischen-lateinischen Inschrift gefunden. (Abb. 3)

Quod bonum fau[stum fel]ixque sit sod alibus i]nsigne qui

su[.....]sa Iovis p[.......... in] templo po[suit? .....ae]difici
[, |ni (denarios) 1 [........] animo [.....] ig(...)
Aescullapi.....]Ji et Iovis [...... 18

Sowohl im lateinischen als auch im punischen Text geht es um die Stiftung von etwas, das
ein Mitglied einer Kooperation (sodalibus) zum Dank an die Kooperation im Tempel

hinterlasst'*s.

113 Merlin 1913, 13.

114 Merlin 1913, 12.

115 AE 1908, 0168; CIL VIII, 27776.

116 Merlin 1913, 13.

117 Merlin 1913, 13.

18 AE 1908, 0169; CIL VIII, 27774; fiir den punischen Text sieche Bron 2009, 146.
119 Bron 2009, 146f.
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Abbildung 3 Neo-punisch - lateinische Inschrift, nach Merlin 1913, 52 Abb. 14.

Abbildung 4 Skulpturenkopfe von einem Mann und einer Frau, nach Ennaifer 1976, Pl. XVII.

Im Hof wurden eine weitere Dedikationsinschrift, sowie zwei Skultpurenkdpfe von einem

Mann und einer Frau aufgefunden (Abb. 4)**.

Mar[ti Aug(usto) sac(rum)]. L(ucius) Flav[ius.....] Concl...... ] am[pliata
pecunia?....]*>

120 Ennaifer 1976, 47.
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Leider konnten keine Angaben zur Datierung der Inschrift gefunden werden. Vom
miénnlichen Kopf gibt es nur eine Zeichnung von der nicht auf den Dargestellten
geschlossen werden kann. Der weibliche Kopf besteht aus Kalkstein und weist an den
Haaren Locher auf, die vermutlich zum Einsetzen von Metall dienten. Da beide Kopfe

schlecht iiberliefert sind, konnen sie nicht eindeutig identifiziert werden.

7.2.1.1.3 Die Interpretation

Die schlecht erhaltene Dedikationsinschrift des Tempels liefert leider keine Informationen
tiber die im Tempel verehrte Gottheit und dient lediglich zur Datierung des Tempels in die
Mitte des 2. Jh.*»> Trotzdem gibt es durch die Inschriftenfunde und die Architektur einige
Interpretationsansitze. A. Merlin vermutet aufgrund der Bilingue, dass es sich um einen
lokalen vorromischen Kult handelt, der dann unter dem Namen von Asklepius und Jupiter
fortgefiihrt wurde'>. Diese These sieht er auch durch die Architektur, die aufgrund des
tetrastylen Prostylos numidisch beeinflusst sein soll, bestdtigt'>+. Ich halte die numidische
Beeinflussung lediglich aufgrund der Architektur nicht fiir nachweisbar, da der tetrastyle
Prostylos auch eine beliebte Form fiir Asklepiusheiligtiimer im griechischen Osten war.
Ausserdem kommt er in Nordafrika auch in Tempeln zum Einsatz, die nicht auf einen
vorromischen Kult zuriickgefiihrt werden konnen'*. Zudem handelt es sich um einen
Podiumstempel wie er im ganzen romischen Reich vorkommt. Auch Bilinguen auf
neopunisch-lateinisch miissen nicht unbedingt einen punischen Kult anzeigen. Die meisten
Bilinguen stammen namlich von der stiadtischen Oberschicht und sind sdkulare 6ffentliche
Inschriften, die wiederspiegeln, dass der romische epigraphic habit von einer lokalen Elite
iibernommen wurde'¢. Die Inschrift zeigt lediglich, dass die Person(en), welche den
Tempel besucht hat / haben unter anderem von einer lokalen, punisch sprechenden Elite

stammte(n).

121 Merlin 1913, 15.

122 Merlin 1913, 13.

123 Merlin 1913, 14.

124 Merlin 1913, 15.

125 Beispiele bei Riethmiiller 2005, 375.
126 Kerr 2010, 14.
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Wie J. Eingartner halte ich aufgrund der Inschriftenfunde eine Weihung fiir Asklepius,
Jupiter und Mars fiir sehr wahrscheinlich'?. Diese Konstellation passt auch zur
gemeinsamen Verehrung von Asklepius, Jupiter und Silvanus (ebenfalls ein Gott mit
militarischem Aspekt) in Lambaesis'?®. Dass das Heiligtum bis in die Spatantike in
Beniitzung gewesen sein soll, wie es M. Ennaifer aufgrund einer im Heiligtum gefundenen
Schale mit christlichem Motiv und der Beniitzung des Hauses der Asklepia bis in die

Spétantike vorschlagt, ist zwar moglich, die Argumente dafiir sind aber sehr schwach .

7.2.1.2 Aradi
Die archdologische Stitte befindet sich 8 km ndrdlich von Segermes am Golf von

Hammamet (Tafel 6)3°.

7.2.1.2.1 Forschungsgeschichte
Der Tempel wurde Ende des 19. Jh. aufgrund einer Inschrift von L. Carton und
anschlieflend auch von R. Cagnat und P. Gauckler als Asklepiustempel identifiziert*s.

Bisher fanden aber keine Ausgrabungen auf dem Tempelareal statt.

7.2.1.2.2 Der archéologische Befund

Es handelt sich um einen gut erhaltenen prostylen Tempel mit korinthischer Ordnung und
den Maflen 9 x 5 m**2 Er besitzt einen gewolbten Unterbau. Im Inneren der Cella befindet
sich an den Seitenwidnden je eine Nische. Es ist moglich, dass vor dem Tempel eine
Portikus stand, da die im Folgenden behandelte Inschrift von der Grofle her zu einer
solchen passen wiirde'ss. In der Nihe des Tempels wurden die Uberreste eines Reservoirs

gefundens.

In unmittelbarer Umgebung des Tempels wurde eine Gesimsinschrift gefunden, welche

den Tempel Asklepius zuordnet.

*7 Eingartner 2005, 89.

28 Eingartner 2005, 89.

129 Ennaifer 1976, 38.

130 Benseddik 2010, II, 28.

131 Carton 1895, 201f; Cagnat — Gauckler 1898, 44; Benseddik 2010, II, 28.
132 Benseddik 2010, II, 28.

133 Cagnat — Gauckler 1898, 44; Benseddik 2010, II, 28.

134 Cagnat — Gauckler 1898, 44.
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[Aesc]ulapio Aug(usto) sac(rum) / [---]elius templum vetus/ [tate conlapsu]m sua
pecunia restituit**.

Die Inschrift handelt von der Wiedererrichtung oder Ausbesserung eines
Asklepiustempels. Das Verb restituere wird besonders im 3. Jh. beniitzt und konnte ein
Anbhaltspunkt fiir die Datierung dieser Baumafinahme sein**. N. Benseddik weist zudem
daraufhin, dass die Begriffe vetustas und restituere auch eine symbolische Bedeutung haben
und vielleicht nur dazu gedient haben, die Einfithrung des Kultes in Aradi zu legitimieren,

in dem der Eindruck vermittlet wurde, als ob der Kult schon vorher existierte's’.

S. Saint-Amans fiihrt in ihrer Arbeit die Inschrift als bei Thugga gefunden auf'**. Da der
Fundort allerdings seit dem 19. Jh. bei allen anderen AutorInnen mit Aradi angegeben ist,

scheint es bei S. Saint-Amans zu einer Verwechslung gekommen zu sein.

135 CIL VIII, 27356.

136 Benseddik 2010, II, 28.

137 Cadotte 2007, Kat. 276; Benseddik 2010, II, 29 fiir weitere Literaturangaben.
138 Saint-Amans2004, 314.
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7.2.1.3 Bulla Regia
In Bulla Regia, einer ehemaligen Konigsstadt der Numider und deshalb von N. Benseddik

auch den alten berbero-punischen Stidten zugeordnet, befindet sich ein als Tempel von
Apollo bezeichneter Bau. Er schliefit an die nordliche Seite des Forums an und gehort zu

den frithsten erforschten Bauten in Bulla Regia (Abb. 5).

Abbildung 5 Stadtplan von Bulla Regia zur mittleren Kaiserzeit, Nr. 31: Forum; 32: Kapitol; 33: Apollo Tempel;
34: Basilika, nach https://arachne.dainst.org/entity/2210155 (10.12.2017).

7.2.1.3.1 Forschungsgeschichte

Bereits 1902 fand die erste Grabungskampagne in Bulla Regia unter der Leitung von M.
Lafon statt. Im Jahr 1905 wurden dann weitere Grabungen am Apollotempel unter der
Leitung von M. Benet durchgefiihrt, welche jedoch nur bis 1906 andauerten’®. 1908
publizierte A. Merlin die Resultate der Grabungen in seiner kurzen Monographie ,Le

temple d’Apollon a Bulla Regia“. Zwischen 1949 und 1952 fithrte P. Quoniam in

139 Beschaouch et al. 1977, 86.
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unmittelbarer Umgebung des Tempels weitere Grabungen durch und stief} dabei auf das

stidlich an den Tempel anschlieffende Forum, sowie auf eine Basilika (Abb. 6)*+.
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Abbildung 6 Lage des Apollo Tempels am Forum, nach Quoniam 1952, 462 Abb. 1.

7.2.1.3.2 Der archiologische Befund

Es handelt sich bei dem als Apollo Tempel interpretierten Bau um eine annidhernd
quadratische Anlage mit den Maflen 26 x 23 m*+. Sie besteht aus einem gepflasterten Hof
von 13 X 14.4 m., der auf drei Seiten von einer Portikus mit korinthischen Kapitellen
umgeben wird. Auf der nordlichen Seite befindet sich ein quadratischer Raum mit zwei
kleineren Raumen auf beiden Seiten, wobei der westliche ebenfalls eine rechteckige Form
hat und der Ostliche eher den Anschein eines Ganges macht, der sich nach hinten verjiingt
und von der Lange her bis kurz hinter den mittleren Raum reicht. Auflerdem setzt sich der

Ostliche Raum gleich neben dem Eingang nach Osten in einen kleineren Raum fort.

4° Quoniam 1952, 460ff.
141 Merlin 1908, 6.
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Aufgrund einer Untersuchung der Baustrukturen kann belegt werden kann, dass diese

beiden Raume zu einem spdteren Zeitpunkt hinzugefiigt wurden (Abb. 7).

s Bvira Recia =" % o

. TEMPLE D'APOLLON = - -

Abbildung 7 Apollo Tempel, Grundriss, nach Merlin 1908, Pl. 1.

Da sich im mittleren quadratischen Raum die Statuen von Asklepius, Apollo und Demeter,
sowie Fragmente einer Weihinschrift fiir Apollo und die Dii Augusti befanden, wird dieser
im Folgenden als Cella bezeichnet. Die Cella war 8 x 10 m grof3 und mit einem opus sectile
Boden ausgestattet’#. Der Stylobat bestand aus numidischem Marmor und die
Innenwinde waren mit einem weiflen Marmor verkleidet. An den seitlichen Wanden gab
es jeweils eine Nische und an der Riickwand der Cella eine grofie Basis, vor der die
kolossale Statue des Apollo Kitharedes gefunden wurde'*. Vor der Nische im Westen
befand sich die Statue von Asklepius und vor der Nische im Osten diejenige von Ceres

(Abb. 8).

In der Mitte der Cella stand noch eine weitere, dreieckige Basis, welche vielleicht zur

Aufstellung eines Dreifules diente#. In der Cella wurden zudem Fragmente einer

42 Sebai 2010, 176.
143 Merlin 1908, 15.
144 Merlin 1908, 16.
145 Merlin 1908, 17.
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Inschrift gefunden, welche vermutlich urspriinglich {iber dem Eingang der Cella

angebracht war.

[Deo patrio ApJollini et Diis A[u]g(ustis) [sacrum]. [M. Livineius, C(aii) f(ilius)],
Quirina, De[xt]er sua pecu[nia fecit]*+.

Abbildung 8 Kultstatuen aus Cella, 1: Ceres, 2: Apollo, 3: Asklepius, nach Merlin 1908, PI. III.
Im Raum 6stlich der Cella wurden ebenfalls zwei Weihinschriften fiir Apollo gefunden.
Apol[ini], Genio col(oniae) Bul[len(sium) Regior(um)], et Diis A[ug(ustis) sacrum]. M.

Liv[inei]us, C(aii) f(ilius), Quir(ina), De[xter ob honorem fl]am[onii sui] perp(etui)
[aedem a so]lo sua pec[unia fecit et dedicav]it.’+

Apollini Aug(usto)...*®

Auflerdem befanden sich noch zahlreiche andere Inschriften iiber die Errichtung von

weiteren Monumenten, Renovierungen unbekannte Gebiaude und Ehreninschriften fiir

146 Merlin 1908, 16; CIL VIII, 25513; AE 1907, 0022b.
147 Merlin 1908, 19; CIL VIII, 25512; AE 1907, 0o22a.
148 Merlin 1908, 19; CIL VIII, 25510.
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Caracalla und Marc Aurel in diesem Raum, welche vermutlich in der Spatantike hierhin

gebracht wurden und vorher auf dem Forum aufgestellt waren*+.

Der Hof soll laut P. Quoniam urspriinglich auf allen vier Seiten von einer Portikus
umgeben gewesen sein, deren siidliche Fassade aufgegeben wurde als die Portikus des
Forums fertiggestellt war*>°. Die Reste dieser Portikus wurden bei den Ausgrabungen im
nordlichen Eck des Forums gefunden®'. Im Hof befanden sich mindestens vier
Statuenbasen, welche Inschriften fiir die Tochter eines Beamten und fiir einen Prokonsul
von Afrika trugen. Eine weitere Statuenbasis war zu einem spéteren Zeitpunkt in ein Ex -
voto fiir Apollo umgearbeitet worden*s>. Durch die Ausgrabung von P. Quoniam auf dem
Forum von Bulla Regia auf der weitere Inschriften gefunden wurden, konnte belegt
werden, dass sich die Statuenbasen aus dem Hof des Tempels urspriinglich auf dem Forum
befunden haben miissen und erst in spéterer Zeit dorthin verschoben worden waren*s3. Auf
der nordlichen Seite des Hofes befand sich zudem eine kleine Zisterne, die in die
Pflasterung eingetieft war'4. Der Portikusgang war mit ornamentalen Mosaiken
geschmiickt, welche laut Beschaouach u. a. zusammen mit dem opus sectile Boden der Cella
ins 3. Jh. datieren sollen'ss. Allerdings kdnnen sie nicht ausreichend darlegen, wie sie zu

dieser Datierung kommen.

Die Datierung des Tempels bleibt somit unklar. Eine Inschrift, die einen Tempel, eine
Portikus und Séulen erwdhnt und am Eingang der Exedra der Basilika, gleich neben dem
Tempel gefunden wurde, ist ein Indiz fiir eine tiberische Griindung*s*.

[Ti(berio) Caesari], Aug(usti) f(ilio), Aug(usto), pon|[t(ifici)

max(imo), trib(unicia)] pot(estate) xxxvi, co(n)s(uli) v, [...... ]lsus
aed(em), port(icum), col(umnas) iiii d(e) s(ua) p(ecunia) f(ecit)

P. Quoniam geht aufgrund des biindigen Abschlusses der Portikusfassade mit dem

Gebaude westlich des Tempels, das aus Marmor in hadrianischer Zeit gebaut wurde, von

149 Merlin 1908, 20ff.

15 Quoniam 1952, 467.

151 Quoniam 1952, 467.

152 Merlin 1908, 10.

153 Quoniam 1952, 466.

154 Merlin 1908, 6 Anm. 8.

155 Beschaouach et al. 1977, 86.
156 Merlin 1908, 22.
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einer weiteren Bauphase in hadrianischer Zeit aus's”. Die Inschrift von M. Livineius Dexter
aus dem 2. oder 3. Jh. erwédhnt eine Errichtung des Apollo Tempels von Grund auf's®. Da
die Kultstatuen aus der Cella ebenfalls ins 2. oder 3. Jh. datieren, scheint die heute sichtbare
Form des Tempels aus dieser Zeit zu stammen's*. Das Gebaude muss auch im 4. Jh. noch in
Verwendung gewesen sein, da sich, in einer Sdule der Portikus verbaut, eine Statuenbasis

aus dem Beginn des 4. Jh. befand*.

7.2.1.3.3 Die Interpretation

Aufgrund der Statuenfunde in der Cella und den Weihinschriften, welche Apollo als Deus
Patrius und Genius Coloniae Bullensium Regiorum, sowie den Dii Augusti gewidmet sind,
ist es plausibel, dass hier Apollo, Asklepius und Ceres verehrt wurden, wobei die Letzteren
zu den Dii Augusti gehorten. Da Apollo auf den Inschriften als erstes genannt wird, die
Kultstatue in der Mitte stand, sowie Asklepius und Ceres nicht namentlich, sondern als Dii
Augusti bezeichnet werden, lag der Fokus des Tempels wahrscheinlich auf Apollo, als
Schutzgottheit der Stadt. Dies auch, da er auf den Inschriften den Beinamen Deus Patrius
und Genius Coloniae Bullensium Regiorum tragt. In Thugga wird Asklepius auch
zusammen mit dem Genio Thuggae verehrt und gehort ebenfalls zu den Dii Augusti, was
zeigt, dass er zusammen mit Schutzgottheiten der Stadt verehrt werden konnte'*. Die
Verehrung von Ceres und Asklepius im selben Tempel ist aus keinem anderen Tempel des
romischen Reiches bekannt. Allerdings gibt es in Nordafrika zahlreiche Inschriften die von
Priestern handeln, welche fiir Asklepius und Ceres Priester waren, was es naheliegend
erscheinen ldsst, dass sie im selben Tempel verehrt werden konnten'®. Apollo und
Asklepius tauchen im 2. und 3. Jh. auch auf mehreren Inschriften in Nordafrika

gemeinsam auf, was ebenfalls eine gemeinsame Verehrung in einem Tempel erklarts:.

Die Interpretation des Tempels in Bulla Regia als Ort an dem die Stadtgottheit verehrt

wurde, wird durch den Fund von Statuen eines Genius und einer Minerva mit poliaden

157 Quoniam 1952, 467.

158 Sebai 2010, 324; CIL VIII, 25512; AE 1907, 0022a.

159 Benseddik 2010, II, 31.

1% Merlin 1908, 12.

161 Benseddik 2010, I, 93.

12 Henchir Bir el Afu: CIL VIII, 14447; Beispiele bei Cadotte 2007, 196.

163 Mactar: AE 1955, s. n. 54. AE 1957, 0054; AE 2002, 1667; Castellum Dimmidi: AE 1948, 213.
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Attributen, der Turmkrone und einem Fiillhorn, im Hof des Tempels verstarkt'®s. Aus
diesem Grund fiihren S. Saint-Ammans und M. Sebai die Errichtung des Apollotempels auf
die Erhebung von Bulla Regia in den Rang einer Colonia zuriick und vermuten, dass der
Tempel eine identitétsstiftende Rolle fiir die Stadt iibernehmen sollte'®s. Ein weiteres
Argument fiir diese Interpretation sind die Statuen von Biirgern und von Euergetinnen, die

zwischen der zweiten Hélfte des 2. Jh. und dem Beginn des 3. Jh. hinzugefiigt wurden*°.

A. Cadotte sieht im Tempel in Bulla Regia auch das Zeichen eines erstarkten Karthago.
Seiner Meinung nach ist Asklepius die interpretatio romana des Eshmun aus Karthago und
Apollo die interpretatio romana des Eshmun aus Uthika. Er ist der Meinung, dass zuerst
Apollo in Bulla Regia verehrt wurde und Asklepius erst im 2. Jh. hinzugekommen ist, um
die beiden Gottheiten einander anzundhern'®. Es gibt jedoch keine Inschriften oder
sonstigen Zeugnisse, die durch ihre Datierung darauf schlieflen lassen, dass Apollo frither

alleine im Tempel verehrt wurde, weshalb diese Hypothese nicht verifiziert werden kann.

Die Verehrung von Apollo, Asklepius und Ceres als einer Fortfithrung der punischen Trias
(Eshmun, Baal, Tanit) in einem Tempel mit orientalischem Grundriss, wie sie von A.
Merlin vorgeschlagen wird, ist nur aufgrund es Tempelgrundrisses nicht argumentierbar,
zumal bei einer Bauuntersuchung gezeigt wurde, dass die beiden seitlichen Rdume erst
spater hinzugefiigt wurden'®. M. Sebai konnte in ihrem Artikel zu den semitischen
Tempeln in Nordafrika {iberzeugend darlegen, dass die Formen, welche von A. Merlin und
A. Cadotte als semitisch bezeichnet werden (kein Podium, Portikus und daran
anschlieflende Cella, manchmal auch dreigeteilte Cella) erst in der Kaiserzeit in Nordafrika
auftauchen und es keine Vergleichsbeispiele im Orient fiir sie gibt*®. Sie scheinen vielmehr
eine in romischer Zeit entstandene Bauform zu sein, die natiirlich auch durch die lokale
Bevolkerung beeinflusst wurde. Aus diesem Grund halte ich Seba Thaterpretation des

Apollo Tempels als Tempel der Schutzgottheit der Stadt am wahrscheinlichsten. Da

164 Saint-Ammans — Sebai 2010, 325.

165 Saint-Ammans — Sebai 2010, 325.

166 Saint-Ammans — Sebai 2010, 325.

167 Cadotte 2007, 171.

168 Merlin 1908, 24.

%9 M. Sebai, La construction d’'un mythe contemporain: les temples « sémitiques » d’Afrique romaine,
Anabases 11, 2010, 165 - 179.
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Asklepius im punischen Karthago auch als Beschiitzer der Stadt verehrt wurde, konnte die
gemeinsame Verehrung von Apollo und Asklepius in Bulla Regia tatsichlich eine
Anndherung der beiden Stidte symbolisieren und auch auf punische Einfliisse im
Asklepiuskult im romischen Nordafrika hinweisen. Ceres als Gottin der Fruchtbarkeit und

der Landwirtschaft passt ebenfalls gut in diesen Kontext.

7.2.1.4 Thuburbo Majus

In Thuburbo Majus wurde zwar noch kein Gebdude als Asklepiustempel identifiziert,
aufgrund der vielen Belege fiir den Asklepiuskult an diesem Ort, ist es jedoch als sicher zu
betrachten, dass es hier einen Tempel gab. Einerseits erwdhnt die in Kap. 8.1.1 genauer
untersuchte Inschrift ILAfr 225 ein Podium fiir Asklepius und somit einen typischen
Bestandteil eines antiken Tempels, andererseits wurde in den Sommerthermen ein
Fragment einer Asklepiusstatue und im Edifice des Asclepieia wurden vier Votivinschriften
fiir Asklepius gefunden'’°. Zudem gibt es zwei jeweils sekunddr verbaute Statuenbasen, die
Asklepiuspriester in Thuburbo Majus belegen'”*. Es handelt sich hierbei also um einen
Tempel, der anhand verschiedener sekundérer Kultzeugnisse belegt werden kann, dessen

genaue Lokalisierung in der Stadt jedoch noch ungeklirt ist.

7.2.1.5 Uchi Maius
Uchi Maius befindet sich 12 km westlich von Thugga. Unter Marius wurden im
ehemaligen numidischen Gebiet gaetulische Veteranen angesiedelt, die einen conventus

bildeten. Um 230 wird Uchi Maius Colonia'?>,

Der Asklepiustempel befindet sich auf einem Hiigel iiber der antiken Stadt (Tafel 7)'73. Es

handelt sich um ein grofles Gebdude mit einer trapezoiden Form und einer Offnung im

170 Benseddik 2010, II, 86 — 88; AE 1999, 1823 — 1826.
171 Benseddik 2010, 86f., AE 1917-18, 23; AE 1941, 36.
172 DNP 12/1 (2002) S. 962 s. v. Uchi Maius (W. Huss).
173 Benseddik 2010, I, 93.
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Siidosten7+. Hier wurde von Ch. Tissot auch ein Architrav von einem Asklepiustempel und
eine Dedikationsinschrift fiir Salus gefunden*7s.
Aesculapio Augusto sa[crum] / L(ucius) Sollonius P(ublii) f(ilius) Arn(ensi tribu)
Lupus Marian[us ? ---] / contulit et in patria sua omn[ibus honoribus functus templum

ex opere] / quadrato sua pecunia fecit [idemque dedicavit l(oco) d(ato) d(ecreto)
d(ecurionum)]7¢

Saluti aug(ustae) sacrum / C(aius) Pacuuius C(aii) f(ilius) Felix suo et / Tulliae
Primulae uxoris suae / [no]mine s(ua) p(ecunia) fecit itemq(ue) ded(it) dedic(avit)'7’.

Salus wird ab dem 2. Jh. v. u. Z. oft mit Hygieia gleichgesetzt und ist somit — neben dem
Architrav - ein starkes Indiz fiir einen Asklepiustempel, da Hygieia nur duflerst selten
auflerhalb eines Asklepiusheiligtums verehrt wird*7®. AufSerdem ist Salus Augusti ebenfalls
tiir das Staatswohl zustdndig, eine Komponente, die ab dem 1. Jh. n. Chr. auch mit Hygieia
gleichgesetzt wird, was in der Ubernahme der Hygieiaikonografie durch Salus Augusti zu
erkennen ist'7?. Ab diesem Zeitpunkt werden Asklepius und Hygieia/Salus auch im
Giebelfeld des Jupitertempels auf dem Kapitol in Rom dargestellt, was sie zu den
BeschiitzerInnen der Gesundheit des Kaisers und des Staatswohls macht*. Die
gemeinsame Verehrung von Asklepius und Salus augusti in Uchi Maius kann also
frithestens flavisch sein und gibt somit einen terminus post quem. Da die Verehrung von
Salus im 2. Jh. verstdrkt propagiert wurde, ist eine solche Datierung wahrscheinlicher, da
auch die Architravinschrift ans Ende des 2. oder ins 3. Jh. datiert, je nachdem, ob man die
Inschrift fiir Antoninus Pius oder Marc Aurel auf der Riickseite des Blockes als gleichzeitig

oder frither interpretiert*®.

174 Benseddik 2010, II, 100; Khanoussi 1997, 184f; Vismara 1997, 27.

175 Ch. Tissot, Découverte de la colonia Ucitana Major, CRAI, 10, 1882, 295 - 296.
176 CIL VIII, 15446.

77 CIL VIII, 15448.

178 DNP 10 (2001) S. 1268 s. v. Salus (D. Wardle); Riethmiiller 2005, I, 73.

179 Winkler 1995, 142 und 153.

180 Winkler 1995, 153.

8t Fir die Diskussion zur genauen Datierung der Inschrift siehe Ibba 2006, 55f.

49



7.2.1.6 Lambaesis

Die antike Stadt Lambaesis war ein Truppenstiitzpunkt der III. Legion und befindet sich
140 km siidlich von Constantine, dem antiken Cirta. Das sogenannte Asklepieion von
Lambaesis liegt in der sogenannten Ville haute stidlich des Legionslagers, das 81 unter

Titus errichtet wurde und nordostlich des Kapitols der Stadt (Abb. 9)*%.
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Abbildung 9 Ubersichtsplan von Lambaesis, nach Janon 2008, 4343 Abb. 1.

7.2.1.6.1 Forschungsgeschichte

Das sogenannte Asklepieion in Lambaesis wurde im 18. und 19. Jahrhundert immer wieder
von Reisenden beschrieben und gezeichnet. Die erste Erwdhnung des Asklepiustempels
stammt vom Franzosen J. Peyssonel zu Beginn des 18. Jh.*®3. Zu dieser Zeit befanden sich

die vier Frontsdulen des Tempels mit der Architravinschrift noch im aufrechten Zustand,

182 Tanon 2008, 4342.
183 Groslambert 2009, 84.
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der durch eine 1844 publizierte Zeichnung von M. Delamare zum ersten Mal dokumentiert

ist (Abb. 10)%,

Kurz danach begannen die ersten Ausgrabungen durch die 1848 nach dem
niedergeschlagenen Juniaufstand in Paris nach Lambaesis gebrachten Deportierten'®s. Die
Ausgrabungen starteten 1850 unter der Leitung des Colonels J. Carbuccia, der iiber den

Fortschritt der Grabungen auch Tagebuch fiihrte®. Einige Deportierte fiithrten ebenfalls

Abbildung 10 Zeichnung nach Delamare, nach Janon 1985, 38 Abb. 2.
Tagebiicher, welche heute zu wichtigen Dokumenten fiir die Erforschung des Asklepieions
geworden sind. Die Grabungen werden unterbrochen als Carbuccia an die Krim berufen
wird'®”. Kurze Zeit spiter werden sie aber vom Architekten E. Duthoit,
wiederaufgenommen, welcher die Deportierten wiederum als billige Arbeitskrifte
missbrauchte'®s. Nach dessen Tod werden die Grabungen zu Beginn des 20. Jh. den Leitern

der Ausgrabungen von Timgad unterstellt*®. Allerdings gibt es zu den Arbeiten, welche zu

184 Delamare (Ad. -H. -AlL). Recherches sur I'ancienne ville de Limbese, MemAntFr, 21, 1852, 1-62.
185 Janon 1985, 41.
186 Janon 1985, 41.
187 Janon 1985, 44.
188 JTanon 1985, 45.
189 JTanon 1985, 47.
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Beginn dieser Ubernahme stattfanden, kaum Publikationen. Es ist jedoch iiberliefert, dass
vor allem nach Inschriften gesucht wurde. Ab 1903 werden die im Asklepieion
vorgenommen Arbeiten durch Publikationen von A. Ballu und M. Christofle in den
»Académie des inscriptions et belles-lettres. Comptes rendus des séances de I’Académie”
wieder nachvollziehbar*®. Zwischen 1913 und 1920 werden die kleinen Thermen
stidostlich des Asklepiustempels, sowie das Ostliche Quartier des Asklepieions und die
Portikus ausgegraben*'. Diese Ergebnisse werden 1923 in einem kurzen Report von R.
Cagnat publiziert'*>. Von den danach folgenden Grabungen unter der Leitung von A. Ballu
und 1938 durch R. Godet ist nur sehr wenig bekannt'*. Wihrend des zweiten Weltkriegs
fanden keine Grabungsaktivititen statt. Erst 1949 wurden die Ausgrabungen im Bereich
des Asklepieions durch L. Leschi wiederaufgenommen, wobei man auf die kleinen Bauten
entlang der Via Septimiana und auf das Septizonium stief3**4. 1950 wurde das Mithrdaum
entdeckt's und 1952 fithrte E. Stawski genaue Untersuchungen in der Portikus vor dem
Heiligtum durch*®. Wihrend des algerischen Unabhéngigkeitskriegs von 1954 — 1962 kam
es wieder zur Unterbrechung der Ausgrabungen. Erst M. Janon fiithrte von 1965 — 1966 mit
einigen Handwerkern wieder Reinigungen durch, um seine Publikationen vorzubereiten's”.
Von 1984 - 1992 fand das aktuellste, bisher leider noch unpubliziert gebliebene

Grabungsprojekt von N. Benseddik und S. Roskams im Asklepieion statt's®.

7.2.1.6.2 Der archéologische Befund

Das sogenannte Asklepieion in Lambaesis besteht aus einem groflen Komplex
verschiedener Bauten. Erreicht wird das - als eigenes Stadtviertel zu bezeichnende - Areal
durch die Via Septimiana. Der Name dieser Strafle geht auf den Fund einer Inschrift
zuriick, es ist jedoch nicht geklart ob dieser wirklich mit der Strale verbunden werden

kann'®. Der Zugang zum Areal des Heiligtums erfolgte durch ein Propylon im Osten>.

19° Tanon 1985, 48.

19 Tanon 1985, 48.

1> Cagnat 1923.

193 JTanon 1985, 48.

194 Tanon 1985, 48.

195 LeGlay 1954, 19.

196 L. Leschi, Lambése, RA 97, 1953, 261 — 262.
197 JTanon 1985, 50.

198 Benseddik 2010, I, 23.

199 Tanon 1985, 35.
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Nach dem Propylon o6ffnet sich die Strafle - von den AusgrdberInnen Via Sacra
beziehungsweise Esplanade genannt - zu einem groflen, durch weitere Bauten begrenzten,
Innenhof***. Auf der siidlichen Seite dieser Via Sacra befinden sich eine Portikus und drei
Baukomplexe, welche von M. Janon als Annex I, Annex II und Maison Triangulaire
bezeichnet werden>. Auf der nordlichen Seite - in der Mauer des Legionslagers von 81-
befinden sich mehrere kleine Bauten, welche Bauten a-j genannt werden. Am westlichen

Ende der Via Sacra liegt ein dreiteiliger Tempelkomplex (Abb. 11).

=)

Abbildung 11 Ubersichtsplan des Asklepieions, nach Janon 2005, 25 Abb. 1.

7.2.1.6.3 Der dreiteilige Tempelkomplex

Auf einem Podium befinden sich drei Tempel, welche durch eine Siebenstufige, konkave
Portikus miteinander verbunden werden (Abb. 12). Es handelt sich aufgrund der Form der

drei Gebdude, der Architravinschrift, sowie der in ihnen gemachten Funde ganz klar um

2% Tanon 1985, 50ff.
2°1 Tanon 1985, 50.
202 Janon 2005, 33.
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Abbildung 12 Grundriss des dreiteiligen Tempelkomplexes und der Bauten a - d, nach Gros 1996, 198 Abb. 234.

Tempel. Eine komplett erhaltene Dedikationsinschrift hat sich als Architravfries iiber die
Fronten aller drei Tempel gezogen. Teile davon waren 1850 beim Besuch von Delamare
noch in situ erhalten (Abb. 10).

Iovi Valenti Aesculapio et Saluti Silvano / Imp(erator) Caes(ar) M(arcus) Aurelius

Antoninus Aug(ustus) Pont(ifex) Max(imus) et / Imp(erator) Caes(ar) L(ucius)

Aurelius Verus Augustus / has aedes per [[leg(ionem) III]] Aug(ustam) fecerunt.>*
Diese Inschrift identifiziert den 6stlichen Tempel als Bau fiir Jupiter Valens, den mittleren
fiir Asklepius und Salus und den westlichen fiir Silvanus. Auch iiber die Datierung der
Bauten und die Stifter gibt die Inschrift Auskunft. Aufgrund der Nennung von Marc Aurel
und Lucius Verus, muss der Errichtungszeitpunkt der Tempel zwischen 161 und 169
liegen, da Lucius Verus im Jahr 169 verstirbt. Durch das Auffinden einer Statuenbasis fiir
Jupiter im Jupitertempel vom Legaten der Legion D. Fonteius Frontinianus Lucius
Stertinius Rufinus konnte die Datierung auf das Jahr 162 festgelegt werden>**. Der Bau
wurde von den Kaisern Marc Aurel und Lucius Verus fiir die III. Legion, die in Lambaesis

ab 115 /120 ihr Hauptquartier hatte in Auftrag gegeben>.

Der mittlere und grofite Tempel befindet sich in einer Achse zur Via Sacra und besteht, wie

die restlichen Bauten auch, aus einem feinkoérnigen Kalkstein. Es handelt sich beim Tempel

203 CIL VIII, 2579 a, b, c= 18089 = I.L.S., 3841.
204 Thomasson 1996, 154, Nr. 33t
205 Groslambert 2009, 15.
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um einen tetrastylen Prostylos mit den Maflen 26.75 x 23.05 m und einer dorischen
Ordnung. Diese ist durch den Fund von triglyphen Metopen und entsprechenden
Kapitellen belegt (Abb. 13).

In der langgestreckten Cella mit einer Apsis an der Riickwand wurden auch zwei Statuen
von Asklepius und Salus/Hygieia gefunden>. Zirka 10 m vor dem mittleren Tempel
befindet sich eine ca. 1.8 m breite Steinkonstruktion, die nur knapp aus dem Boden

herausragt und von M. Janon als moglicher Altar interpretiert wird>>.
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Abbildung 13 Links: Fotografie der dorischen Sdulen des mittleren Tempels, nach Janon 1985, 66, Fig. 31; Rechts: Fotografie
einer Metope des mittleren Tempels, nach Janon 1985, 61 Fig. 22.

Die beiden seitlichen Tempel sind durch eine Portikus mit dem mittleren Tempel
verbunden und vom Vorplatz iiber sieben Stufen zu erreichen>*®. Leider haben sich von der
Portikus lediglich die glatten Schifte der Sdulen erhalten, so dass nicht mehr auf ihre

Ordnung geschlossen werden kann.

Vom Aufbau und den Maflen her sind die seitlichen Tempel identisch und haben wohl
dieselbe Ordnung gehabt wie die Portikus. An der Front befanden sich drei Sdulen und am

Ende des Baus je ein Pilaster. Betreten wurden sie von der Seite, da hier ein Tiirsturz

206 Groslambert 2009, 84 und Zitat von Carbuccia in Janon 1985, 69f.
2°7 Janon 1985, 98.
208 JTanon 1985, 64.
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gefunden wurde. M. Janon schldgt vor, dass sich zwischen den Sdulen Schranken befanden,
die den Zugang zur Cella vom Vorplatz aus verhinderten®*. Leider nennt er keine weiteren

Indizien fiir diese Vermutung.

Lediglich die Fundstiicke und ihre Weihung unterscheiden die seitlichen Tempel
voneinander. Im Ostlichen Tempel fiir Jupiter Valens befand sich eine Statuenbasis fiir

Jupiter Valens.

Iovi Valenti / D(ecimus) Fonteius Frontinianus / L(ucius) Stertinius Rufinus leg(atus) /
Augustor(um) pr(o) pr(aetore) co(n)s(ul) desig(natus)>=.
In der Umgebung der drei Tempel wurde eine weitere Inschrift von Fonteius Frontinianus
gefunden, welche urspriinglich sehr wahrscheinlich im westlichen seitlichen Tempel

gestanden ist, da sie Silvanus Pegasianus gewidmet ist.

Silvano Pegasiano / D(ecimus) Fonteius Frontinianus / L(ucius) Stertinius Rufinus
leg(atus) / Augustor(um) pr(o) pr(aetore) co(n)s(ul) des(ignatus)>**.

Auch Statuen sind in der Umgebung der drei Tempel gefunden worden. Von einem nicht
ndher iberlieferten Fundort innerhalb des Asklepieions und nur auf einer Zeichnung

tiberliefert, stammt das Fragment einer Statue von Silvanus®*>. In einem der Bauten a-j

/77

Abbildung 14 Links: Statue von Silvanus, nach Janon 1985, 77 Abb. 41. Rechts: Statuenfragment von Jupiter, nach Janon
1985, 76 Abb. 4o0.

% Janon 1985, 81.
210 CIL VIIL 02579d. ILS 3034.
21t CIL VIII, o2579e. ILS 35309.
22 JTanon 1985, 76.
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wurde das Fragment einer Jupiter Statue gefunden, welche jedoch keine, fiir Jupiter Valens

typische Attribute zeigt (Abb. 14)2.

7.2.1.6.4 Die Bautena —j

Auf der nordlichen und 6stlichen Seite der Via Sacra befinden sich sieben weitere kleinere
Bauten, welche sich in ihrer Form und ihren Dimensionen sehr dhnlich sind. In ihnen und
um sie herum wurden mehrere Dedikationsinschriften und Votivgaben fiir verschiedene

Gottheiten aus weiten Teilen des romischen Reiches gefunden. (Abb. 15)

oim —_— 101m

Abbildung 15 Plan des dreiteiligen Tempelkomplexes und der Bauten a - i, nach Janon 1985, 56.

7.2.1.6.4.1 Baua

Der Bau a befindet sich neben dem Jupitertempel. Vor diesem Bau wurde ein Weihaltar
mit folgender Inschrift gefunden:

[Aquis Sin] uessanis ob[ | T(itus) Caunius Prisc[us leg(atus) Aug(usti)

Pr(o)] pr(aetore), cos(ul) des(ignatus) cum V\era uxore et Fir mino et Prisca filiis>.
Ebenfalls in der Nédhe des Baus a fand man eine Statuenbasis fiir Hygieia, die wiederum von
Titus Caunius Priscus geweiht wurde und ein Indiz fiir die Gleichsetzung von Hygieia und
Salus im Heiligtum in Lambaesis ist>*s.

Hygiae T(itus) Caunius Priscus leg(atus)\ Aug(usti) pr(o)pr(aetore), cos(ul)\
des(ignatus) cum Ve\ ra uxore et Fir\ mino et Prisca fil(iis)*.

213 Zitat von Carbuccia bei Janon 1985, 77.
>4 CIL VIII, 2583

15 Janon 1985, 101.

216 CIL VIII, 2588
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Titus Caunius Priscus war 186 Legat, die Inschrift konnte somit ein Datierungshinweis fiir
den Bau a sein®”. Da bei diesem Bau auch ein Abwasserkanal vorhanden war, hilt M.
Janon es fiir moglich, dass es sich um einen Tempel oder Brunnen fiir die Wasser von
Sinuessa aus Latium handelt, die aufgrund ihrer heilenden Wirkung gut zu den Gottheiten

im Haupttempel passen wiirden>*%.

7.2.1.6.4.2 Baub

Der Bau b mit den Maflen 11 x 6.5 m befindet sich neben dem Silvanus Pegasianus Tempel.
Er ist rechteckig und an der Riickwand befand sich eine Nische, in deren Inneren drei
kleine Statuen gefunden wurden. Die Eine ist durch eine Inschrift als Genius von Cirta
bezeichnet*®. Von den anderen beiden existieren leider nur noch Zeichnungen von
Carbuccia®*. Die Eine zeigt aufgrund der Capsa und der Schlange einen Asklepius, die
Zweite besteht aus einem maénnlichen Torso mit nacktem Oberkérper und einem
Mantelzipfel, der tiber die linke Schulter fillt. Es sind keine Attribute vorhanden, somit
konnte es sich sowohl um Jupiter, Asklepius oder eine andere minnliche Gottheiten

handeln (Abb. 16)>*'.

Abbildung 16 Links: Asklepiusstatue nach Zeichnung von Carbuccia, nach Janon 1985, 70 Abb. 36, Rechts: Statuen
unbekannter Gottheit, nach Janon 1985, 70 Abb. 37.

217 Benseddik 2010, II, 1225 Groslambert 2009, 85.
218 Janon 1977, 710.

219 Groslambert 2009, 86.

220 Benseddik 2010, II, 116f.

221 Janon 1985, 73.
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7.2.1.6.4.3 Bauc

Der Bau c ist in einem schlechteren Zustand erhalten als die anderen Bauten und mit den
Maflen 4.35 x 5.5 m auch kleiner (Abb. 17)%*2. In seinem Innern befindet sich ein Mosaik,
welches vier Kreise mit floralen Mustern zeigt und auf dessen Eingangsseite die Worte
Bonus intra melior exi zufinden sind (Abb. 39)2>?3. Das florale Muster des Mosaiks weist
Ahnlichkeiten zu Mosaiken in Hippone und Timgad auf, welche allerdings eine sehr
unsichere Datierung aufweisen. Lediglich das Mosaik von Isgunte Nica in Hippone ist
stratigraphisch in den Anfang des 3. Jh. datiert>>4. Der neben Bau c stehende Bau d macht

eine Datierung um 167 wahrscheinlich?>.

Abbildung 17 Lage des Bau ¢ mit Mosaik, nach Germain 1977, 138 Abb. 1.
7.2.1.6.4.4 Baud
Laut Janon und Benseddik wurde in Bau d an der Riickwand der Apsis in situ eine Inschrift

fiir Medaurus gefunden®2*.

Moenia qui Risinni Aeacia qui colis arcem Delmatiae(!) nostri publice Lar populi sancte
Medaure domi e[t] sancte hic nam templa quoq(ue) ista vise precor parva magnus in
effigia succussus laeva sonipes cui surgit in auras altera dum letum librat ab aure manus
talem te consul iam designatus in ista sede locat venerans ille tuus [[[---]]] notus
Gmdivo belli vetus ac tibi Caesar Marce in primore [cl]arus ubique acie adepto

222 Groslambert 2009, 86.

223 Groslambert 2009, 86.

224 (Germain 1977, 148.

225 (Germain 1977, 148.

226 Janon 1985, 99; Benseddik 2010, I, 153.
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consulatu [[[---]]] tibi respimntem faciem patrii numinis hastam eminus quae iaculat
refreno ex equo tuus Medaure dedicat Medaurius**

Die Inschrift datiert in die Jahre 167 — 169 und macht es wahrscheinlich, dass es sich dabei
um einen Bau fiir Medaurus handelt***. Spater schreibt N. Benseddik, dass diese Inschrift in
Bau e gefunden wurde und Groslambert, die Benseddik zitiert, iibernimmt diesen Fehler>=.
Da im Katalog von Benseddik dann wieder Bau d als Fundort der Inschrift verzeichnet ist,
kann davon ausgegangen werden, dass die Inschrift fiir Medaurus in Bau d gefunden

wurde>?.

7.2.1.6.4.5 Baue

Der Bau e besitzt mit 11.3 x 6 m ahnliche Mafle wie Bau b?3*. An der Riickwand des Baus
befand sich eine Apsis. In den Wénden wurden zwei Altdre fiir Apollo als Spolien verbaut
gefunden®2. Diese waren von P. Metilius Secundus geweiht worden, der von 121 - 123
Legat war®3. Apollo trigt auf einem der Altdre das Epithet salutifer. Die Beniitzung der
Apolloaltare als Spolien kann ein Hinweis auf ein spites Entstehungsdatum oder eine

Bauphase zu einer Zeit sein in der der Ort nicht mehr pagan genutzt wurde.

7.2.1.6.4.6 Bauf
An der Riickwand von Bau f mit den Maflen 12.75 x 6.4 m befand sich ebenfalls eine

Apsis®*. Zur Widmung des Baus gibt es jedoch keine Anhaltspunkte.

7.2.1.6.4.7 Baug

Zwischen Bau f und Bau g befindet sich ein groflerer Abstand als zwischen den anderen
Bauten. Er ist zudem der erste Bau, der in die Mauer des Legionslagers von 81
hineingesetzt wurde. Mit den Maflen 12.2 X 10.25 m ist er anndhernd quadratisch. An der
Riickwand befanden sich zwei Nischen*s. Im nordlichen Bereich des Asklepieions und

somit in der Nédhe dieses Baus fand sich eine Dedikationsinschrift fiir einen Tempel fiir Isis

227 CIL VIII 2581.

228 Thomasson 1996, 158, Nr. 37k.

229 Benseddik 2010, I, 155; Groslambert 2009, 86.

230 Benseddik 2010, II, 132 Nr. 33.

231 Groslambert 2009, 86.

232 Groslambert 2009, 86; CIL 08, 02591/ILS 3229 und AE 1920, 0037.
233 Benseddik 2010, I1, 131.

234 Groslambert 2009, 86.

235 Groslambert 2009, 87.
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und Serapis vom Legat L. M. Fuscinus aus dem Jahr 158. Dazu wurde noch eine weitere
Inschrift fiir Isis aus dem 3. Jh. gefunden. Ausserdem weist der Bau zwei Nischen auf, die
auf zwei Gottheiten hindeuten womit er als Tempel fiir Isis und Serapis interpretiert

wird>*.
Zu den Bauten h und i konnten keine Informationen gefunden werden.

7.2.1.6.4.8 Bauj

Dieser Bau befindet sich nicht mehr in einer Reihe mit den Bauten b - i, sondern ist mit
dem Eingang in Richtung Asklepius Tempel orientiert (Abb. 11 und Tafel 5). In seiner
Nihe wurden zwei Bronzestatuen fiir Merkur sowie Weihaltdre an Merkur gefunden,
weshalb von M. Janon und N. Benseddik angenommen wird, dass es sich um einen Merkur

Tempel handeln konnte?37.

7.2.1.6.5 Die Annexe I, II und die Maison Triangulaire

Der Annex I befindet sich im Siidosten des Heiligtums und besteht aus Thermen und einer
vorgelagerten Portikus. Im siidlichen Teil dieses Komplexes befand sich zudem ein
Mithraum, das zwischen 183 - 185 errichtet wurde?3. Der Annex II befindet sich westlich
davon und besteht ebenfalls aus einer Therme. Wiederum westlich davon befindet sich der
Annex III auch Maison Triangulaire genannt, eine Wohneinheit mit einem groflen Becken
in der Mitte um das sich viele Riume gruppieren®®. Westlich der Maison Triangulaire

befinden sich wiederum Thermen mit einem traditionellen Grundriss?+. (Abb. 18)

236 Groslambert 2009, 87; CIL VIII, 2630 = 18100; CIL VIII, 2631=18101.
27 Janon 1985, 51f; Benseddik 2010, I, 153 und 156.

3% LeGlay 1954, 273 und 276.

239 Groslambert 2009, 88.

24° Janon 1985, 50.
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Abbildung 18 Plan des Asklepieions mit Annex I, II und III und dem Mithrdum, nach Groslambert 2009, Pl. 29.

7.2.1.6.6 Die Interpretation

Das sogenannte Asklepieion von Lambaesis ist aufgrund der Inschriften und Statuenfunde
zweifellos ein Heiligtumskomplex in dem eine Vielzahl von Gottheiten angesiedelt war zu
bezeichnen. Sein zeitlicher Schwerpunkt lag aufgrund der Inschriftenfunde in der zweiten
Hilfte des 2. und dem Beginn des 3. Jh. und war durch die militirische Prdsenz in
Lambaesis gepragt. Der dreiteilige Tempelkomplex ist durch die Architravinschrift klar
Jupiter Valens, Asklepius und Salus und Silvanus geweiht. Da die Bauten a - j aufgrund der
Altgrabungen, bei denen keine genauen Fundorte notiert und keine stratigraphischen
Prinzipien verfolgt wurden, nicht immer zweifellos datiert und interpretiert werden
konnen, ist die Gesamtentwicklung des Komplexes unsicher. Die umstrittenste Diskussion
zum Komplex bleibt diejenige, ob es sich um ein Asklepieion im griechischen Sinne

handelt, oder einfach um eine Area Sacra mit verschiedenen verehrten Gottheiten.

Die Asklepieia im griechischen Osten, wie z. B. die Asklepieia in Pergamon, Epidauros
oder Kos beherbergten auch Tempel anderer Gottheiten. Deshalb schliefle ich mich M.
Janon, N. Benseddik und A. Groslambert an, die den Komplex als Asklepieion bezeichnen,
da die meisten Dedikationen an Asklepius gerichtet sind und das Vorhandensein

verschiedener Gottheiten einer Definition als Asklepieion nicht widerspricht.
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Auch die Architektur des Komplexes ist griechisch beeinflusst. Als Beispiel dafiir werden
die dorische Ordnung und die sich im ganzen Komplex befindenen attischen Basen
angefiihrt>#. N. Benseddik bezeichnet das Heiligtum sogar als ein Heiligtum in
epidaurischem Stil. Dies aufgrund der Mosaiken und deren Inschriften Bonus intra, melior
exi im Bau c und der Inschrift B(onis) b(ene) in der Therme. Damit wird, wie in Epidauros
auch, eine gute Geisteshaltung zum Eintreten in das Heiligtum gefordert>#. Dass das
Heiligtum in Lambaesis aber eine dhnliche Entwicklung, wie dasjenige in Epidauros
aufweist, halte ich im Gegensatz zu N. Benseddik nicht fiir ein Argument epidaurischer
Beeinflussung®#. Die Verehrung begann in Lambaesis zwar ebenfalls zuerst mit Apollo, 20
Jahre spdter gibt es dann eine Inschrift, die die Weihung einer Piscina an Asklepius und
Hygieia erwdhnt*# und erst nach weiteren 20 Jahren wurden dann die Tempel gebaut.
Allerdings halte ich es fiir unwahrscheinlich, dass eine solche Entwicklung in Anlehnung

an Epidauros geplant wurde.

Die Portikus, wird von M. Janon, N. Benseddik und A. Groslamert als Abaton interpretiert,
da sie auch Ahnlichkeiten zu Epidauros aufweist**. Wie in Epidauros ist sie iiber ein Bad
gebaut und weist einen Zugang zum Wasser auf. Allerdings gibt es keine epigraphischen
Belege fiir das Praktizieren der Inkubation in Lambaesis. Eine Portikus in einem Heiligtum
muss nicht zwingend als Inkubationshalle gedient haben, zumal es im romischen

Nordafrika keine weiteren Belege fiir die Inkubation im Asklepiuskult gibt (siehe Kapitel

8.3).

24 Tanon 1985, 65.

242 Benseddik 2010, I, 215.

243 Benseddik 2010, I, 215.

244 AE 1989, 870.

245 Benseddik 2010, I, 111f; Janon 1977, 707, Groslambert 2009.
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M. Janon sieht auch einen Einfluss afrikanischer Architektur im Grundriss des dreiteiligen
Tempelkomplexes, da ihn die konkave Form an die Quellheiligtiimer in Zaghouan oder
Hammam Berda erinnert*#. Diese konkave Form kommt in Nordafrika tatsdchlich ofters
vor, jedoch erst in der Kaiserzeit, was sie deshalb nicht zu einem Produkt des romischen
Nordafrikas macht, das wahrscheinlich durch das Aufeinandertreffen romischer

Architektur mit lokalen Formen entstanden ist (Abb. 19).

Viele der oben genannten Aspekte sind mit den grofien Asklepieia im griechischen Osten
vergleichbar (Architekturelement, Thermen, Portikus, Verehrung mehrerer Gottheiten im
Heiligtum, Brunnen, die Aufforderung das Heiligtum mit guter Geisteshaltung zu

betreten) weshalb die Bezeichnung des Komplexes als Asklepieion berechtigt ist.

Im Gegensatz zu den Asklepieia im Osten ist die Kultanlage in Lambaesis aber ganz klar
militdrisch betrieben. Es fehlen Berichte von Geheilten, Korperteilvotive oder
Dedikationen von Freigelassenen, die im griechischen Osten die grofite Gruppe der
VerehrerInnen ausmacht. Die meisten Dedikationen in Lambaesis stammen von Legaten

oder Soldaten in hoheren Amtern, der grofle Tempelkomplex wurde von den Kaisern fiir

b |
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Abbildung 19 Grundrisse, Links: Zaghouan, Rechts: Hammam Berda, Gros 1996, 441 Abb. 499.

246 JTanon 1985, 91ff, 101f.
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die III. Legion errichtet, und es finden sich auch Gottheiten im Komplex verehrt, die
typisch sind fiir militdrische Standorte, wie z. B. das Mithraum oder die Dedikationen an
Jupiter Dolichenus. Dass der dreiteilige Tempelkomplex von den Kaisern errichtet wurde,
spricht zudem dafiir, dass es nicht nur um die Heilung des Einzelnen ging, sondern der
Tempel auch eine politische Komponente zum Wohle des Staates innehatte, wie das auch
fiir andere Asklepieia der Zeit z. B. in Pergamon der Fall war*¥. Die Aufnahme des Salus-
und Asklepiuskultes in den Staatskult findet vor allem ab dem 2. Jh. statt und schldgt sich
auch auf zahlreichen Miinzbildern, sowie der Gleichsetzung von Hygieia und Salus nieder.
Sie passt deshalb auch gut zur Kultanlage in Lambaesis*#®. Bereits in Uchi Maius konnte die

gemeinsame Verehrung von Asklepius und Salus beobachtet werden.

247 Winkler 2009, 149ff.
248 Winkler 2009, 155.
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7.2.1.7 Fazit

Vergleicht man die fiinf beschriebenen Heiligtimer miteinander, werden einige
Gemeinsamkeiten klar ersichtlich: Eine topographische Gemeinsamkeit zeigt sich darin,
dass sich vier von fiinf in der Provinz Africa Proconsularis (Aradi, Althiburos, Bulla Regia,
Uchi Maius) befinden. Die Tempel in Althiburos und in Aradi sind sich sehr dhnlich: Es

handelt sich bei beiden um korinthische Prostyloi auf einem Podium.

In Althiburos, Bulla Regia, Uchi Maius und Lambaesis werden jeweils mehrere Gottheiten
verehrt (Asklepius, Jupiter, Mars // Asklepius, Apollo, Ceres // Asklepius und Salus //
Jupiter Valens, Asklepius und Salus, Silvanus). Auffillig ist dabei auch, dass in Uchi Maius
und Lambaesis jeweils Salus und Asklepius verehrt werden, was auf einen Staatskult
hinweist, da in Uchi Maius Salus mit dem Epithet Augusti genannt wird und der Tempel in
Lambaesis von den Kaisern gestiftet wurde. Diese Annahme wird dadurch verstérkt, dass in

Althiburos und Lambaesis auch Asklepius und Jupiter zusammen verehrt wurden.

Ein Zugang zu Wasser ist in vier Tempeln sicher gegeben (Althiburos, Aradi, Bulla Regia,
Lambaesis). In Althiburos und Bulla Regia ldsst ein Becken beziehungsweise eine Zisterne
auf die wahrscheinliche Verwendung von Wasser im Kult schlieffen. In Aradi und
Lambaesis ist der Zugang zu Wasser durch ein Reservoir in unmittelbarer Nihe,
beziehungsweise durch Thermen und Aquidukte gegeben. Die topographische Lage weist
ebenfalls Ahnlichkeiten auf. Die Tempel in Althiburos und Bulla Regia liegen neben dem
Forum, in Lambaesis befindet sich das Forum in der Nédhe davon. Dies ldsst ebenfalls
darauf schliessen, dass es sich bei den Heiligtiimern um wichtige Bauten handelte, da sie
sich an einem zentralen Ort befanden. In Uchi Maius und Aradi ist zu wenig iiber die
Topographie der antiken Stadt bekannt, als dass man etwas iiber die Lage der Tempel
innerhalb der antiken Stddte aussagen konnte. Aufgrund der kleinen Anzahl an sicher
identifizierten Asklepiustempeln und ihrem ungleichen Forschungsstand kann leider keine
Typologie fiir Asklepiusheiligtiimer in Nordafrika aufgestellt werden, die zur
Identifizierung weiterer Asklepiustempel beitragen konnte. Wie J. W. Riethmiiller jedoch
festgestellt hat, kann auch im griechischen Osten keine Typologie fiir Asklepieia aufgestellt
werden, da sie eine grofle Diversitit aufweisen. Somit ist es fraglich, ob sich bei einem
umfangreicheren Forschungsstand in Nordafrika eine Typologie ergeben wiirde.
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7.2.2  Unsicher identifizierte Asklepiustempel

Im Folgenden werden die Heiligtiimer behandelt, welche von N. Benseddik als mogliche

Heiligtiimer fiir Asklepius bezeichnet werden. Es werden die Griinde, die fiir eine

Identifikation als Asklepiusheiligtum sprechen, dargelegt und anschlief}end abgewogen, ob

es sich tatsichlich um ein Asklepiusheiligtum handeln kann. Dabei konnen die oben

beschriebenen sicher identifizierten Heiligtiimer in Form von Vergleichsbeispielen helfen,

sowie J. W. Riethmiillers Klassifizierung der Kultzeugnisse in einer Wertigkeitsskala

herangezogen werden (Karte 4).

7.2.2.1 Ammaedara

§

Abbildung 20 Grundriss des Saturnheiligtums in
Ammaedara, nach Benseddik 2010, II, PL. V, 1.

In Ammaedara befindet sich im Stidosten der
Stadt, zwei Kilometer vom Forum entfernt, ein
Heiligtum mit drei Terrassen und drei Cellae auf

der obersten Terrasse. (Abb. 20)

Aufgrund der zahlreichen Funde auf der
untersten Terrasse ist es klar als Heiligtum fiir
Saturn zu interpretieren, denn es wurden tber
30 Statuen, Stelen und Inschriften fiir Saturn
gefunden®®. Auch ein Architrav mit einer
Inschrift fiir Saturn wurde geborgen®°. Auf der
Terrasse mit den drei Cellae wurde in der linken
Cella E2 eine Favissa entdeckt, in der sich die
Statuen von Asklepius, Mars, Saturn und Nutrix,
sowie eine  Weihinschrift fiir = Hygieia

befanden®'. Die Weihinschrift fiir Hygieia

datiert aufgrund der Nennung der Kaiser zwischen 198 und 211.

249 Baratte et al. 2000, 54.
25° Benseddik 2010, 11, 23.
' LeGlay 1961, 324.
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Hygiae Aug(ustae) sacr(um) / pro salute et victoriis / Imp(eratorum duorum) Caes(arum
duorum) L(ucii) Septimi Severi / Pii Pertinacis Aug(usti) et / M(arci) Aureli(i) Antonini Pii
/ Felicis Aug(usti) [[et L(ucii) Septimi(i) Get]]ae / [[nobilissimi Caesaris]] et / Iuliae
Domnae Aug(ustae) matri(s) / Aug[[g]](ustorum) et castror(um) totiusq(ue) / divinae
domus eorum / L(ucius) Baebius Secundus et Iulia / Victorina uxor / eius v(otum)
s(olverunt)?s2

N. Benseddik und M. LeGlay sehen das Auffinden der Statuen von Mars und Asklepius,
sowie der Dedikationsinschriften dieser Statuen als Beweis dafiir, dass ihnen jeweils eine
Cella geweiht war?s3. Aufgrund der klaren Mehrheit an Votiven fiir Saturn und einem
Architrav mit dem Namen Saturn, kann an dieser Stelle aufgrund einer Statue und somit
einem einzigen sekunddren Kultzeugnis in der Favissa nicht sicher von einem
Asklepiusheiligtum gesprochen werden. Allerdings ist es moglich, dass in diesem
Heiligtum Asklepius, Hygieia, Mars und Nutrix als Nebenkulte verehrt wurden und
zumindest der Hygieia Kult hatte auch eine politische Komponente, da die Weihinschrift

fiir die Gesundheit und die Siege der Kaiser war (pro salute et victoriis Imperatorum).

7.2.2.2 Djebel Oust
In Djebel Oust befindet sich an der Thermalquelle seit dem 1. Jh. ein Tempelbezirk mit

einer Hohle, die einen Zugang zur Quelle bietet>*. Im 2. Jh. erfolgte eine
Monumentalisierung der Anlage indem hinter der Hohle eine neue Cella errichtet wurde.

Zudem wurde eine Portikus um den Hof vor der Cella gebaut. (Abb. 21)

Auch Thermen wurden zur Anlage dazu gebaut (Abb. 22). Im 5. Jh. wandelte man die
Tempelanlage in einen christlichen Bezirk mit Baptisterium und Basilika um und die
Thermenanlagen wurden mit einer Villa verbunden. In einer spdtantiken Schicht in einem
Annexbau des Gebaudes werden von M. Fendri in den 1960ern die Statuen von Asklepius
und Hygieia gefunden®s. Auch eine Inschrift fiir Merkur Silvanus wurde im Bereich des
Tempels geborgen®‘. Da es ansonsten keine Hinweise auf die hier verehrten Gottheiten

gibt und der Aspekt des Wassers im Aufbau der Anlage eine grofle Rolle spielt, schlagen A.

»5> AE 1999, 1783.

>3 Benseddik 2010, I, 89 und LeGlay 1961, 324.
254 Ben Abed - Scheid 2005, 327f.

55 Ben Abed - Scheid 2003, 11.

256 Ben Abed — Scheid 20035, 322; CIL VIII, 2399.
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Ben Abed und J. Scheid vor, dass es sich um ein Quellheiligtum handeln kénnte, in dem
zusitzlich noch andere Gottheiten, wie Asklepius und Hygieia oder Merkur Silvanus
verehrt wurden®’. Sie vergleichen den Aufbau des Heiligtums mit einem klar von der
Quelle im Heiligtum abgegrenzten Thermalbereich mit bekannten Quellheiligtiimern in
Clitumne, Bath oder an der Seine**. Auflerdem vermuten sie, dass es als extraurbanes
Heiligtum zu einer der umliegenden Stidte gehort hat*. Ich halte diese Interpretation,
genau wie diejenige als Heiligtum fiir Asklepius, Hygieia und Merkur Silvanus fiir moglich.
Denn die Verehrung von Asklepius zusammen mit anderen Gottheiten, ist aus mehreren
sicher identifizierten Heiligtimern bekannt und auch sein Bezug zu Wasser und
Thermalanlagen ist in Nordafrika sehr stark. Die Anlage in Djebel Oust kann derzeit also
aufgrund lediglich eines sekunddren Kultzeugnisses nicht eindeutig einer Hauptgottheit zu

gewiesen werden, sicher ist aber, dass Asklepius hier verehrt wurde.
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Abbildung 21 Phasenplan des Tempels, nach Ben Abed - Scheid 2003, Abb. 4;
http://books.openedition.org/pcjb/docannexe/image/870/img-4.jpg. (10.12.2017).

357 Ben Abed - Scheid 2003, 11.
258 Ben Abed - Scheid 2003, 17.
259 Ben Abed — Scheid 2005, 347.
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Abbildung 22 Plan von Djebel Oust mit Ausbauphase im 5. Jh., nach Ben Abed - Scheid 2005, 323 Abb. 1.
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7.2.2.3 Gigthis

In Gigthis befindet sich 70 m 6stlich des Forums ein prostyler Distylos mit den Mafien 7 x
4 m*®. In einer ersten Bauphase befand sich an der Riickwand der Cella noch eine Apsis,
die spéter durch den Bau der dahinter verlaufenden Strafle geschliffen wurde (Abb. 23) .
Der Tempel ist nur teilweise erforscht. Er wird von einem Hof umgeben dessen einzig
bekannter Eingang sich auf der westlichen Seite des Tempel befindet. Von dort gelangt
man iiber Stufen, welche von zwei Sdulen gerahmt werden in den Hof oder iiber eine
Rampe auf das Podium des Tempels*¢>. Die Identifikation des Tempels als Asklepiustempel
erfolgt aufgrund eines Relieffragments, das im Tempel gefunden wurde und die untere
Hilfte eines Asklepius zeigen soll*®. Das Fragment besteht aus einem Bein und einem Stab
um den sich eine Schlange wickelt>*. Leider gibt es von diesem Fragment keine Fotografie,
so dass diese Beschreibung nicht {iberpriift werden kann. Da das Fragment aufgrund der
Ikonografie nicht eindeutig von Asklepius stammen muss, sondern auch anderen
Gottheiten z. B. Neptun zugeschrieben werden kann und somit als tertidres Kultzeugniss

einzuordnen ist, bleibt die Interpretation unsicher*.
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Abbildung 23 Stadtplan von Gigthis, nach Eingartner 2005, 139 Abb. 26.

26 Benseddik 2010, I, 91; Eingartner 2005, 191.

*61 Eingartner 2005, 192.

*6 Eingartner 2005, 192.

263 Constans 1916, 67.

264 Benseddik 2010, I, 46.

265 Benseddik 2010, I, 91; Benseddik 2010, II, 46; Eingartner 2005, 192; Pisanu 1990, 228.
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7.2.2.4 Tebessa Khalia

In Tebessa Khalia, drei Kilometer von der antiken Stadt Tebessa entfernt, befindet sich auf
einem Hiigel ein groflerer Gebaudekomplex. Es handelt sich um eine grofie rechteckige
Flache, die von einer Mauer (99.5 x 117 m) umgeben wird. Innerhalb dieser Umfriedung
befinden sich ein Becken und eine kleine Olpresse. Nordwestlich davon und auferhalb der
Umfriedung liegt ein Rundbau an den sich Thermen anschlief3en, sowie vier Gebdude mit

Trikonchoi, eine grofle Olpresse und eine Portikus, die wohl als Lagerhalle diente (Abb.

24) 266

1 Rundbau
2 Trikonchos
3 Lagerhalle/Portikus
4 Olivenpresse

5 Monument a auges
6 Spitantike Kapelle

7 Trikonchos

8 Olivenpresse

9 Umfassungsmauer

Abbildung 24 Plan von Tebessa Khalia, nach Boucher 1956, 31 PI. 1.

*% Fiir Lagerhalle: Laporte 2009, 303.
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Der Innere Teil der Umfriedung wird als heiliger Hain interpretiert. Dies aufgrund einer
metrischen Inschrift, die einen Garten erwdhnt und der fehlenden kaiserzeitlichen

Bebauung*.

Der Rundbau auflerhalb der Umfriedung hat einen Durchmesser von 16.4 m. Er besitzt
zwei Zuginge, wovon der eine zur Thermenanlage fiihrt. Nach Stidosten hin bildet er eine
hufeisenformige Apsis. Im Inneren des Rundbaus befinden sich an der Wand Saulen,
welche auf Banken stehen. In der Mitte liegt ein quadratischer Abfluss, dessen Kanal auch
mit dem Becken im Siidosten des Baus verbunden ist>*®. An der gegeniiberliegenden Seite

des Beckens wurde eine teilweise ausgemeifSelte Inschrift gefunden>®.

Templum a Bom([tana ? ] aedific (atum) igne labe (factum) et a

Bom [t?] an[i]s ....oovvviniiiiiiniiiinnnn. a (sestertiis) CCCCXXX
f(ecit?) terma autem [feci?]t a m[a]gni [ficentia?] ..............
.......... a (sestertiis) CCCC ............ a (sestertiis) C(?) L ........>7°

Aufgrund dieser Inschrift, die iiber die Errichtung eines Tempels berichtet und der
ungewohnlichen Bauform des Rundbaus mit daran anschlieflender Therme, interpretierte
J.-P. Boucher den Gebdaudekomplex als Asklepieion®*. Da vom ersten Ausgriber C. Chédé
1882 auch einige antike Statuenfragmente gefunden wurden, wovon eines eine Hand ist,
die etwas hilt, schldgt J.-P. Boucher vor, darin den Uberrest einer Asklepiusstatue zu
sehen*2. Allerdings sind die Statuenfragmente nicht publiziert, so dass eine Beurteilung
dieser Interpretation nicht moglich ist. Ein weiteres Argument von J.-P. Boucher ist die, fiir
Asklepieia im griechischen Osten typische, Portikus*73. Allerdings beurteilt Laporte diese
als Lagerhalle, da sie sich gleich neben der Olpresse befindet*”. J.-P. Boucher ist dennoch
der Meinung, dass es sich beim Rundbau um ein Heiligtum handelt, weil in der Inschrift

der Begrift templum erwdhnt wird. Zudem wurde er in der Spatantike umgebaut und mit

267 Laporte 2009, 293f.

268 Boucher 1956, 8.

269 Benseddik 2010, II, 76.

27° AE 1957, 181.

271 Boucher 1956, 21f.

272 Chédé 1882, 270; Boucher 1956, 18.
273 Boucher 1956, 22.

74 Laporte 2009, 303.
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denselben dekorativen Elementen wie in der Basilika aus Tebessa ausgestattet. Dies

interpretiert J.-P. Boucher als Christianisierung eines urspriinglich paganen Gebdaudes.*

J. Christern konnte mit dem Vergleich der in Tebessa Khalia im Rundbau gefundenen
Architekturornamente, sowie dessen Bautechnik und der Steinmetzzeichen iiberzeugend
darlegen, dass der Bau zeitgleich mit der Basilika in Tebessa umgebaut wurde (Abb. 25 und
26). Er interpretiert die Anlage daher als eine fiir diese Zeit typische Villenanlage zur

landwirtschaftlichen Produktion mit privater Therme?"°.

Die Errichtung eines Asklepieions zum Ende des 4. Jh. wére in Nordafrika eher untypisch.
Die jiingste Inschrift fiir Asklepius stammt aus dem Jahre 320%7. Da es aber auch eine
frithere Bauphase gibt, der Begriff Templum normalerweise das umfriedete Areal eines

Heiligtums oder ein Heiligtum selbst bezeichnet*® und die Inschrift nicht genau datierbar

Abbildung 25 Links: Kidmpfer aus Rundbau, nach Christern 1976, Taf. 44c; Rechts: Kiamper aus Basilika, nach Christern
1976, Taf. 44 a.

Abbildung 26 Links: Fenstersturz aus Rundbau, nach Christern 1976, Taf. 47 ¢ Rechts: Fenstersturz aus Baszlzka, nach
Christern 1976, Taf. 47 e.

*75 Laporte 2009, 311.

276 Christern 1976, 151.

277 Benseddik 2010, II, 125.

278 Metzler Lexikon antiker Architektur (2008) 245 s. v. templum (Ch. Hocker).
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ist, wire es auch moglich, dass es sich bei diesem Komplex vor dem Umbau um ein
paganes Heiligtum gehandelt hat. Mit der heutigen Informationslage kann die Anlage in
Tebessa Khalia aber nicht als Asklepieion interpretiert werden, da lediglich ein tertidres

Kultzeugnis (das Handfragment) eine Verbindung zu Asklepius herstellt.

7.2.2.5 Thibicaae

In Thibicaae befindet sich auf der rechten Seite des Oued ein Tempel, der mit dem
Asklepiuskult in Verbindung gebracht wird*”®. Die Cella betrégt 5.2 x 7.4 m. Zu ihr gelangt
man durch einen Tiirsturz mit zwei sich gegeniiberstehenden Greifen an der Auflenseite
und Rosetten und Verflechtungen an der Innenseite**. Die Interpretation als
Asklepiustempel basiert auf einer Inschrift fiir Asklepius auf einem Architrav, der im
nordlichen Teil der antiken Stadt gefunden wurde**'. Die Zugehorigkeit der Inschrift zu

diesem Tempel ist jedoch laut R. Cagnat und P. Gauckler nicht eindeutig belegt

Aesculapio Aug(usto) sacr(um) / [p]ro salute Imp(eratoris) Caes(aris) T(iti) Aeli
Hadriani Antonini Aug(usti) Pii liberorumq(ue) eius / civitas Thibicaensis
p(ecunia) p(ublica) fecit/instante operi Felice Victori [---]ae filio sufete?s?

Die Inschrift gibt Auskunft dariiber, dass der Tempel im Namen der Stadt von einem
Sufeten zum Wohl der Kaiser gestiftet wurde. Die Erwdahnung des Sufetats zeigt einerseits,
dass es im 2. Jh. zumindest formal noch punische politische Institutionen gegeben hat,
andererseits zeigt sie auch, dass diese Institutionen den Asklepiuskult auch als Staatskult

kannten und akzeptierten.

7.2.2.6 Thugga

In Thugga befindet sich 50 m siidlich des Forums ein grofles 22.40 x 40 m umfassendes
Gebdude (Abb. 27 und Tafel 8)2%. Dieses wird durch ein distyles Portal in der Mitte der

das ganze Heiligtum umfassenden Mauer betreten®*¢. Der Hof wird auf drei Seiten von

279 Benseddik, 2010, II, 80; Leider konnte kein Ubersichtsplan von Thibicaae gefunden werden.
28 Cagnat — Gauckler 1898, 41.

281 Cagnat — Gauckler 1898, 41.

282 CIL VIIL, 765 = 12228.

283 Saint-Amans 2004, 308.

284 Saint-Amans 2004, 310.
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Portiken gerahmt. Hinter der gegeniiber dem Eingang liegenden Portikus befanden sich
die Cellae, die aufgrund der Proportionen des Baus auf drei geschétzt werden®. Aufgrund
des schlechten Erhaltungszustandes dieses Teils des Gebaudes kann diese These aber nicht
verifiziert werden. Im Hof wird in jeder Ecke ein rechteckiger Bereich durch Schranken

eingegrenzt.

Da der Architrav der Portikus gefunden wurde, kann das Gebdude sehr exakt auf die Jahre
163 oder 164 datiert werden?®. Die verehrte Gottheit wird auf diesem Architrav nicht

genannt. Dennoch interpretiert S. Saint-Amans den Tempel als Asklepiusheiligtum. Dies

|
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Abbildung 27 Oben: Grundriss des sog. Asklepiustempels in Thugga, nach Saint - Amans 2004, 217 Abb. 3; Unten:
Fotografie der Schranken im sog. Asklepiustempel, nach Saint - Amans 2004, 309 Abb. 34.

285 Saint-Amans 2004, 311.
286 Saint-Amans 2004, 313; CIL VIIL, 26527.
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weil zwei zu einem Heiligtum gehdrende Inschriften in der Ndhe des Monuments gefunden
wurden deren Erste Asklepius erwdhnt und mit ihren Maflen zur Portikus gehoren konnte.
Dieser Fries, der in zwei Teilen in der Néhe des Heiligtums gefunden wurde, soll sich

aufgrund seiner Proportionen iiber dem Eingangsportal befunden haben.
Aescula[pi]o Aug(usto) sacr(um)*

Eine Stele enthilt die zweite Inschrift und wurde im Heiligtum verbaut gefunden. Es

handelt sich dabei um eine Weihinschrift, die aber keine Gottheit erwahnt.
V(otum) s(olvit) 1(ibens) a(nimo)?2*®

Die Datierung dieses Baus in die Regierungszeit von Marc Aurel und Lucius Verus wiirde
gut zum Tempel in Lambaesis und zum Aufschwung des Asklepiuskultes ab der 2. Hilfte
des 2. Jh. passen. Eine baugeschichtliche Untersuchung muss aber noch die Zugehorigkeit
des Frieses zur Portikus bestitigen um sicher zu sein, da ein einziges sekundires

Kultzeugnis nicht ausreicht um einen Tempel eindeutig zu identifizieren.

7.2.2.7 Castellum Tidditanorum

In der Provinz Numidia befindet sich in Castellum Tidditanorum ein rechteckiges
Gebdude, das aus zwei langgestreckten Vorhofen besteht, durch die man zu einem
Gebdude mit einer Apsis gelangt (Abb. 28)*%. In der Nédhe der Apsis wurde eine Grube
gefunden, die mit Tierknochen gefiillt war>°. Wihrend den Ausgrabungen hat man zudem
im Gebdude ein Relief geborgen, das aufgrund der Inschrift und des eingeritzten Gesichts

als Dedikation an Asklepius interpretiert wird (Abb. 29).
A (esculapio?) Aug (usto) sac (rum) [---.>

Allerdings ist die Inschrift in Bezug auf die Gottheit nicht eindeutig, da der Name auf den

Anfangsbuchstaben reduziert ist. Auch die Ikonografie des sehr grob eingeritzten Gesichts

287 CIL VIIL, 26456 a — ¢ (c = CIL VIII, 1476).
288 CIL VIIL 26513.

28 Benseddik 2010, II, 144.

290 Berthier 2000, 154.

291 AE 1959, 0184.
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lasst aufgrund der fehlenden Attribute keine eindeutige Interpretation als Asklepius

zu,
weshalb dieser Bau vorlaufig nicht als Asklepiusheiligtum interpretiert werden kann.

Altitude : 574.90

Altitude ; 455.90

p i ) > | Y
g ral 4 /
= Ll Oy = Nécropole de I'Est
A A

Abbildung 28 Stadtplan von Tiddis, Nr. 35 ist der sogenannte Asklepiustempel, nach Berthier 2000, 38 Abb. 7.

Abbildung 29 Relief, nach Berthier 2000, 155 Abb. 40.
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7.2.2.8 Timgad

I

fLLLLLITITN

“ FTYII

Abbildung 30 Plan des byzantinischen Forts mit antikem Heiligtum, C: die drei Cellae, nach LeGlay 1990, 72 Abb. 1.
In Timgad befindet sich der grofite kultische Komplex in Nordafrika. Er liegt ca. 500 m
auflerhalb der Stadt und wurde in byzantinischer Zeit zu einem Fort umgebaut (Tafel 9)>=.
Das Heiligtum besteht aus einem grofien, von einer Portikus umgebenen Hof in dessen
Mitte sich ein 7 x 27 m grofles und 1.7 m tiefes Becken befindet. Hinter diesem Becken
befinden sich drei Cellae, die auf einem gemeinsamen Podium stehen (Abb. 30). Die
mittlere Cella beinhaltet an ihrer Riickwand eine Bank, die in der Mitte durch eine
Statuenbasis unterbrochen wird. In dieser Cella wurden zwei Dedikationen fiir Dea Patria
gefunden. In der 6stlichen Cella wurden zwei Kopfe von Serapis gefunden, weshalb M.
LeGlay sie als Cella fiir Serapis interpretiert®3. Die westliche Cella wird von ihm aufgrund
des Fragments einer Hand, die einen Stab hilt und Fragmente einer mannlichen Statue und
eines Schlangenkopfs als Cella fiir Asklepius interpretiert>¢. Allerdings existieren von
diesen Fragmenten leider keine Abbildungen und es handelt sich der Beschreibung nach

um tertidre Kultzeugnisse, die auch einer anderen Gottheit zugeordnet werden konnten?.

92 LeGlay 1990, 71.
293 LeGlay 1990, 77.
94 LeGlay 1990, 76.
295 Benseddik 2010, II, 159.
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Eine Inschrift aus severischer Zeit, die in der Ndhe des Beckens gefunden wurde, liefert

aber nochmal einen Hinweis auf eine mégliche Verehrung von Asklepius im Heiligtum.

Imp(eratore) Caes(are) M(arco) Aurelio Severo Antonino Pio Felici(!) Aug(usto)
Parth(ico) / max(imo) Britan(nico) max(imo) Germ(anico) max(imo) pontif(ice)
max(imo) trib(unicia) pot(estate) XV[I] imp(eratore) III co(n)s(ule) IIII p(atre)
p(atriae) et Iulia / Augusta Pia Felice matre Aug(usti) et castrorum itemque senatus
et patriae / ambitum fontis cancellis aereis conclusum itemque porticus vir(i)diari
picturis / exornatas ianuis et pronais ad easdem porticus apertis item opus plateae /
a thermis usque ad introit(um) perfectum res publica T(h)am[u]g(adensium)
d(ecreto) d(ecurionum) ¢

Aus der Inschrift geht hervor, dass das Heiligtum durch einen gepflasterten Weg mit den
stidlichen Thermen der Stadt verbunden war*”. Da in diesen Thermen und ihrer
Umgebung mehrere Statuen fiir Asklepius und Hygieia gefunden wurden, konnte es, wenn
denn Asklepius im Heiligtum verehrt wurde, einen kultischen Zusammenhang zwischen
den Thermen und dem Heiligtum gegeben haben. Dass die Aufstellung von
Asklepiusstatuen in Thermen eine kultische Rolle ingehabt haben konnte, wurde von J. W.
Riethmiiller und H. Manderscheid bereits genauer untersucht. In fast allen Stiddten in
denen sich in Thermen Asklepiusstatuen befanden, ist zusétzlich ein Asklepiuskult belegt.
J. W. Riethmiiller und H. Manderscheid gehen deshalb davon aus, dass es eine Verbindung
zwischen dem Aufstellen von Asklepius und Hygieiastatuen in Thermen und ihrer
kultischen Verbreitung gibt*®. In den nordafrikanischen Provinzen werden im Gegensatz
zum restlichen romischen Reich {iberdurchschnittlich viele Asklepius und Hygieiastatuen
in Thermen aufgestellt. Auf 24 Thermenanlagen kommen 21 Skulpturen von Asklepius
und Hygieia, wihrend in Italien und Asien auf 23 Thermen nur 11 Skulpturen zu finden
sind*°. Von diesen Statuen in den nordafrikanischen Thermen datiert keine in
vorhadrianische Zeit und keine spdter als den Beginn des 3. Jh. Es gibt also eine klare
Konzentration in die zweite Halfte des 2. — Beginn des 3. Jh. Die Identifikation des
Heiligtums in Timgad als Asklepiusheiligtum kann damit zwar nicht eindeutig belegt

werden, sie lasst sie aber wahrscheinlicher erscheinen.

296 AE 1948, o111.

297 Leschi 1947, 91.

298 Riethmiiller 2005, I, 70; Manderscheid 1981, 31 und 8s.
299 Manderscheid 1981, 31.
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7.2.2.9 Rapidum

In Rapidum befindet sich im Sektor C der Stadt ein tetrastyler Prostylos mit den Maflen

18.7 x 10 m.> . Dieser wird als Tempel 3 bezeichnet (Abb. 31). Vier Stufen fithren zu
seiner Cella hinunter. An der Riickwand der Cella befindet sich ein Podium mit zwei
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Abbildung 31 Plan der Zone C in Rapidum, 1 Anonymer Tempel; 2 Statuenbasen; 3 sog. Asklepiustempel, 4 nicht
identifiziertes Gebdude, 5 und 6 Olpressen, 7 Tempel oder Kuria?, 8 Gebdude neben dem Osttor, nach Laporte 1989, 117

Abb. 27.
vorgestellten Basen, welche wahrscheinlich dem Aufstellen von Statuen dienten3'.

Im Areal des Tempels wurden mehrere Statuen und Statuenfragmente gefunden. Dazu
gehoren eine Hand die Blitze hilt, eine Statue von Bacchus oder Herkules, eine weibliche
Biiste und mehrere weitere nicht zuordenbare Statuenbasen und Fragmente°>. Auch die

Statue einer sitzenden, iiberlebensgroflien mannlichen Figur befand sich im Tempel (Abb.

32).
Diese hatte einen bekranzten Kopf, einen nackten Torso und hielt ein heute nicht mehr

erkennbares Objekt in der rechten Hand. Der rechte Fufl ruhte auf einem runden, nicht

30 Benseddik 2010, I1, 175.
391 Christofle 1930, 27.
392 Laporte 1989, 174.
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niher bestimmbaren Objekt3*. Da Asklepius in Nordafrika manchmal bekrénzt wird, wird
diese Statue von N. Benseddik als Asklepiusstatue interpretiert’*t. Diese Interpretation
diente als Argument fiir die Zuordnung des Tempels an Asklepius. Da es sich dabei jedoch
nur um eine Statue unter vielen handelt, darf der Tempel nicht Asklepius alleine
zugeschrieben werden, auch wenn die Interpretation des Torsos als Asklepius schliissig ist.
Es konnten auch noch andere Gottheiten in diesem Tempel verehrt worden sein, was zu
den bisher sicher als Asklepiusheiligtiimer identifizierten Bauten passen wiirde, wo immer
mehrere Gottheiten zusammen verehrt wurden. Aufgrund eines einzelnen sekundiren
Kultzeugniss kann der Tempel aber nicht sicher als Kultstitte fiir Asklepius identifiziert

werden.

Abbildung 32 Evt. als Asklepius zu identifizierende Statue, nach Benseddik 2010, II, Pl. LXXXVII,2

393 Laporte 1989, 173.
3¢ Laporte 1989, 173; Benseddik 2010, II, 176 fiir Vergleiche mit anderen Asklepiusstatuen in Nordafrika.
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7.2.2.10 Fazit

Die eindeutige Interpretation der oben beschriebenen Bauten als Heiligtiimer fiir Asklepius
scheitert {iberall an der geringen Anzahl an sekundédren Kultzeugnissen fiir Asklepius. Von
vielen, als sekundire Kultzeugnisse fiir Asklepius bezeichnete Objekte fehlen Abbildungen,
weshalb diese Zuordnung nicht tiberpriift werden kann. Zudem handelt es sich oft um
nicht eindeutig Asklepius zuzuordnende Gegenstiande, wie z. B. einen Schlangenkopf oder

eine Hand, die einen Stab halt (Gigthis, Tebessa, Timgad).

In Djebel Oust, Ammaedara und Rapidum sind die gefundenen Statuen zwar sehr
eindeutig als Asklepiusstatuen identifiziert, was einer Verehrung von Asklepius in diesen
Heiligtiimern wahrscheinlich macht, auch wenn er nicht die Hauptgottheit gewesen sein
muss. In Thugga und Thibicaae ist aufgrund der Inschriftenfunde ein Asklepiusheiligtum
belegt. Allerdings muss eine Bauaufnahme der als Heiligtiimer vorgeschlagenen
Monumente dariiber Bestitigung abliefern, ob die gefundenen Architrave wirklich zu den
Bauten gehorten. Sie miissen deshalb zu den epigraphisch belegten Heiligtiimern gezdhlt
werden. In Castellum Tidditanorum ist die Inschrift auf dem Altar, die das Gebédude als
Asklepiusheiligtum identifizieren soll, nicht eindeutig an Asklepius gerichtet und ein
einzelner Altar wiirde noch nicht ausreichen den Bau eindeutig als Asklepiusheiligtum zu
bezeichnen. In Gigthis, Tebessa Khalia und Timgad wurden jeweils Fragmente von einem
Relief oder einer Statue gefunden, welche als tertidre Kultzeugnisse auf Asklepius schliefen
lassen konnen aber nicht zwingend sind. In Gigthis wurden die Fragmente in der Cella
gefunden, was es wahrscheinlich macht, dass sie von der verehrten Gottheit stammen. In
Tebessa Khalia wurden die Statuenfragmente romischer Statuen gefunden, diese weisen
jedoch nicht eindeutig auf Asklepius hin, weshalb die Argumentation fiir ein
Asklepiusheiligtum nicht tiberzeugt. In Timgad wurden die Fragmente in der westlichen
Cella gefunden, was die Weihung dieser Cella an Asklepius wahrscheinlich machen wiirde,
sofern es sich wirklich um Asklepiusstatuenfragmente handelt. Leider gibt es von allen drei
Orten keine Abbildungen der Fragmente, sodass die Zuordnung nicht tberpriift werden

kann.

Somit ist in Ammaedara, Djebel Oust, Rapidum, Thibicaae und Thugga die Verehrung von

Asklepius in den behandelten Heiligtiimern wahrscheinlich aber noch nicht zu 100%
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belegt. Die Heiligtiimer in Ammaedara und Djebel Oust sind sich vom Aufbau her dhnlich.
Es handelt sich in beiden Fillen um Heiligtiimer mit drei Cellae und Orte, an denen noch
andere Gottheiten verehrt wurden. Auch liegen beide auflerhalb der Stadt. In Rapidum
wurden ebenfalls Statuen mehrerer Gottheiten gefunden, sodass auch dort eine Verehrung
von Asklepius zusammen mit anderen Gottheiten wahrscheinlich erscheint. Das Heiligtum
in Thugga ldsst sich auch sehr gut mit den Heiligtiimern in Ammaedara, Timgad und
Djebel Oust vergleichen. Es hatte wahrscheinlich wie Ammaedara und Timgad drei Cellae
was auf die Verehrung mehrerer Goétter schliefSen lasst und wie in Djebel Oust befand sich

vor den Cellae eine Tripoportikus mit einem Hof. (Karte 6 und Karte 7)

Vergleicht man diese Ergebnisse mit den sicher identifizierten Asklepiusheiligtiimern wird
klar, dass eine gemeinsame Verehrung von Asklepius mit mehreren Gottheiten sehr
wahrscheinlich die Mehrheit der Asklepiusheiligtiimer in Nordafrika gekennzeichnet hat

und die Tempel oft drei Cellae aufwiesen.

7.3 Verbreitung und Gemeinsamkeiten

Wie in den beiden vorangegangenen Kapiteln zu den epigraphisch belegten Heiligtiimer
tiir Asklepius und den tatsichlich mit Baubefunden in Verbindung zu bringenden
Asklepiusheiligtiimern gezeigt werden konnte, erscheinen die Befunde duflerst verschieden.
Von den zwdlf epigraphisch belegten Heiligtiimern, halten nur acht einer genaueren
Uberpriifung stand (Bordj abd el Malek Hr Chett, Maxula, Musti, Thibicaae, Thisiduo,
Thugga, Vazi Sarra, Caesarea), und von den 13 Heiligtiimern mit architektonischen
erhaltenen Teilen (ausser Thuburbo Majus, das durch mehrere sekundire Kultzeugnisse
identifiziert wird, aber mit keinem konkreten Bau in Verbindung gebracht wird) bleiben
nur fiinf Baubefunde, die mit hoher Wahrscheinlichkeit Asklepiusheiligtiimer waren. Die
restlichen zehn konnen alle nicht eindeutig als Asklepiusheiligtiimer identifiziert werden,
bei fiinf kann man jedoch stark davon ausgehen (Ammaedara, Djebel Oust, Rapidum,

Thibicaae, Thugga). (Karte 3 und Karte 4)

Bereits N. Benseddik fiel auf, dass die Verbreitung von Asklepiusheiligtiimern von Osten

nach Westen hin abnimmt und es in der Provinz Africa Proconsularis auch innerhalb der
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Provinz eine klare Konzentration im Hinterland von Karthago gibt3*. Diese Verbreitung
bleibt gleich, wenn man sich nur die epigraphisch belegten Heiligtiimer und die fiinf sicher
identifizierten Baubefunde anschaut (Karte 5). Die Abnahme nach Westen hin begriinden
N. Benseddik und M. LeGlay mit dem ebenfalls abnehmenden Grad der Romanisierung
und Urbanisierung, sowie der groflen sozialen Diskrepanz der Kultanhédnger, die, wenn
man die Inschriften betrachtet, fast ausschliefllich aus der stidtischen oder militdrischen
Oberschicht stammen?°. Durch einen Vergleich mit der Verbreitung des Saturnkultes, der
sich in allen afrikanischen Provinzen grofier Beliebtheit erfreute, gelangt N. Benseddik zum
Schluss, dass Asklepius in der Tat ein Gott fiir die Eliten war, die sich mehrheitlich in den
urbanen Zentren in den Ostlichen Provinzen authielt als in den ruralen Gegenden im
Westen?””. Allerdings miisste diese Verteilung noch mit der Verteilung anderer Gottheiten
wie z. B. Mars, Merkur, Fortuna, Juno Caelestis oder Jupiter verglichen werden, da Saturn
in Nordafrika durch seine Vermischung mit Baal Hamon eine Sonderstellung einnimmt

und der mit Abstand am meisten auf Inschriften erwihnte Gott ist.

395 Benseddik 2001, 2691; Benseddik 2010, I, 124 - 128.
3%6 Benseddik 2001, 2691.
37 Benseddik 2001, 2691.
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Tabelle 2 Zusammenfassung der sicher und unsicher belegten Asklepiusheiligtiimer mit archéologischen Befunden (Karte 4)

Architektur Orientierung | Inschrift Statuen Identifiziert
ALTHIBUROS Prostylos SW CIL VIII, 27774 (Bauinschrift) sicher
AMMAEDARA Tempel mit drei Osten Benseddik, Nr. 1 (Weihinschrift) Asklepius unsicher
Cellae
ARADI Prostylos CIL VIII, 27356 (Bauinschrift) sicher
BULLA REGIA Tempel mit Porti- | Siidden CIL VIII, 25512 und CIL VIII 25513 (Weihinschriften an | Asklepius sicher
kus diis augustis)
DJEBEL OUST Tempel mit drei Osten Asklepius und Hygieia unsicher
Cellae
GIGTHIS Prostylos Osten Relief auf dem evtl. Asklepius abge-  |unsicher
bildet ist
TEBESSA KHALIA Rundtempel Osten Frgmt. einer Hand die evtl. einen Stab [unsicher
halt
THIBICAAE - Osten CIL VIII, 765 = 12228 (Bauinschrift) unsicher
THUBURBO MAJUS Kein Bau zuge- AE 1999, 1823 — 1826 (Weihinschriften), ILAfr 225 (Lex |Asklepius sicher
ordnet Sacra)
THUGGA Tempel mit drei Stuidosten CIL VIII 26456 a — ¢ (c=CIL VIII, 1476) (Fries); CIL VIII, unsicher
Cellae und Porti- 26513 (Weihaltar)
kus
UCHI MAIUS CIL VIII, 15446 (Bauinschrift), CIL VIII, 15448 (Archit- sicher
ravinschrift an Salus)
LAMBAESIS Prostylos Osten CIL VIII, 2579 a - ¢ (Bauinschrift); Mehrere Asklepius und Hygieiasta- sicher
CIL VIII, 2587; AE 1908, 11; CIL VIII, 2624; CIL VIII, tuen
2590; CIL VIII, 2589; AE 1973, 630; AE 1915, 30; (Wei-
hinschriften)
CASTELLUM TID- - SO Benseddik, Nr. 1 (Weihinschrift) unsicher
DITANORUM
TIMGAD Tempel mit drei Norden Frgmt. eines Schlangenkopfes unsicher
Cellae
RAPIDUM Tempel Norden Minnl. Sitzstatue, evtl. Asklepius unsicher
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8 Rituale im Asklepiuskult im romischen Nordafrika

In diesem Kapitel wird auf Rituale, welche im romischen Nordafrika im Rahmen vom
Asklepiuskult vollzogen wurden, eingegangen. Rituale hatten in der griechischen und
romischen Gesellschaft einen groflen Stellenwert, denn ein grofier Teil des 6ffentlichen und
privaten Lebens wurde durch diese geprigt**®. Mit Ritualen sind sich wiederholende
festgelegte Handlungen gemeint, die zu bestimmten Anldssen in politischen, sozialen oder
religiosen Umfeld von einer Person oder einer Gurppe vollzogen werden. Im Folgenden
werden Aspekte von Ritualen, welche im Zusammenhang mit der Verehrung von

Asklepius ausgefiihrt wurden, besprochen.

Als Quellen dienen das reiche Inschriftenmaterial und die darauf verwendeten
Formulierungen, die schriftlichen Quellen von antiken Autoren zum Asklepiuskult und die
materiellen Hinterlassenschaften und architektonischen Uberreste von
Asklepiusheiligtiimern in Nordafrika. Da das Quellenmaterial zu diesem Thema sehr
sparlich ist, wird versucht, mittels Vergleichen zu anderen Asklepiusheiligtiimern,
Inschriften fiir Asklepius oder Uberlieferungen antiker Autoren im restlichen rémischen

Reich eine breitere Informationsbasis zu schaffen.

Die Problematik hierbei ist der ungleiche Forschungsstand in den verschiedenen Regionen
des Mittelmeerraumes, die ungemeine Vielfalt an Asklepiusheiligtiimern, das
unregelmiflige Aufkommen und die unterschiedlichen Ausformungen des Kultes. Diese

Problematik muss bei den Vergleichen stets mitbedacht werden.

Das Kapitel wird fiinf Bereiche von Ritualen in Asklepiusheiligtiimern behandeln. Diese
sind die Leges Sacrae, die Verwendung und Bedeutung des Wassers im Kult, die
Inkubation, das Opfer und Votive und die Feste. Zuerst wird auf die Leges Sacrae aus
Thuburbo Maius und Karthago eingegangen und versucht herauszufinden, ob es sich dabei
um allgemeine Zulassungsbestimmungen fiir Asklepiusheiligtiimer in Nordafrika handelt
und ob sie Gemeinsamkeiten zu anderen Leges Sacrae fiir Asklepiosheiligtiimer im

romischen Reich aufweisen.

398 Literatur zu Ritualen in der Antike: Scheid-Durand 1994, Burkert 1972, Stavrianopolou 2006.
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8.1 Die Leges Sacrae

Der Terminus Lex Sacra ist ein moderner Begriff und hat sich fiir die Bezeichnung von
Inschriften etabliert, welche sich in erster Linie mit dem Verhalten im Kult oder dem
Ablauf kultischer Aktivititen befassen’®. Die Erforschung dieser Inschriften, hat im
griechischsprachigen Teil des Mittelmeerraumes eine grof3ere Tradition, da sie dort auch in
hoherer Anzahl vorkommen. Im lateinischen Westen sind solche Inschriften eine
Ausnahme. Bei der Betrachtung von Leges Sacrae gibt E. Lupu im Zusammenhang mit
Opfervorschriften zu bedenken, dass Regeln nur fiir Praktiken niedergeschrieben werden,
die vom Usus abweichen3*. Das bedeutet, dass es je nach Ortschaft und Kult
unterschiedliche Vorschriften geben kann, die, da sie als allgemein bekannt gelten, nicht
aufgeschrieben wurden. In einem Unterkapitel geht er speziell auf Inschriften ein, die sich
mit dem Betreten des Heiligtums befassen und erkennt dabei zwei Themenbereiche:
Einerseits wird iiber Dinge geschrieben, die nicht ins Heiligtum mitgenommen werden
diirfen, und andererseits iiber Reinigungsvorschriften. Auf der Inschrift in Thuburbo

Maius werden beide Themenbereiche behandelt, was sie als Lex Sacra klassiert.

Im Folgenden werden die zwei Inschriften aus Thuburbo Maius und Karthago - die
Einzigen ihrer Art im Zusammenhang mit dem nordafrikanischen Asklepiuskult -
beschrieben, miteinander verglichen, analysiert und anschlieflend in einen weiteren

Kontext von Leges Sacrae in Asklepiusheiligtiimern gesetzt.

Da beide Inschriften sekundér verbaut aufgefunden wurden und die Lokalisierung der
jeweiligen Asklepius Tempel, die es sowohl in Karthago als auch in Thuburbo Maius
aufgrund der Uberlieferung durch schriftliche Quellen oder Inschriften gegeben haben

muss, nicht bekannt ist, kann der genaue Aufstellungsort nicht lokalisiert werden.

3 Lupu 2009, 5; weitere Literatur zu Leges Sacrae: Carbon - Pirenne-Delforge 2012, Chaniotis 1997, Parker
1983, Parker 2004, Petrovic - Petrovic 2006, Rougement 1977, Skolowski 1955, 1962, 1969, Von Prott —
Ziehen 1906.

31° Lupu 2009, 4.
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8.1.1 IL Afr. 225 aus Thuburbo Maius

Die Inschrift IL Afr. 225 aus Thuburbo Maius ist nahezu vollstindig erhalten und wurde in

den sogenannten Sommerthermen als Tiirschwelle verbaut gefunden3. Genauere

Angaben zum Auffindungsort gibt A. Merlin, der erste Bearbeiter der Inschrift, nicht.

Die Inschrift besitzt die Mafle 0.22 x 1.48 m und ist 0.13 m dick. Da sich auf der linken

Schmalseite eine 0.06 m dicke Rille befindet und auf der rechten Seite in regelmifligen

Abstdanden drei Metalldiibellocher angebracht wurden, geht Merlin davon aus, dass es sich

bei der Inschrift um den Pfosten einer Balustrade handelt (Abb. 33)32.

Iussu domini/Aesculapi/L.Numisius L.f./Vitalis/podium de/suo fecit/quisq(ue)
intra(t)/podium ad/scendere vo/ let a muli/ere a suilla/a faba a ton/sore a bali/neo
commu/ne custodi/at triduo/cancellos/calciatus/intrare no/lito.3*3

Abbildung 33 Lex Sacra aus
Thuburbo Maius, nach
Benseddik 2010, I, 212 Abb. 4.

Die Inschrift berichtet, dass L. Numisius Vitalis, Sohn des
Vitalis, auf Befehl (Iussu) des domini Aesculapi ein Podium
errichten liefl und es Vorschriften gibt, die man erfiillen muss
um ein Podium zu betreten. Diese Vorschriften miissen
wahrend drei Tagen vor den Abschrankungen (cancellos)
wartend, befolgt werden. Die Vorschriften bestehen aus der
Abstinenz von Frauen (muliere), Schweinefleisch (suilla),
Bohnen (faba), dem Barbier (tonsore) und der Therme (balineo
commune). Auflerdem darf das Podium nicht mit Schuhen

betreten werden (calcitus intrare nolito).

Datiert wird die Inschrift zwischen 131 - 170 mit Hilfe einer
anderen Inschrift aus hadrianischer Zeit, die sehr

wahrscheinlich vom Vater des Numisius Vitalis stammt.

311 Merlin 1916, 263.
312 Merlin 1916, 263.

335 AE 1916, 112. Ubersetzung nach Ruprechtsberger 1982, 17: ,Auf Geheiff des Herrn Askulap hat L.
Numisius Vitalis, der Sohn des Lucius, das Podium (des Tempels) aus eigenen Mitteln errichten lassen. Wer
eintritt und das Podium hinaufsteigen will, moge (sich) einer Frau, (des Genusses) von Schweinefleisch und
Bohnen, eines Barbiers und eines Offentlichen Bades (enthaltend) - drei Tage vor den Abschrankungen wachen.
Mit Schuhen eintreten darf er nicht.”
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Mercurio Aug(usto) sacrum / pro salute Imp(eratoris) Hadriani Caesaris Augusti /
L(ucius) Numisius Vitalis aedem a solo sua pecunia fecit'

Die Interpretation der Inschrift als Lex Sacra ist durch die iiberlieferte Errichtung eines
Podiums auf Befehl des Asklepius und die damit verbundenen Zugangsbeschrinkungen
gegeben. Denn das Wort Podium bezeichnet in der Regel eine trittartige Erh6hung3*. Es
kann sich dabei um einen Untersatz fiir Sdulen, um einen Balkon im Circus oder
Amphitheater, oder um eine Vertifelung handeln3*¢. Vitruv beniitzt den Begriff Podium

auch im Zusammenhang mit dem Tempelbau:

Vitruv, De Architectura libri decem, III, 4, 5.

»3in autem circa aedem ex tribus lateribus podium faciendum erit, ad id
constituatur, uti...[...]”3V

Die Ubersetzung als Bestandteil eines Tempels, macht unter Beriicksichtigung der
Vorschriften in der Inschrift, sowie der Errichtung auf Befehl des Asklepius am meisten
Sinn. Interessant in diesem Zusammenhang ist, dass aus einer anderen ebenfalls sekundér
verbauten Inschrift hervorgeht, dass L. Numisius Vitalis f. Vitalis einer unbekannten
Gottheit einen Tempel gewidmet hat*'8,

L. Numisus L. f.

Arn. Vitalis

aedem a solos. p. f.
Vielleicht konnte es sich bei diesem Tempel um einen Asklepiustempel gehandelt haben
und somit um den Aufstellungsort der hier behandelten Inschrift:*. Bewiesen werden kann

diese Vermutung jedoch nicht.

8.1.2 AE 1949, 56 aus Karthago
In Karthago wurde die Zweite eventuell als Lex Sacra fiir den Asklepiuskult zu

interpretierende Inschrift gefunden. Diese war im siidlichen Teil des Theaters am Byrsa

314 AE 1961, 71.

315 Klotz 1874, 810f.

316 ebd.

317 Ubersetzung nach Reber 2015: ,Wenn aber auf drei Seiten rings um den Tempel statt der Stufen ein
Basament Rand hergestellt werden soll, so...“

8 CIL VIIL, 842.

319 Ruprechtsberger 1982, 17.
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Hiigel ebenfalls sekundir verbaut worden und befand sich somit in der Ndhe des durch
schriftliche Quellen iiberlieferten Asklepiustempels3*°. Es hat sich leider nur der Anfang der

Inschrift erhalten.
Iussu domini Aescu [lapi]...3>

Somit kann sie nicht sicher als Lex Sacra identifiziert werden. Es wire jedoch aufgrund des
identischen Anfangs mit der Inschrift aus Thuburbo Maius gut mdglich, dass es sich
hierbei ebenfalls um eine Lex Sacra fiir den Asklepius Tempel in Karthago gehandelt hat.
Angaben zur besonderen Bearbeitung am Stein oder zur Datierung konnten keine

gefunden werden.

8.1.3 Die Interpretation der Inschriften aus Thuburbo Maius und Karthago
Im Folgenden werden nun die ersten drei Worte der Inschriften aus Thuburbo Maius und
Karthago analysiert. Danach wird auf den restlichen Teil der Inschrift aus Thuburbo Maius

eingegangen.

Beide Inschriften dokumentieren etwas, das auf Befehl (iussu) des Asklepius geschehen ist.
In Thuburbo Maius geht es um ein Podium, das errichtet wurde. In Karthago hingegen hat
sich der Zweck leider nicht erhalten. Die Formulierung, dass etwas auf Befehl einer
Gottheit geschieht, gibt Aufschluss iiber die Beziehung zwischen KultanhéngerInnen und
Gottheit und ist keine nordafrikanische Eigenheit, sondern eine oft angetroffene
Formulierung im Zusammenhang mit Asklepius, aber auch anderen Gottheiten>2. H. W.
Pleket hat die griechischen dquivalente kat’ émtayrnv, tov Ocov mpootdéavrog, yéAeoOat
auf Inschriften im griechische Osten untersucht und ist zu dem Schluss gekommen, dass
sich diese Formulierung besonders oft auf Votivinschriften fiir Heilgotter wie Asklepius,
Amphiaraos oder Hygieia findet’*. Zudem tauchen sie verstirkt ab dem Hellenismus
auf’%. Der Begriff iussu im lateinischen wird auch oft dafiir verwendet, dass etwas auf
Befehl einer Gottheit oder eines Kaisers geschieht. Eine gehdufte Verwendung in Bezug auf

Heilgottheiten konnte aber nicht festgestellt werden.

320 Strab. Geogr. XVII, 3, 14; App. Lib. 130 - 131.

321 AE 1949, 56.

322 Renberg 2006, 111 Fn. 21

323 Pleket 1981, 158 Bsp. aus Pergamon bei Habicht 1969, Nr. 72 und 139.
324 Pleket 1981, 155
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Sowohl in Thuburbo Maius als auch in Karthago wird Asklepius mit dem Zusatz dominus
bezeichnet. Dieser ist auf lateinischen Inschriften fiir Asklepius sehr selten und nur auf vier
weiteren Inschriften, eine in Thisiduo, eine in Dakien und zwei Inschriften aus Rom
belegt3*s. Allerdings wird Asklepius in mehreren griechischen Inschriften als kUptog
bezeichnet, dem griechischen Aquivalent zum lateinischen dominus**, eine Formulierung,
die, wie die Bezeichnungen auf Befehl kat’ émtayrv, tov Beov npootdéavros, yédeobat,
im Hellenismus giangig wird, jedoch im Gegensatz zum griechischen Festland eine
Konzentration im Gebiet der spiteren Provinz Asia Minor aufweist?”. Es handelt sich
somit auch beim Epitheton dominus nicht um eine nordafrikanische Eigenheit, was die
Interpretation als afrikanischer Asklepius rechtfertigen wiirde, sondern scheint, wie die
Verwendung von iussu, im Zusammenhang mit einem Asklepius hellenistischer Tradition
zu stehen. Diese beiden Formulierungen sprechen also fiir eine Ahnlichkeit zum

Asklepiuskult im griechischen Osten.

Der restliche Teil der Inschrift aus Thuburbo Maius ist in seiner Gesamtheit zwar
einzigartig, da es keine andere Inschrift gibt, die alle dort gemachten Vorschriften ebenfalls
vereint. Allerdings, gibt es mehrere einzelne Elemente, welche sich auch in
Asklepiusheiligtiimern auflerhalb Nordafrikas, im griechisch geprigten Kulturraum des
romischen Reiches, wiederfinden und somit wieder auf eine Ahnlichkeit des

nordafrikanischen Asklepiuskultes zu diesem hinweisen.

Die dreitdgige Abstinenz von Frauen, Schweinefleisch, Bohnen, Thermen und Barbier kann
aufgrund der Zeitangabe als Reinigungsvorschrift aufgefasst werden. Enthdlt man sich fiir

drei Tage aller aufgefiihrten Dinge, ist man rein genug das Heiligtum zu betreten.

Auch auf einer Inschrift aus dem Asklepieion von Balagrae aus dem 2. Jh. oder 3. - 4. Jh.
findet sich diese Zeitangabe (éni nuépaft}s tpeig)3*®. Im Gegensatz zu Thuburbo Maius
wird hier aber explizit geschrieben, dass diejenigen, welche das Heiligtum besuchen wollen,

wiéhrend drei Tagen rein sein miissen.

325 Thisiduo: CIL VIII, 1267; Dakien: CIL III, 1079; Rom: CIL VI, 17 und 18.

326 Robert 1989, 252 n. 5.; Habicht 1969, 106; Ael. Arist., Or. 42, 1.

327 7. B. Habicht 1969, 125 Nr. 106.

328 Skolowski 1962, 200 Nr. 118, datiert die Inschrift ohne Begriindung ins 2. Jh.; Ferri 1927, 245 datiert die
Inschrift aufgrund der Buchstabenform friihstens ins 3. Jh.
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Es handelt sich bei beiden Inschriften, sowohl in Thuburbo Maius als auch in Balagrae um
Anweisungen fiir das Betreten einer Architektur. Bei der einen um ein Podium und bei der
anderen um einen Tempel (iepdv). Somit wire ein dhnlicher Aufstellungsort am Anfang

dieser Architektur, vielleicht im Zusammenhang mit einer Schranke, denkbar.

Auch in einer Inschrift aus dem Asklepieion von Pergamon, die den Buchstaben nach an
den Beginn des 2. Jh. zu datieren ist, findet sich die Zeitangabe von drei Tagen. Dort wird
eine Abstinenz von Geschlechtsverkehr, Ziegenfleisch, Kidse und weiteren nicht erhaltenen
Dingen wihrend drei Tagen gefordert. Diese Reinigung ist fiir das Betreten des Heiligtums
und das Betreten des Enkoimeterions einzuhalten.

A

—————— |

[Aoc Sefov ket c-.-r)toiyxpa ke[t] AdaBay &Xov crédavov édaac n[po]-
[BvécBw Ait] ’Amorpormaiw mémavov pafdwrov évvedudalov kai v
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[éwedudladov. v Tabra 8¢ morfjcac Bvérw xotpov yadabnvov v
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[ov kei cr]Adyyva. *Epfodérw 8¢ eic Tov Oncavpov 6folode Tpeifc].
[Eic 8¢ )y écmépav émBadé[c]fw momave Tpig évvedudale,

10 [rovrwy pély 8vo émt Ty ééw Bupédny Toxme ki Mympocivye, v (?)
[0 8¢ Tpit]ov év Td éyxowunTnpicwn Oéuide. — ——

B
_____ ITpobuéchw 8¢ Aut > Amot[po]-

20 [maiwe mémlavov peBdwrov évwedupaov kai A Meiyimw wom[a]-
[vov papdwlrov éwedupadov kai *Apréude Ilpofupaion kot *Aprép-
[0 conicns Je ket I éxdicrnu mémavoy évvedudadov. *EpParié-
[rw 8¢ kat] elc Tov Bycavpor gBorodc rpeic. IlepifvécOwcay
[8¢ dAdiro]ic péhire kai édalwe Sedevpévorc kai Afavwrdy

329 SEG 20.759 Ubersetzung nach Van der Ploeg 2013, 75: Those taking shelter in the temple [......]
They must enter |[........ ]

[They must] be purified and clean purged for three days

And those being neglectful of purity fail to gain deliverance from suffering [...]
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Auf einer weiteren kaiserzeitlichen Inschrift aus Pergamon wird wiederum von einer
Reinigung gesprochen, die notig ist um im Heiligtum erlost zu werden?®*. Auflerdem ist das

Betreten des Heiligtums mit Schuhen, wie in Thuburbo Maius auch, untersagt.
1 [elomopevés]Bm gig [10 iepdv 10D AGKANTIOD GyveEL®V GO YV ]-
[voukog Nuélpag déka, dmo 0 <t>etoKk[viag Kai TpePovong Nul-
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[vov draA]AbdocecBal, tepucobapé[to . .. .. .. .. .. ]
S5 [dAexTpvO]vi Aevkdt kai [O]eimt kai dg[di, £av OF . . . ]
owdo]viacog meptk[a]Oopétm OfidL. . .. .. .. ... ]
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33°Habicht 1969, 169 Nr. 161; Ergidnzungen nach Skolowski 1973, 407f.

Ubersetzung nach Worrle 1969, 171: und er soll auf den Opfertisch legen den rechten Schenkel und die Innereien, und er
soll, nachdem er einen neuen Kranz aus Olzweigen genommen hat, zum Voropfer darbringen dem Zeus Apotropaios ein
geripptes Popanon mit neun Buckeln und dem Zeus Meilichios ein geripptes Popanon mit neun Buckeln und der Artemis...
und der Artemis Prothyraia und der Ge je ein Popanon mit neun Buckeln. Wenn er das getan hat, soll er dem Asklepios auf
dem Altar ein Milchferkel opfern und den rechten Schenkel und die Innereien auf den Opfertisch legen. In den Opferstock
soll er drei Obolen einwerfen. Am Abend soll er drei Popona mit neun Buckeln auflegen, davon zwei auf die dussere Tymele
fiir Tyche und Mnemosyne, das dritte im Enkoimeterion fiir Themis. Rein sein soll, wer das Enkoimeterion betritt, von allem
Vorgenannten und von Geschlechtsverkehr, Ziegenfleisch, Kdse und...den dritten Tag. Den Kranz soll der Inkubant
ablegen (?) und auf der Liege zuriicklassen. Wenn aber jemand in der selben Sache den Gott mehrmals befragen will, soll er
zuvor ein Ferkel opfern, wenn er aber noch wegen einer anderen Angelegenheit fragt, soll er zuvor ein weiteres (?) Ferkel
opfern in der oben beschriebenen Weise. Wer in das kleine Enkoimeterion eintritt, soll im Stande derselben Reinheit sein. Als
Voropfer soll er dem Zeus Apotropaios ein geripptes Popanon mit neun Buckeln darbringen und dem Zeus Meilichios ein
geripptes Popanon mit neun Buckeln und der Artemis Prothyraia und der Artemis... und der Ge je ein Popanon mit neun
Buckeln. In den Opferstock soll er drei Obolen einwerfen. Beim Opferumgang (?) sollen alle, die am Kult des Gottes
teilnehmen, mit Honig und Ol befeuchtete ... und Weihrauch darbringen im Gefolge des Priesters und ... Am Abend sollen
die, die das Voropfer dargebracht haben <fiir den Eintritt> (?) in das Enkoimeterion, und alle, die sich an dem
Opferumgang beteiligt haben (?), drei Popana mit neun Buckeln auflegen fiir Themis, Tyche und Mnemosyne, je ein
Popanon. Sie sollen Biirgen fiir die Heilgebiihren stellen dem Gott (?), dass sie, was er von ihnen verlangt, innerhalb eines
Jahres erstatten werden. Als Leistung fiir die Heilung sollen sie aber mindestens einjihrige <Tiere> darbringen (?). In den
Opferstock des Asklepios sollen sie die Leistung fiir die Heilung einwerfen, eine phokdische Hekte fiir Apollon und eine
phokdische Hekte fiir Asklepios, wenn sie gesund geworden sind, und was sonst der Gott etwa von ihnen fordern sollte.
...Klodios Glykon hat <die Inschrift> wihrend seiner Hieronomie aufstellen lassen.

33! Datierung nach Edelstein 1945, 293.
332 IvPII 264, LSAM 14; Ubersetzung nach Edelstein 1945, 291:

..let him enter into...

..he will have ten days
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Im Gegensatz zur ersten Inschrift aus Pergamon wird in Thuburbo Maius aber nur die
Abstinenz von Frauen thematisiert und nicht allgemein vom anderen Geschlecht oder
Geschlechtsverkehr gesprochen. G. Van der Ploeg schligt deshalb vor, den Tempel in
Thuburbo Maius im militdrischen Kontext als Truppenstandpunkt der III. Legion zu
sehen, in dem die Regeln an ein grofitenteils mannliches Publikum gewandt sind333. Dabei
muss es sich jedoch um eine Verwechslung mit dem Asklepieion von Lambaesis handeln,
denn die III. Legion war nie in Thuburbo Maius stationiert. Dass lediglich die Abstinenz
von Frauen erwdhnt wird, konnte meiner Meinung nach damit zusammenhéngen, dass der
Text aus einer minnlichen Perspektive geschrieben wurde, aber eigentlich nur die
Abstinenz von Geschlechtsverkehr festhalten wollte. Dies ist auch in einer Inschrift aus
Rhodos aus dem 1. Jh. ohne militirischen Hintergrund der Fall in der, wie in Thuburbo
Maius auch, die Abstinenz von Bohnen verlangt wird. Zusitzlich wird aber auch das Essen
von Herzen (kapdiag) untersagt3s.

[amo dpplodioiw[v]

a[mo] kuapwv

amo xapdiog

ayvov xpn vaoio B[v]-

w8e06 évtog 10vT|a]

gvpevatl . o0 Aovtpot

GAAL VO KaBapov.

kaB* aditoug BHovta

EVBAAAELY €ig TOV O1)-
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A wv TeTpanddwv [.],
AEKTOPOG €°.335

...entering, after bathing, if...

...to be set free, let him purify completely...

...in a white chiton and with brimstone, and with laurel...
...with fillets which let him purify completely...

...let him go toward the god...

into the great incubation room, the incubant...

...with pure white sacrificial victims garlanded with olive shoots
...neither seal-ring nor belt nor...

...barefoot...

333 Vanderploeg 2013, 81.

334 LSS 108

335 Skolowski 1962, 177. Leider konnte fiir diese Inschrift keine Ubersetzung gefunden werden.
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Da der Auffindungsort dieser Inschrift unklar ist, bleibt ungewiss fiir welchen Kult sie
gedacht war. Aufgrund der Ahnlichkeit der Zeilen 5-7 mit der Inschrift am Asklepios
Tempel von Epidauros, wird jedoch vermutet, dass es sich um eine Inschrift fiir den

Asklepioskult handeln kdnnte3:©.
Porph., abst. II, 19.
ayvov xpn vaoio Buwdeog évtog Lovta Eppeval ayveila £oti dppovelv dola

Aus den oben prasentierten Vergleichen mit Inschriften aus Balagrae, Pergamon, Rhodos
und Epidauros geht hervor, dass Vorschriften mit dem Ziel der Reinigung vor Betreten
eines Asklepiusheiligtums oder dem Ausfiithren einer Kulthandlung z. B. der Inkubation in
der romischen Kaiserzeit zumindest im Ostlichen Reich nicht uniiblich waren. Die
Inschriften dhneln sich vom Aufbau und dem Reinheitsgebot als Ziel. Sie nennen aber alle
neben den gemeinsamen auch unterschiedliche Dinge, derer man sich enthalten soll, um
dieses Ziel zu erreichen. Aus dem Westen sind keine solche Inschriften aus dem

Asklepiuskult bekannt.

M. Kleijwegt schldgt fiir die Elemente auf der Inschrift aus Thuburbo Maius, die weniger
einfach in den Zusammenhang mit anderen Leges Sacrae gebracht werden konnen (a
tonsore, a balineum commune), einen pythagoreischen Einfluss vor. Er verweist auf das
Leben von Apollonius von Tyana, einem griechischen Philosophen aus dem 1. - friihen 2.
Jh., dessen Leben von Philostratus niedergeschrieben wurde3¥”. Apollonius bezeichnete
Pythagoras als seinen spirituellen Lehrmeister, schnitt seine Haare nicht®*, hatte eine
Abneigung gegen heifles Wasser?* — das man in Thermen findet - lebte sexuell abstinent3+
und afl auch kein Fleisch#'. Apollonius soll auch eine Zeit lang im Asklepiustempel in
Aegae in Kilikien gelebt haben und der Neopythagoreismus, dem er angehorte, hat im 2.

Jh. einen grofien Aufschwung erlebt. Aus diesem Grund sieht M. Kleijwegt die Lex Sacra in

336 Skolowski 1962, 177.
337 Kleijwegt 1994, 217.

338 Philostr., Apoll., VIII, 7
339 ebd. I 16.

30 ebd. I 13.

34t ebd. T1, VI11, VI 1s.
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Thuburbo Maius als Produkt des, auf einen Kult angepassten, Neopythagoreismus3+>. Die
Regeln sollen aufgestellt worden sein, um besser in Kontakt mit der Gottheit treten zu
konnen und schneller gesund zu werden. Zwar wird der Pythagoreismus in Nordafrika von
Arnobius erwdhnt3+, allerdings kann nichts Genaueres iiber dessen Verbreitung in
Nordafrika gesagt werden. Es ist somit schwierig zu beurteilen inwiefern Pythagoreismus
die Lex Sacra in Thuburbo Maius beeinflusst hat. N. Benseddik und G. Charles-Picard
sehen in der Inschrift einen Mix aus orientalischen und griechischen Ritualen3*. N.
Benseddik macht dabei besonders geltend, dass viele Elemente zum ersten Mal auf einer
Lex Sacra auftauchen und es sich deshalb eher um eine afrikanische beziehungsweise
phonizisch/punische Schopfung handeln muss als um eine griechische+. Auch Bénabou
sieht in der Inschrift einen Beweis fiir die ,orientalische“ bzw. phonizisch/punische
Beeinflussung des Asklepiuskultes’+. Alle drei weisen darauf hin, dass die Lex Sacra aus
Thuburbo Maius zwar Ahnlichkeiten mit griechischen Leges Sacrae aufweist, solche Regeln
im westlichen Mittelmeerraum aber nur aus afrikanischen oder phonizischen Kulten
bekannt sind3¥. Als einzigen Vergleich ziehen sie die Uberlieferung von Silius Italicus iiber

die Zugangsbeschrinkungen am Melqart Tempel in Gades heran.

Silius Italicus, Punica, 21 - 30

tum, quis fas et honos adyti penetralia nosse,
temineos prohibent gressus ac limine curant
saetigeros arcere sues. nec discolor ulli

ante aras cultus: uelantur corpora lino,

et Pelusiaco praefulget stamine uertex.
discinctis mos tura dare atque e lege parentum
sacrificam lato uestem distinguere clauo:

pes nudus tonsaeque comae castumque cubile.
inrestincta focis seruant altaria flammae,

sed nulla effigies simulacraue nota deorum
maiestate locum et sacro impleuere timore3+.

342 Kleijwegt 1994, 217f.

343 Arnobius, Adv. Nat. 2. 11

344 Benseddik 2010, I, 283; Charles-Picard 1954, 126.

345 Benseddik 2010, I, 282.

346 Bénabou 1976a, 360f.

347 Benseddik 2010, I, 283; Bénabou 19764, 360f; Charles-Picard 1954, 126.

348 Ubersetzung nach Meyer 1869, 131: Wen sein Ehrenberuf zu den heiligen Ridumen berechtigt,
Darf kein Weib, darf nicht in der Néihe des Tempels gestatten,

borstiges Vieh; ganz gleich ist die Tracht bei allen dem Altar
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Diese weisen mit dem Verbot von Frauen und Schweinen im Tempel und dem barfiifigen
Betreten mit Gewand aus Leinen in der Tat Ahnlichkeiten zur Lex Sacra in Thuburbo
Maius auf. Genau diese Aspekte (das Verbot von Frauen und Schweinen, Barfiiliges gehen
und Gewand aus Leinen) werden als typisch semitisch bezeichnet?#. In der Tat sind solche
Verbote auf Leges Sacrae oft im Zusammenhang mit hellenisierten, orientalischen
Gottheiten oder aus Kleinasien bekannt?*>°. Allerdings konnte oben gezeigt werden, dass
diese Aspekte auch auf mehreren griechischen Leges Sacrae fiir Asklepius vorkommen.
Diese konnten natiirlich urspriinglich aus dem Orient kommen, dndern jedoch nichts an
der Interpretation der Lex Sacra in Thuburbo Maius als typischen Bestandteil eines
Asklepiusheiligtums griechischer Tradition. Auflerdem ist auch der Melqart/Hercules
Gaditanus Tempel in Gades im 1. /2. Jh. nicht zweifelsfrei als rein phonizischer Tempel
identifiziert, denn auch in Gades gibt es Hinweise fiir die Ubernahme griechischer
Elemente*'. So wird auf einer Miinze aus hadrianischer Zeit Hercules Gaditanus in
griechischer Tkonographie dargestellt und Philostratus berichtet, dass zwei verschiedene

Herakles in Gades verehrt werden. Ein dgyptischer und einer aus Theben (Abb. 34) 2.

Zusammenfassend lésst sich sagen, dass ich in der Inschrift aus Thuburbo Maius aufgrund
der Formulierung iussu domini, ihrem Aufbau und der Ahnlichkeit mit anderen als Leges
Sacrae bezeichneten Inschriften im griechischen Raum eine Lex Sacra nach 0Ostlichem
Vorbild erkenne. Ich wiirde die Inschrift deshalb als typisch fiir den Asklepiuskult des 2. Jh.
im griechischsprachigen Teil des Imperiums bezeichnen und damit einen Einfluss bzw.

eine Ubernahme von dort in den Asklepiuskult im romischen Nordafrika rekonstruieren.

Dienenden; alle verhiillt ein Gewand aus Leinen; am Scheitel
schimmert die Binde, gewebt von Pelusiums zarten Gespinnste;
Weihrauch streuen sie nur mit engiirtetem Kleide; Verbramung
ziert ihr Opfergewand, nach Vorschrift alter Gesetze;

nackt ist der Fuss, geschoren das Haupt, und das ndchtliche Lager,
Keusch und des Altars Herd von bestindiger Flamme gerdtet.

349 Nitschke 2013, 274.

35° Chaniotis 1997, 166f.

351 Nitschke 2013, 275f.

352 Philostratos, Vita Apollonii s5.5.
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Abbildung 34 Miinze mit Hercules Gaditanus, nach Nitschke 2013, 275 Abb. 19.

Allerdings ist es moglich, dass es fiir einige Handlungen und Vorschriften/Verbote keine
Parallelen in anderen Inschriften gibt, sie also lokale Eigenheiten des Asklepiuskultes in
Nordafrika sind, die vielleicht auch durch punische oder numidische Kultvorstellungen
entstanden sind. Der Gedanke einer Reinigung, sowohl korperlich als auch psychisch, ldsst
sich aber klar in eine 6stliche Tradition einordnen und ist im Westen des Imperiums eine

Ausnahme.
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8.2 Die Bedeutung des Wassers im Asklepiuskult im romischen Nordafrika

Das Wasser und somit das Waschen und das Baden war in den meisten Heilkulten im
griechisch-romischen Kulturkreis von sehr grofier Bedeutung. Auch fiir den Asklepiuskult
scheint die Verwendung von Wasser im Kultgeschehen wichtig gewesen zu sein. Dies zeigt
sich in architektonischen Anlagen wie z. B. Becken, Brunnen und Thermen, in den
Heiligtiimern oder in deren Nihe, aber auch auf Inschriften und in der Uberlieferung
antiker Autoren, welche das Aufsuchen solcher Anlagen als Bedingung fiir das Betreten des

Heiligtums iiberliefern oder sie als fordernd fiir die Heilung darstellen.

Im Folgenden soll die Verwendung von Wasser im Asklepiuskult im rémischen
Nordafrika, soweit es die heute erhaltenen Zeugnisse erlauben, analysiert werden. Um die
Situation in Nordafrika besser in einen grofleren Kontext einordnen zu konnen, wird
zuerst auf andere Asklepiusheiligtiimer des romischen Reichs und deren Einbindung von

Wasser in den Kult eingegangen.

8.2.1 Die Bedeutung des Wassers im griechischen Kulturkreis

Der Grofiteil der Asklepiusheiligtiimer befindet sich im 6stlichen Mittelmeerraum, wo sich
die zum Teil bereits in der Klassik gegriindeten Asklepieia teilweise bis in die Spatantike
fortsetzen (Abb. 35). Diese sehr lange Nutzungsdauer mit ihren verschiedenen Bauphasen
ist eine Herausforderung fiir die Analyse des Kultgeschehens, da man versucht ist Befunde
aus unterschiedlichen Phasen miteinander zu vergleichen, um dann zu einem
tibergreifenden Ergebnis zu kommen, das wiederum auf alle Phasen des Heiligtums
projiziert wird. Um diese Problematik zu verhindern und da Fokus dieser Arbeit auf den
romischen Asklepiusheiligtiimern liegt, werden hier nur architektonische Uberreste und

schriftliche Quellen aus romischer Zeit analysiert.

Durch verschiedene schriftliche Uberlieferungen und Leges Sacrae (Vgl. Kapitel 8.1) ist
bekannt, dass vor dem Betreten der Asklepieia in Epidauros, Pergamon, Balagrae, Mytilene
und Weiteren eine Reinigung (dyvov, kaBapeiw, kabapiletv) vorgeschrieben war. Diese

Reinigung konnte psychischer - z. B. die Aufforderung in Epidauros und Mytilene reine
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Gedanken beim Betreten des Heiligtums zu haben?s* - oder physischer Natur sein und

beinhaltete meistens auch eine Waschung, die an Brunnen oder Becken stattfinden konnte.

| T—

A Heiligtumsbefund
@ Kulwore

) unsichere Kultorte

Abbildung 35 Verbreitung der Kultorte fiir Asklepius in der Agdis, nach Riethmiiller 2005, II, Karte 4.

So schreibt Pausanias, dass in Pergamon der Tempel des Asklepius nicht betreten werden

darf, bevor man sich nicht im Loutron gereinigt hat (dvafSijvat mpo Aovtpod).

Pausanias, Graeciae Descriptio 5.13.3

E0TL 8¢ 0 EUAEDG €K TMV OIKET®V TOD ALOG, Epyov 8¢ adT® TPOoKELTAL TO £G TAG
Buoiag EVAa TeTaypévou AUUATOG Kol TOAESL TapExey kai avopi iStwtn: ta &€
AgVKNG LOVNG EVAN Kol dAAov 8EvSpov €oTiv 006eVOG: O¢ 8™ av fj avtdv HAeglwv 1
EEvwv Tod Buopévou t@ [MéAomt igpelov @Aayn TGV KPe®V, 0OK E0TIV 0l E0EADETV
niapa TOV Ala. 10 8¢ avTo kai év Tij [Tepyduw th vnep motapod Kaikov menovbaciv

o1 1® TnAp@ BVovTEG: E0TL Yap 61 006& TovTOoLS dvaBivat Tpd AovTpod Tapd TOV
ACKANTILOV354,

353 Epidauros: Porph. abst., II, 19. “ayvov xpr vaoio Buwdeog évtog ovta Eupeval ayvela €oti ppoveiv dowa®
Ubersetzung nach Riethmiiller 2005, 306: Rein muss sein, wer in den weirauchduftenden Tempel gehen will.
Rein sein heifSt, heilige Gedanken zu haben; Mytilene: Skolowski 1962, Nr. 82.

354 Ubersetzung nach Meyer 1986/87, 35: Der Holzer gehdrt zu den Dienern des Zeus, und als Arbeit liegt ihm
ob, das Holz fiir die Opfer gegen eine bestimmte Gebiihr an Stidte und Einzelne auszugeben. Das Holz ist aber
nur von der Weisspappel und von keinem anderen Baum. Wer aber von den Eleern selber oder von Fremden
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Diese Waschung wird auch in einer bereits oben kurz angesprochenen kaiserzeitlichen Lex

Sacra in Pergamon wiedergegeben.
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Wo dieses Bad genau stattgefunden hat, ist nicht bekannt. Es gibt in Pergamon auflerhalb
des heiligen Bezirkes einen Brunnen an der Nordhalle der Hallenstrasse, der dafiir in Frage
kdme3s¢, allerdings konnte auch ein Brunnen, eine Quelle oder der untere Rundbau aus
antoninischer Zeit im Inneren des Temenos eine solche Funktion besessen haben, da auf
einer weiteren Inschrift aus Pergamon berichtet wird, dass das Enkoimeterion nicht

betreten werden durfte, ohne dass man sich vorher gewaschen hatte (Abb. 36).

vom Fleisch des dem Pelops geopferten Tieres isst, darf nicht zu Zeus hineingehen. Dasselbe ist auch der Fall in
Pergamon am Kakosfluss, fiir die, die dem Telephos opfern; auch diese diirfen nicht zu Asklepios gehen, ohne
vorher gebadet zu haben.
355 [vPII 264, LSAM 14; Ubersetzung nach Edelstein 1945, 291:
...let him enter into...
...he will have ten days
...entering, after bathing, if...
...to be set free, let him purify completely...
...in a white chiton and with brimstone, and with laurel...
...with fillets which let him purify completely...
...let him go toward the god...
into the great incubation room, the incubant...
..with pure white sacrificial victims garlanded with olive shoots
...neither seal-ring nor belt nor...
...barefoot...
356 Riethmiiller 2005, I, 335.
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Aelius Aristides berichtet ebenfalls von einem Brunnen im Inneren des Temenos, an dem
man sich gewaschen hat, bevor man kultische Handlungen vollzog, indem aber auch

gebadet oder wovon getrunken wurde um Unheil abzuwehren?3s.

Abbildung 36 Ubersichtsplan des Asklepieions von Pergamon, 1 Becken, 2 - 4 Diverse Ridume, 5 Theater, 6 Rom. Brunnen, 7
Sprung im Fels (Heilquelle?), 8 Frither Tempel, 9 Abaton?, 10 West Portikus , 11 Kaiserkultraum, 12 Vorhof, 13 Asklepius
Tempel, 14 Rundbau, Abaton?, nach Hoffmann 2011, Beil. 1.

In Epidauros erwahnt Pausanias ein Loutron, das vom Senator Antoninus errichtet wurde

und somit in die Mitte des 2. Jh. datiert3s®.

Pausanias, Graeciae descriptio, I, 27, 6

[6] omOoa 8¢ AVvTwVivog avip TG CUYKANTOU BOVATG £’ MUV Emoinoey, £0TL Hev
AokAnTLod AouTpOoV, £0TL 8¢ 1epov Bedv oD Embwtag dovopdlovoty: [...]3°

Aufgrund von Ziegelfunden mit dem Namen des Senators Antoninus wird dieser Bau mit
dem Thermenkomplex K identifiziert (Abb. 37)3. Das Baden gehorte also, wie in

Pergamon auch, innerhalb des Heiligtums dazu.

357 Ael. Arist., Or., XXXIX, 1 - 17; Ubersetzung nach Edelstein 1945, 410: JFurthermore, of the portion of the
sanctuary which is in the open accessible, the well is in the fairest spot. For it is centered precisely in the middle
(of the temenos). [...] For it is not merely a drink, but it is also a most pleasant bathing water which prevents
harm; nor...[...] And the same water suffices both for purifications of what belongs to the shrine and for men to
drink and be bathed in and rejoice over when they behold it. [...]

358 Riethmiiller 2005, 283.

359 Ubersetzung nach Meyer 1954, 134: , Was aber der Senator Antoninus zu meiner Zeit gebaut hat, ist ein
Bad des Asklepios und ein Heiligtum der Gotter, die sie Epidotai nennen...”
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Auf einer Heilinschrift von M. Julius Apellas aus dem 2. Jh. wird eine Heiltherme (dxoat),

erwdhnt, welche von Riethmiiller mit dem Thermenkomplex K gleichgesetzt wird?*.

1 émiiepéwcVv  Ilo(mhiov) v Aid(iov) v AvTtidyov
M(apkoc) TodvAog AmeArdg Tdpievg MuAaceng peteméupony
V70 10D 0g0D, TOAAAKIG £IC VOGOV EVIIITT®V Kol Ameyi-
a1G YPMUEVOC. KOTd O TOV TAODV v Alyeivr €kéAevoéy

5 e pn moAra opyilecOar. €mei O Eyevouny &v @ iep®, €-
KéAEVOEY €Ml 600 NUEPUS GUVKOADYOGOOL TV KEQOANV,
8v aic duPpot &yévovto, TopdV Kai EpTtov TpoAruPeiv, cElet-
va petd Opidaxog, avtov ot antod Aodcbat, Spou®, youvale-
ofat, krtpiov Tporapfavey Ta dipa, €ig VOwp amofpé&at, TPOG

10 taig dxoaig év Paraveim tpootpifechar @ Toiymt, TEPITATD YXPTi-
oot VTepO®, aidpals, APl TA®GacOaL, AVOTOONTOV TEPL-
TaTelV, Tpiv EVPRivar &v tdt Paraveim gic TO Beppov HOwp
oivov mepryéacar, névov Aovoachot kol ATtikiy Sodvar
T Boravel, ko] 00cot AokAnmd, Hmovr, EAevoeviaig,

15 y&ho peta péAitog mporaPeiv: g o0& uépa movtdg pov ya-
Ao pdvov, eimev: "uét EuPoide gig 1o yéAa, tvo Suvntar Stoud-
ntew." €mel 0& £d3enOnv Tod Beod BATTOV pe dmoAdcat, GUNY <v>(-
TVt Kol GAGTV Keypelpévog OAog E&LéEvat KaTd Tag AKoAs €K TOD
apatov, marddprov 6& NyeicHar Bupratplov Exov dTpilov

20 xai Tov iepéa Aéyewv "tebepdmevcat, xpn 0 amodiddvar Ta toTpa.”
Kai énoinoa, & eidov, kai ypeipevog pév Toig GAGt Kai Tt vémv-
1 VypdL Aynoa, Aovpevog 6& 00K Aynoa. todta &v Evvéa Npé-
paug ép’ ob NAOov. fyato 8¢ pov koi Tig Se&idig y1pog Kai Tod
pootov, Th 08 £ENG NUEPQY EMBVLOVTOC LoV EAOE AvadPapLOD-

25 oo EmEQAELOE TNV YEIPA, MG Kol pAVKTaivag EEavOnoar Het’ O-
Alyov o0& vying 1| yelp €yéveto. mpeivavti pot dvnbov pe-
T’ &laiov ypricacor Tpog TV keparakyiay elmev. o0 PV HA-
YOLV TNV KEQUAV. GUVEBT 0DV PILOAOYHGOVTL 1Ol GLVIIAN-
podfjvar ypnoduevog 1@ Aaim amnAlaynyv the Keaialyi-

30 ag. avayapyapilesBot yoyxpd TPOG TV CTAPLANV Kol yop mepi

TOVTOL TTOPEKAAETO TOV BEOV

10 aOTO Kol TPOG mapicOua. Excé-
AEVoEV 88 Kail Avayplyor TadTa. Yaptv EidM¢ Kai VY)S Ye VOUEVOS AmmALiynv>°2

36 Riethmiiller 2005, 283.
361 Riethmiiller 2005, 283.
362 IG IV?1 126; Ubersetzung nach Herzog 1931: Unter der Priesterschaft des P. Aelius Antiochos. Ich, M.
Julius Apellas, Idrieer aus Mylasa, wurde von dem Gott hergerufen, da ich oft in Krankheiten fiel und an
Verdauungsstorungen litt. Auf der Herfahrt also in Aegina befahl er mir, mich nicht zu drgern. Als ich im
Heiligtum angekommen war, befahl er mir, zwei Tage lang das Haupt zu verhiillen, an denen (dann)
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In dieser Heilinschrift berichtet M. Julius Apellas von seiner Heilung und erwidhnt
aufgrund von Anweisungen des Asklepius mehrere Male ein Bad aufgesucht zu haben, das
zu seiner Heilung beigetragen hat*®. Die Bader konnten also zur korperlichen Reinigung

aber auch zu Heilzwecken beniitzt werden.

Abbildung 37 Plan des Asklepieions von Epidauros in der Kaiserzeit, A Asklepios Tempel, B Tholos, C Artemis Tempel, D
Abaton, E Symposiumsgebiude, K Therme, nach Riethmiiller 1996, 74 Abb. 2.

Regengiisse kamen; Kiise und Brot zu mir zu nehmen; Sellerie mit Lattich; allein ohne Hilfe zu baden; Laufsport
zu treiben; Zitronenschale zu mir zu nehmen, in Wasser eingeweicht; bei den Akoai im Bad mich an der Wand
zu reiben; Spazierginge auf der Hochbahn zu machen; zu schaukeln; mich mit Staub zu beschmieren; barfuss
spazieren zu gehen; im Bad vor dem Einsteigen in das warme Wasser mich mit Wein zu iibergiessen; allein zu
baden und dem Bademeister eine attische Drachme zu geben; gemeinsam dem Asklepios, der Epione und den
eleusinischen Gottinnen zu opfern; Milch mit Honig zu mir zu nehmen. Als ich eines Tages Milch allein
getrunken hatte, sagte er: ,,Nimm Honig in die Milch damit es durchschlagen kann“ Als ich den Gott bat mich
schneller zu erlésen, trdumte ich, ich hdtte mich ganz mit Senf und Salz eingeschmiert und gehe in der Gegend
der Akoai aus dem Heilraum heraus, da fiihre mich ein Knabe mit einem duftenden Weihrauchgefiss und der
Priester sage: ,,Du bist geheilt, jetzt musst du den Heildank zahlen® Da tat ich, was ich getrdumt hatte, und als
ich mich mit dem Salz und dem feuchten Senf eingeschmiert hatte, bekam ich Schmerzen, als ich aber badete,
tat es nicht mehr weh. Das geschah in 9 Tagen seit meiner Ankunft. Er bertihrte mich auch an der rechten Hand
und an der Brustwarze. Als ich am folgenden Tag Weihrauch opferte, schoss eine Flamme auf und sengte meine
Hand an, so dass auch Blasen aufgingen. Aber nach kurzer Zeit wurde die Hand gesund. Da ich noch linger
blieb, sagte er mir, ich solle Dill mit Ol gegen mein Kopfweh gebrauchen. Ich hatte aber gar kein Kopfweh. Nun
passierte es mir, dass ich vom Studieren Kongestionen bekam. Ich gebrauchte das Ol und wurde das Kopfweh
los. Mit kaltem Wasser gurgeln gegen das geschwollene Zipfchen - denn auch wegen dessen hatte ich mich an
den Gott gewandt - dasselbe gegen geschwollene Mandeln. Er befahl mir auch das aufzuschreiben. Mit
dankbarem Herzen und gesund geworden verabschiedete ich mich.

3% Herzog 1931, 43.
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Das Baden in Asklepieia scheint in der Kaiserzeit im Gegensatz zum Hellenismus einen
groflen Aufschwung erlebt zu haben, da auch in vielen anderen Asklepieia Thermen

hinzugebaut wurden, wie z. B. in Kos, Argos und Lebena3®.

In den identifizierten Abata in Epidauros, Athen und Pergamon wurden Becken und
Konstruktionen fiir flieBendes Wasser gefunden3®. Da - wie bereits in Kapitel 8.1.3
erwahnt - aus einigen Inschriften hervorgeht, dass man vor der Inkubation rein sein soll,

konnte das Wasser in den Abata auch dafiir verwendet worden sein3®.

Wasser wurde somit im Asklepiuskult des griechischen Kulturkreises einerseits zur
Reinigung vor dem Betreten des Heiligtums und eventuell vor der Inkubation beniitzt.
Andererseits wurde zum Zweck der Kur nach dem Aufsuchen des Heiligtums in den

Thermen gebadet.

8.2.2 Die Bedeutung des Wassers im westlichen Asklepiuskult

Im Gegensatz zum Ostlichen Teil des romischen Reiches gibt es nicht viele gut ergrabene,
sicher identifizierte und publizierte Asklepiusheiligtiimer aus dem Westen. Diejenigen,
welche gut publiziert sind, geben nicht das Bild der groflen Anlagen aus dem Osten wieder,
sondern scheinen eher kleinere Tempel gewesen zu sein, in denen Asklepius auch mit
anderen lokalen Gottheiten wie Eshmun oder Apollo Grannus zusammen verehrt wurde3.
Am besten geben auch hier wieder die ist die schriftlichen Quellen und Inschriften

Auskunft.

Der stadtromische Architekt Vitruv berichtet, dass die Errichtung von Heiligtiimern fiir

Asklepius und andere Heilgétter in der Ndhe von Wasserquellen erfolgen soll.

Vitruv, De architectura libri decem, 1.2.7.

Naturalis autem decor sic erit si primum omnibus templis saluberrimae regiones
aquarumgque fontes in his locis idonei eligentur in quibus fana constituantur, deinde
maxime Aesculapio, Saluti et eorum deorum, quorum plurimi medicinis aegri
curari videntur. Cum enim ex pestilenti in salubrem locum corpora aegra translata

364 Riethmiiller 2005, 379.
3% Von Ehrenheim 2009: 244, 247 (Athen); 240f. (Epidauros); 249f (Pergamon).
3 z. B. Pergamon: IvP III, 161, Nr. 2; Yaylakale: SEG 60, 1333, Renberg 2017, I, 243.
37 siehe Riethmiiller 2005, II: z. B. Ebusos (Eshmun-Asculepius): 443 Kat. 633; Karthago Nova (Eshmun-
Asklepios): 444 Kat. 639; August Raurica (Aesculapius im Heiligtum des Apollo Grannus und der Sirona von
Grienmatt): 449 Kat. 674.
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fuerint et e fontibus salubribus aquarum wusus subministrabuntur, celerius
convalescent. Ita efficietur uti ex natura loci maiores auctasque cum dignitate
divinitas excipiat opinions.3**

Die bisherige Forschung konnte zwar aufzeigen, dass es sich bei der Lage der meisten
Asklepiosheiligtiimer im ostlichen Teil des romischen Reiches keinesfalls um besonders
gesunde Orte handelt und es wahrscheinlich eher praktische Griinde fiir die Lage des
Heiligtums gab, aber die Asklepiosheiligtiimer befanden sich besonders oft in der Nihe
von Quellen’®. Die Passage bei Vitruv zeigt, dass im Idealfall auch bei romischen
Neugriindungen die Ndhe zum Wasser wichtig war, da es eine bedeutende Rolle im
Genesungsprozess spielte. Dies wird durch die Uberlieferung von Festus fiir den
Asklepiustempel auf der Tiberinsel bestarkt.

Festus, de verborum significatione, 110 M

In insula Aesculapio facta aedes fuit, quod aegroti a medicis aqua maxime

sustententur?°
Er berichtet, dass die Lage in der Ndhe zum Wasser absichtlich aufgrund des Heilaspekts
ausgewdhlt wurde. Auch fiir einen Brunnen innerhalb des Heiligtums gibt es Hinweise.
Vor der S. Bartolomeo Kirche, unter der der Tempel vermutet wird, befindet sich ein
mittelalterlicher Brunnen, dessen Wasserquelle vielleicht bereits in der Antike beniitzt
wurde3”",
In den griechischen Kolonien im Siiden Italiens und auf Sizilien gibt es ebenfalls Hinweise
fiir die Verwendung von Wasser im Kult. Allerdings datieren diese Kultstdtten viel frither

und sind nachweislich Filialgriindungen von Epidauros oder gehen auf griechische

368 Ubersetzung nach Renberg 2006/2007, 97: There will be a natural suitability if, first of all, for all temples the
most healthful areas are chosen, and in these places, in which shrines are to be erected, there be adequate springs
of water. This is especially the case for Asclepius, Salus, and the other gods by whose treatments many of the sick
appear to be cured. For when the sick are brought from a pestilential to a healthful place and treatments are
supplied from healthful springs of water, they convalesce more quickly. And so it happens that from the nature
of the place the divinity receives a reputation that is greater and of higher standing.

3% Edelstein 1945, II, 233, 237; Riethmiiller 2005, 360.

37° Ubersetzung nach Renberg 2006/2007, 99: A temple was built for Asclepius on the island, since the sick are
most greatly aided by doctors through use of water.

37* Renberg 2006/7, 97.
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Griindungen im 6. - 4. Jh. v. u. Z. zuriick. Sie werden deshalb an dieser Stelle nicht

behandelt37>.

In den noérdlichen Provinzen ist der Kult im militdrischen Kontext weit verbreitet und in
Valetudinaria an mehreren Orten durch Inschriften nachgewiesen. Archiologische
Befunde dazu fehlen aber weitgehend. In Trier wurde zwar in den 1970er Jahren ein
Tempel ausgegraben, der vielleicht als Asklepiustempel anzusprechen ist. Allerdings erfolgt
die Zuweisung aufgrund von Statuen, die im 19. Jh. in der Néhe des Tempels gefunden
wurden, wodurch sie eher unsicher erscheint. Es handelt sich dabei um einen Tempel, der
von einer Portikus umgeben wird und sich gleich neben den Barbarathermen befindet+.
Das Vorhandensein der Thermen wire eine Gemeinsamkeit zu den Heiligtiimern im

Osten.

In Apulum ist durch Inschriften aus dem 2. und 3. Jh. ein Komplex fiir Asklepius bekannt,
der in der Forschung als Asklepieion interpretiert wird37s. Er befindet sich im sogenannten
Locus Apulensis 200 m nordlich der Stadt37°. Durch Inschriften und Inspektionen auf dem
Geldnde in den 1970ern ist bekannt, dass der Komplex eine monumentale Portikus, einen
Tempel mit drei Cellae, eine Briicke und einen Brunnen beinhaltete””. Aufierdem wurden
mehrere Dedikationen an andere (Heil-) Gottheiten gefunden, unter anderem an Diana,
Apollo Salutaris, Venus, Nemesis, Silvanus, Jupiter Conservator und Dolichenus. Die
Monumentalitit des Komplexes, die sich durch die Inschriften ableiten ldsst, sowie seine
Komponenten (Brunnen, Portikus, Verehrung mehrerer Gottheiten) erinnern an die
groflen Asklepieia im griechischen Kulturkreis. Leider fehlen bisher die archdologischen

Befunde dazu.

37> 7. B. Syrakus, Agrigent, Heloros (Identifizierung nur aufgrund der Bautypologie), evt. Velia, Poseidonia-
Paestum

373 z. B. Vindobona, Carnuntum, Aquincum,

374 Cuppers 1982, 7£.

375 Szabé 2015, 133f.

376 Szabé 2015, 133.

377 Portikus fiir Asklepius und Hygieia: IDR 3, 5, 007 und IDR 3, 5, 006; Brunnen: IDR III/s, 31.
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Ebenfalls in Dakien, in Sarmizegetusa, wurde im Bezirk des Askulaps und der Hygieia, ein
quadratischer Brunnen 06stlich des Tempels II entdeckt?”®. Der Bezirk besteht aus einem
galloromischen Umgangstempel (Tempel I), einem Bau mit einer vorderen und hinteren
Gebédudeeinheit und einem Altar (Tempel II) und einem rechteckigen Gebiude, das
eventuell ein tetrastyler Prostylos war (Tempel III). Zudem steht im Bezirk der nicht néher

bestimmte Bau IV und eine quadratische Plattform im Stidosten (V) (Abb. 38)37.

(4] 5m \

Abbildung 38 Ubersichtsplan des Bezirkes des Askulap in Sarmizegetusa, nach Schéfer 2007, 376
Abb. 24.

Der ganze Bezirk wird von einer Umfassungsmauer umgeben. Aufgrund der vielen
Weihungen an Asklepius und Hygieia, sowie dem Auffinden von Arztebesteck im Bezirk,

wird dieser als Bezirk fiir Asklepius und Hygieia interpretiert3®.

Eine weitere Verbindung zu Wasser, die besonders in den ndrdlichen und westlichen
Provinzen ofters vorkommt, sind Dedikationen an Asklepius und Hygieia in der Ndhe von
Quellen und Thermen. In Aquincum wurden in der Ndhe der Thermen zwei Inschriften
fiir Asklepius und Hygieia und an den Quellen ebenfalls Inschriften fiir Asklepius und
Hygieia gefunden®®*. Auch bei den Heilquellen von Nescania und den Thermalquellen

Aquae Sectiae, Aquae Calidae und Evaux-les-Bains wurden Statuetten von Asklepius und

378 Schifer 2007, 66.
379 Schifer 2007, 145f.
380 Schifer 2007, 147.
381 Kadar 1989, 1052.
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Inschriften geborgen®*>. Asklepius ist also im westlichen Teil des Reiches oft am Wasser
verehrt worden, Reinigungsrituale in Verbindung mit Wasser sind aber im Gegensatz zum

Osten nicht nachweisbar.

8.2.3 Die Bedeutung des Wassers im Asklepiuskult im romischen Nordafrika

Nachdem nun die Rolle des Wassers im Asklepiuskult im 6stlichen und westlichen Teil des
romischen Reiches untersucht wurde, konnen diese Ergebnisse mit der Situation in
Nordafrika verglichen werden. Im romischen Nordafrika gibt es mehrere inschriftliche und

architektonische Hinweise fiir die Rolle des Wassers im Asklepiuskult.

Aus der Lex Sacra in Thuburbo Maius ldsst sich ableiten, dass es zumindest fiir das
Asklepiusheiligtum in Thuburbo Maius Vorschriften gab, die man einhalten musste, um
das Heiligtum zu betreten. Diese Vorschriften dienten wohl aufgrund ihrer Ahnlichkeit mit
anderen Leges Sacrae einer spirituellen und/oder korperlichen Reinigung. Interessant ist,
dass explizit darauf hingewiesen wird, von einem balineo commune abzusehen. Der Besuch
der Therme ist in Thuburbo Maius drei Tage vor dem Aufsuchen des Heiligtums verboten.
M. Kleijwegt ist der Meinung, dass mit dem Zusatz communis das gemischte Baden von
Minnern und Frauen, wie es in der Therme stattfindet, gemeint ist, da das Wort communis
in Texten von Justinian und Martial in diesem Sinne verwendet wird3®. Da diese
Begegnungen in den Thermen seiner Meinung nach auch sexueller Natur sein konnten,
beziehungsweise dazu dienten, Liebschaften zu pflegen oder zu kniipfen, geht er davon aus,
dass das gemeinsame Baden aus demselben Grund wie die Enthaltung von Frauen vor dem
Besuch des Heiligtums verboten war®. Er ist deshalb der Meinung, dass mit dem balineo
commune nur der Besuch der Thermen gemeint ist und nicht, dass man sich vor dem

Besuch des Heiligtums allgemein nicht waschen sollte.

Ich schliefle mich M. Kleijwegts Meinung an, da die Lex Sacra aus Thuburbo Maius, wie
bereits im vorangegangenen Kapitel dargelegt, grofle Ahnlichkeiten zu anderen Inschriften
dieser Art aus dem griechischen Kulturkreis des romischen Reiches aufweist und diese den

Zweck einer korperlichen und physischen Reinigung vor dem Betreten des Heiligtums

382 siehe Riethmiiller 2005, II: Nescania: 445 Kat. 646; Aquae Sectiae: 446 Kat. 649, Aquae Calidae: 448 Kat.
660; Evaux-les-Bains: 448 Kat. 661.
3% Kleijwegt 1994, 215. Martial, 3, 51, 3. Cod. Just. 5. 17. 11. 2
38 Kleijwegt 1994, 215f.
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verfolgten. Es ist nicht auszuschlieflen, dass man sich in Thuburbo Maius vor dem Betreten
des Heiligtums gewaschen hat, diese Waschung jedoch nicht in der Therme erfolgen sollte,
da diese als anriichiger Ort galt und deshalb explizit auf der Lex Sacra aufgefiihrt war. Der
noch nicht publizierte Asklepiustempel in Thuburbo Maius soll sich laut Benseddik gleich
neben den Sommerthermen befunden haben3®. Es ist also durchaus vorstellbar, dass
deshalb das Verbot von balineo commune in der Lex Sacra bestand, obwohl der Besuch der

Therme beim Aufsuchen eines Asklepiustempels sonst dazu gehorte.

Dass aber auch in Nordafrika eine Verbindung zwischen Asklepiuskult und Thermen
bestand, zeigen einige Beispiele. In Lambaesis befinden sich, wie in vielen Asklepieia im
griechischen Raum, gleich neben dem Heiligtumskomplex mehrere Thermen und
Brunnenbauten. Auf der siidlichen Seite der Via Sacra befanden sich zwei
Gebdudekomplexe mit Thermen (Nr. I und II) und neben der westlichen Insula ein

weiterer Thermenkomplex (Nr. IV) (Abb. 18)3%.

Auflerdem gibt es in Lambaesis noch weitere Bauten mit Beziehungen zum Wasser. Den
frithsten Beleg fiir die Verehrung des Asklepius gibt es auf einer Inschrift aus dem Jahr 144
- 146, laut der ihm ein Becken gestiftet wurde*¥. Der Bau a wird von M. Janon als Brunnen
interpretiert, da sich im Bau ein Abwasserkanal befand und vor dem Bau eine Inschrift
gefunden wurde, die den Aquis Sinuessanis geweiht war’®. Bei diesen Wassern von
Sinuessa handelt es sich um Heilquellen in Latium, welche von mehreren antiken Autoren
erwdhnt werden’®*. Am Eingang des Heiligtums, 200 m 0dstlich vom Asklepiustempel
entfernt, befindet sich auch noch ein Septizonium aus dem ersten Drittel des 3. Jh., in dem

sich die Statuen von sieben Planeten, Minerva und einer Nymphe oder Venus befanden3.

385 Benseddik 2010, I, 303.

386 Groslambert 2009, 88.

387 AE 1915, 26; AE 1989, 0870.

388 Tanon 1977, 710; CIL 08, 02583.

3% Plin. nat. I, 60; XXI, 4; Strab. geogr. V, 3, 5; Cass. Dio. LX, 34, 4.
39° Longfellow 2011, 176; CIL VIII, 2662.
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Die Situation in Lambaesis entspricht mit den Thermenanlagen, den Becken und Brunnen
in und vor dem Heiligtumskomplex den Asklepieia im griechischen Raum. Zwei Mosaiken
lassen zudem auf Reinigungsrituale - vielleicht auch im Zusammenhang mit Wasser —
schlieflen. Das Mosaik im Bau c besteht aus vier Kreisen mit floralem Muster, auf dessen
dem Eingang zugewandten Seite sich die Inschrift bonus intra melior exi befindet (Abb.
39)%'. Auf einem weiteren Mosaik im Hof der Insula II befand sich die von der Bedeutung

her sehr ahnliche Inschrift B(onis) b(ene)*>.

Das Becken, das sich vor dem Tempel fiir Asklepius, Mars und Jupiter in Althiburos
befindet, konnte ebenfalls eine solche Funktion gehabt haben. Da sich im Becken ein

Abfluss befand, wird angenommen, dass Wasser fiir Rituale beniitzt wurde*:. Auch in

391 Groslambert 2009, 86; CIL, VIII, 2584
392 Benseddik 2010, I, 145; Benseddik 2010, II, 126 Nr. 14.
393 Merlin 1913, 10.
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Bulla Regia gab es vor dem sogenannten Apollo Tempel eine Zisterne, die jedoch nicht

genauer untersucht wurde3*+.

Solche Becken sind im Gegensatz zu den Asklepieia im griechischen Osten an mehreren
Tempeln in Nordafrika vorhanden3*. Auch im Heiligtum in Timgad, das sich ungefihr
3oom auflerhalb der antiken Stadt befindet und von manchen Autoren Asklepius
zugeschrieben wird, ist vor dem Tempel ein Becken vorhanden3*. Wie bereits im Kapitel
zu den Heiligtiimern behandelt, ist die Zuschreibung der rechten Cella an Asklepius

unsicher (Abb. 40).

Abbildung 40 Links: Becken, nach Lassou 1981, 109 Abb. 75, Rechts: Mittlere Cella und Becken, nach Lassou 1981, 152 Abb.
128.

394 Merlin 1908, 6 Anm. 8.

5 Eingartner 2005: Ammaedara: 72 Kat. 3; Thuburbo Maius: Baalattempel: Kat. 21; Tempel 12: Kat. 21;
Dougga: Dea Caelestis Tempel: Kat. 24; A. Merlin, Le sanctuaire de Baal et de Tanit prés de Siagu (Paris
1910): 38 Anm 5: Dougga: Baal Saturn Tempel; El Kenissia: Tanit Tempel: Bulla Regia: Baal Apollon Tempel.
396 Leschi 1947, 95; LeGlay 1990, 76f; Benseddik 2010, II, 156.
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Das Becken vor dem Heiligtum in Timgad ist 7 x 27 m lang und war von einer bronzenen
Balustrade umgeben, von der noch mehrere Uberreste gefunden wurden”. In der Nihe
dieses Beckens wurde in situ eine Inschrift gefunden, die von der Stiftung einzelner
Bestandteile des Heiligtums spricht (siehe Kap. 7.2.2.8). Es handelt sich um die
UmschlieBung einer Quelle mit einer bronzenen Balustrade (cancellis aereis), einer
Portikus, die einen gemalten Garten umgibt und einen gepflasterten Weg der zu Thermen
fithrt. Alle auf der Inschrift erwdhnten Strukturen finden sich auch im archdologischen
Befund wieder. Der gepflasterte Weg fiithrt zu den siidlichen Thermen und dem Haus des
Sertius, in denen mindestens zwei Dedikationen an Asklepius und Hygieia gefunden
wurden, sowie zwei Asklepius und Hygieia Statuen.

Aesculapiu[m]/L(ucius) Acilius/Granianus/L(ucio) Iulio Ian[u]ario / socero/ suo at

exor/natione[m]/balinei/dono dedit39%.

Aescu(la]/pio Aug(usto)/ [at e]xor/ na[tio]nem/ba[lin]ei/Prim[i]tus/actor3®.
Die Konstruktion des Beckens mit Schranken vor dem Heiligtum passt zu den Befunden in
Althiburos und Bulla Regia. Die Verbindung des Heiligtums mit den Thermen zu den
Befunden in Lambaesis und Thuburbo Maius. Diese Gemeinsamkeiten konnen der
Interpretation als Heiligtum fiir Asklepius (neben Serapis und Dea Africa) Gewicht

verleihen.

Und auch in Caesarea ist in einer heute verschollenen Inschrift aus dem 2. Jh., welche die
Ausstattung des Tempels fiir Asklepius behandelt, von einem Becken vor dem Pronaos die

Rede#°.

a)---aedem Aesc]ulapi quam Marc(ianus?) f(ilius) Labe[0?--/---accepto loc]o a
splendidissimo ordine Caes(ariense) pro[---/--- cum pro]nao lacum arb(oribus)
marmorib(us) statuis et omni orn<ame>[nto(?)---

b)---] Marcianus fratres [---/---]o cum c[o]lumnis instituerunt [---/---]usti
fecer(unt) dedicante P(ublio) [Aelio] Per[eg]rino pro(curator) IV[---4*

397 Leschi 1947, 90.

398 CIL VIIL, 2340

399 Benseddik 2010, II, 162 Timgad Nr. 1.
400 Benseddik 2010, II, 167, 172f.

401 CIL VIII, 9320 = 20937
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Es scheint in Nordafrika also mit der Konstruktion dieser Becken vor den Tempeln eine
Eigenschaft im Asklepiuskult gegeben zu haben, die fiir keinen anderen Teil des romischen

Reiches belegt ist.

Eine Ablage von Dedikationen an Asklepius, wie sie im westlichen Teil des romischen
Reiches hdufig an Quellen zu beobachten war, ist auch in Nordafrika nachweisbar.
Weihungen von Asklepius- und Hygieiastatuen wurden an mehreren Thermalquellen in
den dazugehdrenden Bauten, wie z. B. den Aquae Aptuccensium, Aquae Persianae,
Hammam Djedid, Hammam Mellégue und Hammam Zriba, entdeckt*2. In Djebel Oust,
dessen antiker Name noch unbekannt ist, befindet sich zudem ein Heiligtum unbekannter
Zuschreibung an einer Thermalquelle (siehe Kap. 7.2.2.2, Abb. 21). Bei bisher leider
unpubliziert gebliebenen Ausgrabungen in den 1960er Jahren wurden in einem Annexbau

des Tempels in einer spatantiken Schicht Statuen von Asklepius und Hygieia gefunden#>.

Zusammenfassend ldsst sich also sagen, dass es in Bezug auf Wasser im Asklepiuskult in
Nordafrika einige Parallelen zu anderen Teilen des romischen Reiches gibt (Ndhe zu
Thermen, Weihung an Quellen, Reinigungsritual), aber auch einige Besonderheiten
(Abstinenz von Thermen, Konstruktion von Becken und Schranken,), die sonst nirgends
zu finden sind. Die Situation in Lambaesis mit den Thermen neben dem Heiligtum und
den Mosaikinschriften, die auf ein Reinigungsritual schlief}en lassen, erinnern stark an die
groflen Asklepieia im Ostlichen Teil des romischen Reiches. Das Vorhandensein von
Becken vor Asklepius Tempeln in Althiburos, Bulla Regia, Caesarea und Lambaesis ist aus
dem restlichen romischen Reich nicht bekannt und scheint ein Merkmal zu sein, das nur in
Nordafrika vorkommt. Die Dedikationen von Asklepius und Hygieia Statuen und
Inschriften an Quellen ist wiederum ein Merkmal, das im ganzen romischen Reich
zufinden ist. Es herrscht somit keine homogene Situation in Nordafrika, da sich jeweils

unterschiedliche Beziige zu Wasser herstellen lassen.

42 Benseddik 2001, 2692. Benseddik 2010, II: Aquae Aptuccensium: 25f.; Aquae Persianae: 26f; Hammam
Djedid. 47f; Hammam Mellegue: 49f.; Hammam Zriba: 50.
403 Ben Abed - Scheid 2005, 329.
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8.3 Inkubation

Im Zusammenhang mit dem Asklepiuskult ist die Inkubation eines der umstrittensten
Themen*+. Obwohl sie nur an wenigen Orten sicher nachgewiesen ist, wird sie an fast
jedem Kultort rekonstruiert. Renberg definiert Inkubation (lat. incubatio/gr. éyxoiunocis)
als einen Schlaf, den man in einem Heiligtum nach einem festgesetzten Ritual abhalt+s.
Dieser Schlaf findet entweder in einem fest definierten Raum (lat. abaton, adyton/gr.
apatov/éykoyuntijpiov) oder einer Hohle*® statt und dient der Erhaltung einer
Prophezeiung, eines medizinischen Ratschlages oder einer Wunderheilung*’. Die
Inkubation war vor allem im griechischen Kulturraum verbreitet und beschriankte sich dort
nicht nur auf Asklepiusheiligtiimer. Im westlichen Teil des romischen Reiches wurde zwar
auch viel iber Inkubation spekuliert, handfeste Beispiele fiir die Praxis in
Asklepiusheiligtiimern der Kaiserzeit sind aber schwierig zu finden. Nachweise fiir die
Inkubation kann man aus literarischen und epigraphischen Quellen, Bildtragern oder
Architektur ziehen. Allerdings sollte der sichere Nachweis der Inkubation durch die
materielle Kultur in Zusammenhang mit den oben genannten Quellen (z. B. Architektur,

schriftliche Uberlieferungen, Inschriften etc.) erfolgen.

Da diese Kombination verschiedener Quellen in der Forschung zur Inkubation stark
vernachldssigt wurde, kritisiert G. Renberg in seinem Artikel ,, Was Incubation Practised in

the Latin West?“ die bisherige Forschungsgeschichte zu Recht. Diese Kritik iibt er
besonders an der Identifizierung von Inkubationsbauten alleine durch die Typologie von
Bauwerken (z. B. einer Portikus) oder den Nachweis der Inkubation durch Formulierungen
auf Inschriften*®. Zwar sind in den Asklepieia von Epidauros und Athen und im
Amphiaraion von Oropos die Portiken sehr zuverléssig als Inkubationsraume identifiziert,
im Asklepieion von Pergamon hingegen wird aufgrund der schriftlichen und

epigraphischen Quellen klar, dass es mehrere Orte unterschiedlicher Architektur im

44 Allgemeine Literatur zu Inkubation: Deubner 1900, Edelstein 1945, Graf 1992, Guarducci 1978, Renberg
2006, 2010, 2017.
45 Renberg 2006, 105.
406 Strabo 14.1.44
47 Renberg 2006, 105.
498 Renberg 2006, 114.
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Heiligtum gab, in denen die Inkubation praktiziert wurde+®. Eine Portikus kann also als
Inkubationsraum funktioniert haben, sollte aber fiir die Interpretation immer im
Gesamtkontext des jeweiligen Heiligtums betrachtet werden+°. Auch die epigraphischen
Quellen, in denen die Begriffe ex viso, ex iussu, ex responsu u. A. oft mit Inkubation in
Zusammenhang gebracht werden, sind problematisch, da diese Begriffe im gesamten
antiken Raum auf tiber 1000 Inschriften vorkommen und sehr oft auch im Zusammenhang
mit Gottheiten, bei denen keine Inkubation praktiziert wurde, verwendet werden+*.
Meistens geht es bei diesen Formulierungen viel mehr um die Legitimierung der
Kultgriindung, der Restaurierung von heiligen Objekten oder dem Darbringen von
Votivgaben+2. G. Renberg kommt nach seiner Analyse zu dem Schluss, dass die Inkubation
ein Ritual ist, das aus dem griechischen Kulturraum kommt, da republikanische und
kaiserzeitliche Schriftquellen dazu fehlen+? und die Praktik auf dem italischen Festland nur

tiir griechische Gottheiten und Heroen belegt ist+.

Die Orte in Nordafrika, die von der bisherigen Forschung mit Inkubation und Asklepius in
Verbindung gebracht wurden, werden im Folgenden nun im Rahmen von G. Renbergs
Kritik tiberpriift. Es handelt sich dabei um das Edifice des Asclépieia in Thuburbo Maius,
die Hohle im Heiligtum von Djebel Oust, die Portikus in Lambaesis und zwei Inschriften

aus Belalis Maior und Maxula (Karte 8).

M. Kleijwegt ist der Meinung, dass die einzelnen Elemente der Lex Sacra in Thuburbo
Maius ausgewdhlt wurden, um mit Hilfe der Abstinenz von Barbier, Thermen,
Geschlechtsverkehr und den Lebensmitteln besser mit Asklepius in Kontakt zu treten und
Visionen zu erhalten. Die Forderung solcher Visionen durch Abstinenz von gewissen
Lebensmitteln und Geschlechtsverkehr wird durch verschiedene antike Autoren
bestitigt+s. Renberg wiederspricht dieser Interpretation, da die Inschrift aus Thuburbo

Maius ihm zufolge sehr viele Ahnlichkeiten mit anderen Leges Sacrae aufweist, die in erster

409 Ael. Arist. Or. 48.9; 48.71; 48.80; 49.7

41° Von Ehrenheim 2009, 268.

411 Renberg 2006, 111.

412 Renberg 2010, 43.

413 Renberg 2006, 118.

414 Renberg 2006, 106f, 109.

415 Kleijwegt 1994, 220; Artemid. Onirocriticon, 4, prooem; Plin. nat. 18. 118; Cic. div. II, 58, 119 ; Diosc. mat
med. IT 127; Fehrle 1910, 54ff.
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Linie das Ziel der Reinigung vor dem Betreten des Heiligtums oder vor dem Opfer und
nicht das der Inkubation verfolgen+¢. Auch die Bezeichnung der Architektur als Podium
mit Schranken (cancelli) macht seiner Meinung nach die Praktik der Inkubation
unwahrscheinlich+7. Aufgrund des Vergleichs der Lex Sacra aus Thuburbo Maius mit

anderen Leges Sacrae im Osten des Reiches stimme ich G. Renberg zu.

Ebenfalls in Thuburbo Maius rekonstruieren N. Benseddik und A. Ben Abed im Edifice des
Asclépieia die Praktik der Inkubation*#. Dies Aufgrund der Architektur des Gebdudes, das
aus kleinen Rdaumen mit hydraulischen Einrichtungen besteht. Auflerdem wurden Ex -
voto Inschriften fiir Asklepius gefunden, wovon eine den Bezug zur Architektur des
Gebédudes herstellt und somit sicher zum Gebdude dazugehorte (Abb. 41)+%. Da es keine
Architekturtypologie fiir Inkubationsbauten gibt, die diese einwandfrei identifizieren
wiirde und die ex-voto Inschriften auch keinen Bezug zur Inkubation herstellen, kann diese

hier nicht belegt werden.
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Abbildung 41 Edifice des Asclepia in Thuburbo Maius, nach Ben Abed — Ben Khader 1999, PI. CLIL

416 Renberg 2006, 138.
47 Renberg 2006, 138.
418 Benseddik 2010, II, 85; Ben Abed 1995, 311.
49 AE 1999, 1825. Siehe Kapitel 8.5.
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In Lambaesis interpretiert N. Benseddik die Portikus im Asklepieion aufgrund ihrer
Ahnlichkeit zum Inkubationsbau in Epidauros als Inkubationshalle. In der Tat ist der
Bautyp der Portikus einer, in dem in mehreren griechischen Stitten die Praktik der
Inkubation zwar vermutet aber nur in wenigen nachgewiesen wurde. Sicher belegt ist diese
Praktik in den Portiken in Athen, Epidauros, Oropos und Pergamon+*. Allerdings erfolgte
die Identifizierung bei diesen Gebduden anhand der schriftlichen Quellen und den
Inschriften im Zusammenhang mit der Architektur+**. Eine Identifikation ohne schriftliche
Quellen bleibt unsicher. Benseddik weist zwar auf eine lange Tradition der Inkubation in
Nordafrika hin, welche bereits im 5. Jh. v. u. Z. von Herodot fiir das Nomadenvolk der
Nasamonen iiberliefert ist und bis heute gibt es Rituale von BerberInnen und MuslimInnen
in denen eine Form der Inkubation praktiziert wird+= Allerdings steht die Inkubation der
Nasamonen zeitlich und rdumlich in keinem Zusammenhang mit Lambaesis oder
irgendeiner anderen nordafrikanischen Stitte, an der Inkubation im Asklepiuskult

vermutet wird und kann deshalb nicht als Argument fiir diese dienen.

Im bereits behandelten Heiligtum in Djebel Oust befindet sich vor dem Tempel eine Hohle
mit Zugang zu Thermalwasser. Da in dieser Hohle auch Keramik und Lampen gefunden
wurde, geht N. Benseddik hier ebenfalls von der Praktik der Inkubation aus*3. Auch A.
Schifer schligt den Fund von vielen Lampen in einem Heiligtum als Nachweis fiir
Inkubation vor. Vor der quadratischen Plattform vor Tempel II in Sarmizegetusa wurden
viele Lampen gefunden und da dieser Tempel auch mit Asklepius und Hygieia in
Verbindung gebracht wird, sieht er diese als Anzeichen fiir die Praktik der Inkubation in
diesem Heiligtum+*. Ich betrachte diese Argumentation eher kritisch, da die Lampen nur
eine Quellenart sind und zur sicheren Identifikation noch mehr Faktoren, wie z. B. das

Erwdhnen der Inkubation auf Inschriften, benétigt wiirden.

42 Von Ehrenheim 2009, 244, 247 (Athen); 240f. (Epidauros); 248f. (Oropos); 249f (Pergamon).
421 Benseddik 2001, 3714.
422 Benseddik 2010, I, 343f; Herodot IV, 172.
423 Benseddik 2010, II, 37.
424 Schifer 2007, 67.
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Der Nachweis von Inkubation aufgrund gewisser Formulierungen auf Inschriften wurde
oben schon kritisch betrachtet. In Belalis Maior wird Asklepius als repentino d.h. als

plotzlich auftretend bezeichnet.
Deo / Aesculapio / Repentino / C(aius) Cornelius / Afranius / Felix posuit*

Da dieses Epithet widhrend der Inkubation besonders gut passt, wurde es als Anzeichen fiir
die Inkubation gesehen**. Meiner Meinung nach muss diese Bezeichnung aber nicht als
entscheidender Hinweis fiir Inkubation in Belalis Maior gesehen werden. Es wire auch
moglich, dass diese Eigenschaft des Asklepius dem Stifter der Inschrift bekannt war und er
sie deshalb gewihlt hat, oder, dass ihm Asklepius in einem Traum erschienen ist, der nicht

im Rahmen von Inkubation in einem Heiligtum erfolgte.

Auch in Maxula wird aufgrund der Formulierung viso renovavit et voto vestit die Praktik
der Inkubation rekonstruiert+?.
Aesculapi(o) et Pant(h)eo / Aug(usto) / sacr(um) / Caeler(!) Caes(aris) n(ostri)
ser(vus) custos horr(ei) viso renovavit et voto vesti(vi)t / et palmam argenteam de
suo posuit**®,
Diese Interpretation ist ebenfalls kritisch zu betrachten da, wie bereits erwdhnt, eine
singuldre Formulierung auf einer Inschrift nicht die Praxis der Inkubation in einem
Heiligtum nachweisen kann. Dafiir miissten noch andere Quellen &hnliche Hinweise

geben.

Eine Textstelle bei Tertullian, in der Asklepius als medicinarum demonstrator d.h. Mitteiler
von Arzneien bezeichnet wird, macht die Inkubation in Asklepiusheiligtimern in
Nordafrika zwar wahrscheinlich+, allerdings gibt es zum jetzigen Zeitpunkt keine genauen
Hinweise dafiir, wie diese ausgesehen hat und wo sie stattfand. Am wahrscheinlichsten
dafiir halte ich die Kultstitten des Asklepiuskultes in Nordafrika, die grole Ahnlichkeiten

zum griechischen Asklepiuskult aufweisen, wie z. B. Thuburbo Maius oder Lambaesis. Es

425 Benseddik 2010, II, 29.

426 Benseddik 2001, 3714. Inschrift publiziert in: Benseddik 2010, II, 29 Nr. 1.
427 Benseddik 2001, 3715.

428 AE 1937, 0073.

429 Tert. Apol., XXIII, 6; Benseddik 2001, 3714.
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gibt jedoch keine architektonischen Uberreste, die zweifelsfrei mit einer Inkubationshalle

oder einem anderen Ort der Inkubation identifiziert werden konnen.

8.4 Opfer und Votive

In diesem Kapitel werden das Opferritual, die Opfergaben und die Votive an Asklepius im
romischen Nordafrika behandelt. Das Opfer (lat. sacrificium, sacrificare) wird im
Folgenden als rituelle Entduflerung eines materiellen Objektes oder eines Lebewesens an
eine Gottheit definiert#°. Die Forschung zum Vollzug der Opfer und den Opfergaben in
antiken Religionen kann sich im Idealfall auf bildliche Quellen, materielle
Hinterlassenschaften von Opfergaben, architektonische Uberreste oder schriftliche und
epigraphische Quellen stiitzen. Fiir den Asklepiuskult in Nordafrika gibt es bisher keine
bildlichen Quellen zum Opfer und es wurden auch noch kaum materielle
Hinterlassenschaften von Opfergaben beziehungsweise Opfertieren untersucht. Der Fokus
wird deshalb stark auf den architektonischen Uberresten und den schriftlichen und
epigraphischen Quellen liegen sowie dem Vergleich zum Opferritus des Asklepiuskultes in

anderen Gegenden des Imperium Romanum.

Die materiellen Hinterlassenschaften von Opfern sind schwierig zu beurteilen, da
organisches Material oder Libationen kaum nachweisbar sind und es schwierig ist diese
Prozesse auf Ausgrabungen zu fassen. Zudem sind alle heute bekannten
Asklepiusheiligtiimer in Nordafrika entweder nicht ausreichend publiziert beziehungsweise
untersucht oder zu einem sehr frithen Zeitpunkt ausgegraben worden, sodass in die
Auswertung kaum stratigraphische Informationen eingeflossen sind. Uber das Auffinden
von Keramik oder Kleinfunden in Asklepiusheiligtiimern in Nordafrika gibt es keine
Publikationen. Dies ist insofern interessant, als dass Korperteilvotive, die im griechischen
Kulturraum typisch fiir Asklepius sind, hier scheinbar nicht auftreten. Denn es ist davon

auszugehen, dass sie auch den Ausgribern zu Beginn des 20. Jh. aufgefallen wiren.

Die architektonischen Uberreste konnen durch das Vorhandensein von Altiren oder
Gehegen und Pflocken zum Anbinden der Opfertiere sowie Kanile oder Becken fiir

Fliissigkeiten den deutlichsten Hinweis auf ein tierisches Opfer beziehungsweise

43° DNP 8 (2000) 1228 s. v. Opfer (A. Bendlin).
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Libationen bringen. Fiir Asklepiustempel in Nordafrika sind allerdings wenige solcher
Uberreste dokumentiert. In Lambaesis befanden sich vor dem mittleren Tempel fiir
Asklepius und Salus Fundamente, die vielleicht zu einem Altar gehdren kénnten+*. In der
Regel befindet sich der Altar bei romischen Tempeln auch in Nordafrika in der Achse des
Tempelzugangs, in einzelnen Fillen auch hinter dem Tempel oder in einer Ecke des
Tempelareals+2. Die Lage dieser Fundamente wiirde also fiir eine Interpretation als Altar
sprechen. Dies ist jedoch der einzige Hinweis fiir einen Altar bei einem sicher bestimmten

Asklepiustempel.

In Althiburos befindet sich an der Stelle, an der man den Altar vermuten wiirde, ein
Becken. Da sich in anderen Tempeln in Nordafrika solche Becken in der Ndhe des Altars
und neben einer Plattform mit Steinpfosten befinden, wird bei diesen ein Auffangbecken
fiir das Blut der Opfertiere vermutet*3. In Althiburos fehlt jedoch ein solcher Altar oder
eine Plattform, sodass J. Eingartner und A. Merlin der Meinung sind, dass es sich in
Althiburos nicht um ein Becken fiir das Blut der Opfertiere handelt, sondern, dass Wasser
eingefiillt wurde#+. Auffillig ist die geringe Tiefe des Beckens, die vielleicht auch darauf

schlieflen lassen konnte, dass man sich darin die Fiif3e gewaschen hat.

In Caesarea ist aus einer Inschrift fiir den Asklepiustempel ebenfalls ein Becken vor dem
Tempel erwidhnt, leider sind dessen Dimensionen unbekannt. In Uchi Maius, und Aradi
gibt es keine Informationen zu etwaigen Altiren und Tieropfern fiir Asklepius. Es ldsst sich
also aus dem archéologischen Befund in Nordafrika nur iiber etwaige Opfer bei denen das

Blut anschlieflend in einem Becken aufgefangen wurde, spekulieren.

Es gibt einige schriftliche Quellen zum Opfer im Asklepiuskult im romischen Reich, die
jedoch nicht auf Nordafrika eingehen. Dennoch konnen diese Aufschluss dariiber geben,
ob es Unterschiede in den Opferpraktiken im Asklepiuskult im romischen Reich gab, oder
ob eher von einem einheitlichen Opferritual auszugehen ist. Ein Punkt in den schriftlichen

Quellen ist die Auskunft tiber verschiedene Opfertiere an verschiedenen Orten. Pausanias

431 Janon 1985, 98.
42 Eingartner 2005, 64f.
43 Eingartner 2005, 66f. Z. B. Kapitol in Ammaedara, Saturnheiligtum Thamugadi (da nur Kanal neben
Altar).
44 Eingartner 2005, 72; Merlin 1910, 38 Anm. 5.
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schreibt, dass in Kyrene Ziegen geopfert wurden, in Epidauros aber nicht. Und in Tithorea

kann man alle Tiere aufler Ziegen opfern.
Pausanias, Graeciae Descriptio, II, 26, 9

ano 8¢ tod Ilepyaunvadv Zpvpvaiolg yéyovev &@° MUdV AckAnmieiov to £mi
Baddoon. 1o & €v BaAdypaiwg taic Kupnvaiwv €otiv AoKANTIOG KOXAOUUEVOG
Tatpog 88 'EmSavpov kai odtog. &k 8& tod mapa Kvpnvaiowg 1o év Aerivn T
Kpntdv éotiv AokAnmieiov. Swagopov 8¢ Kupnvaiolg tooovde £¢ 'Emdavpiovg
gotiv, 6TL aiyag oi Kupnvaiot 00ovoty, Emidavpiols 0d kaBeotnkdTog435.

Pausanias, Graeciae Descriptio, X, 32, 12

otadilolg 8¢ anwtépw TBopéag BSounkovta vaodg éotv AokAnTLoD, KoAgital 6
Apxayétag: Tipag 8¢ mapa avtdv Exel TiBopewv kai én’ iong mapd PwKEwv TOV
GAAwv. €vtog pev 8n tod mepforov Toig Te ikétalg Kai Gool Tod Beod SodAol,
TOUTOLG UEV EvTaDBA €lol Kai OIKNOELS: €V pHEom &€ & TE vaog Kal dyaApa AiBov

TEMOMMUEVOV, YEvELa £xov HEYeBog kal nEp Vo TOdaG: kAlvn 8¢ év Se€ld keltal
TOD AYGAPATOG, BUEWY &€ adT® TA TAVTA OUOIWGS VOUI{ovaL TATV aiydv436,

Diese grofien Unterschiede in der Wahl des Opfertieres widerspiegeln auch noch andere
Autoren. Sextus Empiricus schreibt, dass Asklepius Schweine geopfert werden, es aber eher
uniiblich ist, ihm eine Ziege zu opfern*’. Maurus Servius Honoratus schreibt wiederum
nicht auf einen spezifischen Ort fokussiert, dass man Asklepius eine weibliche Ziege
opfert*®. Es scheint also zu verschiedenen Zeiten an verschiedenen Orten unterschiedliche

Brauche in der Wahl des Opfertieres fiir Asklepius gegeben zu haben.

Die Auskunft der antiken Autoren iiber das Tieropfer im Asklepiuskult und das
Vorhandensein von  Altdren, sowie das Auffinden von Tierknochen in

Asklepiusheiligtiimern auf dem italischen Festland und im griechischen Osten sind zwar

#5 Ubersetzung nach Meyer 1986, 234: Von dem Asklepieion in Pergamon stammt das der Smyrnaier heute,
am Meere gelegen. Das Asklepieion in Balagrai im Lande der Kyrenaier hat den Kult des Asklepios Iatros, auch
diesen aus Epidauros. Aus dem kyrenaischen stammt dann das Asklepieion in Lebena auf Kreta. Darin
unterscheiden sich die Kyrenaier von den Epidauriern, dass sie Zeigen opfern, was bei Epidauriern nicht tiblich
ist.

#¢ Ubersetzung nach Meyer 1986, 285f: ,,Siebzig Stadien von Tithorea entfernt liegt ein Tempel des Asklepios
mit Namen Archagetas (“Der Stammbherr”); verehrt wird er sowohl von den Tithoreern selbst wie von den
anderen Phokern; innerhalb der Umfassungsmauer liegen die Behausungen der Schutzflehenden und der Diener
des Gottes. In der Mitte befindet sich ein Tempel und ein Kultbild aus Marmor, das einen Bart von iiber zwei
Fuss Linge hat; zur Rechten des Kultbildes steht eine Kline, und sie opfern ihm gleichermassen alles ausser
Ziegen.“

47 Sextus Empiricus, Hypotyposeis, III, 220-21.

438 Servius, Commentarii in Georgica, II, 380.
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kein Beweis fiir ein solches Opfer in Nordafrika, zeigen jedoch auf, dass es sehr

ungewohnlich wire, wenn dies in Nordafrika nicht der Fall gewesen wire.

Eine andere Art von Opfer, die bisher in Asklepiusheiligtiimern im rémischen Raum nur
sehr spirlich iiberliefert ist, ist ein Versenkungsopfer beziehungsweise eine Deponierung.
Damit ist das absichtliche Niederlegen von einem oder mehreren materiellen Objekten in
der Erde oder in einem Brunnen gemeint. Wichtig ist dabei laut Haynes besonders darauf
zu achten, dass das was gefunden wird, nicht unbedingt alles ist, was die antiken
BesucherInnen des Heiligtums urspriinglich gesehen haben+*. Zudem weist er darauthin,
dass fragmentierte Objekte auch fiir ein Ganzes stehen konnen und es Parallelen zwischen
verschiedenen Deponierungen auch iiber weite geographische Strecken geben kann++. Van
Andringa merkt zudem an, dass es innerhalb einer Deponierung verschiedene rituelle Akte
geben kann, die unter Umstdnden heute gar nicht mehr rekonstruiert werden konnen*.
Als Beispiel dafiir fithrt er die iiberlieferte Prozession der Arvalbriider zu Ehren der Goéttin
Dea Dia an* Fiir diese Art des Opfers im Zusammenhang mit Asklepius gibt es in
Nordafrika einige Hinweise. Im Folgenden werden nun die einzelnen Orte in Nordafrika,
an denen moglicherweise Deponierungen im Zusammenhang mit Asklepius dokumentiert

sind, vorgestellt und miteinander verglichen.

4% Haynes 2013, 15.
4° Haynes 2013, 11f.
41 Van Andringa 2013, 36.
42 Van Andringa 2013, 35.
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8.4.1 Gammarth

Abbildung 42 Links: Asklepiusstatue, Rechts: Stab mit umgewickelter Schlange und Hand mit umgewickelter Schlange,
nach Zehnacker 1965, Abb. 1.3, 22 und 25.

In Gammarth wurden auferhalb der antiken Stadt bei den Ruinen von Bordj ben Ayad im
Sand des Strandes auf einer Fliche von 20m? circa 30 Terrakottastatuen verschiedener
Gottheiten gefunden, wovon mindestens zwolf Lebensgrofle aufwiesen. In der Néhe
befanden sich laut Cintas, dem franzosischen Archdologen und Entdecker der Statuen,
romische Ruinen, die jedoch durch den Bau einer Strafle und eines Hauses heute nicht
mehr erhalten sind. Es handelt sich bei den aufgefundenen Statuen um Gottheiten des
afrikanischen-klassischen Pantheons. Darunter befanden sich Statuen, die von H.
Zehnacker als Eshmun-Asklepius, Hygieia-Salus, Saturn-Baal, Herkules-Melqart, Pluto mit
einem Hammer, einer Hand mit einem Rad und Blitz, ein Flussgott (Interpretation
unsicher), Kerberos, Cereres und Proserpina, Minerva, Diana (Interpretation unsicher)
und eine bértige Schlange interpretiert werden*#. Die meisten Statuen waren aber stark
fragmentiert (112 Fragmente insgesamt), sodass die genaue Anzahl nicht definitiv

rekonstruiert werden kann. An den Statuen befanden sich auch Spuren intentioneller

443 Zehnacker 1965, 7.
444 Marcardé 1965, 561; Zehnacker 1965, 77.
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Zerstorung*+. Datiert werden die Statuen aufgrund des Stiles ins 2. oder 3. Jh.#¢. Da es sich
bei der Bergung der Statuen nicht um eine stratigraphische Ausgrabung handelte, kann

leider nichts Genaues iiber den Zeitpunkt der Deponierung gesagt werden (Abb. 42).

8.4.2 Curubis

In Curubis (Korba) wurde um 1950 in der Favissa von einem ruralen Tempel ein Depot
mit Terrakottastatuen von Demeter, Kore, Tellus, Tyche, Kourotrophos, Pluto-Hades,
einem Jiingling, der von einer Chlamys bedeckt wird und einem bartlosen Asklepius, sowie
zwei ,drachenartige® Figuren und Biisten von DedikantInnen gefunden*. Charles-Picard
datiert dieses Depot in das 4. Jh. v. u. Z und geht aufgrund des Stiles der Statuen von einem
sizilischen Import der Formen aus*®. Leider gibt es keine Publikation iiber das Heiligtum

oder die Statuen.

8.4.3 Hammam Djedid

In einer Zisterne in Hammam
Djedid, einem Thermalort, wurden
ebenfalls drei Statuen von Asklepius
und eine von Hygieia aus Marmor
gefunden*®. Eine Statue von
Asklepios stiitzt sich mit dem
rechten Arm auf dem Kopf des
Telephoros auf, der neben ihm steht

(Abb. 43 und 44).

Abbildung 43 Links: Hygieia und rechts: Asklepiusstatue aus Hammam Djedid, nach Benseddik 2010, II, Pl. XIV und PI.
X1II.

445 Zehnacker 1965, 84.

448 Marcardé 1965, 561; Zehnacker 1965, 83.

447 Charles-Picard 1955, 79; Benseddik 2010, II, 36.

448 Charles-Picard 1956, 656.

449 Merlin 1913, A. Merlin, Rapport..., BCTH 1913, CCXV-CCXVIIIL
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Abbildung 44 Asklepiusstatuen aus Hammam Djedid, nach Benseddik 2010, II Pl XII 1,2.

8.4.4 Naraggara
In Naraggara (Sidi Youcef/Douar Haddada) wurden 1931 in einem Brunnenschacht die
Statuen von Silvanus, Asklepius und Herkules aus Marmor zusammen mit drei

Goldstiicken gefunden (Abb. 45)+°.

Abbildung 45 Asklepiusstatue aus Naraggara, nach Benseddik 2010, II, Pl. XXX.

45° Benseddik 2010, II, 73.
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8.4.5 Lambaesis
In Lambaesis wurde in einer Zisterne des Grand Camp ein Sockel einer Statue gefunden.
Religiosi / qui stipem / ad Aescula/pium pone/re volunt / in thes/aurarium / mittant
/ ex quibus / aliquod / donum / Aescula/pio fiat**
Vergleicht man diese sechs Befunde miteinander, féllt auf, dass es sich bei den Statuen um
zwei Materialgattungen handelt: um Terrakotta und Stein (Karte 10). Die
Terrakottastatuen aus Gammarth und Curubis beinhalten beide Gottheiten aus dem
griechisch afrikanischen Bereich, sind jedoch von den Wissenschaftlern nicht gleich
datiert. Da die Statuen von Curubis jedoch kaum bearbeitet wurden und es sich bei der
Datierung von Picard nur um eine vorldufige handelt, konnte es sich lohnen, diese beiden
Gruppen miteinander zu vergleichen. Die Datierung aus Gammarth mit dem 2. - 3. Jh.
wiirde auf jeden Fall sehr gut zur Bliitezeit des Asklepiuskultes im romischen Nordafrika
passen. Die Deponierung von Terrakottafiguren in Heiligtiimern in Nordafrika ist nicht
uniiblich, wobei es eine deutliche Konzentration von Terrakotta Ex — voto in Favissae in
Ceresheiligtiimern gibt+> Terrakottafiguren fiir Asklepius sind aber eher selten und
werden meistens mit Figuren von Telephoros oder Hygieia in Grabkontexten gefunden,
weshalb die Gruppe in der die Figuren in Gammarth und Curubis gefunden wurden
besonders spannend ist*s3. Da es sich bei den Figuren in Gammarth und Curubis in beiden
Féllen um Gottheiten des griechisch-afrikanischen Pantheons handelt, halte ich es fiir
moglich, dass es sich bei den Fundorten -die leider nicht ergraben sind - um Heiligtiimer
gehandelt hat, die allgemein dem griechisch-afrikanischen Pantheon gewidmet waren und

Asklepius zu diesem dazugehorte.

Zu den Statuen und dem Statuensockel in den Zisternen und Brunnenschichten ist leider
keine stratigraphische Information vorhanden, welche Aufschluss {iber den Zeitpunkt der
Deponierung im Brunnen geben konnte. Da in anderen Teilen des romischen Reiches auch
Statuen von Asklepius und Hygieia in Brunnenschichten oder Zisternen gefunden wurden,

welche noch vor der Spitantike dort deponiert wurden, kann angedacht werden, ob es sich

41 AE 1908, 11. AE 2003, 2021.

452 Curubis/Korba (nicht publiziert), Soliman (nicht publiziert, Picard 1956, 87f.), Karthago (P. Delattre, Une
cachette de figurines de Démeter et de briile-parfums votivs a carthage, CRAI 1923,354-365).

453 7. B. in Karthago: Riethmiiller 2005, 411 Kat. 508.
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in Hammam Djedid, Naraggara und Lambaesis auch um rituelle Deponierungen handelt.
Auch in einem Brunnenschacht des Aesculap und Hygie Heiligtums in Sarmizegetusa
wurden marmorne Weihgeschenke gefunden (Abb. 46). Schifer ist der Meinung, dass es
sich dabei um eine rituelle Niederlegung oder Deponierung handelt, da es keine Nachweise
von Zerstorungshorizonten im Zuge der Christianisierung gibt++. Er weist darauf hin, dass
solche Niederlegungen an Quellfassungen oder Brunnenschédchten im romischen Reich oft
vorkommen und fiihrt als Beispiel das romische Quellheiligtum von Germisara an*s. Dort

wurden in der Quelle Goldbleche fiir die Nymphen, Diana und Hygieia gefunden.

Abbildung 46 Asklepiusstatue und Weihrelief, nach Schifer 2007, Pl. 1. und 3.
Ein spatantikes Beispiel fiir das intentionelle Begraben von Statuen in einer Quelle eines
Asklepieions findet sich in Milet*°. Hier wurden im 5. Jh. in der Hohle, die sich unterhalb
des Theaters befindet und sehr wahrscheinlich das Asklepieion von Milet darstellte, die
Kopfe von fiinf Statuen der Scena des Theaters sowie eines Stabes von Asklepios zusammen
mit intakten Ollampen in einer Quelle deponiert und anschlieBend mit Dachziegeln

abgedeckt. Im Zuge dieser Funde wire es auch moglich, beim Inhalt der Zisterne in

454 Schifer 2007, 66.
455 Schifer 2007, 67.
456 NiewOhner 2016, 86.
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Hammam Djedid und dem Brunnenschacht in Naraggara an eine Deponierung in der
Spatantike zu denken. Die Goldstiicke in Naraggara, die mit den Statuen
zusammengefunden wurden, konnten ein Argument gegen eine Beseitigung der Statuen
von Christen sein, da man in diesem Falle das Gold sicherlich behalten hitte. Aufgrund der
tehlenden Stratigraphie und genaueren Informationen zu den Fundumstidnden, muss diese

Interpretation jedoch spekulativ bleiben (Karte 10).

8.4.6 Votive
Eine weitere grofle und wichtige Gruppe der Gaben an Asklepius sind die Votivaltire. Es
gibt in Nordafrika 55 Votivaltire, die Asklepius gewidmet sind. Diese geben zum Teil auch

Auskunft tiber die Weihung von Altéren, Statuen, Becken und Tempeln an Asklepius.

Bei vielen ist der urspriingliche Aufstellungsort unbekannt, es ldsst sich aber eine Tendenz
ablesen. Die meisten Votivaltire (25%) wurden in Thermen gefunden. 17 % standen auch
in Tempeln, wobei diese nicht Asklepius geweiht sein mussten. So befanden sich in Vazi
Sarra zwei Votivaltire im Merkurtempel, in Ammaedara einer im Saturntempel und in
Thugga in der Ndhe vom Merkurtempel. Es gab also auch das Phanomen der Visiting Gods

tiir den Asklepiuskult im réomischen Nordafrika.

Aufstellungsorte der Votivaltare

HTempel ®Thermen sekundar verbaut Unbekannt  H Sonstige

Die Votivaltire konnen auch Auskunft iiber die Bevolkerungsschichten geben, welche

Asklepius verehrt haben. Benseddik hat dies bereits untersucht und ist zum Schluss
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gekommen, dass nicht wie im restlichen romischen Reich, die Sklaven, Freigelassenen und
Frauen die grofite Klientel des Asklepius waren, sondern hohe Beamte und militdrische
Funktiondre*”. Dies konnte damit zusammenhingen, dass der Kult vor allem im
militarischen Umfeld verbreitet war und in den groflen zivilen Stddten keine klassische
Asklepieia bekannt sind. Auffillig ist auch, dass viele Priester anderer Gottheiten dem
Asklepius weihen, und umgekehrt auch viele Priester des Asklepius vor allem im Kaiserkult
sehr aktiv sind*®. Betrachtet man die Datierung der Altire, ldsst sich ein Hohepunkt vom

2. Jh. bis in die 1. Halfte des 3. Jh. feststellen.

Datierung

Lih

8.5 Die Asklepieia

Die Asklepieia gehoren zu den 6kumenischen Wettbewerben, die im Hellenismus aus
einem lokalen Wettbewerb in den Rang der groflen panhellenischen Wettbewerbe erhoben
wurden*®. In der Kaiserzeit stieg die Zahl dieser Wettkdmpfe an und ab dem Ende des 3.
Jh. gibt es viele Darstellungen von Preisen aus solchen Wettkimpfen in Form von Kronen

und Krinzen an 6ffentlichen und privaten Gebauden, Grabbauten und Miinzen*®.

47 Benseddik 2010, I, 132f.

458 Benseddik 2010, I, 129.

459 Robert 1982, 228; Fiir mehr Wettkampforte siche Edelstein 1945, 208f.
46° Dunbabin 2010, 309.
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Im romischen Nordafrika gibt es an drei Orten Hinweise auf Asklepieia, die zu Ehren des
Asklepius ausgetragen wurden. Auf einer Inschrift aus Ostia ist Karthago als
Austragungsort der Wettkdmpfe genannt und auf Mosaiken in Althiburos und Thuburbo
Maius befindet sich die Darstellung einer metallenen Krone mit dem Titel der Wettkdmpfe
zu Ehren des Asklepius. Im Folgenden werden diese drei Dokumente genauer beschrieben

und interpretiert.

Die Inschrift, die Karthago als Austragungsort der Asklepieia bezeichnet stammt aus Ostia

und datiert in galienische Zeit**.

Sebasmia aput Damascum III Actia aput Bo[s]/tram II Pythia Karthaginis Asclepia
Karthagi/ni Severia aput Caesariam I Commodia aput Caes(aream) / huic primum
splendidissimus ordo decur(ionum) Ost(iensium) / postul (ante) populo ob eximia
[m i]psius peritiam obsequiaque in patria(m) m[axi]Jma in colo(nia) / sua publice
statua(m) ponendam [decrevit]+.

Abbildung 47 Mosaik in Althiburos, nach Ennaifer 1976, Titelbild.

Die Inschrift informiert uns dariiber, dass die Dekurionen der Stadt einem Athleten zu

Ehren seiner Siege bei verschiedenen Spielen eine Statue errichten wollen*?. Uber den

461 Robert 1982, 231.
462 CIL, XIV, 474 = Dessau, ILS, 5233
463 Beschaouch 2004, 53.
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Ablauf der Asklepieia in Karthago gibt sie keine Auskunft. Da sich jedoch auf den
Mosaiken in Althiburos und Thuburbo Maius agonistische Kronen befinden, ist es
naheliegend, dass diese bei den Asklepieia in Karthago als Preis gedient haben. Das
sogenannte Haus der Asklepieia in Althiburos befindet sich im nordlichen Teil der Stadt in
einem reichen Wohnviertel neben dem Haus der Musen. Das Haus stammt aus dem
Beginn des 3. Jh. und besteht aus einem Reprisentations- und Wohnbereich mit einem
Peristylhof und einer Thermenanlage. Gegen Ende des 3. Jh. wurde der Peristylhof
umgebaut. Der Umbau machte aus einem Springbrunnen im Peristylhof ein Becken mit
Schranken**. In einem Représentationsraum (oecus) gegeniiber von diesem Becken befand
sich ein 3.95 x 3.75m grofles Mosaik mit der Darstellung einer Krone mit der Aufschrift
ACKAHIIEIA%55. Datiert wird das Mosaik von Duval aus stilistischen Grinden ins 4. Jh.4%¢

Uber den Rest des Hauses gibt es leider kaum Informationen (Abb. 47; fiir Lage Tafel 4).

Abbildung 48 Plan der Maison des Asclepeia, nach Ennaifer 1976, Pl. CLXXXIV,3.

464 Ennaifer 1976, 147ff.
465 Eingartner 2005, 90.
466 Duval 1987, 183.
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Das Haus der Asklepieia in Thuburbo Maius befindet sich hinter den Apsiden des Hauses
der Char de Venus ca. 30 m nordlich des Westtors*”. Betreten wird das Haus uber drei
Stufen auf die ein Gang folgt, der sich in den groflen Raum III 6ffnet. Dieser Raum wird
auf der siidlichen Seite durch vier Sdulen unterteilt. Im Raum III befindet sich in der Mitte
ein grofles Mosaik mit geometrischen Muster. Vor diesem geometrischen Muster liegen
noch einige kleinere Mosaike. Davon zeigt eines beim Eingang einen runden Kreis mit der
Inschrift ASCLEPIA in der Mitte und je einen Kantharos mit einem Rosenzweig und einem
Efeuzweig auf den Seiten. Der Kreis mit der ASCLEPIA Inschrift konnte in der Forschung
tiberzeugend als agonistische Krone interpretiert werden*®. In der Flucht des ASCLEPIA
Mosaiks befindet sich auf dem geometrischen Muster die Inschrift eines Bibius Mustulus,
der iiber die Verkleidung eines Pflasters Auskunft gibt*®. Das ASCLEPIA Mosaik datiert
aufgrund des Stiles ins Ende des 5. Jh (Abb. 49, siehe auch Abb. 41 mit ganzem Haus

Grundriss).+7°
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Abbildung 49 Mosaik im Maison des Asclepia, nach Ben Abed - Ben Khader 1999, PIl. CLIV, 3.

47 Ben Abed-Ben Khader 1999, 321. Leider konnte keine Abbildung zur genauen Lage des Hauses gefunden
werden.

468 Ben Abed-Ben Khader 1999, 322.

469 Ben Abed-Ben Khader 1999, 322; AE 1999, 1821; AE 1993, 1740.

47° Benseddik 2010, I, 219.
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In weiteren Riaumen des Hauses befanden sich mehrere Dedikationsinschriften fur
Asklepius. So in Raum XVIII aus dem drei Inschriften fiir Asklepius stammen.
Aesculapio Aug (usto) sac(rum)/M(arcus) Aufidius Extricatus/votum sol(vit) cum
suis*,

Pro salute Aug(usti) Q(uintus) Bennius / Felix P(ublius) Al[li]/us Victor fil(ius) /
Aescu(lapio) vota reddider(unt)+>

Aesculapio Aug(usto) sac(rum) / C(aius) Asinius Datinus sac(erdos) /
concam(erationem) cum colum(nis) / et ornamentis cum suis / saluis votum solvit

d(edit) d(edicavit)+3
Im Raum XII wurde eine Basis mit einer Dedikation an Asklepius geborgen.

Aesculapio/Augusto/Sacrum

M(arcus) Orbius

Felix / votum / solvit / cum suis**
Uber die Funktionen der einzelnen Riume und etwaige Kleinfunde konnten keine
Angaben gefunden werden. Dieses Gebdude wird von A. Ben Abed-Ben Khader als
Asklepieion, das {iber mehrere Jahrhunderte in Gebrauch geblieben ist, interpretiert. Dies
aufgrund der spiten Datierung des ASCLEPIA Mosaiks im Gegensatz zu den Inschriften,
die alle ins 1. oder 2. Jh. datieren*>. Die Dedikationsinschriften sind meiner Meinung nach
auch das stirkste Argument fiir eine kultische Interpretation des Gebdudes, da die
Darstellung der agonistischen Krone alleine als Repriasentation des Bewohners interpretiert
werden konnte und die Asklepieia im 5. Jh. nicht mehr zwingend einen kultischen
Charakter gehabt haben miissen. Die Architektur des Gebdudes spricht gegen die
Interpretation als Tempel fiir Asklepius, da es keine Ahnlichkeiten zu einem anderen
Heiligtum fiir Asklepius in Nordafrika gibt. Die Dedikationsinschriften im Gebdude lassen
sich aber nur schwer ohne kultischen Zusammenhang erkldren. Eine Moglichkeit wire,
dass sie urspriinglich woanders, z. B. im Asklepiustempel aufgestellt waren und erst im 5.
Jh., als auch das Mosaik gelegt wurde, ins Haus gekommen sind. Vielleicht handelte es sich

bei den BewohnerInnen des Hauses um eine traditionalistische romische Familie, die nicht

41 Benseddik 2010, II, 87. Datiert ins 1. — 2. Jh. wegen tria nomina; AE 1999, 1823.
472 Benseddik 2010, II, 87; AE 1999, 1824. Datiert 76 - 100.

473 Benseddik 2010, II, 88. Datiert ins 1. — 2. Jh. wegen tria nomina; AE 1999, 1825.
474 AE 1999, 1826.

475 Ben Abed-Ben Khader 1999, 325.
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zum Christentum iibergetreten war, oder um eine Familie die zwar zu einer christlichen
Gemeinde gehorte, aber noch Verbindungen zu paganen Kulten hatte und die
Votivinschriften zum Schutz vor Zerstérung oder vor der Verwendung als Spolien ins

Haus genommen hat.

Dass sowohl in Thuburbo Maius als auch in Althiburos agonistische Kronen ohne weiteren
Kontext, z. B. der Darstellung von Athleten o. A. gezeigt werden, konnte ein Argument
dafiir sein, dass das Publikum an das die Mosaiken gerichtet war, diese auch so in einen
agonistischen Kontext einordnen konnte*¢. Es konnte sich deshalb, wie Duval schreibt, bei
einem Bewohner des Hauses um den Gewinner oder Veranstalter des Wettkampfes
handeln*7. Andererseits gibt es Beispiele agonistischer Kronen mit christlichen Inschriften
oder ohne Inschrift in einer Basilika, sodass auch eine rein ornamentale Bedeutung
moglich wire, auch wenn ich dies angesichts des bestdtigten Kultes in Thuburbo Majus
und Althiburos fiir unwahrscheinlich halte+*. Obwohl die beiden Mosaiken die Krone und

somit den Preis des Gewinners darstellen, ist die Interpretation also nicht restlos geklért.

Da Asklepieia aufler in Karthago sonst nur aus Epidauros, Philadelphia in Lydien,
Laodikeia in Phrygien und Ancyra bekannt sind, kdnnen sie als weitere Verbindung des

Kultes zum griechischen Osten gesehen werden*”.

47¢ Dunbabin 2010, 305.

477 Duval 1980, 201.

478 Duval 1987, 188; Grabmosaik aus Kelibia und Kirche in der Ndhe von Constantine (Abb. 5 und 7).
479 Benseddik 2010, I, 219.
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9 Fazit

Aus der Analyse der schriftlichen Quellen zu Asklepius (Kap. 6) konnte herausgearbeitet
werden, dass dieser im romischen Nordafrika wie im Rest des Reiches ein Heilgott war und
Ratschlige fiir das Uberstehen von Krankheiten gab. Wie diese Konsultation des Gottes
genau aussah (z. B. Inkubation, Beratung durch Priester, Opfer), wird aus den schriftlichen
Quellen leider nicht ersichtlich. In Kapitel 7 konnte mit der Anwendung von J. W.
Riethmiillers Kriterien gezeigt werden, dass die Verbreitung von sicher identifizierten
Asklepiusheiligtiimern im romischen Nordafrika viel kleiner ist, als in der Literatur
allgemein rezipiert wird**°. Von den zwolf in der Literatur als epigraphisch belegte
Heiligtiimer genannten Orte*', erwdhnen neun Inschriften bzw. schriftliche
Uberlieferungen antiker Autoren einen Tempel oder einen anderen Bau fiir Asklepius
(Basilika) bzw. befinden sich die Inschriften auf Architraven und sind somit ein sicherer

Hinweis fiir ein Heiligtum (Karte 3)452.

Von den 14 archiologischen Befunden, die als Asklepiusheiligtum bezeichnet werden+%,
konnen lediglich fiinf (Althiburos, Aradi, Bulla Regia, Lambaesis, Uchi Maius) sicher als
solche identifiziert werden und in Thuburbo Majus muss es aufgrund der vielen
sekundédren Kultzeugnisse ein Asklepiusheiligtum gegeben haben, welcher Bau das war,
bleibt aber noch ungekldrt (Karte 4). Die restlichen acht werden durch sekundére und
tertidare Kultzeugnisse Asklepius zugewiesen. Sie miissen als unsicher identifziert gelten, da
die Zugehorigkeit dieser Kultzeugnisse zu einem spezifischen Tempel durch die
Fundumstdnde oder durch Bauforschung noch nicht zweifelsfrei geklart wurde (Thibicaae,
Thugga) oder lediglich Statuenfunde innerhalb eines Heiligtums gemacht wurden. Dies
muss jedoch nicht muss, dass diese Heiligtiimer Asklepius gewidmet waren (Ammaedara,
Djebel Oust, Rapidum). Zudem sind die Statuenfragmente nicht immer zweifelsfrei

Asklepiusstatuen zuzuordnen, sondern konnten auch zu einer anderen Gottheit gehdren.

4% giehe Riethmiller 2010, II, Kat. 496 - 537; Benseddik 2010, I, 86 — 95.

481 Benseddik 2010, I, 86: Africa Proconsularis: Bordj Ab del Malek-Hr Chett, Gammarth, Hr Bir el Afu,
Karthago, Maxula, Musti, Thignica, Thisiduo, Thugga, Thysdrus, Vazi Sarra; Numidia: Castellum Dimmidi;
Mauretania Caesarensis: Auzia (nur fiir Valetudo), Caesarea.

482 Bordj abd el Malek Hr Chett, Karthago, Maxula, Musti, Thibicaae, Thisiduo, Thugga, Vazi Sarra, Caesarea.
4% Africa Proconsularis: Althiburos, Ammaedara, Aradi, Bulla Regia, Djebel Oust, Gigthis, Tebessa Khalia,
Thibicaae, Thuburbo Maius, Uchi Maius; Numidia: Lambaesis, Castellum Tidditanorum, Timgad;
Mauretania Caesarensis: Rapidum.

137



Da viele dieser Fragmente nicht publiziert (Gigthis, Timgad) bzw. verschollen sind
(Tebessa Khalia), kann die Zuordnung nicht tiberpriift werden. In einem Fall ist die
Inschrift auf dem Weihaltar nicht eindeutig an Asklepius gerichtet (Castellum
Tidditanorum). Wobei ein Weihaltar an eine Gottheit kein Beweis fiir die Zugehorigkeit

des Heiligtums an diese Gottheit sein muss.

Im Ganzen konnen somit 17 Heiligtiimer Asklepius zugewiesen werden (Karte 5)+4. Der
zeitliche Rahmen in dem die epigraphisch wie architektonisch belegbaren
Asklepiusheiligtiimer gegriindet wurden, ist kaum zu benennen, da die Quellen zu gering
sind und dariiber in den seltensten Fillen Auskunft geben. In drei Fillen - alle aus dem 2.
oder Anfang des 3. Jh. - wird von einem Wiederautbau bzw. einem Zubau des Tempels
gesprochen (Maxula, Musti, Aradi) was ein Hinweis fiir ein fritheres Bestehen des Tempels
sein kann, manchmal aber auch zur Legitimierung eines Tempelbaus verwendet wird. Die
Inschriften aus Thugga, Thibicaae, Uchi Maius, Lambaesis und Vazi Sarra erwihnen
hingegen keinen Vorgiangerbau, weshalb dort vielleicht ein Tempel neu gebaut wurde. Die
Inschriften zu den Asklepiustempeln in Thugga, Thibicaae, Uchi Maius, Lambaesis und
Vazi Sarra datieren von der Mitte des 2. Jh. bis zum Beginn des 3. Jh. Es gibt keine Inschrift
und keinen Bau - mit Ausnahme des punischen Asklepiustempels in Karthago - der einen

Asklepiustempel vor dem 2. Jh. belegen wiirde.

Vergleicht man die Architektur der sicher identifizierten Heiligtiimer miteinander, gibt es
zwar einzelne Gemeinsamkeiten, aber keine Elemente, die sich an allen Bauten
wiederholen. Es ist somit nicht moglich eine Typologie fiir Asklepiustempel im rémischen
Nordafrika aufzustellen. Eine sinnvolle Unterteilung der Heiligtiimer in jene in denen
Asklepius alleine und solchen in denen er mit anderen Gottheiten zusammen verehrt wird
kann aber erfolgen (Karte 7). Vorallem in den Heiligtiimern, die nicht nur epigraphisch
belegt sind, wird Asklepius mit anderen Gottheiten zusammen verehrt (Althiburos, Bulla
Regia, Lambaesis, Uchi Maius). Diese ungleiche Verteilung der Verehrung von Asklepius

mit mehreren Gottheiten liegt aber vermutlich an der kleinen Zahl der sicher belegten

44 Althiburos, Aradi, Auzia (nicht behandelt, nur fiir Valetudo belegt), Bulla Regia, Bordj abd el Malek Hr
Chett, Caesarea, Karthago, Lambaesis, Maxula, Musti, Thibicaae, Thignica, Thisiduo, Thugga, Thuburbo
Majus, Vazi Sarra, Uchi Maius.
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Heiligtiimer mit archdologischen Befunden. Zusitzlich kommen noch die Heiligtiimer in
Maxula (Aesculapio et Panteo) und Bordj abd el Malek Hr Chett (dei Aesculapi et [---]) als
epigraphisch belegte Heiligtiimer dazu. Es gab also beides, Heiligtiimer, die nur Asklepius
gewidmet waren und solche in denen mehrere Gottheiten zusammen verehrt wurden.
Schaut man sich die Verteilung der Verehrung von Asklepius mit mehreren Gottheiten an,
stellt man fest, dass sich alle - ausser Maxula - in ehemaligem numidischem Gebiet,
befinden. In Althiburos, Bulla Regia, Lambaesis und Uchi Maius gibt es zudem
praromische Siedlungsbefunde. Es wire deshalb mdoglich, dass es sich bei den
Heiligtiimern, in denen mehrere Gottheiten zusammen verehrt wurden um einen
Synkretismus durch Assoziation oder um die Interpretatio Romana handelt, die sich durch
den lateinischen Namen der Gottheiten und ihrer Assoziation mit anderen Gottheiten die
in romischen Kulten eher nicht zusammen verehrt werden, zeigt*s. Der Asklepiuskult
scheint in Nordafrika aber auch Teil des Kaiserkultes gewesen zu sein. An zehn Orten
wurden die Tempel fiir Aesculapio augusto (Aradi, Maxula, Musti, Thibicaae, Thugga, Uchi
Maius), dii augusti (Bulla Regia) oder pro salute imperatoris (Thisiduo, Vazi Sarra,

Lambaesis) errichtet (Karte 9).

In Kapitel 8 konnte festgestellt werden, dass die Quellenlage nicht ausreichend ist, um eine
detaillierte Aussage zu den Ritualen des Asklepiuskultes in Nordafrika zu treffen.
Auflerdem war der Kult, wie bereits im Teil zu den Heiligtiimern erarbeitet wurde,
wahrscheinlich sehr heterogen, da es sich einerseits um einen Synkretismus verschiedener
Kulte handelte und er andererseits Teil des Kaiserkults war. Er hatte demnach
wahrscheinlich fiir verschiedene Individuen unterschiedliche Bedeutungen was womoglich
auch zu unterschiedlichpraktizierten Ritualen fithrte#*. Ein allgemeingiiltiges Ritual
scheint mir deshalb unwahrscheinlich. Es konnte aber fiir einige Orte gezeigt werden, dass
es teilweise Ahnlichkeiten zu anderen Teilen des romischen Reiches gibt. (Es sind aber
auch einzigartige Merkmale vorhanden, fiir die keine Parallelen gefunden werden kénnen).
Die meisten Gemeinsamkeiten finden sich zum 6stlichen Teil des Reiches. Anhand der Lex

Sacra aus Thuburbo Majus und dem Asklepieion in Lambaesis konnten diese aufgezeigt

45 LeGlay 1976, Cadotte 2007.
486 Fiir individuelles religioses Handeln siehe Riipke 2016.
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werden. Sowohl Dinge, von denen man sich enthalten muss als auch der Gedanke einer
Reinigung des Geistes finden sich in den Asklepiusheiligtiimern im Osten des Reiches
wieder. Die Néhe des Kultes zu Wasser, die durch Inschriften und Architektur belegt ist,
weist ebenfalls in den Osten des Reiches, findet aber auch Parallelen im militirischen
Bereich und in den Nordwest Provinzen. Durch eine Revision der bisher als Argumente fiir
die Inkubation vorgebrachten Evidenzen, konnte gezeigt werden, dass diese im romischen
Nordafrika nicht so sicher Teil des Asklepiuskultes war, wie es bisher vermutet wurde. Es
gibt zurzeit keine eindeutigen epigraphischen Belege und archiologische Befunde, die als

Hinweise auf Inkubation oder als Inkubationsriume zu deuten sind.

Zu den Opferritualen des Asklepiuskults im romischen Nordafrika kann lediglich
spekuliert werden, da es aufgrund der alten Grabungen keine Publikationen zu
Kleinfunden in den Heiligtiimern gibt. Korperteilvotive wiren aber sicher auch auf den
Altgrabungen aufgefallen, weshalb es naheliegt, dass es bei den bisher ausgegrabenen

Heiligtiimern keine Korperteilvotive gab.

Eine noch unbekannte Funktion im Bereich der Opfer konnten vielleicht die Becken, die
Asklepius an mehreren Orten geweiht wurden und die sich auch in zwei Heiligtiimern vor
seinen Tempeln befanden (Althiburos, Caesarea) gehabt haben. Die grofite Aussage zu
einem Teil der Rituale im Zusammenhang mit dem Asklepiuskult kann man aufgrund der
hohen Anzahl zu den Votivaltiren machen. Von diesen gibt es 55, wovon der grofite Teil
in Thermen aufgestellt wurde, was zeigt, dass diese auch eine kultische Bedeutung hatten.
Einige wurden aber auch in Tempeln anderer Gottheiten aufgestellt, was das Phianomen
der Visiting Gods fiir den Kult bestitigt. Ahnlich verhilt es sich mit der Aufstellung seiner
Statuen. Im romischen Nordafrika wurden im Gegensatz zum restlichen romischen Reich
tiberdurschnittlich viele Asklepius und Hygieia Statuen in Thermen aufgestellt und einige
sind auch in Heiligtiimern belegt, die nicht Asklepius als Hauptgottheit hatten. Sowohl bei
den Votivaltiren als auch bei den Statuen gibt es eine Konzentration der Artefakte in der 2.
Halfte des 2. und dem Beginn des 3. Jh. Aufgrund der Funde einiger Statuen in Zisternen
und zwei Terrakottastatuenansammlungen, die neben anderen Gottheiten auch Asklepius
und Hygieiastatuen beinhalteten, wurde die Frage nach Deponierungen bzw.
Versenkungsopfern gestellt. Fiir diese gibt es im Zusammenhang mit dem Asklepiuskult im
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restlichen romischen Reich Hinweise, sie kann mit dem gegenwirtigen Informationsstand
aber nicht sicher beantwortet werden, da die stratigraphische Information iiber den
Zeitpunkt und die Art der Niederlegung fehlt. Zwei Mosaike mit agonistischen Kronen
und der Inschrift ASKLEPIA bzw. ACKAHIIEIA sowie eine Inschrift aus Ostia belegen,
dass in Karthago die agonistischen Wettkimpfe zu Ehren des Asklepius ausgetragen
wurden und sind ein weiteres Indiz fiir die Verbindung des Kultes in den Osten des
Reiches. Die Intension der Mosaike ist noch nicht restlos geklart, da noch zu wenig {iber
den Kult und die agonistischen Wettkdmpfe in der Spatantike bekannt ist und somit nicht
eingeschitzt werden kann, ob die Mosaike eine kultische Bedeutung hatten oder der Fokus

eher auf der Représentation lag.

Somit kann festgehalten werden, dass der Asklepiuskult im rémischen Nordafrika noch
sehr viele Fragen aufwirft, von denen in dieser Arbeit nur ein Bruchteil beantwortet werden
konnte. Die Frage nach der gerechtfertigten Zuschreibung der Heiligtiimer und deren
Gemeinsamkeiten konnte gekldrt werden. Der Vergleich mit anderen Kultbauten fiir
Asklepius im romischen Reich hat ergeben, dass es im Westen des Reiches keine
Heiligtiimer gibt, die sicher identifiziert sind und die man mit denen aus Nordafrika
vergleichen kénnte. Im Osten des Reiches haben sich im Vergleich mit Lambaesis und
Thuburbo Majus Gemeinsamkeiten mit den grossen Asklepieia ergeben. Aufgrund der
kleinen Anzahl an Heiligtiimern mit archdologischen Befunden kann kein Kultablauf

rekonstruiert werden, es konnen lediglich Vermutungen angestellt werden.
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10 Ausblick

Fiir zukiinftige Forschungen konnte eine Bauaufnahme der als Asklepiusheiligtum be-
zeichneten Uberreste in Thugga und Thibicaae Klirung dariiber bringen, ob die gefunde-
nen Architrave tatsichlich zu den Gebauden gehdren und somit zwei weitere Heiligtiimer
sicher Asklepius zugeordnet werden konnen oder nicht. Eine genauere baugeschichtliche
Untersuchung der restlichen sicher identifizierten Heiligtiimer in Aradi, Althiburos, Bulla
Regia, Uchi Maius und Lambaesis konnte Hinweise auf die Nutzungsdauer und die Ent-
wicklung der Heiligtiimer im Laufe der Jahrhunderte und somit auch einen Einblick in den
Kult in der Spétantike geben. Aus den schriftlichen Quellen ist bekannt, dass zumindest
einige Heiligtiimer zu dieser Zeit noch in Beniitzung waren, aufgrund der Veranderung des

epigraphic habits gibt es allerdings keine Informationen zum Kult aus Inschriften.

Eine geoinformatische Aufnahme aller Inschriften, die Asklepius oder Asklepiuspriester
erwdhnen, und eine anschlieBende Analyse auf ihre Verteilung in Nordafrika konnte Auf-
schluss dariiber geben, ob es in gewissen Gegenden mehr Asklepiuspriester gab als in ande-
ren und ob sich die Verteilung der Inschriften und somit vielleicht auch des Kultes iiber die
Jahrhunderte hinweg geografisch verdandert hat. Zudem koénnte untersucht werden, ob sich
die verschiedenen Gruppen der DarbringerInnen von Votiven (Einheimische, Militdr, Be-
amte, Sklaven) auf ein gewisses geografisches Gebiet konzentrieren und ob sich dieses im

Laufe der Jahrhunderte verinderte.

Auch die Ursachen fiir die Gemeinsamkeiten des Kultes mit demjenigen aus Dakien kénn-
ten untersucht werden. Im Laufe der Arbeit haben sich einige Parallelen ergeben, denen
noch nachgegangen werden konnte. So gibt es in Dakien eine Inschrift, die Asklepius eben-
falls als Dominus bezeichnet, was im restlichen romischen Reich selten ist*”. Zudem befin-
det sich in Apulum eine Inschrift die einen Genius aus Karthago zusammen mit Asklepius
erwahnt und der Asklepius Tempel im Locus Apulensis soll auch drei Cellae gehabt haben.
Im Asklepieion in Sarmizegetusa gibt es eine Parallele, es wurden Statuen von Asklepius
und Hygieia in einem Brunnen gefunden und es wird vermutet, dass es sich dabei um eine

Deponierung handeln kénnte.

47 CIL III, 1079.
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11 Zusammenfassung

Die vorliegende Arbeit beschiftigt sich mit dem Asklepiuskult im réomischen Nordafrika.
Der Fokus der Untersuchung liegt auf den romischen Provinzen Africa Proconsularis,
Numidia, Mauretania Caesarensis und Mauretania Tingitana, die mit der sukzessiven
Eingliederung Nordafrikas in das romische Reich ab 146 v. u. Z. entstanden sind und sich
auf die Gebiete des heutigen Libyen, Tunesien, Algerien und Marokko erstrecken. Der
zeitliche Fokus befindet sich zwischen dem Ende des dritten punischen Krieges und 429,

das Jahr in dem die Vandalen nach Nordafrika iibersetzen.

Die Arbeit ist in zwei Themenblocke unterteilt. Im ersten Block werden die bisher von der
Forschung als Asklepiusheiligtiimer bezeichneten Bauten und Standorte auf ihre
Zuschreibung hin iiberpriift und anschliessend miteinander verglichen. Im zweiten
Themenblock wird auf mogliche Rituale des Asklepiuskults im réomischen Nordafrika
eingegangen. Dieser Block ist aufgrund der vorhandenen Quellen (Epigraphik, antike
Autoren, Architektur) und dem Vergleich mit Ritualen im Asklepiuskult des restlichen
romischen Reiches in fiinf Unterkapitel geteilt: Leges Sacrae, Wasser, Inkubation, Opfer

und Asklepieia.

Im Kapitel zu den Heiligtimern wird gezeigt, dass die Verbreitung von sicher
identifizierten Asklepiusheiligtiimern im romischen Nordafrika viel kleiner ist, als in der
Literatur allgemein rezipiert wird*. Von den zwdlf als in der Literatur epigraphisch
belegten Heiligtiimern, erwdahnen acht Inschriften einen Tempel oder dhnlichen Bau fiir
Asklepius oder sind Architrave und somit ein sicherer Hinweis fiir ein Heiligtum (Bordj
abd el Malek Hr Chett, Maxula, Musti, Thibicaae, Thisiduo, Thugga, Vazi Sarra, Caesarea).
Von den 14 archidologischen Uberresten, die als Asklepiusheiligtiimer bezeichnet werden,
konnen lediglich fiinf (Althiburos, Aradi, Bulla Regia, Lambaesis, Uchi Maius) als ,,sicher”
identifiziert werden. Die restlichen neun werden durch sekundire und tertidre
Kultzeugnisse Asklepius zugewiesen und miissen deshalb als ,,unsicher identifziert® gelten
(Ammaedara, Djebel Oust, Gigthis, Tebessa Khalia, Thibicaae, Thugga, Castellum

Tidditanorum, Timgad, Rapidum). Vergleicht man die Architektur der sicher

488 giehe Riethmiller 2010, II, Kat. 496 - 537; Benseddik 2010, I, 86 — 95.
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identifizierten Heiligtimer miteinander, gibt es zwar zwischen den einzelnen Bauten
Gemeinsamkeiten, jedoch keine Elemente, die sich an allen Bauten wiederholen. Somit
kann keine Typologie fiir Asklepiustempel im romischen Nordafrika hergestellt werden.
Der zeitliche Rahmen in dem die Heiligtiimer belegt sind, erstreckt sich vom 2. Jh. bis in

die erste Halfte des 3. Jh. Davor und danach gibt es keine Belege fiir Neubauten.

Im Teil zu den Ritualen konnte festgestellt werden, dass die Quellenlage zu diesen zu diinn
ist, um eine allgemeine Aussage zu den Ritualen des Asklepiuskultes in Nordafrika zu
treffen. Zudem scheint der Kult lokal sehr verschieden gewesen zu sein. Einerseits gibt
durch die Verwendung des Epithets Augustus und der gemeinsamen Verehrung mit Salus
anstelle von Hygieia viele Hinweise, dass es sich um einen Staatskult handelte, andererseits
ist die gemeinsame Verehrung von Asklepius mit z. B. Jupiter, Silvanus, Apollo oder Ceres
ein Indiz fiir einen Synkretismus oder die Interpretatio Romana lokaler Kulte. Ausserdem
gibt es auch mehrere Hinweise auf einen Bezug zum griechischen Asklepiuskult, z. B.
Gemeinsamkeiten der Lex Sacra von Thuburbo Majus und der Architektur im Asklepieion
von Lambaesis mit griechischen Asklepieia. Bei dieser Diversitit scheint es
unwahrscheinlich, dass es ein allgemeingiiltiges Ritual im nordafrikanischen Asklepiuskult
gab. Es konnte aber fiir spezifische Ortschaften gezeigt werden, dass es zumindest teilweise
Ahnlichkeiten mit dem Ritual in anderen Teilen des romischen Reiches gibt, aber auch

einzigartige Merkmale vorhanden sind fiir die keine Parallelen gefunden werden konnen.
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13 Inschriften

Auzia

Weihinschrift, CIL VIII, 20747

Deae [Bonae Valletudini Sanc(tae) / L(ucius) Cass[ius Restitu]tus ex dec(urione)
vet(eranus) / fl(amen) p(er)p(etuus) col(oniae) [et Clo]dia Luciosa eius / templ[um cum
ornajmentis sua pecu/nia fece[runt dedica]veruntque et / reip(ublicae) do[no deder]unt
(anno) pr(ovinciae) CLXXXXVI.

Bordj abd el Malek Hr Chett

Architrav, CIL VIII, 10618 = 15475

Sac(rum) dei Aesculapi et [Hygiae?---

Castellum Dimmidi
Weihaltar, AE 1948, 213

[I]n h(onorem) d(omus) [d(ivinae)] / Apollini / Aesculapio / Hy[gliae / C(aius) I(ulius?)
Sign[inus] / |(centurio) le[g](ionis) IIT Aug(ustae) / v(otum) s(olvit)?]

Gammarth
Weihaltar, AE 1968, 553
Aesculapio/ ab Epidauro

Pro salute/ Aug(usti) / C(aius) Fonteius / Doryphorus / sac(erdos) M(atris) D(eum)
M(agnae) I(daeae) / et Attis d(edit) d(edicavitque)

Aesculapio/ ab Epidauro
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Henchir Bir el Afu
Architrav, CIL VIII, 14447

[---] Fortunae redu[ci / Imp(eratoris) Caes(aris) divi Seve]ri Pii [Aug(usti) nepotis] divi
Magni Antonini Pii [[filii]] M(arci) Aureli [[Severi / Alexandri Invicti Pii Felicis Augusti ---
11/ [--- flamen div]I Antonini [Pii] flam[e]n divi Traiani sac(erdos) Cereris et Aesculapi(i)
s[ac(erdos) --- / flamen] divi Magni Antonini sacerdos unicus[s --- / ---de sua pec(unia)
fecit et dedic(avit)].

Maxula
Kleiner Giebel, AE 1937, 72

Aesculapio Aug(usto) sacr(um) / Zmaragdus Aug(usti) servus) Augustanus suo et / Flaviae
Euphrosyne contubernalis suae nomine aediculam vetustate consumptam / de suo
ampliavit et columellas Numidicas duas et fastigium marmoreum posuit et ipsum inaurauit
et praetexta votum dedit.

Auf demselben kleinen Giebel, AE 1937, 72.

Aesculapi(o) et Panteo / Aug(ustis) sacr(um) Caeler Caes(aris) n(ostri) ser(vus) custos
horr(eorum) viso renovavit et voto vestit / et palmam argenteam de suo posuit.

Musti
Block, AE 1968, 586

Aescula[pio Au]g(usto) sacrum pro salute / [Imp(eratoris) Claes(aris) Traiani Hadriani
Part(hici) Aug(usti) p(atris) p(atriae) C(aius) Iulius M(arci) f(ilius) Cor(nelia) Placidus ob /
[hon(orem) flam(onii)] / [perp(etui)] cum HS M(decem milia) in opus munificentiae
promisisset et ob honor(em) Ilvir(atus) HS MM(duo milia) ad[iecta a se] / [ampl]ius
pecunia templum cum statuis III marmoribus picturis exornavit [item ad] / [orJnamentum
templi Plutonis urceum et lancem ex arg(enti) p(ondo) VI fecit idemq(ue) ded(icavit)
[d(ecreto) d(ecurionum)]

Weihaltar, AE 1968, 595

Plutoni frugif(ero) / Aug(usto) genio Mustis / sacr(um) pro salute / Imp(eratoris) T(iti)

Aeli Hadrian[i A]ntonini / Aug(usti) Pii M(arcus) Corneli[us] M(arci) f(ilius) / Cornelia

Laetus flamen / perpetu[us] IIvir sacerdos / Caelestis et Aesculapii / publicus cum pro

honore / flamoni perp(etui) HS M(decem milia) taxas/set et ob honorem Ilvir(atus) / HS
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MM(duo milia) inlatis aerario HS MMM(tribus milibus) / statuam aeream posuit et in
tem/plo Caelestis portic(um) columna/rum XIII ampliata pecu[ni]a fe/cit d(ecreto)
d(ecurionum) idem q[uoqu]e [de]dic(avit) ampli/us in eode[m templo] porticum / avitam
[v]e[t]u[state conl]absam(!) [co]/lumnis [---] pecuni[a] / res[tituit]

Architrav, AE 1968, 596

Telluri Aug(ustae) sacr(um) pro salute / Imp(eratoris) Caes(aris) T(iti) Aeli Hadriani
Antonini Aug(usti) Pii libe/rorumque eius M(arcus) Cornelius M(arci) f(ilius) Cornel(ia)
Laetus flam(en) / [p]erp(etuus) Ilvir q(uinquennalis) sacerdos Caelestis et Aesculapii /
publicus templum cum statua s(ua) p(ecunia) f(ecit) d(ecreto) d(ecurionum)

Block, AE 1968, 609

[Pr]o salute Imp(eratoris) Caes(aris) M(arci) Aureli Comm[odi] Antonini Pii Fel[icis
Aug(usti) German(ici) Sarmat(ici) Brittan(nici)] / [p(ontificis)] max(imi) trib(unicia)
potest(ate) XIII imp(eratoris) VIII co(n)s(ulis) V p(atris) p(atriae) C(aius) Or[f]ius L(uci)
f(ilius) Cor(nelia) Luciscus prae[f(ectus) i(uris) d(icundi) pro Ilvir(is) Ilvir] / [it]lerum
q(uin)q(uennalis) sacerdos publicus deae Caelestis et Aesculapi arcum quem suo et C(ai)
O[rf]i [---] n[omine] / [p]ro praecipua erga sanctissimum numen relig(ione) proque
perpetuo patriae amore pro[miserat adiecta] / [a]mplius statua Iano Patri perfecit et
dedicavit statuam quoque in foro Mar[sya]e [constituit] / [0o]b cuius dedicatione(m) ludos
[sc]aenico[s et] epulum curiis et Caerealicis(!) exibuer[unt]

Thibicaae
Fries, CIL VIII 12228

Aesculapio Aug(usto) sacr(um) / [p]ro salute Imp(eratoris) Caes(aris) T(iti) Aeli Hadriani
Antonini Aug(usti) Pii liberorumq(ue) eius / civitas Thibicaensis p(ecunia) p(ublica)
fecit/instante operi Felice Victori [---]ae filio sufete

Thignica
Architrav, CIL VIII 1413=15205

---Memmii---et D]onatus dec[uriones ob statua]s duas [in] patriae et civium suorum
[honorem promissas adle]cti arcum cum [---/---]duabus et col[umnis] ma[rmo]r[ei]s
n(umero) octo er s[t]atuis marmoreis n(umero) sexs et c[--- et str]atura areae quae f[--
-liar[---]Jum [---/---]patriae suae cu[m Sex(to)] Memmio Felice Sabinian[o] et
Q(uinto) Memmio Rufo Fortu[natiano sacerdote ? pu]blico adlectis de[curion]ibus
C(oloniae) C(oncordiae) I(uliae) [K(arthaginis)/ sacerd]otibus Aesculapi p[osuer]unt
idemque dedicav[e]runt ad quorum remun[erandam munificentia]m re[s]publica sua
c[ivita]tis Thign[icen]/sis statua[s pedestres ---Mem]mio Rufo fratri eorum et Caeciliae
[---matri eorum et ipsis] equestres in foro posuit.
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Thisiduo

Block, CIL VIII, 1267 = ILS, 5461

Pro salute Imp(eratoris) / Caes(aris) M(arci) Aureli/Antonini Augusti/Germanici
Sarmat(ici)/liberorum domusq(ue)/eius divinae/L(ucius) Memmius Felix flamen/temple
domini Aescu/lapi hanc aram et/ollam aer(eam)caldar(iam) et ur/ceum et lucernam
aer(eam)/s(ua) p(ecunia) f(ecit) idemq(ue) dedicauit.

Thugga

Architrav, CIL VIII, 1476 = 26456

Aescula[pi]o Aug(usto) sacr(um) [---

Thysdrus

Trapezoidale Stele, AE 1938, 42

Aesculapiu(!) Aug(usto) / sacr(um) L(ucius) Deme<t>riu/s Damon u(t) v(overat) s(olvit)
I(ibens) v(otum) a(nimo) / V
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Vazi Sarra
Weihinschrift, CIL VIII, 12006

[Pr]o salute Imp(eratoris) Caes(aris) divi Septimi Severi [P]ii Ara[b(ici)] Adiabe[nic]i
Parthici maximi Brit[an]nici maximi fil(i) divi M(arci) Antonini Pii Germanici Sarmatici
nepot(is) divi Antonini Pii / pronepot(is) divi Hadriani abnep(otis) divi Traiani Parthici et
divi Nervae adnepot(is) M(arci) Aureli Antonini pii felicis principis iuventutis Augusti /
Parthici maximi Brittann[i]ci max(imi) pont(ificis) max(imi) trib(unicia) potest(ate) XV
imp(eratoris) II co(n)s(ulis) III p(atris) p(atriae) et Iulifae] Domnae Augustae piae felic[i]s
matris Aug(usti) et castrorum et senatus totiusq(ue) domus divinae / P(ublius) Opstorius
Saturninus fl(amen) p(erpetuus) sac(erdos) Merc(uri) cum patriae suae Vazitanae triplicata
summa fl(amoni) p(erpetui) HS III m(ilibus) n(ummum) aedem Mercurio Sobrio pollicitus
fuisset ampliata liberalitate eandem aedem / cum pronao et ara fecit et ob dedicat(ionem)
aepulum(!) et gymnasium ded[it lo]c(o) dat(o) d(ecreto) d(ecurionum) idem iam ant(e)
hoc ob honorem XI pr(imatus) aed[e]m Aesculapio deo promissam bassil(icam)(!)
coh(a)erent(em) multiplicata pec(unia) fecit

Weihinschrift, CIL VIII 12007

[....] / [...] Tuliae Augu[stae, pi]ae, felici[s, matris] Augu[sti et
castrorum et Senatus, totiusque] domus [d]iu[inae]. / P(ublius)
O[p]st[orius Saturninus, fl(amen) p(erpetuus), sac(erdos) Merc(urii),

cum pa]triae s[uae Vazitanale [t]ripli[cata sum]m(a) fl(amoni)
p(osuit), HS III m(ilia) n(ummum) aedem Merc[urio Sobrio pollicitus
fuisset ampliata liberalitate eamdem aedem] / cum p[ronao et ara fecit

et ob dedicationem e]pulum et gy[mnasium dedi]t, lo[co dato d(ecreto)
d(ecurionum), ide[m o]b honorem (undeci)pr(imatus) aedem A[esculapio
deo promissam bassil(icam) (sic) pec(unia) fecit.]

Caesarea

Tirpfosten, CIL VIII, 9320

a)---aedem Aesc]ulapi quam Marc(ianus?) f(ilius) Labe[o?--/---accepto loc]o a
splendidissimo ordine Caes(ariense) pro[---/--- cum pro]nao lacum arb(oribus)
marmorib(us) statuis et omni orn<ame>[nto(?)---

b)---] Marcianus fratres [---/---]o cum c[o]lumnis instituerunt [---/---]usti
fecer(unt) dedicante P(ublio) [Aelio] Per[eg]rino pro(curator) IV[---
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14 Tafeln

3, nach Camps 1995, Abb. 1.

éja,

Tafel 1Relief von B

76 Abb. 15.

nach Eingartner 2005,

Tafel 2 Rekonstruktionszeichnung des Apollo Tempels in Mactar,
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Tafel 3 Dea Caelestis Tempel in Thugga, nach http://arachne.uni-
koeln.de/arachne/index.php?view[layout]=marbilder_itemersearch[constraints][marbilder][searchSeriennummer]=41

79127 (12.12.2017).
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Tafel 4 Alhiburos Stadtplan, nach https://amchn‘é.dainst.org/entity/1241 955/image/5311856fl=20¢q=althiburos
(10.12.2017).

A
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Tafel 5 Ubersichtsplan Lambaesis, nach https://arachne.dainst.org/entity/5311936 (10.12.2017).
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- ——

S. Roucole

: Basilique sud (Sidi Jdidi I)

: Groupe épiscopal (Sidi Jdidi 1L et 111)
: Monument du culR&pm@

: Salle de "Nutrix"

: Mausolée

: Mur mégalithique

. Mur limite de l'agglomération antique

~ N s e k=

Tafel 6 Ubersichtsplan von Aradi (Sidi Jdidi) auf dem jedoch nicht ersichtlich wird wo sich der Asklepiustempel befand, nach
https://arachne.dainst.org/entity/1336922/image/5309940fl=20¢q=aradi (10.12.2017).

166



167


https://arachne.dainst.org/entity/2633571
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Tafel 8 Ubersichtsplan Thugga, Nr. 23 sog. Asklepiustempel, 11 Forum, 13 Dea Caelestis Tempel; nach
https://arachne.dainst.org/entity/445491 Seriennummer 2028408 (11.12.2017).
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Pl. CXVII - Emplacement des thermes de Thamugadi (fond de carte : Germain, Mosaigues, h.t.). Ech. 1:5000. 1 - Petits thermes
Nord. 2 - Petits thermes Nord-Est. 3 - Maison de l'insula 17. 4 - Maison de l'insula 22. 5 - Maison de L. Tulius [anuarius. 6 - Maison
du triomphe de Vénus. 7 - Grands thermes Est. 8 - Maison de la piscina. 9 - Maison de l'insula 69. 10. - Petits thermes Est. 11 - Pe-
tits thermes du centre. 12 - Thermes du faubourg Nord-Est. 13 - Grands thermes Nord. 14 - Thermes des Filadelfes. 15 - Maison 2
I'Ouest des thermes des Filadelfes. 16 - Maison au Sud de la porte de Lambeése. 17 - Thermes Nord-Ouest. 18 - Maison prés du mar-
ché aux vétements. 19 - Maison au Nord du capitole. 20 - Thermes du marché de Sertius. 21 - Thermes Ouest. 22 - Thermes du ca-
pitole. 23 - Thermes de la «cathédrale donatiste». 24 - Thermes de «l'usine de céramique». 25 - Maison de Sertius. 26 - Maison de
I'Hermaphrodite. 27 - Grands thermes Sud. 28 - Petits thermes Sud. 29 - Thermes de la forteresse byzantine.

Tafel 9 Ubersichtsplan Timgad, nach Thébert 2003, CXVIL.
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15 Karten

Karte 1 Ubersichtskarte des heutigen Nordafrika, nach Horn - Riiger 1979, 677 Karte s.

170



REEST PEATNS A

0 100 500km
el 1 ] ] J

Karte 2 Ubersichtskarte iiber die numidischen Kénigreiche, nach Horn -Riiger, 675 Karte 4.
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EPSG 3857 WGS 84 / Pseudo Mercator M 1:3750
J. Hangartner 2017 000
Basemap: AWMC 2015 (CC-BY-NC 4.0)

= Epigraphisch belegte Heiligtiimer nach Benseddik
() Sicher durch Epigraphik belegte Heiligtiimer
—— ROmisches Reich (200 n. Chr.) 75 0 75 150 225 km
~— ROmische Strassen

Karte 3
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Verteilung der sicher und unsicher belegten Asklepiusheiligtimer B L0000

* sicher belegt

@ unsicher belegt
—— Romisches Reich (200 n. Chr)
—— ROmische Strassen

Karte 4
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M 1:4000000

Ubersicht der Asklepiusheiligtiimer

® Sicher belegte Asklepiusheiligtiimer
—— R&misches Reich (200 n. Chr)
~—— Rdmische Strassen

84 / Pseudo Mercator

(cciq.mo_)

Karte 5
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M 1:3750000
A Heiligtiimer mit drei Cellae
[[] Unsichere Asklepiusheiligtiimer
— Romisches Reich (200 n. Chr)
—— Romische Strassen

Karte 6
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M 1:4000000
Mindestanzahl der verehrten Gottheiten in den Heiligtiimern
= ]

4
5

Unsicher Asklepius zugeschriebene Heiligtlimer
—— Romisches Reich (200 n. Chr.)

~— Romische Strassen

O B |

Karte 7
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Inkubation M 1:3750000

@ Maglicher Inkubationsort nach Benseddik
—— Romisches Reich (200 n. Chr)
—— Rémische Strassen

Karte 8
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M 1:3750000
©  Heiligtum mit Bezug zum Kaiserkult

©  Sicher belegtes Heiligtum ohne bekannten Bezug zum Kaiserkult
—— Romisches Reich (200 n. Chr)
—— RoOmische Strassen

Karte 9
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Karte 10
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16 Abstract

Die vorliegende Arbeit beschiftigt sich mit dem Asklepiuskult im réomischen Nordafrika.
Der Fokus der Untersuchung liegt auf den romischen Provinzen Africa Proconsularis,
Numidia, Mauretania Caesarensis und Mauretania Tingitana, die mit der sukzessiven
Eingliederung Nordafrikas in das romische Reich ab 146 v. u. Z. entstanden sind und sich
auf die Gebiete des heutigen Libyen, Tunesien, Algerien und Marokko erstrecken. Der
zeitliche Fokus liegt zwischen dem Ende des dritten punischen Krieges und 429, dem Jahr

in dem die Vandalen nach Nordafrika ubersetzten.

Die Arbeit ist in zwei Themenbldcke unterteilt. Im ersten Block werden die bisher von der
Forschung als Asklepiusheiligtiimer bezeichneten Bauten und Standorte auf ihre
Zuschreibung hin dberpriift und anschlieffend miteinander verglichen. Im zweiten
Themenblock wird auf mogliche Rituale des Asklepiuskultes im rémischen Nordafrika
eingegangen. Dieser Block ist aufgrund der vorhandenen Quellen (Epigraphik, antike
Autoren, Architektur) und dem Vergleich mit Ritualen im Asklepiuskult im restlichen
romischen Reich in fiinf Unterkapitel geteilt: Leges Sacrae, Wasser, Inkubation, Opfer und

Asklepieia.

In einem Fazit werden die gewonnen Resultate zusammengefasst und im Ausblick

weiterfithrende Forschungsfragen diskutiert.
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