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,,Das Schonste und Tiefste, was der Mensch erleben kann, ist das Gefiihl des
Geheimnisvollen. Es liegt der Religion sowie allem tieferen Streben in Kunst und
Wissenschaft zugrunde.* (Albert Einstein)?

1. Einleitung

1.1 Erkenntnisinteresse

Die Vorliebe fiir die Zeit des Fin de Siécle? bewog mich am Beginn meines Studiums fiir
Religionswissenschaft im Jahr 2012 eine Vorlesung iiber ,,Neureligiose Stromungen des 19.
Jahrhunderts*“ zu besuchen. Das ertffnete mir Erkenntnisse Uber die Signifikanz dieser
Bewegungen und ihrer Wurzeln fir die religiése Situation der Gegenwart. Im Rahmen
weiterer Vorlesungen und Seminare konnte ich mein Wissen dartber vergroRern® und so
reifte der Entschluss, meine Abschlussarbeit in diesem Kontext anzusiedeln. Im Gespréach
mit meinem Lehrer und Betreuer Karl Baier entstand die Idee, die Zeitschrift Wiener
Rundschau (1896-1901) auf ihre Bedeutung fir die Verbreitung alternativer
Religionsansétze und deren Einfluss auf die Kunst der Wiener Moderne zu untersuchen.

Zeitungen, Zeitschriften, Broschiiren und Periodika waren neben Blichern und Vortragen zur
Jahrhundertwende die Medien zur Verbreitung von Wissen. Sie stellten R&ume der
Kommunikation fur wissenschaftliche, religiose, kulturelle und gesellschaftliche Themen
dar, verbanden hdufig Uberregionale Lesergemeinden und dienten einer religids-
weltanschaulichen Meinungsbildung.* Obwohl es ein breit gefachertes Angebot von
Publikationen aus der Zeit um 1900 gibt, haben diese aus religionsgeschichtlicher
Perspektive bisher nur wenig Aufmerksamkeit erhalten — meine Arbeit soll dieses

Forschungsdefizit ein wenig verringern.

! Einstein, Albert: Mein Glaubensbekenntnis, Caputh — Berlin 1932. Online unter: URL:
http://www.einstein-website.de/z_biography/glaubensbekenntnis.html (5.2.2017).

2 Der Begriff findet sich erstmalig 1886 in der franzosischen Zeitung Le Décadente.

3 Aus den Vorlesungen Uber Hinduismus (Birgit Heller), Buddhismus, Neureligiose Stromungen des 19.
Jahrhunderts und Seminaren tber Mystik, Esoterik und Yoga (Karl Baier) speisen sich meine Kenntnisse, die
ich bei theoretischen Erlduterungen verwende, wenn nicht explizit anderes ausgewiesen wird.

4 Vgl. Rennhofer, Maria: Kunstzeitschriften der Jahrhundertwende in Deutschland und Osterreich 1895-1914,
Wien — Muinchen 1987.
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1.2 Methode, Aufbau und Forschungsfragen

Max Weber forderte fiir wissenschaftliche Untersuchungen Werturteilsfreiheit,®> und auch
wenn dieses Ideal de facto niemals verwirklicht werden kann, empfiehlt sich doch fir
religionswissenschaftliche Studien die Einklammerung der eigenen religiosen oder
areligiosen  Auffassungen im  Sinne der Anwendung des Grundsatzes des
,methodologischen Agnostizismus*®, was bedeutet, dass vom Forschenden keine Frage nach
der Wahrheit religioser Aussagen gestellt wird — diese werden weder bestatigt, noch
widerlegt, sie werden lediglich analysiert und gedeutet. Allerdings muss auch in einer
wertneutralen Analyse offengelegt werden, welches Modell bzw. welche Definition von
Religion zugrundegelegt wird.” Es ist von eminenter Bedeutung, dass jede wissenschaftliche
Beschreibung einer Religion an den historischen Kontext gebunden wird, an eine exakte
Zeit, an eine definierte Tréger- oder Benutzergruppe, an deren Ziele und Wunsche sowie an

die Einbindung in eine bestimmte Traditionslinie.

AuRerdem bleibt zu bedenken, dass es laut Jiurgen Habermas keine interesselose
Erkenntnisbemiihung gibt,® die eigene Gegenwart leitet die Auswahl des Themas und
bestimmt die Fragestellungen, der/die Untersuchende nimmt die Auswahl des Materials vor,
er/sie unterliegt einer selektiven Wahrnehmung und bewusste oder unbewusste Werturteile
infolge der eigenen Sozialisation und Erfahrung kdnnen zu Verzerrungen beitragen. Eine
Differenzierung der Perspektiven muss daher klar erkenntlich gemacht werden: welche
Aussagen lassen sich in der Quelle finden (emisch), welche zeitgendssischen Reaktionen
gibt es darauf, was ist die gegenwartige religionswissenschaftliche Position dazu (etisch)
und welche Meinung vertritt der/die Forschende personlich. Ausgefiihrt wird daher eine
qualitative Analyse, um die besonderen Eigenschaften und Merkmale des untersuchten
Feldes zu erfassen, wobei auch der Kontext berlicksichtigt werden muss, erganzt durch eine

anschlieBende Interpretation.

Fir eine Forschung aus religionswissenschaftlicher bzw. religionsgeschichtlicher
Perspektive eignet sich, wie schon erwéhnt, in besonderer Weise die Analyse von

zeitgenossischen  Zeitschriften und  Zeitungen unter gleichzeitigem Heranziehen

5> Vgl. Weber, Max: Der Sinn der ,,Wertfreiheit“ der soziologischen und 6konomischen Wissenschaften. In:
Ders.: Gesammelte Aufsatze zur Wissenschaftslehre, Tiibingen 41973 [1917] 263f.

® Knoblauch, Hubert: Qualitative Religionsforschung. Religionsethnographie in der eigenen Gesellschaft,
(UTB fiir Wissenschaft; 2409) Paderborn 2003, 41.

" Vvgl. Hodl, Hans Gerald: Alternative Formen des Religiésen. In: Figl, Johann (Hg.): Handbuch
Religionswissenschaft, Innsbruck 2003, 485-525, hier 506.

8 Vgl. Habermas, Jurgen: Erkenntnis und Interesse, Frankfurt/M. 1968.
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umfangreicher Sekundarliteratur, was in dieser Arbeit geschehen soll. Dabei gehe ich von
der These aus, dass religiose Pluralisierung nicht erst in der zweiten Halfte des 20.
Jahrhunderts entstanden ist, sondern dass diese Entwicklung bereits im 19. Jahrhundert
einsetzte. AuRerdem sehe ich keine pl6tzlichen Briiche, sondern behaupte einen langsamen
kontinuierlichen Wandel, der sich teilweise auf alte Traditionen stutzt, manchmal
verschiedene Elemente aus anderen Religionen aufnimmt, deren Bedeutungen den eigenen
Bedurfnissen entsprechend transformiert und in das neue Lehrgebdude bzw. in die

verénderte Weltsicht einfugt.

Fur meine Untersuchung verwende ich die historische Diskursanalyse. Ihr zufolge werden
die Phianomene ,,Religion* und ,,Religioses als diskursive Tatbestdnde betrachtet, die sich
im gesellschaftlichen Diskurs moderner Gesellschaften konstituieren.® Dies eroffnet die
Mdoglichkeit, unterschiedliche Praktiken der Herstellung wvon religiésen und
wissenschaftlichen Geltungsanspriichen zu untersuchen sowie etwaige Verschrankungen
aufzuzeigen. In Anlehnung an den Diskursbegriff der ,,Cultural Studies”, der vom
franzosischen Philosophen Michel Foucault (1926-1984) entscheidend gepragt wurde,
verstehe ich unter Diskurs eine Struktur, die tber die Grenze eines Textes hinausgeht und
einen Bezug zu zeit- und ideengeschichtlichen Konstellationen aufweist. Foucault stellte
fest, dass ,,empirisches Wissen zu einer gegebenen Zeit und innerhalb einer gegebenen
Kultur eine wohldefinierte RegelmiBigkeit“!® zeigt. Das bedeutet, dass die Vorstellungen
und Erwartungen der Menschen immer im System der geltenden Werte und Normen sowie
der gebréuchlichen sprachlichen Ausdrucksmdglichkeiten entwickelt werden, der
Diskursbegriff ist daher in hohem Ausmal durch seinen Kontext bestimmt, aber auch durch

das, wozu er in Opposition gesetzt wird.

Foucault interessierten Diskurse in der Wechselwirkung von etabliertem Wissen und
Machtverhaltnissen. Er betonte, dass nicht alles immer und von jedem gesagt werden kann.
Was als Wahrheit gelten darf, wird von der jeweiligen Gesellschaft festgelegt, damit sind
auch Forschungsverbote und die mogliche Exklusion unpassender Erfahrungen verbunden.!
Einige Jahre nach Foucault pladierte auch der britische Religionshistoriker Philip Sheldrake

fur umfassende Untersuchungen von AusschlieBungsprozessen vor allem in der

® Vgl. Matthes, Joachim: Auf der Suche nach dem ,Religisen®. Reflexionen zu Theorie und Empirie
religionssoziologischer Forschung. In: Sociologia Internationalis 30 (1992) 129-142, hier 129.

10 vgl. Foucault, Michel: Die Ordnung der Dinge. Eine Archaologie der Humanwissenschaften (aus dem
Franz. von Koppen, Ulrich), Frankfurt/M. 62000, 9 [Les mots et les choses, Paris1966].

11 vgl. Foucault, Michel: Archaologie des Wissens, Frankfurt/M. 1981,46f. [L’ Archeologie du savoir, Paris
1969].
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Spiritualitatsgeschichte, da er eine Unterdriickung des Pluralismus durch die herrschenden
Eliten vermutete.!? Das Sichtbarmachen von Minderheiten und ihren Aktivitaten ist nach
wie vor ein wichtiges Anliegen, allerdings ist die neuere Forschung der Ansicht, dass der
alleinige Bezug auf Machtverhaltnisse eine asymmetrische Historiographie férdert, da
unterstellt wird, dass eine weitreichende gesellschaftliche Wirkung ohne oder sogar gegen
hegemoniale Akteure nicht maglich seil®: eine Annahme, der wichtige subaltern studies zu

Recht widersprachen und die auch durch die vorliegende Arbeit widerlegt werden soll.

Fur die Religionswissenschaft hat sich Hans G. Kippenberg bereits 1983 intensiv mit dem
Thema Diskurs beschaftigt!4, Wouter J. Hanegraaff, Kocku von Stuckrad und Michael
Bergunder gelten als Vertreter einer Diskurstheorie im kulturwissenschaftlichen Sinn®®,
wonach Religionen nicht als Glaubenssysteme definiert, sondern ausgehend von der
Sprechakttheorie des britischen Philosophen John L. Austin  (1911-1960) als
Kommunikations- und Handlungssysteme verstanden werden. Stuckrad argumentiert:
,Religions are powerful because they serve as instruments in the communicative formation

of identity and provide people with a concrete script of action”?®.

Der deutsche Soziologe Reiner Keller ist der Ansicht, dass sich Diskurstheorien und
Diskursanalysen heute meist als qualitative, hermeneutische bzw. interpretative

Perspektiven verstehen oder diesen in Methodentiberblicken zugeordnet werden.’

In diesem Sinn werden die aus der Wiener Rundschau ausgewahlten Texte von mir

untersucht und ausgewertet.

Fur meine Untersuchung habe ich den Nachdruck der Wiener Rundschau von 1970
herangezogen, der sowohl in der Osterreichischen Nationalbibliothek wie der

2v/gl. Sheldrake, Philip: Spirituality and History, Questions of Interpretation and Method, rev. edition 1995
[London 1991].

18 vgl. Sziede, Maren / Zander, Helmut (Hg.): Von der Damonologie zum Unbewussten: Die Transformation
der Anthropologie um 1800, (Okkulte Moderne 1) Berlin — Miinchen — Boston 2014, Einleitung 1X.

14 vgl. Kippenberg, Hans G.: Diskursive Religionswissenschaft: Gedanken zu einer Religionswissenschaft,
die weder auf einer allgemein giiltigen Definition von Religion noch auf einer Uberlegenheit von
Wissenschaft basiert. In: Gladigow, Burkhard / Kippenberg, Hans G. (Hg.): Neue Ansatze in der
Religionswissenschaft, Miinchen 1983, 9-28.

15 Vgl. Kippenberg, Hans G. / Stuckrad, Kocku von (Hg.): Einfilhrung in die Religionswissenschaft,
Miinchen 2003; Bergunder, Michael: Was ist Esoterik? Religionswissenschaftliche Uberlegungen zum
Gegenstand der Esoterikforschung. In: Neugebauer-Wélk, Monika (Hg.): Aufklarung und Esoterik.
Rezeption — Integration — Konfrontation, Tlbingen 2008, 477-507.

16 Kippenberg / Stuckrad, Einfiihrung in die Religionswissenschaft, 269.

17vgl. Keller, Reiner: Diskursforschung. Eine Einfiihrung fir Sozialwissenschaftlerinnen, Wiesbaden 32007,
8.
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Hauptbibliothek der Universitat Wien aufliegt. Einige Originalhefte konnte ich in der Wien-
Bibliothek im Rathaus einsehen. Aus dem Gesamtkonvolut der Zeitschrift wurden von mir
etwa 100 Artikel ausgewahlt, die religiose bzw. weltanschauliche Einstellungen ihrer
Verfasser enthalten bzw. erahnen lassen, da in meiner Analyse das Ringen um die
Deutungsmacht  Uber das Verhaltnis von Naturwissenschaften, Religion und
Weltanschauung vor dem Hintergrund gesellschaftlichen Wandels aufgezeigt werden soll.
Neben dem mehrmaligen Lesen des Quellentextes von ca. 500 Seiten informierte ich mich,
soweit moglich, Uber die Biographien der Autoren. Auch die Bezlige zu einzelnen speziellen
Ereignissen mussten hergestellt, philosophische Theorien zumindest ansatzweise studiert
und umfangreiche Sekundérliteratur gelesen und exzerpiert werden. Daneben habe ich tber
das Internet-Portal ,,anno der ONB'® Rezeptionen und Kritiken zu den Quellentexten
gesucht und ausgewertet. Die analysierten Artikel lassen sich in vier Kategorien einteilen,
wobei  Uberschneidungen vorkommen: Literarische Werke bestimmter Pragung,
Informationen Uber einzelne Kunstler, Berichte Uber konkrete zeitgendssische Ereignisse
und Aufsatze Uber (neue) naturwissenschaftliche Erkenntnisse. Diese umfangreichen und
hochst unterschiedlichen Texte in ein sinnvolles Ganzes zu bringen, mit Theorie zu
unterlegen und daraus eine lesbare Arbeit zu gestalten, war und ist mein Bestreben — wobei
mir bewusst ist, dass in diesem Rahmen nur einige wenige bedeutsame Aspekte beleuchtet

werden kdnnen.

Um einer leichteren Lesbarkeit willen gebe ich wortliche Zitate in Originalschreibweise

wieder, ohne die alte Orthographie jedes Mal mit [sic] zu kennzeichnen.

Die Gliederung der Arbeit teilt sich in sechs Teile, wobei nach den einleitenden
Bemerkungen mit Erklarung von methodischer Vorgangsweise und Aufbau ein kurzer
Uberblick tiber den Forschungsstand folgt, dann eine Hinfilhrung zum Thema. Im Hauptteil
der Arbeit wird der historische Kontext erldutert und einige wichtige Personen der Wiener
Moderne sowie der okkulten Szene vorgestellt. Danach analysiere ich den Quellenkorpus,
die Wiener Rundschau, samt ihren Herausgebern und den formalen Kriterien. Im néchsten
Abschnitt werden die wichtigsten Autoren mit einem Blick auf eventuelle Publikationen
und/oder ihre Lehre présentiert. Dann folgt eine Darlegung der thematischen Schwerpunkte,
bezogen auf die jeweiligen Artikel. Neben einer kurzen Inhaltsangabe bzw. einigen
bedeutsamen Passagen wird dabei auch auf Rezensionen bzw. Kritik in anderen Zeitungen

und Zeitschriften eingegangen, insbesondere solche mit Erscheinungsort Wien bzw.

18 Osterreichische Nationalbibliothek (ONB): http://www.anno.onb.ac.at/anno-suche (2015-2018).
9
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Osterreich. Eine durchgangige Beobachtung naturwissenschaftlicher bzw. spiritueller
Einflisse begleitet samtliche Beitrage. Die Betrachtung von Auswirkungen okkulten
Gedankenguts auf Kinstler und Wissenschaftler der Wiener Moderne rundet das Thema ab.
Zum Abschluss werden die Ergebnisse mit Beziehung auf die Forschungsfragen, sowie

einem Ausblick auf eventuell sinnvolle weiterfuhrende Analysen zusammengefasst.

Im Mittelpunkt meiner Arbeit steht folgende Frage: welche religitsen, philosophischen oder
wissenschaftlichen Ideen und Ansatze lassen sich erkennen und in welchen Entwicklungen,

Diskursen, Werken und Motiven der Wiener Moderne zeigt sich deren Einfluss?

1.3 Forschungsstand

Das Interesse an der Wiener Moderne begann in den 1980er Jahren und dauert bis heute an.
Carl E. Schorske verfasste 1981 die Studie ,,Fin-de-siécle. Vienna“*®, in der er befand: ,,[...]
je mehr sich das politische Handeln als vergeblich erwies, desto starker wurde die Kunst zu
einer Religion, zu einer Quelle des Sinns und der Nahrung der Seele.“?® Wenn seine
Surrogat-These auch nicht unwidersprochen blieb, so gilt das Werk dennoch als Ausldser fur
die akademische Beschaftigung mit dem Thema. Weiterfiihrende Arbeiten machten deutlich,
dass das kinstlerische Schaffen der Avantgarde in der Wiener Moderne im Zusammenhang
mit anderen geistig-kulturellen Strémungen der Zeit betrachtet werden muss. Angesiedelt
zwischen Endzeitstimmung und Fortschrittseuphorie entwickelte sich in Wien ein
Stilpluralismus, gekennzeichnet durch ein konfliktreiches Aufeinanderprallen von modernen
und gegenmodernen Meinungen in Kunst, Literatur, Politik und Gesellschaft.?! Jacques Le
Rider betont in seinem Buch ,Das Ende der Illusion“ (1990) demgemal das
spannungsreiche Nebeneinander von widerspriichlichen Ansatzen in einer multikulturellen

Gesellschaft, die von Identitétskrisen geschiittelt war.?2

Uber die Religion(en) der Wiener Moderne gibt es bis dato kaum Studien, die meisten gehen
davon aus, dass Uber 90 Prozent der Bevolkerung dem Katholizismus angehdrten. Wenn
religiése Beziige in den Blick genommen wurden, dann vor allem die Konversionen der

jidischen Biirger gegen Ende des 19. Jahrhunderts?®, wobei der Anteil der Juden an der

19 Schorske, Carl E.: Fin-de-siécle. Vienna: politics and culture, New York 1981.

20 Ebenda, 10.

2L vgl. Lorenz, Dagmar: Wiener Moderne, Stuttgart 1995,

22 \/gl. Le Rider, Jacques: Das Ende der Illusion. Die Wiener Moderne und die Krisen der ldentitat, Wien
1990.

23 \V/gl. Rozenblit, Marsha L.: Die Juden Wiens: 1867-1914. Assimilation und Identitat, Wien [u.a.] 1989;
Vgl. Stern, Frank / Eichinger, Barbara (Hg.): Wien und die judische Erfahrung 1900-1938, Wien 2009; Vgl.
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Gesamtbevolkerung Wiens 1890 (nach der Stadterweiterung) mit 12,1 Prozent angegeben
wird, mit fallender Tendenz bis 1910 (8,6 Prozent).?* Alternative religiése Bewegungen und
ihre Verflechtung mit okkultem bzw. esoterischem Gedankengut gerieten erst spat in den

Fokus der Aufmerksamkeit.

Eine erste Arbeit zu den okkulten Strémungen des 19. Jahrhunderts verfasste der Schotte
James Webb (1946-1980). Seine kulturhistorische Studie aus dem Jahr 1971 bewertete das
Phédnomen des Wiederaufflammens des Okkultismus als Gegenbewegung zur Aufklarung
und verwies diese Tendenzen in das Reich des Irrationalen. Webb sprach von einer ,,Flucht
vor der Vernunft* (flight from reason) in den ,,Underground of Europe“?®. Der deutsche
Historiker Ulrich Linse (geb. 1939) vertrat 1996 in seinem Buch ,,Geisterseher und
Wunderwirker” eine gegenteilige Meinung, indem er ausfihrte, dass Okkultismus und
Spiritismus ,,auch eine aktuelle Bearbeitung der fragwiirdig gewordenen Auffassungen von
Korper/Materie und Seele/Geist, Krankheit und Gesundheit, Tod und Leben, Individualitét
und Gemeinschaft, geschlechtsbedingten Rollen und kiinstlerischer Produktion*?® darstellten
und deren Vertreter daher explizit die Offentlichkeit und den Diskurs tber diese Themen
suchten. Diethard Sawicki (geb. 1968) befand 2003, dass es sich beim Phédnomen des
Okkultismus ,,nicht um eine spezifische Subkultur handelte, die unterhalb einer klar
definierbaren Hochkultur existierte, da vieles Okkulte hdufiger und sichtbarer Bestandteil
des offentlichen Lebens war“?’, wie z.B. Hypnosevorfilhrungen und mediumistische
Séancen in allgemein zugénglichen Vortragssdlen oder die in allen Buchhandlungen
erhdltlichen Zeitschriften und Bucher, auerdem gab es ordnungsgeméald angemeldete
Vereine, z.B. spiritistischer oder theosophischer Pragung.

1985 hat der britische Religionswissenschaftler Nicholas Goodrick-Clarke (1953-2012),
Inhaber des Lehrstuhls fiir ,,westliche Esoterik an der Universitat Exeter, eine Studie zu den
okkulten Wurzeln des Nationalsozialismus herausgegeben, die er in der Ariosophie eines

Guido von List und Jorg Lanz von Liebenfels verortete, und die bis heute als bahnbrechend

Scheithauer, Astrid: Religiose Sucher in der Moderne. Konvertitinnen und Konvertiten vom Judentum zum
Protestantismus in Wien um 1900, Diss. Universitat Wien 2013.
24 Nach Volkszahlung und jeweiligem Gebietsstand, erhoben durch die k. k. Statistische Central-
Commission. In: Statistische Jahrbiicher der Stadt Wien.
25 Webb, James: Das Zeitalter des Irrationalen: Politik, Kultur und Okkultismus im 20. Jahrhundert (aus dem
Engl. von Siefener Michael, hg. von Frenschkowski Marco/Siefener Michael), Wiesbaden 2008.
2 Linse, Ulrich: Geisterseher und Wunderwirker. Heilssuche im Industriezeitalter, Frankfurt/M. 1996, 21.
27 Sawicki, Diethard: Spiritismus und das Okkulte in Deutschland, 1880-1930. In: Osterreichische Zeitschrift
fir Geschichtswissenschaften 14/4 (2003) 53-71, 59.
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gilt.?® In ihr finden sich einige Hinweise auf die okkulte Szene Wiens. Eine weitere
schrittmachende Funktion erfullte die Ausstellung ,,Okkultismus und Avantgarde. Von
Munch bis Mondrian 1900-1915“ im Jahr 1995 in Frankfurt.?® 1998 erschien der Band
,Mystik, Mystizismus und Moderne in Deutschland um 1900°%°, in dem Bettina Gruber
Definitionen fir die Begriffe Mystik, Okkultismus und Esoterik erarbeitete. Im Jahr 2000
publizierte Astrid Kury ein Werk tber die Wiener Moderne, die die Auseinandersetzung von
Kinstlern wie Klimt, Schiele, Kokoschka und anderen mit dem Okkultismus belegt und die
Auswirkungen dieses Einflusses auf deren Werke aufzeigt.®! Volkhard Krech untersuchte
2002 das Verhéltnis zwischen ,,Wissenschaft und Religion® am Beispiel Deutschlands von
1871 bis 1933.%2 Priska Pytlik analysierte 2003 in ihrer Dissertation den Okkultismus in
seinen Auspragungen als Spiritismus, Mediumismus und Parapsychologie sowie seine
Bedeutung fiir die literarischen Texte der Moderne.®® 2006 folgte von derselben Autorin eine
umfangreiche Studie iiber ,,Spiritismus und &sthetische Moderne in Berlin und Miinchen um
1900 mit Abdruck zahlreicher Originaldokumente, ergénzt durch erlduternde
Kommentare.3* Corinna Treitel veréffentlichte 2004 ,,A Science for the Soul*, wo sie neben
den unterschiedlichen Erscheinungsformen des Okkulten in Deutschland zwischen 1871 und
1940 auch die bestehenden Willkommensstrukturen sowie die Verflechtung mit dem um
1885 entstandenen ,,Psychic Research® ergrindet. Rita Panesar stellte 2006 ihre
Forschungsarbeit Uber ,,Medien religiéser Sinnstiftung™ vor, indem sie drei Zeitschriften aus
dem Zeitraum von 1897 bis 1936 auf die darin enthaltenen Entwiirfe religiéser Optionen
untersucht.®® Thomas Kaiser schrieb 2008 seine Dissertation iber den Spiritisten Carl du
Prel (1839-1899) und dessen Werke sowie die ,,Theorie des Fernsehens®, in der der

28 Goodrick-Clarke, Nicholas: The Occult Roots of Nazism: The Ariosophists of Austria and Germany 1890-
1935, Wellingborough 1985.

2 Loers, Veit: Okkultismus und Avantgarde. Von Munch bis Mondrian 1900-1915, Ausstellungskatalog,
Ostfildern 1995.

30 Gruber, Bettina: Mystik, Esoterik, Okkultismus: Uberlegungen zu einer Begriffsdiskussion. In: BaBler,
Moritz / Chatellier, Hildegard (Hg.): Mystik, Mystizismus und Moderne in Deutschland um 1900, Straburg
1998, 27-39.

81 Kury, Astrid: ,,Heiligenscheine eines elektrischen Jahrhundertendes sehen anders aus...“: Okkultismus und
die Kunst der Wiener Moderne, (Studien zur Moderne 9) Wien 2000.

32 Krech, Volkhard: Wissenschaft und Religion. Studien zur Geschichte der Religionsforschung in
Deutschland 1871 bis 1933, Tubingen 2002.

33 pytlik, Priska: Okkultismus und Moderne. Ein kulturhistorisches Phdanomen und seine Bedeutung fiir die
Literatur um 1900, Paderborn 2005.

34 pytlik, Priska (Hg.): Spiritismus und asthetische Moderne — Berlin und Miinchen um 1900. Dokumente
und Kommentare, Tlbingen 2006.

% Panesar, Rita: Medien religioser Sinnstiftung. Der >Volkserzieher<, die Zeitschriften des >Deutschen
Monistenbundes< und die >Neue Metaphysische Rundschau< 1897-1936 (Religionswissenschaft heute, hg.
von Bochinger, Christoph / Ripke, Jorg), Stuttgart 2006.
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Philosoph dem Hellsehen somnambuler Medien nachging.®® Karl Baier zeigte 2009 in
seinem zweibandigen Werk ,,Meditation und Moderne* die Wechselwirkungen zwischen
ostlichen und westlichen Formen von Spiritualitit auf.®” Jan Stottmeister beschéftigte sich
2014 mit dem Einfluss der theosophischen Lehre nach Helena P. Blavatsky (1831-1891) im
Kreis um den Dichter Stefan George (1868-1933) und dessen genialen Illustrator Melchior
Lechter.® Unter dem Titel ,,Okkulte Moderne“®® sind von 2014 bis 2016 drei Bande zum

genannten Thema von unterschiedlichen Autorenteams verdffentlicht worden.

1.4 HinfUhrung zum Thema

Ab dem Ende des 18. Jahrhunderts wurde in Westeuropa und Nordamerika sowie den unter
deren Einfluss stehenden Gebieten die Dominanz des Christentums durch verschiedene
Einflisse geschwacht,*® in der Folge entwickelten sich die unterschiedlichsten
Weltanschauungsangebote, deren Schopfer und Anhanger vor allem im aufstrebenden
Zeitungs- und Zeitschriftenmarkt des 19. Jahrhunderts ein geeignetes Medium zur
Verbreitung ihrer religiésen bzw. weltanschaulichen Ideen fanden. Dadurch hat sich das
religivse Feld“** in Europa und Nordamerika stark verandert, es entstanden unzahlige
groRere  und Kkleinere  Gruppierungen mit ,,nichthegemonialer“*?  Orientierung.
Gekennzeichnet sind diese alternativ-religidsen Stromungen durch einen schillernden
Charakter, der es nicht zul&sst, sie einfach als ,,Religion” zu identifizieren, es werden aber
religiése ldeen, Metaphern, Symbole und/oder Traditionen in sékularen Bereichen

aufgegriffen, gewandelt bzw. verwertet. Vielfach handelt es sich um Richtungen, die aus

% Kaiser, Thomas: Zwischen Philosophie und Spiritismus. (Bildwissenschaftliche) Quellen zum Leben und
Werk des Carl du Prel, Saarbriicken 2008.

37 Baier, Karl: Meditation und Moderne: Zur Genese eines Kernbereichs moderner Spiritualitit in der
Wechselwirkung zwischen Westeuropa, Nordamerika und Asien, Wirzburg 2009.

38 Stottmeister, Jan: Der George-Kreis und die Theosophie: mit einem Exkurs zum Swastika-Zeichen bei
Helena Blavatsky, Alfred Schuler und Stefan George, Géttingen 2014.

39 Sziede, Maren / Zander, Helmut (Hg.): Von der Damonologie zum Unbewussten: Die Transformation der
Anthropologie um 1800 (Okkulte Moderne 1), Berlin — Minchen — Boston 2014; Kassung, Christian /
Paletschek, Sylvia / Schittpelz, Erhard / Zander, Helmut (Hg.): Okkulte Moderne. Beitrdge zur
Nichthegemonialen Innovation (Okkulte Moderne 2), Berlin — Minchen — Boston 2015; Lux, Anna /
Paletschek, Sylvia (Hg.): Okkultismus im Geh&use. Institutionalisierung der Parapsychologie im 20.
Jahrhundert im internationalen Vergleich (Okkulte Moderne 3), Berlin — Minchen — Boston 2016.

40 Etwa durch das rationale Denken der Aufklarung, die Entwicklung der Naturwissenschaften, durch die
Franzosische Revolution und den anschlieBenden Laizismus, im Habsburgerreich durch die Reformen Kaiser
Josephs I1., sowie durch die Evolutionstheorie von Charles Darwin.

41 Bourdieu, Pierre: Das religidse Feld: Texte zur Okonomie des Heilsgeschehens, Konstanz 2000.

42 \gl. Sziede, Maren / Zander, Helmut: Von der Damonologie zum Unbewussten: Die Transformation der
Anthropologie um 1800. Perspektiven auf eine gesellschaftliche Innovation durch ,nichthegemoniale*
Wissensproduktion, (Okkulte Moderne 1) Berlin 2014.
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einer bestimmten Praxis entstanden sind, etwa aus alternativen Heilmethoden,
bewusstseinsverdndernden Praktiken wie Meditation oder Beschwdrungen von Geistern in
Séancen. Durch die an Erfahrungen mit diesen Verfahren anschlieBenden theoretischen
Erklarungsversuche bildeten sich Lehren, Bewegungen und Gemeinschaften von
religionsahnlicher, meist lockerer Struktur. Typisch dafir sind die rege Interaktion von
Wissenschaft, Okkultismus und Gesellschaft, wobei der Begriff des Okkultismus in der
zeitgenossischen Diktion einerseits als Uberbegriff (vergleichbar mit der heutigen
Verwendung des Begriffes Esoterik)*® fiir samtliche unorthodoxen Theorien und Praktiken
verwendet, andererseits auch in differenzierter Form flr eine eigenstdndige Richtung

gebraucht wurde.

Jedenfalls kam es auf Grund unterschiedlicher Veranderungsprozesse seit dem ausgehenden
18. Jahrhundert und verschéarft durch politische Umbriche in den Jahren danach zu einem
Kontrollverlust der GrolRkirchen Uber die Bevolkerung. Dies bewirkte eine ,,Freisetzung des
religidsen Feldes“* und ermdglichte das Entstehen neuer Formen religidser Ideen und
Praktiken, die sich ,,immer in der Spannung zwischen dem Traditionskontinuum [...] und
eventueller individueller Heilssuche und Heilsaneignung andererseits befanden.*® Das
Suchen nach Neuorientierung in politischen, religiésen und wissenschaftlichen Bereichen
forderte die Beschaftigung mit auBereuropdischem Gedankengut, die Ubersetzungen und
Rezeptionen von buddhistischen und hinduistischen Schriften*® gewannen Einfluss auf
philosophische Ansitze, etwa bei Arthur Schopenhauer (1788-1860)*, der seinerseits
wieder auf den jungen Friedrich Nietzsche (1844-1900) wirkte*®, dessen Werke nachweishar

von vielen Kiinstlern der Moderne gelesen wurden und auf die Lebensreformer wirkten.*

Eng verbunden mit der Kritik an herkdmmlicher Kultur, Religion und Gesellschaft war die

Entstehung von Bewegungen, die Lebensentwiirfe jenseits der Tradition, aber auch entgegen

4 vgl. Grom, Bernhard: Esoterik. In: Baer, Harald (Hg.): Lexikon neureligiéser Gruppen, Szenen und
Weltanschauungen. Orientierungen im religiésen Pluralismus, Freiburg/Br. — Basel — Wien 2005, 329-336,
hier 330.

4 Sziede, Maren / Zander, Helmut (Hg.): Damonologie, Einleitung XII.

4 Flasche, Rainer: Religiositat und Frommigkeit in der neueren Religionswissenschaft. In: Jaspert, Bernd
(Hg.): Frommigkeit. Gelebte Religion als Forschungsaufgabe interdisziplinrer Studientage, Paderborn 1995,
11-19, hier 19.

4 \/gl. Anquetil-Duperron, Abraham Hyacinthe: Oupnek”hat (1801/02); Muiller, Friedrich Max (Hg.): Sacred
Books of the East (50 Bande, 1879-1910).

47\/gl. Baier: Meditation und Moderne, 90.

4 \gl. Godde, Gunter / Loukidelis, Nikolaos / Zirfas, Jorg (Hg.): Nietzsche und die Lebenskunst. Ein
philosophisch-psychologisches Kompendium, Stuttgart 2016, 84.

49 In der Wiener Moderne etwa bei Hofmannsthal, Rilke, Schnitzler.
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der als materialistisch und unnaturlich empfundenen modernen Welt mit ihrer
Reizuberflutung und den stindig steigenden Anspriichen propagierten und statt dessen
alternative Lebensformen anpriesen — was in der Forschung unter dem Begriff der
,Lebensreform“ zusammengefasst wird.’® Die Ablehnung des Genusses von Fleisch,
Alkohol und Tabak sowie von Tierexperimenten gehérte dazu, aber auch das Erproben
neuer Siedlungskonzepte, die Uberlegungen fir eine Bodenreform, die Anwendung von
Naturheilverfahren, Freikorperkultur und Kleidungsreform. Vor allem im Kreis der
Intellektuellen und Kinstler dieses alternativ-birgerlichen Milieus entstand ein ausgepréagtes
Interesse an mystischen Erfahrungen. Die Schriften ferndstlicher Religionen und
mittelalterlicher Mystik wurden begeistert gelesen und diskutiert. So entstand ein
,.spirituelles Feld der Moderne“, das laut Karl Baier aus finf sich Uberlappenden
Themenkreisen besteht: Kultur- und Religionskritik, Lebensreform, Kaorperkultur,
Okkultismus, Mystik und Meditation.>!

Der Historiker Joachim Radkau (geb. 1943) kritisierte 2001 das immer noch mangelhafte
Wissen ,,iiber die Kommunikationsnetze jener Reformbewegungen, [...] Querverbindungen
zwischen Wandervogel, Antialkoholismus, Vegetarismus, Reformpédagogik, Naturheil-,
Gartenstadt-, Hygiene- und Sportbewegung, Nacktkultur und Kleidungsreform, aber auch
Theosophie und Anthroposophie, 6stliche Heilslehren und Okkultismus bis hin zu den
zeitgleichen Neuerungen in der Bildenden Kunst, der Literatur, dem Theater und dem Tanz
sowie in der Philosophie [...]“°2. Seither beschaftigen sich  Kultur- und
kunstwissenschaftliche sowie religionshistorische  Studien zunehmend mit den
wechselseitigen Einflussen zwischen einzelnen Richtungen der alternativ-religidsen
Strémungen und dem kunstlerischen Schaffen der Moderne. Die vorliegende Arbeit versteht

sich als Beitrag zu dieser Forschungsrichtung.

Der deutsche Soziologe Max Weber (1864-1920) konstatierte um 1900 einen Prozess der
Ausdifferenzierung der kulturellen Wertesphare in der Gesellschaft und eine damit
einhergehende Entkirchlichung, die er der zunehmenden Rationalisierung anlastete. Er

sprach von einer , Entzauberung der Welt>® und meinte,

0vgl. Rothschuh, Karl E.: Naturheilbewegung, Reformbewegung, Alternativbewegung, Stuttgart 1983.

51 Vvgl. Baier, Karl: Materialblatt aus SE 010100 ,,Modern Yoga Research* WS 2015, Univ. Wien.

52 Radkau, Joachim: Die VerheiRungen der Morgenfriihe. Die Lebensreform in der neuen Moderne. In:
Buchholz, Kai (Hg.): Die Lebensreform. Entwiirfe zur Neugestaltung von Leben und Kunst um 1900,
Darmstadt 2001, Bd.1, 55-60.

53 Weber, Max: Wissenschaft als Beruf, Miinchen 1919. Zitiert nach: Lehmann, Hartmut: Die Entzauberung
der Welt. Studien zu Themen von Max Weber, Gottingen 2009, 13.
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»[...] Die moderne Form der zugleich theoretischen und praktischen intellektuellen und
zweckhaften Durchrationalisierung des Weltbildes und der Lebensfiihrung hat die allgemeine Folge
gehabt: daR [sic] die Religion, je weiter diese besondere Art von Rationalisierung fortschritt, desto
mehr ihrerseits in das — vom Standpunkt einer intellektuellen Formung des Weltbildes aus gesehen: -
Irrationale geschoben wurde.“**

Die darauf aufbauende Sakularisierungstheorie, die den Bedeutungsverlust von Religion in
modernen Gesellschaften bis zum vélligen Verschwinden derselben voraussagte, wurde
durch neuere Studien vielfach kritisiert.>® Heute muss das Problem wesentlich differenzierter
gesehen werden®®. Alle Sakularisierungstendenzen wurden von gegenlaufigen Stromungen
begleitet, die, vorwiegend von Intellektuellen und Kiinstlern getragen, den Anspruch hatten,
durch ,,eine Reform der eigenen dsthetischen und kulturellen Praxis letztlich die gesamte
Gesellschaft und deren ,moderne‘ Krankheiten zu heilen — was von nicht wenigen als Tat

religioser Erneuerung begriffen wurde*®’.

Die scharfe Trennung von profaner und sakraler Sphére, die noch von Max Weber, Emile
Durkheim oder Rudolf Otto und anderen Religionsforschern beziiglich der ,,Weltreligionen*
vertreten wurde, ist im besten Fall eine Pramisse der ,,Achsenzeit®. Sie gilt weder fur die
Vorzeit, noch ist sie hinsichtlich der Entwicklung in der Moderne haltbar. Der deutsche
Soziologe Hubert Knoblauch (geb. 1959) meint, die Grenzen zwischen diesen beiden
Bereichen seien flieBend geworden.®® Er hélt die Messung von Religiositat allein durch
Angabe von statistischen Zahlen, z.B. an Hand der Zugehorigkeit zu einer institutionellen
Kirche oder der Anzahl von Gottesdienstbesuchen fir irrefihrend, der Riickgang kirchlich
orientierter Religiositit sei nicht gleichbedeutend mit dem Verschwinden von Religion.™®
Fur die Mitglieder alternativ-religioser Bewegungen gibt es auf Grund ihrer meist losen
Strukturen keine entsprechenden Listen,®® bzw. sind diese vermutlich verloren gegangen

oder vernichtet worden, wie etwa im Fall der Theosophischen Gesellschaft nach deren

5 Weber, Max: Gesammelte Aufsatze zur Religionssoziologie, Bd.1, Tubingen 1920 (Nachdruck: Tiibingen
81986) 253.

% Vgl. Casanova, José: Public Religions in the Modern World, Chicago 1994; Berger, Peter L.. The
Desecularization of the World: resurgent religion and world politics, Washington D.C. 1999.

% Vgl. Pollack, Detlev / Gartner, Christel / Gabriel, Karl (Hg.): Umstrittene Sakularisierung: Soziologische
und historische Analysen zur Differenzierung von Religion und Politik, Berlin 2012.

57 Ulbricht, Justus H.: Religiositit und Spiritualitat. In: Kerbs, Diethart / Reulecke, Jirgen (Hg.): Handbuch
der deutschen Reformbewegungen 1880-1933, Wuppertal 1998, 495-498, hier 496.

%8 Vgl. Knoblauch, Hubert: Populare Religion: auf dem Weg in eine spirituelle Gesellschaft, Frankfurt/Main
— New York 2009, 48.

%9 Knoblauch, Hubert: Religionssoziologie, Berlin — New York 1999, 81-95.

80 wvgl. Geppert Alexander C.T. / Braidt Andrea B.. Moderne Magie: Orte des Okkulten und die
Epistemologie des Ubersinnlichen, 1880-1930. In: Osterreichische Zeitschrift fir Geschichtswissenschaften
14/4 (2003) 7-36, hier 11.
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Verbot durch das nationalsozialistische Regime.®! Uberdies ist zu bedenken, dass eine freie
Religionswahl bzw. auch eine Konfessionslosigkeit®? erst durch die Entflechtung von Kirche
und Staat méglich und im Habsburgerreich durch das Staatsgrundgesetz vom 21. Dezember
1867 erlaubt wurde.%

Das ,,Aufhéren des Kirchenzwanges* beschreibt der Wiener Jurist und Schriftsteller Richard
Schaukal (1874-1942) im Artikel ,,Gott und Mutter* in der Wiener Rundschau:

»Seltsam erscheint ihm das Schwinden seines Religionsbegriffes, [...] so hielt er andererseits lange
noch, wahrend er schon in der Schule [...] sich als Gotteslaugner und Materialist reinsten Wassers
gerirte, an dem hduslichen, einsamen Nachtgebet fest,“ obwohl ,,das immer mehr und mehr

vereinfachte Beten eine Concession an die angezlichtete Tradition fiir ihn darstellte.%* Nur seine

Mutter fand manchmal Worte fiir ,die klagende Sehnsucht nach dem verlorenen

Glaubensparadies*.®°

Hier kommt zum Ausdruck, dass der zunehmende Rationalismus und Materialismus des
Lebens im 19. Jahrhundert die Menschen keineswegs vollstandig befriedigte, sondern das
Geflhl einer gewissen Orientierungslosigkeit sowie eines Sinn- und Geborgenheitsverlusts
erzeugte — nach zeitgendssischer Diktion eine ,,Vergletscherung™ oder ein ,,Verlust der
Seele*“%® — was die Suche nach alternativer Spiritualitat befliigelte und die Attraktivitit
okkulter Denkanséatze und Praktiken erklart, insbesondere solcher, die versprachen die

Ergebnisse der modernen Wissenschaft zu integrieren bzw. noch zu tibertreffen.5’

1.5 Was kennzeichnet Okkultismus / Esoterik?

Der Religionswissenschaftler Wouter J. Hanegraaff (geb. 1961) hat festgestellt, dass in
alteren Forschungsstudien (etwa bei Antoine Faivre) die Termini Esoterik und Okkultismus

vielfach synonym verwendet wurden, wobei Esoterik als die Theorie und Okkultismus als

61 Zander, Helmut: Anthroposophie in Deutschland: theosophische Weltanschauung und gesellschaftliche
Praxis 1884-1945, Bd.1, Géttingen 2007, 27.

62 Die Volkszahlung von 1890 ergab fir Wien 2134 Konfessionslose, das entspricht 0,14 Prozent der
Einwohner. Online unter: URL.: https://www.familia-austria.at (28.3.2016).

3 RGBI. Nr. 142/1867, Art. 14-16.

84 Schaukal, Richard: Schulzeit, Gott und Mutter. In: WR 2/16 vom 1. Juli 1897, 619-622, hier 620.

8 Schaukal: Schulzeit. In: WR 2/16, 622.

8 Eucken, Rudolf: Der innere Mensch am Ausgang des 19. Jahrhunderts. Eine philosophische Meditation. In:
Deutsche Rundschau 92 (1897) 29-48. Zitiert nach: Kippenberg, Hans G.: Die Krise der Religion und die
Genese der Religionswissenschaften. In: Reformatio 51/1 (2002) 89-102, hier 93.

67 Vgl. Hanegraaff, Wouter J.: ,,How magic survived the disenchantment of the world”. In: Religion 33
(2003) 357-380.
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ihre umgesetzte Praxis verstanden wurden.®® Karl Baier bezeichnet diese Annahme als
unhaltbar, Theorie und Praxis seien untrennbar miteinander verbunden.®® Die Germanistin

Bettina Gruber stellt in ihrer Typologie fest:

»Wihrend der Okkultismus einen Erkenntnisgewinn in erster Linie aus einer durch das Experiment
bestimmten Praxis erzielt und >Metaphysisches unter Rickgriff auf wissenschaftliche
Verfahrensmuster empirisch zu belegen< sucht, bedient sich die Esoterik eines diskursiv vermittelten
Wissens und schlieRt an Gberliefertes okkultes Gedankengut an [...]«"°

Dieses diskursiv vermittelte Wissen Uber Welt und Seele ist meist auch mit einer
kulturkritischen Haltung verbunden, sodass man auf eine alte, mdglichst ,,archaische*
Tradition zurlckgreift und deren Elemente (zumindest teilweise) in die eigene Lehre

integriert.

Der Begriff Okkultismus leitet sich vom lateinischen Wort occultus ab, was ,,versteckt*,
,verborgen oder ,,geheim* bedeutet.”* Dabei wird angenommen, dass hinter der
intelligiblen makro- und mikrokosmischen Welt Kréfte wirken, die fur die menschlichen
Sinne nicht wahrnehmbar sind und daher nur intuitiv oder per Analogieschluss erkannt
werden konnen. Nach Wouter J. Hanegraaf spaltete sich die auf die Renaissance
zurlickgehende esoterische Tradition im 18. Jahrhundert auf: in die romantische
Naturphilosophie, die die hermetische Tradition beibehielt und den Okkultismus, der das
esoterische Welthild um die szientistische Kausalitat erweiterte.”? Dieser wissenschaftliche
Okkultismus stellt ein kulturhistorisches Phanomen dar, das die Zeit um 1900 entscheidend
pragte und Naturwissenschaftler und kinstlerische Avantgarde gleichermafien
beschaftigte.”® Der Aufschwung des Okkultismus als philosophisch-antiaufklérerisches
Gedankengut entstand in der Mitte des 19. Jahrhunderts und wird Eliphas Levi (1810-

% Hanegraaff, Wouter J.: Occult/Occultism. In: Cancik, Hubert / Gladigow, Burkhard (Hg.): Handbuch
religionswissenschaftlicher Grundbegriffe, Bd. 1V, Stuttgart — Berlin — Kéln 1998, 888.

%9 Vgl. Baier: Meditation und Moderne, 254.

0 Gruber, Bettina: Mystik, Esoterik, Okkultismus: Uberlegungen zu einer Begriffsdiskussion. In: BaBler,
Moritz / chatellier, Hildegard (Hg.): Mystik, Mystizismus und Moderne in Deutschland um 1900, Strasbourg
1998, 27-39, hier 33.

™t Vgl.Stowasser, Josef-Maria / Petschenig, Michael / Skutsch, Franz: Stowasser. Lateinisch-deutsches
Schulwdrterbuch, Wien 1994 [1979] 347.

2 Hanegraaf, Wouter J.: New Age Religion and Western Culture. Esotericism in the Mirror of Secular
Thought, Albany 1998.

8 Wobei Hanegraaf meint, dass der mysteriése Charakter tbersinnlicher Phdnomene im traditionellen
Versténdnis teilweise erhalten blieb: ,,But while the kinds of phenomena traditionally referred to as a occult
qualities were increasingly demystified in so far as they could be assimilated into ,normal science, their
traditional understanding as mysterious and perhaps even divine lived on as well.*“ Siehe: Hanegraaf, Wouter
J.: Occult / Occultism. In: Cancik, Hubert / Gladigow, Burkhard (Hg.): Handbuch religionswissenschaftlicher
Grundbegriffe, Bd.4, Stuttgart 1988-2001, 885.
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1875)"* und seiner Vorliebe fiir jiidische Mystik zugeschrieben — er beschaftigte sich mit den
Zahlenritseln der Kabbala und verband sie mit der Wahrsagekunst des Tarot.”® Jan
Stottmeister beschrieb in seiner Studie, dass die Literaten des Symbolismus vielfaltige
Anregungen aus den mythographischen, magisch-rituellen, alchemistischen und
kabbalistischen Lehren aus den Schriften Levis’® aufgriffen, um in ihrer Kunst ,.die
transzendente Wirklichkeit jenseits der irdischen zu spiegeln®.””

Wie Karl Baier ausfiihrt, entwickelte sich der Okkultismus als eigenstandige Strémung in
den 1860er Jahren in Amerika. Seine Basis sind die Geheimgesellschaften der Freimaurer
und Rosenkreuzer, die traditionellen okkulten Kiinste wie Kabbala, Alchemie, Astrologie,
naturliche Magie, Orakel, Handlesekunst, Geisterbeschworung und &hnliches, auRerdem die
mesmeristische Magie (vertreten durch Joseph Ennemoser, Baron Jules Denis Dupotet de
Sennevoy und Eliphas Levi), der nordamerikanische Spiritismus sowie Hinduismus und
Buddhismus.”® Als Hauptvertreter des Okkultismus gelten Paschal Beverly Randolph (1825-
1875)'°, Emma Hardinge Britten (1823-1899)%° und Helena P. Blavatsky (1831-1891).8
Letztere war es auch, die den Ausdruck in der englischsprachigen Welt einfuhrte, indem sie
die von Eliphas Levi gebrauchte Bezeichnung ,,occultisme*®? als ,,occultism* ins Englische
ubertrug und in ihrem Artikel ,,A Few Questions to Hiraf“ im Juli 1875 erstmals
verwendete.®® Der Okkultismus erhob den Anspruch, unter Verwendung des Mesmerismus
die alten magischen Lehren und Praktiken mit Hilfe der modernen Naturwissenschaften fiir
die Gegenwart zu erschlieBen, auflerdem war er eine Bewegung, die an den Spiritismus
anknipfte, ihn kritisierte und Uberbieten wollte. Dabei blieben die Séancen als zentrale
spiritistische Praxis erhalten, allerdings erfuhr ihre Interpretation einen Bedeutungswandel.
Die Okkultisten rekurrierten auf altes, geheimes Wissen, man anerkannte die Existenz von

bdsen Geistern oder Naturkréften und ersetzte die passiven Medien durch aktive Adepten —

4 Eigentlich Alphonse-Louis Constant: frz. Theologe.

5'Vgl. Der Brockhaus ,,Religionen. Glauben, Riten, Heilige, Marburg 1992, 392.

6 Vgl. Levi, Eliphas: Dogme et Ritual de la Haute Magie, Paris 1854,

7 Stottmeister, George-Kreis, 69.

8Vgl. Baier, Meditation und Moderne, 253-277.

" Randolph, Paschal Beverley: Dealing with the Dead; The Human Soul; Its Migration and its
Transmigration (1862); The Mysteries of Eulis (1874). Quelle: Baier, Meditation und Moderne, 277-303.

8 Britten, Emma Hardinge: Ghost Land (1876); Art Magic (1876); Occultism defined (1887).

81 Vgl. Baier, Meditation und Moderne, 277.

82 Radonvilliers, Jean-Baptiste Richard de: Enrichissement de la langue fran¢aise. Dictionnaire de mots
nouveaux, Paris 1842. Zitiert nach: Strube, Julian: Sozialismus, Katholizismus und Okkultismus im
Frankreich des 19. Jahrhunderts. Die Genealogie der Schriften von Eliphas Lévi, Diss. Universitat
Heidelberg 2015, 16.

8 Vgl. Baier, Meditation und Moderne, 283.
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der Jenseitskontakt sollte nicht mehr mittels unbewusster Trance hergestellt werden, sondern
durch einen wissentlichen und willentlichen Akt. Der Erbauungs- bzw. Unterhaltungseffekt

der Séance wurde durch das Anstreben eines inneren spirituellen Fortschritts abgelost.

Der Begriff Esoterik ist sowohl innerhalb der universitaren Forschung als auch im Rahmen
offentlicher Diskussionen umstritten.8* Etymologisch (von altgriech. Ecwtépikoc =
innerlich) auf antike Wurzeln zuruickgehend, markiert er eine Grenze zu exoterisch, einem
Wissen, das allen zur Verfiigung stand. Daher verweist ,,Esoterik® einerseits auf ein Wissen,
das nur Eingeweihten (mittels Initiation) zugédnglich ist, andererseits auf einen inneren,
spirituellen Erkenntnisweg. Religionshistoriker Helmut Zander (geb. 1957) beschreibt
Esoterik als ,,einen wissenschaftlich konstruierten Begriff, der sekundir auf Phdnomene
bezogen wurde, die sich selbst nie so bezeichnet haben“®. Wenn er allerdings weiterfiihrend
meint, dass aus den (quantitativ) marginalen Gruppen ,,in der Vergangenheit kein dominant
kulturprigendes Phinomen*®® wurde, widersprechen ihm die neuesten Erkenntnisse der
Forschung — wozu auch die vorliegende Arbeit beitragen soll. Falschlicherweise wird im
Alltagsgebrauch davon ausgegangen, dass alle okkulten bzw. esoterischen Strémungen und
Traditionen auf einem einheitlichen Weltbild beruhen®’, sie unterscheiden sich aber nicht
nur hinsichtlich diesem, sondern auch durch ihre verschiedenen Entstehungsbedingungen
und Organisationsformen, durch differente Dogmen, Rituale und Symbole sowie deutlich
unterscheidbare Herangehensweisen an das (vorgebliche oder vermutete) ,,Geheimwissen®.
Der Religionswissenschaftler Kocku von Stuckrad (geb. 1966) zahlt ,holistische oder
monistische Konzepte des Kosmos [...] zu den Voraussetzungen esoterischen Denkens*®8,
ebenso wie ,,Alteritit oder Devianz®, die Dialektik von Verborgenem und Offenbarten und
die Erkenntnisanspriiche auf absolutes Wissen“®®, betont aber die Unterschiede im
Vorgehen:

,Dreh- und Angelpunkt aller esoterischen Traditionen sind Erkenntnisanspriiche, die auf das

,eigentliche‘ oder absolute Wissen abheben, und die Modi, dieses Wissen verfugbar zu machen — sei
es durch einen individuellen Aufstieg des Suchenden, wie in gnostischen oder neuplatonischen

8 Stuckrad, Kocku von: Die Esoterik in der gegenwartigen Forschung: Uberblick und Positionsbestimmung.
Online unter: URL: http://www.zeitenblicke.de/2006/1/Stuckrad/index_html (12.12.2016).

8 Zander, Helmut: Anthroposophie in Deutschland. Theosophische Weltanschauung und gesellschaftliche
Praxis 1884-1945, Bd.1, Géttingen 2007, 18.

8 Zander, Anthroposophie, Bd.1, 19.

87 vgl. Geppert, Alexander: Orte des Okkulten, 18.

8 Stuckrad, Kocku von: Was ist Esoterik? Kleine Geschichte des geheimen Wissens, Minchen 2004, 162.

8 Wobei zu bedenken ist, dass die Beurteilung von ,,devianten Glaubensinhalten einerseits vom Mainstream
bestimmt wird und andererseits historischen Veranderungen unterliegt.

% Stuckrad: Was ist Esoterik? 20.
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Entwirfen, sei es durch ein Initiationsgeschehen, wie in den Geheimgesellschaften der Neuzeit, sei
es durch Kommunikation mit geistigen Wesen, wie im ,Channeling’ des zwanzigsten
Jahrhunderts.“*

Der Begriff ,,Monismus®, 1866 vom Jenaer Zoologen Ernst Haeckel (1834-1919) erstmalig
verwendet®, leitet sich von griech. monos (allein, einzeln) ab und bezeichnet die Annahme,
dass alles Sein der Welt auf ein einziges Prinzip zurtickgeht, wobei tber die Art dieses
Prinzips differente Meinungen bestehen. Die Traditionslinie bewegt sich von der antiken
Naturphilosophie Gber die Monadenlehre Giordano Brunos bis zum Pantheismus Spinozas
und weiter Uber den Parallelismus von Leibniz bis zum Materialismus, sie beinhaltet den
Panpsychismus Fechners, den Empiriokritizismus Machs sowie die Theorien Carl du Prels,
Haeckels und die Energetik Wilhelm Ostwalds. ,,Den* Monismus als singulére Erscheinung
gibt es demnach nicht. Der metaphysische Dualismus behauptet die Existenz von Kdorper
und Geist, bzw. weltlicher und géttlicher Sphare, die grundsatzlich verschieden sind. Seine
Uberwindung besteht entweder im Materialismus bzw. Atheismus, der alles aus der Materie
erklart und die Existenz einer unsterblichen Seele bestreitet — oder im Pantheismus, der die
beiden Sphéren zusammenfallen lasst (Gott und Natur sind eins) bzw. im Panentheismus
(Die Welt ist in Gott enthalten, der Mensch ist im Kern gdttlich). Der naturalistische
Dualismus unterscheidet zwischen materiellen und immateriellen Substanzen, die den
Menschen ausmachen konnen (wobei die Substanz ihre Beschaffenheit aus sich selbst
begriindet, z.B. eine spezielle Lebenskraft oder Energie, um 1900 auch das als unteilbar
geltende Atom, das auch als beseelt gedacht werden konnte®). Daraus ergaben sich (und
ergeben sich bis heute) viele Mdglichkeiten philosophischer Theoreme, wobei sich die
Vertreter der einzelnen Richtungen oft heftig bek&mpf(t)en. So stritt man um 1900 dariber,
ob das Bewusstsein eine bloRe Korperfunktion ist — ,,kein Denken ohne Gehirn®, oder ob das
Mentale ontologisch eigenstandig ist — wunsere Uberlegungen, Erinnerungen,
Entscheidungen, Geflihle und Empfindungen also nicht notwendig durch das Gehirn

determiniert sind. Die These vom ontologischen Primat der Materie gegeniiber dem

% Stuckrad: Was ist Esoterik? 21.
%2 Haeckel, Ernst: Generelle Morphologie der Organismen. Allgemeine Grundziige der organischen Formen-

Wissenschaft, mechanisch begriindet durch die von Charles Darwin reformierte Descendenz-Theorie, (2 Bde)
Berlin 1866. Zitiert nach: Briicker, Adrian: Die monistische Naturphilosophie im deutschsprachigen Raum
um 1900 und ihre Folgen, Berlin 2011, 15.

% Haeckel: Weltritsel, 231: Wir griinden darauf unsere Uberzeugung, daR auch schon den Atomen die
einfachste Form der Empfindung und des Willens innewohnt — oder besser gesagt: der Fiihlung (Aesthesis)
und Strebung (Tropesis) — also eine universale ,Seele‘ von primitivster Art (noch ohne BewuRtsein!).“ Zitiert
nach: Braune, Andreas: Fortschritt als Ideologie: Wilhelm Ostwald und der Monismus, Leipzig 2009, 53.
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Bewusstsein hat erkenntnistheoretische Konsequenzen, im Mittelpunkt entsprechender
Untersuchungen stand daher das Leib-Seele-Verhéltnis. Dabei ergeben sich Fragen nach
dem Verhéltnis mentaler Zustande (Geist/Bewusstsein/Psychisches/Seele) zu physischen
(Korper/Gehirn/Materie/Leib). Je nach  Sichtweise resultieren daraus namlich
weiterfiihrende Probleme, etwa ob die Menschen in ihrem Denken und Wollen frei sind oder
der Geist auch ohne Korper existieren kann (ob es ein Weiterleben der Seele nach dem Tod
gibt). 1899 verfasste Ernst Haeckel sein Werk ,,Die Weltrathsel, worliber Johannes Schlaf
in der Wiener Rundschau referierte.®* In dem umfangreichen Buch legt Haeckel
Grundsatzliches zu einer monistischen Philosophie nieder, die entgegen der biblischen
Schopfungsgeschichte das Réatsel um das Bewusstsein erklaren sollte, indem er der Materie
die Empfindungsfahigkeit und damit die Mdglichkeit zu einer Hoherentwicklung zusprach.%
Das Bewusstsein war fir ihn (in der Nachfolge Descartes) eine Funktion der
psychophysischen Materie und damit nicht unsterblich — durch diese Interpretation stand er
in krassem Gegensatz zu Carl du Prel. In Anlehnung an die pantheistische Welt-Auffassung
von Baruch Spinoza formulierte Haeckel: ,,Auch fiir uns sind Materie (der raumerfiillende
Stoff) und Energie (die bewegende Kraft) nur zwei untrennbare Attribute der einen

Substanz. %

Gotthart Wunberg thematisierte die Bedeutung des weltanschaulichen Monismus fir die
Literatur der Jahrhundertwende und nennt Tageblicher und Briefwechsel bedeutender
Autoren der Epoche als Beleg fiir ihre Vertrautheit mit den Theorien, unter anderem von
Hofmannsthal, Andrian und Rilke, aber auch von Sigmund Freud.®” Die Psychologie wurde
in das Schema der naturwissenschaftlichen Medizin eingegliedert und als Untersuchung des
Nervensystems verstanden, Probleme der Psychologie daher um 1900 mit Ausdriicken aus
dem Energiekonzept formuliert. So wird in Sigmund Freuds psychodynamischen Modellen
(topographisches Modell und Instanzenmodell) der Mensch als Energiesystem gesehen,
welches bestrebt ist, Spannungen zu reduzieren und einen Gleichgewichtszustand
herzustellen. Freud verhandelte auch die Triebe im energetischen Modell, aus der Libido

9 Schlaf, Johannes: Ernst Haeckels ,,Weltrithsel*. In: WR 3/26 vom 1. Dez. 1899, 618-622.

% Vgl. Fick, Monika: Sinnenwelt und Weltseele: der psychophysische Monismus in der Literatur der
Jahrhundertwende, Berlin 1993, 74.

% Haeckel, Ernst: Die Weltrathsel, 277. Zitiert nach: Bretschneider, Jan: Der Monismus und die Weltratsel.
In: Lenz, Arnher E. / Miller, VVolker (Hg.): Darwin, Haeckel und die Folgen. Monismus in Vergangenheit
und Gegenwart, Neustadt am R. 2006, 47-73, hier 59.

9 Vgl. Wunberg, Gotthart: Osterreichische Literatur und allgemeiner zeitgenossischer Monismus um die
Jahrhundertwende. In: Berner, Peter /Brix, Emil / Mantl, Wolfgang (Hg.): Wien um 1900, Wien 1986, 104-
111, hier 107.
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wurde die Lebensenergie, eine als einheitlich gedachte Energie, die durch den Korper flieft
und die unterschiedlichen menschlichen Aktivitaten reguliert.® Ebenso beschrieb Freud die
Sublimierung sexueller Energien in kulturelle Ziele analog zu den Umwandlungsprozessen

der Energie.*®

Ahnlichkeit mit Stuckrads Ansatz zeigt die 1972 vom englischen Soziologen Colin
Campbell formulierte Theorie des ,,kultischen Milieus*1®, Campbell vertrat die Ansicht, ,,it
could prove more viable and illuminating to take the cultic milieu and not the individual cult
as the focus of sociological concern”%, Er stellte fest, dass es in den modernen westlichen
Gesellschaften einen dauerhaften Prozess der Vergéanglichkeit und der Neubildung von
Kulten gibt. Dies schrieb er dem Vorhandensein eines bestimmten ,,Milieus* zu, das sich
durch eine negative Einstellung gegentiber der vorherrschenden Kultur auszeichnet, was
eine Aufnahme samtlicher in der Gesellschaft befindlichen abweichenden Ideen,
Glaubenssysteme und dazugehtrenden Praktiken beglnstigen wirde — er dachte vor allem
an esoterische ldeen, unorthodoxe Wissenschaft, Elemente fremder Religionen und deviante
Heilmethoden. Durch Vermischung konnen gleichzeitig Bedeutungsverschiebungen
entstehen. Besonders deutlich wird diese Tatsache z.B. in der Rezeption der buddhistischen
Lehre von der Reinkarnation'?, die im Westen (zumindest teilweise) zur Idee der
Metempsychose (= Seelenwanderung) mutierte’®® wobei eine Transformation von einem
erstrebten Ausstieg aus dem Geburtenkreislauf in den asiatischen Religionen zu einer
Chance erhoffter mehrfacher Wiedergeburten zum Zweck einer geistigen Hoherentwicklung
im neuen Kontext stattfand.® AuBerdem wird die synkretistische Vereinheitlichung durch
die sich tberlappenden Kommunikationsstrukturen und die allen zur Verfligung stehenden

Medien des Milieus gefdérdert. Campbell duRerte sich folgendermafen:

% In diesen Annahmen zeigt sich eine Ubereinstimmung mit mesmeristischen Prinzipien.

% Vgl. Freud, Sigmund: Die >kulturelle< Sexualmoral und die moderne Nervositat. In: Gesammelte Werke,
Bd. 7, Frankfurt/M. 1999, 141-167 [Wien 1908].

100 Campbell, Colin: The Cult, the Cultic Milieu and Secularization. In: A Sociological Yearbook of Religion
in Britain 5 (1972) 119-136.

101 Campbell: The Cult, 122.

102 Erste Reinkarnationsgedanken in neuer Form bei Gotthold Ephraim Lessing (1729-1781). Siehe: Cyranka,
Daniel: Lessing im Reinkarnationsdiskurs. Eine Untersuchung zu Kontext und Wirkung von G. E. Lessings
Texten zur Seelenwanderung, Goéttingen 2005. Ausfiihrliche Darlegung dieser Idee bei Allan Kardec: Livre
de ésprits (1857).

103 \/gl. Zander, Helmut: Geschichte der Seelenwanderung in Europa: Alternative religiose Traditionen von
der Antike bis heute, Darmstadt 1999.

104\v/gl. Knoblauch: Populére Religion, 174. Darauf wird in einem spateren Kapitel noch naher eingegangen.
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,More than anything else the cultic world is kept alive by the magazines, periodicals, books,
pamphlets, lectures, demonstrations and informal meetings through which its beliefs and practices
are discussed and disseminated‘.1%

Durch die gegenseitige Unterstiitzung der jeweiligen Ansichten wird die Bildung
ausgedehnter Netzwerke gefordert sowie die auch von mir festgestellte Gppige Werbung fiir
spiritistische, theosophische oder parapsychologische Werke, Vortrdge und Vereine in
unterschiedlichen Zeitschriften der okkulten Szene. Da das System durch starke
Individualitat, unscharfe Grenzen und in den meisten Fallen nur lose
Organisationsstrukturen geprégt ist, zeichnet es sich durch eine hohe Fluktuation aus, wobei
auch Mitgliedschaften oder zumindest Teilnahme in unterschiedlichen ,,Vereinen*
gleichzeitig moglich sind.'% Bezeichnend fiir das Milieu ist laut Campbell die Ideologie der
,Sucherschaft nach Wahrheit“!%’. Auch wenn es in der neueren Forschung Kritik an der
Theorie des kultischen Milieus gibt — so wird beispielsweise das Merkmal der Devianz als
problematisch gesehen'® oder die Annahme eines einzigen kultischen Milieus als zu
einfache soziologische Konstruktion beurteilt!®® — halte ich diesen Ansatz im Hinblick auf
die Untersuchung der Wiener Moderne und ihr Verhéltnis zum Okkultismus (als
Sammelbezeichnung)  fur  zielfihrend. Insbesondere  die  Wichtigkeit  der
Kommunikationsstrukturen und Medien, der personlichen Kontakte und (internationalen)
Netzwerke stehen ja in meiner Untersuchung im Mittelpunkt der Aufmerksamkeit. In
diesem Zusammenhang kann auch auf einen neueren Ansatz in der Forschung verwiesen
werden: die amerikanische Soziologin Kelly Beseke beschreibt (im Gegensatz zur These der
,unsichtbaren Religion® von Luckmann), die alternativ-religidsen Bewegungen als
offentliche, nicht institionalisierte Form von Religion, die Gber Kommunikationsmedien wie
Presse, Literatur, Musik, Kunst usw. der individuellen Erfahrung Einzelner kollektive Ziige

aufpragt.1°

105 Campbell, The Cult, 123.

106 \/gl. Zander, Helmut: Anthroposophie, 34.

107 Campbell, The Cult, 123.

18 \vgl. Wunder, Edgar: Religion in der postkonfessionellen Gesellschaft: ein Beitrag zur
sozialwissenschaftlichen Theorieentwicklung in der Religionsgeographie, Stuttgart 2005, 146.

109 \/gl. Wippermann, Carsten: Milieus in Bewegung. Werte, Sinn, Religion und Asthetik in Deutschland.
Das Gesellschaftsmodell der DELTA-Milieus als Grundlage fur die soziale, politische, kirchliche und
kommerzielle Arbeit, Wirzburg 2011.

110 vgl. Beseke, Kelly: Seeing invisible Religion. Religion as a Societal Conversation about Transcendent
Meaning. In: Sociologica Theory 23/2 (2005), 179-196.
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2. Der historische Kontext — Die Wiener Moderne

Der Begriff der Moderne ist ein sehr ungenauer, er verweist immer auf die Abgrenzung von
etwas ,,Uberwundenem* und impliziert den Gedanken eines linearen Fortschritts. Dennoch
ist es heute in der Literaturwissenschaft dblich, fir das Kunstgeschehen der
Jahrhundertwende in Wien die Bezeichnung ,,Wiener Moderne* zu verwenden, weshalb ich
mich darauf beziehe. Man versteht darunter meist die Zeit zwischen 1890 und 1914, wo
umfassende Neuerungen entstanden, vor allem in den Bereichen Literatur, Malerei, Musik,
Architektur, Inneneinrichtung, Mode sowie einzelnen wissenschaftlichen Disziplinen, allen
voran die Entwicklung der Psychoanalyse. Die Fulle der wissenschaftlichen und
kiinstlerischen Innovationen hangt eng mit den politischen und gesellschaftlichen
Verhéltnissen in der Donaumonarchie gegen Ende des 19. Jahrhunderts zusammen, wobei
auch die Ausbildung neuer religiéser Stromungen meistens in enger Verbindung mit

veranderten sozialen Situationen und 6konomischen Verwerfungen steht.

2.1 Die politische und wirtschaftliche Lage

Die politische Lage im Habsburgerreich war geprégt durch eine konstitutionelle Monarchie
mit konservativ-katholischer Ausrichtung, ab 1867 als k. u. k. (6sterreichisch-ungarische)
Doppelmonarchie mit Reichsrat, Staatskapitalismus und einen aristokratischen Lebensstil,
bis in den 1870er Jahren eine Modernisierungswelle einsetzte. Diese brachte eine zwar
schleppende, aber fortschreitende Industrialisierung und ein damit verbundenes rasantes
Bevolkerungswachstum, begleitet von der Entstehung eines Proletariats, das mit
Wohnungsnot, Armut und Krankheit zu kampfen hatte.!** Der Soziologe Friedhelm Kroll
spricht von einer Zeit ,rapider und tief greifender sozialer und kultureller Umbriche,
gleichsam [...] die Schwellenzeit der ersten Modernisierung der Arbeits- und
Lebensverhaltnisse“.}? Der ,,Schwarze Freitag®, wie der Wiener Bérsenkrach vom 9.5.1873
genannt wurde, vernichtete das Vermdgen vieler vorher Wohlhabender.**® Auch die meisten
auflagenstarken Tageszeitungen gingen durch diese Geschehnisse unter, die folgende
Depression fiihrte zu sozio-6konomischen und politischen Veranderungen. Die

Bankenlandschaft und die Hochfinanz waren von judischen Burgern dominiert, es

111 In Osterreich keine allgemeine gesellschaftskritische Literatur des Realismus bzw. Naturalismus, eher
lokale Beschreibungen, etwa bei Ferdinand von Saar, Marie von Ebner-Eschenbach, Peter Rosegger.

112 Kroll, Friedhelm: Religion. In: Forster, Rudolf (Hg.): Forschungs- und Anwendungsprozesse der
Soziologie, Wien 2008, 202-217, hier 203.

113 Auch groRe Teile des Vermogens der Familien Schnitzler und Hofmannsthal, was Letzterer aber Zeit
seines Lebens verschwieg. Vgl. Worbs, Michael: Nervenkunst, Frankfurt/M. 1980, 188; Vgl. Mayer, Mathias
/ Werlitz, Julian (Hg.): Hofmannsthal Handbuch. Leben — Werk — Wirkung, Stuttgart 2016, 33.
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entstanden Verschworungstheorien und der (politische) Antisemitismus nahm zu.!'* Die
ungeldsten Nationalitatenprobleme des Vielvolkerstaates, die starke Zuwanderung in die
Hauptstadt Wien, die Formierung von zumindest teilweise radikalen politischen Parteien!®®,
der wachsende Antisemitismus, die aufkommende Frauenbewegung mit ihrer Infrage-
Stellung traditioneller Rollenverteilung sowie die wirtschaftlichen Schwierigkeiten
erzeugten ein Gefuhl von Unsicherheit. Neben den politischen und 6konomischen
Schwierigkeiten ist die Zeit gekennzeichnet durch eine zunehmende Ausdifferenzierung in
den Wissenschaftsbereichen, die Naturwissenschaften (ibernahmen sukzessive eine

Fuhrungsrolle in den gesellschaftlichen Diskursen.

AuBerdem wurde die Bevolkerung durch die Tragddien des Herrscherhauses erschittert, der
Selbstmord des Kronprinzen Rudolf 1889%¢ und die Ermordung von Kaiserin Elisabeth im
Jahr 1898 riefen Entsetzen hervor. Constantin Christomanos, einige Zeit Griechisch-Lehrer,
Vorleser und Reisebegleiter der Kaiserin, schrieb in der Wiener Rundschau den Artikel ,,Um
die Todte*“.!” Auch der franzésische Schriftsteller Maurice Barrés verfasste in der Wiener
Rundschau einen Nachruf auf ,,Kaiserin Elisabeth*: ,,Und der Tod verleiht dieser Seele, die
von erbitterten Schicksalsschlagen wie ein seltenes Material bearbeitet wurde, den
erhabensten Zauber [...].“!'® Elisabeth hatte spiritistische Neigungen, sie behauptete
mehrmals, ihr verstorbener Cousin Ludwig II. sei ihr erschienen!® und sie habe mit ihm

gesprochen.’?® Der belgische Maler Fernand Khnopff zeichnete 1899 ein Portrit der

114 vgl. Hanloser, Gerhard: Krise und Antisemitismus: eine Geschichte in drei Stationen von der Griinderzeit
Uber die Weltwirtschaftskrise bis heute, Munster 2003.

115 Die sozialdemokratische Arbeiterpartei unter Victor Adler 1888/89; die ,,Alldeutsche Bewegung* durch
Georg von Schonerer 1891.

116 Rudolf von Habsburg (1858-1889): sein Suizid wurde anfangs von der streng katholischen Familie
verschleiert: ,,Der Selbstmorder greift in die Rechte Gottes ein“ (Katholischer Katechismus der Bistlimer
Deutschlands, 1955). Bis 1850 in Osterreich Straftatbestand, Folge: Konfiszierung des Vermogens,
Exkommunikation und ,Eselsbegribnis“. Auf anderer Ebene sient Meyers Lexikon von 1897 den
Selbstmord: ,,Die Beweggriinde [...] sind vielfach unsittlicher Art [...] Insbesondere sind es geschlechtliche
Unsittlichkeiten und Trunksucht, welche oft auf ein gewaltsames Lebensende hinsteuern.* Emile Durkheims
Studie ,,Le suicide* (1897) beschéftigt sich mit den gesellschaftlichen Zusammenhéngen; Frank Wedekinds
,Erihlings Erwachen“ (1906) verweist auf besondere Suizidhdufigkeit bei Jugendlichen (auch im
Zusammenhang mit ,,Schwarzer Péddagogik). Heute als Krankheit (Depression) definiert und im CIC 1983
nicht mehr enthalten.

117 Christomanos, Constantin: Um die Todte. In: WR 2/21 vom 15. Sept. 1898, 785-787.

118 Barrés, Maurice: Kaiserin Elisabeth. In: WR 3/18 vom 1. August 1899, 417-419, hier 417.

118 Konig Ludwig 1. von Bayern (1845-1886) war im Starnberger See ertrunken; bis heute ist ungeklart, ob
es ein Suizid war.

120\v/gl. Hamann, Brigitte: Elisabeth. Kaiserin wider Willen, Miinchen 132011, 418.
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Verstorbenen und schenkte es Kaiser Franz Josef.!?! Eine Kopie dieser Bleistiftzeichnung
wurde in der Wiener Rundschau ver6ffentlicht und auch der franzdsischen Ausgabe der

., Tagebuchblitter von Constantin Christomanos beigelegt.?

Die Erschutterung vermeintlicher Gewissheiten begunstigte jedenfalls die Entstehung eines
Hkreativen Milieus“!?®, indem neue intellektuelle Entwicklungen stattfinden konnten,

wenngleich das Phanomen der Neuorientierung ein gesamteuropaisches war.

2.2 Die Probleme der katholischen Kirche

Die Donaumonarchie war von einem &rarischen Katholizismus gepragt, die Zugehorigkeit
zu dieser Konfession stellte z. B. eine Voraussetzung fiir einen Posten im Staatsdienst dar.?
Kritik an der (de facto) ,,Staatskirche® kam sowohl von liberaler und sozialistischer wie
alldeutscher Seite. Als 1870 das Dogma der Unfehlbarkeit des rémischen Papstes in
Glaubens- und Sittenfragen ex cathedra verkiindet wurde, sahen viele Katholiken dies als
Beweis fiir einen ,,Geist der Exclusivitat und masslosen Herrschsucht®.'?® Daraufhin l6ste
Osterreich einseitig das 1855 mit dem Apostolischen Stuhl geschlossene Konkordat!?® und
holte sich mit den innerstaatlichen, sogenannten ,,Katholikengesetzen* von 1874 das Primat
iiber Erziehung und Eherecht zuriick!?’, es kam jedoch nicht zu einem ,,Kulturkampf* wie

im protestantischen Deutschland.

Ein Artikel, betitelt ,,Der Papst*, erschienen 1899 in der Wiener Rundschaul?®, benennt
Oskar Panizzas (1853-1921) Sicht der Probleme. Der bayerische Autor bezeichnet den

Katholizismus als ,,jenes dunkelglihende Korallenriff, das aus vielen Hunderten purpurner

121 vgl. Seidelmann, Johanna: Die kiinstlerischen Beziehungen zwischen der Wiener Secession und Briissel
um 1900: Fernand Khnopff in Wien und sein Einfluss auf Gustav Klimt, Unv. Diplomarbeit Universitat Wien
2011, 12.

122 ) indner, Anton: Notizen. In: WR 4/1 vom 1. Janner 1900, 28.

123 \/gl. Berner, Peter / Brix, Emil / Mantl, Wolfgang: Wien um 1900. Aufbruch in die Moderne, Wien 1986.
124 Bekannt ist ein Brief Gustav Mahlers an seinen Freund Friedrich Lohr von 1894/95 (Original
verschollen), in dem er diese Tatsache beklagt. Erst seine Konversion zum Katholizismus Ende 1897 brachte
ihm im April des Folgejahres die Ernennung zum Hofoperndirektor in Wien. Vgl. Wohlrab-Sahr, Monika:
Gustav Mahler, Jude — Katholik. In: Laudage-Kleeberg, Regina / Sulzenbacher, Hannes (Hg.): Treten Sie
ein! Treten Sie aus! Warum Menschen ihre Religion wechseln (Ausstellungskatalog des Judischen Museums
Hohenems) Frankfurt/M. — Minchen 2012, 34-37.

125 Fiamingo, Giuseppe: Das nachste Conklave. In: WR 1/8 vom 1. Méarz 1897, 308.

126 Der Begriff bezeichnet einen volkerrechtlichen Vertrag zwischen der katholischen Kirche und einem
Staat.

127°ygl. Kéchler, Hans: Das Verhaltnis von Religion und Politik in Osterreich und Europa. In: Informationen
zur Politischen Bildung 37(2013), 5-17, hier 6.

128 Panizza, Oskar: Der Papst. In WR 3/11 vom 15. April 1899, 253-255.
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Organismen besteht, auf das die Welt jahrhundertelang mit Angst und Entsetzen hingeblickt
[...], es liegt heute tief unter dem blauen Meeresspiegel des ausgehenden XIX. Jahrhunderts,
und nur bei ganz tiefem Wasserstand wird es noch deutlich sichtbar und scheint geféhrlich

werden zu kénnen, <12

Erst unter Leo XIII. (1810-1903), Papst seit 1878, trat eine gewisse Entspannung ein, er
widmete sich der sozialen Frage und wurde nach Veroffentlichung seiner Enzyklika Rerum
Novarum (1891) als ,,Arbeiterpapst gefeiert. Dennoch war auch seine Linie streng
dogmatisch, er forderte die Herz-Jesu- wie die Marienverehrung und kampfte gegen die

Freimaurerei.

Auch dies spiegelt sich in einem Artikel der Wiener Rundschau: Oskar Panizza berichtet
iiber den ,,Fall Miss Vaughan“.**® Im Werk ,,Le Diable au XIX siécle bezichtigte der
Verfasser die Freimaurer des ,,Palladismus®, einer angeblich satanischen Spielart der
Freimaurerei®! mit schwarzen Messen. AuRerdem berichtete man in Zeitschriftenartikeln
uber eine Diana Vaughan, angeblich eine Nachfahrin eines 1642 nach Amerika
ausgewanderten Rosenkreuzers, die den ,, Teufel Bitru“ zum Vater hétte. Dieser Bitru sollte
auch eine Priesterin des Palladismus namens Sophie Walder'®? gezeugt, gesiugt und
beschlafen haben.'®® Diese Berichte verkauften sich blendend, es wurden in Frankreich und
Italien sogar Messen flir das Seelenheil von Diana Vaughan gelesen. Dann wurde plétzlich
am 1. Juli 1895 ihre Bekehrung zum katholischen Glauben bekanntgegeben, was wiederum
von kirchlichen Kreisen fir bare Miinze genommen wurde.®® Kardinal Parrochi, der
Stellvertreter des Papstes im Bistum Rom, tbermittelte ihr den Segen des Papstes. Am 25.
Feber 1897 erschienen die Memoiren der Diana Vaughan mit der Ankindigung, sich am
Ostermontag der Offentlichkeit zu zeigen.'® Daher warteten an diesem Tag unzihlige

Menschen — Katholiken, Freimaurer und Journalisten — im Saal der Geographischen

129 panizza, WR 3/11, 255.

130 panizza, Oskar: Der Fall Miss Vaughan. In: WR 1/4 vom 1. Janner 1897, 147-152.

131 In Osterreich seit 1795 durch das Kriminalpatent von Kaiser Franz 11. verboten. Vgl. Reinalter, Helmut
(Hg.): Freimaurer und Geheimbiinde im 18. Jahrhundert in Mitteleuropa, Frankfurt/M. 1983.

132 panizza nennt sie irrtiimlich Wolder. In: WR 1/19, 746.

133 \v/gl. Schmidt, Joachim: Satanismus. Mythos und Wirklichkeit, Marburg 1992, 115f.

134 Die Reaktionen auf diese Ereignisse fanden groRen Wiederhall in der internationalen Presse und die
Aufmerksamkeit blieb jahrelang ungebrochen, dies zeigt sich in Osterreich unter anderem im Vorarlberger
Volksblatt (8.9.1896 und 11.4.1913), im Grazer Volksblatt (10.9.1896), im Vaterland (20. 10. 1896), in der
Salzburger Chronik (26.4.1897), im Figaro (1.5.1897), in der Reichspost (25.1.1900), im Neuen Wiener
Tagblatt (31.3.1907), im Vorarlberger Volksfreund (6.4.1907) sowie in der Arbeiter-Zeitung (1.1.1908) und
noch vielen anderen Berichten.

135 \/gl. Schmidt, Satanismus, 119.
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Gesellschaft in Paris. Es erschien lediglich der Pariser Buchhandler Gabriel Jogand, der die
Inszenierung der Schwindelei zugab. Der anschlieBende Tumult war so grof3, dass der Saal
von der Polizei gerdumt werden musste. Die offiziellen Kirchenstellen in Rom hllten sich
in Schweigen, auch die Antifreimaurer-Liga hielt sich bedeckt, Uber das Geschehen sollte
,Gras wachsen“. Panizza schlieBt mit der Behauptung, ,dass die Ertddtung der
Verstandesthatigkeit den Tiefglaubigen im Kampfe ums Dasein schwécht und schliel3lich
eliminiert.“!3® Dieser Satz verweist eindeutig auf den zeitgendssischen Diskurs um den

Darwinismus mit dem ,,struggle of life” sowie die Annahme des ,,survival of the fittest®.

Papst Pius IX. (1792-1878) bezeichnete schon 1846 in der Enzyklika Qui Pluribus®®’ das
Freimaurertum als ,,Synagoge des Satans“'*® er erlieR 1865 das Apostolische Schreiben
Multiplices inter gegen Geheimbiinde®®® und Freimaurerei.!®® Sein Nachfolger Leo XIII.
sprach in diesem Zusammenhang von ,,Pest“ und ,,Lues“!*!, auch er kampfte vehement
gegen die Freimaurer und veroffentlichte gleich drei Enzykliken, in denen er sie verurteilte:
Am 20. April 1884 Humanum genus, am 8. Dezember 1892 Custodi di quella fede und
Inimica vis.'*?> Man sah die Organisation als religiose Sekte, erhob den Vorwurf, sie wiirde
die Weltherrschaft anstreben, unterstellte den Mitgliedern eine satanische Gesinnung und

betrachtete ihre geheimen Rituale mit Misstrauen.

Professor Fiamingo!*® aus Rom thematisiert in der Wiener Rundschau im Artikel ,,Das
Nachste Conklave“!#* die Vorgange im Vatikan und sinniert iiber mogliche und notwendige
Reformen des Katholizismus. Dabei betont er, dass der Konservatismus und Misoneismus
(Hass gegen Neues) die groRte Macht in der Evolutionsgeschichte der Menschheit sei, denn
,.eher stirbt eine Religion, als dass sie sich — entgegen ihrem tiefsten Wesen — verandert*14°.

Dies anderte jedoch nichts an den vielféltigen Bestrebungen, genau das zu bewerkstelligen —

13 Ebenda, 749.

137 CIC- Fontes, 11, Nr. 504, 807-817.

138 \vgl. Dosch, Reinhold: Deutsches Freimaurerlexikon, Lemma Teufel, Innsbruck 22011.

139 Darunter fallen alle okkulten Vereinigungen wie Gold- und Rosenkreuzer, Theosophie, Illuminaten, The
Hermetic Order of the Golden Dawn; spater OTO, AMORC, usw.

140 vgl. Roger, Andre / Chernoviz, Fernando (Hg.): Lettres Apostoliques de Pie IX., Grégoire XVI., Pie VII.,
Paris 1901, 140.

141 Anonym: Der Spiegel 13/1981: Freimaurer. Online unter: URL:
http://www.spiegel.de/spiegel/print/d-14321277.html (19.7.2017).

142 Online unter: URL.: https://w?2.vatican.va/content/leo-xiii/de/encyclicals.index.html (19.7.2017).

143 Fiamingo, Giuseppe Maria: Direktor der Zeitung L’Italia, die katholischen Themen breiten Raum bot.

144 Fiamingo, Giuseppe: Das nachste Conklave. In: WR 1/8 vom 1. Marz 1897, 305-309.

145 Fjamingo, WR 1/8, 309.
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einerseits durch einen Ersatz der Religion, andererseits durch Rickgriff auf angebliche alte
Traditionen.146

Demonstriert werden kann dieser Umstand an einem Artikel von Gaston Frommel (1862-
1906), einem franzdsischen Theologen, 1894-1906 Professor an der Universitat Genf. Er
berichtet in der Wiener Rundschau iiber ,,Leo Tolstoj’s Lehre<'#’, dabei bezeichnet er den
Russen als ,,Propheten®, der erkannt habe, dass Wissenschaft und Kunst nicht imstande
seien, das Bedurfnis der Menschen nach der ,,wahren, inneren Bedeutung des Lebens* zu

erfillen.1*8

Diese ,erlosende Mission” der Ersatzreligionen sei ,Illusion” und
,,Gotzendienst.14® Der Aristokrat Leo Tolstoi (1828-1910) war durch seine Romane , Krieg
und Frieden* (1873) und ,,Anna Karenina“ (1878) weltberihmt geworden, um 1900 war er
im deutschsprachigen Raum einer der meist gelesenen Autoren. Jostenoode bewundert in
der Wiener Rundschau Tolstoi als Schriftsteller, der sich durch die ,,Tiefe der Anschauung
und Kraft des Stiles* sowie eine ,,elementare Wucht in seiner Schreibart* auszeichnet.*>°
Schon 1855 schrieb Tolstoi an seine Cousine Alexandra:

,Das gestrige Gesprach hat mich auf einen grof3en, riesigen Gedanken gebracht, dessen
Verwirklichung, so fuhle ich, ich mein Leben zu widmen bereit bin. Der Gedanke ist, eine neue
Religion zu griinden, die der heutigen Entwicklung der Menschheit entspricht; [es handelt sich dabei
um] die christliche Religion, aber bereinigt von Glaube und Mysterium, eine praktische Religion«.?

Erst ab 1881 &nderte Tolstoi sein Leben radikal, er wendete sich zunehmend religiésen und
politischen Fragen zu, was ihm zeitweise polizeiliche Uberwachung bescherte. Er baute
seine ,,Darlegung des Evangelium[s]* (1892) auf dem Gedanken der Bergpredigt auf (Lk
17,21), nannte allerdings sein ,,Evangelium* eine ,,philosophische, moralische und soziale
Lehre“!>2, wobei er Mystizismus und Transzendentalismus ablehnte und sich in die
russische Tradition des ,,Suchen[s] nach Gott* einordnete. Seine Stellung zum Christentum
bezeichnete er als ,,Restaurierungsarbeit™: ,,Im Anfang war das Wort*“ (Joh 1,1) deutete er
um zu: ,,Am Anfang und Grund aller Dinge war das Verstehen des Lebens. [...] Das

Verstehen des Lebens ist Gott“.® Paulus war fiir Tolstoi ein Verfilscher des

146 Bei der Grindung der TG stand vor allem eine Riickbesinnung auf agyptische, orientalische und antike
Traditionen im Mittelpunkt.

147 Frommel, Gaston: Uber Leo Tolstoj’s Lehre. In: WR 1/9 vom 15. Mérz 1897, 337-342.

148 Frommel, 338.

149 Frommel, 340.

1%0 Jostenoode, Harald Arjuna van: Der Theosoph Franz Hartmann. In: WR 3/13 vom 15. Mai 1899, 313-315,
hier 313.

151 Tolstoi, Leo. Zitiert nach: Schklovski, Viktor: Lev Tolstoi (Ub. v. Panzig, Erik) Wien 1981, 375f.

152 Tolstoi, Leo: Das Reich Gottes ist inwendig in Euch (1890-93). In: Gesamtausgabe (hg. v. Thertkov)
Moskau 1928-58, Bd.28, 48.

158 Tolstoi, Leo: Darlegung des Evangelium (1881). In: Gesamtausgabe (Thetkov), Bd.24, 926.
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Evangeliums®®, dieser hitte dem Evangelium erst das Alte Testament, die Wunder,
Auferstehung und Erlésung hinzugefiigt. Die Metaphysik Tolstois gipfelt in der Aussage:
,,Das Reich Gottes ist jetzt zu erreichen, auf dieser Erde, und in diesem allein und einzig

wirklichen Leben“ und nicht in einer transzendentalen Welt.1%°

Seine vordergrindig christliche Einstellung mindete in massiver Kritik der russisch-
orthodoxen Kirche, er lehnte die Bevormundung durch Priester ab, sah in den Dogmen nur
ein Instrument zum Machterhalt und hielt einzig den personlichen Glauben flr wichtig, ,,aus
diesem allein flieRt der Sinn des Lebens“.!>® Diese Ansichten, veroffentlicht bereits 1882,
wurden ebenso wie sein Werk ,,Worin mein Glaube besteht“™’ (1885) sofort nach
Erscheinen verboten. Nach der Publikation des Werkes ,,Auferstehung® (1901) kam es
schlieBlich zur Exkommunikation durch die HI. Synode.'®® Im Antwortschreiben behauptete
Tolstoi: ,,.Die Lehre der Kirche ist eine theoretisch widersprichliche und schéadliche Lige,
[...] fast alles ist eine Ansammlung von grobem Aberglauben und Magie“.?*® In seinem
1894 erschienenen Buch ,,Das Reich Gottes ist in Euch* predigte Tolstoi Gewaltlosigkeit
(ahimsa), analog dem obersten Prinzip in Patanjalis Yoga-Sutren — in diesem Ansatz zeigt
sich die intensive Beschéftigung mit Schopenhauers Schriften.®® Das Werk wurde von
Mahatma Gandhi gelesen, lbersetzt und begriindete eine bis zum Tod Tolstois andauernde
Korrespondenz. Die Maxime der Gewaltfreiheit wurde spédter von Gandhi gegen die
britische Kolonialherrschaft erfolgreich angewendet. Tolstoi schatzte die metaphysische
Tiefe des Buddhismus sowie dessen praktische Morallehren, er (ibernahm die Forderung
nach dem Aufgeben des Principium individuationis und sah in der Vereinigung mit dem
raum- und zeitlosen All durch eine umfassende Liebe das Ziel des Lebens. Ein weiterer
Bezug zur Philosophie Schopenhauers flihrte Tolstoi zum Vegetarismus. Der dsterreichische
Publizist Eugen H. Schmitt (1851-1916)%* aus Budapest bezeichnete den Buddhismus in der

154 Hier stimmt er mit Nietzsche Uberein, der Paulus als ,Erfinder der Christlichkeit bezeichnete; Vgl.
Nietzsche, Friedrich: S&mtliche Werke. Kritische Studienausgabe in 15 Banden (hg. v. Colli, Giorgio und
Montinari, Mazzino), Bd. Ill, 67.

155 \/gl. Steiner, George: Tolstoy or Dostoevsky, Chicago 1959, 254.

1%6 Tolstoi, Leo: Meine Beichte, 1882, Kap. 9, 88.

157 Tolstoi, Leo: Mein Glaube (Ub. aus dem Russischen v. Perloff, Anton), Berlin 1901.

18 vgl. Milkov, Nikolaj: Leo Tolstois Darlegung des Evangelium und seine theologisch-philosophische
Ethik. In: Perspektiven der Philosophie 30/1 (2004), 311-333.

1%Anonym: Der Moralist aus Jasnaja Poljana, vom 28.8.2003. In: Internetzeitung Russland Aktuell, online
unter: URL: http://www.aktuell.ru/kultur/der _moralist aus_jashaja_poljana 212.html (19.10.2018).

160 \/gl. Gebhard, Richard: Schopenhauer und Tolstoi. In: Jahrbuch der Schopenhauer-Gesellschaft, Kiel
1912.

161 Schmitt, Eugen Heinrich aus Znaim (Pseud. Eugen Bulla); Pazifist, antiklerikal, Griinder der Zeitschrift
Die Religion des Geistes in Leipzig (1894-96).
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Wiener Rundschau als eine ,,Religion des Mitleids* und pladierte fiir ,,eine Synthese aus
westlicher Individualitat und dstlichem All-Sein«.152 Anlasslich seiner Auseinandersetzung
mit dem ,,Entwicklungsgang Leo Tolstois“!®® kommt er zum Schluss, Tolstoi sei ein
,neuer Johannes der Taufer, er lege ,,ein Hauptgewicht auf die christliche Demuth, auf die
Verneinung und Verleugnung der Individualitat, auf die Verneinung des Sinnenlebens, auf
die Kreuzigung des Fleisches* und sei daher ,,urchristlich*.164

2.3 Salonkultur, Kaffeehausliteratur und ,,Jung-Wien*

Mehrfach wird in der Forschung behauptet, dass die Orte des Okkulten in Europa
hauptsichlich die GroRstadte waren.® Auch bei meinen Recherchen ergaben sich
Uberschneidungen der Wiener okkulten Szene mit Paris, Berlin, Leipzig, Hamburg und
Minchen. Bezieht man sich auf Okkultismus als Arkandisziplin, so war es in der Stadt
vermutlich leichter, geheime Orte fur Treffen und Aktivitaten zu finden und aufzusuchen. In
Bezug auf die offentliche Seite des wissenschaftlichen Okkultismus waren die Stadte die
Orte universitaren Lebens, auch wenn sich viele Gelehrte beziglich ihrer okkulten Theorien
und Praktiken aus Karriere- und Reputationsgrinden bedeckt hielten. Darauf bezieht sich
Max Seiling (1852-1928) in seinem Artikel ,,Okkultismus und officielle Wissenschaft* in
der Wiener Rundschau, wenn er beklagt, dass viele firchteten, sich lacherlich zu machen
oder Angst hitten, eine lukrative Stellung nicht zu bekommen bzw. zu verlieren.%®

Verlage und Druckereien sowie Buchhandlungen sind ebenfalls in den Stadten zu finden.
Gegen 1900 waren die GroBstadte durch Eisenbahnnetze verbunden®’, was den schnellen
Vertrieb der Publikationen ermoglichte und direkte Kontakte der Okkultisten aus
verschiedenen Stadten erleichterte. Die Tréagerschicht konstituierte sich in erster Linie aus
dem Bildungsbiirgertum*®, die Mitglieder der alternativ-religidsen Bewegungen standen in

personlichem Kontakt und bildeten lokale wund (berregionale Netzwerke, die

162 Schmitt, Eugen Heinrich: Indische Renaissance. In: WR 3/22 vom 1. Okt. 1899, 529-531.

163 Schmitt griindete 1894 in Leipzig die Zeitschrift Die Religion des Geistes, vertrat gnostische Ansichten,
war Anarchist und Pazifist, Tolstoi gehorte zu seinen Autoren.

164 Schmitt, Dr. Eugen Heinrich: Der Entwicklungsgang Leo Tolstois. In: WR 2/21 vom 15. Sept. 1898, 790-
796.

165 \/gl. Geppert, Alexander C.T. / Braidt, Andrea B. (Hg.): Orte des Okkulten. In: Osterreichische Zeitschrift
fiir Geschichtswissenschaften 14/4 (2003) 9.

166 Seiling, Max: Okkultismus und officielle Wissenschaft. In: WR 4/9 vom 1. Mai 1900, 120-124.

167 vgl. Schivelbusch, Wolfgang: Geschichte der Eisenbahnreise. Zur Industrialisierung von Raum und Zeit
im 19. Jahrhundert, Frankfurt/M. 1989.

188 \/gl. Pytlik, Priska: Okkultismus und Moderne. Ein kulturhistorisches Phanomen und seine Bedeutung fiir
die Literatur um 1900, Paderborn 2005.
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Kommunikationsstrukturen und Medien stimmen mit den von Campbell beschriebenen
uberein. Forderlich fir die Herausbildung der Wiener Moderne war die sogenannte
.Salonkultur, wo Literaten, Musiker, Maler und andere Kinstler auf Wissenschaftler,
Politiker und Industrielle trafen, wobei letztere 6fters zu Mézenen wurden. Vor allem die
Salons von Sophie Todesco, Josephine und Fanny Wertheimstein, Eugenie Schwarzwald,
Berta Zuckerkandl, Berta Eckstein und Alma Mahler kdnnen als Zentren des geistigen
Lebens jener Zeit betrachtet werden. Alma Mahler hatte Interesse am Spiritismus und spater
an der Theosophie!®®, unterhielt auch einige Zeitlang einen Briefwechsel mit Annie
Besant!™,

Daneben spielten gerade in Wien die Kaffeehduser eine bedeutende Rolle fur die
Verbreitung und Rezeption okkulter Ideen, da sie bevorzugte Orte fur das Treffen von
Literaten, Journalisten und Gelehrten darstellten. Besonders bekannt war das Café
Griensteidl am Michaelerplatz, das als Treffpunkt fir die im Jahr 1891 entstandene
Schriftstellergruppe ,,Jung-Wien“ fungierte.!’* Um die zentrale Figur von Hermann Bahr
(1863-1934), Schriftsteller und Kunstkritiker, der als Vermittler auslandischer Literatur und
Forderer junger Autoren auftrat, scharten sich Manner wie Arthur Schnitzler'’2, Hugo von
Hofmannsthal'”®, Felix Salten!™®, Leopold von Andrian-Werburg!”®, Richard Beer-
Hofmann'’®, Peter Altenberg’’, Anton Lindner’® Karl Kraus (der sich bald distanzierte)*’

169 \/gl. Mahler-Werfel, Alma: Mein Leben, Frankfurt/M. 1960, 57.

170 Besant, Annie (1847-1933): Gibernahm nach Blavatskys Tod 1891 eine Fuhrungsrolle in der TG.

111 Auch das Cafe Central und Cafe Museum waren beliebte Aufenthaltsorte der Kunstler.

172 GSchnitzler, Arthur (1862-1931): Arzt und Schriftsteller (Quelle: Jacobi, Jutta: Die Schnitzlers. Eine
Familiengeschichte, St. P6lten — Salzburg — Wien 2014).

173 Hofmannsthal, Hugo von (1874-1929): Pseudonyme Loris, Loris Melikow, Theophil Morren; Lyriker,
Dramatiker, Sprachanalytiker, einer der bedeutendsten Vertreter der Wiener Moderne (Quelle: Wunberg, Das
Junge Wien).

174 galten, Felix: eigentlich Siegmund Salzmann (1869-1945): Mitarbeiter bei Bahrs Die Zeit, griindet 1901
das erste literarische Kabarett in Wien — Auftritt von Frank Wedekind als Sanger eigener Gedichte, die Neue
Freie Presse schreibt am 17. Nov. 1901auf Seite 7 eine vernichtende Kritik: ,, [...] Es waren Gesénge ohne
Gedanken und von unreinlichem Inhalte — Bankel fur die Spelunke und einen eleganten Pébel [...]* (Quelle:
Czeike, Felix, Historisches Lexikon Wien. Online unter: URL:
https://www.wien.gv.at/wiki/index.php/Felix_Salten (18.8.2017).

175 Andrian-Werburg, Leopold (1875-1951): Enkel des Komponisten Giacomo Meyerbeer; Lyriker,
Literaturhistoriker; veroffentlichte Novellen und Gedichte in Stefan Georges Blattern fir die Kunst; Im
»Garten der Erkenntnis“ (1895) mystische Elemente neben autobiographischen Beziigen wie homoerotische
Neigung, Verdrangung der Erotik, Narzissmus (Rezeption durch Maeterlinck, Andre Gide). Online unter:
URL.: http://data.onb.ac.at/nlv_lex/perslex/A/Andrian_Leopold.html (18.8.2017).

176 Beer-Hofmann, Richard (1866-1945): Lyriker, Dramatiker; ,Der Tod Georgs* (1900), in Form des
inneren Monologs, Themen sind Asthetizismus und Realitatsflucht; ,.Der Graf von Charolais“ (1904),
verfilmt 1922. Online unter: URL.:

https://austria.forum.org/af/AEIOU/Beer-Hoffmann%2C_Richard (18.8.2017).
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und andere.'® Rund um diesen Kreis der sogenannten , Kaffeehausliteraten“!8! formierte
sich eine Kinstlerszene, die maRgeblich am Wandel der Kunst vom Naturalismus hin zum
Asthetizismus'® beteiligt war. Das Kaffeehaus fungierte dabei auch als Ort der Selbst-
Inszenierung fur die Jung-Wiener, was dem Griensteidl bald die Bezeichnung ,,Cafe
GroBenwahn® eintrug.8® Hermann Bahrs Kontakte zu verschiedenen Zeitschriften wie der
., Freie[n] Biihne* in Berlin und seine Verbindung zum Fischer-Verlag ebendort trugen zur
Forderung der sich entwickelnden Wiener Moderne bei, ebenso seine Wochenschrift ,, Die
Zeit* (1894-1904).184 Ein weiterer Kreis im Cafe Griensteidl bildete sich um Victor Adler
(1852-1918), 1889 Griunder der Sozialdemokratie, seinen Freund und Weggeféahrten
Engelbert Pernerstorfer, den Journalisten und Bibliothekar Siegfried Lipiner, sowie die
Komponisten Gustav Mahler und Hugo Wolf. Der Zirkel Friedrich Ecksteins, der im Cafe

Imperial residierte, versammelte okkultistisch Interessierte bzw. Praktizierende.'8

2.4 Friedrich Eckstein und sein Kreis

Friedrich  Eckstein  (1861-1939) aus Wien, ein brillanter und vermdgender
Universalgelehrter, fungierte als Privatsekretdr und Mazen des Musikers Anton Bruckner.
Aullerdem war Eckstein Mitglied einer Lebensreformgruppe, uberzeugter VVegetarier und am
Okkultismus interessiert. Die einzelnen Facetten der Lebensreformbewegung und die
geistige Sinnsuche der alternativ-religiosen Bewegungen mit ihren okkulten Denkansatzen

gingen eine starke Verbindung ein — so wurde der strenge Vegetarismus oft mit okkulten

117 Altenberg, Peter: eigentlich Richard Englander (1859-1919), gab nach dem Abriss des Cafe Griensteidl
1897 als Wohnadresse an: Cafe Central, Wien, Herrengasse — Vgl. Altenberg, Peter: Prosaskizzen: ,,So
wurde ich“, Berlin 1913. Zitiert nach: Denscher, Barbara (Hg.): Kunst und Kultur in Osterreich. Das 20.
Jahrhundert, Wien 2000, 11.

178 Lindner, Anton: Pseudonym Pierre d‘Aubecq (1874-1928): Lyriker, Literatur- und Theaterkritiker, einige
Zeit Redakteur der Wiener Rundschau (OBL, Bd.5, Lfg.23, 1971, 222).

179 Kraus, Karl (1874-1936): Schriftsteller, Literaturkritiker; gab von 1899-1936 Die Fackel heraus (Quelle:
Wunberg, Das Junge Wien). Kraus wendete sich polemisch-satirisch gegen die ,,Stimmungsmenschen® und
attestierte ihnen eine ,,affectierte Beziehung zur Kunst“ (Wunberg, 648, 654).

180 v/gl. Wunberg, Gotthart (Hg.): Das Junge Wien: Osterreichische Literatur- und Kunstkritik 1887-1902,
Tubingen 1976.

181 Kraus, Karl: Die demolirte Litteratur I. In: Wiener Rundschau 1/1 vom 15. November 1896, 19-27.

182 Asthetizismus® ist ein in der literaturwissenschaftlichen Forschung der Postmoderne entwickelter
Begriff, kein um 1900 verwendeter, siehe: Fahnders, Walter: Avantgarde und Moderne 1890-1933. Lehrbuch
Germanistik, Stuttgart 22010, 101.

183 \/gl. Heering, Kurt-Jirgen (Hg.): Das Wiener Kaffeehaus, Frankfurt/M. — Leipzig 1993, 39.

184 Biographie Hermann Bahr. Online unter: URL: http://www.czernin-verlag.com/autor/hermann-bahr
(25.2.2017).

185 Von der Presse wurden keine scharfen Grenzen zwischen einzelnen alternativ-religiosen Bewegungen
gezogen, es wurden alle als zusammengehorig betrachtet.
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Argumenten begrindet: Fleischgenuss wirde die geistige Entwicklung bremsen, die
Maglichkeit zum Hellsehen verhindern und den Astralleib verunreinigen.'® Eine religiose
Ablehnung des Essens von Tieren bestand auch im Gedanken an Wiedergeburt und

Seelenwanderung (jedes Wesen ist eine Emanation des Gottlichen).

Durch den Mathematiker Oskar Simony wurde Eckstein mit den Theorien des renommierten
Leipziger Astrophysikers Karl Friedrich Zollner (1834-1882) bekannt, der die Theorie des
Bestehens einer vierten Dimension vertrat. Eckstein lernte um 1885 den Theosophen Franz
Hartmann kennen, der ihn Gber Hatha-Yoga informierte. AnschlieBend praktizierte Eckstein
diese Meditationsform mit den entsprechenden Korper- (asanas) und Atemibungen
(pranayama). Er versuchte auch seinen Freund und Tarockpartner Sigmund Freud davon zu
iiberzeugen, was jedoch nicht gelang.’®” Anders reagierte William James (1842-1910)*8,
Harvard-Professor und Begriinder der experimentellen Psychologie in den USA.* Er fand
die durch Yoga-Praxis hervorgerufenen Bewusstseinsverdnderungen, die zeitgendssisch
unter Begriffe wie Somnambulismus, Trance, Hypnose oder Suggestion subsumiert wurden,

hochst interessant. 1%

Friedrich Eckstein war auch in Kontakt mit Lazar von Hellenbach (1827-1887), einem
oOsterreichischen Philosophen, Sozialreformer und Okkultisten. Dieser bezeichnete den
Menschen in Anlehnung an Kant als ,,Biirger zweier Welten*!®!, mit einer phanomenalen
Natur, die den materiellen Leib und das davon abhéngige bewusste Ich begriindet und einer
transzendenten Natur, die sein eigentliches Wesen ausmacht. Zustande wie Schlaf, Traum

oder die Trance der Somnambulen sah er als Mdglichkeit, dem Ich bereits zu Lebzeiten die

186 Bjgalke, Bernadette: ,,Frischobst und Okkultismus als Heilswege: Konversionen im alternativ-kulturellen
Milieu Leipzigs um 1900, In: Medizinische Gesellschaft und Geschichte 27 (2008) 205-246, hier 216.

187 Eckstein, Friedrich: ,,Alte unnennbare Tage!* Erinnerungen aus siebzig Lehr- und Wanderjahren,
Hamburg 2010 [Wien 1936] 302.

188 In seinem Werk ,,The Varieties of Religious Experience. A Study in Human Nature, New York — London
1902 bezeichnete er Yoga als ,,a training in mystical insight“!® und erkannte damit die unterschiedliche
Qualitdt des Bewusstseinszustandes im Yoga in Abgrenzung zur Hypnose an. Auch die spatere
transpersonale Psychologie fand Anknipfungspunkte fur ihre Entwicklung, so hat Abraham Maslow die
verdnderten Bewusstseinszustande des samadhi als ,,peak experiences™ in seine Theorie aufgenommen.

189 James stand in Kontakt mit Mrs. Piper, Leonora E. (1857-1950): Hausfrau aus Boston, berichtet von
einem indianischen Geist — siehe Ahnlichkeiten mit der kubanischen Santeria und der brasilianischen
Candomblé (Einfluss von Allan Kardec). Zitiert nach: Randi, James: Lexikon der tbersinnlichen Phdnomene
(aus dem Amerik. von Bergner, Wulf), Miinchen 2001, 259f.

190 vgl. Baier, Karl: Yoga auf dem Weg nach Westen, 164.

191 Kant, Immanuel: Kritik der reinen Vernunft, Kénigsberg 1781.
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Teilnahme ,,an der anderen Seite des Daseins“ zu gestatten.'® In seiner Ansicht von Geburt
und Tod als bloBen ,,Wechsel der Anschauungsform* war er Vorbild fiir Carl du Prel.1%
Hellenbach fiihrte in Wien wissenschaftliche Experimente mit Medien durch und schrieb

Beitrége fur Die Sphinx.

Der Weg Ecksteins fuhrte, wie bei vielen anderen, ber den Spiritismus zur Theosophie. Im
Jahr 1887 griindete Eckstein mit ausdriicklicher Genehmigung Blavatskys!®* in Wien eine
Loge der TG und wurde ihr erster Président, Karl Graf zu Leiningen-Billigheim fungierte als
Sekretdr. Im gleichen Jahr verdffentlichte Eckstein ,,.Die esoterische Lehre in indischer
Fassung®. 1888 trafen Eckstein, der Komponist Hugo Wolf, das Ehepaar Edmund und Marie
Lang bei einem gemeinsamen Sommeraufenthalt im Schloss Bellevue am Cobenzl
zusammen. Letztere, gemeinsam mit Rosa Mayreder und Auguste Fickert in der
osterreichischen Frauenbewegung aktiv, schloss sich der TG an. Marie Lang (1858-1934)!%
ist mit einem Artikel Uber ,,das Secessionsgebdude* des Architekten Josef Maria Olbrich
(1867-1908) in der Wiener Rundschau vertreten. Wenngleich sie ihre Aussage poetisch
uberhoht, ist der theosophische Einfluss klar zu erkennen: ,,Wie der griechische Tempel eine
esoterische Lehre vom Menschen®, so sei das Gebdude ,,ein Gleichnis flr das Ringen und

Frohlocken des modernen Menschen. 1%

Heute noch ist das Sezessionsgebdude eine Touristenattraktion in Wien: mit seiner
aullergewohnlichen Kuppel, die den sakralen Charakter des Gebaudes als ,,Tempel der
Kunst* betonen sollte, wéahrend die vergoldeten Lorbeerblatter auf den Sieg der modernen
Kunst verwiesen, verkorpert es den Wiener Jugendstil. Der beinahe fensterlose Baukdrper
gilt als Symbol fiur die Abgrenzung von der Aullenwelt mit gleichzeitiger Schaffung einer

Gegenwelt der Kunst im Inneren.’

192 \Vgl. Hubbe-Schleiden, Wilhelm: Lazar von Hellenbach, der Vorkampfer fir Wahrheit und
Menschlichkeit, Leipzig 1891.
193 Neuhausler, Anton: ,,Hellenbach, Lazar Freiherr von*. In: NBD 8 (1969) 476f.
19 vgl. Hevesi, Ludwig: Mac Eck’s sonderbare Reisen zwischen Konstantinopel und San Francisco,
Stuttgart 1901, 16. (Eckstein war 1887 in Ostende mit Blavatsky zusammengetroffen).
195 Marie Lang engagierte sich u. a. fir Frauenrechte, Mutterschutz, die Rechte unehelicher Kinder und die
Aufhebung des Lehrerinnen-Zdlibats; sie griindete 1901 den Wiener Settlement-Verein und gab (mit
Mayreder und Fickert) 1899-1902 ,.Die Dokumente der Frauen“ heraus. Sie fungierte fur die Wiener
Rundschau auch als Ubersetzerin.
19 |_ang, Marie: Das Secessionsgebaude. In: WR 2/24 vom 1. Nov. 1898, 939-940, hier 940.
197 vgl. Karasch, Angela: Illustrierte Moderne in Zeitschriften um 1900: Katalog einer Ausstellung der
Universitatshibliothek Freiburg/Br. 2005, 39.
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Abb. 1: Sezessionsgebdude
(Josef Maria Olbrich, 1897/98)

Friedrich Eckstein war ein hervorragender Kenner okkulter Werke, fuhrte auch einen
Briefwechsel mit dem in Wien geborenen und in Prag ansédssigen Gustav Meyrink, einem
Autor okkulter Schriften'®, der dort 1891 die theosophische Loge ,,Zum blauen Stern* ins
Leben rief.1®® Meyrink zog durch seine ,,schlechten journalistischen Manieren” den Zorn
Rilkes auf sich, der die Preisgabe der okkulten Geheimnisse in den Romanen Meyrinks
verurteilte.?®® Eckstein und Meyrinck gehorten eine Zeit lang zu den Schiilern des
Rosenkreuzers Alois Mailander (1843-1905), der 1890 den ,.Bund der VerheiBung“ in
Dreieichenhain bei Frankfurt/Main gegrundet hatte. Wie Karl Baier ausfihrt,
experimentierte der illustre Zirkel im Umkreis der Theosophie, zu dem auch der
tschechische Schriftsteller und Mystiker Karl Weinfurter (1867-1942) zéhlte, mit
verschiedenen sexuellen und Askese-Praktiken, schwarzer Magie, Alchemie, Drogen und

Meditation.?®* Eckstein und seine Frau Berta Diener?®, die sich als Schriftstellerin das

198 Meyrink, Gustav (1868-1932): von Mai bis Nov. 1904 Chefredakteur der Zeitschrift Der liebe Augustin;
schreibt im PAN und Simplizissimus; Roman ,,Der Golem* (1913/14); praktiziert Yoga. Quelle: Smit Frans:
Gustav Meyrink: auf der Suche nach dem Ubersinnlichen, Miinchen 1988.

199 vgl. Harmsen, Theodor: ,Meine merkwiirdigste Vision“; Okkultismus und Moderne in Gustav Meyrinks
sonderbaren Geschichten, Amsterdam. Online unter: URL:
http://parapsychologie.ac.at/programm/ss2009/harmsen.pdf (20.9.2016).

200 Rilke, Rainer Maria: Brief an Marie von Thurn und Taxis vom 15.1.1918. In: Briefwechsel, Zirich 1951,
Bd.2, 533.

201 Baier, Karl: Yoga within Viennese Occultism: Carl Kellner & Co. In: Ders. / Maas, Philipp / Preisendanz,
Karin (Hg.): Yoga in Transformation (Wiener Forum fur Theologie und Religionswissenschaft; Bd.16)
Gaéttingen 2018, 387-438.
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Pseudonym Sir Galahad?®® zulegte, lebten im St. Genois-Schléssl in Baden und ihr Salon
wurde Mittelpunkt von Kinstlertreffen — Hofmannsthal, Schnitzler, Altenberg, Kraus, Loos
und viele andere waren dort zu Gast und kamen dabei in Kontakt mit theosophischen

Ideen.204

3. Quellenkorpus: Die ,,Wiener Rundschau“

Als Grundlage fur meine Untersuchung dient die Wiener Rundschau, Zeitschrift fur Cultur
und Kunst. Diese Zeitschrift erschien vom 15. November 1896 bis zum 30. September 1901
regelmaRig 14-t4gig und wurde in Wien herausgegeben, wobei Felix Rappaport als

Finanzier fungierte.

TION
WIEN, I+, SPIEGELGASSE No. 11,

Leipzig, in Commission bei Wilhelm Opetz.

Vertretung far BERLIN: CHARLES PALMIE, W. 62, Kurfirsten-
strasse No. 125a. e

 Die Wummor: 40 kr. - 80 P1. Quartal: 2 fl. — 4 Mark F 4

Abb. 2: Wiener Rundschau (1898)
Die Grindung von Zeitschriften wurde im 19. Jahrhundert Uberwiegend von reichen

Einzelpersonen getétigt, die ihr eigenes, privates Geld einbrachten. Felix Rappaport (1874-

202 gcheidung von Eckstein 1909, ab 1903 Geliebte von Theodor Beer (1866-1919): Physiologe und
Lebensreformanhdnger; Liel sich von Adolf Loos die ,,Villa Karma“ in Montreux bauen. Vgl. Mildenberger,
Florian: Beer, Theodor. Online unter: URL:

http://www.biographien.ac.at/oebl/oebl_Theodor_Beer (20.9.2016).

203 Sje veroffentlichte 1921 unter diesem Pseudonym einen Schliisselroman des Wiener Okkultismus der
Grinderzeit: ,,Die Kegelschnitte Gottes*.

204 Eckstein, Friedrich: ,,Alte unnennbare Tage!* Erinnerungen aus siebzig Lehr- und Wanderjahren, Wien
[u.a.] 1936, 301.
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1939)?% war dazu in der Lage, weil er nach dem frilhen Tod seines Vaters, des
,,Doméanenbesitzer[s] in Klein-Mariazell und GroRfinanciers in Wien“?® Dr. jur. Jakob
(Jacques) Rappaport, im Jahr 1886 zusammen mit seinen sechs Geschwistern ein

betrachtliches Vermdgen geerbt hatte.

3.1 Die Herausgeber

Fur den ersten Jahrgang wird der Publizist Rudolf Straul als Herausgeber und
verantwortlicher Redakteur genannt, den Druck besorgte die Firma Ch. Reisser & M.
Werthner (Wien). Strauf3, geboren 1874 in Bielitz (Schlesien), studierte Jus in Berlin und
Wien. Er arbeitete als Journalist bei den Zeitschriften Liebelei (1896), Wiener Rundschau
(1896-1897), Wage (1898) und ab 1899 bei der Neue [n] Freie[n] Presse. Auerdem schrieb

er Essays, Novellen, Satiren und Biihnenstiicke.?’

Den zweiten Jahrgang gaben der Musikkritiker Gustav Schonaich (1840-1906) und Felix
Rappaport gemeinsam heraus, als verantwortlicher Redakteur zeichnete Schonaich, ein
Jurist aus Wien, der bis Mitte der 1880er Jahre als Konzipient bei der Osterreichischen
Boden-Creditanstalt tatig war. Obendrein arbeitete er als Musikkritiker, Essayist und
Feuilletonist und war ein friher Forderer des Komponisten Hugo Wolf, auRerdem
befreundet mit Richard und Cosima Wagner.?®® Ab diesem zweiten Jahrgang Gbernahm die
K. u. k. Hoftheater-Druckerei (Wien 1., Wollzeile 17, unter Verantwortung von A. Rimrich)
den Druck.

Constantin Christomanos (1867-1911) und Felix Rappaport werden als Herausgeber des
dritten Jahrgangs benannt, Christomanos als verantwortlicher Redakteur. Er war Sohn des
Rektors der Universitat Athen, studierte ab 1890 in Wien Philologie und fungierte 1891-

205 Gaugusch, Georg: Wer einmal war, Bd.2, Wien 2016, Sp. 2842: Dr. phil. Felix Alexander Rappaport, geb.
17.11.1874 in Wien, Austritt aus dem Judentum am 26.3.1901 in Wien, rom. kath. Taufe am 3.6.1908 in
Wien St. Stephan, letzte Wohnadresse: Wien 5., Gassergasse 9/17, gestorben am 1.12 1939 an Dementia und
Marasmus senilis in Wien 14., Am Steinhof; ledig.

206 Gaugusch, Georg: Wer einmal war, Bd.2, Sp. 2841.

207\/gl. Wunberg, Gotthart (Hg.): Das Junge Wien. Osterreichische Literatur- und Kunstkritik, Bd.2, 1887-
1902, Tubingen 1976, 1252-1253.

208 Khym, Karl: Gustav Schonaich. Online unter: URL:

http://wwwtboyle.net/Genealogy/Khym/Karl Khym_ Profiles/Gustav_Schoenaich.html (27.2.2016).
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1894 als Griechisch-Lehrer, Vorleser und Reisebegleiter von Kaiserin Elisabeth. Diese Zeit
beschrieb er in den ,,Tagebuchblittern* (1899).2%°

Fur den vierten und funften Jahrgang war Rappaport Alleinherausgeber, als Redakteure
traten (wie auch schon vorher fallweise) Anton Lindner (1874-1928) und Stefan Groimann
(1875-1935)? in Erscheinung. Lindner, Pseudonym Pierre d’Aubecq, war Theaterkritiker
und Essayist, ab 1904 Redakteur der Neue[n] Hamburger Zeitung.?! GroBmann betitigte
sich als Dramatiker und Essayist, ab 1902 war er Redakteur bei der sozialistischen Wiener
Arbeiter-Zeitung.?*2 Ab Heft vier des vierten Jahrgangs (1. Mai 1900) erledigte den Druck
Ludwig Schonbergers Betrieb im ersten Wiener Gemeindebezirk, Stadiongasse 5, unter dem

verantwortlichen Leiter Heinrich Heine.?!3

Trotz der Wechsel in der Herausgeberschaft blieb eine gewisse inhaltliche Kontinuitét
erhalten. Neben literarischen Arbeiten bedeutender Schriftsteller der Wiener Moderne
fanden Ubersetzungen fremdsprachiger Werke Aufnahme in das Blatt, auch philosophische
Abhandlungen — vor allem tber Ostliche Ideen — sowie christliche Mystik und Lehren der
Theosophischen Gesellschaft (TG) sind darin vertreten. Buchkritiken, hauptsachlich tber
religibse Themen, und Essays Uber Theaterereignisse, Musikauffuhrungen und
Gemaldeausstellungen wurden ebenfalls verdffentlicht. Daneben erschienen zahlreiche

Artikel naturwissenschaftlicher Pragung.

3.2 Die Programmatik
Der programmatische Anspruch der Herausgeber der Wiener Rundschau ist erst im dritten

Jahrgang (1898) als ,,Leitwort™ abgedruckt, er lautet:

»-..] Zwei Ziele hat, seit sie besteht, diese Zeitschrift sich gesetzt. Losgeldst von allen
Ricksichten und Vorurteilen, versuchte sie den Menschen eine andere Art der Wertung aller
Erscheinungen nahe zu bringen. Nicht auf dem Standpunkte der naheliegenden Niitzlichkeit stehend,
welcher in Vertretungskdrpern und Tageszeitungen die Offentliche Kritik leitet, sondern vom
erhdhten Gesichtsfelde eines geistigen Daseins aus halt sie in ihren Spalten die Entwicklungsstufen
der europdischen Seele fest [...] Sie will iberdies zu einer Zeit, da das Verstidndnis des Wesens der
Kunst fast ganzlich abhanden gekommen ist, der Kunst an sich eine Zufluchtstatte bieten,
ganzlich entriickt den Masstaben, welche die herrschende Halbbildung, auf ihre materielle Macht

209 Wunberg: Das Junge Wien, 1236. Christomanos kehrte 1900 nach Athen zuriick und arbeitete dort als
Theaterdirektor.
210 Seine Frau Ester Hulda Stromberg (1873-1944) erdffnete 1910 in Wiens erstem Bezirk (Fleischmarkt Nr.
1) eine Privatschule fir schwedische Heilgymnastik; Vgl. Schéler, Julia: Uber die Anfange der schwedischen
Heilgymnastik in Deutschland, Diss. Universitat Minster 2005.
211 Wunberg, Das Junge Wien, 1244,
212 \Wunberg: Das Junge Wien, 1239.
213 \WR 4/9 vom 1. Mai 1900, 132.
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gesttzt, auch an die Werke der Kunst zu legen geneigt ist. [...] ohne die Stltze einer sicheren
Weltanschauung verliert die Gegenwart die Fahigkeit Werte zu beurteilen; [...] Der dereinstigen
Herrschaft der Geistigen die Wege zu bahnen: das war und ist unser Programm. 2%

Die Zeitschrift verstand sich ausdricklich als Mittel zur Heranbildung eines exquisiten
literarischen Geschmacks fiir ein exklusives Publikum, als Plattform fur die neue
avantgardistische Kunst und als Medium, das sich als ,,Organ der Evolution*?'® sah. Dabei
bot die Wiener Rundschau fur Okkultisten und Parapsychologen ein Forum, ihre
spiritistische bzw. theosophische Weltanschauung darzulegen und eine Verknipfung mit
den kiinstlerischen Bestrebungen der Wiener Moderne zu schaffen.?'® Daraus erkliren sich
die breite Streuung der Beitrdge und der dezidiert internationale Charakter des Blattes, eine
Beschrankung auf rein Literarisches entsprach nicht der Intention der Herausgeber. ,,Gleich
mit den ersten Heften konnte ein spektakularer Erfolg erzielt werden“?Y’, vermerkte bereits

Gotthart Wunberg in seinem Werk ,,Das Junge Wien®.

3.3 Zeitgeschichtliche Voraussetzungen

Zeitungen und Zeitschriften waren, wie schon erwahnt, um die Jahrhundertwende die
wichtigsten Informations- und Kommunikationsmittel?!® nebst Biichern, Vortragen auf
lokaler und regionaler Ebene sowie internationalen Kongressen. 1863 wurde der
Rotationsdruck erfunden und im gleichen Jahr in der Habsburger-Monarchie die
Konzessionspflicht fiir Zeitungen aufgehoben. 1867 legte man im Staatsgrundgesetz (Art.
13) Meinungs- und Pressefreiheit sowie Zensurverbot fest. Trotz dieses garantierten Rechtes
auf ,.freie Meinung™ waren die meisten Blatter der Tagespresse aus Kostengriinden der
Regierung, einzelnen Parteien, Grol3banken oder Industriellen verpflichtet und mussten

daher ihre Berichterstattung deren Uberzeugung anpassen.?*®

Der Borsenkrach von 1873 fiuhrte zu einer Emotionalisierung und Radikalisierung, was sich
auch in der Griindung von Parteien-Blattern niederschlug. So muss das Deutsche Volksblatt
(1888-1922) den Deutschnationalen um Georg Schonerer zugerechnet werden, Das

214 WR 3/1 vom 15. November 1898, 1.

215 WR 5/18 vom 30. Nov. 1901, 343.

216 vgl. Kury, Astrid: Aurendarstellungen im Wiener Expressionismus, (Verdffentlichungen des Tiroler
Landesmuseums Ferdinandeum 79/1999) Innsbruck 1999, 99-114.

217 \Wunberg, Das Junge Wien, 1252.

218 Das Zeitschriftenadresshuch von Heinrich Otto Sperling, Leipzig (seit 1833, jahrlich seit 1887 bis 1947)
zahlt fir 1902 die Anzahl von 23 dsterreichischen Literaturzeitschriften auf.

219 vgl. Walter, Edith: Osterreichische Tageszeitungen der Jahrhundertwende. Ideologischer Anspruch und
6konomische Erfordernisse, Wien — Kdln — Weimar 1994, 45.
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Vaterland (1860-1911) den Konservativen, die Reichspost (1894-1938) den Christlich-
Sozialen, letzteres Blatt gab sich konservativ, kaisertreu und antisemitisch. Die
Arbeiterzeitung (1889-1934) war das Zentralorgan der Sozialdemokraten, die Neue Freie
Presse (1864-1939) zeigte eine burgerlich-liberale, antiklerikale und betont deutsch-
freundliche Gesinnung, das Neue Wiener Journal (1893-1939) bezeichnete sich als
unparteiisch. Das Bregenzer Tagblatt (1895-1915) — zwischen 1899 und 1907 als
Vorarlberger Tagblatt verdffentlicht — nannte sich deutsch-freisinnig, das Salzburger
Volksblatt (1871-1942) gerierte sich antisemitisch und antizionistisch. Der Kyffhauser
(1887-1894), eine in Munchen und Salzburg herausgegebene Waochenschrift, ist dem
Germanenbund zuzurechnen.??® Diese Zuordnungen miissen bedacht werden, wenn es um

die Einschatzung von zeitgendssischen Kritiken an Artikeln in der Wiener Rundschau geht.

3.4 Formale Kriterien der Zeitschrift

Kulturzeitschriften waren in gréBerem MaRe unabhangig, kampften aber auch des Ofteren
mit pekunidren Schwierigkeiten. Abgesehen von den Griindungskosten?? waren die
laufenden Produktionskosten zu bezahlen, wobei diese sich nach der Hohe der Auflage, der

Erscheinungsweise und der Ausstattung richteten.

Die Auflagenhohe konnte leider nicht ermittelt werden, es ist aber evident, dass die
Auflagenzahlen damaliger Zeitungen nicht annéhernd an heutige Verhaltnisse heranreichten.
Stefan Georges Blatter fur die Kunst wurden pro Ausgabe in einer Stlickzahl von 300 Heften
hergestellt, waren allerdings nur fiir die Mitglieder seines Kreises bestimmt.??? Die Sphinx
wies sechs Monate nach ihrem Ersterscheinen (1894) ca. 500 Abonnenten aus.??® Die in
Berlin herausgegebene Kunstzeitschrift PAN (1895-1900) hatte im ersten Jahrgang eine

Auflagenzahl von 1500 Exemplaren, mit nachlassender Tendenz in den Folgejahren.?®

220 pickl, Othmar: Die Stadt Wien (Pressewesen). In: Ders. (Hg.): Osterreichisches Stadtebuch, Bd.7, Wien
1999, 408-413.

221 Der Berliner PAN hatte 1895 ein Griindungskapital von 100 000 RM zu Verfiigung, kostete aber auch im
Jahresabonnement 75 RM, auf Japanpapier sogar 160 RM. Quelle: Sprengel, Peter: Geschichte der
deutschsprachigen Literatur, 1870-1900, Bd. 9, Teil 1, 137.

222 \/gl. Butzer, Gunter /Giinter, Manuela: Literaturzeitschriften der Jahrhundertwende. In: York-Gothart,
Mix (Hg.): Hansers Sozialgeschichte der deutschen Literatur vom 16. Jahrhundert bis zur Gegenwart, Bd. 7,
Minchen — Wien 2000, 116-136, hier 123.

223 Kaiser, 101.

224 Rennhofer, Maria: Kunstzeitschriften der Jahrhundertwende in Deutschland und Osterreich 1895-1914,
Wien — Minchen 1987, 47.

42



Daher kann angenommen  werden, dass die  Wiener Rundschau ,als

>Avantgardezeitung<‘?% irgendwo dazwischen lag.

Die Aufmachung wird von Fritz Schlawe (1961) als ,,gediegen* bezeichnet, die Lyrik war
bisweilen in Kunsttypen gesetzt, wie er hervorhebt.??® Bernhard Kleinschmidt nennt die
Zeitschrift (1989) ,,modern und gediegen®, schon der erste Jahrgang sei statt in der tblichen
Fraktur in Antiqua gesetzt worden.??” Murray G. Hall beurteilt die Wiener Rundschau
(2017) als ,,konservativ sowohl in der Ausstattung als auch im Inhalt.“??® Gemessen an
anderen illustrierten Kunstzeitschriften wie PAN, Jugend, Simplizissimus, Blatter flr die
Kunst, etc. erscheint mir die Ausstattung als eher einfach, den Inhalt wirde ich jedoch fir
die damalige Zeit als progressiv bewerten.

Der Anteil des Papiers an den Gesamtkosten betrug (blicherweise etwa 40 Prozent;
Druckfarbe, GieBmetall fur die Lettern, Walzenmasse fir die Stereotypie und
Energieaufwand verbrauchten etwa 10 Prozent; Léhne und Gehélter fur die Redakteure und
die Ubrigen Mitarbeiter schlugen mit etwa 50 Prozent zu Buche. Demgegeniiber standen die

Einnahmen aus Verschlei und Abonnement sowie Werbung.??°

Die Redaktion befand sich anfangs in Wien 8., Georgsgasse 4, spater in Wien 1.,
Schreyvogelgasse 3 und schliellich in der Spiegelgasse 11. Der Abonnementspreis betrug
fir Osterreich-Ungarn im Jahr 1900 vierteljahrlich vier Kronen?®, das entspricht einem
heutigen Wert von ungefahr zwanzig Euro.?®* Im Deutschen Reich kostete die Zeitschrift im
selben Zeitraum pro Vierteljahr vier Mark, in den Landern des Weltpostvereines sechs
Francs. Einzelne Hefte waren um 80 Heller (= vier Euro), 80 Pfennig bzw. ein Franc zu
haben?32, Probehefte konnten unentgeltlich und portofrei tiber die Administration in Wien 1.,
Wollzeile 13 angefordert werden. Abonnement-Bestellungen waren bei allen
Buchhandlungen, Zeitungsverschleifern und Postanstalten des ,,In- und Auslandes* sowie

uber die Administration mdglich. Man konnte den Abonnement-Betrag ,,durch

225 Kaiser, 113.

226 Schlawe, Fritz: Literarische Zeitschriften 1885-1910, Stuttgart 1961, 33.

227 Kleinschmidt, Bernhard: ,,Die gemeinsame Sendung®. Kunstpublizistik der Wiener Jahrhundertwende,
(Munchner Studien zur literarischen Kultur in Deutschland; Bd.8) Frankfurt/M. [u.a] 1989, 77.

228 Hall, Murray G.: Publizistik 1895-1918. Online unter: URL:
http://www.personal.murrayhall.com/wp-content/uploads/2017/09/Publizistik-1895-1918.pdf (8.3.2018) 8.
229 \/gl. Walter, Edith: Okonomische Bedingungen der Wiener Presse. In: Scheichl, Sigurd Paul /
Duchkowitsch, Wolfgang: Zeitungen im Wiener Fin de Siécle, Minchen 1997, 74-87.

230 Sijehe Mittheilungen 2/3 vom 1. Dez. 1900, 23.

231 vgl. Eybl, Erik: Von der Eule zum Euro. Eine grobe Annaherung der Kaufkraftparitat (2010). Online
unter: URL: http://www.1133.at/document/view/id/475 (18.6.2016).

232 |m Jahr 1897 hatte ein Heft noch 40 Heller gekostet, das Quartal zwei Gulden.
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Postanweisung oder durch portofreie Ueberweisung mittels beiliegenden Empfangs-
Erlagscheines an das Postsparcassen-Conto Nr. 838.416°?% entrichten. Vertretungen gab es
in Berlin bei Carl Siegismund in der Dessauerstrasse 13, in Minchen bei Franz C. Mickl in
der Destouchesstrasse 3 und in Leipzig bei Wilhelm Opetz (in Kommission). In den

Winterkurorten lag das Blatt in allen Buchhandlungen auf.?®*

Das Zeitungsformat (der nicht aufgeschlagenen Zeitung) wird angegeben mit gr. 8°, das war
das sogenannte ,,Quartformat?®, es entspricht einem etwas kleineren As-Format. Ein
Einzelexemplar bestand aus dem Titelblatt und etwa 17 bis 23 folgenden Seiten mit Artikeln
und einzelnen Kunstbeilagen, meist Portréats, sowie zwei Seiten mit Werbung. Dem
Hauptteil folgte die Rubrik ,,Rundschau®, wo Erkenntnisse von neuesten Forschungen
vorgestellt, Blicher-Neuerscheinungen besprochen, Ankiindigungen von Kongressen getatigt

und Beitrdge kommentiert wurden.

Es war offensichtlich blich, dass in den Zeitschriften der okkulten Szene gegenseitige
Werbung betrieben wurde. So finden sich in der Wiener Rundschau Hinweise auf die
Metaphysische Rundschau, die Lotusbliten und im vierten Jahrgang vom 15. April 1900 in
Heft 8 eine Liste theosophischer Zeitschriften in verschiedenen Sprachen weltweit. Werbung
fir die Wiener Rundschau findet sich beim Verein fur wissenschaftlichen Okkultismus in
Wien (Herausgeber Robert Hielle).?®® Im Heft Nummer vier des ersten Jahrgangs ihrer
Mittheilungen erschien eine Werbeanzeige fiir die ,, Wiener Rundschau %" In Heft acht®®
der Mittheilungen wird auf einen Artikel Uber einen Telepathie-Fall in Chikago
hingewiesen?®, ergénzt durch eine Stellungnahme vom franzésischen Mediziner Charles
Richet?*°. Daneben findet sich wieder eine Werbung fiir die Wiener Rundschau sowie fiir die

Neue Metaphysische Rundschau von Paul und Helene Zillmann in Berlin.?*! In Heft drei des

233 WR 1/12 vom 1. Mai 1897.

234 Buchladen waren soziale Knotenpunkte und fiir die alternativ-religiosen / okkulten Strémungen wichtig,
in Wien z.B. Franz Lang (Singerstr.8), Andreas Pichl (Linke Wienzeile 8), Manz (Kohlmarkt 20).

235 \/gl. Schlawe, Fritz, 33.

2% Im Jahresbericht des Vereins zur Verbreitung naturwissenschaftlicher Kenntnisse, Wien 4., k. k. techn.
Hochschule, vom 16. Mérz 1898 finden sich Robert (als Privater bezeichnet) und Clotilde Hielle als
Mitglieder mit der Adresse: Wien 19., Carl-Ludwig-StralRe 62.

237 Mittheilungen 1/4 vom 15. Dezember 1899, 32.

238 Mittheilungen 1/8 vom 15. April 1900, 57.

239 Die Zwillinge*. In: Neues Wiener Journal vom 17.3.1900.

240 Mittheilungen 1/8, 62. Richet, Charles (1850-1935): Studium der Medizin und Naturwissenschaften,
Professor fir Physiologie an der med. Fakultat in Paris, ab 1905 Président der Society for Psychical
Research, 1913 Nobelpreis fiir Medizin. Online unter: URL:
http://www.metapsychigue.org/Charles-Richet.html (18.8.2017).

241 Mittheilungen 1/8 vom 15. April 1900, 64.
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zweiten Jahrgangs der Mittheilungen wird gesagt, die Wiener Rundschau sei ,die
vornehmste und billigste Zeitschrift fir Literatur, Kunst und Wissenschaft in hochst

eleganter typographischer Ausstattung, mit Bildschmuck hervorragender Kiinstler.*?4?

Ab dem dritten Jahrgang (15. Nov. 1898) wurde die Titelseite optisch der neuen Kunst des
Jugendstils angepasst. Der Schriftsatz wird eingerahmt von zwei Schlangen mit eingerolltem
Schwanzende und hoch aufgerichtetem Kopf. Die Schlange galt in der TG als Sinnbild des
Wissens bzw. der Erkenntnis.?*® Auch Paul Zillmann®* verwendete fiir das Cover seiner
Neue[n] Metaphysische[n] Rundschau Schlangen, die sich aus einer Lotusblite
emporwinden (bis 1903). Uberdies wurden in der Wiener Rundschau nun vermehrt
Illustrationen zu literarischen Artikeln beigefiigt.

WIENER:
RVAPSCHAV:

L JAHRGANG. — W% 1—27.

15. NOVEMBER 1888 — 31. DECEMBER 1388,

&
Zoitschrift fbr Cultur und Wunst horsusgegebes wvon
FELIX
"

() o

Abb. 3: Wiener Rundschau (1899)

Im ersten Heft des vierten Jahrgangs findet sich ein Hinweis von Anton Lindner, dass ,,die
Zinkatzungen dieses Heftes von der Herkunftsanstalt Angerer & Gdoschl, Wien,

242 Mittheilungen 2/3 vom 1. Dez. 1900, 23.

243 Beim Begrabnis des Theosophen Baron Joseph Henry Louis Charles de Palm 1876 in New York befand
sich auf dem Sarg ein hdlzernes Kreuz, das von einer Schlange umwunden war — als Symbol fir die
Hoherentwicklung der Materie.

244 Zillmann, Paul (1872-1940) aus Dresden, Herausgeber der Neuen Metaphysischen Rundschau.
Monatsschrift fir philosophische, psychologische und okkulte Forschungen in Wissenschaft, Kunst und
Religion: in Berlin Zehlendorf, spéter Berlin Gross-Lichterfelde (1897-1917). Er erhob 1898 sein Blatt zum
»Zentralorgan fur animalischen (Heil-)Magnetismus* (Quelle: Panesar, 197).
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beigestellt?*®> wurden. Uberdies hatte ,,das japanische Jo-Papier die Kunsthandlung Richard
Wagner, Berlin, geliefert24,

Die Seiten werden vom ersten zum zweiten Jahrgang fortlaufend gezéhlt, der dritte Jahrgang
beginnt wieder mit Seite eins, ebenso der vierte Jahrgang. Im letzteren kam es zu einem
Paginierungsfehler, das Heft neun (1. Mai 1900) beginnt mit Seite 109 (statt 209), diese
Z&hlung wird in den folgenden Heften weitergefihrt. Der flinfte Jahrgang fangt am 1. Janner

1901 wieder mit Seite eins an und enthalt folgenden Hinweis:

,Der stindig wachsende Abonnentenkreis unserer Zeitschrift setzt uns in die angenehme Lage,
von diesem Zeitpunkt ab eine Preisermafigung eintreten zu lassen. Wir liefern fernerhin das Quartal
mit 3 Kronen fiir Osterreich-Ungarn, 3 Mark fiir Deutschland, 4 Francs 50 Centimes fiir die Léander
des Weltpostvereines, jedes Heft mit 60 Heller = 60 Pfennig = 75 Centimes. 24’

Am 30. Sept. 1901 erschien das letzte Heft mit folgender Begriindung:

,,Wir theilen hiedurch unseren Lesern mit, dass diese Zeitschrift aufhort, in der bisherigen Form
zu erscheinen. Es begriindet sich dies — was fur Ligen auch immer diesbeziiglich in Umlauf kommen
modgen — einfach aus dem Umstande, dass die Absichten, welche die Grindung des Blattes
herbeifiihrten, in der Hauptsache vorlaufig genugsam zum Ausdrucke gebracht erscheinen; wir
hatten eben nicht vor, die Zahl der periodischen literarischen Uberfliissigkeiten zu vermehren,
sondern bestimmte neue Erkenntnisse zu vermitteln. Wir haben die Mdglichkeiten der Begriindung
einer modernen Kritik untersucht, welche, auf die Fortschritte der occulten Psychologie, auf die
Erkenntnistheorie und die transcendentale Physik gestitzt, ihren Urtheilen eine sichere und
wissenschaftliche Basis geben kann, wahrend fast alle bisherige [Kritik] nur oberflachliche [und]
willkurliches Geschwatz ist. Wir haben gezeigt, dass es absurd ist, sich mit Kunst zu beschaftigen,
wenn man gerade diejenigen Theile des menschlichen Organismus, welchen sie entstammt, nicht
kennt und, auf den Dogmen einer (iberwundenen Biologie fuRend, deren Existenz grundsatzlich nicht
kennen will, und dass nur die Kenntnis der verborgenen mathematischen Grundverhaltnisse exacte
Kunstbeurtheilung ermoglicht [...].«?4®

Die tatsachlichen Umsténde, die zur Einstellung des Blattes flhrten, sind nicht bekannt.
Maoglich waren finanzielle Schwierigkeiten: Bernhard Kleinschmidt bescheinigte in seiner
Studie von 1989 der Wiener Rundschau ,,einen gewissen Hang zur literarischen Décadence
und zum Okkultismus® und vermutete ,,zusammen mit der deutlich elitdren Haltung* den

Grund, der ,frither oder spater nur zum geschéftlichen Ruin* filhren konnte.?*® Dagegen

245 Lindner, Anton: Notizen. In: WR 4/1 vom 1. Janner 1900, 28.
246 \WR 4/1, 28.

24T\WR 4/21 vom 15. Nov. 1900, 421 (unter: Werbung).

248 WR 5/18 vom 30. Sept. 1901, 343.

249 Kleinschmidt, Die gemeinsame Sendung, 77.
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spricht eine Bemerkung von Rudolf Steiner (1861-1925), die er im Jahr 1904 machte. Er
sagte ndmlich:

,Der >Luzifer< erfuhr bald insofern eine VergréRerung, als ein Herr Rappaport in Wien, der
eine Zeitschrift >Gnosis< herausgab, mir den Vorschlag machte, diese mit der meinigen zu einer zu

gestalten. So erschien denn der >Luzifer< dann als >Lucifer-Gnosis<, Rappaport trug auch eine
Zeitlang einen Teil der Ausgaben. 20

Dieser Hinweis auf die offenbar auch 1904 noch guten finanziellen Verhaltnisse von Felix
Rappaport lasst die Einstellung der Wiener Rundschau im Jahr 1901 aus pekunidren
Grunden auRerst unwahrscheinlich werden, vielmehr scheint denkbar, dass Felix Rappaport
seinen okkulten Standpunkt radikalisierte und damit auf Kritik stieB.?®* Diese Annahme lasst
sich an Hand der Artikel in der Wiener Rundschau erhdrten: iberwogen am Beginn des
Erscheinens die literarischen Themen, so wurden die religiés-philosophischen Beitrage mit
Fortschreiten der Auflage immer mehr. Zunehmend von theosophischer Sichtweise gepréagt,
héuften sich insbesondere Artikel von Franz Hartmann, die in gleicher oder ahnlicher Weise
auch in seinem eigenen Blatt Lotusbliten (in Leipzig) oder der Metaphysischen Rundschau
von Paul Zillmann (in Berlin) verdffentlicht wurden. Gleichzeitig mehrten sich Artikel
naturwissenschaftlicher Pragung, die vermutlich Anlass zu Kritik boten, z.B. tiber okkkulte
Psychologie oder durch Gedanken zur Eugenik. Daneben konnten die immer starker sichtbar
werdenden volkisch-rassistischen Ansichten von Harald Paul Graevell alias Harald Arjuna
van Jostenoode bei einem gewissen Teil der Leserschaft Irritationen hervorgerufen haben.

3.5 Wirdigung
Bekannt ist eine negative Beurteilung: Hugo von Hofmannsthal war offenbar mit dem
Herausgeber der ersten Periode, der zwei seiner Gedichte verdffentlicht hatte, nicht

einverstanden. Er schrieb an Stefan George:

> Wiener Rundschau< nennt sich eine Zeitschrift, deren leitende Gesinnung véllige Zucht- und
Geschmacklosigkeit zu sein scheint [...] Der Anblick des ersten Heftes loste natlrlich jede
Verbindung zwischen mir und diesen Leuten. %>

Was genau ihn storte, blieb dabei ungesagt, George wusste dariiber offenbar Bescheid.
Maoglich ware, dass Hofmannsthal es Rudolf StrauR vertibelte, Karl Kraus ein Forum fir
Angriffe auf die neue Kunstrichtung des Symbolismus und seine Vertreter geboten zu

250 steiner, Rudolf: Mein Lebensgang, Stuttgart 21975, 261.

251 Karl Baier schlieBt dies aus einer Stelle in Wunberg, Gotthart: Das Junge Wien, 1252.

22 Hofmannsthal an George, Fusch am 30.7.1897. Zitiert nach: Wagerbauer, Birgit / Oelmann, Ute: Von
Menschen und Méchten: Stefan George — Karl und Hanna Wolfskehl, Miinchen 2015, Anm. 263.
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haben.?®® Kraus kritisierte namlich deren Literatur als ,,Abkehr von den geistigen Kampfen
der Zeit“ und bewertete den daraus entstehenden lebensabgewandten Asthetizismus als
,Flucht in die Unnatiirlichkeit.“>>* Obwohl Strauf explizit festgehalten hatte: ,, Wir betonen
jedoch, daR wir uns mit dem Standpunkt des Verfassers keineswegs identifizieren“>,
warteten Hofmannsthal und auch George den Redaktionswechsel zum zweiten Jahrgang der

Zeitschrift ab, bis sie wieder zur Zusammenarbeit bereit waren.
Dagegen kommt eine Beurteilung der Zeitschrift aus dem Jahr 1961 zu folgendem Schluss:

,Die allem Neuen gedffnete, besonders auch an der Theorie moderner Kritik interessierte Zeitschrift
hatte in den Bliitezeiten hohen Rang; beachtlich und typisch ist ihre internationale Ausrichtung.*2%

Diese internationale Vernetzung wird sichtbar an der Auswahl der literarischen Beitrage.
Maurice Maeterlinck, Oscar Wilde, Rudyard Kipling, Walt Whitman, August Strindberg,
Selma Lagerlof, Knut Hamsun, Leo Tolstoi, Stanislaw Przybyszewsi, Charles Baudelaire,
Paul Verlaine und André Gide sind nur einige der prominenten Autoren, die in der Wiener
Rundschau vertreten sind. Ebenso sind viele deutsche und Osterreichische Schriftsteller zu
finden, beispielsweise Stefan George, Richard Schaukal, Richard Dehmel, Paul Scheerbart,
Hugo von Hofmannsthal, Rainer Maria Rilke und Peter Altenberg. Daneben sind die
zahlreichen Artikel zu wissenschaftlichen, sozialen und religiésen Themen von Carl du Prel,
Franz Hartmann und anderen zu nennen. Aufllerdem bestanden Verbindungen zu den

indischen und amerikanischen Zweigen der Theosophie.

Obwohl das Erscheinen der Wiener Rundschau 1901 eingestellt wurde, blieb die
Beschaftigung mit dem okkulten Gedankengut in Wien offensichtlich auch in den folgenden
Jahren ungebrochen, so bestanden weitere okkulte Gruppen um Philipp Maschlufsky und
seine Zeitschrift Gnosis.®’ 1907 griindete der Dichter Franz Herndl®® den Sphinx-
Leseverein und 1911 die Carl du Prel-Gemeinde®®, die Verbindungen zur okkultistischen
Buchhandlung Andreas Pichl auf der linken Wienzeile hatte.?® 1907 rief Karl Brandler-
Pracht die Erste Wiener Astrologische Gesellschaft ins Leben und gab ab 1910 die

253 Kraus, Karl: Die demolirte Litteratur I. In: WR 1/1 vom 15. Nov. 1896, 19-27.

24 Kraus, Karl: Die demolirte Literatur. Zitiert nach: Wunberg, Das Junge Wien 1, 652f.

255 Anmerkung der Redaktion. In: WR 1/1 vom 15. Nov. 1896.

2% Schlawe, 33.

257 \/gl. Goodrick-Clarke, 27.

28 Herndl, Franz (1866-1945): Studium von Jus und Phil. in Wien, von 1895-1901 Prafekt des
Theresianums, ab 1901 im Finanzministerium; Mundartdichter. 1891 Treffen mit Carl du Prel in Tirol.

259 Die Wiener lllustrierte Zeitung vom 10. Okt. 1920 (Heft 2) 22 spricht dagegen von 1918.

260 \/gl. Sommer, Andreas: Vom Darwinismus zum Okkultismus. Online unter: URL:
http://parapsychologie.ac.at/programm/ws199900/sommer-1/du_prel.htm (29.4.2016).

48



http://parapsychologie.ac.at/programm/ws199900/sommer-1/du_prel.htm

Astrologische Rundschau und die Hohe Warte heraus. Der Maschinenbau-Ingenieur und
Astrologe Demeter Georgiewitz-Weitzer (1873-1949) aus Graz, der sich Surya (Sonne)
nannte und als Heilpraktiker arbeitete, fungierte ab 1907 als Herausgeber fir das populére

Zentralblatt fiir Okkultismus.26!

4. Zentrale Autoren und Themen

4.1 Kriterien der Auswahl

Bei der Auswahl der wichtigsten Autoren spielten unvermeidlich meine persénlichen
Vorlieben eine gewisse Rolle. Sie begrundet sich auBerdem aus ihrer Bedeutung fiir die
okkulten Stromungen und im Rahmen der Wiener Rundschau. Carl du Prel war zum
Zeitpunkt ihrer Grindung ein recht bekannter und besonders in okkulten Kreisen
renommierter Philosoph, auf dessen Publikationen in vielen Artikeln anderer Autoren Bezug
genommen wird — daher schien es mir angebracht, ihm eine zentrale Stellung zuzuweisen.
Ein weiteres Kriterium stellten seine personlichen Bekanntschaften bzw. seine
Korrespondenzen mit zeitgendssischen Wissenschaftlern und Kiinstlern®? dar, wodurch der
Einfluss seiner Theorien an historischen Quellen belegbar ist. Seine Beitrdge zur Rundschau
beschranken sich auf zwei relativ umfangreiche (in jeweils drei Fortsetzungen erschienene)
Arbeiten, was sich aus dem Umstand erklaren Iasst, dass er bereits 1899 verstarb.

Franz Hartmann wurde ausgewéhlt, weil er einerseits mit Helena P. Blavatsky und Henry
Steel Olcott personlich bekannt war und eine bedeutende Rolle in der Theosophischen
Gesellschaft Deutschlands innehatte sowie intensive Kontakte zu anderen Mitgliedern
pflegte. Andererseits erschienen von ihm zahlreiche Beitrage in der Wiener Rundschau, auf
die dann wieder andere Autoren reagierten. Er hatte damit eine Schliisselposition im
Okkultismusdiskurs dieser Zeitschrift inne.

Paul Harald Graevell wurde den beiden Genannten zur Seite gestellt, da auch er in der
Zeitschrift mehrere Artikel sowie einige Rezensionen und des Ofteren Kommentare in der
Rubrik ,,Rundschau‘ publiziert hat. AulRerdem l&sst sich an seinem Beispiel zeigen, wie ein
jungerer Schriftsteller das Medium nutzte, um durch moglichst vielfaltige Arbeiten

Bekanntheit und Prestige aufzubauen.

261 \/gl. Goodrick-Clarke, die okkulten Wurzeln, 29.
%2 7 B. mit A. Aksakov, E. v. Hartmann, Rilke, Dehmel, Wilhelm von Scholz, J. Schlaf, George,
Maeterlinck. Vgl. Kaiser, 116.
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Die Auswahl der thematischen Schwerpunkte ergab sich durch die leitenden Gesichtspunkte
in den von mir verwendeten Artikeln, wobei dies, wie bereits in der Einleitung erwahnt, auf
Grund der Sichtbarkeit von — im weitesten Sinn — religiéser Thematik (und im Besonderen
von okkulten Vorstellungen) bestimmt wurde. Eine genaue Auflistung der Artikel befindet

sich im Anhang dieser Arbeit.

4.1.1 Carl du Prel (1839-1899)

Carl du Prel, geboren in Landshut, war einer der wichtigsten Autoren der Wiener
Rundschau. Er hat nicht nur selbst etliche Artikel in der Zeitschrift publiziert, es haben sich
auch zahlreiche Andere mit seinen Schriften befasst und ihre Auseinandersetzungen mit
seinen Theoremen in diesem Blatt ver6ffentlicht.5

Du Prel war der fihrende deutsche Theoretiker des modernen Spiritismus?%, ihm verdankt
sich die wissenschaftliche Aufarbeitung und Systematisierung dieser alternativ-religidsen
Stromung. AuRerdem war er ein profunder Kenner von Mesmerismus®® und
Somnambulismus?® sowie der Reichenbach’schen®’ Od-Lehre.?®® Daneben wurde er mit
seinen Ideen zu einem Mentor von Literaten und Kinstlern der Moderne, sein Einfluss zeigt
sich in vielfaltiger Weise. Durch Beitrage in unterschiedlichsten Zeitschriften versuchte du

Prel eine Popularisierung seiner Theorien zu erreichen.

Nach einer von den Eltern gewiinschten (kurzzeitigen) militarischen Laufbahn studierte er
Philosophie und promovierte 1868 in Tiibingen iiber ,,Oneirokritikon, der Traum vom
Standpunkt des transzendentalen Idealismus®. Nach der Heirat mit einer vermogenden Frau
zog das Ehepaar nach Minchen und er widmete sich als Privatgelehrter seiner
schriftstellerischen Titigkeit.2%®

263 Kaiser, 117.
264 Eiir ihn war der Spiritimus ein Teilgebiet des Okkultismus; die beiden Stromungen sind verbunden durch

die Bemuhungen ihrer Vertreter, auf empirischem, experimentellem und wissenschaftlich nachweisharem
Weg Informationen uber das Jenseits zu erlangen.

265 Mesmer, Franz Anton (1734-1815): deutscher Theologe, Philosoph und Mediziner. Siehe: Prinz, Armin:
Mesmer, Franz Anton. In: NBD 17 (1994) 209-211. Naheres: Schott, Heinz (Hg.): Franz Anton Mesmer und
die Geschichte des Mesmerismus, Stuttgart 1985.

266 \/gl. Crabtree, Adam: From Mesmer to Freud. Magnetic Sleep and the Roots of Psychological Healing,
New Haven — London 1994.

267 Engel, Michael: Reichenbach, Freiherr Karl von. In: NBD 21 (2003) 305-307.

268 \/gl. Kiesewetter, Carl: Geschichte des neueren Okkultismus. Geheimwissenschaftliche Systeme von
Agrippa von Nettesheim bis zu Carl du Prel, Leipzig 1891 — 95, Nachdruck: Munchen 2004.

269 \Weimann, Theodor: Prel, Freiherr Carl du. In: NDB 4 (1959) 200-201.
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Nach ersten astronomisch-philosophischen Arbeiten, bei denen du Prel die Darwin’sche
Entwicklungslehre einflieRen  lieR?°, wandte er sich der Erforschung von
Bewusstseinszustanden in Traum, Trance und Hypnose zu. In seinem 1880 veroffentlichten
Buch ,,Psychologie der Lyrik* verweist du Prel auf Zusammenhinge von Poetik, Asthetik
und Psychoanalyse und benennt das ,,Unbewusste als Quelle der dichterischen Inspiration.
Er bezeichnet Lyrik als etwas Anti-Mimetisches, als ,,sich erzeugende Idee®, als das

,.eigenste innerste Seelenleben des Dichters.2"*

Franz Hartmann erwahnt in der Wiener Rundschau, dass du Prel 1885 der Minchner
Theosophischen Gesellschaft beitrat, im gleichen Jahr veroffentlichte du Prel seine
,,Philosophie der Mystik“. Hartmann flhrt aus, du Prel habe mit ihm gemeinsam in der Néahe
von Kufstein einen Sommeraufenthalt verbracht und dabei ,,an der Lehre von Helena P.
Blavatsky regen Anteil genommen‘?’?, spater habe du Prel seine Mitgliedschaft
aufgekundigt, weil die Vereinigung ,,aus meist unreifen Elementen bestand und seinen
Erwartungen nicht entsprach.“?”® Du Prel war fiir Hartmann ,.ein tiefempfindender und
scharfsinniger Denker und Philosoph, der ein aufrichtiges Bestreben hatte, die Wahrheit zu
finden [...].“?"* Hartmann wiirdigt die Verdienste du Prels in Hinblick auf die Eingliederung
des Bewusstseins in die ,,geistlose Lehre von >Kraft und Stoff< eines Ludwig Biichners?”,
des ,,stumpfsinnigen” Materialismus.2’® Auch du Prel charakterisierte die akademische
Wissenschaft unter diesem Gesichtspunkt und verwies auf den sogenannten
Materialismusstreit, indem er meinte:

,,Die Welt ist den Materialisten ein physikalisches Problem, der Mensch ein chemisches. Das sind sie
nun freilich in der That, aber das hindert nicht, daB sie zugleich metaphysische Probleme seien.*?”
Carl du Prel legte in der Wiener Rundschau seine Ansichten in mehreren Artikeln dar.

Du Prels Hinwendung zum Spiritismus wurde allerdings kritisch gesehen, so erschien 1895

in der Reichspost ein ablehnender Artikel?’®, in dem abschlieBend vermerkt wird, ,,um wie

210 prel, Carl du: Entwicklungsgeschichte des Weltalls. Entwurf einer Philosophie der Astronomie, Leipzig
1882.

211 prel, Carl du: Psychologie der Lyrik. Beitrage zur Analyse der dichterischen Phantasie, Leipzig 1880, 15.
212 Hartmann, Franz: Du Prels Spiritismus und die Theosophie. In: WR 3/20 vom 1. Sept. 1899, 480-483, hier
481.

213 Hartmann, Du Prel, 481.

214 Hartmann, du Prel, 482f.

275 Biichner, Ludwig (1824-1899): Arzt, Naturwissenschaftler und Philosoph; schrieb die materialistische
Programmschrift ,Kraft und Stoff« (1855).

218 Hartmann, du Prel, 483.

217 Prel, Carl du: Das Ratsel des Menschen. Einleitung in das Studium der Geheimwissenschaften, Leipzig
1892, 12.

51



viel hoher das Christentum steht, als alle anderen Religionen und Religionssurrogate.“?®
Dagegen bewertet das Deutsche Volksblatt das ,,rastlose Bemiihen des bekannten Miinchner
Philosophen* um die ,,Anerkennung der Phdnomene des Somnambulismus, animalischen

Magnetismus und Spiritismus* durchaus positiv.2

In der Wiener Rundschau berichtet Professor Max Seiling Uber einen Angriff Ernst
Haeckels?®! auf Carl du Prel und den Spiritismus. Haeckel bezeichnete letzteren als ,eine
der merkwdirdigsten Formen des Aberglaubens und folgerte, dass ,dic Ilebhaften
Schilderungen, welche Karl du Prel in Minchen und andere von solchen Phanomenen
geben durch ,die Thétigkeit einer erregten Phantasie, verbunden mit Mangel an
physiologischen Kenntnissen™ zu erkldren seien. Seiling protestiert heftig gegen diesen
,unverstandigen, wie unverstandlichen Ausfall“ gegen du Prel.?2 Haeckels Aussage belegt
ein starkes Konkurrenzdenken und das Bestreben der universitaren Wissenschaft, sich von
Privatgelehrten wie du Prel deutlich abzugrenzen. Allerdings war dies nicht der einzige
Grund, die beiden vertraten eine unterschiedliche monistische Auffassung, was immer
wieder zu Auseinandersetzungen fuhrte. Darauf verweist ein weiterer Beitrag von Max
Seiling in der Wiener Rundschau, wo er unter der Rubrik ,,Die spiritualistische Bewegung*
einen Vortrag mit dem Titel ,,Ernst Haeckel und der Occultismus® mit den Ansichten du
Prel vergleicht. Er wirft Haeckel®®® die ,,Leugnung der Lebenskraft vor, ebenso glaube
jener nicht an ,die Unendlichkeit des Raums und die ewige Wiederholung des
Weltprocesses* und bestreite ,,die unendliche Seele sowie die sich daraus ergebende

moralisch-sittliche Begriindung der Weltordnung*.28*

Zum 50. Geburtstag Carl du Prels erschien im Salzburger Kyffhauser eine Laudatio, die

feststellte:

278 Haslhofer, Dr. Sebastian: Dr. Carl du Prel, der Spiritismus. In: Reichspost Nr.160 vom 16. Juli 1895, 1-2.
279 Haslhofer, Du Prel. In: Reichspost Nr.161 vom 17. Juli 1895, 1-2.

280 F. Freiherr v. P. (?): Du Prel und das XX. Jahrhundert. In: Deutsches Volksblatt Nr.1379 vom 17. Febr.
1900, 1-2.

281 Haeckel, Ernst (1834-1919): Professor filr Zoologie in Jena, Vertreter der Darwin’schen Evolutions- und
Selektionstheorie.

282 Seiling, Max: Okkultismus und officielle Wissenschaft. In: WR 4/9 vom 1. Mai 1900, 120-124.

283 Haeckel, Ernst: Die Weltrathsel, Bonn 1899, 231: ,,Wir griinden darauf unsere Uberzeugung, daR auch
schon den Atomen die einfachste Form der Empfindung und des Willens innewohnt — oder besser gesagt: der
Fuhlung (Aesthesis) und Strebung (Tropesis) — also eine universale ,Seele‘ der primitivsten Art (noch ohne
Bewultsein!)“. Zitiert nach: Braune, Andreas: Fortschritt als Ideologie. Wilhelm Ostwald und der Monismus,
Leipzig 2009, 53.

284 Seiling, Max: Die Spiritualistische Bewegung. In: WR 4/8 vom 15. April 1900, 206. Diese Ansichten
Haeckels finden sich u.a. in seinem Werk ,,Kunstformen der Natur*, Leipzig 1899-1904.
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. [...] es war uns hauptsachlich nur darum zu thun, unsere Leser auf einen Forscher
aufmerksam zu machen, der vielfach angefeindet, von einem gewissen Teil unserer Presse
entweder totgeschwiegen oder als Narr an den Pranger gestellt wird, wéhrend er eine
grindliche und gerechte Wirdigung im vollen Mal3e verdient. 2

Du Prel sah im Menschen eine individuelle Seele als schopferisches und organisierendes
Prinzip gegeben, worauf sich alle menschlichen Eigenschaften zuriickfiihren lassen — das
transzendentale Subjekt.?® Es sei das, was im somnambulen, hypnotischen und traumenden
Zustand wirksam wird: unterschieden von dem in unserem Selbstbewusstsein liegenden Ich,
aber auch von der Weltsubstanz.?®” Hierin unterscheidet er sich laut Kuhlenbeck?® von
Fichte (reines Ich), Hegel (Weltgeist) und Eduard von Hartmann (das Unbewusste), bei
denen das Ich mit der Ursubstanz zusammenfallt und sich erst im einzelnen menschlichen
Subjekt individualisiert.?®® Du Prel grenzte sich entschieden vom Pantheismus ab, auch die
Reinkarnationslehre Kardecs?® hielt er fir falsch.?®® Dem transzendentalen Subjekt schrieb
du Prel eine konkrete Existenz zu, die besondere Fahigkeiten zur Wahrnehmung
ubersinnlicher Phadnomene bereit stelle. Mit seiner These gab er einen Anstof} zu
wissenschaftlichen Untersuchungen und wurde zum Mitbegriinder der experimentellen

Parapsychologie.

Am 5. August 1899 verstarb Carl du Prel in Heiligkreuz bei Hall in Tirol wahrend eines
Erholungsurlaubs, der Theosoph Ludwig Deinhard (1847-1918) aus Munchen bringt in der
Wiener Rundschau einen Nachruf auf den ,,unermiidlichen Vorkdampfer des modernen
deutschen Occultismus.“?®2 Nach einer Aufzahlung und Wirdigung seiner Werke
verabschiedet sich die Redaktion der Wiener Rundschau:

,Indem wir hier die Arbeit des geschatzten Minchner Occultisten Deinhard ber unseren
Mitarbeiter du Prel, mit dem er jahrelang in intimsten Verkehr gestanden, zur Veroffentlichung
bringen, griissen wir den entschlafenen Philosophen zum letztenmale in Verehrung. %

285 Anonym: Karl du Prel. In: Der Kyffhauser Nr.14 vom 7. April 1889, 3-4, hier 4.
286 prel. Carl du: Die Philosophie der Mystik, Leipzig 1885.
287 prel, Carl du: Die Entdeckung der Seele durch die Geheimwissenschaften, Leipzig 1894, 205.
288 Kuhlenbeck, Ludwig (1857-1920): Rechtsanwalt in Jena, Sozialdarwinist.
289 Kuhlenbeck, Ludwig: Die Individualitat ist ihr eigenes Geschopf. In: WR 5/3 vom 1. Febr. 1901, 63-69,
hier 65.
2% Kardec, Allan (1804-1869): eig. Hippolyte Léon Rivail, veroffentlichte ,.Le livre des esprits* 1857 in
Paris, Ubersetzt als ,Buch der Geister von Constantin Delhez (1807-1873), dem Herausgeber der
spiritistischen Zeitschrift Das Licht des Jenseits (1866-1872) in Wien.
291 \/gl. Zander, Seelenwanderung, 475.
292 Deinhard, Ludwig: Carl du Prel. Ein Nachruf. In: WR 3/19 vom 15. Aug. 1899, 459-462, hier 459.
293 Die Redaktion. In: WR 3/19, 459.
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Auch der Verein fir wissenschaftlichen Okkultismus in Wien brachte im ersten Heft des
Jahres 1899 einen Nachruf auf Carl du Prel?®* und im Heft Nummer zwei eine Notiz Gber
die Leichenfeier des Dr. Carl du Prel auf dem Alten Siidfriedhof in Miinchen.?%®

In der Wiener Illustrierte[n] Zeitung wird 1920 auf die Errichtung eines Denkmals ,,fiir den
Philosophen Dr. Carl Freiherrn v. du Prel vor seinem Sterbehause zu Heiligkreuz bei
Innsbruck hingewiesen und mit Foto illustriert.?®® Weiters wird auf die 1918 in Wien
erfolgte Griindung der ,,Carl Du Prel-Gemeinde* Bezug genommen, ,,deren Seele Andreas
Pichl, der Inhaber der hiesigen Metaphysischen Zentralbuchhandlung ist.*?%’

Zum 30. Todestag du Prels erscheint im Linzer Tagblatt eine Wertschatzung von Hedda
Wagner?®®, die den Lebensweg und die Werke des ,,Philosophen des Okkultismus*

nachzeichnet.?%°

4.1.2 Franz Hartmann (1838-1912)
Franz Hartmann, geboren in Donauworth, 1865 als Schiffsarzt nach Amerika gegangen,
Rosenkreuzer und Hochgradfreimaurer, war auch ein bedeutender Akteur der Theosophie im

deutschsprachigen Raum 3%

Jostenoode widmete dem ,,Theosophen Franz Hartmann* in der Wiener Rundschau einen
Artikel, in dem er dessen Werdegang und kirzlich erschienene Memoiren beschreibt, betitelt
als ,,Denkwiirdigkeiten*.3! Neben seiner arztlichen Arbeit interessierte sich Hartmann fiir
den amerikanischen Spiritismus, Jostenoode nennt es ein ,,Studium an der Quelle.«3%
Hartmann las die Schriften von Andrew Jackson Davis (1826-1910) und verfasste Werke

Uber die Rosenkreuzer, Paracelsus und Jakob Béhme.3%

29 Mittheilungen 1/1 vom 15. Sept. 1899, 7.

2% Vgl. Ebnet, Werner: Sie haben in Miinchen gelebt: Biographien aus 8 Jahrhunderten, Miinchen 2016, 463.
2% Anonym: Das Du Prel-Denkmal. In: Wiener Illustrierte Zeitung vom 10. Okt. 1920 (Heft 2) 22.

297 Ebenda, 22.

298 \Wagner, Hedda (1876-1950): Linzer Journalistin, Musikpadagogin und Frauenrechtlerin.

299 Wagner, Hedda: Carl du Prel. In: Tagblatt, Organ fir die Interessen des werktatigen Volkes Nr. 180 vom
6. Aug. 1929 (Linz) 1.

300 Gegriindet wurde die TG 1875 in New York vom ehemals spiritistischen Medium Helena Petrovna
Blavatsky (1831-1891) und Colonel Henri Steel Olcott (1832-1907), einem amerikanischen Rechtsanwalt
und ersten Présidenten der Gesellschaft. Damit und mit der Grindung der Zeitschrift The Theosophist wurde,
wie Karl Baier betont, der Durchbruch zum 6ffentlich organisierten Okkultismus eingeleitet.

301 Jostenoode, Harald Arjuna van: Der Theosoph Franz Hartmann. In: WR 3/13 vom 15. Mai 1899, 313-315.
302 Jostenoode, 314.
308 Goodrick-Clarke, 25.
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1883 wurde Hartmann in New Orleans Mitglied der TG und besuchte im gleichen Jahr die
Adyar-Gesellschaft in Madras, wo er Helena P. Blavatsky*** und Henry Steel Olcott3%®
kennenlernte, nach ihrem Vorbild zum Buddhismus Ubertrat und sich intensiv mit Yoga
beschéftigte. Er sagte darlber: ,,wenn der ,,Yogi in seinem Bewusstsein [sucht] Eins mit
dem hdchsten Grad zu werden und von seinem erhabenen Standpunkte die Gesetze des
Geistes in der Natur [erkennt], erkennt er sich selbst als den Schopfer und die Ursache von
allem, und sieht das ganze Weltall und Geisterreich in sich selbst.*%

Nach seiner Rickkehr aus Indien 1885 war Hartmann als Direktor eines Sanatoriums fir
Lungenkrankheiten in Hallein tatig, wo er das von ihm und Carl Kellner entwickelte
Lignosulfit-Inhalationsverfahren gegen Keuchhusten anwendete. Mit Carl Kellner (1851-
1905), dem Inhaber der 6rtlichen Papierfabrik, Chemiker, Erfinder und Okkultist, verband

ihn eine langjahrige Freundschaft.3%’

Ein weiterer Artikel in der Wiener Rundschau verweist auf Hartmanns ,,Ein Abenteuer
unter den Rosenkreuzern“3®, das auf einer Novelle von Carl du Prel namens ,,Ein
weltliches Kloster beruht, in dem das Ideal eines ,theosophischen Buen Retiro*
beschworen wird. Dieses in englischer Sprache verfasste Werk wurde von Helene Zillmann
ins Deutsche Ubersetzt und in Fortsetzungen (ab Mai 1898) auch in der Neuen
Metaphysischen Rundschau in Berlin (Herausgeber Paul Zillmann) veroffentlicht.

Die erste deutsche Theosophische Gesellschaft (Sozietdt Germania) in Elberfeld hatte 1884
Wilhelm Hiibbe-Schleiden®® gegriindet, wahrend Helena P. Blavatsky und Henry Steel
Olcott sich dort bei Freunden aufhielten. Seine Zeitschrift Die Sphinx brachte Artikel tber
Spiritualismus,  psychologische  Forschung und paranormale  Phdnomene  aus
wissenschaftlicher Sicht, als Autoren fungierten bekannte Gelehrte wie Max Dessoir,
Eduard von Hartmann, Carl du Prel, Karl Kiesewetter und Lazar von Hellenbach.?*° Damit

wurde eine intensive Vernetzung zwischen Theosophie und Parapsychologie geschaffen.

304 Blavatsky, Helena Petrowna (1831-1891): geb. als Helena P. von Hahn-Rottenstern in der heutigen
Ukraine. Néheres bei: Keller, Ursula / Sharandak, Natalja: Madame Blavatsky, Berlin 2013.

305 Olcott, Henry Steel (1832-1907): amerikan. Rechtsanwalt, erster Prasident der TG.

306 Hartmann, du Prel. In: WR 3/20, 482.

307 vgl. Kaczynski, Richard: Zwischen Halleiner Papierfabrik, Freimaurerei und westlicher Esoterik. Carl
Kellner + Franz Hartmann. Vortrag im Sudhaus Hallein vom 12. Sept. 2016.

308 Graevell, Harald: Biicher: Ein Abenteuer unter den Rosenkreuzern von Franz Hartmann, tbersetzt von
Helene Zillmann. In: WR 4/19 vom 1. Okt. 1900, 344.

309 Hilbbe-Schleiden, Wilhelm (1846-1916): deutscher Jurist, Schriftsteller und Theosoph.

310 Goodrick-Clarke Nicholas: Die okkulten Wurzeln des Nationalsozialismus, Stuttgart — Graz 22000, 24.
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Ab 1892 gab Franz Hartmann die Zeitschrift Lotusbliiten heraus, in der er zahlreiche Texte
Blavatskys sowie Ubersetzungen indischer Schriften publizierte, die spater auch in der
Wiener Rundschau erschienen. Kritik an der theosophischen Lehre kam aus der Gesellschaft
selbst: so grenzte sich Franz Hartmann von der Praktik der Mahatmas ab®'* und griindete

1897 eine eigene Sektion, die ITV (Internationale Theosophische Verbriderung).3!2

4.1.3 Paul Harald Graevell (1856-1932)

In Berlin geboren, erwéhlte der als Dr. phil. promovierte Schriftsteller spater Brissel zu
seinem Wirkungsort und nannte sich nun Harald Arjuna van Jostenoode. Der Alldeutsche
hatte ab 1896 regelmélligen Kontakt zum Brisseler Kunstverein ,,De Distel und zur
flamischen Bewegung. Sein Bestreben fiir den Pangermanismus wurde aber nicht von allen
Mitgliedern goutiert.3*® SchlieRlich wurde er Ehrenmitglied in der Guido von List-
Gesellschaft und einer der begeistertsten Propheten des aufstrebenden Ariertums.®'* An
seinem Beispiel l&sst sich neben der politischen Verortung auch eine religidse Entwicklung

aufzeigen.

Jostenoode geht in seinem Artikel ,,Ein deutscher Buddhist® in der Wiener Rundschau auf
den 1898 an Speiserdhrenkrebs verstorbenen Prasidialrat Schultze ein, der in seinem Werk
,Vedanta und Buddhismus als Fermente fur eine kiinftige Regeneration des religidsen
Bewusstseins innerhalb des europdischen Culturkreises die Dogmen der katholischen
Kirche kritisiert hatte.3'® Jostenoode beurteilt den Autor als ,,niichternen, klaren Denker*,
dem der Sinn flr die Seite des Christentums gefehlt habe, die ,,die warmen, die weiblichen,
die Kinstlernaturen* hervorbringt®!® - hier zeigt sich Jostenoode noch als Verteidiger des
Katholizismus. Allerdings solle der Buddhismus nicht verachtlich gemacht werden, wie das
die Jesuiten tun, denn ,die Bhagavadgita und das Johannes-Evangelium gehen Hand in

Hand «317

311 Infolge der Coulomb-Affare und der Untersuchung der Vorgange um die ,,Mahatma-Briefe“ durch die
SPR musste Blavatsky Indien verlassen.

312 \/gl. Baier, Meditation und Moderne, Bd.1, 407.

313 Strantz, von Kurd: Die vlamische Bewegung. In: Alldeutsche Blatter 6/26 vom 28. Juni 1896, 119.

314 puschner, Uwe: Die volkische Bewegung im wilhelminischen Kaiserreich, Darmstadt 2001, 94.

315 Jostenoode, Harald Arjuna van: Ein deutscher Buddhist. In: WR 3/24 vom 1. Nov. 1899, 566-568.

316 Jostenoode, 567.

817 Jostenoode, 568.
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Im Mai 1899 schreibt Jostenoode in der Wiener Rundschau iiber den ,,Katholizismus als
Fortschrittsprinzip“.3'® Hier bezeichnet er das Christentum als ,die hdchste und
vollkommenste religiése Form*3'°, daher sei eine Missionierung in Afrika im Rahmen der
Kolonialisierung zu begriiRen.®? Dabei wird seine stark nationale, tendenziell sogar
rassistische Tendenz bereits sichtbar — unter anderem in der Aussage, dass ,,es nicht darum
gehe, den Neger durch das Christentum glicklicher zu machen, sondern moralisch besser

und geeigneter, dem Fortschritt zu dienen*.3?

Im gleichen Jahr berichtet Jostenoode uUber Josef Muller (1855-1942), der den
,Reformkatholizismus als Religion der Zukunft fiir Gebildete*3?? sah. Miiller, ein
katholischer Theologe und Philosoph aus Bamberg, forderte in seinen Schriften eine
Uberwindung der konfessionellen Distanz bei gleichzeitiger Ablehnung der Neuscholastik,
eine starkere Einbindung von Laien, eine Reform der Klerikerausbildung und eine
Anerkennung der Erkenntnisse der modernen Wissenschaft.3?® 1901 wurden seine Werke
auf den Index der verbotenen Biicher gesetzt.32*

Deutlich erkennbar wird bei Jostenoodes Artikel, dass er mit Muller sympatisiert und dessen
Kampf ,fir eine Durchdringung [des Katholizismus] mit germanischen Anschauungen
gegen die Stagnation und Undulsamkeit des romanisch erzogenen Clerus® fiir gut befindet.
Nebenbei erwahnt er seine eigene ,,wuchtige Reformschrift Christlich-Germanisch*.3%°

In seinem néachsten Beitrag ,,Imperium und Katholizitéat“ vom Dezember 1899 rezensiert
Jostenoode ein Buch von Houston Stewart Chamberlain, betitelt ,,Die Grundlagen des
neunzehnten Jahrhunderts*.32® Dabei lehnt er Chamberlains Bemiihen um eine neue Religion
des Mystizismus ab, bezeichnet den Katholizismus als die Religion der wahren Mystik,
weist er auf die kulturellen Leistungen der katholischen Kirche hin und schreibt die

zunehmende weltliche Gesinnung dem Einfluss des Protestantismus zu. Imperium und

318 Graevell, Dr. Harald: Katholicismus als Fortschrittsprinzip. In: WR 3/8 vom 1. Méarz 1899, 198-199.

319 Graevell, 198.

320 Die Diskurse stehen auch im Zusammenhang mit der Zurschaustellung ,primitiver Volker®, etwa durch
Carl Hagenbeck: Von Tieren und Menschen, Berlin 1909; Vgl. Altenberg, Peter: Ashantee, Wien 1897.

321 Graevell, Dr. Harald: Katholicismus als Fortschrittsprinzip. In: WR 3/8 vom 1. Marz 1899, 198-199.

322 Jostenoode, Harald Graevell van: Josef Muller: Der Reformkatholicismus, die Religion der Zukunft. In:
WR 3/11 vom 15. April 1899, 268.

323 Diese Forderungen wurden erst im 1. Vaticanum (1962-1965) umgesetzt. Vgl. Weiss, Otto: Modernismus
in Deutschland, Regensburg 1995, 181-196.

324 Schwaiger, Georg: Aufbruch ins 20. Jahrhundert. Zum Streit um Reformkatholizismus und Modernismus,
Minchen 1976.

325 Jostenoode, Harald Graevell von: Blicher. In: WR 3/11 vom 15. April 1899, 268.

326 Jostenoode, Harald Arjuna van: Imperium und Katholicitét. In: WR 3/27 vom 15. Dez. 1899, 651-656.
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Katholizitat sieht er als zusammengehorig an und vertritt die Meinung, dass ,,das deutsche
Volk sich zu den héchsten Leistungen der Cultur aufschwingen werde*.3?’ Gegen Ende
versteigt er sich aber zu derart rassistischnem Gedankengut, dass sich die Redaktion der

Wiener Rundschau®?®

gezwungen sah, sich in einer FuBnote explizit von seinen Ansichten
.teilweise zu distanzieren®“. Man schrieb: ,,Die Redaktion kann sich den obigen
Ausfuhrungen ihres Mitarbeiters nicht in allem anschlieBen®. Im Weiteren hiel3 es
allerdings: ,,Auf Chamberlains bedeutsames Werk wird die Wiener Rundschau gelegentlich

noch zuriickkommen*3?® — was jedoch nie verwirklicht wurde.

Anfang 1900 beschéftigt sich Jostenoode eingehend mit den Schriften Franz Hartmanns,
nennt diesen ,,einen der tiefsten [= tiefsinnigsten] Schriftsteller auf deutschem Boden3*
und deutet an, dass die alten Anschauungen nicht mehr gentigen, insbesondere die ,,moderne
Sucht, alles auf rein materialistischem Weg finden zu wollen” sei schuld an der
,iberhandnehmenden Kranklichkeit der degenerierten Bevdlkerung®.33! Er stimmt in seinem
Artikel ,,Geistige Heilkunst“ Hartmann zu, dass, wer heilen wolle, sich um den
Astralkorper des Menschen kimmern misse, denn ,wie bereits Paracelsus darlegte,
entspricht der Mikrokosmos in allem dem Makrokosmos, dessen Abdruck er ist“. Dasselbe

Prinzip hatten auch die ,,alten Inder* vertreten.332

Im Juli desselben Jahres berichtet Jostenoode aus Paris vom Internationalen
,,Theosophischen Kongress®, an dem er teilgenommen hat.>** Nunmehr verkiindet er, die
Theosophie sei ,,s0 alt wie die Welt“®*4, sie begriinde keine neue Religion und es bestiinde
eine Gemeinschaft vollendeter Seelen (Arhats oder Mahatmas)®*®, die, durch ewige Liebe in
Gott verbunden, die Geschicke der Menschen im Verborgenen lenkten — ein Hinweis auf
eine angeblich archaische Tradition — dennoch ,,gehe von dieser weilen Loge aller

Fortschritt aus“.3® Die TG anerkenne ausdriicklich ,.den berechtigten Kern in jeder

827 Jostenoode, WR 3/27, 656.

328 Christomanos und Rappaport

329 WR 3/27, 651.

330 Jostenoode, Harald Graevell van: Geistige Heilkunst. In: WR 4/3 vom 1. Febr. 1900, 55-58.

%1 Jostenoode, 55.

332 Jostenoode, 57.

333 Lindner, Anton: Rundschau: Theosophischer Congress. In: WR 4/10 vom 15. Mai 1900, 156.

334 Jostenoode, Dr. Harald Arjuna van: Der Theosophische Congress zu Paris. In: WR 4/14 vom 15. Juli
1900, 245-248.

335 Blavatsky behauptete, von ihnen briefliche Anweisungen zu erhalten. Hierin besteht eine der
Abgrenzungen zum Spiritismus: vom passiven Medium zum aktiven Adepten.

3% Jostenoode, 246.
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Religion®¥” — damit bezieht er sich auf die von Blavatsky in perennialistischer Weise
konstruierte ,,Urreligion, aus der alle zeitgendssischen Religionen hervorgegangen seien®,
womit sie zur Aufhebung der Gegensatze zwischen Spiritualitat, Philosophie und
Naturwissenschaft beitragen wollte. Jostenoodes Bemerkung tber die ,,in allen Religionen
gleichen Symbole*3®, speziell des Kreuzes, das daher in das Logo der TG lbernommen

worden sei, verdeutlicht nochmals dieses Paradigma.

Der Deutung des Kreuzes als symbolischen Hinweis auf die Kreuzigung Christi®*®
widerspricht der von Jostenoode bewunderte Franz Hartmann in der Wiener Rundschau
allerdings entschieden. In einem Essay uber ,.die geheime Bedeutung des Kreuzes*3*
weist er darauf hin, dass Symbole nicht einfach Zeichen sind, sondern hinter ihrer sinnlichen
Erscheinung eine ,,verborgene Bedeutung haben.®** Hartmann deutet das Kreuz als Zeichen
fiir das ,,Herabsteigen des Geistes in die Materie***? und nimmt dabei in Anspruch ,.eine
hoéhere Auffassung an die Stelle einer niederen und beschrinkten zu setzen.’*® Der
horizontale Strich bedeute das Reich des Materiellen, der senkrechte den durchdringenden
Geist. Diese Durchdringung erwecke die in der Materie schlummernde Kraft zur Tétigkeit,
dieses geistige Erwachen werde in den Symbolen der christlichen Kirchen oft durch Strahlen
angedeutet, die vom Mittelpunkt des Kreuzes ausgehen. Die Rosenkreuzer hétten dort auch
noch ,,eine Rose als Sinnbild der Weisheit angebracht. Weiter vergleicht er die Trinitat mit
,,der Weisheit der indischen Yogis“ und ihre Lehre von den ,,drei Logoi“: der Vater (atma),
der Sohn (Buddha) als die monadische Essenz, das organisierende Prinzip im Kosmos, und
der Heilige Geist (monas) als das alles belebende Prinzip. Das seien drei verschiedene
Aspekte des Ewig-Einen, ,,der alles in allem ist*.3* Er kommt zur Schlussfolgerung, ,,wir

selbst sind das Kreuz*“3*®, solange wir nicht zur wahren Selbsterkenntnis gelangt sind.

337 Jostenoode, 246.

338 Jostenoode, 247.

339 Er behauptet auRerdem eine Sitte in den dgyptischen Mysterien, wo der Proband auf einem ausgehéhlten
Kreuz liegend drei Tage und Néachte () in einem unterirdischen Gemach zubringen musste. Dabei verfiel er
in einen Traumzustand oder Somnambulismus und erfuhr — sich in seinem Astralkérper bewegend —
samtliche Geheimnisse der Unterwelt; Hartmann, 135.

340 Hartmann, Franz: Die geheime Bedeutung des Kreuzes. In: WR 5/6 vom 15. Mérz 1901, 131-135.

31 paul Ricoeur bezeichnete das Symbol als ,.Enthillung von Verhilltem*, wobei Reste des
Undurchschaubaren erhalten bleiben. Vgl: Jetter, Werner: Symbol und Ritual, Géttingen 21986, 56.

342 Hartmann, 133.

343 Hartmann, 132.

344 Hartmann, 133.

345 Hartmann, 134.
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Jostenoodes weitere Ausfiihrungen wenden sich dem Thema von ,,Dharma und Karma34
sowie Reinkarnation zu, wobei allerdings wieder sein antiegalitares Menschenbild
aufscheint, wenn er meint, dass ,,Menschen auf niederer Kulturstufe*“ sich am besten an
Menschen orientieren, ,.die geistig ber ihnen stehen.“**’ Die Gesetze des geistigen
Wachstums zieht er als Legitimation fir die Berechtigung der Sklaverei (zu ihrer Zeit)
heran, ebenso fur Kriege, die die Entwicklung ménnlicher Tugenden fordern wirden, und
fir die Beibehaltung des standischen Gesellschaftssystems — das er mit dem indischen
Kastenwesen vergleicht und beflirwortet. Dann wendet er sich gegen die weibliche
Emanzipation, denn ,,wer als Weib geboren ist, soll als Weib erzogen werden und die
weiblichen Tugenden erlernen. Dies ist sein Lebensberuf.**® Hier trifft sich seine

Sichtweise mit den Ansichten eines Paul Julius Moebius®*® oder Otto Weininger3.

Abgesehen von seinen durchgehend vélkischen Vorstellungen ist also innerhalb von knapp
eineinhalb Jahren aus einem anscheinend Uberzeugten Katholiken ein glihender Anhanger
der Theosophischen Gesellschaft geworden.

Als Gegenpol sei ein Feuilleton aus der Reichspost Uber ,,Theosophie und modernes
Denken‘ erwahnt, in dem Dr. Theodor Deimel (1866-1952), ein katholischer Theologe, ein
vernichtendes Urteil fallt: gegen die christliche Ethik stehe in der Theosophie lediglich
,Genulistreben®, dabei ,zeigt [sie] sich in ihrer wahren, teuflischen Gestalt des
Mephisto“.3%! Diese Aussage verdeutlicht die Sichtweise der katholischen Kirche, die eine
Mitgliedschaft in der TG als ,,mit der katholischen Lehre unvereinbar® ansah und daher

verbot.3%?

4.2 Thematische Schwerpunkte

Wenn man sich nochmals die Themen vergegenwartigt, die das spirituelle Feld der Moderne
ausmachen, so fehlen in der Wiener Rundschau Beitrage zur Korperkultur vollig. Generell

ist anzumerken, dass der Korper als Spiegel der Seele galt und im Sinne des Holismus als

346 Jostenoode, Harald Arjuna van: Dharma und Karma. In: WR 4/18 vom 15. Sept. 1900, 318-321.

%7 Jostenoode, 320.

348 Jostenoode, 321.

349 Moebius, Paul Julius (1853-1907): Neurologe und Psychiater; schrieb Uber die suggestive Heilwirkung
der Elektro-Therapie, von Sigmund Freud deshalb als ,einer der Véter der Psychotherapie® bezeichnet.
Misogynes Pamphlet: ,,Uber den physiologischen Schwachsinn des Weibes*, Halle 1900.

30 Weininger, Otto (1880-1903): dsterreichischer Philosoph, Frauen- und Korperfeindliche Einstellung,
verfasste ,,Geschlecht und Charakter. Eine prinzipielle Untersuchung®, Wien — Leipzig 1903.

351 Deimel, Dr. Theodor: Theosophie und modernes Denken. In: Reichspost Nr.76 vom 3. April 1897,1.

352 Hérmann, Karl: Theosophie. In: Lexikon der Christlichen Moral, Innsbruck 1969, Sp. 1207-1210.
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Ursache aller Erkrankungen das gestorte Verhaltnis des Einzelnen zum Kosmos gesehen
wurde. Die Lebensreform scheint hauptsachlich in drei Artikeln im Zusammenhang mit dem
deutschen Maler Karl Wilhelm Diefenbach (1851-1913) und seinem Schiler Hugo
Hoppener (1868-1948), genannt Fidus (der Getreue), auf.>*® Da diese Geschehnisse bereits
ausfiihrlich in einer Dissertation dargelegt wurden®* habe ich auf eine nochmalige
Ausfuhrung verzichtet. Einzelne Beitrdge zu Religions- und Kulturkritik wurden bereits in
vorherigen Kapiteln abgehandelt.
Was breiten Raum einnimmt, sind Beitrdge zu — im weitesten Sinn — okkulten Themen.
Unerklérliche Erscheinungen am Himmel, in der Natur oder am bzw. im Menschen standen
seit altersher unter Beobachtung, sie wurden Gott bzw. den Gottern zugeschrieben oder
unbekannten Kréften und je nach Wirkung und Kontext als gut oder bdse apostrophiert. So
schufen sich die Menschen ein Weltbild, das im Lauf der Zeit durch neue Erkenntnisse
vielfach korrigiert werden musste — auch im 19. Jahrhundert erzwangen neue
Errungenschaften aus Naturwissenschaften und Technik, Philosophie und Psychologie ein
Umdenken. Viele ,,geheimnisvolle* Naturkréfte bzw. Energien, die durch die menschlichen
Sinne nicht wahrgenommen werden konnten, wurden nun in ihrer Wirkkraft durch
wissenschaftliche Forschungen bestétigt — so gelang etwa Heinrich Hertz (1857-1894) im
Jahr 1888 der experimentelle Nachweis der elektromagnetischen Strahlung. Conrad
Wilhelm Rontgen (1845-1923) entdeckte 1895 die X-Strahlen, die spater nach ihm benannt
wurden und die medizinische Diagnostik revolutionierten. Die Einflihrung der drahtlosen
Telegraphie 1897 durch Guglielmo Marconi (1874-1937) war ein weiterer Meilenstein des
technischen Fortschrittes. Alle diese Entdeckungen konnten nun fiir eine plausible Erklarung
und Legitimierung okkulter Ansichten herangezogen werden. Demzufolge verstand Carl
Kiesewetter®>®, ein deutscher Theosoph und Autor esoterischer Schriften:

,unter okkulten Vorgéangen alle jene von der offiziellen Wissenschaft noch nicht allgemein
anerkannten Erscheinungen des Natur- und Seelenlebens, deren Ursachen den Sinnen verborgene,

okkulte, sind, und unter Okkultismus die theoretische und praktische Beschaftigung mit diesen
Tatsachen, respektive deren allseitige Erforschung.®

353 Wilhelm, Paul (eig. Dworaczek, Wilhelm): Carl Wilhelm Diefenbach. In: WR 2/16 vom 1. Juli 1897, 634-
636; Hoppener, Hugo: Karl Wilhelm Diefenbach. In: WR 2/19 vom 15. August 1898, 733-735; Spaun, Paul:
Die Affaire Diefenbach. In: WR 3/5 vom 15. Janner 1899, 123-125.
354 Wagner, Claudia: Der Kunstler Karl Wilhelm Diefenbach (1851-1913) — Meister und Mission, Diss. FU
Berlin 2007.
35 Kiesewetter, Carl (1854-1895): lebte in Meiningen, experimentierte mit Naturdrogen, starb durch einen
Selbstversuch mit Bilsenkraut.
3% Kiesewetter, Carl: Geschichte des neueren Okkultismus. Geheimwissenschaftliche Systeme von Agrippa
von Nettesheim bis zu Carl du Prel, Miinchen 2004, 13 [Leipzig 1891-95].
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Die Bezeichnung ,okkult“ bezog sich auf bestimmte Phédnomene wie Telepathie
(Gedankenubertragung), Hellsehen (Clairvoyance), Psychokinese, Materialisationen
(Hervorbringen von Substanzen, z.B. Ektoplasma oder feste Gegenstande), Levitationen
(selbstindige Bewegung von Gegenstanden), Aura-Sehen und dhnliches. Uberdies wurden
damit Praktiken wie Pendeln, Tarot legen oder Geistheilung bezeichnet und auBerdem
verstand bzw. versteht man heute darunter unterschiedliche Reprasentations- und
Deutungssysteme, die alltagsweltlich, kunstlerisch, religids oder wissenschaftlich sein
konnen.®’ Eine Geisterbeschwérung konnte demgemaR ein wissenschaftliches Experiment
oder eine spannende Abendunterhaltung sein, sie wurde von Kiinstlern als Motiv in deren
Werken verwendet, sie entsprang manchmal im Sinne der Trauerbewaltigung religidser
Motivation. Dabei konnten alte Vorstellungen und neue Erkenntnisse nebeneinanderstehen,

aber auch miteinander verschrénkt werden, wie die folgenden Ausfiihrungen zeigen sollen.

4.2.1 Kosmische Verbundenheit

Der Hamburger Journalist und Astrologe Albert Kniepf (1853-1924)%%® schreibt in der
Wiener Rundschau in seinem Artikel ,,Mikrokosmos und Makrokosmos®“ Uber die
Wirkungen der Gestirne, die sich ,mitteloar und so mit unwiderstehlicher Gewalt
duBern.<3° Er pladiert fir eine ,,Erneuerung der Astrologie, jener Lehre von dem
Zusammenhang des Menschenschicksals mit gewissen Wirkungen, mit den Bewegungen
und Aspecten der Gestirne*.3 Er benennt verschiedene Dichter, wie Shakespeare®*®! und
Goethe, die von der Wirkmachtigkeit des Fatums Uberzeugt waren und sich Horoskope
erstellen lieBen. Auch derzeit sei ,eine Erweiterung des gegenwadrtigen Standes der
Weltanschauung durch Teilnahme der Vorgange im Weltall mittels (Geburts-) Horoskop*36?
sinnvoll. Die Astrologie sei durch den Materialismus der modernen Naturwissenschaften

verdrangt worden, was Kniepf beklagt. Hoffnung aber kdme durch neue Entdeckungen, da

37 \vgl. Lux, Anna / Paletschek, Sylvia: Okkultismus in der Moderne: Zwischen Wissenschaft, Religion und
Unterhaltung. In: Historische Anthropologie 21/3 (2013), 315-323, hier 317.

38 Kniepf, Albert: ,,Zur Physik der Astrologie®, beschaftigte sich ab 1890 mit Astrologie, sah sich als
Nachfolger Keplers und war Mitglied der Gesellschaft fiir wissenschaftliche Astrologie in Miinchen. Online
unter: URL: http://www.hermes-astrologie.de/kniepf.htm (17.3.2017).

39 Kniepf, Mikrokosmos und Makrokosmos. In: WR 4/6 vom 15. Marz 1900, 125-128, hier 128.

30 Kniepf, WR 4/6, 125.

31 Shakespeare, William: King Lear, 1605/06: ,,Die Sterne sind’s, die Sterne Uber uns, die unsre Sinnesart
bestimmen.«

362 Kniepf, WR 4/6, 128.
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,man nun weil}, dass es allenthalben unsichtbare und sehr verschiedenartig wirkende
Strahlen gibt«.363

Kniepf bezieht sich in seinem Beitrag auf Vorstellungen, die bereits im Altertum in
Mesopotamien (Chald4a)®%* entstanden sind und iiber die griechische und rémische Antike
wirkméchtig wurden. Man ging davon aus, dass sich bestimmte Himmelskorper in festen
Formationen auf berechenbaren Bahnen um die Erde bewegten. Dazu z&hlten Sonne und
Mond3%°, Merkur, Venus, Mars, Jupiter und Saturn. Diesen Planeten wurden iibernatiirliche
Krafte zugeschrieben, die Auswirkungen auf das Leben auf der Erde hatten. Besonders der
Mond galt als einflussreich, sah man doch seine Wirkung auf die Gezeiten. Das begriindete
die Annahme eines ubiquitar wirkenden Vitalprinzipes. Bei alledem galt der Gedanke ,,wie
oben, so unten“*®® der menschliche Korper wurde als imago mundi (Abbild des
Universums) gesehen. Dieser All-Einheitsgedanke kannte keine Trennung zwischen Geist
und Materie, wie sie spéter von Aristoteles (bis Descartes) vertreten und fiir das Christentum
pragend wurde, daraus erklart sich auch die ontologische Aufwertung der Natur. Der
kosmische Reigen der Sterne mit seinen symbolischen Zuschreibungen wurde in den
Tierkreiszeichen dargestellt, wobei sie als unterschiedliche Maglichkeiten des Wirkens
gottlicher Kraft galten. Allgemein wurde angenommen, das menschliche Schicksal ,,stehe in
den Sternen*, es sei vorbestimmt®®’, was der Annahme eines freien Willens zuwiderliuft,
daher spéter vom Christentum bekampft wurde. Dennoch blieb besonders in islamischen
Landern der Einfluss der Astrologie ungebrochen. Von dort aus nahm die Verbreitung
astrologischer Werke nach Europa in der Renaissance wieder zu und wurde zu einer
elementaren Quelle medizinischer Erkenntnis und Behandlung, z.B. in der Signaturenlehre
des Paracelsus. In seinem Werk De tribus Principis (1619) entwickelte Jakob Béhme ein
Weltbild, das von Ideen des Paracelsus beeinflusst ist: die duRere Gestalt offenbart den
inneren Sinn. Den Menschen sah er als einen geistig-seelischen Organismus mit sieben (!)

Grundeigenschaften: der Herbigkeit (salzig), dem Mercurialischen (Bewegung), dem

363 Kniepf, WR 4/6, 125. Er denkt dabei z.B. an die Entdeckung der Réntgenstrahlen 1895 und die
Einfihrung der drahtlosen Telegraphie durch Guglielmo Marconi 1897.

364 Der Okkultist Josephin Peladan (1858-1918) stellte seine Rosenkreuzer-Salons jedes Jahr unter den
Schutz einer anderen ,,chaldaischen Gottheit*.

365 In der Tabula Smaragdina wird die Schopfung als Zusammenspiel der Krafte von Sonne und Mond (=
mannlich und weiblich) personifiziert — in der Alchemie aufgegriffen als Verbindung von Gold und Silber.
366 Erster Lehrsatz aus der Tabula Smaragdina (im 8. Jh. n. Chr. in einem arabischen Text tberliefert, im 12.
Jh. ins Lateinische Ubersetzt).

367 Siehe antike Praktiken wie Orakel, Vogelflug, Leberschau, etc.
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Schwefeligen (Triebe = Feuer), dem Wasser, dem Hall oder Schall (Glockenton) und der
Weisheit. Den sieben () Planeten wurden, je nach Zeit, symbolische Assoziationen
zugeschrieben — so wurden sie verkniipft mit den sieben Himmeln, den sieben Tagen der
Woche, verschiedenen Metallen, den Kardinalstugenden oder Todstinden des Christentums
und den Gaben des Heiligen Geistes. Auf einer dhnlichen Ebene bewegte sich Gustav Jung
(1875-1961), der die Astrologie und ihre Symbole zur Entwicklung seiner Lehre vom
kollektiven Unbewussten heranzog, indem er behauptete, die in der Psyche gespeicherten
Archetypen seien quasi ,,Blaupausen* universeller Erinnerungen menschlichen Erlebens.
Einer weiteren antiken Theorie zufolge, vertreten vom griechischen Philosophen Pythagoras
(570-496 v. Chr.), wolbten sich die sieben Planetenbahnen hemisphérisch tber der Erde,
wobei ihre Drehbewegungen die sogenannte ,,Spharenmusik® schufen (auch unsere
Notenskala besteht aus sieben Hauptnoten). Jakob Béhme griff auch diese ldee auf und
bezeichnete die Welt als eine Harmonie individueller Tone, die von einer Bewegung
»geboren werden,

»gleichwie eine Orgel von vielen Stimmen mit einer einigen Luft getrieben wird, dass eine jede

Stimme, ja eine jede Pfeife ihren Ton gibt, und ist doch nur einerlei Luft in allen Stimmen, welche in
jeder Stimme hallet, je nach dem das Instrument oder die Orgel gemacht ist.%¢

Edmund Bailly schreibt in der Wiener Rundschau tber ,,das ténende Phanomen in der
Natur<®® und ,,die Harmonie der Spharen“3 Im ersten Teil geht er den Erzihlungen
bzw. Mythen verschiedener Vélker nach, die tber unerklarliche Tone, Gerdusche, Larm
oder Musik berichten — wie dem Gesang der Sirenen, dem Larm der wilden Jagd und
ahnlichem. In den Kosmogonien findet er eine Analogie zwischen Ton und Licht, er
versucht daraus den ,,Ursprung des Tones* im Augenblick der Schépfung zu verorten. Dazu
vergleicht er Aussagen aus der Bibel, dem Tao, persischen Quellen und den Upanishaden,
wobei er im Vedanta die ,,genaueste Aufklarung® findet: die zuerst dreifach geartete
Bewegung erzeugte durch ZusammenstoB ,,das Akasa®’!, das unsichtbare Element, das die

Fahigkeit besitzt, den Ton fortzupflanzen“.3”> Im zweiten Teil seines Beitrags priift Bailly

368 Buber, Martin: Uber Jakob Béhme. In: WR 5/12 vom 15.Juni 1901, 251-253, hier 252.

369 Bailly, Edmund: Das tonende Phanomen in der Natur. In: WR 4/11 vom 1. Juni 1900, 167-172 (Teil 1);
WR 4/12 vom15. Juni 1900, 181-184 (Teil 2).

370 Bailly, Edmund: Die Harmonie der Spharen. In: WR 4/14 vom 15.Juli 1900, 250-253.

371 Akasha = Ather bzw. das fiinfte Element. Bei Blavatsky eine feinstoffliche Substanz, die den gesamten
Kosmos durchdringt. Akasha-Chronik = kosmisches Gedé&chtnis, aus dem der hellsehende Mensch schépfen
kann (vgl. kollektives Unbewusste bei C. G. Jung).

372 Bailly, 171.
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die verschiedenen Theorien der Sphé&renharmonie: insbesondere Pythagoras und seine
Anhinger behaupteten eine bestimmte mathematische Ubereinstimmung der musikalischen
mit der kosmischen Harmonie, und nannten das ,,die himmlische Lyra“. In Anlehnung an die
Stufen der diatonischen Leiter und unter Verwendung des Gesetzes der Reihen-Bildung
untersucht nun Bailly die Nebentdne und konstatiert eine ,,Ton- und Planeten-Parallele, die
er einer ,astralen Lyra“ zuordnet — damit erweist er sich als Anhanger der theosophischen

Lehre.3"3

Auch die Vorstellung, dass die Harmonie der Farben der Harmonie der Klange ahnelt, geht
auf die griechische Antike zuriick. lsaac Newton (1643-1727) befasste sich mit der
Spharenharmonie unter diesem Gesichtspunkt, es gelang ihm die Aufspaltung des
Sonnenlichtes mit einem Prisma und er ordnete dem Spektrum in Anlehnung an die
siebenstufige Tonleiter sieben Farben zu. In der TG erfolgte eine neuerliche Popularisierung
dieser Annahmen, Helena P. Blavatsky griff in ihrer Korrespondenzen-Lehre darauf zurick.
In der Meditation sollte die Beziehung des Menschen mit dem absoluten Prinzip und der
Natur mit Hilfe des Wissens von den Korrespondenzen zwischen Farben, Klangen und
Zahlen erkannt und konkret erfahrbar werden.3’* Bereits 1886 hatte sich Blavatsky in einem
Aufsatz mit dem Titel ,,Occult or Exact Science?* mit dem Ph&nomen der Synasthesie
beschaftigt und sie als Ubersinnliche Wahrnehmung bezeichnet, die Sensitiven und
Hellsichtigen gegeben sei.®”® Sie fand in der Wahrnehmung mittels Synisthesie einen

Beweis flr die Existenz der astralen Welt.

Eine weitere seit der Antike gangige Vorstellung war jene, die besagte, die Erde sei nur
einer von zahlreichen bewohnten Sternen. Durch die Erfindung des Fernrohrs und damit
verbundener genauerer Beobachtung wurde dies widerlegt, darauf folgten in der Aufklarung
Annahmen, die eine Idee der Seelenwanderung und der Hoéherentwicklung der Seele nach

dem Tod in Richtung wachsender Vergeistigung behaupteten.®’® In diesem Zusammenhang

373 Edmond Bailly (1850-1916) war ein franzosischer Musiker und fiihrte die Verlagsbuchhandlung Librairie
de I’Art indépendant in Paris, die einen zentralen Treffpunkt fir symbolistische Kiinstler abgab. Dort trafen
sich die Komponisten Claude Debussy und Eric Satie, die Schriftsteller Mallarmé und Huysmans, die Maler
Odile Redon und Puvis de Chavannes. Bailly verlegte Werke von Andre Gide, Paul Claudel, Louis Menard
und anderen, ab 1890 fungierte er als Redakteur des franzésischen TG-Organs Le Lotus bleu.

374 \/gl. Blavatsky, Helena P.: Collected Writings, BCW XII, 519.
375 Blavatsky, Helena P.: Occult or Exact Science? In: The Theosophist 7/79 (1886) 422-431 und 481-494.
Zitiert nach: Rosenberg, 589.
376 Eine Annahme, die auch im Corpus Hermeticum bereits aufscheint. VVgl. Hannak, Kristine: Geist=reiche
Critik. Hermetik, Mystik und das Werden der Aufklarung in spiritualistischer Literatur der Frihen Neuzeit,
Berlin — Boston 2013, 49.
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steht die Theorie des schwedischen Gelehrten Emanuel Swedenborg (1688-1772), der
meinte, dass die Geister der Verstorbenen aller Sterne miteinander in Kontakt stunden und
der damit zu einem Wegbereiter des modernen Spiritismus zéhit.

Als Nikolaus Kopernikus (1473-1543) erkannte, dass die Erde sich um ihre eigene Achse
dreht und dabei die Sonne umrundet, sowie mit weiteren Erforschungen durch Tycho Brahe,
Galileo Galilei, Johannes Kepler (1571-1630)%"" und lsaac Newton kam es zu einer
Trennung in die als Wissenschaft anerkannte Astronomie und die als ,,dubiose
Weissagungsmethode* eingeschatzte Astrologie. Trotzdem blieb ihre Wirkung bestehen,
auch wenn sie manchen Bedeutungswandel erfuhr. Insbesondere die Annahme
ubernatdrlicher Krafte wurde im 18. Jahrhundert auf die ,,unwéagbaren Imponderabilien*

Ubertragen, dazu zahlte man Schwerkraft, Licht, Magnetismus, Elektrizitat und Warme.

Unter dem Titel ,,Hypnotismus und Magnetismus* referiert Carl von Thomassin aus
Minchen in der Wiener Rundschau Uber ein Buch von Schroter, der die Praktiken der
,,altesten Volker des Orients* erwahnt, die ,.theils durch Handauflegen zu heilen suchten®,
,theils ein Weib oder einen Knaben in somnambulen Zustand versetzten, um dann von
diesen wahrend des Hellsehens Angaben von Heilmitteln zu erlangen*3® Er nennt die
Fixationshypnose in China, die Yoga-Praxis der Inder, den Tempelschlaf im alten Agypten
und betont ihre ,.stete Verbindung mit Magie und mystischer Philosophie.>”® In diesem
Zusammenhang verweist Thomassin auf den kirzlich verstorbenen Gelehrten Carl du Prel,
,.der glaubte, dass tatsachlich durch die hellsehende Thatigkeit des transcendentalen Subjects
wéhrend der Hypnose die Kranken hdufig die Art ihres Leiden erkannt und die Heilmittel
gefunden héatten«.38° Weiters fiinrt er aus, dass fir Schroter ,.die Heilungen Jesu® von
ganzlich anderer Qualitat waren, denn ,seine Thaten stehen so hoch erhaben Uber aller
Menschen Thaten, dass nur ein Verblendeter es wagen kann, seine eigenen Thaten mit denen
Jesu vergleichen zu wollen*.3! Durch die Verbreitung des Christentums sei ,,im Osten und

Westen die alte Magie verdréngt® und durch die christliche Mystik ersetzt worden, an Stelle

377 Kepler erweiterte das heliozentrische Weltbild in seinem Werk ,,Harmonice mundi“ um die Erkenntnis,
dass sich die Planeten auf Ellipsenbahnen bewegen und errechnete die Tonhohe aus der
Winkelgeschwindigkeit, mit der derjeweilige Planet um die Sonne kreist.

378 Thomassin, Carl von: Hypnotismus und Magnetismus. In: WR 3/25 vom 15. Nov. 1899, 599-602 (Teil 1);
WR 3/26 vom 1. Dez. 1899, 615-618 (Teil 2); WR 3/27 vom 15. Dez. 1899, 645-651 (Teil 3).

379 Thomassin, WR 3725, 600.

380 Thomassin, WR 3/25, 600.

381 Thomassin, WR 3/25, 602.
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der ,.alten Priester-Magnetiseure traten die Heiligen*.3%2 Durch Verzerrung sei es zu ,,den
furchtbaren Ausgeburten des Hexenwesens® gekommen, bei dem der ,,Hypnotismus und
Suggestionismus, die Epilepsie, Anasthesie, Analgesie, psychische Hyperasthesie und
Halluzinationen eine groBe Rolle gespielt hatten.®®® Das Wissen tber die Magie der
Mystiker hatte Agrippa von Nettesheim (1486-1535) in seinem Werk De occulta
Philosophia bewahrt. Weiter nennt Thomassin Paracelsus®®*, Giordano Bruno (1550-1600)
und Johannes Baptista von Helmont (1577-1644), die sich alle mit Magnetismus
auseinandergesetzt hatten. Helmont sagte in seinem Werk De magnetica vulnerum
curatione: ,,Das Magnale magnum ist keine korperliche Substanz, sondern ein atherischer
Geist, der rein und lebendig alle Dinge durchdringt und die Masse des Weltalls bewegt*.3%
Schliel3lich zitiert Thomassin den ,,von Gott erwahlten Arzt* (Sakralisierung der Medizin)
und erwahnt im Besonderen Friedrich Hoffmann (1660-1742), der den menschlichen
Organismus als Maschine betrachtet habe, die durch den Nervendather in Gang gebracht
werde. Dieser werde ,,im Gehirn gebildet und mittels der Nervenstrdnge durch den Korper
geleitet“.*8 Auch Johann Christian Reil (1759-1813), der Leibarzt Goethes, findet
Erwdhnung — er verdffentlichte 1807 eine Abhandlung Uber die menschliche
Nerventatigkeit, die er auf zwei Systeme zuriickfihrte: das Cerebralsystem (Gehirn und
Ruckenmark) und das Gangliensystem (mit dem Sonnengeflecht als wichtigstem Zentrum —
vergleichbar der mesmeristischen Herz- oder Magengrube).®®” Diese Systeme sollten als
Organe der bewussten (mit aktivem, willentlichen Weltbezug) bzw. unbewussten Seele (die

geheimnisvolle , Nachtseite*) fungieren.®8

In einer Fullnote beschéftigt sich Thomassin mit ,,den Heilungen des Pfarrers Gassner

(1729-1779) und dessen Glauben an bose Geister als Verursacher von Krankheiten, was zu

382 Thomassin, 602.

383 Thomassin, WR 3/26, 615.

384 Theophrast von Hohenheim (1493-1541): Arzt und Naturforscher, bezog sich auf zwei Quellen: die Bibel
und das Buch der Natur, lehnte die Humoralpathologie ab und bezeichnete in seiner Entienlehre als
krankmachende Faktoren ungunstige Sternenkonstellationen, kérperliche Veranlagung, von auen zugefiihrte
Giftstoffe, mentale Ursachen und géttlichen Ratschluss.

385 Thomassin, 616.

38 Thomassin, 618.

387 Darunter wurde das Hypochondrium im oberen Bauchraum verstanden, welches nach Helmont der Sitz
des spiritus vitae ist, der wie eine Sonne nach oben und unten strahlt und belebt — vergleichbar mit dem
prana der Upanishaden.

38 Reil, Johann Christian: Ueber die Eigenschaften des Ganglien-Systems und sein VerhaltniR zum Cerebral-
System, Halle 1807.
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,.vielen Controversen* gefiihrt habe.3° Zum SchluR fiihrt er eine ,,Mrs. Eddy in Boston* an,
die die neue Methode des ,,Mental* oder ,,Psychic Healing* anwenden wirde, was er dem
,Gebiete des Suggestionismus® zuordnet.®*® Im dritten Teil seiner Abhandlung erzahlt
Thomassin tber ,,eine[n] der hervorragendsten Forscher auf dem Gebiete des Magnetismus,

namlich Franz Anton Mesmer.3%!

Franz Anton Mesmer (1734-1815), geboren in Iznang am Bodensee (damals
Vorderosterreich), studierte in Wien Medizin und schloss 1766 mit seiner Dissertation De
planetarum influxu ab, in der er die Wirkung der Gestirne auf den menschlichen Organismus
untersuchte.®®2 In seinem spéter entwickelten Konzept des animalischen Magnetismus geht
er von der Vorstellung aus, dass Mensch und Universum aus den gleichen Stoffen gebildet
sind, alles Leben auf der Erde mit den Himmelskorpern in standigem Austausch steht, sowie
dem Vorhandensein einer alle Kérper durchdringenden Substanz, einem Lebensstoff, den er
Fluidum nannte.3®® In seinem ,,System der Wechselwirkungen* spricht er davon, dass der
Kosmos aus den Substanzen Materie (materia) und Bewegungskraft (vis motrix)®**
aufgebaut sei, die ihre Quelle in den atomi materiales haben und die flr jeden Stofff
hinsichtlich Masse und Eigenschaften wohl definiert und immer gleich seien. Die
Gesamtheit dieser atomi mineriales nennt Mesmer eine ,,Flutreihe® oder ,,Allflut (auch
Elementarfeuer), eine Serie des allverbreiteten Fluidums, die die Nerven(réhren)
durchstrome und fur die Reizbarkeit der Muskelfasern verantwortlich sei. Krankheit entstehe
durch eine Stockung oder Ungleichverteilung des Fluidums, mit Hilfe von Magneten-
Strichen (spater durch Berthrung mit der Hand) kdnne ,,Ebbe und Flut“ erzeugt und die
Disharmonie beseitigt werden — diesen Vorgang bezeichnete Mesmer als Magnetkur.3%®

Seine Methode beruht auf einer physikalisch-mechanistischen Grundlage.

389 Naheres bei: Baier, Karl: Mesmer versus GafRner. Eine Kontroverse der 1770er Jahre und ihre
Interpretation. In: Sziede, Maren / Zander, Helmut (Hg.): Von der Damonologie zum Unbewussten: Die
Transformation der Anthropologie um 1800, (Okkulte Moderne 1) Berlin — Minchen — Boston 2014, 47-84.
3% Thomassin, WR 3/26, 618.

391 Thomassin, WR 3/27, 645.

392\/gl. Schott, Heinz (Hg.): Franz Anton Mesmer und die Geschichte des Mesmerismus, Stuttgart 1985.

398 Kupsch, Wolfgang: Bemerkungen zur wissenschaftshistorischen Einordnung F. A. Mesmers. In: Schott,
Heinz (Hg.): Franz Anton Mesmer und die Geschichte des Mesmerismus, Stuttgart 1985, 44-50, hier 45.
3% Er meint, ,,die von Gott geschaffenen Atome setzen sich in Bewegung und ziehen sich allmahlich an. Sie

verbinden sich je nach der Wirksamkeit der zwischen ihnen wogenden feinen Stoffe mit- und untereinander.
Durch letztere wird auch die Polaritat begrindet. Materie und Bewegung sind die ersten Bedingungen der
Welt. Die Bewegung manifestiert sich verschiedenartig, z.B. als Luft, Ton, usw. Der Magnetismus ist nicht
nur die Kraft, die als Flutstrom zwischen den einzelnen Gestirnen regulierend wirkt, sondern auch die den
belebten Kdrpern innewohnende Kraft, die eine wellenférmige Bewegung hat.

3% Durch diese sollte die Verbundenheit mit dem Kosmos wiederhergestellt werden, auBerdem war es eine
wichtige Leib-Erfahrung.
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Thomassin erwahnt auBerdem Amand Marc Jacques de Chastenet, Marquis de Puységur
(1751-1825), der durch eine Weiterentwicklung eine Trance mit unterschiedlicher Intensitat
erreichte, die er (kinstlich induzierten) Somnambulismus nannte. In diesem verénderten
Bewusstseinszustand konnten paranormale Fahigkeiten, Visionen und religidse Ekstase
auftreten. Hier wurden erstmals interne Wirkfaktoren (das Unbewusste) zur Erklarung
herangezogen.®® Etwa gleichzeitig wurden durch die Swedenborgianer®® die rein
physikalischen Erklarungsversuche der paranormalen Phanomene beim Magnetisieren
abgelehnt und flr diese Wirkungen die Geister Verstorbener verantwortlich gemacht, aus
medizinischen Heilungssitzungen wurden Seéncen, das Mesmerisieren diente nun der
Kontaktaufnahme mit der Geisterwelt — der Beginn des modernen Spiritismus.

Weiters fuhrt Thomassin aus, der schottische Augenarzt James Braid (1795-1860) habe nach
dem Prinzip des Mesmerismus die Hypnosetherapie entwickelt, wobei er das traditionelle
Magnetisieren durch das Anstarren eines glanzenden Gegenstandes in geringer
Augenentfernung ersetzte. Die unter Hypnose auftretenden auRergewdhnlichen Fahigkeiten
waren fur Braid das rein psychisch erklarbare Ergebnis von Suggestion bzw. Autosuggestion
und von einer erhéhten Aufmerksamkeit induziert.3%® Das im Somnambulismus auftretende
Hellsehen konnte damit nicht hervorgerufen werden, demzufolge bestritt er die Existenz von
ibernatiirlichen Wahrnehmungen und berief sich auf Ahnlichkeiten mit 6stlichen

Meditationspraktiken.

Bereits die Anhanger der mesmeristischen Theorien hatten versucht, parallel zur
medizinischen Erforschung der waéhrend der magnetischen Behandlung auftretenden
Phanomene, Analogien in verschiedenen Religionen und Epochen aufzuspiren. In den
Fokus der Aufmerksamkeit kamen vor allem asiatische Religionen, chinesische
Heilmethoden oder schamanische Praktiken, wodurch eine rege Ubersetzungstatigkeit
ausgeldst wurde. Im Kontext dieser Forschungen entdeckte man 6stliche Meditationsformen

und Uberprifte sie auf ihre Anschlussfahigkeit an die europdischen Traditionen. Dieser

3% Mesmer entwickelte dazu seine Lehre vom ,,Instinkt oder ,,Sechsten Sinn‘ (auch sensorium commune),
1785 von Tardy de Montravel in der Herzgrube lokalisiert. VVgl. Sziede, Maren: Jenseits der funf Sinne.
Sinneserweiterung bei Mesmer als Innovation um 1800. In: Sziede, Maren / Zander, Helmut (Hg.): Von der
Dé&monologie zum Unbewussten: Die Transformation der Anthropologie um 1800, (Okkulte Moderne 1)
Berlin — Miinchen — Boston 2015, 85-108, hier 85.

397 Organisierte Form nach der Lehre Emanuel Swedenborgs: 1788 in London gegriindete ,,New Church®,
breitete sich in Nordamerika aus und beeinflusste die Entstehung des Mormonismus und des modernen
Spiritismus.

3% \/gl. Braid, James: Neurypnology or the rationale of nervous sleep considered in relation with animal
magnetism, Manchester 1843.
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Umstand wird in der Wiener Rundschau belegt, indem Thomassin einen gewissen Abbé
Faria erwdhnt®®, der nach einem Indienaufenthalt magnetische und somnambule
Phdnomene ,nach Art der Brahmanen“ erklarte.*®® Jener hielt den magnetischen

Somnambulen fiir einen ,,Concentrierten®!

, wie den indischen Yogi, der sich in Yoga
(Ekstase) Ubte42 Als Konzentration beschreibt er einen Zustand, in dem ,alle
menschlichen Krafte auf einen Punkt gesammelt werden.“‘%® Faria war ein Kritiker des
Mesmerismus, lehnte die Idee des Fluidums ab und erkldrte die im Somnambulismus

auftretenden Phanomene als geistige VVorgange.

Schon die Experimente mit der Magnetisierung von Gesunden zwecks hervorrufen von
Clairvoyance*® durch die somnambulen ,Seherinnen hatten den ,mystischen
Magnetismus* begriindet. Dabei wurden die paranormalen Fahigkeiten und Zustande als
Vorwegnahme einer hoheren Entwicklungsstufe der Menschheit beurteilt. In diesen
Zusammenhang kann die mesmeristische Indien-Rezeption eingeordnet werden. Als
Ausloser fur die Beziehung zwischen dem animalischen Magnetismus und dem indischen
Gedankengut gilt das 1801/02 vom franzosischen Theologen und Orientalisten Abraham
Hyacinthe Anquetil-Duperron (1731-1805) veroffentlichte Oupnek’hat — eine Ubersetzung
von 50 Upanishaden aus dem Persischen ins Lateinische.*® In der Vorrede wird gesagt,
dass (durch Gott gefgt) ,,nach einer festen, wenngleich kaum wahrnehmbaren Ordnung die
himmlischen Korper [Gestirne] vermittels eines Lebensgeistes oder Fluidums auf die
irdischen einwirken“.*% Das Fluidum Mesmers wird mit dem Sanskrit-Begriff prana
gleichgesetzt. Durch weiterfilhrende Uberlegungen hat Carl Joseph Windischmann (1775-
1839) Verbindungen zwischen prana und dem spiritus vitae hergestellt, wobei er fur
letzteren auch das Synonym Pneuma verwendete. Er stellte fest, dass sich im ersten Schritt

der Yoga- Meditation das prana im Herzen sammelt (vgl. Herzgrube bei Mesmer) und dann

39 Faria, José Custddio de (1750-1818): in Goa geborener portugiesischer Priester und Hypnotiseur, spater in
Paris, Freundschaft mit Puysegur; verwendete posthypnotische Suggestion und lieR Elemente indischer
Mystik (Yoga) in seine Experimente einflieRlen.

400 Thomassin: Hypnotismus und Magnetismus. In: WR 3/27 vom 15. Dez. 1899, 645-651, hier 646.

401 Der Begriff wird erstmals von Faria in der Hypnose-Debatte gebraucht.

402 Abbé Faria: ,,De la cause du sommeil lucide ou etude de la nature de I’homme, Paris 1819. Zitiert nach:
Thomassin, 646.

403 Thomassin, 646, FuBnote.

404 Der hochste Grad des Somnambulismus, man kann weit entfernte Ereignisse wahrnehmen sowie in
Vergangenheit und Zukunft schauen: Klassifizierung durch Carl Alexander Ferdinand Kluge (1811).

405 \/gl. Baier, Meditation und Moderne, 203.

406 Qupnek’hat 1, LXXIII. Vgl. Winter, Franz: Eine summa orientalis systematis. In: Wiener Zeitschrift fiir
die Kunde Sudasiens, Bd. XLI1X/2005, 71-105.
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,vom Herzen [...] die Seele mittels des Udana (Aufhauchs) durch die Ader des slfRen Schlafs
(Suschumna) aufwarts ins Hirn und bis zum Scheitel empor[steigt], den Weg nach oben suchend, den
sie insbesondre auch beim Sterben und Verlassen des Leibes in solchen Menschen nimmt, welche
gute Werke gelbt [...]«.47

In der Wiener Rundschau weist Franz Hartmann auf die ,,magische Kunst einiger Yogis und
Fakire des Ostens“4® hin, das waren Manner, die als samnyasins (besitzlose, der Welt
entsagende Manner) unter strengen asketischen Bedingungen lebten und auf dem Weg der
Meditation zu samadhi (Versenkung/Erkenntnis) gelangen wollten. In den Upanishaden
(entstanden ca. 800 v. Chr.) steht der Begriff yoga als Begriff fur mentale und korperliche
Kontrolle sowie im Zusammenhang mit philosophischen Fragen, etwa nach dem Sinn des
Lebens. In den vom indischen Gelehrten Patanjali zusammengestellten und kommentierten
Textsammlungen der Yogasutren wird (ber den achtstufigen Weg des Yoga (Astanga)*®®
berichtet, an dessen Ende sich die individuelle Seele mit dem universellen Urgrund des
Seins vereinen soll (Samadhi).*!® Franz Hartmann bezeichnet in der Wiener Rundschau
Yoga als ,,Weg zur gottlichen Selbsterkenntnis*, als ,,die Kunst, durch den in uns erwachten
gottlichen Geist sich selbst zu beherrschen wund ,Herr (ber alle unsere
Gemithsbewegungen und Gedanken und schliesslich sogar tiber die Functionen des Korpers

zu werden. 41!

Helene Zillmann schreibt in der Wiener Rundschau (iber das ,, Ténende Schweigen“*? und
verlangt in sehr poetischen Worten, durch Konzentration ,,auf die duBere Hiille“**® die
Gedanken hinter sich zu lassen bis man ,,nicht mehr Gedé&chtnis, nicht Vorstellung, nicht
Logik* ist, sondern ,,nur Schauen, Horen und Fiihlen.“*'* Erst wenn ,,das Schweigen in Dir,

um Dich und tber Dir« ist, ,,wirst Du die Stimme der Stille horen.«4'°

407 Windischmann, Carl Joseph: Die Philosophie im Fortgang der Weltgeschichte. Dritte Abteilung: Indien 1,
Bonn 1832, 1351.

498 Hartmann, Franz: Uber die occulte Bedeutung allgemein gebrauchlicher Worte. In WR 5/4 vom 15. Feber
1901, 89-94, hier 93.

409 patanjali: Yogasutra. Zitiert nach: lyengar: Licht auf Yoga, Bern — Miinchen 1993.

410 Ein schlafahnlicher Zustand, das angestrebte Ziel des Sadhaka, Erkenntnis und Einheit mit dem
Géttlichen.

411 Hartmann, Franz: Die Bhagavad Gita der Indier (Das Lied von der Gottheit und die Lehre vom géttlichen
Dasein). In: WR 3/15 vom 15. Juni 1899, 350-359, hier 353.

412 Zillmann, Helene: Ténendes Schweigen. In: WR 3/24 vom 1. Nov. 1899, 572-573.

413 Zillmann, 572.

414 Zillmann, 573.

415 Zillmann, 573.
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Mit diesen Worten beschreibt sie Sinn und Zweck einer Meditation und kommt den heute
ublichen Formulierungen nahe — wenn z.B. (iber Zen gesagt wird, es sei ein Weg sich selbst
zu erforschen und ,,aus dem Larm der auBeren Welt in die Welt der Ruhe und des Seins zu
finden.“*1® Als Anhingerin der Theosophischen Gesellschaft in Deutschland kam Helene
Zillmann mit Yoga in Kontakt. Der Inder Swami Vivekananda (1863-1902) hatte seine
Teilnahme am Weltparlament der Religionen 1893 in Chicago dazu geniitzt, die Bekanntheit
von Yoga zu steigern. Yoga galt (und gilt teilweise heute noch) als ,,uralte indische Lehre*,
erfuhr aber im 19. Jahrhundert zahlreiche Modifikationen.*'’ Laut Vivekananda hat Yoga
den Zweck, das menschliche Bewusstsein zu entwickeln und es stufenweise zur
Selbstverwirklichung bzw. Erleuchtung zu bringen. Dabei ist Yoga Ziel und Weg zugleich:
Ziel, indem es den Menschen von physischen und psychischen Leiden befreit, die
Einstellung zum Leben verandert und die Einheit mit dem Géttlichen (wieder)herstellt*8 —

Weyg, indem es die vielféltigen Methoden bereithalt, die dorthin fihren.

In einem weiteren Artikel der Wiener Rundschau redet Zillman vom ,,Einstrémen des
gottlichen Atems<4'® in ,.das Innerste der Kunst“ bzw. den Kiinstler, der nur aus diesem
Vorgang seine Erkenntnis gewinnt, die er dann als Imaginationen in seinen Werken umsetzt.
Damit bezieht sie sich offensichtlich auf das im Yoga wichtige Prinzip des pranayama. Der
Begriff prana bedeutet Atem, Lebensenergie, Vitalitdt und bezeichnet auch die Seele im
Gegensatz zum Korper. Vivekananda hatte bereits ausgefuhrt: ,,Alles ist Prana. Es bewegt
die Sonne, den Mond und die Sterne. Wir sagen, alles, was im Universum ist, wurde durch
die Vibration des Prana hervorgebracht. Das hochste Ergebnis dieser Vibration ist das
Denken [...].“*?° Diese Definition des Prana entspricht ziemlich genau dem als Energie

gedachten Fluidum im Mesmerismus.

Ayama heillt Lange, Ausdehnen, Ausstrecken oder Zuriickziehen. Somit ist pranayama die
Regulierung des Atems, die Atemkontrolle. Der Atem gilt als Bindeglied zwischen Korper
und Geist, der Mensch macht bei der Geburt den ersten Atemzug und beim Tod den letzten,
er ,,haucht“ das Leben aus. Im pranayama sind lange, tiefe Atemzige erforderlich, die

416 Online unter: URL: http://www.zenzentrum.mishoan.at (28.4.2018).

417 Vgl. Alter, Joseph S.: Yoga in Modern India. The Body between Science and Philosophy, Princeton —
Oxford 2004; Michelis De, Elizabeth: A History of Modern Yoga, London — New York 2005; Singleton,
Mark: Yoga Body: The Origins of Modern Posture Practice, Oxford University Press 2010.

418 Die Geschichte der urspringlichen Einheit und Vollkommenheit des Menschen mit dem Kosmos findet
sich auch in der Hermetik, der Kabbala und der christlichen Mystik.

419 Zillmann, Helene: Ins Innerste der Kunst. In: WR 3/15 vom 15. Juni 1899, 362.

420 \Vivekananda, Swami. Zitiert nach: Baier, Meditation und Moderne, Bd.2, 480.
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rhythmisch erfolgen, dadurch soll der Atem des Individuums (pinda-prana) mit dem
kosmischen Atem (brahmanda-prana) in Einklang gebracht werden. Dabei bleiben die
Augen geschlossen, um ein Umherwandern der Gedanken zu unterbinden. Ein vertieftes
Einatmen und Ausatmen sowie ein Anhalten des Atems induziert eine Verlangsamung der
Atmung und lasst den Geist zur Ruhe kommen. Erst diese Atembeobachtung (vipassana)
und die folgende Beherrschung der richtigen Atmung macht es dem Yogi moglich, seine
Sinne zu kontrollieren und damit die Stufe des pratyahara zu erreichen, wo der Atem von

jeder bewussten Lenkung frei ist und eine spezielle Form der Konzentration ermdglicht.*?

Die Wichtigkeit der Atmung wurde von Vivekananda betont, er empfahl die yogische
Wechselatmung. Diese Gedanken wurden im New Thought aufgenommen, William Walker
Atkinson (1862-1932), alias Ramacharaka, propagierte den ,,Yogi-Reinigungsatem* in
seinen Publikationen. Elizabeth Towne (1865-1960) hob die Bedeutung der Vollatmung
(full breath) hervor, auflerdem entwickelte sie eine besondere Atemform gegen
Depressionen, die den Solarplexus weiten und zur Kontrolle (iber die Emotionen beitragen
sollte.*?? Sie betrachtete das ,,Sonnengeflecht als Zentrum, von dem aus die universale
Liebe den ganzen Korper und seine Aura durchdringt und in die Welt ausstrahlt*?3, was

wiederum an den Ansatz von Windischmann denken lasst.

In vielen Kulturen besteht die Vorstellung vom Atem als dem Hauch Gottes (hebr. ruach). In
der Antike pneuma genannt, wird der Begriff in der christlichen Tradition zu Hagion
Pneuma (HI. Geist) transformiert — das, was den Menschen beseelt. In diesem Sinn ist die
Beseelung Adams (Gen 2,7) zu verstehen. Der géttliche Atem wirkt als Lebensenergie, der
Korper als Gefal fur (mogliche) Prophetie. In China gilt das Qi als Lebensenergie, die allen
physischen und psychischen Funktionen zugrunde liegt. Der in der Theosophie héufig
gebrauchte Topos der Aura steht auch in Zusammenhang mit Atem oder Hauch (von griech.
anwa). Bei Jakob Béhme war vom gottlichen Anhauchen die Rede*?*, ebenso sprach C. G.
Jung in seinen ,,Erinnerungen* vom ,,gottlichen Anhauch“.*?® Auch in der jiidischen Mystik

findet sich dieser Gedanke, wenn Rabbi Hajjim mi-Woloschyn sagt, ,,[...] SO ist es auch bei

421 \/gl. lyengar, B.K.S.: Licht auf Yoga, 34-38.

422 Towne, Elizabeth: Practical Methods for Self-Development: Spiritual — Mental — Physical, Holyoke 1904,
100-101.

423 Towne, Elizabeth: Practical Methods for Self-Development, 21.

424 In der spiritualistischen Genesis-Allegorese wird die gottliche Weisheit weiblich konnotiert und als
»o0phia“ personal gedacht, sie erhdlt eine Funktion in der Kosmogonie und wird in der apersonalen
Metaphorik als ,,Hauch* oder ,,Spiegel (Sap 7,25-26) bezeichnet. Vgl. Hannak, 53.

425 Jung, Carl Gustav: Erinnerungen, Traume, Gedanken, Ostfildern °2016, 230 [1961].
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den drei Aspekten Neschama, Ruach, Nefesch, die gleichsam aus dem Hauch des Mundes

Gottes [...] stromen*.4?®

Daneben wirkten Mesmers Theorien weiter, Carl du Prel bezog sich in der Wiener
Rundschau darauf: ,,Die magnetische Fernwirkung, die erst in neuerer Zeit wieder in
exacter Weise constatirt wurde, war im Anfang des Jahrhunderts schon sehr wohl bekannt,
und Somnambule sind es, welche die Anleitung dazu gegeben haben [...].“*?” Fiir du Prel
bestétigten die Beobachtungen des Somnambulismus die Gbersinnlichen Fahigkeiten der
Menschen und sie bewiesen seiner Meinung nach auch die Existenz ,.einer den leiblichen

Tod Uberdauernden Seele. 4?8

In seiner dreiteiligen Ausfilhrung ,,Die Somnambulen als Lehrer<4?® knipft er an die
Lehren von Franz Anton Mesmer und Karl von Reichenbach (1788-1869)*% an, iber die er
fundierte Kenntnisse hatte. Er spricht den Somnambulen ,.einen sechsten Sinn“ (das
,0d)®L zu, der bei diesen Personen ,.iiber die Empfindungsschwelle gehoben* wird.*3
Diese Annahme geht auf ein géngiges zeitgendssisches Erklarungsmuster zuriick, wonach
die menschlichen Sinnesorgane nur ein gewisses (beschranktes) Spektrum der Natur
wahrnehmen koénnten, die Grenze bilde die Empfindungsschwelle (nach Fechner)*3. Im
Somnambulismus sei diese Grenze verschoben, was die ,,magischen* Fahigkeiten erklére.
Der Somnambule habe neben dem Gehirnbewusstsein auch ein Seelenbewusstsein, das
weiter reicht, und die in ihm titige , Lebenskraft“***, die an den materiellen Tréger, das Od,
gebunden sei. Dieses Od ist das belebende und organisierende Prinzip (im biologischen

Sinn, vergleichbar mit der Entelechie von Aristoteles), es schafft sich den Organismus und

426 \Woloszyner, Chajim ben Isaak: Nefesch ha — Hajjim 1,15, Bnei Brak 1989 [Wilna 1824]. Zitiert nach:
Grozinger, Karl Erich: Judisches Denken, Bd.3, Frankfurt/M. 2009, 329.

427 prel, Carl du: Die Somnambulen als Lehrer, Teil I. In: WR 1/7 vom 15. Feber 1897, 268-273, hier 271.

428 pytlik, Okkultismus und Moderne, 31.

429 Prel, Carl du: Die Somnambulen als Lehrer. In: WR 1/7 vom 15. Febr. 1897, 268-273 (Teil 1); WR 1/8
vom 1. Mérz 1897, 310-314 (Teil 2); WR 1/9 vom 15. Mérz 1897, 343-348 (Teil 3).

430 Engel, Michael: Reichenbach, Freiherr Karl von. In: NDB 21 (2003) 305-307.

431 Reichenbach, Karl von: Odisch-magnetische Briefe, Stuttgart 1852; ,, Aphorismen Uber Sensitivitat und
Od*, Wien 1866.

432 Prel, 268.
433 Fechner, Gustav Theodor (1801-1887): Begriinder des Panpsychismus: Vgl. Fechner: Die Tagesansicht

gegenilber der Nachtansicht, Leipzig 1879.

434 Christoph Wilhelm Hufeland befand in seinem Werk ,,Die Kunst das menschliche Leben zu verlangern«
(Jena 1798): ,,Die Lebenskraft erfullt alles, sie bewegt alles, sie ist htchst wahrscheinlich der Grundquell, aus
dem alle Ubrigen Kréfte der physischen, wenigstens organischen Welt flieRen. Sie ists, die alles hervorbringt,
erhdlt, erneuert [...] ein wahrer ewiger Hauch der Gottheit [...] Die Lebenskraft ist das feinste,
durchdringendste, unsichtbarste Agens der Natur, das wir bis jetzt kennen. Sie Ubertrifft darin sogar die
Lichtmaterie, elektrische und magnetische Kraft [...]«
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aullert sich als Zeugungs-, Bildungs- und Neubildungskraft. Du Prel sagt: ,Das
transcendentale Subjekt ist Vernunft und Wille; es ist ein metaphysisches, bewulit
wollendes, individualistisches Gestaltungsprincip.“4®® Der Lebensprozess ist odische
Bewegung, verbunden mit Lichtphdnomenen (Aura), Krankheit bedeutet Ungleichgewicht.
Weiter erwéhnt du Prel Wasser wegen seiner groflen ,,Odkapazitit“ als Mittel zur
,Ableitung“*%®, dies hatte schon Mesmer in den Baquets**” verwendet. Auch Du Potet*3®
hatte einem ansteckenden Kranken zu den FuRen ein Gefdll mit Wasser gestellt, in das
,,conductoren aus Glas munden“, die den Patienten beriihren. So lieBe sich eine
Ubertragung der Krankheit verhindern.*®® Du Prel zitiert eine Somnambule, die angibt, ,,das
magnetische Fluidum sei durch die ganze Welt verbreitet”, es habe Ahnlichkeit mit dem
Tageslicht und sei ,,eins mit dem den Menschen belebenden, immateriellen Nervenather.«44°
Er schliet aus dem Angegebenen, dass man eine Doppelheit des menschlichen Wesens
annehmen musse, das mit dem materiellen Korper der sinnlichen Welt angehort, mit der
odischen Wesenheit in die unsinnliche eingegliedert sei. Diese Wesenheit sei der
Astralleib®*, der mit seinem transzendentalen Bewusstsein das darstellt, was ,,gemeinhin
Seele* (im metaphysischen Sinn) genannt wird.**? Im Somnambulismus tritt voriibergehend
eine ,,Exteriorisation des Astralleibes und seines Bewusstseins ein, im Tod eine

dauernde.**® Mit dieser Annahme greift du Prel auf eine Theorie Jung-Stillings zuriick.

Heinrich Jung-Stilling (1740-1817) brachte Swedenborgs Vorstellungen*** in seine
mesmeristische Anthropologie ein, danach bestehe der Mensch aus drei Dimensionen: den
auBeren organisierten Korper, den ihn belebenden Lichtkorper und den ewigen Geist. Er

interpretierte den Somnambulismus als einen Zustand, in dem die Verbindung zwischen

435 | oewe, Dr. Theodor: Metaphysischer Darwinismus II1. In: Neue Freie Presse Nr. 10603 vom 1. Mérz
1894, 4.

436 prel, 310.

47 Das waren mit magnetisiertem Wasser und Eisenstiicken gefiillte Wannen, aus denen gebogene
Eisenstangen ragten, an die Schniire gebunden waren, die man mit den um die Wannen sitzenden Patienten
verband.

438 Baron du Potet de Sennevoy, Jules Denis (1796-1881) : frz. Okkultist, ,,Die entschleierte Magie*.

439 prel, 310.

440 prel, 312.

441 Vorstellungen vom Astralleib im Yoga bei: Yogananda, Paramahansa: Autobiography of a Yogi, New
York 1946. Bei Paracelsus (= siderischer Leib): Die Geheimnisse. Ein Lesebuch aus seinen Schriften (hg.
von Peuckert, Will-Erich) Miinchen 1990, 151-155.

442 Prel. 347.

443 Prel, 347.

444 Swedenborg, Emanuel (1688-1772): schwedischer Bergbau-Ingenieur und Universalgelehrter; entwickelte
eine eigene Theorie Uber die ,,Geisterwelt und ihre Verbindung zur irdischen Welt — Vorlaufer fiir die
Entwicklung des modernen Spiritismus.
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Korper und Geist fur kurze Zeit unterbrochen und ein Blick in die Geisterwelt maoglich sei.
Das Hellsehen sei eine partielle Ablosung des Lichtkorpers vom grobstofflichen Leib, eine
teilweise Vorwegnahme des Todes. Diese Ansicht bot spéter einen Anknipfungspunkt flr
die im modernen Okkultismus wichtige Lehre von der Astralreise des Astralkorpers. Auch
die Vorstellung einer Aura ist bei Jung-Stilling bereits vorhanden: ,,Im natiirlichen Zustand
ist die Menschenseele unsichtbar; die magnetisch Schlafenden aber sehen sie wie einen
himmelblauen Lichtschimmer, der den ganzen Korper auf eine gewisse Weise umgiebt, so

daR also jeder Mensch einen seelischen Dunstkreis um sich herum hat [...].«44°

Du Prel entwickelte ein ,Schema zur Erkldrung des Menschen und trennte die
transzendentale und die irdische Ebene in Hinblick auf das Wesen des Menschen*, daraus
folgerte er: ,.das Jenseits ist das anders angeschaute Diesseits.“**’ Die Moglichkeit einer
Trennung des Astralleibes vom physischen Korper erklare das Phanomen des
Doppelgéngers bei lebendigem Zustand (unwillkirliche Trennung, heute als Out-of-Body-
Experience beschrieben), das Phédnomen des Majavi-Rupa (willkurliche Trennung,
Astralprojektion in Theosophie und Anthroposophie), die Citation (durch fremden
Willenszwang) und im Tod als Gespenster (willkirliche Darstellung des Astralleibes) und
Materialisation/Nekromantie (veranlasste Darstellung des Astralleibes).**® Diese Theorien
legte du Prel 1888 in seinem Werk ,,.Die monistische Seelenlehre dar. Hier besteht ein
Anknupfungspunkt mit der Kunst der Wiener Moderne: das Motiv des Doppelgangers
wurde nicht nur im spiritistischen Umfeld bedient, wo man den Beweis von Geistern (durch
Fotographie) erbringen wollte, sondern auch in theosophischem Sinn interpretiert, womit die
Darstellung des fiur Sensitive wahrnehmbaren Astralkdrpers gemeint war. Prominente
Beispiele bilden Egon Schieles ,,Selbstseher 11 (1911) oder Frantisek Kupkas ,,Der Traum*
(1909).449

45 Jung-Stilling, Heinrich: Theorie der Geister-Kunde in einer natur-, vernunft- und bibelméasigen
Beantwortung der Frage: Was von Ahnungen, Gesichten und Geistererscheinungen geglaubt und nicht
geglaubt werden miiRe, Nirnberg 1808, 62. Zitiert nach: Rosenberg, Raphael: Die Kartographie der Aura aus
dem Geist der Wirkungséstetik. In: Neugebauer-Wolk, Monika [et al.]: Aufklarung und Esoterik: Wege in
die Moderne, Berlin 2013, 583-604, hier 590.

446 prel, du: Das Ratsel des Menschen, 105.

447 prel, Carl du: Das Ratsel des Menschen. Einleitung in das Studium der Geheimwissenschaften, Leipzig
1893, 73.

448 prel, Carl du: Die monistische Seelenlehre. In: Ders.: Die Psyche und das Ewige. GrundriR einer
transzendentalen Psychologie, Pforzheim 1971 [Leipzig 1888] 354-373.

449 \gl. Kury, Auren-Darstellungen, 103.
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Abb. 4: Selbstseher I1 Abb. 5: Der Traum
(Egon Schiele, 1911) (Frantisek Kupka, 1909)

In der Wiener Rundschau sinniert Jostenoode in der Rubrik ,,Bucher Uiber Carl du Prels
Ansichten und Kkritisiert, dass jener zu sehr auf das subjektive Prinzip fokussiere, er
berticksichtige nicht das Einwirken der Astralwelt auf den Menschen, was das objektive
Prinzip darstelle. Er hélt die Wirkung von Wundern an Wallfahrtsorten oder durch Reliquien
begrundet durch die ,,ganze dortige, mit Od getrdnkte Atmosphére”, dem ,,Fluidum der
frommen Personen®. Auch sei der Astralkdrper nicht ewig, wie du Prel meint, sondern er
l6se sich langsam auf und erreiche erst im hoéheren manas seine eigene Hille, den

Mentalkorper — womit sich Jostenoode auf die Lehren der Theosophie beruft.**°

Eine ahnliche Sicht zeigt Edmund Hardy in seiner ,,Indische[n] Religionsgeschichte*,
wenn er sagt, dass ,der Verwesungsprozess des é&therischen Doppelgéngers durch
Verbrennen (bei den Begrébnisritualen der Inder) ,,beschleunigt werde. Allerdings mutet
seine Begrindung etwas seltsam an, dass namlich dadurch ,.die furchtbare Geil3el des
Vampyrismus* unmdglich gemacht werde.**! Ob tatsachlich im Europa des beginnenden 20.
Jahrhunderts noch an Vampire geglaubt wurde?*? Oder bezieht er sich auf die indischen

Totengeister (preti)?

Mit seinem Artikel , Die magische Vertiefung der modernen Naturwissenschaft“*3,
ebenfalls in drei Fortsetzungen, pocht du Prel auf die Anerkennung ,,noch unbekannter
Krafte und Gesetze” in der Natur, die man im Mittelalter Magie nannte, nunmehr
Okkultismus. Wieder bezieht er sich auf den Somnambulismus, der F&higkeiten des
Menschen offenbart, ,,die allen Gesetzen der Physiologie zu widersprechen scheinen®. Er

450 Jostenoode, Harald Graevell van: Blcher: Die Magie der Naturwissenschaft. In: WR 3/21 vom 15. Sept.
1899, 511-512.

4! Hardy, Edmund: Indische Religionsgeschichte. In: WR 4/4 vom 15. Febr. 1900, 96.

452 1n der Literatur waren sie noch prasent; Vgl. Stoker, Bram: Dracula, 1897.

453 Prel, Carl du: Die Vertiefung der modernen Naturwissenschaft. In: WR 2/14 vom 1. Juni 1897, 549-554
(Teil 1); WR 2/15 vom 15. Juni 1897, 589-596 (Teil 2).
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zahlt dazu Gedankentibertragung, Hellsehen, Fernsehen und Fernwirken, intuitive Diagnose
und Heilung, die durch psychische Einwirkung als Funktionen der unbewussten Seele
entstehen.*** Auch du Prel benutzt zur Beweisfiihrung seiner Ansichten die Entdeckung der
Rdntgenstrahlen und sieht darin ,,eine physikalische Erklarung fur eine magische Function,
das Hellsehen.**®> AuRerdem meint er:

,»Wenn sich heute die Berichte Uber immer neue Entdeckungen unsichtbarer Strahlen hdufen,

[...] so kann die Wissenschaft ber das Od als umunstoliche Tatsache angenommen werden
[...]e.%%6

Mit Bezug auf Mesmer und Reichenbach sieht er im Od das ,,Vermittelnde zwischen Geist
und Korper“®’, wobei man die Fahigkeit der ubersinnlichen Wahrnehmung ,.nur bei den
Sensitiven* findet.**® Reichenbach behauptete ein dem Magnetismus und der Elektrizitit
analoges, imponderables Agens, das in allen Kérpern enthalten sei und zwei als positiv und
negativ zu unterscheidende Pole besitze. Gewisse nervenreizbare Menschen, von ihm als
,»Sensitive* bezeichnet, seien in der Lage, in dunklen Rd&umen schwache Lichterscheinungen
an Magneten, Kristallen und rund um Lebewesen wahrzunehmen. Die Strahlungen sollten
besonders stark von den Fingerspitzen und dem Kopf ausgehen und eine ,,Aura“ bilden.**°
Dabei klassifizierte er vier Abstufungen der Sensitiven, je nach Intensitat ihrer
Wahrnehmungen. Hochbegabten sei es sogar moglich, verborgene Quellen oder Erzgange
aufzuspiiren — worin der Anfang der Radiésthesie*® zu verorten ist. SchlieRlich weist du
Prel auf die in Mikro- und Makrokosmos gleichermafen enthaltene Urkraft hin, in der er die
Weltseele ,,der Alten“ (griech. Philosophen)®®! erkennt, die spater unter wechselnden
Bezeichnungen durch die Jahrhunderte ,,geisterte*. Reichenbach hat angenommen, dass der
Erdmagnetismus auf das ,,thierische Leben* einwirkt, er sah die Wirkung des animalischen

Magnetismus durch die Hand des Magnetiseurs oder durch das Bestreichen mit Kristallen

454 Prel, 550.

45 prel, Carl du: Die magische Vertiefung der modernen Naturwissenschaft, Teil 2. In: WR 2/15 vom 15.
Juni 1897, 589-596, hier 590.

456 Marx, Jorg (Hg.): Stanislaw Przybyszewski. Kritische und essayistische Schriften, Bd.6, Paderborn 1992,
139.

457 Das Od wird als ausstrahlende Substanz der Materie gesehen, ein Substrat der sinnlichen Empfindungen.
48 prel, WR 2/14, 551.

49 \Vgl. Reichenbach, Carl Ludwig: Der sensitive Mensch und sein Verhalten zum Ode, Stuttgart 1858.

40 Darliber auRerte sich Albert Kniepf (Hamburg): Die Physik der Winschelrute. In: Zentralblatt fiir
Okkultismus vom Juli 1907 (Heft 1); Er verweist auf Reichenbach und sieht eine ,,fluidische Ubertragung*
als Wirkkomponente.

461 Die platonische Weltseele bzw. die Idee eines immateriellen spiritus vitae sind untrennbar mit den Topoi
der Allbelebtheit und einer animistischen Beseeltheit aller Dinge verbunden. Vgl. Hannak, 303.
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als ,.einen Ubergang vom Leblosen zum Lebenden*.*®? Bereits in der Antike und im
Mittelalter hdtte man gemeint, Edelsteine konnten auf die molekularen Lebensprozesse
Einfluss nehmen, gewissermaRen ,,odische Ebben und Fluthen* erzeugen.*%® Die Einwirkung
von Medikamenten, die nur &uBerlich aufgelegt oder angenéhert werden, und dennoch
spezifische Wirkung zeigen (Homoopathie), ist fir du Prel nicht auf Suggestion
zuriickzufiihren, sondern auf eine magnetische Fernwirkung bzw. einen , Transfere.4%4
Entsprechende Versuche in der Charité an 650 Personen (durch Dr. Encausse)*®® hatten die
Heilwirkung bewiesen.*®® Bei Gehirnleiden wurden magnetisierte Kronen aufgesetzt oder
mit magnetisiertem Wasser gefullte Flaschchen auf die Herzgrube gelegt — tibertrug man sie
auf andere Patienten, zeigten sich pl6tzlich bei denen dhnliche Symptome, man vermutete

einen Transfer — fur du Prel das Ergebnis einer odischen Vermischung.

Abschliefend kann man festhalten, dass das Unbewusste als Band zwischen dem einzelnen
Individuum und dem Kosmos gesehen wurde, was sich fiir den Mesmer-Schuler Carl Gustav
Carus (1789-1869) im Magnetismus offenbarte, fir du Prel im Somnambulismus und fiir
den Psychologen und Mitbegriinder der Parapsychologie Max Dessoir (1867-1947) in der
Hypnose. AulRerdem hatten sie &hnliche Vorstellungen vom Aufbau der menschlichen
Psyche, die sich bei Carus in der unbewussten Seele zeigte, bei du Prel im tranzendentalen
Subjekt, bei Dessoir im Doppel-lch.*¢’

In der Wiener Rundschau findet sich eine Erzahlung von August Strindberg, betitelt ,,Zur
Psychologie des Betens“.*® Hier beschreibt er einen Arzt, dessen Kind schwer erkrankt ist.
Mitten in der Krise beginnt jener, durch seine Frau dazu angehalten, zu beten. Am Morgen
tritt Besserung ein und nun sucht der Mann, ein Atheist, nach einer rationalen Erklarung fir
das Geschehen. Er kommt zum Schluss, ,,dass es meine Nervenstréme waren, die die des
Kindes durch Contakt und Leitung regelten.*®® Er tiberlegt, ob physiologisch gesehen sich
,das niedrig stehende Individuum [...] durch dieses Aus-sich-herausgehen nur zu der

bewussten [Reflexion] des Cerebralsystems erhebt.“*’® Weiter meint er, ,weil er seine

462 prel, WR 2/15, 589.

463 pre|, 591.

464 pre|, 592,

45 Encausse, Gérard (1865-1916): Pseudonym Papus; Mediziner, Okkultist, Rosenkreuzer; 1887
Mitbegriinder der Theosophischen Gesellschaft in Paris, verlésst sie 1890 wieder.

466 prel, 595.

467 Fick, Sinnenwelt 126.

468 Strindberg, August: Zur Psychologie des Betens. In: WR 3/19 vom 15. Aug. 1899, 446-449.

469 Strindberg, 447.

470 Strindberg, 449.
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Gedanken auf etwas auBerhalb richtete und das Blut wieder hinauf in das Organ des
Bewusstseins getrieben habe [...], das alle Nervenstrome in Bewegung setzte“*’!, hatte
psychologisch gesehen eine ,,Concentrierung des Wunsches und des Begehrens noch bis
zum bewussten Willen gesteigert und die gréRRte Steuerung der Nervenbewegung® bewirkt.
Ein Gebet sei somit nichts anderes als ein ,,Sammeln aller Bewusstseinskrafte auf einen
Punkt“.#’2 Diese Formulierungen zeigen einerseits Ahnlichkeit mit der Systematisierung von

Reil und andererseits Ubereinstimmung mit der Beschreibung von Meditation.

Eine Rezeption von Jostenoode unter dem Titel ,,Zur Physiologie des Betens® kommt zu
einer anderen Einschatzung. Er bezeichnet das Gebet als ,,mystischen Akt“ und beschreibt
die Wirkung im Sinne der Okkultisten, dass namlich jeder Gedanke ,,eine physische Kraft
ist, die in den Ather geht“.*”® Mit einem Hinweis auf Carl du Prels ,Die Magie als
Naturwissenschaft folgert der Autor, dass bei Menschen in Erregung die Krafte der Seele

gegeniiber dem Korper steigen, daher werde die Wirkung des Gebets ,,eine magische.4™

Einen neuerlichen Bezug auf Carl du Prel bietet ein Beitrag des Miinchner Industriellen und
Theosophs Ludwig Deinhard (1847-1918), der in der Wiener Rundschau seine Ansichten
,,Zur Psychologie des Hellsehens* darlegt.*”® Er kritisiert, dass du Prel zwar sehr viel tiber
den Magnetismus aus franzosischen Quellen zitiere, aber die englische Literatur nicht
beriicksichtige, im Speziellen die veroffentlichten Erkenntnisse der SPR.*® AuRerdem
bezieht er sich auf Charles W. Leadbeaters ,,Clairvoyance, von dem noch keine deutsche
Fassung vorliege. Dieser unterscheidet drei Arten von Hellsehen: erstens das einfache
Hellsehen — hier werden atherische und astrale Dinge in der N&he gesehen; zweitens das
rdumliche Hellsehen — es werden Dinge wahrgenommen, die weit entfernt sind; drittens das
zeitliche Hellsehen — da werden Dinge bzw. Ereignisse in Vergangenheit oder Zukunft
geschaut.*”” Weiter wird unterschieden zwischen &therischem und astralem Sehvermogen:
ersteres wird erreicht durch Veranderung der atherischen Wellenlange, was die Transparenz
von Schachteln, Wanden, Mauern, etc. erklart, durch die man dann blicken konne, ebenso
wie das Sehen des atherischen Doppelgangers. Auch ,,die Wahrnehmungsfahigkeit for

471 Strindberg, 449.
472 Strindberg, 449.
473 Jostenoode, Harald Arjuna van: Zur Physiologie des Betens. In: WR 3/25 vom 15. Nov. 1899, 597-599,
hier 597.
474 Jostenoode, 598.
475 Deinhard, Ludwig: Zur Psychologie des Hellsehens. In: WR 3/21 vom 15. Sept. 1899, 506-511.
476 Carl du Prel war der englischen Sprache nicht machtig.
477 Deinhard, 507.
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Farben werde erweitert, das Gehor und das Gefilhl werden feiner.“4’® Leadbeater weist in
diesem Zusammenhang auf die ,trefflichen Ausflihrungen™ Professor Zollners Uber die
vierte Dimension hin. Ein Vorteil der astralen Sehkraft sei daruber hinaus, nicht nur das
aullere und innere eines Gegenstandes sehen zu kdnnen, sondern auch sein astrales
Gegenstuck — die Aura, die jedes Ding umgibt, nicht nur den Menschen. Weiter zeige die
Aura beim Menschen dessen augenblickliche Gemiitslage, aber durch die Anordnung und
Verteilung der Farben auch die allgemeine Charakter-Anlage des Betreffenden.”® Deinhard
erwdhnt Annie Besants®® Aufsatz ,, Thought-Forms<“!, der 1896 in der englischen
Zeitschrift Lucifer erschienen ist*®, ebenso Leadbeaters ins Deutsche (ibersetzte Schriften
,Die Astral-Ebene* und ,,Unsichtbare Helfer<.*®® Darin warnt jener vor dem Gebrauch
berauschender Getranke, dem Einatmen von betdubendem Ré&ucherwerk und den
Wirbeltdnzen der Derwische zwecks Erzeugung von Ekstase. Ebenso halt er ,,Selbst-
Hypnotisierung durch Anstarren eines gldnzenden Gegenstandes*®* fiir verwerflich, auch
die ,,Methode der Regulierung des Athmens* sowie das ,,Versetzen in Somnambulismus mit
Hellsehen* lehnt er ab, weil es kaum ,,einen dazu vollkommen qualifizierten Lehrer gibt.*®
Damit benennt er einen Grundsatz der Theosophie, Astralprojektionen ohne Abhéangigkeit
von einem Magnetiseur zu vollbringen. Statt dem setzte man auf Konzentrationsubungen zur

Vorbereitung, was spéter zum Einsatz von Yoga fiihrte.*8® AuBerdem zeigt es das Bemiihen

478 Deinhard, 508.

47 Diese Aussage geht auf Helena P. Blavatsky zurtick: Vgl. GruR, Melanie: Synasthesie als Diskurs: Eine
Sehnsuchts- und Denkfigur zwischen Kunst, Medien und Wissenschaft, Bielefeld 2017, 108.

480 Besant, Annie (1847-1933): Englische Sozialistin und padagogische Reformerin, Ubernahm 1891 nach
Blavatskys Tod eine Fihrungsrolle in der TG. Machtkampfe zwischen Olcott, William Quan Judge und ihr
flhrten zur Abspaltung der amerikanischen TG. Vgl. Thomassin, Karl von: Die Theosophin Annie Besant.
In: WR 4/3 vom 1. Febr. 1900, 268-270; Lindner, Anton: Die Theosophin Annie Besant. In: WR 4/14 vom
15. Juli 1900, 254.

481 Besant, Annie /Leadbeater, Charles W.: Thought-Forms, London u.a. 1901. (Rosenberg kritisiert Sixten
Ringbom fiir dieses Datum der Erstverdffentlichung und nennt 1905, da erschien aber bereits die zweite
Auflage).

482 Besant, Annie: Thought-Forms. In: Lucifer vom 19. Sept. 1896, 65-71. Index online unter: URL:
http://wwwaustheos.org.au/indices/LUCIFR.HTM (15.6.2018).

483 Deinhard, 509.

484 Hinweis auf die Hypnosemethode von James Braid.

485 Deinhard, 510.

486 1885 wurde nach Veroffentlichung des Hodgson-Reports durch die SPR die TG umgestaltet: das
Geheimhaltungsgebot wurde aufgehoben und okkulte Praktiken aus dem Programm gestrichen, es blieben als
Hauptanliegen der TG die Verbreitung von Wissen iber okkulte Traditionen und 6stliche Religionen sowie
die Forderung einer altruistischen moralischen Praxis zum Aufbau der universalen Menschheits-
Bruderschaft.
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der Theosophen, sich von den Frihformen der Theosophical Society abzusetzen, wo der
Gebrauch magischer Spiegel*®” sowie von Raucherwerk und Drogen noch iiblich war.*88

Die Ausfiihrungen belegen, dass die mesmeristischen Prinzipien auch im 19. Jahrhundert
noch eine bedeutende Rolle spielten.*®® Nebenbei zeigt sich bei du Prel eine Beeinflussung
durch Lazar von Hellenbach, der sich wiederum an Arthur Schopenhauer orientierte und
dessen dynamische Auffassung der Materie Ubernahm. Das Bewusstsein war laut
Hellenbach eine Hirnfunktion, die beim Tod erlischt, wéhrend die Seele aufgrund ihrer

transzendentalen Eigenschaften den physischen Tod tiberdauert.4%

Der Verein fur wissenschaftlichen Okkultismus in Wien brachte im flinften Heft seiner
Mittheilungen einen Aufruf von L. Malzacher aus Wieshaden ,,an alle Berufsgenossen
[Magnetopathen], sowie an alle Freunde und Gonner des magnetischen Heilverfahrens* mit
der Bitte, ,,Beitrdge zur Erhaltung des von der Gesellschaft der Naturforscher in Berlin im
Jahre 1830 errichteten Grabdenkmals des berihmten Magnetiseurs Anton Mesmer

einzusenden*““** — auch dies zeigt die ungebrochene Popularitit von Mesmer.

AuBer dem Somnambulismus und der Hypnose baut die Suggestionstherapie des
franzosischen Apothekers Emile Coué (1857-1926)*°? auf der mesmeristischen Theorie auf,

heute populdr unter dem Begriff des ,,positiven Denkens®.

Wenn Adolf Graf von Spreti aus Starnberg in der Wiener Rundschau Uber ,,Wille und
Heilung“ nachdenkt, spricht er von der Bedeutung des Willens flr einen Erfolg, im
speziellen durch das suggestive Verfahren.*®® Er bezeichnet Krankheit als Stérung der
notwendigen Ordnung des Organismus und Besserung bzw. Heilung dann als anndhernde
bzw. volistandige Wiederherstellung der normalen Funktionen aller Organe und
Bestandteile. Dies lieBe sich durch Lenkung des Willens bewerkstelligen, ein positives
Denken konne die ,,Widerstandsféhigkeit der eigenen Natur wachritteln und die groBtenteils

noch intakten Krifte* mobilisieren. Man misse die ,,ganze Energie seines Willens* auf die

487 Ein traditionelles Werkzeug der Magie, gebraucht zum Wahrsagen oder Hervorrufen von Geistern —
bereits erwdhnt bei Dupotet und Eliphas Levi, auch verwendet von Paschal Beverly Randolph zur
Herstellung von Visionen und als Kraft zur Befreiung des ,,Doppelgangers®.

488 \/gl. Deveney, John Patrick: Astral projection or Liberation of the Double and the Work of the early
Theosophical Society, Fullerton 1997, 22f.

489 In der Oesterreichisch-ungarischen Badezeitung vom 7. Mai 1887 (Wien; Seite 1 und 10) wird unter dem
Titel ,Suggestion auf die Bedeutung Mesmers und Braids fir die Entwicklung neuerer
Behandlungsmethoden verwiesen.

4%0 Hellenbach, Lazar B.: Eine Philosophie des gesunden Menschenverstandes, Wien 1876.

491 Mittheilungen 1/5 vom 15. Janner 1900, 38.
492 Er nutzte das Prinzip der Autosuggestion zu Heilzwecken.
498 Spreti, Adolf Graf von: Wille und Heilung. In: WR 4/9 vom 1. Mai 1900, 118-120.

82



Bekampfung des Ubels richten, was er mit der Konzentration auf einen bestimmten Punkt
vergleicht, in Analogie zur schopferischen Kraft bzw. Imagination.®®* Das stellt
Verbindungen her zur Praxis der Autosuggestion und zur Meditation. Diese Ansichten
haben im amerikanischen New Thought Aufnahme gefunden, der auf den mesmeristischen
Heiler Phineas P. Quimby (1802-1866) und seine Verbindung zum franzosischen
Magnetiseur Charles Poyen*®® zuriickgeht. Die wichtigsten Vertreter dieser Richtung waren
der Swedenborgianer Warren Felt Evans (1817-1889), die bereits im Beitrag Thomassins
erwihnte Mary Baker Eddy (1821-1910)%%® und Emma Curtis Hopkins (1849-1925). Der
New Thought verstand sich als Protestbewegung gegen eine einseitig naturwissenschaftlich
ausgerichtete Medizin (und eine unzeitgeméaRe Theologie), wobei unterschiedliche Ansétze
gewahlt wurden. Evans entwickelte die Geistheilungssitzung nach der Hypnose-Methode
Braids, der Patient musste stillsitzen, eine gemeinsame Meditation sollte ihn zur Einsicht
bringen, dass seine Krankheit nur ein Irrtum sei. In Evans theoretischen Schriften
vermischen sich 0stliche Einflisse (z.B. Rezitieren der heiligen Silbe OM) mit
okkultistischen Konzepten (Astral-Introjektion statt Astralprojektion) und christlichen
Vorstellungen (Heilung auf Grund von Gnade). Die mesmeristische Annahme einer
physikalischen Kraft wird bei Evans zu einer psychischen (psychic force)*®’, dargelegt in
,» The Divine Law of Cure* (1884).

Als Impulsgeber der modernen Hypnoseforschung und der Psychoanalyse Sigmund Freuds
beeinflusste der Mesmerismus die Entwicklung der modernen Psychotherapie. Arthur
Schnitzler, ausgebildeter Nervenarzt, schrieb 1889 seine Dissertation ,,Uber funktionelle
Aphonie und deren Behandlung durch Hypnose und Suggestion.<4®® Ebenso lassen sich die
wissenschaftliche Erforschung veranderter Bewusstseinszustande und die Parapsychologie
auf mesmeristische Pramissen zurlickfuhren, auch zahlreiche naturphilosophische Ansétze

gehen darauf zurlck, z.B. bei Schelling, Fichte und Schopenhauer.

Die katholische Kirche erklarte den okkulten Gebrauch von Hypnosetechniken in Form von
Hellsehen, Wahrsagen, etc. 1856 zum ,lIrrtum®. Der reine Akt der Anwendung zu

494 Spreti, 118.

4% \gl. Carlson, Eric T.: Charles Poyen brings Mesmerism to America. In: Journal of Medicine and Allied
Sciences (New York) 15/2 (1960) 121-132.

4% Thomassin, WR 3/26, 618.

497 Der Begriff geht auf den englischen Naturwissenschaftler William Crookes zur(ick.

4% \/gl. Anz, Thomas / Pfohlmann, Oliver (Hg.): Psychoanalyse in der literarischen Moderne. Eine
Dokumentation, Bd.1, Marburg 2006, 47.
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Heilzwecken wurde erlaubt®®®, obwohl die im hypnotischen Zustand beeintrachtigte
Funktion des freien Willens immer mit Sorge und Misstrauen gesehen wurde. Die Frage
nach der Moglichkeit sexuellen Missbrauchs oder der Anstiftung zu Verbrechen stand des

Ofteren im Raum.>®

Parallel zu den neuen naturwissenschaftlichen Erkenntnissen setzte eine intensive
Erforschung des Seelenlebens ein, wobei auch hier ein empirischer Ansatz bevorzugt wurde.
Von besonderer Bedeutung sind in diesem Zusammenhang die Untersuchungen Ernst
Machs®®, der als Vertreter des Empiriokritizismus die Einheit von Ich und Welt, von Sein
und Bewusstsein annimmt. Er kommt in seinen ,Beitrdge[n] zur Analyse der
Empfindungen® (1886) zum Schluss:

,Die scheinbare Bestandigkeit des Ich besteht vorziglich nur in der Kontinuitét, in der langsamen
Anderung. [...] Somit setzen sich die Wahrnehmungen sowie die Vorstellungen, der Wille, die
Gefiihle, kurz die ganze innere und &ulere Welt, aus einer geringen Zahl von gleichartigen
Elementen in bald fllchtigerer, bald festerer Verbindung zusammen. Man nennt diese Elemente

gewodhnlich Empfindungen. [...] Nicht das Ich ist das Primare, sondern die Elemente
(Empfindungen) [...] bilden das Ich.*5%

Als einzige Wahrheit gelten ihm Dinge, Menschen und Ich als Komplexe unterschiedlich
verbundener Farben, Formen, Tone und Empfindungen, die einem stdndigen Wandel
unterworfen sind — Katarina Zechelova nennt seine Ansichten einen ,,sensualistischen
Monismus“.>®® Diese Haltung kann in Anlehnung an eine radikalisierte Form der anatta-
Lehre in den Pali-Sutren gesehen werden, wo die Existenz einer handelnden Person
abgelehnt wird — es existiert keine Person, keine Identitdt, nur ein Zusammenspiel der

einzelnen (fiinf) skandhas.

Von den Kinstlern, insbesondere von Hermann Bahr, wurde diese Idee aufgegriffen und
zum Schlagwort ,,Das Ich ist unrettbar“*** umgeformt. Auch Friedrich Nitzsche machte sich
in ,,Jenseits von Gut und Bose* (1886) Gedanken Uber ,,Behauptungen, deren Begriindung

schwer, vielleicht unméglich ist, - zum Beispiel, daf ich es bin, der denkt [...]*°%,

499 \/gl. Katechismus der katholischen Kirche 111/2/1/2117.
500 vgl. Teichler, Jens Uwe: Der Charlatan strebt nicht nach der Wahrheit, er verlangt nur nach Geld,
(MedGG; Beiheft 18) Stuttgart 2002, 151.
501 Mach, Ernst (1838-1916): Osterr. Physiker und Philosoph.
%02 Mach, Ernst: Beitrage zur Analyse der Empfindungen, Jena 1886, 3, 16 und 17.
503 Zechelova, Katarina: Prosa der Wiener Moderne: Arnold Schonberg und Stefan Zweig, Berlin 2017, 30.
S04 Bahr, Hermann: Das unrettbare Ich. In: Neues Wiener Tagblatt vom 10. April 1903, 1-4.
505 Nietzsche, Friedrich: Jenseits von Gut und Bose. Zitiert nach: Wehr, Gerhard (Hg.): Friedrich Nietzsche.
Du sollst der werden, der du bist! (Textauszug Nr. 180: 11, 579f), Stuttgart 2012, 171.
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Ausgehend von den Organen der Empfindungen, den Nerven, wendete sich die
Aufmerksamkeit den ,,Neurosen* zu, schlielflich dem ,,Unbewussten®, dessen Erforschung
Sigmund Freud (1856-1939) beschaftigte. Bekannt ist, dass Freud am Okkultismus
interessiert war, sich aber aus Furcht vor negativen Folgen fir seine ohnehin umstrittene
neue Wissenschaft der Psychoanalyse davon distanzierte. Seine Untersuchung des
Unbewussten erreichte einen ersten Ho6hepunkt mit der Veroffentlichung seiner
,Traumdeutung*°%, die zwar schon im November 1899 erschien, dennoch mit dem
Erscheinungsjahr 1900 versehen war — ein Beweis, dass die Zahlenmystik fir Freud
Bedeutung hatte, seine Studie sollte ein Jahrhundertwerk sein. Sein Interesse an
paranormalen Fahigkeiten, speziell im Zusammenhang mit Hypnose, wurde bereits 1880
waéhrend seiner Studienzeit geweckt. Er hatte an einer Vorfihrung des dénischen
Hypnotiseurs Carl Hansen (1833-1897) im Wiener Ringtheater teilgenommen, war von der
in der Hypnose auftretenden Katalepsie (Gliederstarre) fasziniert, was seine Forschungen
nachhaltig beeinflusste und sagte spiter: ,, [...] Damit war meine Uberzeugung von der

Echtheit der hypnotischen Phanomene fest begriindet.*>%

In Deutschland wurden gegen Ende des 19. Jahrhunderts zwei einflussreiche Vereinigungen
gegrindet: die ,,Psychologische Gesellschaft“ in Minchen und die ,,Gesellschaft fur
Experimental-Psychologie” in Berlin. Zu den Mitbegrundern der Munchner Gesellschaft
(1886) gehorten Carl Freiherr du Prel und Albert von Schrenk-Notzing (1862-1929). Auf
Grundlage der franzésischen Hypnoseforschung fiihrten sie zahlreiche Experimente durch,
die den Zweck hatten, die Fahigkeit zur Telepathie und zum Hellsehen
naturwissenschaftlich exakt nachzuweisen. In der Zeitschrift Sphinx bemihten sie sich um

eine wissenschaftliche Darstellung ihres monistischen Weltbildes.>%

In der Wiener Rundschau wird iiber den ,,Congress fir Hypnologie“ vom August 1900 in
Paris berichtet, auf dem Schrenk-Notzing iiber ,,.Beziehungen des Hypnotismus zur
Hysterie* referierte.® In Berlin verdffentlichten der Arzt und Philosoph Max Dessoir
(1867-1947)%°, der Psychiater und Hypnoseforscher Albert Moll (1862-1939)°!! und andere

506 Freud, Sigmund: Die Traumdeutung, Leipzig — Wien 1900.

507 Freud, Sigmund: Selbstdarstellung. In: GW XIV, 31-96, hier 40.

%8 vgl. Fick, Monika: Sinnenwelt und Weltseele: der psychophysische Monismus in der Literatur der
Jahrhundertwende, Tiibingen 1993.

509 WR 4/18 vom 15. Sept. 1900, 326.

510 Dessoir pragte den Begriff ,,Parapsychologie®. In: Sphinx 7 (1889) 341-344. Quelle: Bauer, Eberhard:
Mesmerismus, Spiritismus und die Anfange der ,,Psychical Research* — Zur Rezeption des Mesmerismus in
der parapsychologischen Forschung. In: Schott, Heinz (Hg.): Franz Anton Mesmer und die Geschichte des
Mesmerismus, Stuttgart 1985, 116-132.
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ihre Positionen in den Psychische[n] Studien, wobei sie sich auf Erkenntnisse der 1882
gegriindeten Londoner ,,Society for Psychical Research® (SPR) und der Pariser ,,Société de
Psychologie Physiologique® stltzten. Ihr Ziel war es, die mystische Dimension der Psyche
néher zu erforschen, insbesondere die Gbersinnlichen Phdnomene im Bereich von Hypnose,
Clairvoyance, Telepathie und Mediumismus — allerdings grenzten sie sich offiziell vom
Spiritismus ab.>'? Den Unterschied zur Sichtweise der Miinchner erklarte Max Dessoir in

513 in denen er schreibt, dass ,.der Grund fir die nicht

seinen Lebenserinnerungen
aufhoérenden Unstimmigkeiten* darin lag, ,,da wir uns zwar an der Oberflache treffen und
verstandigen konnten, aber nicht in der Tiefe, denn Schrenck [-Notzing] glaubte [an Geister]

und ich zweifelte [...].<%*

Diese Zweifel betrafen weite Teile der Wissenschaft, daraus erklért sich der Ausschluss der
,,Psychologie des Okkultismus* vom dritten internationalen Psychologenkongress, der 1886
in Minchen stattfand. Ludwig Deinhard berichtet in der Wiener Rundschau uber de[n]
,LVierte[n] internationale[n] Psychologen-Congress*.5%° Die wesentlich
aufgeschlosseneren Franzosen, deren wissenschaftliche Hypnoseforschungen durch die
Schulen von Jean Martin Charcot (1825-1883) in Paris®® sowie von Hippolyte Bernheim
(1840-1919) und Ambroise-Auguste Liébeault (1823-1904) in Nancy bereits hohe
Aufmerksamkeit genossen, richteten 1900 den vierten Kongress in Paris aus. Sie erlielen
keinerlei Beschrankungen, daher fand sich im Programm ein bunt gemischtes Kaleidoskop
an Themen. Den Vortrdgen und Diskussionen vorhergegangen war eine Exkursion in das
,,Dr. Sollier’sche Sanatorium fur Nervenkranke und Morphinisten* in Boulogne sur Seine
und ein Besuch des ,Irrenasyls von Villejuif“>!" Es waren 340 Kongress-Teilnehmer
angemeldet, darunter ,,mehrere Amerikaner und einige Asiaten®, ferner eine ,,groBere Zahl
weiblicher Doctores philosophiae oder medicinae, von denen mehrere Vortrage hielten«.>8

Diese Aufzidhlung hat ein wenig Ahnlichkeit mit der Présentation ,,exotischer Tiere im Zoo*,

511 Mit Magnus Hirschfeld zusammen einer der Begrinder der modernen Sexualwissenschaft.

512 vgl. Pytlik, Okkultismus und Moderne, 70.

513 Dessoir hatte Blavatsky und Olcott persdnlich kennengelernt, nahm an mehreren Auftritten von Annie
Besant teil, distanzierte sich aber spater in ,,Jenseits der Seele“ (1917).

514 Dessoir, Max: Buch der Erinnerung, Stuttgart 21947, 130.

515 Deinhard, Ludwig: Der vierte internationale Psychologen-Congress. In: WR 4/22 vom 15. Nov. 1900,
388-393.

516 Charcot vertrat die Meinung, dass nur Hysterische hypnotisiert werden konnten. Er legte ein
umfangreiches photographisches Verzeichnis der (hauptséchlich weiblichen) Patienten an, welches spéter
von Egon Schiele zu Studienzwecken benutzt wurde. Auch Sigmund Freud betrieb Studien bei Charcot.

517 Deinhard, 389.

518 Deinhard, 390.
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der spezielle Hinweis auf weibliche Gelehrte muss aber im Zusammenhang mit der
zeitgendssischen patriarchalen Kultur in Europa gesehen werden.®'° Einige Vortrige werden
néher beleuchtet, so die Vorstellung eines ,,musikalischen Wunderkindes* durch Charles
Richet, Professor der Physiologie an der Universitat Paris, wobei betont wird, dass die
Eltern unmusikalisch seien — das erinnert an Debatten um die Vererbungslehre. Der indische
Wander-Redner J. C. Chatterij verwies anschlieBend auf die ,uralte Lehre von der
Palingenesie oder Wiederverkorperung*, die das Talent des Kindes ,,durch vorausgegangene
Schulung in einem friheren Erdenleben® erklare. Obschon Deinhard bekennt, an diese Idee
zu glauben (also Theosoph ist), kritisiert er die schlechte Ausfuhrung des Vortrags, der
dadurch auf wenig Aufmerksamkeit stieR.>?° Der ,,vorurteilsfreie” Genfer Psychologe und
Parapsychologe Theodore Flourney (1854-1921)%?' berichtete iiber seine langjahrigen
Erfahrungen mit einem spiritistischen Medium.>?? Der Sekretar der SPR, Mr. F.W.H. Myers,
sprach Uber den Trance-Zustand einer Mrs. Thompson und vertrat dabei die ,,Spirit-
Hypothese* (Geister-Erscheinungen), weil sich seiner Meinung nach die Annahmen von
Suggestion, Telepathie, Clairvoyance als génzlich unbrauchbar erwiesen hatten. Chatterij
erwahnte die ,,Schule der mentalen Selbst-Controlirung®, womit er die Yoga-Praxis meinte.
In der flinften Sitzung kam es zu einer Rede-Schlacht zwischen Anh&ngern und Gegnern des
Okkultismus, an der sich Dr. Oskar Vogt, der Herausgeber der Berliner Zeitschrift fur
Hypnotismus wie auch Dr. med. Encausse und andere beteiligten. Deinhard schlie3t mit der
Bemerkung, dass es zur Hauptaufgabe werden msse, die ,,Psychologie des Okkultismus*

als wissenschaftliches Forschungsgebiet zu etablieren.?

4.2.2 Magie und Mystik: zwei Wege zur Welt- und Selbsterkenntnis

Auch Gustav Wilhelm Gelmann (1860-1924) griff auf mesmeristische Prinzipien zuriick.
Gelmann, Pseudonym G. Manetho, war ein osterreichischer Militdrbeamter, der privat
Chemie, Medizin und Kunstgeschichte studiert hatte. Ab 1857 fungierte er als Sekretér des
steiermarkischen Landesmuseums. Er lebte in Wien, Graz und auf Sizilien, betéatigte sich als

519 In Osterreich konnten Frauen erst ab 1897 an der philosophischen, ab 1901 an der medizinischen Fakultat
der Universitat Wien studieren; Vgl. Heindl, Waltraud: Frauenstudium in Osterreich. In: Dies. / Tichy,
Martina: Durch Erkenntnis zu Freiheit und Gluck, Wien 1990, 17-26.

520 Deinhard, 391.

%21 Flourney hat 1893 eine Kategorisierung von Synasthesien vorgenommen: Des phénomenes de synopsie,
Paris — Genf 1893.

522 Hglgne Smith (1861-1929): eigentlich Catherine-Elise Miiller, Malerin und ab 1891 spiritistisches
Medium.

523 Deinhard, 393.
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Fotograf und Korrespondent. Als Mitglied okkultistischer Vereinigungen verfasste er Werke
uber Astrologie, Graphologie, Horoskope und interessierte sich fir Hypnose. Er schrieb
Artikel tiber Okkultismus in der Sphinx®?4, 1887 veroffentlichte er sein Buch ,,Magnetismus
und Hypnose®, 1892 scinen ,,Katechismus der Wahrsagekiinste”. Er hielt zahlreiche
Vortrége, unter anderem 1896 einen Uber ,,Rontgen und die Photographie des Unsichtbaren*
in Laibach.5% 1901 referierte er iiber Handlesekunst in Marburg.>2

In der Wiener Rundschau erschien 1899 ein Essay von GeBmann iiber ,,Empfindende
Photographien«.5%" Zuerst beschaftigt er sich ausfiihrlich mit dem ,altchaldaischen,
magischen Bildzauber?, wobei er sich auf Ausfiihrungen von Lenormant®?® bezieht. Der
dabei n&her beschriebene VVorgang habe den Zweck, ,.einer Person auf magischem Wege
Bdses zuzufigen, sie den Planen und dem Willen des Zauberers [...] gefiigig, oder aber auf
unauffalligem Wege ganz unschadlich zu machen*>®® — somit ist es ein Schadenzauber.
Dazu sei es notig, ein genaues Ebenbild aus Wachs, Ton, Erde, Metall oder Teigmasse
anzufertigen, das anschlieBend ,,geweiht und mit dem Namen der jeweiligen Person
versehen werde. Unter dem Aufsagen von Beschworungsformeln werden Knoten
darumgebunden und dann die Figur oder das Bild bespuckt, in bestimmte Flussigkeiten
getaucht, mit Nadeln durchbohrt oder verbrannt. Dieser Zauber beruhe auf ,einer Art
magische Fernwirkung®, die ohne Anwendung von Gegenzauber wirksam werde. Hier zeigt
sich der Glauben an die Macht von Ab- oder Ebenbildern als ,Imagination des
Unsichtbaren®, nicht umsonst wurde im Alten Testament, im Koran und den
byzanthinischen Ikonoklasten ein Bilderverbot ausgesprochen. Magie wird bestimmt als
eine Form der Religionspraxis mit streng funktionalem Charakter und genau definierter
Handlung und Sprache. Sie beruht auf der Vorstellung, dass alles im Kosmos von einer
transzendenten Kraft erfillt ist, auf die man durch magische Handlungen Einfluss gewinnen
kann. Auch Helena P. Blavatsky hat sich in ihren Grundprinzipien der TG auf Magie
bezogen. Sie meinte:

524 Online unter: URL: http://www.austheos.org.au/indices/SPHINXHU.HTM (24.3.2017).

525 Anonym: Theater, Kunst und Literatur. In: Grazer Tagblatt Nr.107 vom 18. April 1896, 5.

526 Anonym: Handlesekunst. In: Marburger Zeitung Nr. 60 vom 21. Mai 1901, 4-5.

527 Gemann, Gustav W.: Empfindende Photographien. In: WR 3/14 vom 1. Juni 1899, 328-331.

2 Die Betonung der Wichtigkeit der ,,Chaldaer« geht vermutlich auf den Roman ,.Zanoni* (1842) des
englischen Neo-Rosenkreuzers Edward Bulwer-Lytton (1803-1873) zurlick, dessen Schriften von Blavatsky
gelesen und verwendet wurden.

529 |_enormant, Francois: Die Magie und Wahrsagekunst der Chald&er, Paris 1878.

5% Gefmann, 328.
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,,Magie, als Wissenschaft betrachtet, ist die Erkenntnis dieser Prinzipien®! und des Weges, auf
welchem die Allwissenheit und Allmacht des Geistes und seine Kontrolle (iber die Naturkréafte vom
Individuum erlangt werden kénnen, wahrend es sich noch im Koérper befindet. Magie als eine Kunst
ist die Anwendung dieser Wissenschaft in der Praxis*.>®

Weiter befand sie:

,,Geheimes Wissen, missbraucht, ist Hexerei; zu guten Zwecken angewandt ist es wahre Magie.
[...] Der Grundstein der Magie ist eine eingehende praktische Kenntnis des Magnetismus und der
Elektrizitat, ihrer Eigenschaften, Wechselbeziehungen und Krafte. [...] Kurz zusammengefasst:
Magie ist spirituelle Weisheit; die Natur die materielle VVerbiindete, die Schilerin und Dienerin des
Magiers [...]«.5%®

Nach dem ersten Abschnitt schlagt Gellmann einen Bogen zum ,magnetisch-
sympathetischen Heilsystem des Paracelsus®, das auf der VVoraussetzung basiere, dass ,,jeder
grobstoffliche Korper von einem gleichgeformten feinstofflichen, seelischen Korper erfillt
sei, dem Lebensgeist®, der auch noch ,aulerhalb der grobstofflichen Grenzen wirksam
sei“.5% Diesen Ansatz der magia naturalis®® sient GeRmann in der Theorie von Mesmer
und der Odlehre Reichenbachs wieder aufleben, neuerdings habe der Direktor der
technischen Hochschule in Paris, Albert de Rochas, durch Fotografien bewiesen, dass
tatsachlich ,,jeder Mensch feinstofflichen Ausstrahlungen von sich gibt, welche je nach
Stimmung und Befinden wechseln.“®*® Durch Untersuchungen an somnambulen Personen
sei festgestellt worden, dass die Empfindlichkeit ihrer Haut in diesem Zustand herabgesetzt
sei, Rochas nennt dies die ,,Exteriorisation der Empfindungsfahigkeit*.>®” GeRfmann
vergleicht nun diese ,,empfindsamen Photographien* mit dem Bildzauber und vermutet eine
ahnliche Wirkung, die er der Ausstrahlung eines ,,besonderen fluidalen Stoffes aus den
Handen mancher Personen*>*® zuschreibt. Als Beweis fiir unsichtbare Kraftwirkungen fiihrt
auch er die kiirzlich erfolgte Entdeckung der Réntgenstrahlen (1895) an.>*°

531 Es gibt keine Wunder, die Natur und der Mensch sind dreieinig.
532 Blavatsky, Helena Petrovna: Isis Unveiled, [1877] 587-590.
533 Ebenda, 590.
53 GeRmann, 329.
5% Hermetisches Wissen mit 3 Grundprinzipien: Ganzheit der Natur als magische Einheit von Geist und
Materie; universales Aquivalenzprinzip; universale Signaturenlehre.
53 GeRmann, 330.
537 GeRmann, 330.
538 In einer FuBnote wird bei Thomassin in WR 3/27, 648 auf entsprechende Experimente und Publikationen
hingewiesen, z.B. Tormin L. ,Magische Strahlen* (1896), Rohm P. J. ,,Der Magnetismus als Heilkraft*
(1896), Dr. Barduc aus Paris ,,L.’atmospheére fluidique de I’lhomme* (1896).
539 Gefmann, 331.
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Dem norwegischen Maler Edvard Munch (1863-1944) diente diese Entdeckung zur
Erklarung der (spiritistischen) Geisterwelt und gleichzeitig spiegelt sich seine Kenntnis der

zeitgenodssischen Diskurse um das Leib-Seele-Verhéltnis darin wieder:

,»Was sind wir? Eine Ansammlung von Kraft in Bewegung — ein Licht das brennt — mit einem
Docht — wie die innere Warme — so die duBRere Flamme — und noch ein unsichtbarer Flammenring —
Hétten wir anders beschaffene Augen — kdnnten wir wie mit Rontgenstrahlen unsere blofRen Dochte
sehen — das Knochengerist [...] Weshalb also sollten nicht andere Wesen mit leichteren geldsten
Molekdilen sich in uns und um uns bewegen — Seelen von Verstorbenen — Seelen unserer Liebsten —
und bose Geister. %4

Munch malte 1895 ein Selbstbildnis, das im Vordergrund einen Knochenarm zeigt.

Abb.6: Selbstbildnis
(E. Munch, 1895)

Wenn Albert Rochas ausfiihrt, dass ,,bei jedem lebenden Menschen ein Fluid existiert,
welches langs der Nerven kreist, so wie der elektrische Strom eines Telegraphennetzes langs
der metallischen Dréhte kreist, so liefert er Frantisek Kupka eine Erklarung flr seine
Ansicht, der Kinstler sei ein Medium, das selbst Vibrationen empfange und ausstrahle, die
er dann auf das Werk Gbertragen wiirde.>*! Diese Annahme erinnert stark an die Aussagen
des amerikanischen Mediums Andrew Jackson Davis (1826-1910), der die spiritistischen
Phédnomene auf physikalische Prinzipien zurlckfuhrte: dass ndmlich elektrische Vibrationen
aus dem Zirkel der Teilnehmer entstiinden, die sich auf die aus feinstofflicher Materie

bestehenden Geister tbertragen wirden.

%0 Loers, Veit (Hg.): Okkultismus und Avantgarde. Von Munch bis Mondrian 1900-1915
(Ausstellungskatalog der Schirn Kunsthalle Frankfurt/M.) , Ostfildern — Ruit 1995, 156.
541 Kury, Aurendarstellungen, 107.
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Heinrich Driesmans (1863-1927)**? aus Berlin verwendet in der Wiener Rundschau im
Artikel ,, Telepathie>*® fir seinen Vergleich zwischen Telepathie®** und den Wellenringen,
die ein ins Wasser fallender Stein erzeugt, Erkenntnisse tber elektromagnetische Wellen.
Diese breiten sich wie Licht und Schall wellenférmig und auch mit der gleichen
Geschwindigkeit aus. Ebenso beschreibt Driesmans die Ubereinstimmung von zwei
,verwandten” Seelen, deren ,,Herzen im gleichen Rhythmus* schlagen, deren ,,Seelen sich
aufeinander einstimmen® — um die ,,groRe Liebe“, die ,,Weisheit des Leibes*, die

LAllwissenheit und die ,,atmende Seele des Alls“ zu begriinden.>*®

Carl Buttenstedt (1845-1910), peuBischer Bergsekretdar und ein Vertreter der
Naturheilkunde, veroffentlicht in der Wiener Rundschau einen Beitrag uber ,,Die
Ubertragung der Lebenskraft, den er mit einem Mesmer-Zitat einleitet: Die beste
Medizin fir den Kranken ist der Gesunde*.>*® Er behauptet eine unsichtbare Ur-Strahlung,
die im menschlichen Karper ,,dhnlich vor sich geht wie der Lauf der elektrischen Welle, die
durch den Draht fahrt“.>*” Am intensivsten stréme sie an den Korperenden aus, also am
Kopf, an den Fingern und Zehen, an der Nase, der Zungenspitze, den Ohren und den
weiblichen Briisten. Er verweist auf den ,,weit tber die Grenzen Osterreichs bekannten Dr.
med. J. Gratzinger<>*8, der wie er selbst der Ansicht sei, dass ,,die Hand des Ubertragenden
[Magnetiseurs] nur eine Correctur der molecularen magnetischen Polarisation des Patienten*
bewirke.>* Eine bildnerische Umsetzung dieser Idee der Ur-Strahlung (= Aura) stellt Oskar

Kokoschkas Gemalde von Lotte Franzos (1909) dar.5*

542 Driesmans stand der ethischen Gesellschaft Moritz von Egidys (1847-1898) nahe, war Mitglied der
Gobineau-Gesellschaft und Mitarbeiter der Politisch-Anthropologischen Revue; vertrat volkische, teilweise
extreme Positionen. Seit 1899 Herausgeber der Zeitschrift Ernstes Wollen.

%43 Driesmans, Heinrich: Telepathie. In: WR 4/20 vom 15. Okt. 1900, 359-361.

544 Im Neuen Wiener Journal Nr. 5725 vom 28. Sept. 1909 wird auf Seite 3 tber einige Falle von Telepathie
berichtet — mit einem Verweis auf ,einige beglaubigte Falle des franzdsischen Astronomen Camille
Flammarion“ (1843-1925), der diese in seinem Werk ,,Ratsel des Seelenlebens* (1908) dargelegt habe.

%45 Driesmans, 360f.

546 Buttenstedt, Carl: Unser Leben und Tod. Die Ubertragung der Lebenskraft. In: WR 4/7 vom 1. April

1900, 154-158, hier 154.

547 Buttenstedt, 155.

548 Gratzinger, Dr. Josef (1863-1924): Dieser Arzt und Magnetopath wird auch erwahnt bei: Schrodter, Willy:
Okkulte Historietten, St. Goar 0.J., 107f.

549 Buttenstedt, 156.

550 Kokoschka, Oskar (1886-1980): dsterr. Expressionist.
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Abb. 7: Lotte Franzos
(O. Kokoschka, 1909)
Die Kunstler empfanden sich als Propheten, als Seher, und die Entdeckung der
Rontgenstrahlen bestétigte sie in ihrer Auffassung, dass in Analogie zu diesem Phéanomen

ihr ,,hellsehendes Auge* das Unsichtbare wahrnehmen kénne.>*

Frantisek Kupka verfertigte ein Bild, das eine skelettartige Struktur sichtbar macht, bei ihm
sind es jedoch nicht die Knochen, sondern das Nervensystem mit Gehirn und Riickenmark
(vgl. Johann Christian Reil), das er darstellt — es sollte ein Hinweis auf die ,.tieferliegenden
Schichten der Wirklichkeit* sein.>®2

Abb. 8: Fantaisie physiologique Abb. 9: Tote Mutter
(F. Kupka, 1923) (E. Schiele,1910)

51 Vgl. Kury, Aurendarstellung, 107.
%2 Kupka, Frantisek: Fantasie physiologique. Siehe: Kury, Astrid: Aurendarstellung im Wiener
Expressionismus, 107.
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Bei Egon Schieles Gemélde ,,Tote Mutter ist der Embryo wie auf einem Réntgenbild
dargestellt. Diese Abbildung wirkt wie die Demonstration einer Aussage von Helena P.
Blavatsky in ,,Isis Unveiled“: ,,Man is a little world — a microcosm inside the great universe.

Like a foetus, he is suspended by all his three spirits, in the matrix of the macrocosmos;
[..]7.58

In ,,Ahnungen und Lebenswellen* weist Heinrich Driesmans in der Wiener Rundschau®*
auf die im Volksglauben verankerte Tatsache hin, dass es ,,Sonntagskinder* und Menschen
mit ,.gliicklicher Hand“>*® gébe, denen alles gelingt. Fir Driesmans ergibt sich diese
Féhigkeit aus Vorahnungen, fir deren Entstehen er analog zu den ,Luft- oder
Atherschwingungen® der drahtlosen Telegraphie sogenannte ,,Lebenswellen verantwortlich
macht. Diese seien ,,unausgesetzte feinste Vibrationen, die von den Gehirnnerven ausgehen*
und auch auf andere bertragen werden konnen. Je hoher die geistige Entwicklung eines
Menschen, desto héher die Empfanglichkeit — besonders hoch im Traum und bei Dichtern
und Philosophen. Deshalb sei es wichtig, seine inneren Sinne zu entwickeln bzw.

,,nachtwandlerisch anhauchen* zu lassen, um die Harmonie des Geisteslebens zu férdern.>%

Eine wichtige Rolle spielte bei diesen Auseinandersetzungen die ,,Society for Psychical
Research (SPR) in London, eine 1882 gegriundete Gesellschaft fiir ,,Experimental-
Psychologie und psychische Forschung®, die es sich zur Aufgabe gemacht hatte,
unerklérliche ,,okkulte* Phanomene zu ergriinden. So findet sich in der Wiener Rundschau
vom April 1900 ein Artikel ,,Uber Telepathie®, der (iber die unterschiedlichen Deutungen
dieses Phanomens bei Todesfallen berichtet: Henry Sidgwick (1838-1900), Mitbegriinder
und erster Prasident der SPR, nimmt eine ,,causale Wirkungsmaoglichkeit des Sterbenden in
der Ferne an“. Liébeault denkt an ,,Gehhirnwellen, die vom Sterbenden ausgehen und das
Gehirn des telepathisch Berlhrten in Schwingungen versetzen“. William Crookes zieht
Parallelen zu den Rdéntgenstrahlen, wéhrend Prof. Dr. Constantin Gutlerbet (1837-1928),
Priester und Theologieprofessor in Wirzburg sowie Mitglied der 1876 gegriindeten Gorres-
Gesellschaft, in der Zeitschrift Natur und Offenbarung (Bd.45, 449ff.) alle diese
Erklarungen ablehnt. Er argumentiert, es sei eine ,,tausendfaltig bestatigte Erfahrung, dass

sich der Tod einer Person [...] in der Seele eines Anderen trotz meilenweiter Entfernung

553 Blavatsky, Helena P.: Isis unveiled, London — New York 1877, 212.

554 Driesmans, Heinrich: Ahnungen und Lebenswellen. In: WR 4/24 vom 15. Dez. 1900, 432-436.
555 Driesmans, 435.

5%6 Driesmans, 436.
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durch ein psychisches Phinomen* mitteilen kann.>®’ Hier zeigt sich das Auseinanderdriften
der Erklarungen: physikalische Ursache versus psychisches Geschehen.

In seinem Werk ,,Aus iibersinnlicher Sphére* beschaftigte sich GeBmann eingehend mit den
Phédnomenen der Hypnose, des Magnetismus, des Somnambulismus, der Telepathie, der

Sensitivitat und des Mediumismus.>°8
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Abb. 10: G. Manetho Abb. 11: Hypnose
(G. W. Gessmann)

AuRerdem verfasste er ein eigenes Kapitel tiber die Magie der Zahlen und meinte: ,,Wo wir
in der Natur hinblicken, treten uns Zahlenverhéltnisse entgegen, vor allem in uns selbst* und
schloss daraus, dass dies dazu beigetragen habe, ,,um im Menschen einen gewissen Glauben
an eine den Zahlen innewohnende mystische Eigenschaft zu erwecken*.>*® Dieser Glaube an
den symbolischen Gehalt von Zahlen fuRt auf astrologischen Grundsétzen, die untrennbar
mit der Zeitmessung verbunden sind, im Kosmos und auf der Erde. Daher kennen fast alle

Religionen eine Vorstellung von der Einteilung der Zeit in sogenannte ,,Weltzeitalter*.

57 Anonym: Rundschau: Die Spiritualistische Bewegung: Uber Telepathie. In: WR 4/8 vom 15. April 1900,
206-207.
%8 Manetho, (GeRmann) Gustav Wilhelm: Die Wunder der modernen Magie in den Phanomenen des
Gedankenlesens, des Hypnotismus, Mesmerismus, Somnambulismus; der Sensitivitat, der Psychometrie, der
Telepathie und der sogenannten ,,mediumistischen Erscheinungen®. Wien — Pest — Leipzig 1890.
59 GeRmann, Gustav W.: Aus Ubersinnlicher Sphare. Einblicke in das Gesamtgebiet der okkulten Naturlehre,
Wien — Leipzig 21921, 321.
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In diesem Zusammenhang charakterisiert Franz Hartmann das Ende des 19. Jahrhunderts als
,Weltuntergang“®®, weil es eine Prophezeiung gab, die diesen fir den dreizehnten (1)
November 1899 voraussagte. Er meint, ,,diesmal werde es ernst werden“ und bezieht sich
dabei auf die zirkuldre Zeitrechnung der Brahmanen, indem er einen ,bedeutsamen
Abschnitt des Kali-Yuga“ konstatiert, der fur Umbriiche stiinde®!: fur Anarchismus,
Gesetzlosigkeit, Missachtung der Heiligkeit der Ehe, Heuchelei und Geldgier, Krieg und
Vertreibung. Diese Vorhersagen fanden sich vergleichbar in den indischen Puranas und der
Bibel. Allerdings sei die Ankundigung des Weltuntergangs nicht wortlich zu verstehen,
sondern die ,,Veranderung wird ndmlich im Gemithe der Menschheit selbst vor sich gehen,
und das Resultat eine héhere Weltanschauung und vermehrte Selbsterkenntnis sein«.>%? Er
wirft den christlichen Kirchen Missstande wie , Autoritatenglaube [...] und Egoismus*°%3
vor, die abgelegt werden miussten. Ebenso misse man endlich erkennen, dass die
Erzdhlungen der Bibel Kkeine historischen Wahrheiten seien, sondern ,.bildliche
Darstellungen ewig stattfindender Vorgange in der Natur<.®** Er fordert zum Schluss
,religere“, was ,,das Zuruckbinden der Seele zu ihrem Ursprung bedeute* - und die
Erkenntnis beinhalte, dass ,,der Gottesfunke im Herzen der Menschen zur Flamme werde, in
welcher alle Leidenschaften verschwinden und in deren Licht der Mensch seine alles
umfassende Gottheit erkennt*.5%°

Auch Ende des 19. Jahrhunderts war der Glaube an die Bedeutung von Zahlen weit
verbreitet, das Lotto-Spiel ungeheuer beliebt, die Annahme einer negativ besetzten Zahl 13
wirkt bis heute nach.®® Man schrieb bestimmten Zahlen aber auch Einfluss auf das eigene
Leben zu, bekannt ist, dass fur Arnold Schonberg die Zahl 23 eine besondere Bedeutung

hatte. Ebenso beschéftigte sich Alban Berg mit Zahlenmystik.>®

560 Hartmann, Franz: ein Weltuntergang. In: WR 3/22 vom 1. Okt. 1899, 520-524 (Teil 1) und WR 3/23 vom
15. Okt. 1899, 545-547 (Teil 2), hier

561 Der Vorstellung von philosophischer Weltkreislauflehre und zyklischen Weltzeitaltern setzte Augustinus
von Hippo (354-430 n. Chr.) ein lineares Zeitkonzept entgegen: Von der Erschaffung der Welt aus dem
Nichts durch Gottes performativen Sprechakt bis zum jiungsten Gericht: De civitate Dei, XI,4 und XII, 11.
Vgl. Hannak, 46.

%62 Hartmann, 520.

%63 Hartmann, 521.

%64 Hartmann, 522. Er bezieht sich dabei vermutlich auf die Ablehnung der historisch-kritischen Bibelexegese
durch Papst Pius 1X.

%65 Hartmann, 547.

%6 In Flugzeugen gibt es keine Reihe 13, in amerikanischen Hotels keinen 13. Stock. Viele Menschen
schreiben Freitag, dem 13. einen negativen Einfluss zu.

%7 Vgl. Gratzer, Wolfgang: Zur ,wunderlichen Mystik* Alban Bergs. Eine Studie, Wien — K6In — Weimar
1993, 17.
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Zentral fiir GeBmann war in diesem Zusammenhang vor allem die Mdglichkeit der Deutung
der Zukunft, denn er befand: ,,Nichts auf der Welt geschieht durch Zufall. Alles vollzieht
sich nach zahlenmaRig feststellbaren, festen Gesetzen“.>®® Hieraus erklart sich seine

Vorliebe fur das Erstellen von Horoskopen.

Dass der Glaube an die Wirksamkeit von Magie im Volk auch Ende des 19. Jahrhunderts
noch fest verankert war, beweist ein Artikel in der Wiener Rundschau. Uberdies
veranschaulicht er die Unbeliebtheit von Pius IX. (1792-1878). Karl von Thomassin aus
Minchen schreibt tGber den Aberglauben vieler Italiener, die da meinen, dieser Papst habe
den ,,bosen Blick”, er sei ein ,,Gettatori“.°®® Der Widerwillen des italienischen Volkes
griindete unter anderem auf dem Umstand, dass der Pontifex gegen Garibaldi und seinen
,,Zug der Tausend* auf Rom die Hilfe franzdsischer Truppen in Anspruch genommen hatte.
Auch die plétzlichen Todesfalle des Osterreichischen Botschafters Graf Crivelli und des
neapolitanischen Kardinals d’Andreae im Jahr 1868 schrieb man seinem ,,magischen*
Einfluss zu. Selbst dem Segen des Papstes begegnete man mit Misstrauen und versuchte
einen Gegenzauber, indem man dem bdsen Blick durch eine Geste, namlich dem
Ausstrecken des zweiten und funften Fingers, dem sogenannten , Teufelsgrufi®,
entgegenwirken wollte — ein Beispiel fur die apotropaische Funktion eines ,,Zaubers®. Die
Griinde fir die fortdauernde Wirkung dieses Glaubens an Magie sieht Thomassin in der
Analogie zur Tétigkeit von modernen Hypnotiseuren gegeben. Auch diese beruhten auf
einer , Kraftwirkung aus der Ferne®, die auf das ,,Subliminal-Bewusstsein“ (unterschwellige

Wahrnehmung von Reizen) des betreffenden Menschen einwirkten.>"

Eine Reaktion auf die Verunsicherung der Menschen angesichts der modernen
Entwicklungen lag in einer deutlichen Hinwendung zu mystischen Vorstellungen, wobei es
sich keineswegs um eine ungebrochene Kontinuitat alter Traditionen handelt. Als
Nebenerscheinungen der Mystik gelten Ph&nomene wie Auditionen (das Hoéren von
ubernatdrlichen Stimmen — z.B. bei Swedenborg), Elevationen (Schweben iber dem Boden
oder Entriickung in hohere Sphéren) oder Visionen (Gott, Engel, Ddmonen, Geister oder
Zeitreisen, Wechsel der personlichen Identitdt). Diese als Paramystik bezeichneten
Erscheinungen werden dem Gebiet des Okkultismus zugeordnet, obwohl sie zumindest

ansatzweise auch in klassischen Mystik-Texten vorkommen bzw. entsprechend interpretiert

568 Gefmann: Aus Ubersinnlicher Sphare, 326.
%69 Thomassin, Karl von: Gettatori. In: WR 3/23 vom 15. Okt. 1899, 556-558.
570 Thomassin, WR 3/23, 558.
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werden konnen, z.B. bei Meister Eckharts Predigt tber die Seele (Pr 13, 1/158, 20-23), wo
die ,,unmittelbare Kenntnis anderer Raume* dann mit Telepathie vergleichbar wére, die
Prophetie mit der Erfahrung anderer Zeiten. Reinhard Margreiter bescheinigt den
parapsychologischen Phanomenen einen vergleichbaren Ursprung und eine vergleichbare
Tendenz wie dem ,.eigentlichen* mystischen Weg, sie fuhrten aber nicht zur unio mystica
und der Aufhebung aller Gegenstandlichkeit.>™

Beschreibt also Mystik eine bestimmte religiose Erfahrung, gebunden an eine genau
definierte Tradition, wird in der Forschung der Begriff Mystizismus fiir eine Strémung
verwendet, die im 18. Jahrhundert entstand und (in teilweise abwertender Weise) fir alles
,,mystisch-magische*, Geheimnisvolle, Unerklarliche steht.

In dieses Schema lassen sich die Publikationen der schwedischen Schriftstellerin Selma
Lagerlof (1858-1940) einordnen, die offenbar in Wien sehr geschatzt wurden. Neben der
Bearbeitung religidser Themen widmete sie sich der Vielschichtigkeit der Psyche und
Frauenfragen. Sie hatte 1895/96 mit ihrer Freundin Sophie Elkan eine Italienreise
unternommen®’? und war dort auf eine alte Legende gestoRen, die sie bearbeitete und unter
dem Titel ,,Santa Caterina di Siena“®’® in der Wiener Rundschau verdffentlichte.®* Ihr
zentrales Thema war die Sthne von menschlicher Schuld sowie die versdhnende und
erlésende Kraft der Liebe — in diesem Fall die N&chstenliebe einer Nonne zu einem zum Tod
Verurteilten, gleichzeitig aber auch die Liebe zu Christus, die Erlosung bedeutet und zu der
sie den Delinquenten hinflhrt. Eine Kritik in der Wiener Zeitung bescheinigt der Dichterin
besondere Einbildungskraft und bedient sich dabei zahlreicher religidser Metaphern:

»[...] allen [Geschichten] liegt ein wunderbarer Tiefsinn des Herzens und jener mystische Zug
zugrunde, der von einem Werke zum anderen starker und bestrickender an ihr hervortritt. Immer
mehr liebt sie, Innenvorgdnge in das Walten geheimnivoller Méachte zu kleiden; Visionen und
Spukgestalten huschen voriber, seltsam packend in ihrer Schemenhaftigkeit; helle Engel leuchten in
die Tiefen der Holle hinein, und im Lichtmeer des Himmels wird das Antlitz Gottes sichtbar, des
Urquells jener >Giite der Liebe<, die allein vom Uebel erlést. [...].“™

571 vgl. Margreiter, Reinhard: Erfanrung und Mystik. Grenzen der Symbolisierung, Berlin 1997, 108f.

572 \gl. Lagerlof, Selma: Liebe Sophie — Liebe Valborg. Eine Dreiecks-Geschichte in Briefen, (hg. von
Wolandt, Holger) (Aus dem Schwed. von Ruegger, Lotta / Wolandt, Holger) Stuttgart 2016, 61.

573 Santa Caterina di Siena (1347-1380): Mystikerin.

574 Lagerlof, Selma: Santa Caterina di Siena (Ubertragung aus dem Schwedischen von Francis Maro). In: WR
1/10 vom 1. April 1897, 366-375.

575 Walden, Bruno: Skandinavische Literatur, Legenden und Erzahlungen von Selma Lagerl6f. In: Wiener
Zeitung vom 25. April 1902, 25.
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Die Literaturkritikerin und Ubersetzerin Marie Herzfeld (1855-1940)°"® machte
skandinavische Autoren wie Ibsen, Knut Hamsun®’’, Jens Peter Jacobsen, Bjornstjerne
Bjornsen, Ola Hansson und Arne Garborg®® in Wien bekannt. In der Wiener Rundschau
erschien ihr Essay ,Die skandinavische Litteratur und ihre Tendenzen“ in

Fortsetzungen®’®, unter anderem schrieb sie:

..[...] eine solche Kultur der Innerlichkeit bereitet sich unter den jungen Dichtern Skandinaviens vor.
Sie betonen das Gemdit [...], ihre Religion neigt sich einem seelenvollen Pantheismus zu, [...] ihre
Bestrebungen sind mehr kulturell als wirtschaftlich und politisch, ihre letzte Sorge ist der Mensch
und seine Erhohung [...]°%8

Alfred Neumann aus Wien veroffentlichte in der Wiener Rundschau eine enthusiastische
Kritik Gber den polnischen Dichter Stanislaw Przybyszewski (1868-1927) unter dem Motto
,Zur Charakteristik Stanislaw Przybyszewskis®“. Er beschreibt ihn als einen, ,.der das
reinste, oft wundervollste Deutsch schreibt“*®!, den Schipfer des ,,psychischen Romans°8?,
in dem ,,Traum und Vision mit der Wirklichkeit zu Einem*°®® verflieRen. Die Werke
,Satans Kinder* und ,,Totenmesse* bezeichnet Neumann als ,,Gipfelpunkt des Konnens*%
des ,,palladistischen Schriftstellers“®®. In diesen Arbeiten schlugen sich die Studien des
Polen Uber Satanismus und seine Nietzsche-Rezeption nieder. Wenn Neumann dem Dichter
einen intuitiven Seherblick*>® bescheinigt, der diesem erlaubt, ,die geheimsten
Bewegungen des Geschlechts zu verfolgen und jene Bewusstseinsschichten zu erkunden, zu
denen sich noch keiner vorgewagt hat“*®’, so bezieht sich Neumann offensichtlich auf die

Gabe der ,,Clairvoyance”. Er vergleicht Przybyszewski mit Turgenjew, Hamsun,

576 |_ebte in Wien und Jena, wo sie im Verlag Eugen Diederichs tatig war. Vgl. Wunberg, Jung-Wien, 1239.
577 Hamsun, Knut: Dichterverehrung in Skandinavien. In: WR 2/10 vom 1. April 1898, 382-389.
578 Garborg, Arne: Wie Jonas Lie lebt und dichtet (Ubersetzerin Marie Herzfeld). In: WR 2/9 vom 15. Mérz
1898, 321-327 (Teil 1) und WR 2/10 vom 1. April 1898, 394-397 (Teil 2).
579 Herzfeld, Marie: Die skandinavische Litteratur und ihre Tendenzen (nach einem Vortrage, gehalten im
Allgemeinen Oesterreichischen Frauenvereine am 15. Mai 1897).
Teil 1: In: WR 1/16 vom 1. Juli 1897, 623-630.
Teil 2: In: WR 1/17 vom 15. Juli 1897, 656-664.
Teil 3: In: WR 1/18 vom 1. August 1897, 703-707.
580 Herzfeld, Marie: Die skandinavische Litteratur und ihre Tendenzen und andere Essays, Berlin [u.a.] 1898.
%81 Neumann, Alfred: Zur Charakteristik Stanislaw Przybyszewskis. In: WR 2/17 vom 15. Juli 1897, 665-
671, hier 665.
582 Neumann, 666.
583 Neumann, 667.
584 Neumann, 669.
585 Neumann, 670.
586 Neumann, 669.
587 Matuszek, der geniale Pole, 45.
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Dostojewsky und sieht in ,,Satans Kinder den Ubermenschen Friedrich Nietzsches
verewigt, auch dem ,,Palladisten* Baudelaire bescheinigt er Einfluss auf das Werk.>® Eine
gegenteilige Meinung Uber Przybyszewskis ,,Satans Kinder* verfasste der Marxist H.
Strébel, der meinte, der Roman ,,geh6rt zu den haarstraubendsten Erzeugnissen, welche
unsere an Produkten des Aberwitzes wahrlich nicht arme jlngste Literaturperiode
hervorgebracht hat.“%® Przybyszewski war mit seinem Erstlingswerk ,,Chopin und
Nietzsche® (1892) dem jungen Hugo von Hofmannsthal aufgefallen, der sich bei dem
George-Adepten Carl August Klein nach dem Polen erkundigte und befand: ,,Er scheint uns
nicht fern zu stehen*.>® In seinem Aufsatz , Psychischer Naturalismus* (1894) zeichnete
Przybyszewski ein Menschenbild, das der Auffassung Carl du Prels betrachtlich nahe
kommt: dem ,,Personlichkeitsbewusstsein®“ stellt er ein somnambules transzendentales
Bewusstsein (= das Unbewusste) gegenlber, das er als ,,Individualitat bezeichnet und das
dem unsterblichen Teil des Menschen entspricht, ausgestattet mit derart sensiblen
Sinnesorganen, dass sie paranormale Fahigkeiten ermdglichen. Das Kunstwerk ist fur ihn
dann das Produkt dieses schopferisch-transzendentalen Wesenskernes.®®® Der ,.geniale
Pole“®%, wie ihn Gabriele Matuszek nennt, galt als Dichter der ,.nackten Seele*.5% Nur
diese, befreit von samtlichen gesellschaftlichen Konventionen, kénne die entscheidenden
Wahrheiten des Seins erfassen, was er durch seinen eigenen exzessiven Lebensstil zu
veranschaulichen suchte. Die Betonung des Geschlechts in seinen Werken rihrt von
Przybyszewskis Ansicht her, dass in der korperlichen Vereinigung eine vollige Loslésung
von der irdischen Welt stattfinde, ein Freiwerden der Seele — was nur auf diesem Weg
maoglich sei — und die Seele kdnne dann mit dem Kosmos verschmelzen. Er sagte:

,Die Seele, das ist die Angst vor der Tiefe, der stdndig nach innen gekehrte Blick, der seltene

Durchbruch von Kraften und Fahigkeiten, mit ganz andern Sinnesorganen begabt wie das Gehirn,
das nur die armseligen funf Sinne zur Verfligung hat. Die Seele ist der Zustand, in dem das ganze

58 Neumann, Alfred: Kritik: Satans Kinder. Roman von Stanislaus Przybyszewski. In: WR 1/10 vom 1. Apr.
1897, 399-400.

589 Strobel, H. (?): Przybyszewskis ,,Satanskinder*. In: Die Neue Zeit 15 (1897) 243-246, hier 243.

5% Briefwechsel zwischen George und Hofmannsthal (hg. von Boehringer, Richard) Miinchen — Dusseldorf
21953, 33. Zitiert nach: Fahnders, Meteor, 46.

%91 \Vgl. Pytlik, Okkultismus und Moderne, 107f.

%92 vgl. Matuszek, Gabriele: ,,Der geniale Pole? Stanislaw Przybyszewski in Deutschland (1892-1992),
Paderborn 1996.

%3 Vgl. Salamon, Dariusz: Die ,nackte Seele des Dionysos. Zur Nietzsche-Rezeption bei Stanislaw
Przybyszewski, Univ. Krakau 2014, 159-170. Online unter: URL:
http://www.ejournals.eu/SALAMON-Studia-Litteraria-8-4-2.pdf (7.2.2016).
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milionenfach zerrissene Leben zu einer Einheit wird, die millionenfache Gliederung zur einfachen
Gestalt und Millionen von Jahrhunderten in einer Sekunde zusammenschmelzen [...]«.%%

Von der heutigen Forschung wird auf die geistige und &sthetische Nahe zwischen August
Strindberg, Edvard Munch und Arnold Schonberg hingewiesen, die alle in literarischer,
bildnerischer oder musischer Form den ,,Blick nach innen“ nutzten, um die immateriellen
Werte der subjektiv erlebten Welt darzustellen®®, die Augen werden dabei zu einem ,,Organ

der Seele*.%% Auf Schonbergs Bildern erinnern die starren Blicke an Munchs Darstellungen

psychischer Extremzusténde (Angst, Schrei)>®’.

Abb. 12: Der Schrei Abb. 13: Blick
(E. Munch,1895) (A. Schonberg, 1910)

In einem als Marchenspiel bezeichneten Beitrag in der Wiener Rundschau von 1899 namens
,,Die Schlussel des Himmelreichs oder Sanct Peters Wanderung auf Erden® wird ein
Text von August Strindberg vorgestellt und von Erich Holm kommentiert.>*® Darin wird die

,tiefe Wandlung auf religiosem Gebiet“ betont, die der Kdinstler in letzter Zeit

59 Marx, Jorg (Hg.): Stanislaw Przybyszewski. Kritische und essayistische Schriften, Bd.6, Paderborn 1992,
18.

5% Strindberg, Schonberg, Munch: Nordische Moderne in Schonbergs Wien um 1900, (Ausstellungskatalog
des Schénberg Centers) Wien 2008, 1.

5% Kury, 121.

597 Strindberg — Munch — Schonberg: Ausstellungskatalog des Arnold Schonberg-Centers 2008/09. Online
unter: URL:

http://www.schoenberg.at/images/stories/bilder_statische artikel/ausstellungen/strindberg/broschuere.pdf
(28.3.2016).

59 Strindberg, August: Die Schliissel des Himmelreichs oder Sanct Peters Wanderung auf Erden. In: WR 3/2
vom 1. Dez. 1898, 25-29 (Teil 1) und WR 3/4 vom 1. Janner 1899, 81-87 (mit Kommentar von Erich Holm =
Mathilde Prager), hier 87.
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durchgemacht habe. DemgemaR zeige die Handlung des Stiickes in ,,phantastischem,
burlesken Gewande* die Lebenserfahrungen des Autors, die ihn zur Selbsterkenntnis geflhrt
hatten.>®® Tatséachlich ist Strindberg ein Vertreter haufig wechselnder ldeologien und Stile.
Seine Beschaftigung mit Platon, Swedenborg, Schopenhauer und Hartmann ist bekannt,
ebenso sein Briefwechsel mit Nietzsche. Bezeichnete Stanislaw Przybyszewski Anfang der
1890er Jahre die Werke Strindbergs noch als ,,psychischen Naturalismus® (ebenso wie die

600 ynd ein eher

Bilder Edvard Munchs), der stark sozialkritisch ausgerichtet war
rationalistisches Denken zeigte, so wendete sich mit der personlichen Krise seine
Weltkonzeption zu einer mystischen. Er unternahm alchemistische Versuche und sein
(zumindest zeitweise ausgepragter) Glaube an die Reinkarnation ist belegt.®® Die religiose,
von Okkultismus und Theosophie beeinflusste Ausrichtung seines Weltbildes zeigt sich in
den einzelnen Handlungsstrangen des Werkes deutlich in Sequenzen wie ,,Wann werd*‘ ich
fertig sein? Wenn Du, wie ich, Dich selbst erkennen lerntest!“®%2 Oder: ,,Das ist Dein Selbst,
das nie ein andres ist [...].“%%® | Das Schéne ist nur Schein!“®%* bietet einen Hinweis auf den
Einfluss buddhistischen Gedankengutes. In Anlehnung daran sah Strindberg die Natur, die
nur Trugbilder hervorbrachte: ,,Es gibt ja keine Illusion, die so groRR ist wie die
Wirklichkeit<®%®, erst der Tod hebe die Tauschungen auf. Die Himmelssphare war fir ihn
das Feld, in dem sich die Gesetze der Wahrnehmung zeigten, die das triigerische Auge
verfalschend wahrnehme — es zeige ,,das Wunderland, den Kampf des Lichts gegen das
Dunkel. Oder das gedffnete Reich Ormuzds und de[n] Auszug der befreiten Seelen ins
Sonnenland; [...]*.°% Schopenhauer hatte die Idee als die allgemeine Form der Vorstellung
bezeichnet, zeitlos und akausal, die Kunst stelle die ideale Betrachtungsart der Idee dar, was
die Notwendigkeit der Genialitat des Kunstlers begriinde — darauf bezog Strindberg sein

,»zufélliges“ klnstlerisches Schaffen, geboren aus der Phantasie, er bezeichnete es auch als

599 Holm, WR 3/4, 81.

800 \/gl. Fialek, Marek: Die Berliner Kiinstlerbohéme aus dem ,,Schwarzen Ferkel“, Hamburg 2007.

801 \/gl. Zander, Seelenwanderung, 440.

802 Strindberg. In: WR 3/2, 25.

603 Strindberg, 25.

604 Strindberg, 26.

605 Strindberg, August: Ein Blaubuch. Die Synthese meines Lebens, Minchen 1919 [Original: En bla bok,
Bd.3,1907/08, 1299].

606 Strindberg: Peter Nycklas Hymmelreych. Brief an Leopold Litmansson vom 31.7.1894. In: August
Strindberg brev. Bd.10, 178. Zitiert nach: Petri, Grischka: Kunst als Schlussel zum Himmelreich. Strindbergs
Malerei als Medium der Erkenntnis. In: Wechsel, Kirsten (Hg.): Strindberg and his media: proceedings of the
15" international Strindberg Conference, Leipzig — Berlin 2003, 241-262.
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,naturalistisches Hellsehen*.®” Von seiner Hinwendung zum Mystizismus zeugen auch
seine Werke ,,Der Totentanz* (1901), ,,Das Traumspiel (1902) und ,,Gespenstersonate*
(1907). 1908 veroffentlichte er das ,,Okkulte Tagebuch®, in dem er seine religidsen Ideen

darlegte, basierend auf Swedenborg, Schopenhauer, Maeterlinck und Nietzsche.®%

Die Werke Emanuel Swedenborgs waren offenbar auch im 19. Jahrhundert noch populér, so
schrieb der osterreichische Komponist Anton von Webern (1883-1945) an seinen Kollegen
Arnold Schonberg (1874-1951): ,,Ich lese jetzt Swedenborg. Mir vergeht der Atem dabei.
Das ist unerhort. Ich habe Kolossales erwartet, aber es ist noch mehr.“®% Vermutlich setzte
sich Webern mit dem Werk des Schweden im Rahmen der Planung fir sein Bihnenstiick
,, Tot auseinander. Der Begrunder der analytischen Psychologie, Carl Gustav Jung, der sich
selbst als Empiriker verstanden wissen wollte®'°, war ebenfalls voller Begeisterung: ,.Ich
bewundere Swedenborg als einen groflen Wissenschaftler und als groRen Mystiker

zugleich. 61!

Strindberg erwihnt in seinem Stiick die (biblische) ,,Jakobsleiter.*? Dieses Motiv wurde
von Schonberg aufgenommen und in einem (unvollendeten) Oratorium verarbeitet
(1916/17). Aufgrund der Nahe Schénbergs zur Theosophie wird die Leiter als Metapher fur
den reinkarnatorischen Aufstieg des Menschen gedeutet, in synasthetischer Weise umgesetzt
in Tone.®™® Adolf Graf von Spreti verwendet die Jakobsleiter in der Wiener Rundschau zum
Vergleich mit der stufenweisen Entwicklung des Menschen im ,,System des Vedanta“,
wobei er auf die Analogie mit der theosophischen Lehre abzielt. Er formuliert: ,, [...] eine
wahre Jakobsleiter, welche mit ihrem einen Ende auf dem unsicheren, schwankenden Boden
der Erde und der ganzen Schein-Welt steht, mit dem anderen Ende aber noch tber den uns

in den christlichen Religionen in Aussicht gestellten Himmel hinausragt.“1

Franz Servaes (1862-1947), Journalist und Schriftsteller, mit den skandinavischen Kinstlern

der Berliner Boheme durch gemeinsames Zechen im ,,Schwarzen Ferkel* bestens vertraut,

607 Strindberg, August: Die neuen Kinste oder Der Zufall im kinstlerischen Schaffen. In: La Revue des
revues vom 15. Nov. 1894,

608 \/gl. Meyer, Michael: Strindberg, New York 1985.

609 Brief Anton von Webern an Arnold Schonberg vom 30. Oktober 1913. Zitiert nach: Noack, Thomas:
Streiflichter. Exemplarische Einblicke in die Theologie Swedenborgs, Zirich 2011, 9.

610\v/gl. Jung, Carl Gustav: Psychology and Religion: West and East, Princeton University Press 21970, 2.

611 Jung, Carl Gustav: In: Die Neue Kirche: Monatbléatter fiir fortschrittliches religiéses Denken und Leben,
September 1947, 86. Zitiert nach: Noack, Streiflichter, 10.

612 Typologisches Symbol der Auferstehung, in moralischer Hinsicht eine Tugendleiter zur Gotteserkenntnis;
Vgl. Poeschel, Sabine: Handbuch der Ikonographie, Darmstadt 52014, 53.

613 \/gl. Zander, Seelenwanderung, 534.

614 Spreti, Adolf Graf von: Das System des Vedanta. In: WR 4/4 von 15. Febr. 1900, 79-83, hier 80.
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beschreibt in der Wiener Rundschau einen weiteren Kumpan: den ,Dichter der
Sternenwelt* Paul Scheerbart (1863-1915)%%°, Mitbegriinder der Zeitschrift PAN und ab
1887 eng befreundet mit dem Schriftsteller Richard Dehmel (1863-1920). Scheerbart
besteche durch seine ,,phantastisch-kosmischen Visionen“61¢, er zeichne in seinen Romanen
einen Seelenzustand, der gekennzeichnet ist durch ,ein nervdses tumultarisches
Hinauswollen aus Allem, was hergebracht und gewohnlich ist, [und] einen zitternden,

gliihenden Drang nach neuen Bildern, unerhérten Visionen®.5Y

Damit wird ein Lebensgeflhl der Zeit um 1900 angesprochen, in der die Erhebung des
Menschen Uber seine alltagliche Welt hinaus ,,in die Unendlichkeit, in die Weiten des Alls*
angestrebt wird, was bei Scheerbart in einem ,hasst die Erde!“ gipfelt®®, verbunden mit
einem fast zum Wahnsinn gewordenem Bedurfnis nach vélligster Einsamkeit, nach
absoluter Losgelostheit von aller Cultur, Freundschaft und Liebe“.%%° In seinem Verfechten
der ,,Antierotik”, aus der er eine ,Religion fur Kdinstler* und eine ,,Art von neuer
Heilswahrheit“ machen will®%, scheint er sich an der Askese Schopenhauer’scher Pragung
zu orientieren, nach der die Hinwendung zu einer Frau jeder intellektuellen oder
kinstlerischen Tatigkeit hinderlich sei — wobei auch Sigmund Freud die Kultur als Produkt
der Sublimierung ansah. Die Sterne erscheinen in Scheerbarts Phantasie ,,als lebende,
denkende, begehrende, als individualisirte Wesen*.%2! Der Blick in die Sternenwelt gebiert
.ein Gefiihl der Grosse, der Ewigkeit, der unzerstérbaren Heiterkeit in uns<.®?? Das
Eingehen in den Kosmos geht bei ihm einher mit einer Bewusstseinsveranderung und einem

Gefiihl der absoluten Einheit zwischen Mensch und Universum.

Auch der belgische Dichter Maurice Maeterlinck (1862-1949) publizierte in der Wiener
Rundschau, unter anderem Uber ,,Das Erwachen der Seele“%?% und redete damit nicht
,von den dunklen Méchten, die sich um uns erheben; vom Magnetismus, der Telepathie, der

Levitation, den ungeahnten Eigenschaften der strahlenden Materie [...]*“®%*, auch nicht vom
,,wissenschaftlichen Spiritismus, von seinen Phanomenen der Telepathie, der Materialisation, noch

615 Servaes, Franz: Der Dichter der Sternenwelt. In: WR 1/12 vom 1. Mai 1897, 460-4609.

616 Servaes, 461.

617 Servaes, 467.

618 Servaes, 460.

619 Servaes, 463.

620 Servaes, 464.

621 Servaes, 467.

622 Servaes, 469.

623 Maeterlinck, Maurice: Das Erwachen der Seele. In: WR 2/15 vom 15. Juni 1897, 573-578.
624 Maeterlinck, Seele. In: WR 2/15, 574.
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von anderen Manifestationen*®?®, sondern Uber ,.eine Ubersinnliche Psychologie [...], die sich mit
den directen Zusammenhéngen beschéftigte, welche zwischen den Menschen von Seele zu Seele
bestehen, und ebenso mit der Empfindlichkeit wie mit der aussergewdhnlichen Gegenwart unserer
Seele [...] Wir streifen hier Dinge, die fast unsagbar sind [...]*.6%

Mit den letzten Worten thematisierte er die von William James ,,ineffability* genannte
Qualitat der mystischen Erfahrung.%?” Maeterlinck sprach der jungen Generation suchender
Dichter buchstablich aus der Seele: ,,Niemand ist noch so nahe gekommen, das Unsé&gliche,
das wir taglich spiren, beinahe auszusagen [...].“®?® Rudolf Steiner sagte von ihm:
,,Maeterlinck ist nicht in erster Linie eine kiinstlerische Natur [...] Er ist eine religiése Natur
[...]1.%%% Der Herausgeber der Monatsschrift fiir neue Litteratur und Kunst Dr. Paul
Bornstein®® widmete ,,Maurice Maeterlinck* in der Wiener Rundschau eine vielseitige
Wirdigung und befand ebenso:
,»Seelenanbeter ist Maeterlinck, reiner und bewusster Mystiker. Uralt, weil tief in der

menschlichen Natur begriindet, sind die Bestrebungen, das dem Verstande sich entziehende,

geheimnisvolle Unendliche, das Absolute, Gott in mystischer Anschauung zu umfassen. [...] die
Intuition, die aus sich selbst ihr Licht zieht, nur Begnadeten und Reinen ist sie gegeben !,

In der Fortsetzung des Artikels fuhrt er weiter aus:

,,.Das groRe Geheimnis, das Transcendente ruht in der Tiefe Maeterlick’scher Dramen. [...] Ein
Traumer ist Maeterlinck und ein Phantast. Eine dunkelgliihende und suchende Seele. [Seine]
Symbolik lehnt sich an volksthiimliche Motive an. [Seine Gestalten] vom Finger des Todes
gezeichnet, haben sie alle etwas Morbides, etwas Uebersinnliches, [...] es fehlt eben die ganze
korperlich-sinnliche Sphéare — erscheinen sie wie Wesen aus einer anderen Dimension, 632

Maeterlincks Werke wurden im deutschsprachigen Gebiet vom Eugen Diederichs-Verlag in
Leipzig Ubersetzt und publiziert, der auch Bucher okkultistischer Pragung verdffentlichte
und sich ab 1900 verstarkt dem Thema ,Moderne Religion” zuwandte.%3 Der Schriftsteller
wird als der grofRe Mystiker unter den Literaten des 19. Jahrhunderts gesehen, seine
Vorbildwirkung auf die Kunstler der Wiener Moderne, aber auch ihre Auseinandersetzung
mit seinen Werken, wird in der literaturwissenschaftlichen Forschung breit diskutiert. Die

625 Maeterlinck, Seele. In: WR 2/15, 575.

626 Maeterlinck, Seele. In: WR 2/15, 576.

627 James, William: Die Vielfalt religioser Erfahrung (Insel-Taschenbuch) Frankfurt/M. 1997, 358.

628 Bahr, Hermann: ,,Renaissance®. In: Ders.: Das Hermann Bahr Buch, Berlin 1913, 273.

629 Steiner, Rudolf: Maurice Maeterlinck. Eine Conference (gehalten am 23. Janner 1898), GA 29, 248-253.
Online unter: URL: http://anthroposophie.byu.edu/aufsaetze/d233.pdf (29.4.2016).

830 Bornstein, Paul (1868-1939): Der junge Hebbel (1925); Redakteur der Neue[n] litterarische[n] Blatter
(1892-1897).

831 Bornstein, Paul: Maurice Maeterlinck, Teil I. In: WR 2/19 vom 15. August 1897, 722-727.

832 Bornstein, Paul: Maurice Maeterlinck, Teil I1. In: WR 2/20vom 1. Sept. 1897, 784-790.

633 Darunter fielen Schriften des ,,Reformkatholizismus* und Werke von Vertretern ,,moderner Religion* wie
Emerson, Tolstoi oder Maeterlinck: Vgl. Spérl, Gottlose Mystik, 136.
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Zuschreibung erhielt der in einem Jesuitenkolleg erzogene Maeterlinck anldsslich seiner
Beschéaftigung mit den Texten des niederlandischen Mystikers Jan van Ruysbroek (1293-
1381), die er fiir ,,die reinsten Diamanten im wunderbaren Kronschatz der Menschheit:¢%*
hielt. Sein zweiter Ankniipfungspunkt war der deutsche Dichter Novalis (1722-1801)%°, der
in Anlehnung an Friedrich Schlegel das ,transzendentale Selbst“ in poetischer Form
beschrieben hat. Maeterlinck entwickelte in Bezug auf diese beiden Vorbilder seine eigene
Weltanschauung und Poesie. Monika Fick belegt mit Hinweis auf zeitgendssische
Dokumente, dass seine Seelenbeschreibungen dementsprechend als poetische Version und
Variante zu Eduard von Hartmanns ,,Philosophie des Unbewussten* (1869)%° interpretiert
wurden.®*” Die Poetik des ,,Schweigens®, das im Mittelpunkt von Maeterlincks Dramen
steht, kann einerseits als Reaktion auf die Sprachskepsis seiner Zeit gesehen werden,
andererseits auch in Analogie zur Negativen Theologie eines Meisters Eckhart. Dem
amerikanischen Dichter Ralph Waldo ,,.Emerson* (1803-1882), Begriinder der Bostoner
Transzendentalisten, widmete Maeterlinck einen Aufsatz, der ebenfalls in der Wiener
Rundschau verdffentlicht wurde.5® Er beschreibt Emerson als Poeten, Philosophen und
Ethiker, vergleicht ihn mit Nietzsche, erwahnt seine sozialkritischen Ansétze und bezeichnet
ihn als ,,Mystiker des Alltiglichen.“®*® Maeterlinck verstand sich in einer Traditionslinie mit
Dionysius Areopagita, den mittelalterlichen Mystikern, Jakob Béhme, Swedenborg, Novalis

und Emerson.4°

Der Germanist Dirk Stronmann (geb. 1961) bescheinigt der Wiener Rundschau in ihrem
Bemuhen um die Vermittlung von Maeterlincks Werken im deutschsprachigen Raum
literarische Pionierarbeit.®* Die Zeitschrift bot erstmals eine Plattform fir eine

634 Maeterlinck, Maurice: Der Schatz der Armen (Aus dem Franz. von Oppeln-Bronikowsi, Friedrich von)
Jena 1898. Zitiert nach: Sporl, Gottlose Mystik, 144.

835 Eigentlich Georg Philipp Friedrich von Hardenberg, Philosoph und frilhromantischer Dichter: ,,Hymnen
an die Nacht*“ (1800): das Symbol der Nacht (Tod) als die eigentlich menschliche Zeit; ,,Heinrich von
Ofterdingen* (,,blaue Blume* der Romantik); Sieht das ,,Geheimnisvolle Sein der Dinge* als Mysterium, das
die Phdnomene des Bewusstseins lbersteigt (Transzendentalpoesie).

836 Das Unbewusste ist fir Hartmann das ,,immaterielle, bewusstlos schaffende psychische Prinzip* (Fick,
116).

837 Vgl. Fick, Monika: Sinnenwelt und Weltseele. Der psychophysische Monismus in der Literatur der
Jahrhundertwende, Tiibingen 1993, 93.

638 Maeterlinck, Maurice (Ub. Theumann, Clara): Emerson. In: WR 2/21 vom 15. Sept. 1897, 801-807.
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641 Strohmann, Dirk: Die Rezeption Maurice Maeterlincks in den deutschsprachigen Landern (1891-1914)
(Européische Hochschulschriften; Reihe 1, Bd. 1926) Bern [u.a.] 2006, 199.
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systematische und kontinuierliche Ubersetzung, an der Marie Lang®?, Richard Schaukal®*?,

Clara Theumann®* und Karl Klammer beteiligt waren.

Als ein Kennzeichen der Jahrhundertwende gilt der Dualismus von Leben und Tod, wobei
letzterer nicht unbedingt als Gegensatz gesehen wurde. Bereits in Charles Beaudelairs
(1821-1867) ,Les Fleur du Mal“ (Die Blumen des Bosen) von 1857 stellt der Tod
genaugenommen eine Steigerung bzw. ein Uberbieten des Lebens dar. Maeterlinck
beschéftigte sich auffallend oft mit dem Thema , Tod“, er hielt die Reinkarnation fur
maoglich und bedauerte, dass ,.die Argumente der Theosophen und Neuspiritisten nicht
stichhaltig genug* fiir einen Beweis waren.®* Im 1892 in deutscher Sprache erschienen
Drama L’Intruse (franz. Original 1890) wird der Tod als ,,Eindringling* in eine Familie und
der Mensch ,,dem Schicksal gegeniiber in seiner Hilflosigkeit gezeigt. Fir ,,spukhaftes
Grauen“ sorgt der blinde, mit hellseherischen Fahigkeiten ausgestattete GroRvater.
Maeterlinck legte wenig Wert auf &uf3ere Handlung, er wollte die Seele der Personen
offenlegen. Sein grof3es Interesse galt den ,,.Lebensfragen® und deren Bearbeitung enthillt
eine Einstellung, die ,,mystisch-pantheistisch erklarend auf einen héheren Zusammenhang
stiftenden Sinn allen Seins“®* verweist, den der einzelne Mensch nie zur Ganze iiberblicken
und ergriinden kann. Maeterlincks Einfluss auf Hugo von Hofmannsthal wird in dessen
privater Korrespondenz mit Marie Herzfeld und Arthur Schnitzler thematisiert®’ und ist in
einigen seiner Werke erkennbar.* Ebenso zeigen Rilkes Dichtung, seine Essays®*® und
Robert Musils Stiicke®®® deutliche Spuren ihrer Beschéftigung mit der Mystik Maeterlincks.
Im Schonberg-Kreis gehodrte der belgische Schriftsteller neben Balzac und Strindberg zu den
favorisiert gelesenen Autoren. Sein Drama ,,Pelleas und Melisande* (1893), das bereits

Claude Debussy zu einer Oper inspiriert hatte, wurde von Arnold Schénberg (1874-1951) im

642 Maeterlinck, Ub. Lang, Marie: ,,Alladine und Palomides“. In: WR 1/1 vom 15. Nov. 1896 (Teill) 1-6;
WR 1/2 vom 1. Dez. 1896 (Teil 2) 41-50; WR 1/3 vom 15. Dez. 1896 (Teil 3) 88-96; WR 1/5 vom 15. Janner
1897 (Teil 4) 174-184; WR 1/6 vom 1. Feber 1897 (Teil 5) 213-220.
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578.

644 Maeterlinck, Ub. Theumann, Clara: ,,Uber die Frauen®. In: WR 1/10 vom 1. April 1897, 377-383.

645 Maeterlinck, zitiert bei Andresen, Carl: Die Lehre von der Wiedergeburt auf theistischer Grundlage,
Hamburg 21899. Zitiert nach: Zander, Seelenwanderung, 438.

646 Gratzer, Wolfgang: Zur ,,wunderlichen Mystik* Alban Bergs. Eine Studie, Wien — Kdln — Weimar 1993,
82.

847 Hofmannsthal, Hugo von: Briefe 1890-1901, Berlin 1935.

648 Hofmannsthal: Der Tor und der Tod (1893); Marchen der 672. Nacht (1895); Die Frau im Fenster (1897);
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649 Rilke, Rainer Maria: Maurice Maeterlinck (1902). In: Samtliche Werke, Bd.5, Frankfurt/M. 1987, 527-
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Jahr 1902 vertont. Ein als ,,mystisches Gebet“ bezeichneter Text Maeterlincks diente
Schonberg als Vorlage fiir sein op.20 ,,Herzgewéchse* (1911).%°1

4.2.3 Natur und principium individuationis

Martin Buber (1878-1965) schreibt in der Wiener Rundschau ,,iber Jakob Bohme* %2 und
dessen vom hermetischen Schrifttum, der Kabbala sowie von Paracelsus und Valentin
Weigel inspirierten Gedankenwelt, die als (christliche) Theosophie bezeichnet wird, und
deren Rezeption grofRen Einfluss auf Ideen der Romantik, des deutschen Idealismus bis zu
Schopenhauer zeitigten.®®® Der Artikel steht in Zusammenhang mit Bubers Dissertation
(1904), in der er tber die Geschichte des Individuationsproblems referierte und dies an den

Beispielen von Nicolaus von Cues und Jakob Bohme darlegte.

Jakob Bohme (1575-1624) war ein protestantischer Schuster aus der Nahe von Gorlitz. Er
stand an der Wende vom Mittelalter zum neuzeitlichen Weltbild, das den Menschen nicht
mehr als Mittelpunkt ansah. Seine Bezugspunkte bildeten die Lutherbibel und
Naturerfahrungen. Buber schreibt: ,,Gott und Natur sind ihm eins, wie Seele und Kdorper
oder vielmehr wie Energie und Organismus“.%%* In diesen Worten zeigt sich nicht nur die
Auffassung, dass das Gottliche im Kosmos, in der Natur, in allen Dingen und im Menschen
existiert, sondern dass die Natur als die primare Quelle der Gotteserkenntnis gelten muss.

Um 1600, anlasslich der Geburt seines Sohnes, erlebte Bohme seine erste Vision und
beschrieb seinen Weg zur Erkenntnis spater folgendermafen:
,,Meine Erkenntnis stehet in der Geburt der Sternen, inmitten, wo sich das Leben gebaret und

durch den Tod bricht und wo der wallende Geist entstehet und durchbricht. Und in dessen Trieb und
Wallen schreibe ich.<6%°

Die Metapher der Geburt macht Béhmes Anspruch sichtbar, die Beziehung zwischen sich
und dem Leser seiner Schriften als geistliche Begleitung (= innerste Geburt) zu verstehen, er
nimmt dann die Rolle des geistigen Vaters ein, der auf den Pfad der Tugend verweist.
Sprache wird als Kommunikationsmittel zwischen Gott und den Menschen verstanden,

wobei Béhme auf das Johannes-Evangelium verweist: ,,Im Anfang war das Wort (Joh 1,1).

851 Vgl. Gratzer, 82f.

652 Buber, Martin: Uber Jakob Bohme. In: WR 5/12 vom 15. Juni 1901, 251-253.
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65 Bohme, Jakob: Aurora oder der Aufgang in der Morgenréte, Kap. 19. Zitiert nach: Wehr, Gerhard: Der
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Der Mensch ist einerseits Abbild Gottes (als ,.kreatlrliches Gleichnis®), andererseits sein
Offenbarer, das Sprechen wird als das Wesenhafte des Menschen verstanden, als
Maglichkeit zur Selbstentfaltung.5%

Laut Buber stellte sich Jakob Bohme die Frage, welche Beziehung der einzelne Mensch zur
Welt habe. Er konstatiert Bohmes Ansicht, Gott sei in allen Dingen und erfahrbar, gehe aber
nicht in thnen auf, sondern behalte Transzendenz. Gott sei kein Wesen, sondern ,,nur die
Kraft oder der Verstand zum Wesen, als ein unergrindlicher, ewiger Wille“. Der Wille des
Urgrundes, das ,,Fiat“, erschuf die Welt und hauchte den einzelnen Dingen Leben ein: die
geschaffene Welt ist somit der Aushauch der beiden ewigen Prinzipien®’ in Raum und Zeit.
Hier sieht Buber eine Verbindung zu Ansichten Schopenhauers. Bohme befand:

,,Denn die sichtbaren empfindlichen [= wahrnehmbaren] Dinge sind ein Wesen des
Unsichtbaren; von dem Unsichtlichen, Unbegreiflichen ist kommen das Sichtbare, Begreifliche. Von
dem Aussprechen oder Aushauchen der unsichtbaren Kraft ist worden das sichtbare Wesen; das

unsichtbare geistliche Wort der géttlichen Kraft wirket mit und durch das sichtbare Wesen wie die
Seele mit und durch den Leib*.%%8

Aus der ,.spielenden Urkraft entstehe die Welt, sie ist somit ,kein Sein, sondern ein
Werden®%°, hier zeigt sich ein Ankniipfungspunkt fiir die spétere Lebensphilosophie. Dieser
Urgrund, das Sein und Werden, bezeichnet die Urphdnomene, aus denen sich die ewige
Realitdt immer neu ,,gebiert“ und stellt den Rahmen fiir ein ewiges, unverdnderliches
., Lebensspiel* dar.®®® Dieses Kampf- und Liebesspiel strebe nach Harmonie, nach ,,Einheit
von Ich und Du* — wie Ludwig Feuerbach es spater nennt — und sei Gott.®! Buber deutet die
Annahme Bohmes ,,alles sei in allem* dahingehend, dass der Mensch den goéttlichen Funken
in sich habe und daher nur der Entfaltung bediirfe®®2, um zur Erkenntnis zu gelangen — eine
Ansicht, die in die Lehre der TG einfloss. Der Mensch ist somit die Welt, er tragt alle
Merkmale der unendlich vielen Teile der Schopfung in sich und was als Individualitét

bezeichnet wird, ist nur die spezifische Auspragung einer Qualitat. Dieses Ich, der Mensch,

8% \/gl. Stockinger, Hermann: Sprachmystik. In: Die hermetisch-esoterische Tradition (Philosophische Texte
und Studien; 73) Hildesheim u. a. 2004, 740.
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Sophia kehrt zuriick, Freiburg/Br. 2016, 108.
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659 Buber, 251.
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eine Anschlussmdglichkeit fir Reinkarnationsvorstellungen der TG.
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kann die Welt zwar nicht beherrschen, er kann aber an ihrer Schaffung und Formung
teilnehmen®®3, damit spricht Boéhme die Verantwortung fir das Seelenheil dem einzelnen

Menschen selbst zu.

Ludwig Kuhlenbeck (1857-1920), Rechtsanwalt aus Jena, spater Universitatsprofessor in
Lausanne, Sozialdarwinist und Beflrworter der volkischen Bewegung mit ihren
rassentheoretischen Ansichten, widmete Arthur Schopenhauer (1788-1860) in der Wiener

Rundschau einen Essay®+*

unter dem Titel ,,Schopenhauer und der Individualismus®.
Schon 1838 hatte Schopenhauer gesagt: ,,Die Frage nach der Freiheit des Willens und die
nach der Realitat der AulRenwelt sind die zwei tiefsten und bedenklichsten Probleme der
neuen Philosophie«.% Schopenhauer betonte, durch die Individualitat wiirden ,,gleich einem
eindringenden Farbestoff alle Handlungen und Gedanken desselben, bis auf die
unbedeutenden herab, genau bestimmt; in Folge wovon der ganze Lebenslauf, d. h. die
duBere und innere Geschichte, des Einen so grundverschieden vom Andern ausfallt«.5%¢ Und
weiter: ,,Bei mir ist das Ewige und Unzerstorbare im Menschen, welches daher auch das
Lebensprincip in ihm ausmacht, nicht die Seele, sondern [...] der Wille.“®” Er folgerte,
alles, was der Mensch erkennen kann, liegt innerhalb seines Bewusstseins. Daher sei sowohl
der Gedanke eines freien Willens wie einer Erkenntnis der realen Welt nur Illusion — die
Welt bestehe daher lediglich als Vorstellung, als Traum — nach buddhistischer Diktion
maya. Hier zeigt sich seine Beschaftigung mit dem 6stlichen Gedankengut. Der blinde Wille
ist flr Schopenhauer das ,,Ding an sich (Kant), der Kern der Natur*, und ,,das allein Reale in
allem Dasein“®®® der Leib sei Abbild und Ebenbild seiner Erscheinungen. Die
Gleichsetzung dieses Willens als ,,Brahm, oder Brahma, oder Weltseele oder sonst was*®%°
verbindet indische und naturphilosophische Vorstellungen, die er in seine Theorie integriert.
Er sieht hinter der Vielfalt der Naturerscheinungen eine Einheit, namlich den
(metaphysischen) Willen, und die Natur als eine ,,Objektivation* dieses ,,blinden* Willens,

der getrennt ist vom Intellekt, daher erkenntnislos.”® Auf Grund dieser ,,dummen* Welt

863 Groiser, David: Martin Buber: Uber Jakob B6hme. Mythos und Mystik, Giitersloh 2013.

664 Kuhlenbeck, Ludwig: Schopenhauer und der Individualismus. Baustein zum Aufbau einer heroischen
Welt-Anschauung. In: WR 5/6 vom 15. Marz 1901, 124-131.

665 Schopenhauer, Arthur: Samtliche Werke (hg. v. Léhneysen), Bd.3, Darmstadt 1962, 584.

866 Schopenhauer, Arthur: Parerga und Paralipomena, Bd.2, Berlin 1851, 246.

867 Schopenhauer, Arthur: Ueber den Willen in der Natur, Frankfurt/M. 1836, 220.

668 Schopenhauer, Arthur: Uber den Willen in der Natur. In: WR 3/27 vom 15. Dez. 1899, 647.

669 Schopenhauer, Arthur: Der handschriftliche NachlaR, Bd.4/1 (hg. von Hibscher, Arthur) Frankfurt/M.
1974, 143.

670 Schopenhauer, Arthur: Uber den Willen in der Natur. In: Ders.: Samtliche Werke (hg. von Frauenstidt,
Julius) Bd.4, 21923.
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kame es standig zum Kampf aller Individuen®, was der Ursprung der ,unversiegbaren
Quelle des Leidens* sei.®”? Kuhlenbeck weist nun im Sinne Schopenhauers ebenfalls die
christliche Lehre eines Schopfergottes von sich und anerkennt eine ,,Selbstschdpfung* aus
der Natur.5”® Er kritisiert aber den Pessimismus Schopenhauers, den er dessen Begeisterung
fir den Buddhismus anlastet, das ,,Tat twam asi* (Dies [andere] bist du)®’* der ,,indischen
All-Einheitslehre (keine Unterscheidung Subjekt — Objekt) lehnt er ab. Desgleichen ist der
. Herrgottsglaube des judischen Deismus* fiir ihn obsolet.®”> Er meint, die Frage nach dem
Schlechten und Bosen in der Welt (Theodizee-Gedanke) darf dem Menschen nicht die
Hoffnung auf Besserung nehmen, sie darf ihn nicht in den Selbstmord treiben, sondern muss
als ,,Wille zum Leben* bestehen bleiben — hier stimmt er mit Nietzsche tberein. Mit seiner
Bemerkung, dass ,,unser transcendentales Subject nicht unmittelbar mit der metaphysischen

Welteinheit zusammenfallt67®, steht Kuhlenbeck Carl du Prel nahe.

Schopenhauer gilt als Vorldaufer der Lebensphilosophie, was eine Denkrichtung bezeichnet,
bei der dem Leben ein besonderer Stellenwert zukam. Der Begriff des ,,Lebens* war um die
Jahrhundertwende ein sogenannter ,,Kampfbegriff, der von den Vertretern der
Lebensphilosophie in den Diskurs gebracht wurde, um ihrer Kritik gegen die
positivistischen Wissenschaften und die Defizite der ,,sinnentleerten kulturellen Gegenwart*
Nachdruck zu verleihen. Im Gegensatz zum rationalistischen Denken verstanden die
Lebensphilosophen®’’ das Leben als umfassend, ,,alles hat Anteil am Leben“. Das bedingt,
dass das Subjekt Mensch die Welt nicht als ein ihm gegenuibergestelltes Objekt rational oder
empirisch wahrnehmen kann. Nur tber das Gefuhl, die Intuition, das ,,Erleben” oder das
tatige Handeln ist eine Anndherung an die Welt moglich. Soweit die Lebensphilosophen
nicht Gberhaupt den Gottesbegriff ablehnten, standen sie daher dem Pantheismus nahe.
Schon Baruch de Spinoza (1632-1677) hatte in seiner ,,Kurze[n] Abhandlung von Gott, dem

Menschen und dessen Gliick™ (1660) versucht, das Verhéltnis zwischen Gott und Mensch,

671 Hier ist an Jakob Bohmes ,,Liebes- und Kampfspiel“ des Lebens zu denken.

672 Schopenhauer, Arthur: Die Welt als Wille und Vorstellung, Bd.1, Frankfurt/M. 1818, 393.

673 Kuhlenbeck, Schopenhauer, 129.

674 | Die Natur ist der unaufhorliche Prozess der Umwandlung ihrer Formen. Die vielen Erscheinungen sind
demnach Formen einer universalen géttlichen Kraft (brahman), mit ihr stimmt das Selbst Uberein (atman)
und somit das Innerste des Menschen. [...] Dieser feinste Stoff durchzieht das All, das ist das Wahre, das bist
du.”“ (Quelle: Chandogya Upanishad. In: Upanishaden, Minchen 1994, 117).

675 Kritik am Christentum und (gelegentlicher) Antijudaismus sind kennzeichnend fiir den wiss. Okkultismus
und die TG. Vgl. Neugebauer-Woélk, Monika: Aufkladrung und Esoterik, Hamburg 1999.

676 Kuhlenbeck, Schopenhauer, 128.

677 Die Lebensphilosophie war keine philosophische Schule, sondern ihre Vertreter kamen aus
unterschiedlichen akademischen Richtungen (Nietzsche war Philologe, Dilthey Historiker, Simmel
Soziologe, Driesch Biologe, etc.).
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Vernunft und Religion zu kldren und eine Antwort auf die Frage nach den Bedingungen,
Maoglichkeiten und Grenzen eines gelungenen Lebens zu finden. Dabei differenzierte er
zwischen einer natura naturans, der schaffenden, hervorbringenden Natur — was auch die
Kunst als Schopfungsakt einschlieBt — und einer natura naturata, der geschaffenen,

hervorgebrachten Natur.5™

Die Lebensphilosophie verband das vitalistische Modell (eine innere Wirkkraft als Prinzip
des Lebens) mit dem Organismus-Gedanken (das AuRere als Verwirklichung und
Verkorperung des Inneren). Die Meinung, dass das Leben dynamisch, schépferisch und
damit stdndig in Bewegung ist und daher der Verdnderung unterliegt, begrindet seine
Verfasstheit als ewigen Prozess. Demzufolge kann erkenntnistheoretisch nichts konstant
Seiendes, sondern nur Werdendes und Vergehendes betrachtet werden — eine Erkenntnis, die
schon Jakob Bohme thematisierte. Die Ahnlichkeit der Ansichten zeigt sich in einem
Aufsatz des deutschen Dichters Julius Hart (1859-1930), der im PAN veroffentlicht wurde:

,.[...] nichts vollzog sich in ihr [der Natur], was nicht stets um uns geschah und in uns selber
vorging; jeder Stein, jede Pflanze und jegliches Tier war eine Kleinigkeit, in der sich das Leben der
grossen und ganzen Welt wiederholte und dasselbe abspielte, was das Getriebe des Alls bewegte.
Sein war Leben, ein ewiges Wandeln und Werden; Wesen und Ausdruck des Lebens bestand in
einem Schaffen und in einem Schépfen, im Zeugen und Gebaren*.57®

Dadurch wird auch der Begriff der Wahrheit relativ — eine These, die bereits vom
friihromantischen Kulturphilosophen Friedrich Schlegel (1772-1829) vertreten wurde.®®
Der Theosoph Edwin Bohme (1877-1906) zitiert in der Wiener Rundschau ,,Das
Evangelium der Wahrheit“®8! und erklart, ,,Wahrheit sei Wirklichkeit, das, was in sich
selbst ewig besteht”. Dieses ewige Bestehen habe nur das ,,Unentstandene — das gottliche
All-Selbst als Urgrund aller Dinge der offenbaren Erscheinungswelt. Damit bewegt er sich
auf den Spuren Baruch Spinozas und seiner natura naturans. Wenn Edwin Béhme ausfihrt,
es sei notig, den Eigenwillen aufzugeben, damit die Seele ,,aufgeht im Sein wie der Funke
im Licht, bezieht er sich auf gleichermaBen auf naturphilosophische wie buddhistische

Vorstellungen.

678 Liessmann, Konrad Paul: Die groRen Philosophen und ihre Probleme, (UTB 2247) Wien #2003, 59.

679 Hart, Julius: Die Kunst als Lebenserzeugerin. In: PAN 3/1895, 34-39, hier 34.

880 vgl. Schlegel, Karl Wilhelm Friedrich: Philosophische Lehrjahre, Bd.18 der Kritischen Schlegel-
Ausgabe, Nr.1149. In: Sandkihler, Hans Jorg (Hg.): Handbuch Deutscher Idealismus, Stuttgart — Weimar
2005, 350.

681 Bghme, Edwin: Das Evangelium der Wahrheit. In: WR 3/21 vom 15. Sept. 1899, 495-497.
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Die Lebensphilosophie setzte sich zum (moralischen) Ziel, das Leben zu steigern und zu
entfalten — fur dazu geeignet hielt man jede geistige Téatigkeit, vor allem die schopferische
Tatigkeit des Kiinstlers, der in seinem Kunstwerk das Leben ,,ausdriicken kann und soll.®%
Diesen Gedanken greift auch Wilhelm von Scholz (1874-1969) auf, wenn er in der Wiener
Rundschau die ,,symbolische Kunst“ als ,das ewig gleiche unabldssige Werden*
bezeichnet, ,,das dem Weltall Bewegung gab und das in groRen, rhythmischen Wellen
Sterne dahinrollt, wie das Blut in unseren Adern“.%83 Nach Wilhelm Dilthey bildet das
,.Erlebnis*“ den Ausgangspunkt zur subjektiven Erkenntnis des eigenen Lebens, da es
unmittelbar, unzweifelhaft und real zugénglich sei — im Erlebnis fallen Realitat und Erfassen
von Realitdt zusammen, womit eine Unterscheidung zwischen innerer und &uf3erer
Erfahrung nicht mehr moglich sei. Damit kommt er der Beschreibung einer mystischen
Erfahrung nahe. Die Umsetzung dieses Erlebnisses besteht im ,,Nachvollziehen* und
geschieht durch den Kunstler in einer Weise, die es dem Leser bzw. Betrachter erlaubt, das
Werk zu verstehen.®®* Der italienische Schriftsteller Gabriele D’Annunzio (1863-1938)
aufRerte sich dementsprechend: ,,Dem Kdnstler allein ist es gegeben, der Einheit des Lebens

bewuRt zu sein und es der Menschheit zu verkiinden.68°

4.2.4 Zeit und Raum

Im Welt-Neuigkeits-Blatt von 1888 wird in einem Bericht iiber ,,Hypnotismus* auf Jung-
Stilling Bezug genommen. In seiner ,,Theorie der Geisterkunde® habe er sich Uber ,,den
kiinstlich erzeugten Somnambulismus, den man heute Hypnotismus nennt* geduf3ert und
gesagt,

,Wenn Jemand nach gewissen Regeln leise bestrichen (magnetisirt) wird, so geréth er &uRRerlich
in einen schlafahnlichen Zustand, der innere Mensch aber erfahrt eine Erhebung in hthere Regionen,

die bei Manchen so bedeutend wird, daR sie mit der Geisterwelt in Berilhrung kommen, Geheimnisse
ergriinden und in die Zukunft schauen kdnnen. 6

Mesmers Ideen werden als Grundlage des modernen Hypnotismus genannt, der

Somnambulismus als eine Vereinigung von Wachen und Schlaf, wobei eine Disponierung

882 \gl. Sporl, Uwe: Gottlose Mystik in der deutschen Literatur um die Jahrhundertwende, Paderborn 1997,
22f.

883 Scholz, Wilhelm von: Symbolische Kunst. In: WR 4/8 vom 15. April 1900, 177-179, hier 177.

884 \/gl. Sporl, Gottlose Mystik, 25.

85 D’ Annunzio, Gabriele: L’ Annunzio. Zitiert nach: Germanese, Donatella: PAN (1910-1915): Schriftsteller
im Kontext einer Zeitschrift, Wirzburg 2000, 20.

886 Anonym: Der Hypnotismus. In: Welt-Neuigkeits-Blatt Nr.160 vom 13. Juli 1888, 2 (Wien).
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dazu ,,allgemeiner Nervositat, Hysterie und Epilepsie” zugeschrieben wird, wogegen
Gesunde ,,eine fast vollstdndige Immunitit dagegen besitzen sollen. Es wird zwischen dem
Schlafwandeln (der Mondsucht) und dem Zustand eines Magnetisierten unterschieden,
wobei verschiedene Techniken erldutert werden. Der finale Zustand des Mediums
manifestiert sich in einer ,,Aufhebung der Schranken des Raumes und der Zeit“®8” (womit
eine Verwandtschaft zu mystischen Erlebnissen besteht). Dies verweist auf die Tatsache,
dass man den Medien spezielle Begabungen nachsagte, so sollten sie die Grenzen zwischen
Zeit und Raum, Materiellem und Immateriellem, Sicht- und Unsichtbarem tberwinden

kdnnen.

Karl von Thomassin weist in der Wiener Rundschau auf eine Aussage Schopenhauers hin,
bei der er den animalischen Magnetismus (= Mesmerismus) ,,als die praktische Metaphysik,
die empirische oder Experimental-Metaphysik* bezeichnete, die ,,schon Baco von Verulam
in seiner Classifikation der Wissenschaften (Instauratio magna L. 111) als Magie* benannte.
Weiter meint Schopenhauer, weil ferner

,»im animalischen Magnetismus der Wille als Ding an sich hervortritt, sehen wir das der blof3en
Erscheinung angehérige Principium individuationis (Raum und Zeit) alsbald vereitelt; seine die
Individuen sondernden Schranken werden durchbrochen; zwischen Magnetiseur und Somnambulen
sind Raume keine Trennung, Gemeinschaft der Gedanken und Willensbewegungen tritt ein. Der

Zustand des Hellsehens setzt (iber die der blofRen Erscheinung angehérenden, durch Raum und Zeit
bedingten Verhéltnisse, Nahe und Ferne, Gegenwart und Zukunft, hinaus* .5

Diese Diskussionen (iber die Uberwindung von Zeit und Raum in der mediumistischen
Praxis hatten in der zweiten Halfte des 19. Jahrhunderts Konjunktur und fihrten zu allerlei
Spekulationen, besonders populér war dabei die Annahme einer ,,vierten Dimension®, die
vom bekannten Astrophysiker Karl Friedrich Z6llner (1834-1882) verteten wurde. Z6lIner
hatte 1875 in London seinen Kollegen William Huggins besucht und wurde dort mit
William Crookes bekannt, der sich damals — wie viele andere Naturforscher auch — mit
spiritistischen Phanomenen beschéftigte. Uber eine Einladung des russischen Staatsrates
Alexander Aksakow (1832-1903) kam 1877 das spiritistische Medium Henry Slade nach
Berlin, spater auch nach Leipzig. Dort veranstaltete Zollner Séancen mit Slade in der
Absicht, die von ihm angenommene ,,vierte Dimension des Raumes* zu beweisen. Diese

Theorie fulit auf einem Vortrag von Bernhard Riemann (1826-1894), in dem jener

687 Ebenda, 2.
688 Schopenhauer, Arthur. Zitiert von Thomassin, Karl von: Hypnotismus und Magnetismus. In: WR 3/27,
648, FulRnote.
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mathematische Grundlagen fiir das Verstdndnis der Geometrie hoherer R4ume darlegte. Er
verstand Elektrizitat, Magnetismus und Gravitation als Effekte, die durch Verwerfung eines
hoher dimensionalen (Hyper)Raumes hervorgerufen werden. Hermann von Helmholtz
(1821-1894), einer der bedeutendsten Physiker und Physiologen seiner Zeit, griff diese
These auf und meinte, dass es eine vierte Dimension geben kdnne, diese aber ,,wegen der
korperlichen Organisation des Menschen* nicht anschaulich vorstellbar sei.%® Zéliners
Versuche, die rein wissenschaftlich begannen, endeten in einem Desaster — einerseits, weil
Slade als Betriger entlarvt wurde, andererseits, weil Zollner in seiner Arbeit
naturwissenschaftliche und philosophische Theorien unreflektiert vermischte.5® In die
urspringlich rein  mathematisch-physikalische Theorie verwob er weitergehend den
Gedanken an die Mdglichkeit, in dieser Sphére kdnnten die Geister wirken, ihr Wechsel in
die dritte Dimension begriunde eine Materialisation. Diese Ansicht war einer der Ausloser
fur die ,,Geisterfotografie“, wobei man die Linse der Kamera fur sensibler als das
menschliche Auge erachtete und ein Bild fiir einen unumst6Rlichen Beweis hielt.%°* ZélIners
Publikation ,,Wissenschaftliche Abhandlungen© (1878/79) zum Thema der vierten
Dimension, das er als ,, Transzendentalphysik* zu etablieren hoffte, 16ste eine internationale
Debatte aus. Bedeutendster Gegner von Z6lIners These war der Physiologe Wilhelm Wundt
(1832-1920), der 1879 an der Universitat Leipzig das erste Institut flr experimentelle

Psychologie griindete.®

Allerdings stand Zollner mit seinen Ansichten nicht allein, auch der amerikanische
Mathematiker und Physiker Charles Howard Hinton (1853-1907) vermutete neue
Wahrnehmungsmaglichkeiten und formulierte: ,[...] we can never see [...] four
dimensional pictures with our bodily eyes, but we can with our mental and inner eyes*.6%
1895 veroffentlichte H. G. Wells eine Kurzgeschichte, in der der Protagonist mittels einer
Maschine eine Zeitreise erlebt, damit wurde das Genre des ,,Science-Fiction“-Romanes (und
spater -filmes) begrindet. 1905 griff Albert Einstein (1879-1955) mit seiner
Relativitatstheorie das Problem des Raum-Zeit-Kontinuums auf und sorgte mit neuen

Erkenntnissen fiir Unglauben, Staunen und schlieRlich weltweites Aufsehen. Danach hat

889 \vgl. Treitel, Corinna: A Science for the Soul, Baltimore — London 2004, 3-7.

89 vgl. Hermann, Dieter B.: Astronomiegeschichte. Karl-Friedrich Zollner und die Geisterwelt, Berlin 2004,
268-277.

691 Anette Husch weist darauf hin, dass auch damals schon betrigerische Manipulationen (vorbelichtete
Platten) durch Fotografen, z.B. in Paris, vorgenommen wurden.

892 \/gl. Treitel, Corinna: A Science for the Soul, 8.

6% Hinton, Charles Howard: a New Era of Thought, London 1888, 86. Zitiert nach: Zander, Helmut:
Anthroposophie in Deutschland, Bd.1, 893.
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Werner Heisenberg (1901-1976) eine Modifikation und Erweiterung erarbeitet, heute
beschéftigt sich die Quantenphysik mit diesem Thema.

4.2.5 Vererbung und Genie

Wilhelm Kuhaupt nimmt in der Wiener Rundschau in seinem Artikel ,,Suggestion als
psychisches Hauptmoment in der Kunst® Bezug auf du Prel: ,,Unter Suggestion verstehen
wir die Erweckung von Gefiihlen und Vorstellungen in einem fiir psychische Ubertragungen
zuganglichen Menschen.“%®* (Das deutet darauf hin, dass es Personen gibt, die man nicht
hypnotisieren kann — die heutige medizinische Forschung nennt ca. zehn Prozent der
Bevolkerung). Kuhaupt vergleicht den in Hypnose herabgesetzten Zustand des ,,Wach-
Bewusstseins“ mit dem Gipfelpunkt des Geschlechtsaktes, ,,wo die Seele [...] ihre
organisierende Fahigkeit und Kraft offenbart und auf das neu zu erzeugende Wesen
richtet.«®%  AbschlieBend meint er ein eng verwandtschaftliches Verhaltnis zwischen
Hypnose, Ekstase des Geschlechtsaktes und ,,dem traumartigen Zustand des Dichters im
ersten Geburtsstadium der neuschopferischen ldee” feststellen zu konnen.®% Diese Diktion
erinnert wieder an das ,,Zeugen und Gebaren* bei Jakob Béhme und den Lebensphilosophen
— es zeigt den Wunsch nach Entkérperung, nach Befreiung der Seele und Verschmelzung
des Ich mit dem All — Traum, Schlaf, Tod, Rausch, korperliche oder platonische Liebe (v. a.
im mystischen Erleben) und das kiinstlerische Schaffen wurden als Mdglichkeit gesehen, die

verlorene Einheit wiederherzustellen.

Eine Nachlass-Schrift du Prels nahm Max Seiling zum Anlass, einen Artikel in der
Heilkunst (5/1900, hg. von Reinhold Gerling) zu verdffentlichen. Daruber wird in der
Wiener Rundschau unter dem Titel ,,die vorgeburtliche Beeinflussung des Menschen
berichtet.%” Darin werden physische und psychische Eindriicke auf die Entwicklung des
Fotus konstatiert und eine ,,Ziichtung giinstiger Charakter-Eigenschaften® angedacht, die
durch ,,suggestive Behandlung der Mutter“ geschehen konnte. Hier kommt bereits der
Gedanke der Eugenik zum Tragen, durch eine Selektion erwinschter erblicher

Eigenschaften eine Verbesserung kinftiger Generationen erreichen zu konnen, allerdings

694 Kuhaupt, Wilhelm: Suggestion als psychisches Hauptmoment in der Kunst. In: WR 5/13 vom 1. Juli 1901,
271-275, hier 271.

89 Kuhaupt, 272.

6% Kuhaupt, 273.

897 Seiling, Max: Die vorgeburtliche Beeinflussung des Menschen. In: WR 4/11 vom 1. Juni 1900, 179-180.
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nicht durch genetische Faktoren (die damals noch unbekannt waren), sondern durch geistige

Beeinflussung.

Den Begriff der Eugenik pragte 1883 Francis Galton (1822-1911), ein Cousin von Charles
Darwin. Aufgebaut ist seine Theorie auf der Annahme des franzdsischen Biologen und
Zoologen Jean-Baptiste Lamarck (1744-1829), dass sozial erworbene Eigenschaften
weitervererbt werden konnten. Bis ins 19. Jahrhundert hatte sich die von Aristoteles
aufgestellte Theorie der Pangenese gehalten, der den Samen als Tréger der Vererbung
annahm — und zwar bilde jede Korperregion ihren eigenen fir sie typischen Samen. Auch
Lamarck und Darwin hielten noch an diesem Glauben fest, erst die Versuche von August
Weismann (1834-1914) widerlegten diese Annahme. Er begriindete 1883 die
Keimplasmatheorie: danach wird klar unterschieden zwischen dem Keimplasma, aus dem
die Geschlechtszellen entstehen, und dem Somatoplasma, aus dem alle anderen Zellen
entstehen.%®® Im zuvor erwidhnten Artikel der Wiener Rundschau weist Wilhelm Kuhaupt,
Herausgeber der Spiritistischen Rundschau in Berlin, auf Weismanns Theorie hin, allerdings

ohne namentliche Nennung.8%°

Auch ein Artikel von Franz Hartmann in der Wiener Rundschau beschaftigt sich mit
Vererbung, ndmlich mit einer Theorie ber ,,die Vorausbestimmung des Geschlechts bei
der Erzeugung“.’® Auch Hartmann sah nicht biologische Prinzipien als bestimmend — hier
wird die als materialistisch gedeutete Darwin’sche Vererbungslehre abgelehnt — sondern die
Eltern seien nur flr die Erzeugung der Form verantwortlich, die Seele aber komme aus der
Devachan-Welt und beinhalte alle ihre ,,im vorherigen Leben erworbenen Talente,
Neigungen und Begierden (skandhas).“’®* Daraus erklare sich die Geburt wvon
. Wunderkindern*, die Talente haben, die ihre Eltern nicht besitzen. Unfruchtbarkeit entstehe
aus der Tatsache, dass keine im Devachan verweilende Seele das Bedurfnis nach neuerlicher
Inkarnation verspiire. Hartmann meint, die Erklarungen des indischen Weisen
Sankaracharya weisen darauf hin, dass ,,die Substanz des Gemuths (chittd) diejenigen
Formen annimmt, welche die Vorstellung in ihm schafft.“’%2 Damit kénne die beim

Liebesakt starkere Kraft das ,,Bild“ (Imagination) bestimmen: die stérkere Liebe der Frau

8% \/gl. Lohninger, Albin Christoph: Grundlagen der Gen- und Biotechnologie, Wien 2007, 60.

69 Kuhaupt, Wilhelm: Suggestion als psychisches Hauptmoment in der Kunst. In: WR 5/13 vom 1. Juli 1901,
271-275.

790 Hartmann, Franz: Die Vorausbestimmung des Geschlechts bei der Erzeugung vom Standpunkte
derocculten Wissenschaft. In: WR 4/13 vom 1. Juli 1900, 230-233.

01 Hartmann, 231.

92 Hartmann, 232.
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zum Mann erzeuge einen mannlichen Nachkommen und umgekehrt.”® Gottfried de
Purucker (1874-1942), ab 1903 Président der amerikanischen TG in Point Loma,
formulierte:

»Jedes Kind wird zu der Umgebung und zu den Lebensbedingungen jener Eltern hingezogen,
die dem Schwingungsgrad der hereinkommenden Seele am meisten entsprechen. Wir kénnen das als
eine Art von psychomagnetischer Anziehung an eine Umgebung nennen, die die grofte

Ubereinstimmung mit den karmischen Bedurfnissen des Egos besitzt oder anders ausgedriickt, mit
seinen charakteristischen Merkmalen®.”%*

Ebenso macht sich Carl Bleibtreu in der Wiener Rundschau Gedanken tber Vererbung. In
seinen ,,Aphorismen Uber das Karma““ sieht er das ,,Réthsel des Genies®, das, wie er
behauptet, ,,bekanntlich noch nie aus Vererbungsmomenten erklart werden konnte“, in
Karma-Lehre und Reinkarnation.”® Das neu zu erscheinende Wesen wahlt sich seine
physischen Erzeuger selbst aus, wobei auch ,der heute noch bespéttelte, aber fast
mathematisch nachgewiesene Einfluss der kosmischen Kréfte auf die Geburtsstunde® eine
bedeutsame Rolle spiele.”® Damit spielt er auf Horoskope an, die den Charakter und die
Lebensperspektive eines Menschen an Hand von Sternenkonstellationen bestimmen, wobei
Ort und Zeitpunkt von dessen Geburt eine entscheidende Funktion zukommt. Er zitiert
Nietzsches ,,Ewige Wiederkehr des Gleichen* als eine ,,halbe Bekehrung zur Karma-Lehre*,
aber es gibe ,.eine fortschreitende Evolution der sittlichen und intellectuellen Krifte«’%’,
daher kehre das Gleiche nicht wieder. Als ethische Anweisung gelten ihm die ,,sieben Pfade
zum Heil“ und die Yoga-Lehre.

Diese Beitrage verweisen auf einen zeitgendssischen Diskurs, in dem das Genie als
,kultisch-mystische, quasi religiose BezugsgroBe“’% sowohl in den Natur- als auch in den
Geisteswissenschaften thematisiert wurde. Die Diskussion um auf3erordentliche Begabungen
konnte schon auf eine lange Tradition zurtickblicken, von der Antike bis ins 18. Jahrhundert
wurde Talent als gottliche Gabe beurteilt. Seit Immanuel Kant (1724-1804) galt Genialitét

als naturliche Disposition des Menschen, die einzelne zu vollig autonomen innovativen

703 Hartmann, 231.

04 purucker, Gottfried de: Quelle des Okkultismus, Bd.2, Pasadena 1974 [1936].

705 Bleibtreu, Carl: Aphorismen Uber das Karma. In: WR 4/15 vom 1. Aug. 1900, 266-267.

706 Bleibtreu, 266.

07 Bleibtreu, 267.

708 Kghne, Julia Barbara: Geniekult in Geisteswissenschaften und Literaturen um 1900 und seine filmische
Adaption, Wien — Koln — Weimar 2014, 14.
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Leistungen befahigt.”® Er definierte Talent als ,,angebornes productives Vermdgen des
Kinstlers, das selbst zur Natur gehort“ und Genie als ,,die angeborne Gemiithslage

(ingenium), durch welche die Natur der Kunst die Regel giebt.<"%

Friedrich Nietzsche wiederum sah die kunstlerische Inspiration als Entgrenzung, als ein
rauschhaftes ekstatisches Schaffen, in der Literatur beschrieben unter Zuhilfenahme von
Topoi mystischen Sprechens. Dies hielt er fir das Dionysische, das entindividualisierte,
Einheit schaffende Prinzip, die aus der Natur selbst hervorbrechende ,rauschvolle
Wirklichkeit.“ Es bestimmte als Symbol fur das zeitliche Werden und Vergehen den
zeugenden und vernichtenden, entstehenden und sterbenden Gott Dionysos, das Urbild des
leidenden Menschen, der von Apollo erlost werden muss. Das Appolinische ist das
Entgegengesetzte, ist Urheber der Erscheinungswelt und der einen ,schénen Schein®
produzierenden Kunst, denn nur als abgebildetes asthetisches Phanomen ist das Dasein und
die Welt ,.ewig gerechtfertigt.“’!! Die Erlésung muss der Mensch als Traumender, Genie
und Kinstler selbst erledigen, dadurch wird das Leben lebenswert, es entsteht ein
,,verzucktes Ja-Sagen zum Gesamt-Charakter des Lebens [...], die grosse pantheistische
Mitfreudigkeit und Mitleidigkeit.“"*? In diesem Zusammenhang sprach Nietzsche in seinem
,»ECCe homo* (1888/89 geschrieben) auch vom amor fati, der Liebe zum Schicksal, der

absoluten Lebensbejahung. Er meinte:

,Der Mensch und der Genius stehen sich insofern gegeniiber, als der erste durchaus Kunstwerk
ist, ohne sich dessen bewufit zu werden, weil die Befriedigung an ihm als einem Kunstwerk ganzlich
einer anderen Erkenntnil3- und Betrachtungssphaere angehort: in diesem Sinne gehort er zur Natur,
die nichts als eine visionsartige Spiegelung des Ur-Einen ist. Im Genius dagegen ist — auller der ihm

als Mensch zukommenden Bedeutung — zugleich noch jene der anderen Sphaere eigenthiimliche
Kraft, die Verziickung der Vision selbst zu fiihlen, vorhanden.«"*3

Hofmannsthal machte sich ebenfalls Gedanken: ,,Das Genie bringt Ubereinstimmung hervor
zwischen der Welt, in der es lebt, und der Welt, die in ihm lebt.<"*

Mitte des 19. Jahrhunderts wurde erstmals das mit schopferischer Kreativitat ausgestattete

Subjekt auch als wissenschaftlich zuuntersuchendes Objekt wahrgenommen. Dabei kamen

799 \/gl. Ortland, Eberhard: Genie. In: Barck, Karlheinz u.a. (Hg.): Asthetische Grundbegriffe, Bd.2, Stuttgart
u.a. 2001, 661-708.

10 Kant, Immanuel: Kritik der Urteilskraft, §46 Schone Kunst ist Kunst des Genies, Riga 1790, 307.

11 Nietzsche, Friedrich: Also sprach Zarathustra. In: Gesammelte Werke, Bd. 8, 3, Chemnitz 1883-1885, 16f.
12 Nietzsche, GW, Bd.8, 3,16.

13 Nietzsche, GW, Bd.3, 3, 347f.

14 Hofmannsthal, Hugo von: Aufzeichnungen. In: Gesammelte Werke (hg. von Schoeller, Bernd / Beyer-
Ahlert, Ingeborg), Reden und Aufsatze 111, 1925-29, Frankfurt/M. 1980, 298.
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Begriffe wie Intuition, schopferische Autonomie, Gefuhl, Individualitdt oder Erkenntnis in
den Fokus der Aufmerksamkeit. Man suchte den gesellschaftlichen und moralischen
Zwéngen zu entkommen und betonte die Wichtigkeit von Freiheit und personlicher
Verantwortlichkeit. ~ Michel  Foucault  kritisierte, dass die transzendentalen
Erkenntnisbedingungen im empirischen Menschen selbst, d.h. in seiner Natur oder
Geschichte gesucht werden, da durch das Problem der empirisch-transzendentalen
Vermischung die Inhalte der Erfahrungen bereits ihre eigenen Bedingungen seien.’*®
Nichtsdestotrotz kann das neuerliche Aufflackern eines ,,Genie-Kultes“ als Gegenentwurf
der Kinstler zur trivialen Normalitdat und Massenproduktivitat der modernen Lebens- und
Arbeitswelt gesehen werden. Als weiterer Aspekt ist die von Brigitte Borchardt-Birbaumer
festgestellte ,,religitse Sicht des Mannes als Ebenbild Gottes* zu berlicksichtigen, der als
Kinstler Leidtragender an der Menschheit ist — zu sehen, wie sie schreibt, z.B. an Richard
Gerstls ,,christusgleichem Selbstbildnis in Lichtaureole® (1905) oder den ,,Geistersehern
bei Egon Schiele™® (gemeint ist vermutlich ,,Selbstseher 11, 1911). Allerdings wird bei
dieser Interpretation der Einfluss der okkulten Szene vollig ignoriert, dieselben Bilder

werden von Astrid Kury als Auren-Darstellungen beschrieben.’’

Abb. 14: Selbstbildnis Abb.15: Krishna
(R.Gerstl, 1905)

15 Foucault, Michel: Die Ordnung der Dinge: eine Archéaologie der Humanwissenschaften, Frankfurt/M.
131995 [1966] 413.

716 Borchart-Birbaumer, Richard Wagners Mannermythos, 125.

17 \gl. Kury, Astrid: Aurendarstellungen im Wiener Expressionismus, (Veroffentlichungen des Tiroler
Landesmuseums Ferdinandeum 79/1999) Innsbruck 1999, 99-114.
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Von Egon Schiele existieren schriftliche Belege, dass er ,,die Doppelnatur des Menschen*
zur Anschauung bringen wollte, er schrieb: ,, Wenn ich mich ganz sehe, werde ich mich
selbst sehen missen [...], sehen, aus welchen rathselhaften Substanzen ich zusammengesetzt
bin.“"'® Dieser Zusammenhang wird auch in der Wiener Rundschau unter der Spalte ,.Die
Spiritualistische Bewegung* thematisiert, wenn auf die Ahnlichkeit von ,,Nimbus, Aureole
und Glorie** mit der menschlichen Aura hingewiesen wird”'® und auf die Ahnlichkeit von
Darstellungen mit ,altindischen Gotterbildern (z.B. Krishna). Der Theologe und
Psychotherapeut Helmut Hark nennt ein bewusst wahrgenommenes Symbol ein
,lebendiges” und schreibt ihm einen ,,energiegeladenen Bedeutungskern® zu. In der Kunst

werde dieses ,,geistige Fluidum* der Ausstrahlung dann als Heiligenschein dargestellt.”?

Karl von Levetzow’?* beschreibt ein Gemélde von Melcher’?? aus der Secessions-
Ausstellung von 1898 (Katalog Nr. 109), betitelt ,,Die heilige Gudula“’?, auf dem ein
,einfaches, banales Kindermadchen mit einem Heiligenschein® zu sehen ist.”?* Die Reaktion
der Betrachter reichte von ,trivial“ bis ,,Blasphemie®, Levetzow dagegen findet in der
Darstellung ,,so viel von unserer Selbsterkenntnis und unsere ganz neue [theosophische]

Frommigkeit’?® und endet mit der Bemerkung, dass ,.jede Zeit ihre Heiligen* hat.

4.2.6 Seelenwanderung, Karma und Reinkarnation

Auf einem in Wien am 6. Dez. 1898 gehaltenen Vortrag referierte Franz Hartmann Uber
,,10d, Reinkarnation und Seelenwanderung®, was sich in einem gleichnamigen Essay in der
Wiener Rundschau niederschlagt.”? Darin erklart er die theosophische Sichtweise auf die
Natur des Menschen, die aus sieben Elementen aufgebaut sei: aus dem sichtbaren Korper,
aus der Lebensenergie, aus dem d&therischen bzw. unsichtbaren Astralkorper, aus der
tierischen Seele (Instinkte, Begierden, Leidenschaften), aus der menschlichen Seele

(Intellekt), aus der himmlischen Seele (Intuition, direkte Erkenntnis und Erleuchtung) und

718 Schiele, Egon: Brief an seinen Onkel Leopold Czihaczek vom 1.9.1911. Zitiert nach: Nebehay, Christian
M.: Egon Schiele 1890-1918. Leben, Briefe, Gedichte, Salzburg 1979, 182.
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dem gottlichen Geist (wahre Selbsterkenntnis). Die ersten vier Prinzipien gehorten zur
sterblichen Natur des Menschen (Fleisch), die beiden letzten zum g6ttlichen Leben (Geist),
das dazwischenliegende fiinfte Prinzip des manas (Gemiut) verbindet das Sterbliche mit dem
Unsterblichen (wird auch als unsterblich gedacht und gliedert sich in niedere und héhere
manas). Die Charaktereigenschaften, Neigungen, Talente und Begierden werden von den
christlichen Mystikern als Fleisch bezeichnet, von den indischen Weisen skandhas genannt.

2T und bestehe darin, dass zuerst die

Der Vorgang der Wiederverkdrperung sei komplex
Eltern eine Form schaffen, den materiellen Korper, danach ziehe der Fotus einen Funken der
in der ganzen Natur verbreiteten Lebenskraft (Jiva) an, dadurch entstehe als Abspiegelung
Prana und das trete als Leben und Bewusstsein in Téatigkeit. Zeitgleich bilde sich der
atherische Korper (Doppelganger / Linga sharira) aus, welcher ,,unter gewissen Umstanden
aus dem materiellen Kdorper heraustreten und objektiv erscheinen® konne (= Geister der
Spiritisten). Ist das Kind geboren, zeigt sich in den Begierden wie Hunger und Durst die
Tiernatur, ,,der Kampf ums Dasein und um Genuss beginnt. Hier kann der Mensch in
seinem ,,viehischen Dasein“ stecken bleiben. Der von Hartmann verwendete Begriff des
Durstes (trishna) steht im Buddhismus fiir die Begrindung des Leidens, einerseits als
Begehren von Sinnesgenissen, andererseits als Anhaftung an die vergéngliche Existenz.
Wenn der Mensch sich weiterentwickelt, entstent manas, das intellektuelle Prinzip, das ihn
beféhigt, zu denken. SchlieBlich kann sich die gottliche Natur, das ,.geistige Licht der
Wahrheit* (Atma-Bodh) ausbilden, wenn der Mensch den ,,Wahn seiner Selbstheit verlasst*
— dies ist der Zustand der Verherrlichung, das Nirwana. Es ist kein Aufgehen im Nichts,
sondern ein ,,Eingehen in einen héheren Zustand des Daseins* — vergleichbar mit ,,dem
Aufgehen eines Funkens in der Flamme*.”?® Mit dieser Bemerkung reagierte Hartmann auf
einen bereits langer andauernden Diskurs ,,im Westen®, der den Buddhismus als atheistische
und nihilistisch-weltverneinende Weltanschauung ansah’?®, die man nicht als Religion
akzeptieren konnte bzw. wollte. Mit der Betonung des gottlichen Funkens stellt Hartmann
fest, dass ,,der innere geistige Mensch ein Gott, und in seinem innersten Wesen die Gottheit

selber ist“ — ,,Der Mensch selber ist Seele; die Personlichkeit nur ein Schatten, eine Maske

727 Hartmann, Franz: Tod, Reincarnation und Seelenwanderung. In: WR 3/4 vom 1. Janner 1899 (Teil 2) 90-
97.
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von Missionsbestrebungen verwendet. Widerlegt von Damien Keon anhand der sieben Dimensionen des
Religionsmodelles von Ninian Smart.

121



oder Larve®. Dies sei die wahre Selbsterkenntnis, das Erkennen der eigenen Gottesnatur.
Daneben sei der Geist groRer als das Gehirn, das Wissen gehe nicht verloren, sondern trete
in das Nichtoffenbare (= Unbewusste) zuriick. Beim Tod bleiben die materiellen
Bestandteile im Materiellen zuriick, die Tiernatur bleibe auf der Astralebene (Kama loca),
die intellektuellen Elemente gehen in die Gotterwelt (Devachan), von wo sie ,,gleich einem
Sonnenstrahl* unveréndert bei der Reinkarnation weitergegeben werden kdnnen. Es handle

sich also explizit nicht um eine ,,Seelenwanderung*.”*

Die Vorstellung einer Seelenwanderung fand sich in der griechischen Antike bei Pythagoras
und Platon und wurde spéter in der Gnosis aufgenommen, insbesondere im Manichdismus.
Hier bestand der Gedanke der Mischung von zwei Prinzipien — Licht (Seele / Geist) und
Finsternis (Materie / Korper), Gut und Bdse. Man glaubte, die Erlésung der Seele aus der
Finsternis konne durch Lauterung waéhrend mehrerer Erdenleben geschehen. Im
Neuplatonismus wurde die Reinkarnation (= Wiederverkorperung) in Tierleiber
ausgeschlossen. Diese Ansicht wirkte in der TG weiter, William Q. Judge erkléarte, dass ,,die
Reinkarnation, die sich als Lehre auf den wirklichen Menschen bezieht, keine
Transmigration in Naturreiche, die unter der menschlichen Ebene liegen, lehrt<.”*! VVon den
frihchristlichen Kirchenvétern wurde die Seelenwanderungslehre mehrheitlich und deutlich
abgelehnt, in der Renaissance erlangte die Vorstellung wieder an Bedeutung und fand
Eingang beim Templer-Orden sowie bei den Rosenkreuzern und Freimaurern.”*? Es
existierten somit je nach Zeit und Kontext unterschiedliche Interpretationen des
Reinkarnationsgedankens, wobei der wichtigste gemeinsame Nenner die Idee einer
Hoherentwicklung des Menschen ist.”®® Hierin bestand die Moglichkeit eines Anschlusses
der Ostlichen Reinkarnationsgedanken, denn neben dem Bestreben, dem leidvollen
Geburtenkreislauf zu entkommen, gibt es dort auch die Mdglichkeit eines spirituellen
Fortschritts. Die innere Befreiung geschieht durch Uberwindung des ,,Durstes, wie bereits

Hartmann oben ausfiihrte, und folgt der Lehre vom Karma.

Helena P. Blavatsky schrieb:

730 Hartmann, Reincarnation, 95. Im Wesentlichen fuRen diese Behauptungen auf dem buddhistischen
Lehrsatz vom bedingten Entstehen.
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.»[...] Karma ist das niemals irrende Gesetz, das auf den physischen, mentalen und spirituellen
Ebenen des Seins die Wirkung der Ursache ausgleicht. Da vom Grofiten bis zum Kleinsten keine
Ursache ohne entsprechende Wirkung bleibt, von einer kosmischen Stérung bis hin zur Bewegung
einer Hand, und da Gleiches Gleiches bewirkt, ist Karma das unsichtbare und unbekannte Gesetz,
das jede Folge weise, intelligent und gerecht an ihre Ursache anpalt und zum Verursacher
zurtickfihrt«, "4

Die Folgen von Taten aus der Vergangenheit sind weder Strafe noch Belohnung, sondern
eine Gelegenheit zu weiterem (spirituellen) Wachstum. Die Wirkung des Karmas sei immer
darauf gerichtet, die Harmonie wiederherzustellen, aber dies werde nicht gelenkt, sondern
die Menschen bestimmen ihr Schicksal selbst, erhalten aber ,helfendes Mitleid“ von

héheren Wesen. %

Jostenoode erklart in ,,Dharma und Karma®“ in der Wiener Rundschau das Karma (=
Handlung) als ,,das Gesetz von Ursache und Wirkung auf metaphysischem Gebiete*.”*® Der
Mensch schaffe sich selber ,,nach seinen Winschen, Gedanken und Begierden®. Zur
Demonstration zieht er die Behauptung des italienischen Gerichtsmediziners Cesare
Lombroso (1835-1909) heran, es gdbe den ,,geborenen Verbrecher”. Lombroso hatte seine
These 1876 in dem Buch L’Uomo delinquente (der verbrecherische Mensch) verdffentlicht.
Darin stellte er physiognomische Tier-Mensch-Vergleiche an und vertrat in Anlehnung an
die Darwin‘sche Evolutionslehre die Ansicht, dass Verbrecher von Geburt an beziglich
Anatomie und Triebstruktur als Ruckfall in frihere Evolutionsstufen zu betrachten seien.
Jostenoode dreht die Theorie Lombrosos um und konstatiert, dass nicht das abnorme Gehirn
den Verbrecher ,,schaffe”, sondern ,,die verbrecherischen Gedanken und Geliiste* zur
Ausbildung eines anormalen Gehirns fiihren.”®” Diese Uberlegungen bringen ihn zur Frage
nach der Freiheit des Willens, die er bereits in der Pradestinationslehre Calvins widerlegt
sieht. Auch die Moral sei relativ, Menschen auf ,,einer niedrigen Kulturstufe* miissten sich
nach geistig hoher Stehenden richten — ein Argument fir die Legitimierung der
Kolonialisierung.”®® Damit kommt er zu einer Erklarung von Dharma’®: dies sei die innere
Natur des Menschen, die durch den Grad seiner Entwicklung bestimmt ist. Fortschritt in der
stufenformigen geistigen Entwicklung beruhe auf bestimmten Gesetzen, die man nicht

brechen diirfe.

734 Blavatsky, Helena P.: Der Schlussel zur Theosophie, London — New York 1889, 201.

735 Blavatsky, Helena P.: Die Stimme der Stille, Pasadena 1994 [1889] 93.

736 Jostenoode, Harald Arjuna van: Dharma und Karma. In: WR 4/18 vom 15. Sept. 1900, 318-321.
737 Jostenoode, 319.

738 Jostenoode, 320.

739 Dharma = Daseinsfaktoren.

123



Carl Bleibtreu (1859-1928) schuf das Schauspiel ,,Karma“’°, das 1900 im Jubilaums-
Stadttheater in Wien aufgeftihrt wurde. In der Wiener Rundschau geht er selbst in bekannt
pointierter und polemischer Manier auf die Zeitungskritiken ein. Er erwéhnt, dass das Neue
Wiener Tagblatt ,,hochanerkennend* berichtet habe, das klerikale Vaterland wirdigte den
,Hiterarischen Wert“ des Stlickes, die Neue Freie Presse die ,,vortreffliche Gesinnung* des
Autors. Im Neuen Wiener Journal wurde von ,,grollen Gedanken in blendender Form*
gesprochen, dagegen habe kein einziges reichsdeutsches Blatt ,,auch nur die kleinste Notiz*

iiber die Auffilhrung gebracht.’#

Die Reinkarnationslehre schaffte es offenbar bis in die zeitgendssische Belletristik. In einer
Bucherbesprechung der Wiener Rundschau wird ein Roman von J. de Tallenay mit dem
Titel ,,Le révail de I’ame* vorgestellt’?, der dieses Thema aufgreift und dessen Verfasserin

behauptet, tber Okkultismus und Theosophie informiert zu sein.

Adolf Graf Spreti erlautert ,,das System des Vedanta“’*® in der Wiener Rundschau.’**
Danach ist der innerste Wesenskern alles Geschaffenen der atma, das vollig eigenschaftlose,
unwandelbare und ewige, aus sich selbst bestehende Sein — das einzig Reale und ident mit
dem absoluten Wissen. Die Seele (jiva) ist nicht von Gott geschaffen, sondern von Ewigkeit
her; ihr Eintritt in ein neues Leben wird durch Karma bestimmt. Das Bose ist
gleichbedeutend mit dem Zustand von Unwissenheit bzw. Gottvergessenheit (agnana) und
muss im Geburtenkreislauf zu Erkenntnis (gnana) gewandelt werden. Der stufenweise Weg
besteht im Abstreifen der koshas, der Begierden und Leidenschaften, damit werden die
Tauschungen beseitigt und der bereits im Menschen vorhandene Zustand des sat-chit-
ananda [reines Sein — reines Bewusstsein — reine Glickseligkeit] erkannt. Das Nirwana ist
weder Himmel noch Nichts, sondern synonym mit moksha, der Erleuchtung bzw. dem

Erlangen der Befreiung aus dem Geburtenkreislauf. Ein Hinweis auf die Studien von Paul

740 Bleibtreu, Karl: Karma, Leipzig 1901. Er lebte in Berlin und war von 1888-1890 mit seinem Freund
Michael Georg Conrad Herausgeber der Kultur-Zeitschrift Die Gesellschaft. Er sah sich als ,,Erldser< der
deutschen Literatur (Revolution der Literatur, 1886) und vertrat einen radikalen Realismus. In seinem Kampf
gegen Literaturkritik zeichnete ihn eine starke Intoleranz aus, die bis zur persénlichen Beleidigung gehen
konnte.
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Deussen (1845-1919) beendet den Artikel.”* Von Interesse ist in diesem Zusammenhang
ein Artikel tiber ein Buch von [Friedrich] Max Miller.”*® Karl von Thomassin berichtet,
Miller habe Uber die ,,Grundgedanken der Theosophie“ die Einheit der Seele mit Gott
betreffend geauRert, dass der Vedanta die einzige Religion war, die die feste Uberzeugung

hatte, die menschliche Seele sei niemals von der gottlichen getrennt gewesen.’*’

Ein Vertreter der 1893 gegrundeten Gesellschaft fur Deutsche ethische Kultur war der
Fabrikant Dr. Arthur Pfungst (1864-1912), Pseudonym Arthur Cornelius, der in der Wiener
Rundschau einen Artikel (iber Theodor Schultze unter dem Titel ,,Ein deutscher Buddhist«
bringt.”*® Darin wiirdigt er die Verdienste des bereits verblichenen ,.tiefen Kenner[s] der
indischen Literatur, der uber die Lehre des Vedanta, uber Reinkarnation und Karma
,Hhinsichtlich ihrer sittlich-regenerierenden Kraft geschrieben hatte. Pfungst selbst war
ebenfalls Buddhist, engagierte sich fiir den Tierschutz und warb flr die Bildung einer
wissenschaftlich begriundeten gottfreien Ethik und Erziehung zu eigenverantwortlicher
Sittlichkeit — in Anlehnung an die buddhistischen Lehren und ab 1906 im Rahmen des

deutschen Monistenbundes.”

Ebenso widmet sich Carl von Thomassin dem Thema Buddhismus in Deutschland.”®
Bezugnehmend auf Schultzes Werk flihrt er aus, dass jener als ,,wichtigste metaphysische
Grundlehren fir die religiose Regeneration“ den ,subjektiven Idealismus® und den
,tranzendentalen Realismus* der ,,Atma-Lehre der Vedanta-Philosophie sowie die ,,uralte
Lehre von der Wiedergeburt beurteile. Diese Lehren, dargelegt im ,,achtfachen edlen Pfad®,
sollten die Grundlage fiir die Erneuerung der europiischen Ethik bilden.”® Thomassin
stimmt mit dieser Forderung Uberein, bedauert aber, dass dem ,,Yoga-System so wenig
Aufmerksamkeit“ gewidmet wurde, da doch ,der esoterische Buddhismus“ (=
Theosophie) ,,nicht auf Gautama Buddha zuriickgehe®, sondern auf der ,,Yoga-Grundlage*
basiere.”®? Die buddhistische Unausweichlichkeit des Karmas halt er fiir tbertrieben. In

punkto Wiedergeburt ,.kdnne man daran glauben oder nicht“, zu einem Beweis seien die

745 Offenbar hat er dessen Studien als Vorlage verwendet. Der Philosoph Paul Deussen hatte die Upanishaden
aus dem Sanskrit Ubersetzt.

746 Thomassin, Karl von: Rundschau: Max Miiller. In: WR 4/23 vom 1. Dez. 1900, 417-4109.

47 Thomassin, 418.

748 pfungst, Dr. Arthur: Ein deutscher Buddhist. In: WR 5/6 vom 15. Méarz 1901, 139.

9 Archiv Bibliographia Judaica e.V. (Hg.): Lexikon deutsch-jidischer Autoren, Bd.17, Berlin 2009, 456-
462.

70 Thomassin, Carl von: Deutsche Buddhisten. In: WR 4/8 vom 15. April 1900, 187-191.

51 Thomassin, 188.

52 Thomassin, 191.
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Naturwissenschaften gefordert, denen er ,,die Verfemung des Wortes Lebenskraft* vorwirft
— was ihn als Vitalisten kennzeichnet. Weiter erwahnt Thomassin die TG und ihre
prominentesten Vertreter in Deutschland: Dr. Franz Hartmann und Dr. Hilbbe-Schleiden.
Der Redakteur und Literaturkritiker Carl Bleibtreu habe in seinem Werk ,,Von Robespierre
bis Buddha“ auf das Entschiedenste fir eine ,,religiose Reform im Sinne des esoterischen
Buddhismus* pladiert.”® Thomassin weist auf den Wiener Indologen Leopold von Schréder
hin, der zwei Vortrage gehalten habe, um die Gemeinsamkeiten bzw. Unterschiede von
Buddhismus und Christentum zu erklaren. Damit hatte dieser mdglicherweise auf einen
Artikel Bleibtreus reagiert, in dem dieser in der Wiener Rundschau eben den besagten
Vergleich anstellte”*, wobei er den ,,Vorwurf des Atheismus, der der buddhistischen

Weltreligion gemacht wird, méglichst zu entkréften suchte.”®

Franz Hartmann fihrt in der Wiener Rundschau unter dem Thema ,die occulte
Wissenschaft“ aus, dass man unter OKkkultismus Phédnomene wie ,,Hypnotismus,
Animismus, Suggestion, Somnambulismus usw.*“ verstehe, deren Ursache von der
Wissenschaft ,,nicht direkt zu schauen und zu erkennen® sei.”®® Er meint, ,,im Weltall findet
eine bestandige Evolution und Involution statt, d.h. eine Schwingung der Centralkraft zur
Peripherie (Materie) und eine entgegengesetzte (riickkehrende) Bewegung zum Centrum
(Geiste). Auf diese Weise macht die Seele ihre Erfahrungen und erlangt durch zahlreiche
aufeinanderfolgende Verkorperungen (= Reinkarnationen) schlieBlich den Zweck ihres
Daseins, die Selbsterkenntnis des Guten und Bosen und das BewuBtsein des Lebens im

Ewigen. <"’

Im Mai 1900 schreibt Dr. Robert Froebe, Sekretdr der TG in Wien und Assistent an der
Universitats-Sternwarte’®, (iber ,,Helena Petrowna Blavatsky und die Geheimlehre®, die
er ins Deutsche Ubersetzt hatte’™® und deren Untertitel lautet: ,,Eine Vereinigung von
Wissenschaft, Religion und Philosophie.*“ Dabei stellt er die Frage, wie eine einzelne Person
ein Buch verfassen konnte, dessen Index allein ca. achtzigtausend Verweisungen beinhaltet
und das in zwei Bande gegliedert ist, namlich in Kosmogonie und Anthropogenie.”®® Als

Grundlage diente der Verfasserin das Buch Dzyan, ein angeblich ,uraltes tibetisches

758 Thomassin, 189.

754 Bleibtreu, Carl: Was lehrte Jesus? In: WR 2/22 vom 1. Okt. 1898, 843-850.

55 Thomassin, 190.

756 Hartmann, Franz: Die occulte Wissenschaft. In: WR 5/13 vom 1. Juli 1901, 268-270.

5T Hartmann, 268.

78 In: Lotusblithen 6 (1897) 129. Vgl. Zander, Anthroposophie I, 284.

9 Froebe, Dr. Robert: Helena Petrowna Blavatsky und die Geheimlehre. In: WR 4/10 vom 15. Mai 1900,
137-141.

760 Froebe, 139.
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Wissen®, dem die Errungenschaften der modernen Naturwissenschaften zur Seite gestellt
werden, um zu zeigen, dass deren Erkenntnisse ,,in groben Zlgen schon seit Urzeiten

bekannt“ waren. In dieser ,,Geheimlehre* erlautert Blavatsky’®

(in pantheistischer
Sichtweise) ihre Kosmologie und Anthropologie, die sich auf die hinduistische Quelle der
Puranas stitzt: eine unpersonliche gottliche Quelle manifestiert sich in einem
immerwahrenden Zyklus von Weltentstehung und Vergehen, wobei sich das Universum
abwechselnd mehr zum Materiellen oder zum Geistigen hinbewegt. Es gibt vier Stufen der
Emanation: das Eine (unwissbare Absolute); der héhere und niedere Logos (Weltseele) — sie
bilden zusammen den aktiven Geist des Einen, der fir die Emanation der vierten Stufe
verantwortlich ist — die sichtbare Welt.”®2 Blavatsky bezieht in ihre Uberlegungen die
modernen naturwissenschaftlichen Erkenntnisse mit ein. So wird der Ather zur elektrisch-
spirituellen Kraft, mit dessen Hilfe (als quasi goéttliches Instrument) die Naturgesetze
wirksam werden kénnen. Der Ather wirke als kosmischer Energiespeicher, der visuelle
Eindricke aufnehmen und in einer ,Bildergalerie speichern kénne. Manche Menschen
konnten auf diesen Speicher zugreifen, was das Phanomen des Hellsehens erklare. In diesen
Annahmen findet sich eine deutliche Parallele zu Ansichten aus der magia naturalis, wenn
die Imagination als das Aussenden von Bildern beschrieben wird, die sich leiblich
konkretisieren (psycho-physische Wechselwirkung). Daneben beschreibt Blavatsky die
Evolution der Menschheit, die sie in sieben Wurzelrassen mit sieben Unterrassen einteilt, die
nacheinander die Erde bevolkern. Diese Rassen unterliegen ebenfalls einem zyklischen
Kreislauf aus Aufstieg und Niedergang, die zeitgendssischen Menschen gehorten der flinften
Wurzelrasse an, es sei die arische — darunter sollte nach ihrer Ansicht die weille Rasse die
vierte und bislang hochste Entwicklungsstufe darstellen.”®® Froebe bemerkt zum Schluss,
dass all dies eine neue Weltanschauung generiert habe, und dass ,,Diejenigen, die die
Uberzeugung von Karma und Reinkarnation gewonnen haben, den Tod nur als einen
Wechsel der Erscheinungsform einer ewigen Kraft betrachten“’®*, was an die Ansicht von
Carl du Prel denken lasst — und womit sich der Kreislauf dieses Kapitels schlief3t.

1 Der Todestag Blavatskys am 8. Mai [1891] sollte als ,,weiRer Lotustag“’®! von den Anhangern weltweit
gefeiert werden — der weille Lotus gilt als Kennzeichen des Eintritts ins Nirwana.

762 Karl Baier bezeichnet diesen Aufbau als neuplatonisches Schema.

83 Diese Theorie zeitigte groBe Auswirkungen auf das volkische, ariosophische und spater
nationalsozialistische Gedankengut.

764 Froebe, 141.
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5. Auswirkungen auf die Kunst der Wiener Moderne

Viele Kinstler und Naturwissenschaftler der Moderne suchten nach einer neuen
Weltanschauung, wie sie Edwin Bohme (1877-1906)'® aus Leipzig in der Wiener
Rundschau charakterisierte: ,,.Der zu selbstandigem Denken entwickelte Mensch verlangt
nach einer Weltanschauung, die dem Verstande einleuchtet und das Gemiith erhebt [...]«.”®
Der moderne Okkultismus, der sich als Verbindung zwischen Wissenschaft und Religion
prasentierte, schien zur Erfillung dieser Sehnsucht nach einem umfassenden
Welterklarungsmodell bestens geeignet’®’, andererseits wurden innerhalb der Religionskritik
des 19. Jahrhunderts insbesondere der Kunst Mdglichkeiten und Aufgaben zugeschrieben,

die zuvor der Religion vorbehalten waren.”®

5.1 Dekadenz, Symbolismus, Asthetizismus und ,,Jung-Wien
Der Schriftsteller Oscar A. H. Schmitz (1873-1931), Mitglied der Munchner Bohéme und

Schwager von Alfred Kubin™®, kennzeichnet in der Wiener Rundschau unter dem Titel ,,Die
junge Generation* die Jahrhundertwende als Zeit des ,,stumpfsinnigen Materialismus*’"°,
der ,,jedes seelische Material“’"* fehle und deren Gesellschaft gekennzeichnet sei durch ,,die
vollige Empfindungslosigkeit vor dem Unendlichen“’"?. Lediglich den Kiinstlern spricht er
die Moglichkeit einer ,,Erziehung der Persénlichkeit“’’® zu. Der Historiker Jacques Le Rider
(geb. 1954) spricht von einer Zeit der Krise’’* — einer Krise der Identitat’”®, insbesondere der
mannlichen, einer Sprach-"® und  Erkenntniskrise, der ,Angst vor einer
zusammenbrechenden  Welt  bei einer noch unklaren Zukunft* 777, einem

Spannungsgeladenen Feld zwischen Fortschrittseuphorie und Verfall von Traditionen und

85 Mit Arthur Weber zusammen Herausgeber der Zeitschrift Theosophischer Wegweiser (Leipzig). In: WR
4/8 vom 15. April 1900, 207.

766 Bghme, Edwin: Religidse Symbole. In: WR 3/16 vom 1. Juli 1899, 381-384, hier 381.

67 \/gl. Kury, Astrid: Okkultismus und die ,,Modernitit* der Wiener Moderne. Online unter: URL:
http://www-gewi.kfunigraz.ac.at/moderne/heft2k.htm (8.6.2016) 1-5, hier 2.

68 Nowak, Anton: Mahlers geistige Welt. In: Sponheuer, Bernd / Steinbeck, Wolfram (Hg.): Mahler-
Handbuch, Stuttgart 2010, 62-75, hier 70.

769 Kubin, Alfred (1877-1959): osterr. Schriftsteller und Grafiker; ,,Die andere Seite* (1909).

70 Schmitz, Oscar A. H.: Die junge Generation. In: WR 2/24 vom 1. Nov. 1897, 921-928, hier 924.

1 Schmitz, 925.

72 Schmitz, 925.

13 Schmitz, 926.

7 \/gl. Le Rider, Jacques: Das Ende der Illusion. Die Wiener Moderne und die Krisen der Identitat (Aus
dem Franz. von Fleck, Robert), Wien 1990.

7 Die groRe Anzahl der um 1900 entstandenen Portrats und Selbstportrats werden vielfach als kiinstlerischer
Ausdruck dieser Identitatskrise interpretiert; Vgl. Kury 2000; Pytlik 2005.

76 Thematisiert bei Hofmannsthal und Rilke; Vgl. die Werke von Fritz Mauthner und Ludwig Wittgenstein.
77 Le Rider, Jacques: Das Ende der Illusion, 31.
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Werten sowie einem damit zusammenhangenden Riickzug des Einzelnen in seine Innenwelt.
Die Einsamkeit des Kunstlers in seiner Abkehr vom alltaglichen Leben und den
gesellschaftlichen Problemen wird zum Merkmal der wahren Kunst erklart, wobei die
Flucht vor der Realitdt nur vordergrindig war, was zahlreiche gesellschaftskritische
Arbeiten von Schnitzler, Salten, Hofmannsthal und anderen Autoren zeigen. Es ware auch
falsch, die Zuwendung zu Spiritismus und Okkultismus, zu Esoterik und Mystik um 1900
nur als Reaktion auf die Defizite der Moderne zu verstehen, diese Strdmungen haben
gleichzeitig zahlreiche Neuerungen der Moderne erst ermdglicht.””® Dennoch brachte diese
Endzeitstimmung, verbunden mit dem Gefiihl der Ohnmacht, ein spezielles Lebensgefihl
der damaligen Kinstler hervor. Sie strebten eine Ablosung von allem ,,Althergebrachten an
und entwickelten eine Faszination fur die Darstellung des radikal Anderen. Die ,,entzauberte
Welt“ empfand man als zu trivial. Man meinte, nur die &asthetische Erfahrung und das
Kunstwerk seien geeignet, die eigentliche Wahrheit erkennen zu lassen, nur sie brachten
,Erlosung® — Erlésung vom Leiden des Menschen an der Begrenztheit seines Wesens und
der Endlichkeit seines Daseins, wie Friedrich Nietzsche es formulierte.””® Aus dem
Anspruch, sich sozial, intellektuell und auch auRerlich vom materialistischen Mainstream
abzugrenzen, suchte man nach einer Gegenkultur zum birgerlichen Leben und floh in
4sthetische Gegenwelten.”®® Dies erzeugte laut Cornelia Klinger ,.eine Kunstreligion, die auf
Elemente der Esoterik, der Mystik und der Parapsychologie zurtickgreift, um jene Totalitét
zu imaginieren, deren die Kunst — angeblich — verlustig gegangen sei.“’®* Das Schwanken
zwischen Aufbruchsstimmung und Weltschmerz, zwischen Zukunftsangst und Frivolitét,
zwischen Werteverfall und Neuorientierung brachte in der Kulturszene zahlreiche
Anderungen hervor: in der Bildenden Kunst wurde der akademische Stil Giberwunden und
die Abstraktion mit Flachen- und Farbstilisierung eingefiihrt. Die Farben sollten nicht der
Natur gleichen, sie sollten Empfindungen auslésen, ins Innere flihren, auf das Unsichtbare

verweisen und zum Symbol werden.

In der Musik schuf Richard Wagner (1813-1883) das ,,religios Uberhdhte Gesamtkunstwerk

deutscher Priagung“’®, strebte die ,Erlosung der leidenden Menschheit durch das

18 \/gl. Pytlik, Spiritismus und asthetische Moderne, 9.

9 \/gl. Nietzsche, Friedrich: Also sprach Zarathustra. Ein Buch fiir Alle und Keinen, Chemnitz 1883-1885.
80\/gl. Schorske, 73.

81 Klinger, Cornelia: Flucht, Trost, Revolte. Die Moderne und ihre &sthetischen Gegenwelten, Miinchen
1995. Zitiert nach: Bolterauer, Alice: Die Literatur — gibt es sie uberhaupt? Online unter: URL:
http://www.kakanien-revisited.at/beitr/fallstudie/ABolterauerl.pdf (2.3.2016) 3.

782 Borchardt-Birbaumer, 123. Die Idee des Gesamtkunstwerkes wurde im Jugendstil aufgenommen und z. B.
in den Bauten Otto Wagners samt Innenraumgestaltung, Einrichtung und Dekor perfekt verwirklicht.
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kiinstlerische Genie“’ an und gewann in Wien fanatische Anhanger’®*, erlebte aber auch
schroffe Ablehnung seiner Kompositionen.”®® Zu den Ersteren gehorte Friedrich Eckstein, er
berichtet in seinen Memoiren Uber seine Ful3-Reise nach Bayreuth zur Urauffihrung des
Parsifal (1882).7%® Auch die Schriftstellerin Anette Kolb aus Miinchen verherrlicht in der
Wiener Rundschau in ,,.Bayreuth“ den Meister Wagner, der ,,so tief in Anderer Herzen zu
greifen wusste, weil sein Blick Strahlen auf die hdchsten, in der Menschheit verborgenen

Triebe warf.«"87

Gustav Mahler versuchte in seinen Symphonien Schopenhauers Doktrin umzusetzen, der die
Musik als einzige Kunst bezeichnet hatte, die den Willen und damit das innerste Wesen der
Welt unmittelbar zur sinnlichen Erscheinung bringen konne.”®® Besonders Mahlers achte
Symphonie spiegelt den Zwiespalt der Moderne zwischen Religion und diesseitigem
Erlésungsglauben.’®® Er schrieb iber dieses Werk: ,,Denken Sie sich, daB das Universum zu
tonen und zu klingen beginnt. Es sind nicht mehr menschliche Stimmen, sondern Planeten
und Sonnen, welche kreisen“.”® Er bezieht sich damit auf die Vorstellung der
Sphéarenharmonie, die in theosophischen Zirkeln populdar war. Mahler wurde wvon
Zeitgenossen als der ,,vollkommene Pantheist* bezeichnet, der ,,an den groBen Kreislauf des

Lebens* glaube.”!

Arnold Schonberg, den nach eigener Aussage ,das Leise, kaum Horbare, darum
Mysteridse*’®? anzog, gab zusammen mit Anton Webern und Alban Berg die herkdmmliche
Tonalitdt auf. Die Kritik reichte von freundlich-bemihtem Verstandnis bis zu totaler
Ablehnung. Schonberg und Alban waren theosophisch interessiert, sie versahen einige ihrer
Werke mit Elementen aus deren Kosmologie: so finden sich bei Berg Zahlensymbolik und

Zyklizitat’®®, bei Schonberg der stufenweise Aufstieg zur Erkenntnis (Jakobsleiter).”®*

783 Borchardt-Birbaumer, Richard Wagners Mannermythos, 124.

84 Dazu zahlten auch Friedrich Eckstein, Gustav Mahler, Theodor Herzl und Otto Weininger.

78 Besonders durch die Musikkritiker der Neuen Freien Presse Eduard Hanslick und Daniel Spitzer.

786 Eckstein, Friedrich: Alte unnennbare Tage, 195.

787 Kolb, Anette: Bayreuth. In: WR 3/21 vom 15. Sept. 1899, 494,

8 \/gl. Werbeck, Walter: Mahlers kompositorische Herkunft. In: Sponheuer, Bernd / Steinbeck, Wolfram
(Hg.): Mahler-Handbuch, Stuttgart 2010, 76-90, hier 81.

789 Sponhauer, Mahler-Handbuch, 108.

790 Zitiert nach: Unger, Hermann: Musikgeschichte in Selbstzeugnissen, Miinchen 1928, 407.

791 Specht, Richard: Gustav Mahler, Berlin 1913, 52.

92 Schénberg, Arnold: Tagebuchnotizen. Zitiert nach: Johnston, William M.: Osterreichische Kultur- und
Geistesgeschichte (aus dem Amerik. von Otto Grohma) Wien — Kdln — Weimar 1974, 281 [Original 1972].
93 Vgl. Gratzer, Wolfgang: Zur ,,wunderlichen Mystik* Alban Bergs. Eine Studie, Wien — K6In —

Weimar 1993, 17.
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In der Literatur reflektierte man den Untergang traditioneller Wertesysteme, probierte sich
an Grenzuberschreitungen und zeigte die neu entstehenden Weltbilder auf. Arthur Schnitzler
entwickelte als Stilmittel in der Literatur den ,,inneren Monolog“, der in Analogie zu
Sigmund Freuds ,,freier Assoziation* in der psychoanalytischen Therapie gesehen werden

kann.

Ausgehend von der Philosophie Friedrich Nietzsches, mit der sich die intellektuellen Kreise
Europas intensiv auseinandersetzten, und seiner Theorie der Duplizitét des ,,Dionysischen*
(der Zustand des Rausches, der Ekstase; des Unbewussten) und des ,,Apollinischen* (der
Kunstwelt des Traumes; des Bewussten)’®® wurde in der Kunst eine &sthetische Synthese
beider Zustdnde angestrebt. Das Melancholische, Morbide, die Darstellung von
Traumgestalten, Phantasien von Monstern’®, Wiedergingern,”®” Untoten’® und Visionen
mit Todesallegorien gewannen zunehmend an Beliebtheit bei den Kinstlern. Die mystischen
und monistischen Denkinhalte des Spiritismus befliigelten das Entstehen der phantastischen
Literatur, speziell bei Rilke, Meyrink, Kubin und Kafka. Auch der Einfluss der
Geisterfotografie auf die moderne Kunst, insbesondere der Malerei, ist beachtlich. Das
Motiv der Seelenwanderung findet sich bei Richard Dehmel (Erlésungen, 1891), Hedwig
Dohm (werde, wie du bist; 1894), Gerhard Hauptmann (Am Grab des Bruders. 1923),
Alfred Doblin (Das Ich uber der Natur, 1927), und noch 1943 im ,,Glasperlenspiel” von

Hermann Hesse.

Die Beschéftigung mit dem ,,Traum® fand analog zur Psychoanalyse Freuds in der Kunst
inren Niederschlag — schon Jean Paul (1763-1825)"°° bezeichnete den Traum als
,unwillkiirliche Dichtkunst<° Ebenso wurde das Motiv der Nacht (als Metapher des
Schlafes, des Traums, des Todes) bemdiht, zu finden etwa beim , Mitternachtslied” von
Friedrich Nietzsche®®, vertont unter anderem von Gustav Mahler in seiner dritten Sinfonie
(entstanden 1893-1896)%2 und von Richard Strauss als ,,sinfonische Dichtung* (1896)2%. Zu

794 Vgl. Zander, 534f.

7% V/gl. Nietzsche, Friedrich: Die Geburt der Tragddie aus dem Geiste der Musik, Leipzig 1872, 25.

7% Etwa das Gemalde von Odile Redon: Der Zyklop (ca. 1898).

97 \vgl. Wagpner, Richard: Der fliegende Hollander (Urauffiihrung 1843 in Dresden).

798 \/gl. Stoker, Bram: Dracula, London 1897 (Stoker war in den 1890ern Mitglied des Hermetic Order of the
Golden Dawn).

%9 Eigentlich: Richter, Johann Paul: deutscher Schriftsteller.

800 \v/gl. Gidion, Heidi: Phantastische Nachte. Traumerfahrungen in Poesie und Prosa, Gottingen 2006, 8.
801 Nietzsche, Friedrich: Also sprach Zarathustra (4 Bde), Leipzig 1891.

802 Mahler, Gustav: Werkverzeichnis. Online unter: URL:
https://www.klassika.info/Komponisten/Mahler/wv_gattung.html (23.2.2018).

803 \/gl. Hansen, Mathias: Richard Strauss. Die Sinfonischen Dichtungen, Hamburg 2003.
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nennen sind auch die 21 ,,Nocturnes* von Frederik Chopin (1810-1849), die allerdings
bereits zwischen 1827 und 1846 entstanden sind und der Romantik zugerechnet werden 8%
Bei Richard Wagners ,,Tristan und Isolde* (1865) wird die Nacht zum Schutz der
Liebenden, gleichzeitig klingt das alte Thema der Heimtiicke dabei durch — bereits von

Augustinus wurde die Nacht als ,,Mutter der Gottlosen*®% bezeichnet.

In den ,,Duineser Elegien” (1912-1922) von Rainer Maria Rilke wird die Nacht zur
angemessenen Zeit fur Gedanken (ber die Widerspriiche der conditio humana, Uber
Verganglichkeit und Tod. Der Mensch, gefangen in der ,gedecuteten Welt (Seinem
Bewusstsein), soll die Grenzen berschreiten (um Erkenntnis zu erlangen). Leitfigur ist der
Engel, wobei in der Forschung umstritten ist, ob er dem christlichen Boten entspricht, der
Zeit und Ewigkeit trennt oder als Metapher fir das Unsichtbare hinter dem Sichtbaren
steht.8% Rilke hatte groRes Interesse am Spiritismus®®’” und Kontakt zu Carl du Prel.2% Rilke

hat einmal behauptet,

,.[...] die Erlebnisse, die man >Erscheinungen< nennt, die ganze sogenannte >Geisterwelt<, der Tod,
alle diese uns so anverwandten Dinge, sind durch die tagliche Abwehr aus dem Leben so sehr
hinausgedrangt worden, dass die Sinne, mit denen wir sie fassen kénnten, verkimmert sind [...].*8%

Damit deutete er die Verdrangung des Okkulten aus dem alltdglichen Leben als
Verfallserscheinung und schrieb dies dem Materialismus zu. Rilkes Hinwendung zum
Okkultismus blieb allerdings ohne Anbindung an eine bestimmte Gruppierung, er war

extremer Individualist.81°

Im Rahmen der (oben angedeuteten) Verdnderungen kam es zu einer Anndherung von
Literatur und Bildender Kunst. Man wollte mit Hilfe symbolischer Zeichen (sowohl in der
Sprache als auch in der Malerei) Uber das Gegenstandliche hinaus durch genaue
Beobachtung auf die geheimnisvollen Abgriinde der Seele verweisen, dabei stellte man
Fragen nach dem Verhéltnis vom Traumgeschehen zur Realitdt, von Schénheit zum
Zweckdienlichen, von Kunst zum realen Leben. Daraus resultierte die Suche der Kiinstler

804 wvgl. Batel, Gunther: Frédéric Chopin, Nocturnes. In: Ders.: Meisterwerke der Klaviermusik,
Wilhelmshaven 1997.

805 Augustinus von Hippo (354-430 u.Z.): Bekenntnisse 13, X1V, 15.

806 \/gl. Magnusson, Gisli: Dichtung als Erfahrungsmetaphysik: Esoterische und okkultistische Modernitat
bei R. M. Rilke, (Epistemata Literaturwissenschaft; Bd. 673) Wirzburg 2009.

807 Er nahm zwischen 1910 und 1920 an etlichen Séancen teil, Gber die er allerdings aus &sthetischen
Erwégungen (Herauswiirgen des Ektoplasmas) kritisch berichtet: VVgl. Magnusson, 170.

808 \/gl. Kaiser, Thomas: Zwischen Philosophie und Spiritismus, 118f.

809 Rilke in einem Brief an Franz Xaver Kappus vom 12.8.1904. In: Rilke, Rainer Maria: Briefe an einen
jungen Dichter, Wiesbaden 1951, 47f. Zitiert nach: Pytlik, Priska: Okkultismus und Moderne, 176.

810 \v/gl. Magnusson, 150.
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nach einem neuen Stil, die Kunst sollte nicht mehr dem Materiellen, Nitzlichen dienen,
sondern nur um ihrer selbst willen, zweckfrei bestehen — L¢art pour 1’art (Kunst um der

Kunst willen) war das Schlagwort.8!!
Hermann Bahr (1863-1934) beschrieb den Wandel in folgenden Worten:

,,Die Kunst will jetzt aus dem Naturalismus fort und sucht Neues. [...] fort aus der Wirklichkeit, ins
Dunkle, Fremde und Versteckte [...]. Die Einen nennen es <Décadence>, als ob es die letzte Flucht
der Wiinsche aus einer sterbenden Kultur und das Gefiihl des Todes ware. Die Anderen nennen es
Symbolismus [...].<812

Die Orientierung am Asthetizismus bot den Kiinstlern eine Maglichkeit, sich den im
deutschsprachigen Raum vorherrschenden Prinzipien von Naturalismus, Realismus und
Historismus zu entziehen. Seit der Antike galt der Grundsatz, die Kunst habe die von den
Sinnen wahrgenommene AuRenwelt exakt wiederzugeben. Die moderne Naturwissenschaft
jedoch widerlegte die Annahme einer objektiv zu erfahrenden Wirklichkeit. Hermann von
Helmholtz (1821-1894) stellte in seinen physiologischen Studien fest, dass das Bild der Welt
— aufgenommen durch die Augen — im Bewusstsein durch gelernte Zuordnungsregeln
erzeugt wird, somit Konstruktionscharakter hat.8t* Das fiihrte zu einer ,,Entfremdung® und
dem Wunsch der Kinstler, die Spaltung zwischen Sinneswahrnehmung und physikalischen
Gegebenheiten zu schliefen. Die Symbolisten lehnten demgemal die Mimesis
(Nachahmung) in der Darstellung von Natur und Ereignissen ab, ebenso vermieden sie die
schwarmerische Verklarung eines Sujets wie in der Romantik. Das angestrebte Ziel war
einzig die Vermittlung einer subjektiven Verinnerlichung. Franz Hartmann formulierte in
der Wiener Rundschau: ,,Das Wort Kunst stammt von kénnen. Dies ist aber noch nicht der
richtige Kunstler, der nichts weiter kann, als die Natur nachzuahmen. Die wahre Kunst ist
keine Ausgeburt der Natur, der richtige Kiinstler muss ,,ein Schopfer sein“.8* Sah ein Teil
der Kritiker diese Entwicklung als ,,modern und zukunftverheissend zugleich*'®, so waren

die Anerkennung des Publikums und der finanzielle Erfolg fur die Kiinstler lange marginal.

811 Richard Schaukal nannte es das ,,unverstandene, totgehetzte Schlagwort®. In WR 3/7 vom 15. Februar
1899 ,,Uber die Forderung von sogenannten Gedanken in der Dichtung, 171-173.

812 Bahr, Hermann: Symbolismus. In: Die Nation. Wochenschrift fiir Politik, Volkswirthschaft und Litteratur
9/38 (1892), Wien, vom 18. Juni, 576-577. Online unter: URL:
https://www.uni-due.de/lyriktheorie/texte/1892 2bahr.html (20.3.2017).

813 Helmholtz, Hermann von: Handbuch der physiologischen Optik, Leipzig 1867.

814 Hartmann, Franz: Uber die occulte Bedeutung allgemein gebrauchlicher Worter. In: WR 5/4 vom 1. Febr.
1901, 89-94, hier 90.

815 Werner, Richard Maria: Buchbesprechung ,,Die Perlenschnur (hebt Hofmannsthal und Stefan George
hervor). In: WR 3/19 vom 15. Aug. 1899, 463.
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Die Zeit war auch gekennzeichnet durch die Fokussierung auf das Thema ,,Nervositat als
Krankheit und als Kulturzustand, als individuelle Erfahrung und als nationales Befinden
[...]8% Nicht nur Sigmund Freud und seine Schiiler, auch die Dichter galten als Analytiker
gereizter und Uberreizter seelischer Befindlichkeiten. Hugo von Hofmannsthal (1874-1929),
der entscheidend zur Konstituierung des Symbolismus als eigene Kunstrichtung und
Weltauffassung beitrug, wird in einer Kritik der Wiener Rundschau als Dichter gelobt, beli
dem ,,man nicht weiss, was mehr zu bewundern ist, die meisterhafte Seelenanalyse oder die
geniale Virtuositit der Sprachbehandlung.<®” Er beschrieb 1893 die Mentalitit seiner

Zeitgenossen, insbesondere der Kiinstler:

»[-..] Gering ist die Freude an Handlung, am Zusammenspiel der &uReren und inneren
Lebensméchte [...] Man treibt Anatomie des eigenen Seelenlebens, oder man trdumt. Reflexion oder
Phantasie, Spiegelbild oder Traumbild. Modern sind alte M6bel und junge Nervositaten. 18

Fur die Zeit um 1900 war die Bedeutung der personlichen Entwicklung und die Dimension
der je eigenen Erfahrung zentral, es war der ,.entscheidende Ort der Explikation religidser
Gefilhle und Gewissheiten“.8° Nirgends wird die Zerrissenheit der modernen Kiinstler
deutlicher als in den Metaphern der (Bewusstseins-)Spaltung, die sich in Bildern des
Spiegels, des Doppelgéngers oder in der mythologischen Figur des Narziss niederschlagt,
wobei gleichzeitig das Bediirfnis nach einer Einheit mit dem , Selbst“ besteht.?° Die
Héufigkeit der Beschreibungen bzw. Darstellungen von Verzweiflung und Selbstzerstérung,
ungewollter Schwangerschaft und Abtreibung, Prostitution und Suizid, Depression, Hysterie
und Mord in Literatur, Theater und Bildender Kunst hatte ihre Parallelen in der Realitat und
wurde von Soziologie und Psychologie gleichermaen untersucht und thematisiert. Nicht
zuféllig hat sich Emile Durkheim mit Studien zum Selbstmord beschaftigt®?! und Sigmund
Freud sich intensiv mit der Entwicklung des Selbst und in Folge mit dem Narzissmus

auseinandergesetzt.822

816 Radkau, Joachim: Das Zeitalter der Nervositat, Miinchen — Wien 1998, 13.

817 F (?): Kritik. In: WR 1/10 vom 1. April 1897, 399.

818 Hofmannsthal, Hugo von: Gabriele d’Annunzio. In: Wunberg, Gotthart (Hg.): Die Wiener Moderne, 341f.
Zitiert nach: Kottow, Andrea: Der kranke Mann. Medizin und Geschlecht in der Literatur um 1900,
Frankfurt/M. 2006, 48.

819 Graf, Friedrich Wilhelm: Die Wiederkehr der Gotter, Miinchen 2004, 171.

820 \/gl. Andrian-Werburg: Garten der Erkenntnis; Hofmannsthal: Marchen der 672. Nacht; Oscar Wilde: Das
Bildnis des Dorian Gray; Frank Wedekind: Friihlings Erwachen.

821 vgl. Knoll, Reinhold: Soziologie des Fin de Siécle. In: Berner, Peter / Brix, Emil / Mantl Wolfgang (Hg.):
Wien um 1900, Wien 1986, 56-62, hier 62.

822 \gl. Freud Sigmund: Zur Einfiihrung des Narzissmus, Wien 1914,
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Franz Hartmann wiederum bescheinigt Nietzsche in der Wiener Rundschau eine ,,wahre
Theosophie®, denn dieser habe im ,Zarathustra“ vollig richtig dargelegt, dass die
Selbsterkenntnis erst einsetze, wenn ,,dem Menschen seine irdische Personlichkeit nur mehr
wie ein Schatten erscheine“.823 Der Unterschied zwischen der dauernden Individualitit des
Menschen und seinem verganglichen Selbst, seiner Personlichkeit (von persona = Maske)
sei schon von Sankaracharya vor 2000 Jahren in Indien gelehrt worden und Bedingung fiir
alles mystische Geschehen — die Doppelnatur des Menschen. Carl Gustav Jung (1875-1961)
hat die Begriffe in seine analytische Psychologie aufgenommen und bezeichnet als persona
die Rollen, die der Mensch im alltaglichen Leben anderen gegenuber einnimmt, der Schatten
hingegen stellt die sozial unerwiinschten Anteile dar, die unterdriickt und ,verborgen®

werden.

Der junge Hofmannsthal beschrieb seine Vorstellung von der Antike als einen ,,magischen
Spiegel, aus dem wir unsere eigene Gestalt in fremder, gereinigter Erscheinung zu
empfangen hoffen.«®4 In seiner ,,Elektra” (1904) verlegte er das urspriinglich religios-
metaphysische Geschehen analog zur zeitgendssischen Psychologie in das Innere der
Personen, die Hauptfigur leidet an traumatischen Erinnerungen und hat eine dissoziierte
Personlichkeit.82° Hofmannsthal wurde stark vom belgischen Literaten Maurice Maeterlinck
beeinflusst®®, dem vermutlich bekanntesten auslandischen Autor des mystischen
Symbolismus, der in der Wiener Rundschau mehrmals vertreten ist. Interessant in diesem
Zusammenhang ist, dass bereits Paulus, Platon, Plotin und Hildegard von Bingen darauf
hingewiesen haben, dass das Sichtbare nicht gleich das Absolute selbst sei, aber dieses wie

in einem Spiegel erscheinen lasse.??’

823 Hartmann, Franz: Wer ist Zarathustra? In: WR 3/27 vom 15. Dez. 1899, 639-642.

824 Hofmannsthal, Hugo von: Buch der Freunde. In: Ders.: Reden und Aufsétze 111, 1925-1929, Frankfurt/M.
1979, 233-299, hier 265.

825 Hofmannsthal war fasziniert von der Dissoziation des Ich und hatte Krankenakten studiert (bei Janet und
Richet); Vgl. Anz / Pfohlmann, Psychoanalyse, 52.

826 Zu sehen in Motivparallelen und szenisch-atmospharischer Gestaltung (z.B. die Frau im Fenster);
Beeinflussung auch bei Stefan George (Die Herrin betet, 1894), R. M. Rilke (Die weille Frstin, 1898);
Vertonungen von Arnold Schénberg (Op.5), Jean Sibelius (1905), Cyrill Scott (Ouvertire zu Princesse
Maleine, 1907).

87 \/gl. Wenzel, Horst: Spiegelungen. Zur Kultur der Visualitat im Mittelalter (Philologische Studien und
Quellen; 216) Berlin 2009, 64-70.
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Die Errichtung dekadenter Gegenwelten durch die Kiinstler eignete sich hervorragend dazu,
die biirgerliche Gesellschaft mit ihrer Doppelmoral herauszufordern®?®, demzufolge wurde
nichts ausgelassen, was provozieren konnte: man griff zurlick auf die klassisch-heidnische
Antike mit ihrer freien Moral, knlpfte an Traditionen der ,,schwarzen Romantik* mit ihrer
Faszination fur das Bose bis hin zum Satanismus an, thematisierte abweichendes
Sexualverhalten wie Sadomasochismus und Homosexualitat.8?® Allerdings traten die
tabuverletzenden Formen speziell in der Wiener Moderne eher selten in Erscheinung,
dennoch gerieten einige allzu freizigige Werke in Konflikt mit der Obrigkeit.
Beispielsweise wurde Hermann Bahrs Erzéhlsammlung ,,Fin de siecle (1891) verboten.
Auch Arthur Schnitzlers ,,Reigen”, geschrieben 1896/97, gelangte erst 1920 zur
Urauffuhrung in Berlin, was einen Skandal mit anschlieBendem Prozess ausloste, 1921
wurde eine Auffiihrung in Wien abgebrochen.®3® Ebenso wurde Gustav Klimt firr einige
seiner Werke stark kritisiert, vor allem der Kampf um seine Gemalde fur den Festsaal der
Universitat Wien ist hinléanglich bekannt und gut dokumentiert.

5.2 Kulturtransfer als Movens fur die Entwicklung der Wiener Moderne

Einflussreich fir die Literatur, Malerei und Architektur der Wiener Moderne waren

personliche Bekanntschaften der Kunstler mit auslandischen Kollegen.

5.2.1 Die Zirkel der Schriftsteller

Eine fuhrende Rolle in der Literatur kam dabei dem franzosischen Dichter Charles
Baudelaire zu, der 1857 mit ,,Les Fleurs du Mal* das erste Werk der modernen europaischen
Lyrik schuf, ein Paradebeispiel des Asthetizismus, in dem Hassliches poetologisch in eine
neue Form von Schonheit gebracht wird — wobei sich sein mythologisches Weltbild an
Swedenborg und hermetisch-gnostische Texte anlehnte. Grol3e Bedeutung gewann auch der
Literatenkreis um den Autor Stephane Mallarmé in Paris, dort traf Maurice Maeterlinck®?,

88 Auch Sigmund Freud kampfte gegen die Doppelmoral, gewann Karl Kraus als Verbiindeten; der
veroffentlichte 1905 bis 1907 in der Fackel Freuds ,,Drei Abhandlungen zur Sexualtheorie® und besuchte
Freuds Vorlesungen.

829 Vgl. Schmitz, Oscar A. H.: Haschisch (1902); der Roman thematisiert Erotik, Sadismus, Satanismus,
Rausch, Religion und Tod.

830 \v/gl. Koebner, Thomas: Erlauterungen und Dokumente. Arthur Schnitzler. Reigen, Stuttgart 1997, 11f.

81 Maeterlinck, Maurice (1862-1949): belgischer Schriftsteller; sein Drama Pelléas und Mélisande (1892)
wurde von Claude Debussy vertont (Urauffiihrung in Paris 1902). Starker Einfluss auf Hofmannsthal und
Rilke (Quelle: Bibliothéque nationale de France. Online unter: URL:
http://www.bnf.fr/documents/biblio_maeterlinck.pdf (18.8.2017).
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der das Drama mit seinen Werken revolutionierte, mit Joris-Karl Huysmans®2 zusammen,
der fiir die Entwicklung des modernen Romans Bedeutung erlangte. Auch Oscar Wilde®®,
W. B. Yeats®** sowie der junge Rainer Maria Rilke gehorten zeitweise zu den Besuchern des
elitaren Zirkels.®*® Der Kunst kam hier der Status des ,,Heiligen zu, der Gastgeber fungierte
als ,,Priester der Kunst“.8%® Der Kreis um Stephane Mallarmé huldigte der Musik Richard
Wagners, Mallarmé verfasste ein Gedicht, in dem es heif3t: ,, [...] entstiegen Gott Richard
Wagner, strahlend Weiheherrlichkeit [...].“%%7 Diese Apotheose des Meisters entsprach
Wagners eigener Auffassung von sich selbst als einem Religionsstifter — er erkléarte die
Kunst als ,,die vollstandige Versohnung der Wissenschaft mit dem Leben“®® und wollte im
Gesamtkunstwerk ,.die Religion der Zukunft auf die Biihne bringen<.8%°

Hermann Bahr und Stefan George (1868-1933) nahmen anlésslich ihrer Aufenthalte in Paris
ebenfalls an den ,,Mardis* (Dienstagstreffen) bei Mallarmé teil. Letzterer studierte ab 1891
in Wien Romanistik und machte im Griensteidl die Bekanntschaft mit Hofmannsthal. Spéater
grindete George in Miinchen einen Schriftstellerzirkel®*® mit sich selbst als Zentrum und
,Meister®! und gab fiir seinen Kreis ab 1892 eine (nur fir Mitglieder bestimmte)

Zeitschrift namens Blatter fir die Kunst heraus, in der Hofmannsthal Gedichte und Essays

832 Huysmans, Joris-Karl (1848-1907): sein Roman ,,A Rebours“ (Gegen den Strich) von 1884 wird als
,,Bibel der Décadence“ bezeichnet; in seinem Roman , La-bas*“ (Tief unten) von 1891beschreibt er die
Hinwendung eines dekadenten Literaten zum Satanismus (Quelle: Online unter: URL.:
https://www.etudes-litteraires.com/huysmans.php (18.8.2017).

833 Wilde, Oscar (1854-1900): Ire, Freimaurer, Dandy, Kontakt zu Préraffaeliten, ,,Das Bildnis des Dorian
Gray“ (1891), ,,Salome* (1891) — vertont von Richard Strauss (Urauffiihrung 1905 in Dresden), Verurteilung
1895 wegen Homosexualitit zu zwei Jahren Zwangsarbeit (Quelle: Online unter: URL:
http://gutenberg.spiegel.de/autor/oscar-wilde-640 (18.8.2017).

834 Yeats, William Butler (1865-1939): irischer Lyriker und Dramatiker, 1923 Literaturnobelpreis. Theosoph,
ab 1903 Mitglied des Hermetic Order of the Golden Dawn (Quelle: Online unter: URL:
https://www.britannica.com/biography/William-Butler-Yeats (18.8.2017).

835 Rilke, Rainer Maria (eigentlich René): bedeutender Lyriker, Briefkontakt zu Carl du Prel; ,Die
Aufzeichnungen des Malte Laurids Brigge* (1910), ,,Die Weise von Liebe und Tod des Cornets Christoph
Rilke* (1912), ,,Duineser Elegien* (1922), Begegnung 1899/1900 mit Leo Tolstoi (Quelle: Online: URL.:
http://gutenberg.spiegel.de/autor/rainer-maria-rilke-495 (18.8.2017).

836 Renger, Almut-Barbara: Die Konjunktur des Meisters. In: Braungart, Wolfgang (Hg.): Stefan George und
die Religion, (Untersuchungen zur deutschen Literaturgeschichte; Bd.147) Berlin — Boston 2015, 197-221,
hier 201.

837 Mallarmé, Stéphane: Huldigung. In: Ders.: Gedichte (ubersetzt von Richard Schaukal) Freiburg/Br. 0.J. (~
1947). Online unter: URL:

http://gutenberg.spiegel.de/buch/gedichte-8032/34 (11.5.2018).

838 Wagner, Richard: Samtliche Schriften und Dichtungen (13 Bde; Leipzig 1907), Bd.3, 63.

839 Wagner, Richard: Samtliche Schriften und Dichtungen (13 Bde; Leipzig 1907), Bd.3, 46.

840 George bemihte sich um die Verbreitung des Symbolismus im deutschsprachigen Raum, auch durch
intensive Ubersetzungstatigkeit.

81 vgl. Renger, Almut-Barbara (Hg.): Meister und Schiler in Geschichte und Gegenwart. VVon Religionen
der Antike bis zur modernen Esoterik, Gottingen 2012, 37.
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veroffentlichte. lhre Verbindung wurde allerdings zunehmend schwieriger und 1906
schlieRlich beendet.®42
Oscar A. H. Schmitz (1873-1931) beschreibt in der Wiener Rundschau den George-Kreis:

,In fast priesterlichen Kreisen abgeschlossen, von den Drangen lebend, welche heute als
bewunderungswiirdig gelten, erkennen sie sich an einzelnen Worten, obgleich nie eine Ubereinkunft
zwischen ihnen getroffen wurde [...]°%*,

Er beschreibt damit das quasi religiose Verhaltnis zwischen dem Meister und seinen
Jungern, deren Treffen rituellen Charakter aufwiesen und von dem Frauen (aus dem inneren
Kreis)®* ausgeschlossen waren.8* George war kein Anhanger der Theosophie, anders als
sein Illustrator ,,Melchior Lechter«®4® (1865-1937)%4', der ein glilhender Verehrer von
Blavatsky war — der ,,dicken Madame®, wie George sie spéttisch nannte.?® George war der
bedeutendste Vertreter des Asthetizismus im Deutschen Reich, er wollte die deutsche Lyrik
erneuern und hielt folgende Programmatik in seiner Zeitschrift fest: die wirkliche Welt
(Natur) sollte durch eine kinstliche ersetzt werden, das im literarischen Text beschriebene
Ich nur mehr als sprachlich erzeugt aufgefasst werden.?® Von Stefan George®® erschien
1891 eine Umdichtung einiger Teile der Baudelair’schen Gedichte®®!, die in gotisierenden
Lettern in der Wiener Rundschau im August 1899 verdffentlicht wurden®?, begleitet von
einem Portrit Baudelaires, gestaltet vom franzésischen Graphiker Félix Valloton.®%® Stefan

George beschrieb spater wiederum Rainer Maria Rilke als einen zeitgendssischen Typus des

82 vgl. Stottmeister, Jan: Der George-Kreis und die Theosophie, mit einem Exkurs zum Swastika-Zeichen
bei Helena Blavatsky, Alfred Schuler und Stefan George, Géttingen 2014.

843 Schmitz, Oscar A. H.: Die junge Generation. In: WR 2/24 vom 1. Nov. 1897, 921-928, hier 921.

844 Eine genaue Beschreibung des George-Kreises findet sich in der programmatischen Schrift von: Wolters,
Friedrich W.: Herrschaft und Dienst, Berlin 1920.

845 George hatte homoerotische Beziehungen zu Friedrich Gundolf ab 1899; zu Roderich Huch (von Fanny zu
Reventlow als ,,Konstantin, der Sonnenknabe“ in ihrem Roman ,,Herrn Dames Aufzeichnungen®, Miinchen
1913, beschrieben) und Maxililian Kronberger (ab 1902). Im Zusammenhang mit George und dem Maximin-
Kult pragte Max Weber seinen Begriff vom ,,Charisma‘.

846 Servaes, Franz: Melchior Lechter. In: WR 1/4 vom 1. Janner 1897, 141-146.

87 llustrationen zu Karl Wolfskehls ,,Ulais“ (1897), Maeterlincks ,,Der Schatz der Armen* (1898), Georges
,Jahr der Seele* (1897), ,,Der Teppich des Lebens“ (1899), ,,Der siebente Ring“ (1900). Eigene Gemalde:
,Orpheus® (1986), ,,Die Weihe am mystischen Quell* (1900); Glasfenster: ,,Nietzsche“ (1895), ,,Tristan‘
(1896). Quelle: Kluncker, Karlhans: ,,Lechter, Melchior*, NDB 14 (1985) 33f..

848 \/gl. Stottmeister, der George-Kreis, 8.

849 |_evetzow, Karl von: Stefan George. In: WR 3/4 vom 1. Janner 1899, 97-100.

80 Enge Freundschaft mit Cyril Scott, der seine Gedichte ins Englische Gbertrug: ,,Stefan George: Selections
from his Works* (Vigo cabinet series 71, 1910) und ,,Die Tragtddie Stefan Georges: Ein Erinnerungsbild und
ein Gang durch sein Werk* (1952).

81 Vgl. Claude, David: Stefan George: son oeuvre poétique, Lyon 1952.

852 WR 3/19 vom 15. August 1899, 441-445.

83 vgl. Kleinschmidt, Bernhard: ,,Die gemeinsame Sendung*, 80.
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qreligivsen Dichters“®4, der sich von einem Zuwachs ,dieser verkannten und

unterschlagenen [okkulten] Kréafte die uns allen mehr und mehr unentbehrliche

Veranderung € erhoffte.

Die Blite des intellektuellen Schaffens um 1900 in Wien beschrénkte sich jedoch nicht nur
auf Literatur. Der Wunsch nach Verénderung und Erneuerung des Lebens in allen Bereichen
bertihrte auch die Bildende Kunst.

5.2.2 Die Wiener Sezessionisten

1897 schlossen sich neunzehn Maler und Architekten des Kinstlerhauses zum Bund der
,Secession* (Abspaltung) zusammen,®® darunter Gustav Klimt, Carl Moll, Koloman Moser,
Josef Maria Olbrich und Otto Wagner. Die Zeitschrift Ver sacrum (Heiliger Friihling)®’,
erschienen von 1898 bis 1903, diente der Verbreitung ihrer Ideen und Ziele, zeigte die
Werke der Vereinigung und knupfte Kontakte zwischen der Wiener Kunstszene und den
Vertretern des neuen avantgardistischen Milieus im Ausland. Im ersten Heft von Ver sacrum
représentierte ein mit Blumen umkrénztes junges Paar den ,,von einem Priester verkiindeten

Weihefriihling*®®8, unterlegt mit einem entsprechenden Gedicht Ludwig Uhlands.

Ein zentrales Anliegen der Sezessionisten galt der Positionierung der osterreichischen Kunst
im internationalen Kontext. Der Erfolg dieses erzieherischen Bemiihens wird 1899 in der
Neuen Armee-Zeitung gelobt, im Feuilleton wird (ber Max Klingers allegorischen
,Christus im Olymp* in der dritten Sezessionsausstellung berichtet.2® Der Verfasser
bewundert die ,,asketischen, transzendentalen Ideale der neuen Zeit“ und meint, Klinger
malte Amor in Entsetzen Uber den eintretenden Christus, weil ,,das Christentum die Liebe
zur Siinde stempelte*®®°, wahrend der (in der Ausstellung ebenfalls vertretene) ,.christliche

Felicien Rops®! die Liebe als Schwein*®? dargestellt hatte. Auch in der Wiener Rundschau

84 Stottmeister, 316.

85 Briefwechsel R. M. Rilke mit Waldemar von Wasielewski. In: Blatter der Rilke-Gesellschaft
24(2002)186-195. Zitiert nach: Magnusson, Gisli: Rilke, 154.

86 Vgl. Fahr-Becker, Gabriele: Jugendstil, Kénigswinter 2004, 336.

87 Der Name ist der rémischen Mythologie entlehnt: im Frihling wurde alles ,,neue Leben* den Gottern
geweiht; in der Moderne sollte der Begriff Neubeginn und Aufbruch in der Kunst symbolisieren.

88 Uhland, Ludwig: ,,Ver sacrum*. In: Ders.: Werke, Bd. 1, 244-247.

89 Danzer, Wiener Kunstleben,7.

80 Danzer, 7.

81 peladan, Josephin: Felicien Rops. In: WR 1/8 vom 1. Marz 1897, 294-301

82 Danzer, 7. Bezieht sich auf das ebenfalls ausgestellte Gemalde von Rops ,,Die Versuchung des HI.
Antonius* (1878).
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findet Klingers Bild Erwédhnung: Karl Freiherr von Levetzow (1871-1945), Jurist und Autor
aus Méhren schreibt, dass die Wiener — abseits ihrer Emporung Uber die vielen nackten
Gotterfiguren — das Werk grindlich missverstinden und als Sieg des Christentums
interpretierten. Dagegen hebt Levetzow den wissend lachelnden Dionysos hervor, den Gott
des Rausches, der flr ihn die Personifikation einer neuen Zeit bedeutet, den Sieg des Eros,
ein ,,Symbol fir das ewig zeugende Weltgeschlecht.* Er stellt Dionysos dem Zarathustra
gegenuiber, womit m. E. die Erschaffung des ,,neuen Menschen® im Sinne von Nietzsche
gemeint ist. Ludwig Hevesi beschrieb die ,,altarhafte Prasentation von Klingers Werk, die
eine ,,sakrale Atmosphire* hervorrief.2%* Die katholische Kirche (ibte dagegen scharfe Kritik
an der Kunst der Sezession, insbesondere die 1892 gegriindete ultramontane Leo-
Gesellschaft®®® sprach sich gegen die Sakralisierung der Kunst als ,,Ersatzreligion® aus.
Deutlich trat dies anlasslich der Beethovenausstellung 1902 zu Tage, wo aus Anlass des 75.
Todesjahres des Komponisten der Beethoven-Fries von Gustav Klimt enthdllt und damit die
Erlosung des Menschen durch die Kunst offentlich proklamiert werden sollte. Erstmals
wollte man die Idee des Gesamtkunstwerkes verwirklichen: Josef Hoffmann konzipierte die
Raume als einen dreischiffigen Tempel, in dessen Zentrum Max Klingers
Monumentalskulptur Beethovens Platz fand. Die drei Meter hohe und aus Marmor,
Alabaster, Bernstein, Elfenbein, Glas, Achat, Jaspis, Perlmutt, Bronze und Goldfolie

geformte Figur®®®

wurde vom Leipziger Kinstler als antike Gottheit gestaltet und als
Sinnbild der Leidensgeschichte der Menschheit sowie ihrer Erlésung durch Liebe und
Schonheit dargestellt. Durch Wandoffnungen war die Plastik aus allen anderen Sélen zu

sehen, sodass immer eine ,,mentale Verbindung* zu Beethoven hergestellt wurde.®’

83 |_evetzow, Karl von: Christus-Dionysos. In: WR 3/7 vom 15. Febr. 1899, 165-167, hier 167.

84 \/gl. Zaunschirm, Thomas: ,,Der Zeit ihre Kunst. Uber Max Klinger. In: Kunstpresse Nr.1 vom Febr.
1992, Kunstforum Wien, 29-33. Online unter: URL:

http://www.zaunschirm.de/klinger.html (14.5.2018).

85 \/gl. Fraiss, Johannes: Die Gsterreichische ,,Leo-Gesellschaft*. Ideengeschichtlicher Kontext, Griindung
und frihe Entwicklung bis 1900, Dipl. Arb. Universitat Salzburg 2015.

86 Dije Verwendung dieser Materialien hat m. E. symbolische Bedeutung: Das Neue Jerusalem (Apok 21, 19-
21) sollte aus denselben Stoffen bestehen; Vgl. Schipperges, Heinrich: Geheimnisvoller Edelstein. Symbol
der Heilkraft bei Hildegard von Bingen, Freiburg — Basel — Wien 1997, 90f.

87 Vgl. Horncastle, Mona / Weidinger, Alfred: Gustav Klimt. Die Biografie, Wien 2018, 87-97.
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Abb. 16: Beethoven-Skulptur

(M. Klinger,1902)

Im linken Seitensaal befand sich der Beethovenfries, den Klimt in synésthetischer Weise als
Vereinigung von Beethovens 9. Symphonie, der ,,Ode an die Freude* von Schiller und dem
Text Richard Wagners Uber die Beethoven-Symphonie gemalt hatte. Die richtige Lesart des
Frieses wurde im Ver Sacrum abgedruckt.®%® Das Werk erzeugte heftige Emotionen, der
Kunstkritiker Robert Hirschfeld schrieb: ,,Klimt produzierte diesmal wieder eine Kunst, der
nur drei Leute, ein Arzt und zwei Wérter, gerecht werden konnten. Klimt’s Fresken pafRten
fur einen Krafft-Ebing Tempel. [...] Die Darstellung der Unkeuschheit an der Stirnwand des
Saales gehort zum &uRersten, was je auf dem Gebiet obszéner Kunst geleistet wurde.“8°
Auch andere Kritiken (vor allem von Karl Kraus) wurden unter dem Gesichtspunkt von
pathologisch, pornographisch und das weibliche Publikum verderbend verhandelt, die

Modernitat von Klimts Frauenfiguren blieb unbeachtet.

Abb. 17: Beethovenfries, Die feindlichen Gewalten
(Gustav Klimt,1902)

858 \er Sacrum 11 (1902) 24.
89 Bahr, Hermann: Gegen Klimt, Wien 1903, 68f. Zitiert nach: Engelmeier, Hanna: Der Mensch, der Affe:
Anthropologie und Darwin-Rezeption in Deutschland 1850-1900, Wien — Kéln — Weimar 2016, 300.
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Sein Bild des Typhoeus in Gestalt eines Gorillas gab zu vielen Vermutungen Anlass: dieser
kann als Darstellung des Dionysischen im Sinne Nietzsches interpretiert werden, wobei die
alte Kunst durch die neue abgeldst wird; er kann aber ebenso auf die Diskussion um die
Darwin’sche Evolutionstheorie verweisen, wonach der Mensch vom Affen abstammt (was
Darwin nie behauptet hat); schlieBlich konnte es auch als Kritik an seinen Gegnern
aufgefasst werden.®”° Die radikalste These, die ich gefunden habe, meint, das Monster stelle

in antisemitischer Manier ,,den Juden* als Karikatur dar.8”*

1904 gab es neuerlich Konflikte, diesmal um die Altarbilder von Koloman Moser fir die
Kirche am Steinhof. Im Neuen Wiener Tagblatt wurde ein Gutachten abgedruckt, erstellt
von Dr. Johann Graus®’?, das die volle Billigung der kirchlichen Obrigkeit gefunden hatte.
Darin heilt es unter anderem:

,,Die kirchliche Kunst hat die Bestimmung, dem christlichen Volke zur Erhebung und Erbauung
zu dienen. Darum sollen ihre Werke firs erstere eine ideale, (iber das Profane erhdhte Form haben,

weder durch einseitige fremdartige Stilschrullen, noch durch hausbackene Niedrigkeit gegen das
Volksgefiihl verstoRen [...]."

Die modernen Kunstwerke wurden somit in Abgrenzung von der traditionellen christlichen
Ikonographie gesehen und daher abgelehnt. Hier zeigt sich der Bruch mit einer Jahrhunderte
alten Tradition: Religion und Kunst waren in Europa eng miteinander verbunden, die Kirche
lange Zeit der wichtigste Auftraggeber fur die Kunstler. Der Anspruch des L’art pour 1’art
mit seiner Definition der Kunst als autonome schopferische Aussage der Kunstschaffenden
fand in klerikalen Kreisen keinen Anklang und unterbrach diese Verbindung, erst im

ausgehenden 20. Jahrhundert kam es wieder zu einer schrittweisen Annéaherung.

Waren es bei den Literaten in erster Linie die Franzosen, an denen sich die Wiener Kunstler
orientierten, so erwiesen sich bei den Malern insbesondere die Belgier als einflussreiche

Impulsgeber. Man bemihte sich um ihre Beteiligung an den Ausstellungen der Sezession,

870 | ichtenberg-Zitat (bei Hermann Bahr: Gegen Klimt/Philosophie): als Spiegel — ,,wenn ein Affe
hineinschaut, kann kein Apostel herausschauen.* Vgl. Engelmeier, 307.

871 \gl. Borchart-Birbaumer, Brigitte: Richard Wagners Mannermythos vom indoarischen Gralsritter. In:
Winkelbauer, Andrea (Hg.): Euphorie und Unbehagen. Das judische Wien und Richard Wagner, Wien 2013,
127.

872 Graus, Johann (1836-1921): Kunsthistoriker, Theologe, Konservator; Dozent fiir christliche Archéologie
an der Universitat Graz.

873 Graus, Johann: Die Kirche und die ,,Sezession“ (Ein Gutachten). In: Neues Wiener Tagblatt vom 27. Sept.
1904, 4.
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vor allem Fernand Khnopff®4, Felicien Rops, Henry van de Felde, Leon Fréderic, Eugéne
Laermans und Constantin Meunier waren bald vertreten.®”® Der Einfluss Fernand Khnopffs
(1858-1921) auf Gustav Klimt wurde sowohl von Hermann Bahr wie von Karl Kraus
thematisiert.8’® Bahr schrieb tiber Khnopff: ,,[...] Er malt Menschen, die von allen Dingen
die Schleier zogen, die heiter sind, weil sie wissen, daf alles gut ist, und nichts mehr wollen,
aber diese Heiterkeit hat den Tod in sich [...]*8”". Die Wiener zeigten sich von den
ratselhaften, oft mysteriosen Bildern Khnopffs begeistert, was der Kunstkritiker Ludwig
Hevesi festhielt: ,, [...] Da ist aber auch Fernand Khnopff, der Ober-Mystiker von Brussel
mit einer groflen Kollektion seiner reizenden Rétsel, die einen stundenlang beschaftigen
konnen [...]“878, Bekannt ist die Vorliebe Khnopffs fiir die Farben blau und rot, die in vielen
seiner Werke vorkommen und ,,offensichtlich eine ganz besondere Bedeutung“®”® fiir ihn
hatten, ebenso die oftmalige Darstellung einer , lapis-blaue[n] Saule“®® und ein ,,nicht
genauer bestimmbares rundes Objekt“®® im Hintergrund. Diese Details lassen auf eine
Beeinflussung des Kunstlers durch die Theosophie schlieRen, die Farbe Blau steht dort fir
den Kosmos (Himmel, Symbol fiir die Ewigkeit)) und das Seelische. Charles Leadbeater
und Annie Besant haben in ihrem Buch ,,Thought-Forms* (1901) behauptet, dass sich
Geflhle religidser Andacht in Blauabstufungen duRern, korrespondierend zum Grad der
Religiosit4t.%82 Auch Rudolf Steiner befand: ,Die blauen Farbténe treten bei

hingebungsvollen Seelenstimmungen auf [...].<88

Rot kann als Symbol fir das irdische Leben (Farbe des Blutes) oder als Hinweis auf die
Hochgradfreimaurerei bzw. die Rosenkreuzer verstanden werden.®4 Nach Goethe sind rot,
blau und gelb die Grundfarben. Auf seinen Erkenntnissen aufbauend entwickelte Rudolf

Steiner seine Farbenlehre und meinte: ,,Blau, das Sich-innerlich-zusammennehmen, das

874 Khnopff war auch an der Gestaltung von Ver sacrum beteiligt.

875 \gl. Ausstellungskatalog Gebaude der Gartenbaugesellschaft, Wien 1898.

876 \gl. Seidelmann, Johanna: Die kiinstlerischen Beziehungen zwischen der Wiener Secession und Briissel
um 1900: Fernand Khnopff in Wien und sein Einfluss auf Gustav Klimt, Diplomarbeit Universitdt Wien
2011, 4.

877 Bahr, Hermann: Fernand Khnopff. In: Die Gesellschaft, Jg. 13, vom Okt. 1897, 91-103. Zitiert nach:
Wunberg, Gotthart: Die Wiener Moderne, 780.

878 Hevesi, Ludwig: Acht Jahre Secession (Marz 1897 — Juni 1905), Wien 1906, 15.

879 Seidelmann: Fernand Khnopff, 15.

80 Seidelmann: Fernand Khnopff, 15.

81 Seidelmann: Fernand Khnopff, 15.

82 Besant, Annie / Leadbeater, Charles W.: Thought-Forms, London 1901, 44-46. Zitiert nach: Stottmeister,
109.

83 Steiner, Rudolf: GA 9, 170. Zitiert nach: Zander, Anthroposophie, Bd.1, 587.

84 vgl. Zander: Anthroposophie, Bd.1, 381.
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Sich-Stauen, das Sich-innerlich-erhalten, es ist der Glanz des Seelischen. Das Rot, das
gleichzeitige Erfiillt-Sein des Raumes, es ist der Glanz des Lebendigen*.®® (Gelb ist der

Glanz des Geistes).

Abb. 18: Liebkosungen
(F. Khnopff,1896)

Die Sdulen (manchmal zwei) nehmen Bezug auf die im Tempel der Freimaurer
gebrduchlichen Sédulen Jachin und Boas, die auch in offiziellen Raumen der Theosophen
verwendet wurden.®® Was das runde Objekt betrifft, kann in diesem Zusammenhang nur
vermutet werden, es konnte sich um den Ouroboros handeln — die Schlange, die sich in den
Schwanz beit und dabei einen Kreis bildet — ein Symbol fir Unendlichkeit,
Vollkommenheit, den Kreislauf des Lebens, die ewige Wiederkehr (Nietzsche) oder die
Einheit des Kosmos. Diese Darstellung findet sich in vielen Kulturen, z.B. im Alten
Agypten, in den Upanishaden, als Midgardschlange in der nordischen Mythologie und auch
als Teil des Zeichens der Theosophischen Gesellschaft (TG), vielleicht weil Helena P.
Blavatsky in ihrer ,,Geheimlehre befand ,,Gott ist ein Kreis, dessen Mittelpunkt Gberall und
dessen Umfang nirgend ist“%8”. Otto Wagner — laut eigener Aussage nicht religios — wihlte
dennoch einen Kreis bzw. eine Scheibe als sein ,,Markenzeichen®, zu sehen auf vielen seiner

Gebaude und Interieurs.

Eine weitere Vorliebe der Zeit um 1900 galt der Darstellung von Mischwesen. Seit der
Antike als Monster und Grenziiberschreitung gesehen, ist dennoch die Mythologie reich an

85 Steiner, Rudolf: Das Wesen der Farben, Vortrage Dornach 1921. Zitiert nach: Heinze-Prause, Roswitha
/Heinze, Thomas: Kulturwissenschaftliche Hermeneutik. Fallrekonstruktionen der Kunst-, Medien- und
Massenkultur, Opladen 1996, 107.

886 \/gl. Zander, Helmut: Theosophische Orte: Uber Versuche, ein Geheimnis zu wahren und 6ffentlich zu
wirken. In: OZG 14/4 (2003) 119-147, hier 127.

87 Blavatsky, Helena: The Secret Doctrine, Bd.2, 575 (Blavatsky schreibt den Ausspruch Hermes
Trismegistus zu). Zitiert nach: Stottmeister, Jan: Der George-Kreis und die Theosophie, 105f.
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solchen Gestalten. Dazu gehoren, wie in Khnopffs Bild, Abbildungen von Sphingen. Der
(oder die) Sphinx (griech. ,erwiirgen) war im alten Agypten die Représentation des
Sonnengottes Ra, ein Zeichen fiir den ewigen Kreislauf von Leben und Tod.88 Das
ambivalente Wesen der Sphinx, changierend zwischen Frau und Tier, in der Odipus-Sage als
Todesddmon beschrieben, hielten die Kinstler der Moderne als hervorragend geeignet zur
symbolischen Darstellung der Schwelle zwischen Bewusstsein und dem Bereich des
Unbewussten sowie zur Repréasentation des Gedankens, dass es keine klare Grenze zwischen
realer und imaginierter Welt gibt, zwischen Traum und Wirklichkeit. Hier trifft sich die
Kunst mit Freuds psychoanalytischen Theorien, dass den Symbolen im Traum eine wichtige
Funktion zukommt. Indem man menschliche Gestalten mit Tierattributen ausstattet und
umgekehrt, werden Fabelwesen erschaffen, die sich fiir Wunschprojektionen und
Angstphantasien eignen. Allerdings hielt man die Frauen infolge ihres angeblichen
,»instinktgeleiteten* Handelns dem Tier sowieso seelisch n&herstehend. Daneben kdnnten
auch ostliche Einflisse eine Rolle spielen, schliellich wandert im buddhistischen
Geburtenkreislauf die Seele unverandert sowohl durch Tier- wie Menschengestalten. Es
ergaben sich infolge der Grenziberschreitung aber auch seit altersher komplexe
Uberlegungen zum Grundsatz der christlichen Ethik, wonach die Moralvorstellungen des
Menschen ihn vom Tierreich trennen. Hingewiesen werden muss bei manchen

Darstellungen auf Reste paganer Gottheiten, speziell des griechischen Hirtengottes Pan.

Abb. 19: Zeitschrift PAN

Pan, der als Satyr Begleiter des Gottes Dionysos ist, des Gottes des Rausches, der Ekstase,

der Wollust. Die Figur des Pan eignete sich auf stofflich-motivischer Ebene besonders gut,

88 \/gl. Borchardt-Birbaumer, Brigitte: Imago noctis. Die Nacht in der Kunst des Abendlandes: Vom Alten
Orient bis ins Zeitalter des Barock, Wien — Kdln — Weimar 2003, 38.

145


https://commons.wikimedia.org/wiki/File:Pan_01_Stuck.png

um die Liste und Qualen der tier-menschlichen Doppelnatur zur Anschauung zu bringen.8&
Auch Dionysos changiert zwischen Mensch- und Tiergestalt, er erfdhrt im Christentum eine
Déamonisierung. Seine Gleichsetzung mit Satan, dem Sinnbild der Versuchung, der den
Menschen zum Glaubensabfall bringen will, ist evident.® Der Teufel zeigt sich in Sagen,
Marchen und volkstumlichen Darstellungen in gleicher Gestalt, mit Hornern und
BocksfiiBen. Pan, der All-Gott®®!, der Beschiitzer der Natur, der heilbringende Eigenschaften
besitzt, erfahrt im Symbolismus eine Sakralisierung. Er soll die Menschen ,heilen® vom
Materialismus und Rationalismus der Zeit, er soll als Vegetationsgott der Kunst den
,Frihling” bescheren. Nicht zufallig wird eine Berliner Kunstzeitschrift nach ihm benannt

und mit seinem Konterfei geschmuickt, der PAN.

Auch in der Wiener Rundschau finden sich ,,Anrufungen* an den Gott Pan. So klagt der
Miinchner Hermann Esswein in ,,Von der Erldsung“®®? iiber die ,,sterbende Schonheit des
Herbstes®, tiber die ,,Flichtigkeit des Erdenlebens* und endet mit ,,Pan, Pan, Vater, wie mild
leuchtet mir Deines Auges Stern [...].“%% Diese Gefiihlsausbriiche wirken heute befremdlich
bis Kkitschig, waren aber Ende des 19. Jahrhunderts in der (vor allem fur Frauen bestimmten)

Literatur haufig vertreten.

Im Bereich des Kunsthandwerks gewann das Vorbild der Briten starken Einfluss. Der
Schriftsteller John Ruskin (1819-1900), Initiator des Aesthetic Movement, die sogenannten
,,Praraffaeliten*, dann Edward C. Burne-Jones, William Morris (Arts-and-Crafts-Movement)
und der Satiriker Aubrey Vincent Beardsley entwickelten Theorien, die auf eine Aufwertung
der kunstgewerblichen Arbeiten zielten. Sie forderten, dass auch bei industrieller Fertigung
die Herstellung von Modellen und die Auswahl der Materialien von Kinstlern
vorgenommen werden soll.%%* Dieser Pramisse folgend, wurde im Mai 1903 die Erdffnung

der ,,Wiener Werkstatten 8% gefeiert, wo die Griinder Josef Hoffmann und Koloman Moser

889 \/gl. Kithimann, Wilhelm: Der Mythos des ganzen Lebens. Zum Pan-Kult in der Versdichtung des Fin de
siécle. In: Aurnhammer, Achim (Hg.): Mehr Dionysos als Apoll, Frankfurt/M. 2002, 363-401.

890 vgl. Adami, Martina: Der groRe Pan ist tot!? Studien zur Pan-Rezeption in der Literatur des 19. und 20.
Jahrhunderts (German. Reihe; Bd. 61) Innsbruck 2000.

81 pan = das All-Eine. Siehe auch: Pantheismusstreit im ausgehenden 18. Jahrhundert zwischen Jacobi und
Lessing (,hen Kkai pan“ gegen die creatio ex nihilo); Vgl. Assmann, Jan: Die Rehabilitierung der
hermetischen Tradition. Online unter: URL:
http://archiv.ub.uni-heidelberg.de/propylaecumdok/3395/1/Assmann_Hen Kai_pan_1999.pdf (11.6.2018).

892 Esswein, Hermann: Von der Erl6sung. Aus dem Cyklus ,,Vom Herbst*. In: WR 3/9 vom 15. Méarz 1899,
201.

893 Ebenda, 201.

894 Vgl. Fahr-Becker: Jugendstil, 32.

8% \/gl. Fahr-Becker: Jugendstil, 360.
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mit anderen Kunstlern revolutiondre Neuerungen und damit den berihmten ,,Wiener
Jugendstil“ schufen — typisch dafiir sind stilisierte Ornamente aus der Natur wie Blatter und
Bliiten, Insekten und Vo6gel®®, aber auch der weibliche Korper mit weichen, flieBenden
Wellenlinien, vor allem der Haare, wobei letzteren bekanntermallen in Kultur und Religion

eine eigene Symbolik zugeschrieben wird.8’

Die Gefahrtin Klimts, Emilie Floge, eroffnete 1904 mit ihren Schwestern einen Modesalon,
in dem Reformkleidung auf héchstem Niveau gefertigt wurde, die Inneneinrichtung wurde

von Josef Hoffmann im Jugendstil gestaltet.®%

Die Architektur des Jugendstils findet sich noch heute in Wiens Stadtbild, man denke an die
Stadtbahnstation am Karlsplatz und die Kirche am Steinhof, entworfen von Otto Wagner,
mit herrlichen Glasfenstern von Koloman Moser. Die goldene Kuppel erinnerte die
allerdings wenig kunstsinnigen Wiener an eine Zitrone, so wurde daraus im Volksmund ,,die
Kirche am Limoniberg“®® — was weitgehend unbeachtet (weil meist unbekannt) blieb, war
die darin enthaltene Symbolik. Schon seit der Zeit der byzantinischen Mosaiken galt Gold

als die Farbe des Gottlichen.

Abschliefen mdchte ich meine Arbeit mit einem Zitat des Adolf Graf Spreti, der in der
Wiener Rundschau das Lebensgefuhl der Zeit um 1900 beschreibt, in dem er auf die
unterschiedlichen Wege und religidosen Konzepte verweist, die gesucht und gefunden

wurden, um das Bedurfnis nach Sinn und Spiritualitat zu befriedigen. Er fragte:

»Welches ist das endliche Schicksal des Menschen nach dem Tode? — So fragten schon vor
Jahrtausenden unsere Vorfahren, und so fragen sich auch heute noch alle denkenden Menschen. Die
Art und Weise, wie die Losung dieser Frage versucht wurde, gab zugleich auch den Grundton, auf
welchen die einzelnen philosophischen und religidsen Systeme von altersher gestimmt waren

[...]e0

8% Hier besteht ein Zusammenhang zwischen den Kunstformen und dem Pantheismus.

897 Vgl. Stephan, Inge: Das Haar der Frau. Motiv des Begehrens, Verschlingens und der Rettung. In:
Benthien, Claudia / Wulf, Christoph (Hg.): Korperteile. Eine kulturelle Anatomie, Reinbek bei Hamburg
2001, 27-48.

8% Greiner, Margret: Auf Freiheit zugeschnitten. Emilie Floge: Modeschdpferin und Geféahrtin Gustav
Klimts, Wien 2014.

89 V/gl. Loibelsberger, Gerhard: Nechybas Wien, MeRkirch 2012, 150.

90 gpreti, Adolf Graf von: Das géttliche Alphabeth. In: WR 4/11 vom 1. Juni 1900, 165-167, hier 165.
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6. Zusammenfassung

Im Europa des 19. Jahrhunderts war das in den GroRkirchen organisierte Christentum die
vorherrschende Religion. Zunehmend gewannen jedoch Bewegungen mit einer davon
abweichenden weltanschaulich-religiésen Ausrichtung an Gewicht, die zwar nicht immer als
explizite Gegenkultur zu verstehen sind, aber Merkmale aufweisen, die sie von den
hegemonialen religiésen Formen unterscheiden. Einige dieser Richtungen orientierten sich
an christlichen Vorstellungen, andere wichen davon ab oder waren sogar dezidiert
antichristlich eingestellt. Angesichts der wachsenden Kenntnis nichtchristlicher und
insbesondere asiatischer Religionen gewannen Positionen, die einen universalen Kern aller
Religionen behaupteten, an Bedeutung. Dieser universalreligiose Anspruch forderte die
Beschéaftigung mit fremden Religionen und ihren Schriften und schuf die Basis flr
zahlreiche internationale Vernetzungen. Uberdies reagierten die neuen Strémungen meist
schneller auf soziale und kulturelle Veranderungen als die traditionellen Institutionen,
teilweise wurden sogar innovative Impulse an die etablierten Religionen weitergegeben.
AnschlieRend an Colin Campbell, Kelly Beseke u.a. l&sst sich feststellen, dass diese
Bewegungen aus unterschiedlichen und teilweise sogar widerspriichlichen Quellen gespeist
wurden, meist keine festen Institutionen ausbildeten, aber neue Lebensformen und eine auf
den zunehmenden religidsen Pluralismus antwortende Haltung hervorbrachten. Was alle
Stromungen verband, war die Uberzeugung, dass das Althergebrachte durch neue Ansitze
ersetzt werden muss, um eine Bewusstseinserweiterung, einen neuen Menschen und eine
neue Welt zu schaffen — wobei allerdings vielfach auf alte Traditionen zurlickgegriffen
wurde.

Auf Wien bezogen kann man sagen, dass die politische und wirtschaftliche Instabilitdt um
1900 ein Milieu entstehen lieR, das fir Veranderungen empfanglich war. Der wachsende
Nationalismus und Antisemitismus zusammen mit der Entstehung von Massenparteien und
der Herausbildung eines stetig grofRer werdenden Proletariats sorgte in den Kreisen der
Intellektuellen und Kinstler fir die Entstehung eines ambivalenten Lebensgefiihls. Neue
wissenschaftliche Erkenntnisse — im Zusammenhang mit der menschlichen Psyche, aber
auch im naturwissenschaftlichen Bereich — schienen fir Vertreter des okkulten Milieus an
gnostische, neuplatonische, kabbalistische und hermetische Theorien anschlussfahig zu sein.

Die Bildung lokaler und regionaler sowie internationaler Vereine und Netzwerke sorgte fur
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eine Weiterverbreitung dieser Themen mittels moderner Kommunikationsmedien, vor allem
durch die Presse.

Diese Umstande spiegeln sich in der fur die vorliegende Arbeit herangezogenen Quelle, der
Wiener Rundschau, einer Zeitschrift fir Kunst und Kultur. Dieses Blatt, das von November
1896 bis September 1901 regelmaRig alle vierzehn Tage erschien, brachte hauptséchlich
literarische Beitrage, darunter zahlreiche Ubersetzungen von Werken europaischer Literaten.
Es bot aber auch jungen 6sterreichischen Schriftstellern ein Forum, um ihre Bekanntheit zu
steigern. Als eine zweite Hauptschiene wurden vielfaltige spiritistische und okkultistische
Artikel veroffentlicht. Der Link zwischen beiden Anliegen wurde u.a. durch die Theorien
von Carl du Prel, aber auch durch das okkultistische Interesse der Kunst- und
Kulturschaffenden gestiftet.

In den zur Untersuchung herangezogenen etwa 100 Artikeln lieR sich feststellen, dass sich
der Bogen der in der Wiener Rundschau aufscheinenden Ideen sehr weit spannt: von Platons
kosmischen Weltbild Uber Magie, Astrologie und Alchemie zu christlicher und judischer
Mystik, von antiken Mysterienkulten Gber Hinduismus und Buddhismus zu neuzeitlich
aufklarerischem Gedankengut, von Religion zu Naturwissenschaft und Kunst. Dies
erforderte die Suche nach aufschlussreicher Sekundarliteratur mit anschlieBendem Studium
derselben. Der Versuch, eine quellengeséattigte Analyse der Wiener Rundschau zu erstellen,
hat es mit sich gebracht, dass zahlreiche Originalzitate eingearbeitet wurden. Einerseits, um
die Quelle selbst ,,zum Sprechen* zu bringen, andererseits, weil in manchen Fallen der
zeitgenodssische Sprachduktus bereits Hinweise auf die (religiose) Einstellung des Verfassers
zeigt. Der urspriingliche Plan, die Biographien aller Autoren vorzustellen, musste aus
Platzgrinden aufgegeben werden, wobei ich bemiht war, auf entsprechende Arbeiten
anderer Autoren hinzuweisen. Den Kinstlern der Wiener Moderne, ihrer Lebenseinstellung
und ihren Werken sowie den damit zusammenhangenden zeitgendssischen Diskursen wurde
nachgegangen, eine detaillierte Beschreibung von Werken der Wiener Moderne musste
jedoch unterbleiben, es wurden nur Einzelheiten erwahnt, die fir einen

religionsgeschichtlichen Aspekt bedeutsam erschienen.

Nach einer allgemeinen Einfliihrung in das Thema der religiésen Situation am Ende des 19.
Jahrhunderts und einer kurzen Erléuterung des historischen Kontextes wurde im Hauptteil
der Arbeit die Quelle, die Wiener Rundschau, vorgestellt — mit ihren Herausgebern und
Autoren sowie deren Intentionen und Vernetzungen. Neben der geschichtlichen
Entwicklung des Blattes wurden auch Rezeptionen von Beitrdgen in anderen Zeitungen

berucksichtigt, die gegenseitige Werbung in der okkulten Szene aufgezeigt und
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Beurteilungen der Zeitschrift offengelegt. Anschlielend wurden einzelne Artikel mittels
dichter Beschreibung einer qualitativen Analyse unterzogen, um an Hand konkreter
Fallbeispiele die Verflechtung von geistesgeschichtlichen Ideen, religiosen Einstellungen
und neuen naturwissenschaftlichen Erkenntnissen aufzuzuzeigen. Letztere wurden fir eine
Erklarung bzw. Legitimierung okkulter Phdnomene herangezogen, wobei man gleichzeitig
durch spirituelle und mystische Erfahrungen einem immer starker werdenden Materialismus
entkommen wollte. Auf einen chronologischen Aufbau wurde verzichtet, wichtig erschienen
vielmehr thematische Inhalte. Allfallige Vor- und Ruckgriffe wurden getatigt, um
Gemeinsamkeiten oder Unterschiede deutlich sichtbar zu machen. Durchgéngig wurden
Reaktionen von Zeitgenossen dargelegt, es wurde auf Rezeptionen in anderen Zeitungen
(hauptsachlich mit Erscheinungsort Wien bzw. Osterreich) hingewiesen und der aktuelle
Forschungsstand eingearbeitet. In den Blick kamen dabei vor allem religidse Metaphern,
Handlungen, die an rituelle Vorbilder denken lassen sowie Motive und Symbole, die religios
konnotiert sind. In einem anschlieBenden Kapitel wurde die deutlich erkennbare Absicht der
Kinstler in den Vordergrund der Ausfiihrungen geriickt, mittels der modernen Kunst eine
geistige Wende herbeizufiihren — die Darstellung des ,,Nicht-Darstellbaren® hatte um 1900

Konjunktur.

All dies findet in schriftstellerischen Arbeiten, bildnerischen und musischen Werken seinen
Niederschlag: man versuchte die ,,Seele” zu ergriinden — Motive von Schlaf, Traum, Nacht,
Tod, Seelenwanderung und Wiedergeburt, Aura-Darstellungen, Monster und Sphingen
wurden dazu verwendet — aber auch zahlreiche Selbstportrdts mit dem ,,inneren Blick* als
,,opiegel”“ der Seele, mit der Darstellung von Emotionen, zum Teil in synésthetischen
Verknipfungen geschaffen. Als tUberraschend vielfaltig stellten sich die Anknipfungspunkte
zwischen spiritistischen und theosophischen Vorstellungen mit ,.altem* europaischen
Gedankengut heraus, seien es Anspielungen auf die Spharenharmonie, die natura naturans
oder die Anbindung von Yoga an mesmeristische Ideen. Abschliel3end ist festzustellen, dass
es durchaus noch Mdglichkeit zu weiteren Analysen gegeben hétte, dies aber den Umfang

der Arbeit zu sehr ausgeweitet hatte.

Es bleibt noch festzuhalten, dass, wie bereits oben angedeutet, die ambivalente religiose
Situation um 1900, die meist mit einem Bedeutungsverlust von Religion identifiziert wird,
gleichzeitig durch das Entstehen vielfaltiger neuer Formen gekennzeichnet ist. Der zwischen
(Natur)Wissenschaft und Religion ausgetragene Streit um die kulturelle Vormachtstellung

ermoglichte durch Rickgriff auf alte europdische Traditionen und Einbeziehung 0stlicher
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Heilslenren Transformationen, die zahlreiche auferkirchliche, sé&kulare oder alternativ-
religiése Erscheinungsformen hervorbrachten. Der Teil des fir diese Formen empfénglichen
Milieus der burgerlichen Intellektuellen sah darin in der Donaumonarchie und in anderen

Landern eine Chance fir eine Erneuerung des gesamten modernen Lebens.

Dieser Anspruch schlug sich in der Schaffung neuer Weltanschauungen nieder, die grof3en
Einfluss auf die Kiinstler der Moderne gewannen. Wie in der vorliegenden Arbeit ausgefiihrt
wurde, waren insbesondere die Ideen und Theorien von Mesmerismus, Spiritismus und des
sich als wissenschaftlich darstellenden Okkultismus weit verbreitet. In den Werken der
Wiener Moderne — literarischer, bildnerischer, musikalischer, architektonischer und
kunstgewerblicher Natur — kamen sie ebenso zum Vorschein, wie in der Entwicklung der

modernen Psychologie bzw. Psychoanalyse.
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Anhang:
Verzeichnis der relevanten Artikel der ,,Wiener Rundschau ¢

. Jg., 1-12 (15. Nov. 1896 - 1. Mai 1897)
WR 1/4 (1.1.1897) 141-146: Servaes, Franz (Berlin): Melchior Lechter.

WR 1/4 (15.2.1897) 147-152: Panizza, Oscar (Zurich): Der Fall Miss Vaughan.

WR 1/7 (15.2.1897) 268-273: du Prel, Carl (Munchen): Die Somnambulen als Lehrer (Teil
1).

WR 1/8 (1.3.1897) 305-309: Fiamingo, Giuseppe (Rom): Das nachste Conclave.

WR 1/8 (1.3.1897) 310-314: du Prel, Carl (Munchen): Die Somnambulen als Lehrer (Teil
2).

WR 1/9 (15.3.1897) 337-342: Frommel, Gaston (Ziirich): Uber Tolstoj’s Lehre.

WR 1/9 (15.3.1897) 343-348: du Prel, Carl (Minchen): Die Somnambulen als Lehrer (Teil
3).
WR 1/10 (1.4.1897) 366-375: Lagerlof, Selma (Varmland, Schweden): Santa Caterina di

Siena.

WR 1/12 (1.5.1897) 460-469: Servaes, Franz (Berlin): Der Dichter der Sternenwelt.

I1. Jg., 13-24 (15. Mai 1897 - 1. Nov. 1897)

WR 2/14 (1.6.1897) 549-554: du Prel, Carl (Minchen): Die magische Vertiefung der
modernen Naturwissenschaft (Teil 1).

WR 2/15 (15.6.1897) 573-578: Maeterlinck, Maurice (Gent): Das Erwachen der Seele.

WR 2/15 (15.6.1897) 589-596: du Prel, Carl (Miinchen): Die magische Vertiefung der
modernen Naturwissenschaft (Teil 2).

WR 2/16 (1.7.1897) 619-622: Schaukal, Richard (Brinn): Schulzeit, Gott und Mutter (aus
.. Wiener Interieurs®).

WR 2/16 (1.7.1897) 634-636: Wilhelm. Paul (Wien): Carl Wilhelm Diefenbach.

WR 2/17 (15.7.1897) 665-671: Neumann, Alfred (Wien): Zur Charakteristik Stanislaw
Przybyszewski’s.

WR 2/20 (1.9.1897) 784-790: Bornstein, Paul (Berlin): Maurice Maeterlinck (Teil 1).
WR 2/21 (15.9.1897) 801-807: Maeterlinck, Maurice (Gent): Emerson.
WR 2/21 (15.9.1897) 808-812: Bornstein, Paul (Berlin): Maurice Maeterlinck (Teil 2).
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WR 2/22 (1.10.1897) 843-850: Bleibtreu, Carl (Berlin): Was lehrte Jesus?
WR 2/24 (1.11.1897) 921-928: Schmitz, Oscar A. H. (Paris): Die junge Generation.

111. Jg., 1-27 (15. Nov. 1898 - 31. Dez. 1899)

WR 3/2 (1.12.1898) 25-29: Strindberg, August (Schweden): Die Schlussel des
Himmelreichs oder Sanct Peters Wanderung auf Erden.

WR 3/2 (1.12.1898) 46-48: von Levetzow, Karl (Wien): Die Heilige Gudula.

WR 3/3 (15.12.1898) 73-76: Hartmann, Franz (Wien): Tod, Reincarnation und
Seelenwanderung (Teil 1).

WR 3/3 (15.12.1898) 90-97: Hartmann, Franz (Wien): Tod, Reincarnation und
Seelenwanderung (Teil 2).

WR 3/5 (15.1.1899) 123-125: von Spaun, Paul (Wien): Die Affaire Diefenbach.
WR 3/7 (15.2.1899) 165-167: von Levetzow, Karl (Wien): Christus — Dionysos.

WR 3/8 (1.3.1899) 198-199: Graevell, Harald (Brussel): Katholizismus als
Fortschrittsprincip.

WR 3/9 (15.3.1899) 201-202: Esswein, Hermann (Miinchen): Von der Erlésung
WR 3/11 (15.4.1899) 253-255: Panizza, Oscar (Paris): Der Papst.

WR 3/11 (15.4.1899) 268: Graevell van Jostenoode, Harald: unter ,,Biicher*: Josef Muller.
Der Reformkatholizismus, die Religion der Zukunft.

WR 3/13 (15.5.1899) 313-315: van Jostenoode, Harald Arjuna (Brussel): Der Theosoph
Franz Hartmann.

WR 3/14 (1.6.1899) 328-331: Gessmann, Gustav W. (Graz): Empfindende Photographien.

WR 3/15 (15.6.1899) 350-359: Hartmann, Franz (Torbole, Lago di Garda): Die Bhagavad
Gita der Inder (Das Lied von der Gottheit und die Lehre vom goéttlichen Dasein).

WR 3/15 (15.6.1899) 362: Zillmann, Helene (Berlin): Ins Innerste der Kunst.

WR 3/16 (1.7.1899) 381-384: Bohme, Edwin (Leipzig): Religiose Symbole.

WR 3/18 (1.8.1899) 417-419: Barrés, Maurice (Paris): Kaiserin Elisabeth.

WR 3/19 (15.8.1899) 447-449: Strindberg, August (Lund, Schweden): Zur Psychologie des
Gebets.

WR 3/19 (15.8.1899) 459-462: Deinhard, Ludwig (Minchen): Carl du Prel. Ein Nachruf.

WR 3/19 (15.8.1899)463- 464: van Josstenoode, Harald Graevell: unter ,,Biicher*: Die
Reden Gotamo Buddhas, ubersetzt von K. E. Neumann.

WR 3/20 (1.9.1899) 480-483: Hartmann, Franz (Torbole): Du Prels Spiritismus und die
Theosophie.

WR 3/21 (15.9.1899) 494: Kolb, Anette (Minchen): Bayreuth.
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WR 3/21 (15.9.1899) 495-497: Boéhme, Edwin (Leipzig): Das Evangelium der Wahrheit.

WR 3/21 (15.9.1899) 506-511: Deinhard, Ludwig (Minchen): Zur Psychologie des
Hellsehens.

WR 3/21 (15.9.1899) 511-512: van Jostenoode, Harald Graevell: unter ,,Blicher: Carl du
Prel, Die Magie als Naturwissenschaft.

WR 3/22 (1.10.1899) 520-524: Hartmann, Franz (Torbole): Ein Weltuntergang (Teil 1).
WR 3/22 (1.10.1899) 529-531: Schmitt, Eugen Heinrich (Budapest): Indische Renaissance.
WR 3/23 (15.10.1899) 545-547: Hartmann, Franz (Torbole): Ein Weltuntergang (Teil 2).
WR 3/23 (15.10.1899) 556-558: von Thomassin, Karl (Munchen): Gettatori.

WR 3/24 (1.11.1899) 566-568: van Jostenoode, Harald Graevell (Luttich): Ein deutscher
Buddhist.

WR 3/24 (1.11.1899) 572-573: Zillmann, Helene (Berlin): Ténendes Schweigen.

WR 3/25 (15.11.1899) 597-599: van Jostenoode, Harald Graevell (Littich): Zur Physiologie
des Betens.

WR 3/25 (15.11.1899) 599-602: von Thomassin, Karl (Munchen): Hypnotismus und
Magnetismus (Teil 1).

WR 3/26 (1.12.1899) 615-618: von Thomassin, Karl (Miinchen): Hypnotismus und
Magnetismus (Teil 2).

WR 3/26 (1.12.1899) 618-622: Schlaf, Johannes: Ernst Haeckels ,, Weltrathsel*.

WR 3/27 (15.12.1899) 639-642: Hartmann, Franz (Florenz): Wer ist Zarathustra? Friedrich
Nietzsche und seine Philosophie.

WR 3/27 (15.12.1899) 645-651: von Thomassin, Karl (Munchen): Hypnotismus und
Magnetismus (Teil 3).

WR 3/27 (15.12.1899) 651-656: van Jostenoode, Harald Arjuna (Ldttich): Imperium und
Katholizitat.

1V. Jg., 1-24 (1. Janner 1900 — 31. Dez. 1900)

WR 4/1 (1.1.1900) 27-28: [van Jostenoode], Harald Graevell: unter ,,Biicher: Kurzgefasster
Grundriss der Geheimlehre von H. P. Blavatsky.

WR 4/3 (1.2.1900) 55-58: van Jostenoode, Harald Graevell (Littich): Geistige Heilkunst.
WR 4/3 (1.2.1900) 63-66: von Thomassin, Karl (Munchen): Die Theosophin Annie Besant.
WR 4/4 (15.2.1900) 79-83: von Spreti, Adolf (Starnberg): Das System des Vedanta.

WR 4/4 (15.2.1900) 94-96: van Jostenoode, Harald Graevell: unter ,,Bucher: J. de Tallenay,
Le réveil de I’ame. Und: Edmund Hardy, Indische Religionsgeschichte.

WR 4/6 (15.3.1900) 125-128: Kniepf, Albert (Hamburg): Mikrokosmos und Makrokosmos.
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WR 4/7 (1.4.1900) 154-158: Buttenstedt, Carl (Rudersdorf — Berlin): Unser Leben und Tod
(Teil 2): Ubertragung der Lebenskraft.

WR 4/8 (15.4.1900) 177-179: von Scholz, Wilhelm (Minchen): Symbolische Kunst.
WR 4/8 (15.4.1900) 187-191: von Thomassin, Karl (Minchen): Deutsche Buddhisten.

WR 4/8 (15.4.1900) 206-207: anonym: unter ,,Rundschau“: Die Spiritualistische Bewegung.
Und: Theosophische Zeitschriften.

Paginierungsfehler!

WR 4/9 (1.5.1900) 118-120: von Spreti, Adolf (Starnberg): Wille und Heilung.

WR 4/9 (1.5.1900) 120-124: Seiling, Max (Munchen — Pasing): Okkultismus und officielle
Wissenschaft.

WR 4/9 (1.5.1900) 132: Rubrik: Die Spiritualistische Bewegung.

WR 4/10 (15.5.1900) 137-141: Froebe, Robert (Wien): Helene Petrowna Blavatsky und die
,Geheimlehre®.

WR 4/10 (15.5.1900) 156: anonym: unter ,,Rundschau‘: Ankindigung des internationalen
Theosophischen Kongresses in Paris ab 24. Juni 1900.

WR 4/11 (1.6.1900) 165-167: von Spreti, Adolf (Starnberg): Das gottliche Alphabet.

WR 4/11 (1.6.1900) 167-172: Bailly, Edmund (Paris): Das tonende Phdnomen in der Natur
(Teil 1): Das Wesen des Tons.

WR 4/11 (1.6.1900) 179-180: anonym: unter ,,Rundschau*: Seiling, Max (Munchen) Uber
,.die vorgeburtliche Beeinflussung des Menschen* (du Prel, Carl).

WR 4/12 (15.6.1900) 181-184: Bailly, Edmund (Paris): Das ténende Phanomen in der Natur
(Teil 2): Die Harmonie der Spharen (Teil 1).

WR 4/13 (1.7.1900) 230-233: Hartmann, Franz (Florenz): Die Vorausbestimmung des
Geschlechts bei der Erzeugung vom Standpunkt der occulten Wissenschaft.

WR 4/13 (1.7.1900) 233-237: Seiling, Max (Munchen — Pasing): Christen und ,,Heiden*.
WR 4/14 (15.7.1900) 245-248: van Jostenoode, Harald Arjuna (Paris): Der Theosophische
Congress zu Paris.

WR 4/14 (15.7.1900) 250-253: Bailly, Edmund (Paris): Die Harmonie der Spharen (Teil 2).
WR 4/14 (15.7.1900) 254: Lindner, Anton (Wien): Die Theosophin Annie Besant.

WR 4/15 (1.8.1900) 266-267: Bleibtreu, Carl (Chur, Schweiz): Aphorismen (ber das
Karma.

WR 4/18 (15.9.1900) 318-321: Van Jostenoode, Harald Arjuna (Paris): Dharma und Karma.
WR 4/18 (15.9.1900) 326: anonym: unter ,,Rundschau*: Bericht lber einen Congress fir
Hypnologie.

155



WR 4/19 (1.10.1900) 341-343: Bleibtreu, Carl (Wien): Das ,,Karma“ in der Literatur.

WR 4/19 (1.10.1900) 344: van Jostenoode, Harald Graevell (Luttich): unter ,,Bicher:
Besprechung von Franz Hartmanns ,,Ein Abenteuer unter den Rosenkreuzern®.

WR 4/20 (15.10.1900) 359-361: Driesmans, Heinrich (Berlin): Telepathie.

WR 4/21 (1.11.1900) 370-374: Hartmann, Franz (Florenz): Aus den Lehren der Kabbala.
WR 4/21 (1.11.1900) 378-379: anonym: unter ,Rundschau“: Bericht uber
religionsphilosophische Vortrage in Miinchen.

WR 4/22 (15.11.1900) 388-393: Deinhard, Ludwig (Minchen): Der vierte internationale
Psychologen-Congress.

WR 4/23 (1.12.1900) 417-419: von Thomassin, Karl: unter ,,Rundschau®: Max Mdller.

WR 4/24 (15.12.1900) 432-436: Driesmans, Heinrich (Berlin): Ahnungen und

Lebenswellen.

V. Jg., 1-18 (1. Janner 1901 — 30. Sept. 1901)

WR 5/4 (15.2.1901) 89-94: Hartmann, Franz (Florenz): Uber die occulte Bedeutung
allgemein gebrduchlicher Worte.

WR 5/6 (15.3.1901) 124-131: Kuhlenbeck, Ludwig (Jena): Schopenhauer und der
Individualismus.

WR 5/6 (15.3.1901) 131-135: Hartmann, Franz (Florenz): Die geheime Bedeutung des
Kreuzes.

WR 5/6 (15.3.1901) 139: anonym: unter ,,Rundschau*: Ein deutscher Buddhist (von Arthur
Pfungst).

WR 5/10 (15.5.1901) 205-214, 231-240: Bleibtreu, Carl (Wien): Dialog Uber esoterischen
Buddhismus (Teil 1 und 2).

WR 5/12 (15.6.1901) 251-253: Buber, Martin (Wien): Uber Jacob Béhme.

WR 5/13 (1.7.1901) 268-269: Die occulte Wissenschaft.

WR 5/13 (1.7.1901) 271-281: Kuhaupt, Wilhelm (Berlin): Suggestion als psychologisches

Hauptmoment in der Kunst.
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Abstract

Die Wiener Rundschau war eine Zeitschrift fur Kunst und Kultur, die zwischen November
1896 und September 1901 herausgegeben wurde, mit einem Hauptaugenmerk auf Literatur.
Sie wurde zum zentralen Organ der Verbreitung von Okkultismus und Moderne, eine
Plattform der européischen Literatur und eines der wichtigsten Medien fir Publikationen der
,,Jung-Wiener*. Die Zeitschrift stellte ein exklusives Forum flr die Avantgarde-Kinstler des
Postnaturalismus und ihr Publikum dar, mit einem Schwerpunkt auf dem Stil des
Symbolismus. Eine weitere Absicht war, zur Uberwindung des Materialismus beizutragen.
Ubersetzungen der Werke von Autoren wie Oscar Wilde, Walt Whitman, Leo Tolstoi,
Maurice Maeterlinck und Stephane Mallarmé machten die Wiener mit neuen Entwicklungen
auflerhalb der Monarchie bekannt. Auf der anderen Seite prasentierte die Wiener Rundschau
Arbeiten der klassischen osterreichischen und deutschen Moderne, mit Schriftstellern wie
Karl Kraus, Peter Altenberg, Hugo von Hofmannsthal, Rainer Maria Rilke, Arthur
Schnitzler und Stefan George. Gleichermaen bot das Blatt spiritistischen und
okkultistischen Autoren einen Ort zur Darstellung ihrer Ideen. Viele von ihnen waren
Mitglieder der Psychologischen Gesellschaft in Minchen. Ihr Leiter, der spiritistische
Philosoph Carl du Prel, veroffentlichte regelméRig Artikel in der Wiener Rundschau und
stand in engem Kontakt mit einigen anderen Autoren wie Rilke, Maeterlinck und Stefan
George. Ein weiterer wichtiger Autor, der regelmaRig Beitrage lieferte, war der deutsche
Theosoph Franz Hartmann, der wiederum Verbindung zu Friedrich Eckstein pflegte, dem
Leiter der theosophischen Gesellschaft in Osterreich. In vielen Werken der Wiener Moderne

finden sich Einflusse aus der Gedankenwelt dieser Autoren.

The Wiener Rundschau has been a journal for culture and arts with focus on literature
printed fortnightly between November 1896 and September 1901. It became the central
medium for the Viennese blending of occultism and modernism and a forum of European
literature and art as well as one of the most important publication organs of the “Young
Vienna’ too. It was an exclusive journal for the cultural avant-garde artists as well as their
audiences that aimed at establishing a postnaturalistic art with emphasis on symbolism. The
broader perspective was to contribute to the overcoming of materialism. Translations of
Oscar Wilde, Walt Whitman, Leo Tolstoi, Maurice Maeterlinck and Stephane Mallarmé

connected the Viennese audience with new developments abroad. On the other hand, the
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Wiener Rundschau presented forum for classical Austrian and German modernity with
authors like Karl Kraus, Peter Altenberg, Hugo von Hofmannsthal, Rainer Maria Rilke,
Arthur Schnitzler and Stefan George. At the same times it functioned as a platform for
spiritualist and occultist writers. Many of them were members of the Psychological Society
in Munic. It is leader the spiritualist philosopher Carl du Prel regularly published articles and
also was in close contact with some of the other authors like Rilke, Maeterlinck and Stefan
George. Another important occult author who published regularly in the journal was the
theosophist Franz Hartmann, who was in contact with Friedrich Eckstein, the leader of TG
in Austria. Many Works of the “Wiener Moderne” shows the influence on the ideas of these

autors.

182



