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Einfiihrung

Der Inka-Staat Tahuantinsuyu umfasste bei seiner grofiten Ausdehnung beinahe eine Millio-
nen Quadratkilometer und reichte vom heutigen Kolumbien im Norden bis zum heutigen Chi-
le und Argentinien im Siiden.! Die unfassbare Ausdehnung dieses Staates ausgehend von ei-
nem Indianerstamm bringt folglich zahlreiche Fragen mit sich, so etwa, wie es gelang, ein
derartig groBBes Reich zu beherrschen und zu verwalten oder warum ein Reich mit dieser im-
mensen Grofle nach der Ankunft der Spanier unterging. Diese Fragen bilden in der Folge den
Ansatzpunkt dieser Arbeit.

Uber die Inka ist eine groBe Zahl an Literatur zu finden, wobei die meiste davon aus dem
vorigen Jahrtausend stammt. Meist erzihlt sie von der Geschichte des Inka-Reiches, seines
Aufstiegs und Untergangs sowie auch von den Griinden dafiir. Der Schwerpunkt liegt somit in
der Erzdhlung der Geschichte der Inka, wodurch dabei nie eine ausfiihrliche Betrachtung iiber
die Griinde ihrer erfolgreichen Expansion in den Mittelpunkt gelangt. Es werden zwar die
Griinde angegeben, jedoch dienen sie lediglich der Geschichtsschreibung und weniger einer
konkreten Untersuchung derselben. Das Ziel dieser Arbeit hingegen ist es, genau diese Griin-
de, welche der Expansion der Inka zugrunde liegen, zu analysieren.

Dabei steht einerseits der innere Autbau des Inka-Staates und andererseits der Mythos im
Zentrum. SchlieBlich werden diese beiden Grundpfeiler der inkaischen Macht einander ge-
geniibergestellt, um aufzuzeigen, dass das gesamte alltigliche Leben und somit auch die inne-
re Struktur dieses Indianerstaates mit dem Mythos verschrankt waren und zugleich auf ihm
fuBBten und er diese rechtfertigte. In der Folge wird ebenso der Untergang des Inka-Staates
zundchst historisch beleuchtet. Das heiflt es wird erdrtert, wie die Spanier das Imperium der
Inka auffanden und wie es ihnen gelang, den Staat zu vernichten.

Im Mittelpunkt all dieser Betrachtungen steht die Frage nach dem Erlangen, der Erhaltung,
der Ausweitung und schlie8lich dem Verlust der Macht der Inka. Diese Frage wird durch die
Erlauterung eines foucaultschen Machtbegriffes, seiner Techniken und seiner Eigenschaften
beleuchtet und schlussendlich auch untersucht. Diese Arbeit soll somit aufzeigen, welche
Phidnomene des Inka-Reiches die Erschaffung eines Imperiums mit beinahe einer Millionen
Quadratkilometern ermdglichten und vor allem, wie sie dafiir verantwortlich waren. Dabei
werden die Hauptstadt als Zentrum, die Vernetzung der inkaischen Wege, die Techniken der
Expansion durch Biindnisse, Diplomatie und Kriege, die Integration eroberter Volker, die

Gesellschaft und ihre verschiedenen Mitglieder oder auch die Biirokratie im Mittelpunkt der

' Vgl. Stingl, Miloslav: Das Reich der Inka. Ruhm und Untergang der ,,Sonnensohne®. Ubersetzt von Dr. Hans
Gaertner. Augsburg: Bechtermiinz 1995, S. 17.
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Untersuchungen des inneren Aufbaus des Staates stehen. Der Mythos wird anhand seiner Stel-
lung im Inka-Reich, der verschiedenen Gottheiten, der Stellung des Inka-Herrschers und des
Ubernatiirlichen sowie anhand von Riten und Opferungen untersucht. All diese Phinomene
werden schlieflich mit Hilfe eines Machtbegriffes nach Michel Foucault analysiert, ebenso,
wie sie dazu beitrugen, den Staat zu stabilisieren und auszuweiten. Dabei werden sie auch im
Spiegel der beiden modernen Machttechniken der Individualisierung und der Biopolitik, die
Foucault aufstellt, betrachtet, um somit einerseits eine Verbindung zwischen langst vergange-
ner Geschichte und den Machttechniken der Moderne herzustellen sowie andererseits und
vorwiegend die Phdnomene des Inka-Staates innerhalb einer Machtanalyse einzuordnen und
auf ihre Bedeutung fiir die Stabilitdt und die Expansion des Reiches hinzuweisen.

Auch der Untergang der Sonnenkonige wird wie im gesamten Hauptteil der Arbeit anhand
der Frage nach den Ursachen erortert, also wie es den Spaniern gelang, den Inka die Macht zu
nehmen und an sich zu reiflen. In all diesen Untersuchungen steht das Wie im Zentrum. Die
Phidnomene der Macht werden zunéchst historisch erortert und anschlieBend anhand ihrer Rol-
le zur Erlangung, Stabilitidt sowie Ausweitung von Macht interpretiert. Wie sorgten sie fiir
Macht? Warum halfen sie zur Erlangung, Festigung und Ausweitung von Macht? Inwieweit
wurden diese Phdnomene bewusst angewendet, um die Macht zu stabilisieren? All diese Fra-
gen sollen nun mit Hilfe eines foucaultschen Machtbegriffes sowie der Geschichte der Inka

beantwortet werden.



1. Foucaults Machtbegriff

Foucault beschiftigt sich in seinen Arbeiten immer wieder mit der Untersuchung des Macht-
begriffes. Genauer betrachtet ging es thm aber nie um eine Analyse der Macht, sondern viel-
mehr um die Untersuchung von Objektivierungsformen, die den Menschen zum Subjekt ma-
chen.” Dabei beginnt er seine Arbeit wie ein Archiologe und untersucht dabei die Gesamtheit
von Regeln einer bestimmten Gesellschaft zu einer bestimmten Zeit. Hier beschéftigt er sich
etwa mit den Fragen, was gesagt und woriiber gesprochen werden durfte, welche AuBerungen
im Gedéachtnis der Gesellschaft verankert werden sollten und welche nicht. Es geht also dar-
um, zu untersuchen, wie mit den AuBerungen in der Gesellschaft umgegangen wurde, das
heiit welche als giiltig oder ungiiltig angesehen wurden. Weitere Fragen sind etwa, welche
Diskurse fritherer Kulturen iibernommen, transformiert oder verworfen werden, und schlief3-
lich wer Zugang — also welche Gruppe oder Klasse — zu diesem oder jenem Diskurstyp hatte
und wie das Verhiltnis zwischen dem Diskursinhaber und dem Empfinger desselben war.’
Aufgrund dieser fundamentalen Fragen von Foucaults Arbeit wird deutlich, dass er sich im
Zuge dieser Untersuchungen unweigerlich mit dem Begriff, dem System der Macht auseinan-
dersetzen musste. Denn das menschliche Subjekt ist in seinen Sinnbeziehungen immer schon
in Machtbeziehungen eingebunden, wodurch die Untersuchung des Menschen als Subjekt
zugleich einer Analyse der Macht bedarf.” In der Folge seiner Machtanalyse beschreibt Fou-
cault nicht Macht per se — was sie beziehungsweise ihr Wesen ist — sondern er verwendet den
Begriff der Macht als Abkiirzung fiir Machtbeziehungen.” Das heifit also, seine Analyse be-
fasst sich mit den Machtbeziehungen wie auch ihre Technologien und Mechanismen, ,,deren
Rolle oder Funktion und Thema darin besteht, die Macht zu gewihrleisten, selbst wenn sie
dies nicht erreichen.*

Es zeigt sich also, dass ein Subjekt immer schon in einem Spannungsfeld von Machtgefii-
gen steckt. Das bedeutet schlielich, dass man sich stets in einer strategischen Situation befin-
det, denn ein Individuum hat stets die Macht iiber ein anderes, wodurch es jenes lenken kann.
Diese stets prasente strategische Situation hat zur Folge, dass man immer die Mdglichkeit hat,

die Situation zu verdndern, um so etwa die Machtbeziehung umzukehren.” Zugleich zeigt sich

? Vgl. Foucault, Michel: Analytik der Macht. Defert, Daniel und Ewald Frangois (Hgg.). Ubersetzt von Reiner
Ansén u.a. Auswahl und Nachwort von Thomas Lemke. Frankfurt am Main: Suhrkamp 20177, S. 240.

’Vgl. Ebd,, S. 35f.

*Vgl. Ebd., S. 241.

> Vgl. Ebd., S. 288.

® Foucault, Michel: Foucault, Michel: Sicherheit, Territorium, Bevolkerung. Geschichte der Gouvernementalitét
1. Vorlesung am Collége de France 1977-1978. Ubersetzt von Claudia Brede-Konersmann und Jiirgen Schroder.
Frankfurt am Main: Suhrkamp 2017°, S. 14.

7 Vgl. Foucault, Michel: Analytik der Macht, S. 307.



dadurch, dass man von Macht nur dann sprechen kann, wenn auch Freiheit vorhanden ist.
Macht kann unméglich nur als starres Verbot funktionieren, das stdndig untersagt; sie kann
auch nicht immer nur unterdriicken, denn Macht haben heif3t, in diesem strategischen, offenen
Raum Gehorsam zu finden. Die Macht durchlduft vielmehr die Dinge und kann Lust hervor-
bringen sowie Wissen formen.® Dadurch kann Macht schlieBlich erst Gehorsam finden, denn
wenn sie nur Unterdriickung wire, dann gédbe es von Anbeginn groBen Widerstand und die
Macht konnte sich in diesem sensiblen strategischen Raum nicht etablieren. Das heif3t also,
dass Macht nicht als das totale Verbot und als Zwang verstanden werden darf. Denn Macht im
Sinne von Foucault kann nur dort sein, wo das Subjekt die Freiheit besitzt, diese Machtbezie-
hung umzukehren, wenngleich Foucault den Machtbegriff in seinen fritheren Werken als ei-
nen vorwiegend juridischen Mechanismus, wie es traditionell iiblich war, begriffen hatte; also
als etwas, das verbietet und beispielsweise Verneinung oder AusschlieBung wie auch Ver-
schleierungen hervorbringt.” Doch diese Konzeption hat Foucault schlieBlich durch jenes der

Machtbeziehungen, innerhalb derer sich jedermann stets befindet, ersetzt.

1.1 Macht und Freiheit

Freiheit spielt also eine wesentliche Rolle bei Foucaults Machtanalyse. Denn so versteht Fou-
cault Macht als eine Beziehung, in der man sich wiederfindet und der eine den anderen in
seinen Handlungen fiihrt und lenkt. Dieses ,,Lenken* oder ,,Fithren* fasst Foucault mit dem
Begriff des ,,Regierens* zusammen, womit sogleich das Element der Freiheit mit eingefiihrt
wird. Auf der anderen Seite zeigt Foucault damit aber schlieBlich auch auf, dass etwa Sklave-
rei keine Machtbeziehung darstellt.'® Denn die Sklaverei ist ein festgefahrener Herrschaftszu-
stand, der von Machtbeziehungen zu unterscheiden ist, da innerhalb dieses Herrschaftszustan-
des die Freiheit bloB eingeschrinkt beziehungsweise gar nicht vorhanden ist. Das Merkmal
der Macht ist es, Menschen bestimmen und lenken zu konnen, das heilit also, sie dazu zu trei-
ben, ihre Handlungen auf eine bestimmte Weise zu titigen. Diese Bestimmung iiber das Ver-
halten des Menschen ist aber nie zwingend. Der zentrale Punkt dabei ist, dass bei Machtbe-
ziehungen die Freiheit eines Individuums der Macht unterworfen wird, bei Herrschaftsbezie-
hungen aber die Freiheit von vornherein eingeschriankt, beziehungsweise nicht vorhanden war

und der Beherrschte somit nur der Kraft, aber nicht der Macht unterworfen ist.!!

¥ Vgl. Foucault, Michel: Analytik der Macht. S. 93.

? Vgl. Foucault, Michel: Dispositive der Macht. Michel Foucault iiber Sexualitit, Wissen und Wahrheit. Berlin:
Merve 1978, S. 104f.

' Vgl. Foucault, Michel: Analytik der Macht, S. 256f.

"' Vgl. Foucault, Michel: Ebd., S. 218.



Das heif3t also, Machtbeziehungen wirken immer auf Handlungen, die sie lenken und fiih-
ren, sie also regieren. Dieses Regieren setzt schlieBlich Freiheit voraus, die es wiederum er-
moglicht, sich dieser Lenkung zu widersetzen. Es zeigt sich zugleich also ein Spannungsgefii-
ge in mehrfacher Weise. Zum einen kann Macht die Position wechseln, das heif3t, das be-
herrschte Individuum kann die Machtbeziehung umkehren und ist folglich in der Lage, den
anderen zu beherrschen. Auf der anderen Seite ist stets dort, wo Macht ist, notwendigerweise
die Moglichkeit eines Widerstandes, um aus dieser konkreten Machtbeziehung auszubrechen.
Dies wiederum deutet schlieBlich darauf hin, dass Macht einen stetigen Kampf mit sich
bringt, ein Kampf um den Erhalt, um die Ausweitung der Macht innerhalb des instabilen
Machtgefiiges, bezichungsweise auf der anderen Seite ein Kampf des Widerstandes, um jene
Beziehungen aufzubrechen. All diese Elemente miissen beriicksichtigt werden, um einen

Machtbegriff nach Foucault zu skizzieren.

1.2 Macht und Widerstand

Die Priasenz der Freiheit in den Machtbeziehungen fiihrt unweigerlich dazu, dass sogleich
Widerstand einer der zentralen Begriffe in dieser Analyse ist. Gerade im Widerstand wird
diese Dynamik des Spannungsfeldes der Machtbeziehungen sichtbar. Denn da das Individuum
die Moglichkeit — das heifit also die Freiheit — hat, diese Machtbeziehungen umzukehren, so-
dass es selbst das andere Individuum lenkt und somit die Macht innehat, zeigt sich die Mog-
lichkeit der Veréinderung der Machtverhiltnisse.'> Es wird somit deutlich, dass sich der Raum
des Widerstands genau in dieser Freiheit der Macht wiederfindet.

Widerstand stellt somit die Verdnderung der Machtbeziehungen dar. Nach Foucault ist der
Mensch nirgendwo frei von jeglichen Machtbeziehungen, sondern ist stets in diesen gefangen.
Stets wird der Mensch von jemandem gelenkt und regiert. Doch durch den Widerstand zeigt
sich, dass man zwar nicht aus den Machtbeziehungen ausbrechen, diese aber sehr wohl um-
gestalten kann."? Die Macht und ihre Beziehungen zeigen sich somit als ein sensibles Unter-
fangen, um das stets gekdmpft werden muss. Es zeigt sich, dass die Machtbeziehungen inner-
halb eines strategischen Raumes der Freiheit stattfinden, von woher die Méchte und jeglicher
Widerstand erst ihre Moglichkeit finden. Daher ist nach Foucault der Widerstand ein wichti-
ges Moment, mit Hilfe dessen man die Machtbeziehungen untersuchen kann.'* SchlieBlich

gibt es ,,in Machtbeziehungen notwendigerweise Mdglichkeiten des Widerstands [..], denn

"2 Vgl. Foucault, Michel: Analytik der Macht, S. 308.
13 Vgl. Foucault, Michel: Ebd., S. 307.
'* Vgl. Foucault, Michel: Ebd., S. 243.
10



wenn es keine Moglichkeit des Widerstands [...] gidbe, dann gidbe es iiberhaupt keine Macht-
bezichungen.*"

Foucault gibt dabei sechs Punkte an, die den Kdmpfen des Widerstandes gegen bestimmte
Machttechniken gemein sind. So sind es zum einen Kdmpfe, die nicht auf ein einzelnes Land
beschrinkt — das heifit auf gewisse politische Systeme — sind, wenngleich manche Lander
aufgrund bestimmter Bedingungen anfilliger dafiir sind. Zum anderen ist das Ziel dieser
Kéampfe die Ausiibung der Macht sowie ihre Auswirkungen. Als dritten Punkt nennt Foucault,
dass es sich dabei um unmittelbare Kdmpfe im Sinne der Kritik der Menschen an den Macht-
instanzen, die in deren Umfeld liegen und ihnen somit am néchsten sind, sowie im Sinne, dass
ihrer Meinung nach die Losung nicht in der Zukunft liege, handelt. Doch die zentralen Punkte
der Widerstandskdmpfe sind andere. So richten sich viertens die Kémpfe gegen das Regieren
durch Individualisierung und fiinftens leisten sie gegen jegliche Formen von Macht Wider-
stand, die mit Wissen im Zusammenhang stehen. Als letzten Punkt nennt Foucault schlielich,
dass sich alle Widerstandskimpfe mit der Frage beschéftigen, wer man ist.'®

Macht ist demnach dadurch definiert, dass sie zum einen etwas hervorbringt, wie etwa
Lust, schlieBlich heben sich ,,Lust und Macht [...] nicht auf [...], sondern {ibergreifen einander,

verfolgen und treiben sich an.*

Zum anderen ist Macht durch Freiheit charakterisiert, also
gewissermallen durch ein Spannungsfeld aus Machtbeziehungen zwischen Individuen, das die
Moglichkeit bietet, die Machtverhéltnisse umzugestalten und Widerstand zu betreiben. Das
heiflt also, Macht findet in einem offenen strategischen Raum statt, kann somit veréndert wer-
den und unterscheidet sich folglich von Herrschaft, wenngleich Herrschaft eine spezielle —

eine festgefahrene, starre — Art der Macht darstellt.

1.3 Macht und Herrschaft

Anhand der Unterscheidung zwischen Macht und Herrschaft wird das freie Wesen der fou-
caultschen Machtbeziehungen deutlicher. Wo man im offenen Raum der Machtbeziehungen
auf Freiheit stoBt, welche die Mdoglichkeit einer Verdnderung dieser Beziehungen erst bietet,
so ist dieser offene Raum und die Freiheit in der Herrschaft stark vermindert. Foucault be-
schreibt den Herrschaftszustand als eine Blockade von Machtbeziehungen, wodurch die Frei-

heit entweder nicht existiert oder stark eingeschrénkt ist.'® Dies hat somit zur Folge, dass der

' Foucault, Michel: Analytik der Macht, S. 288f.
' Vgl. Ebd., S. 244f.
'7 Foucault, Michel: Der Wille zum Wissen. Sexualitit und Wahrheit 1. Ubersetzt von Ulrich Raulff und Walter
Seitter. Frankfurt am Main: Suhrkamp 2012, S. 52.
'8 Vgl. Foucault, Michel: Analytik der Macht, S. 277.
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strategische Raum der Machtbeziehungen wegfallt und die Machtbeziehung auf Dauer asym-
metrisch zu Gunsten des Herrschenden erstarrt. Der wichtigste Unterschied zwischen diesen
beiden Situationen ist es aber, dass die Freiheit innerhalb eines Herrschaftszustandes niemals
eine Umkehrung der Machtbeziehungen zuldsst. Als Beispiel nennt Foucault dabei die Institu-
tion der Ehe im 18., 19. Jahrhundert. Die Frau befand sich dabei insofern in einem Herr-
schaftszustand, dass sie zwar die Freiheit hatte, ihren Mann zu betriigen oder ihn finanziell
auszunutzen, aber nicht aus dieser Asymmetrie ausbrechen konnte. Sie alleine konnte aus
diesem Zustand nicht ausbrechen, doch war es mdglich, mit gemeinsamer Kraft einen Wider-
stand zu formieren."” Hier wird schlieBlich die Néihe zwischen Herrschaft und Macht sowie
ihre unscharfe Trennlinie deutlich.

Foucault unterscheidet an dieser Stelle drei Ebenen in seiner Machtanalyse, ndmlich ,,stra-

tegische Bezichungen, Regierungstechniken und Herrschaftszustinde.**

Die strategischen
Beziehungen befinden sich genau in diesem Raum der Freiheit des Machtgefiiges zwischen
zwei Individuen oder Gruppen. Sie ist offen und lédsst sich demnach auch verschieben und
verandern. Unter Regierungstechniken sind bewusste Strategien und regulierte Formen von
Machtausiibung zu verstehen, die dem Erhalt der Macht dienen, ohne dabei aber in einem
dauerhaft asymmetrischen Zustand der Herrschaft zu gelangen.”' Folglich kénnen Herr-
schaftszustinde demnach als der Gipfel jener Strategien bezeichnet werden, denn ,klar ist,
dass das System, die Macht, all dies, auch die Verdanderungen [...] in den Griff zu bekommen
strebt“*?. SchlieBlich bedeutet das Erreichen eines Herrschaftszustandes zugleich das Erstar-
ren der Machtbeziehungen, wodurch sie etwaige Verdnderungen steuern kann. Das heif3t der
Raum der Freiheit der Macht verringert sich stark oder wird sogar vollig blockiert, wodurch

das Spannungsfeld des Machtgefiiges und somit auch die Macht des Herrschenden gefestigt

und zugleich der Widerstand stark unterdriickt wird und eine Umkehrung nicht moglich ist.

1.4 Mechanismen der Macht

Nachdem also kurz erldutert wurde, dass Macht nach Foucault eine Beziehung, eine strategi-
sche Situation ist, in der man sich stets befindet, und sich von Herrschaft dadurch unterschei-
det, dass in diesen Machtbeziehungen Freiheit gegeben ist, sodass die strategische Situation

verdndert werden kann, sollen nun Mechanismen der Macht vorgestellt werden. Konkret geht

' Vgl. Foucault, Michel: Analytik der Macht, S. 289.
2 Ebd., S. 298
*! Vgl. Lemke, Thomas: Gouvernementalitit und Biopolitik. Wiesbaden: Verlag fiir Sozialwissenschaften 2007,
S. 42.
22 Foucault, Michel: Analytik der Macht, S. 72.
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es dabei darum, aufzuzeigen, wie man, bezichungsweise ein Souverdn, Macht erlangt und an
welche Mechanismen und Strategien diese gebunden ist. Erdrtert werden sollen dabei die
Funktionen des Wissens und der Wahrheit in Bezug auf Macht, die Individualisierung vor
allem anhand der Disziplin, die Transformation, die Kontrolle durch die Polizei sowie die als
ihr Gegendiskurs entstandene Biopolitik. Anhand dieser Punkte wird deutlich, dass Foucault
die Machtmechanismen und -techniken vor allem auch aus Richtung des Staatsapparates her

untersucht.

1.4.1 Wissen und Wahrheit

Foucault versteht unter Wahrheit nicht das Kontinuum aller wahren Dinge, sondern die Ge-
samtheit der Regeln, nach denen unterschieden wird, was wahr oder falsch ist.”® Demnach ist
nicht jede ,,Wahrheit* absolut wahr, sondern nur in dem ihr eingebetteten Diskurs. Man muss
dabei blof3 an die Transformation der Wissenschaft denken, wie etwa an den Wandel vom
geozentrischen zum heliozentrischen Weltbild. Damals entsprach das geozentrische Weltbild
der Wahrheit und das heliozentrische galt als falsch, heute ist es genau umgekehrt. Wobei hier
festzuhalten ist, dass die Transformation der ,,Wahrheit” innerhalb der Méchte der Wissen-
schaft zustande kommt. Demnach ist diese Verdnderung kein Wechsel des Inhaltes oder der
theoretischen Form der Wissenschaft, sondern es wird dabei in Frage gestellt, was die Aussa-
gen regelt und wie sich diese gegenseitig regeln. Das heif3t der wissenschaftliche Diskurs, der
sich innerhalb der Wahrheit als die Gesamtheit der Regeln — also was als wahr oder falsch gilt
— befindet, wird verindert.”*

Die Wahrheitsvermittlung, beziehungsweise die Vermittlung von Wissen bildet sich nicht
ohne ein ,,Kommunikations-, Aufzeichnungs-, Akkumulations- und Versetzungssystem, das
in sich eine Form von Macht ist und in seiner Existenz und seinem Funktionieren mit den
anderen Machtformen verbunden ist.“*> Das heit Wissen wird durch diverse Formen von
Macht iibertragen. Doch auf der anderen Seite kommt es zur Ausiibung von Macht nur in Be-
zug auf das Wissen — ob durch seine Aneignung oder seine Zuriickhaltung.”® Es zeigt sich
somit das Macht-Wissen-Geflecht. Macht wird mit Hilfe von Wissen gesteuert, indem man
Informationen weitergibt, Informationen weglédsst oder nur Bruchteile wiedergibt. Auf der
anderen Seite wird Wissen wiederum nur innerhalb von Machtformen weitergegeben. Wichtig

dabei ist zu erkennen, dass sich Wissen und Macht in einer gegenseitigen Beziehung befin-

» Vgl. Foucault, Michel: Analytik der Macht, S. 106.
* Vgl. Ebd., S. 86.
» Ebd., S. 64.
% ygl. Ebd., S. 64.
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den, die sich nicht auflésen kann, und dass somit ,,die Wahrheit selbst Macht ist’’. Diese
Beziehung zwischen Wissen sowie Wahrheit und Macht ist sehr zentral aufzuzeigen, um zu
verstehen, wie Kontrolle iiber Subjekte ausgeiibt werden kann.

Wenn man sich die Frage nach dem ,,Wie* der Macht stellt, bedeutet dies ihre Mechanis-
men innerhalb der beiden Grenzen der Regeln des Rechts und der Wahrheitswirkungen zu
erfassen. Die Regeln des Rechts stellen dabei die formale Grenze der Macht dar, die Wahr-
heitswirkungen auf der anderen Seite rufen diese Macht hervor und fithren sie ihrerseits
zugleich fort. Foucault weist somit auf das Dreieck von Macht-Recht-Wahrheit hin.*® Das
Recht wird hierbei von Foucault als die Gesamtheit der Reglementierungen aller Art und nicht
blof} als Gesetz verstanden und schlieBlich danach untersucht, wohin und in welcher Form es
die vielfiltigen gesellschaftlichen Herrschaftsverhéltnisse befordert.”

Es zeigt sich also anhand dieser Analyse der Macht, dass es ein Geflecht zwischen ihr und
dem Wissen beziehungsweise der Wahrheit gibt. Die Macht wird innerhalb eines Wahrheits-
diskurses — also eines Diskurses der innerhalb eines Systems gefiihrt wird, das Regeln vorgibt,
um etwas als wahr oder falsch zu bestimmen — vermittelt und Wahrheit innerhalb von Macht-
formen weitergegeben. Demnach ist also der Machtdiskurs innerhalb des Wahrheitsdiskurses
eingebettet und umgekehrt. Das Recht auf der anderen Seite begrenzt die Macht formal, denn

es gibt Gesetze, Gebote und Verbote an, innerhalb der die Gesellschaft agieren kann und darf.

1.4.2 Individualisierung am Beispiel der Disziplin

Durch ,,Wissen* — also jenes Wissen, das der Machtausiibende vermittelt, ohne dass es einer
absoluten Wahrheit entsprechen muss — wird also eine Form von Macht in die Gesellschaft
eingepflanzt, diese wird durch dieses Wissen gelenkt, wodurch eine Individualisierung statt-
findet. Das heif3t also, jedem Individuum wird dieses ,,Wissen* vermittelt und es befindet sich
unter dieser Form von Macht, die dadurch ausgeiibt wird. Dabei wird das Individuum durch
den Vergleich mit anderen Individuen klassifiziert, normalisiert oder auch ausgeschlossen.>
Das heif3t es wird somit eine Norm fiir die Individuen innerhalb eines Wahrheitssystems ent-
wickelt, die eingehalten werden muss, um als normal zu gelten und somit nicht ausgeschlos-

sen und von der Gesellschaft als anormal verstoflen zu werden.

" Foucault, Michel: Analytik der Macht, S. 107.
2 Vgl. Foucault, Michel: Ebd., S. 108.
» Vgl. Foucault, Michel: Ebd., S. 111f.
%% Vgl. Muhle, Maria: Eine Genealogie der Biopolitik. Zum Begriff des Lebens bei Foucault und Canguilhem.
Miinchen: Wilhelm Fink 2013, S. 161.
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Die Individualisierung der Subjekte stellt einen sehr zentralen Punkt von Foucaults Unter-
suchung dar. Foucault konzentriert sich bei dieser Arbeit vor allem auf die Moderne, wie sie
die Mechanismen der pastoralen Macht {ibernimmt und sie an die Probleme des Staates an-
kniipft.*! Konkret beschreibt Foucault, dass der Staat, um die Kontrolle iiber die Biirger zu
erlangen, diese individualisierende Machttechnologie anwendet, ,,weil sie letztlich auf den
Einzelnen bis in seine Korperlichkeit und sein Verhalten hinein zielt.“** SchlieBlich geht es
dem Staat darum, die Vielzahl der Mikroméchte — also jene Machtmechanismen des alltdgli-
chen Lebens, die auBerhalb, unterhalb und neben dem Staatsapparat vor sich gehen®® — unter
Kontrolle zu bekommen. Eine Methode dieser Individualisierung ist die Disziplin. Sie ,,ist
eine bestimmte Art und Weise, die Multiplizitdt zu verwalten, sie zu organisieren, ihre
Einsatzstellen, ihre Zuordnungen festzulegen, [...] [sie] ist ein Modus der Individualisierung

“3* Das heiBt also, die Disziplin bedient sich des Individuums, um die

von Mannigfaltigkeiten
Multiplizitit auseinander zu trennen und sie zu zerlegen, um schlieBlich die Macht zu festi-
gen. Als Beispiel sei hier die Strafe zu nennen. Ein Individuum wird bestraft, wenn es sich
gegen den Staat wendet, also seine Gesetze missachtet oder sich gegen den Souverén auflehnt.
Gerade harte Strafen fithren dabei zur Disziplinierung der Bevolkerung. Das heiflt wenn ein
Biirger die Todesstrafe bekommt, so ist es ein Exempel fiir die ganze Bevdlkerung, dass die-
ses oder jenes Gesetz eingehalten werden muss, beziehungsweise man sich nicht gegen den
Souverin auflehnen darf, sofern man nicht hingerichtet werden will.>> Gerade bei der Bestra-
fung beziehungsweise am Beispiel des Gefangnisses zeigt sich die Macht nach Foucault in
ithrer reinen Nacktheit sowie rohen Form und rechtfertigt sich als moralisch. So hat der Wirter
das Recht, den Gefangenen fiir seine Siinden zu bestrafen, und genau diese Bestrafung ist
moralisch gerechtfertigt, weil sie fiir die Herrschaft vom Guten iiber das Bose zeugt.’® Harte
Strafen als Form der Kontrolle und Unterdriickung des Widerstandes war bei den Inka sehr
présent, wie dies weiter unten noch behandelt wird.

Es geht bei diesem Beispiel also darum, aufzuzeigen, wie der Inhaber von Macht seine
Macht behalten kann, ndmlich indem die Bevdlkerung durch zum Beispiel Strafen dis-
ziplinarisiert wird. Der Biirger hat die Wahl, entweder richtet er sich nach dem Machtinhaber,
also seiner Norm, oder seine Freiheit wird eingeschriankt beziechungsweise ausgeldscht. Derar-

tig harte Disziplinarisierungstechniken weisen darauf hin, dass die Grenze zwischen Macht

3 Vgl. Foucault, Michel: Sicherheit, Territorium, Bevolkerung, S. 513.
32 Foucault, Michel: Analytik der Macht, S. 230.
3 Vgl. Ebd., S. 79.
** Foucault, Michel: Sicherheit, Territorium, Bevolkerung, S. 28.
»Vgl. Ebd., S. 20f.
3% Vgl. Foucault, Michel: Analytik der Macht, S. 56.
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und Herrschaft eine flieBende ist, schlieBlich erlaubt ,,das von den Machtbeziehungen konsti-
tuierte Netz [..] kaum eine trennscharfe Unterscheidung.*” Denn sobald ein Souverin regiert
und versucht, mit allen Mitteln seine Macht — also den offenen strategischen Raum — zu festi-
gen, verschwimmt diese Grenze. Der Souverén, sofern er uneingeschriankte Macht will, wird
die Freiheit des Biirgers unweigerlich einschrianken, um so jeglichen Widerstand im Keime zu
ersticken.

Diese Individualisierungsmethoden sind somit der Schliissel zur Kontrolle {iber jedes Sub-
jekt, denn schlieBlich wird der menschliche Korper von dieser Machtmaschinerie durchdrun-
gen, die wiederum definiert, wie man einen fremden Korper in seine Gewalt bringen kann,
sodass sich der Mensch lenken ldsst. Ziel dabei ist es, dem Korper zum einen 6konomische
Niitzlichkeit abzugewinnen und zum anderen ihn zu unterwerfen.*®

Weitere Disziplinartechniken finden sich etwa in der Armee, in der Schule oder in der
Fabrik. Jede Gruppe, ob Soldat, Schiiler oder Arbeiter, sicht sich einer Autoritit gegeniiber,
dem Unteroffizier, dem Lehrer oder dem Manager, die ihrerseits versuchen, eine permanente
und liickenlose Kontrolle und Uberwachung der ihnen Unterstellten zu erreichen. Diese Kon-
trolle nennt Foucault die Individualisierung der Macht.”® Innerhalb solcher Individualisie-
rungsmallnahmen werden einerseits die Individuen beschrieben und beobachtet, andererseits
aber auch korrigiert und normalisiert.*” Dies zeigt also, dass man sich unter der Individualisie-
rungstechnik eine Kontrolle und Normalisierung der Individuen vorstellen kann, eine Uber-
wachung, die vom kleinsten Glied, wie etwa vom Schiiler, zum nichsten, dem Lehrer, zum
nichsten, dem Direktor und so weiter bis hin zum hochsten Glied gelangt. Die Individualisie-
rungstechnik stellt also eine Art Beamtenkette dar, in der jeder Beamte zugleich Kontrolleur
wie auch kontrolliertes Subjekt ist und an dessen einem Ende sich der Arbeiter und am ande-
ren Ende der Regierende befindet. Dabei ist das gesamte Machtgefiige von derartigen Indivi-
dualisierungstechniken durchdrungen. Nach Foucault sei daher dabei diese ganze Machtma-
schinerie zu bedenken. Es gibt zwar dabei einen hierarchischen Aufbau, doch die Moglich-
keit, dass diese Maschinerie funktioniert, liegt darin, dass sie ein Netz bildet, welches sie
durch ihre Machtwirkungen zusammenhélt. In diesem Netz ist Macht nicht etwas, das man

besitzen oder iibertragen kann, sondern sie ist dieser ganze funktionierende Apparat.*' Dieser

*7 Foucault, Michel: Analytik der Macht, S. 270.
** Vgl. Foucault, Michel: Foucault, Michel: Uberwachen und Strafen. Die Geburt des Gefiingnisses. Ubersetzt
von Walter Seitter. Frankfurt am Main: Suhrkamp 2015', S. 176f.
** Vgl. Foucault, Michel: Analytik der Macht, S. 229f.
%' ygl. Muhle, Maria: Eine Genealogie der Biopolitik, S. 162f.
1 Vgl. Foucault, Michel: Uberwachen und Strafen, S. 228f.
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Apparat hilt die Mikroméchte zusammen und diese Mikroméchte machen diesen gesamten

Komplex der Macht in seinem Wesen aus

1.4.4 Transformation

Die Kontrolle iiber die Mikromédchte der Gesellschaft ist ein wesentlicher Aspekt, um iiber-
haupt einen Staat regieren zu konnen. Denn nach Foucault darf man die Macht des Staates
nicht von oben herab, also vom Souverén aus, verstehen, sondern umgekehrt. So seien es die
alltdglichen Mikroméichte, von denen sich die Staatsmacht zwar nicht ableitet, aber auf die sie
dennoch griindet und sich ihre Mdglichkeit erst generiert.*” Umgekehrt bedeutet dies, dass der
Staat diese Mikromédchte, um selbst regieren zu konnen, unter Kontrolle bringen muss, da
seine Macht eben auf diese fuBt. Das heif3t wenn diese Kontrolle, die von den Disziplinar-
techniken ausgeht, nicht standhilt, steht der Staat auf einem wackeligen Fundament und eine
dauerhafte Regierung scheint unmdglich zu sein.

Es zeigt sich also, dass die Macht des Staates abhidngig von den alltdglichen Mikroméch-
ten des Volkes ist, was wiederum dadurch logisch erscheint, weil der Staat ohnehin nur beste-
hen kann, wenn er als eine von einem Souveréin gelenkte Regierung iiber das Volk betrachtet
wird. Zugleich tritt dadurch hervor, dass Verdnderung oder Transformation von festen Gege-
benheiten, die der Souveridn durchfithren mdchte, auf diese Mikroméchte eingehen muss. Das
heiflt wenn man derartige Machtbeziehungen umkehren, verdndern oder transformieren moch-
te, dann muss man sich in das innere Gefiige der Michte begeben und sie von dort her umges-
talten.”> Der Beginn und die Mdglichkeit einer Verdnderung des Machtgefiiges des Staates ist
somit nur bei den Mikroméichten auszumachen, da sie die Basis wie auch das Fundament des
Staates bilden.

Ein weiteres Beispiel der Transformation gibt Foucault anhand der Wissenschaft. Wenn
sich eine Wissenschaft verdndert, dann nicht ihre Fragestellungen per se, sondern ihre inneren
Aussagen, also Michte, die dort zirkulieren und sich regeln. Demnach bedeutet dies, wenn
sich die Wissenschaft verdndert, dann muss man darauf schauen, wie sich diese inneren
Machtbeziehungen der Aussagen verdndert haben.** Dieses Beispiel unterstreicht sehr schon,
dass es zwar eine Regierung gibt, ob Staat oder Wissenschaft, die versucht, ihre Ordnung zu-
sammen zu halten, jedoch von genau diesen inneren Ordnungen der Méachte abhéngig ist. Am
Beispiel der Wissenschaft zeigt sich, Transformation beginnt im Inneren, werden also diese

Machtordnungen verdndert, verdndert sich das grole Ganze, also die Regierung selbst. Um-

*>Vgl. Foucault, Michel: Analytik der Macht, S. 145.
* Vgl. Ebd., S. 145f.
* Vgl. Ebd., S. 86f.
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gekehrt bedeutet dies fiir den Staat, dass er, wenn er etwas verdndern will, genau an diese in-

neren Michte, die sogenannten Mikromaéchte, ansetzen muss.

1.4.4 Polizei als Kontrollorgan des Staates

Es hat sich also gezeigt, dass Macht innerhalb eines Spannungsverhiltnisses zwischen zumin-
dest zwei Parteien besteht. Diese Spannungsverhiltnisse, diese Machtbeziehungen befinden
sich im strategischen Raum, in dem auch Freiheit vorhanden ist. Diese Freiheit wiederum
lasst unweigerlich die Moglichkeit einer Machtverschiebung zu. Demnach muss es das Ziel
eines Souverdns, um seine Untertanen oder sein Volk zu regieren, sein, die Moglichkeit dieser
Machtverschiebung einzudimmen beziehungsweise unter Kontrolle zu halten. Dafiir war,
neben den Disziplinartechniken, zundchst die Polizei zustindig. Jedoch sei hier angemerkt,
dass dieser Polizeibegriff vom 17./18. Jahrhundert stammt und von dem heutigen sehr ver-
schieden ist.*’

Dieser hier verwendete Polizeibegriff wird ab dem 17. Jahrhundert, nach Foucaults Unter-
suchungen, als eine Technik angesehen, ,,die die Schaffung einer flexiblen, aber dennoch sta-
bilen und kontrollierbaren Beziehung zwischen der inneren Ordnung des Staates und dem
Wachstum seiner Krifte ermdglicht.“*® Demnach ist die Polizei dafiir verantwortlich, dass der
Staat seine Ordnung behilt und sich zugleich die Bevolkerung zu Nutze macht um sie auszu-
weiten. Das heiit die Polizei erscheint dabei als ein verldngerter Arm des Souveréns, der
durch diese Institution seine Macht wahren und stabilisieren kann und zugleich versucht sie
auch zu erweitern. Der Souverdn geht dadurch schlieBlich gestirkt hervor, denn er kann das
Volk mit Hilfe der Polizei kontrollieren. So besteht ithre Gewalt ,,also in der souverdnen Aus-
iibung der koniglichen Macht iiber die Menschen, die seine Untertanen sind.“*” Durch diese
Aufgabenstellung sieht Foucault die Tatigkeiten der Polizei in verschiedenen Bereichen.

Denn die Polizei soll die Bevolkerung in dem Sinne kontrollieren, dass sie ihr alle Mittel
bereitstellt, sodass ihre Tatigkeit in den Staat und seine Kréfte integriert wird, und zugleich
derart handelt, dass der Staat ebendiese Titigkeit sich zu Nutze machen kann. Foucault
streicht in diesem Sinne fiinf Aspekte heraus, die in Zukunft — ausgehend vom 18. Jahrhun-
dert — zum Aufgabengebiet der Polizei gehdren, womit in der Folge der Ubergang zur Biopo-
litik stattfand. Die Polizei muss sich demnach um die Bevolkerungszahl kiimmern. Dabei ist
es wichtig zu wissen, wie viele Menschen in einem Staat leben, um diesen danach einzurich-

ten. SchlieBlich soll jedes Individuum einer Tatigkeit nachgehen, die sogleich auch fiir den

45 Vgl. Foucault, Michel: Sicherheit, Territorium, Bevolkerung, S. 450.
“Ebd., S. 451.
*"Ebd., S. 488.
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Staat von Nutzen ist. Als zweiten Punkt nennt Foucault die Bewerkstelligung der Bediirfnisse
des Lebens, allem voran der Nahrungsmittel. Der Fokus liegt dabei folglich darauf, dass die
Bevdlkerung versorgt werden kann, um sich selbst zu erhalten und zugleich dem Staat zu die-
nen. Das Problem der Gesundheit stellt den dritten Punkt dar, mit dem sich die Polizei be-
schiftigen muss. Denn es ist notwendig eine gesunde Bevolkerung zu haben, schlieBlich be-
deutet eine grofere Zahl gesunder Menschen sogleich auch eine groBBere Zahl niitzlicher Men-
schen fiir die Interessen des Staates. Der vierte Punkt des zukiinftigen Aufgabenbereich der
Polizei nach Foucault ist die Uberwachung der Titigkeiten der Menschen. Demnach sollen
alle Menschen die dazu in der Lage sind auch tatsdchlich arbeiten. Auf der anderen Seite sol-
len aber diejenigen, die nicht zu arbeiten imstande sind, unterstiitzt werden. Zu guter Letzt
soll es zur Aufgabe der Polizei werden den Warenverkehr zu kontrollieren. Dabei spielt die
Kontrolle und der Zustand der Verkehrswege, wie etwa der Stra3en, oder die Schiftbarkeit der
Fliisse eine wesentliche Rolle. Daneben zéhlen zu diesem Aufgabengebiet seine dazugeho-
renden Regelungen, wie auch Einschrinkungen oder Forderungen.*®

Diese Aspekte streichen hervor, wie Foucault den Begriff der ,,Polizei” verwendet und
worin er die Aufgaben dieser Institution sieht. Es geht somit vor allem darum, die Bevdlke-
rung fiir den Staat niitzlich zu machen. Dies soll dadurch gelingen, dass alle arbeitsfahigen
Menschen auch tatsidchlich arbeiten und dabei Tatigkeiten verrichten, die dem Staat niitzen;
diese Tétigkeiten sollen wiederum iiberwacht werden, damit der groBtmogliche Nutzen gene-
riert werden kann. Die Anzahl der Bevolkerung sowie die Medizin, die fiir mehr gesunde und
somit mehr titige Menschen garantieren soll, sind sogleich ebenfalls zwei sehr wichtige Fak-
toren, um den Staat zu stirken und auszuweiten. Schlief8lich spielt dabei auch die Vernetzung
sowie der Waren- und der damit einhergehende Personenverkehr eine wesentliche Rolle. Der
Fokus der Polizei im Sinne von Foucault liegt, wie nur unschwer zu erkennen ist, in der Stei-
gerung der Bevolkerungszahl und ihrer groBtmdglichen Mobilmachung. Das heifit die Bevol-

kerung nimmt einen wesentlichen Faktor in der Machtstabilisierung und -ausweitung ein.

1.4.5 Biopolitik

Die Polizei und ihre Aufgabenbereiche stellen somit den Ubergang zur Entdeckung der Be-
voOlkerung als einen steuerbaren Korper dar, welche neben der Individualisierung eine weitere
Machttechnologie einnimmt und von Foucault als Biopolitik bezeichnet wird. Diese Entde-
ckung ist von der Pastoralmacht, also der Individualisierung, zu unterscheiden, da diese

Machtausiibung iiber die Bevolkerung nicht auf das einzelne Individuum abzielt, sondern auf

a8 Vgl. Foucault, Michel: Sicherheit, Territorium, Bevolkerung, S. 464-468.
19



die gesamte Bevolkerung. Bei dieser Machttechnologie, die ihren Anfang im 18. Jahrhundert
nahm, geht es darum, sich die Abhingigkeit des Menschen von seinen eigenen biologischen
Prozessen zu Nutze zu machen beziehungsweise sich dieser zu beméchtigen. Demnach findet
zum Beispiel eine Quantifizierung statt, wie etwa durch Geburtenrate oder Sterblichkeitsrate.
Alterskurven und Alterspyramiden werden erstellt und der Gesundheitszustand wird beobach-
tet.*” Es verschiebt sich somit die Thematisierung der Bevolkerung von einer Polizei auf eine
Biopolitik, das heif3t ,,die Bevolkerung als Menge von Untertanen wird abgeldst von der Be-
volkerung als einer Gesamtheit natiirlicher Phdnomene, deren Verwaltung vielfiltige Macht-
technologien und Wissensformen auf den Plan ruft.“>® Obgleich der Neuheit dieser Erfindung
sind einige Elemente auch wichtig in Bezug auf die Inka. Natiirlich fand diese Politik bei den
Inka nicht in jener Konsequenz statt, wie sie heute durchgefiihrt wird, aber wie sich noch zei-
gen wird, wurde sie dennoch angewandt, um die Macht zu erhalten.

Die Machttechnik der Biopolitik beschéftigt sich somit also mit der Biologie des Men-
schen und ist deshalb so wichtig fiir die Regierung, weil die Entdeckung der Bevolkerung
eigene Variablen hat, die es gilt, unter Kontrolle zu bringen beziehungsweise sich zu Nutze zu
machen. Die Bevolkerung wird nun als Reichtum und Arbeitskraft angesehen und schlieBlich
—und das ist ganz bedeutend — als Gleichgewicht zwischen dem eigenen Wachstum und dem
Wachstum ihrer zur Verfiigung stehenden Ressourcen.”’ Dabei bildet der Sex selbst nach

Foucault das Zentrum der Biopolitik.

,»,Man mul} die Geburtenrate und das Heiratsalter analysieren, die Geschlechtsreife und die
Haufigkeit der Geschlechtsbeziehungen, die Mittel, fruchtbar oder unfruchtbar zu machen,

die Wirkungen von Ehelosigkeit und Verboten, die Auswirkungen empfingnisverhiitender
52

Praktiken*”.
Das Neue an dieser Technologie ist nicht, dass man erkennt, dass ein Land bevodlkert sein
muss, um ausgeweitet zu werden, sondern dass der Sex direkt kontrolliert und die Art und
Weise untersucht wird, wie er gebraucht wird. Demnach handelt es sich dabei um einen Dis-
kurs, der die Bevolkerung anhand ihres sexuellen Verhaltens untersucht, aber hier sogleich
auch eingreift.”” Dies gelingt dadurch, dass es nicht den einen Diskurs des Sexes gibt, sondern

eine Vielheit dessen, wodurch der Sex eine stetige Prasenz in der Gesellschaft hat. Stets steht

* Vgl. Foucault, Michel: Analytik der Macht, S. 230f.
*0 Eser, Patrik: Foucaults Thesen zur Gouvernementalitit. Anmerkung zur Debatte. In: Z. Zeitschrift Marxisti-
sche Erneuerung 62/Juni 2005, S. 158.
3 Vgl. Foucault, Michel: Der Wille zum Wissen, S. 31.
2 Ebd., S. 31.
3 Vgl. Ebd., S.32.
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er in einem Diskurs. Der Sex wird demnach zum Gegenstand verschiedenster Machtordnun-
gen, wie der Okonomie, der Pidagogik, der Medizin oder der Justiz, die allesamt den Sex zum
Thema machen, ihn anordnen, ergriinden und institutionalisieren.”® Der Sex hat somit groBBen
Einfluss auf die verschiedensten Bereiche innerhalb der Gesellschaft und begleitet die Bevol-
kerung tagtéglich. Die Sexualitét stellt zugleich das Verbindungsglied zwischen Individuali-
sierung und der Biopolitik dar. Sie ist deshalb nicht blo Biopolitik, weil sie ebenso eine Dis-
ziplinierung ist, da die Sexualitét in beinahe allen Bereichen eine Rolle spielt und etwa als
medizinisches, moralisches und politisches Problem in den Schulen angesehen wurde.>” Da-
durch waren die Heranwachsenden seit jeher mit den Problemen der Sexualitit konfrontiert.
Dies zeigt sich nach Foucault etwa bereits an der Architektur und der generellen inneren Or-
ganisation von Bildungseinrichtungen, wie etwa die Form der Tische oder die Unterteilung
der Schlafsile.’® Natiirlich konnte man sich mit diesem Punkt noch niher befassen, viel zu
viel Inhalt geben Foucaults Arbeiten dazu, doch er sollte nur umrissen werden, um zu verste-
hen, worum es bei Biopolitik geht, und welche Rolle dabei der Sex und die Sexualitit ein-
nimmt. Wie sich gezeigt hat, muss die Biopolitik die Bevolkerung beobachten und zugleich
auch Statistiken aufstellen. Wachstum und Ansiedelung der Bevolkerung und wie man diese
auf Grundlage ihrer biologischen Prozesse lenken kann, waren von Anbeginn zwei wichtige
Beobachtungspunkte.”’ Es zeigt sich also, dass die Biopolitik eine Rationalisierung jener
Probleme, vor der die Regierung aufgrund der Bevdlkerung steht, darstellt, und bis heute in

immer noch weitere Sphéren vordringt.

1.5 Ein Machtbegriff auf Basis von Foucault

Nachdem also die wichtigsten Punkte von Foucaults Machtanalyse vorgenommen wurden,
sollen diese nun zusammengefasst und anschlieend ein Machtbegriff, auf Basis dieser Erldu-
terungen, erdrtert werden, anhand dessen schlieBlich die Machttechnologien der Inka unter-
sucht werden sollen. Es bleibt hier zwar festzuhalten, dass Foucaults Machtanalyse auf die
Entwicklung der Machttechnologien zielt, die zu der abendldandischen Gegenwartsgesellschaft
geflihrt hat, jedoch — und das ist das Ziel der Arbeit aufzuzeigen — wurden bestimmte Macht-
technologien, wenn auch nicht in dieser Ausgeprégtheit, bereits bei den Inka bewusst ange-

wandt.

> Vgl. Foucault, Michel: Der Wille zum Wissen, S. 38.
>>Vgl. Foucault, Michel: Analytik der Macht, S. 232.
%6 Vgl. Foucault, Michel: Der Wille zum Wissen, S. 33.
37 Foucault, Michel: Analytik der Macht, S. 231.
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Nach Foucault gibt es nicht die Macht im Singular, sondern immer blof3 bereits Méchte.
Konkreter sind damit Machtbeziehungen gemeint, die die Individuen durchstromen. Das heif3t
die Individuen finden sich immer in Machtbeziehungen wieder. Diese Machtbeziehungen sind
durch Freiheit gekennzeichnet, denn ohne Freiheit gibe es keine Machtbeziehungen, sondern
immer bloB einen Herrschaftszustand, in dem die Freiheit blockiert ist. Machtbeziehungen
zeichnen sich dadurch aus, dass sie stets ein Spannungsgefiige im Raum der Freiheit zwischen
Individuen darstellen und sie sich umkehren konnen. Diese Umkehrung ist durch Widerstand
moglich. Das Spannungsgefiige weist zugleich darauf hin, dass Widerstand unweigerlich zur
Macht gehort. Nach Foucault sind Machtbeziehungen nur unter der Bedingung der Freiheit
vorhanden, und da stets Machtbeziehungen vorhanden sind, versuchen die Individuen die
Macht zu erlangen, wodurch unweigerlich Widerstand mit Macht einhergeht. Kurz gesagt
heiBt das, dass Macht iiberall und durch Freiheit gekennzeichnet ist, wodurch schlieBlich
standig um sie gekdmpft wird.

Die Fragen, mit denen man sich dabei beschéftigen muss, sind, wie man Macht erlangt,
wie man sie stabilisieren, erhalten und ausweiten kann. Diese Fragen werden durch die
Machttechniken geklart und konnen am Beispiel des Staatsapparates erldutert werden. So ge-
hort zu diesen Techniken die Individualisierung wie auch die Biopolitik.

Die Individualisierung beschéftigt sich damit, eine Gruppe, oder besser gesagt, das Volk
in ihre Einzelteile zu zerlegen, also in ithre Individuen. Dabei geht es darum, dass die Kontrol-
le vom Staat aus — also das Netz der gesamten Machtmaschinerie — auf das einzelne Indivi-
duum wirkt. Ein Beispiel der Individualisierung ist etwa die Disziplin, zu der die Bestrafung
gehort, wie etwa die Todesstrafe. Die Todesstrafe gilt dabei als Abschreckung und zugleich
als Disziplinarisierung des Volkes, da dadurch bestimmte Handlungen untersagt beziehungs-
weise unterdriickt werden sollen. Generell handelt es sich bei der Individualisierung um eine
Vereinzelung des Volkes, die innerhalb einer gewissen Institution stattfindet. Die Institution
der Justiz beispielsweise verfolgt die Missachtung von Regeln, Verboten und Gesetzen ein-
zelner Individuen und disziplinarisiert sie durch bestimmte Strafen. Hier zeigt sich auch die
rohe Macht, die moralisch gerechtfertigt ist, da sie fiir das Gute steht und das Bdse bestratft.
Durch derartige Methoden wird, beziehungsweise soll die Disziplin bis in die Korperlichkeit
des Individuums eindringen, um es anschlieBend zu lenken, sich (6konomisch) zu Nutze zu
machen und seinen Widerstand zu minimieren. Schlieflich stellen Individualisierungstechni-
ken eine Norm auf, wodurch sie jedes Mitglied der Gesellschaft klassifizieren. Fllt ein Indi-
viduum aus dieser Norm, muss es angepasst, also normalisiert werden, kann aber sogleich

auch aus der Gesellschaft ausgeschlossen werden.
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Auf der anderen Seite der Individualisierung steht schlieBlich die Biopolitik, eine Macht-
technologie, welche sich nicht auf den Korper eines Individuums, ,,sondern auf den kollekti-
ven Korper einer Bevolkerung richtet.«™® Sie beschiftigt sich, wie bereits erldutert, mit den
Problemen, die durch die Bevolkerung entstehen beziehungsweise welche Auswirkungen ihre
biologischen Gesetzlichkeiten haben. Das heif3t sie reguliert. Dabei sind Individualisierung als
Norm der Disziplin und Biopolitik als Norm der Regulierung der Bevdlkerung miteinander
verbunden.” Der Biopolitik als Regulierung obliegt somit beispielsweise die Kontrolle der
Geburtenrate oder auch der Sterblichkeit, womit schlieBlich auch ein wichtiger Aspekt auf die
Medizin fillt, die fiir die Gesundheit des Menschen steht und somit die Lebenserwartung be-
einflusst. Bei der Biopolitik geht es schlieflich darum, die Bevolkerung aufgrund ihrer biolo-
gischen Gesetzlichkeit zu analysieren und fiir sich zu nutzen in Hinsicht auf die Ordnung und
Stabilitdt des Staates sowie seiner Ausweitung. Ein wichtiger Faktor spielt dabei die Polizei
im Sinne des 17./18. Jahrhundert, da die Biopolitik auf den Uberlegungen derselben fuft.

Wie die vorangegangenen Ausfithrungen gezeigt haben muss um Macht muss unweiger-
lich immer gekdmpft werden, denn wo die Moglichkeit ist, das Machtgeflige umzukehren, da
wird diese frither oder spéter auch wahrgenommen, und da von Macht nach Foucault nur dort
die Rede sein kann, wo es diese Mdglichkeit gibt, ist dieser Kampf notwendig. Der Staat, um
eine dauerhafte Asymmetrie der Macht zu erlangen — was nach Foucault bereits einen Herr-
schaftszustand darstellt — verwendet die Techniken der Individualisierung wie auch der Bio-
politik. Wichtig hierbei ist — gerade im Hinblick auf die Inka und ihre Kontrolle und Machter-
haltung mit Hilfe des Mythengeflechts —, dass es das Ziel der Individualisierung ist, diese in
die Korperlichkeit des Individuums einzubringen, sodass das Individuum ganz und gar zu
kontrollieren ist und zwar in dem Sinne, dass es zum einen (6konomischen) Nutzen fiir den
Staat bringt und zum anderen dessen Gehorsam unterworfen wird. In dieser Arbeit wird der
Machtbegriff etwas starrer — mit eingeschrinkter Freiheit — als jener von Foucault verwendet,
jedoch keineswegs als eine blof8e Blockade der Freiheit.

Damit die Machtverhéltnisse verdndert werden konnen, muss verstanden werden, dass
man diese nicht stiirzen kann. Es lésst sich nicht eine ganze Institution, eine ganze Religion,
ein ganzer Staat von Grund auf niederreilen, sondern es muss in die inneren Méchte dieses
groBen Ganzen eingegriffen werden. Das heif3t es braucht hier Adaptionen und kleine Trans-
formationen, um so das ganze Gefiige zu kippen. Denn dieses gro3e Ganze hélt nur das Netz

der Machtmaschinerie, aber es kann von sich aus nicht von oben herab eingreifen, sondern

¥ Vgl. Lemke, Thomas: Gouvernementalitit und Biopolitik, S. 80.
* Vgl. Muhle, Maria: Eine Genealogie der Biopolitik, S. 225.
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immer nur von innen her. So kann etwa der Staat nur auf Basis von bereits vorhandenen
Machtbeziehungen funktionieren, das heiBt er fut auf diesen und stellt somit ein Uberbau-
phédnomen von Machtnetzen dar, die aber zugleich nicht alle Machtverhiltnisse abdecken
kénnen.®® Das heiBt die Grundlage der Macht des Staates bilden die Machtbezichungen inner-
halb desselben, die sich durch ihn aber schlieflich in bestimmten Machtnetzen und dabei in-
nerhalb eines Wahrheitssystems, welches veranlasst, zwischen richtig und falsch unterschei-

den zu konnen, befinden.

2. Die Machttechniken der Inka

In der Folge werden die Machttechniken des Staates eine wesentliche Rolle spielen, um die
Machttechnologien des Inka-Reiches herauszuarbeiten. Dabei wird es zunidchst um den struk-
turellen Aufbau und die Organisation des Inka-Staates gehen, womit zugleich Parallelen zu
Foucaults Arbeit iiber die Machttechniken des modernen Staates gezogen werden. Schlielich
wird aber auch die Rolle des Mythos und der Religion innerhalb dieser Ordnung wie auch als

eigene Machttechnik untersucht werden.

2.1 Die Organisation des Inka-Reiches

Zunichst sollen die wichtigsten Eckdaten sowie der Aufbau des Inka-Staates erlautert werden,
um anschliefend auf die Organisation desselben wihrend seiner Bliitezeit einzugehen. Es
wird aufgezeigt, welche Techniken und inneren Strukturen die Inka zur Stabilisierung wie
auch zur Ausweitung des Imperiums angewandt haben und schlielich analysiert, warum sie

damit Erfolg hatten.

2.1.1 Die Eckdaten des Inka-Reiches

Das Inka-Reich, von den einheimischen Tahuantinsuyu ,das Reich der vier Teile* genannt,
entstand etwa um das 12. und 13. Jahrhundert nach Christi und bestand aus vier Provinzen,
daher auch sein Name. Seine Hauptstadt war Cuzco, dessen Name ,Nabel der Welt* bedeutet
und zugleich den Mittelpunkt dieser vier Provinzen darstellte. Die Bezeichnung ,,Inka“ be-
trifft nicht das gesamte Volk, sondern lediglich den Herrscher dieses Volkes. Tahuantinsuyu

wurde bei seiner grofliten Ausdehnung von etwa fiinf bis sieben Millionen Menschen bevdl-

59 v gl. Foucault, Michel: Analytik der Macht, S. 96.
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kert und umfasste etwa 950.000km?.®' Dabei erstreckte es sich vom heutigen Peru, dem Mit-

telpunkt des Reiches, Richtung Norden iiber das heutige Ecuador bis hin zum Siiden Kolum-
biens und im Siiden und Siidosten iiber Bolivien bis in den Norden Chiles sowie den Nord-
westen Argentiniens.®? Es wurde von seinem Beginn im 12. Jahrhundert bis zum Ende auf-
grund der Ermordung des letzten wahren Inka-Herrschers, Atahualpa, 1533 durch die spani-
schen Eroberer, angefiihrt von Francisco Pizarro, von 13 verschiedenen Herrschern regiert. Im
15. Jahrhundert wurde das Quechua zur Staatssprache und der Sonnenkult zur Staatsreligion
ernannt.®®

Der sechste Inka-Herrscher Inka Roca fiihrte den Inka-Titel ein. Dieser kam urspriinglich
nur dem unantastbaren Sapa-Inka, dem Alleinherrscher des Staates, zu. Spéter wurde der Beg-
riff auch fiir den Adel mit inkaischem Blut, also die Verwandten des Sapa-Inkas, verwendet.®*
Die Elite der Inka verstand sich als direkter Nachkomme der Sonne, der obersten Gottheit des
Reiches. Diese gottliche Abstammung rechtfertigte die Expansion des Reiches, schlie8lich
sollten sie Kultur in das Land der unwissenden Menschen bringen.®> Das heifit die Inka ver-
standen sich als tibernatiirliche Wesen, was zum einen als Rechtfertigung der Expansion galt
und zum anderen dafiir verwendet wurde, fiir Stabilitdt der Macht gegeniiber der Gesellschaft
zu sorgen. Daher spielt sowohl der Mythos, allem voran der Sonnenkult, eine tragende Rolle,
wenn man verstehen mochte, wie es moglich war, dass die Inka ein derartig gro3es Reich auf-
bauen konnten, das zugleich aus vielen verschiedenen Stimmen und Volkern bestand. Viele
der im Inka-Reich herrschenden Mythen und Anschauungen {ibernahmen die Inka von ande-
ren sowie auch dlteren Stimmen und Kulturen. So fulit etwa das Imperium der Inka vor allem
auf der Tiahuanaco- und der Chavin-Kultur.*®

Die Inka verfiigten, im Gegensatz zu den Maya und Azteken, iiber keine Schrift im her-
kommlichen Sinne, sondern iiber eine Technik der Mitteilung von Zahlen durch verknotete
Schniire, Quipu genannt. Dabei erfasste man, je nach Farbe und Anzahl der Schniire, statisti-
sche Daten, wie die Anzahl der Bewohner einer Provinz oder die Arbeitsleistungen.®’

Das Inka-Reich war schlielich der Gipfel Jahrtausend langer kultureller Entwicklung der

andinen Kultur, die sich in diesem Reich, das sich aus unzdhligen Stimmen zusammensetzte,

6! Vgl. Krumpel, Heinz: Philosophie in Lateinamerika. Grundziige ihrer Entwicklung. Frankfurt am Main u.a.:
Peter Lang 20017, S. 62f.
62 Noack, Karoline: Die Staatsstruktur. In: Kurella, Doris und de Castro, Ines (Hgg.): Inka. Konige der Anden.
Darmstadt: von Zabern, 2013, S. 142.
% Vgl. Disselhoff, H. D.: Das Imperium der Inka. Und die indianischen Friihkulturen der Andenlinder. Berlin:
Safari-Verlag 1972, S. 172-177.
 vgl. Ebd., S. 176.
% vgl. Stingl, Miloslav: Das Reich der Inka, S. 80.
% vgl. Krumpel, Heinz: Philosophie in Lateinamerika, S. 64f.
7 Vgl. Ebd., S. 62.
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biindelte. Da es aber keine Schrift im herkdmmlichen Sinne gab, muss man sich auf die Auf-
zeichnungen der Spanier verlassen. Diese Aufzeichnungen sind jedoch keinesfalls unproble-
matisch, da sie zu Beginn nur aus Beobachtungen bestanden und so mitunter wichtige Aspek-
te der Beweggriinde bestimmter Handlungen, Opfer und Riten nicht beriicksichtigt werden
konnten. Neben den spanischen Chronisten ist auch ein Werk eines Angehorigen der Inka-
Elite bekannt, ndmlich von Titu Cusi Yupanqui, der aber erst von der Zeit nach der Ankunft
der Spanier berichtet.®® Doch trotz gewisser Probleme mit dem Quellenmaterial lsst sich eine

ungefahre Skizze der damaligen Kultur nachzeichnen.

2.1.2 Die Hauptstadt Cuzco

Dreh- und Angelpunkt des Inka-Reiches war ihre Hauptstadt, Cuzco. Wie bereits erwéhnt,
bedeutet dieser Name ,Nabel der Welt’. Warum diese Bezeichnung verwendet wurde, wird
deutlich, wenn man die Rolle der Hauptstadt niher erldutert.

Cuzco war zur Bliitezeit von Tahuantinsuyu das Symbol des gesamten Reiches. Es war
das religiose Zentrum — schlieBlich wurde hier der Haupttempel des Sonnenkults erbaut —, das
Zentrum der Macht — in dem der Inka-Herrscher residierte —, das kulturelle Zentrum mit Bil-
dungsinstituten sowie der Stralenknotenpunkt schlechthin, da von Cuzco alle Heerstra3en
ausgingen. Als das Zentrum der Macht spielte Cuzco zugleich auch wirtschaftlich eine grof3e
Rolle, da natiirlich alle Steuern hierher, von wo aus der Alleinherrscher regierte, abgefiihrt
wurden. Zugleich begannen von Cuzco aus auch die Eroberungsfeldziige.”’ Es scheint daher
nur logisch zu sein, dass von der Hauptstadt aus alle Befehle folgten, da der Herrscher hier
seinen Palast hatte. Da die Hauptstadt somit reprasentativ fiir das ganze Reich und die Macht
des Inka-Herrschers, dem Sohn der Sonne, der wohl wichtigsten Gottheit der Inka, stand, war
es auch notwendig, Cuzco in Glanz erstrahlen zu lassen. Denn so wurde etwa Cuzco ,,umge-
baut, um den heiligen Charakter des Ortes wie auch die besondere Natur seiner Bewohner zu
demonstrieren.“’® Die grofen Umbauten nahmen erst der neunte Inka-Herrscher, Pachacuti
Yupanqui, und anschlieBend sein Sohn, der zehnte Inka-Herrscher, Tupac Yupanqui, vor. Den
Grundriss der Hauptstadt verglichen die Inka mit dem Umriss eines Pumas und so nannten sie

einen Stadtteil etwa Tumachunam ,Pumaschwanz‘.ﬂ

68 Vgl. Julien, Catherine: Die Inka. Geschichte, Kultur, Religion. Ubersetzt von Kerstin Nowack. Miinchen:
Beck 1998, S. 9-11.
% 'vgl. Stingl, Miloslav: Das Reich der Inka, S. 31.
" Julien, Catherine: Die Inka, S. 42f.
' Vgl. Stingl, Miloslav: Das Reich der Inka, S. 33.
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Als Zentrum des heiligen Reiches der Sonnens6hne galt Cuzco selbst schlieBlich ebenfalls
als heilig. So mussten sich Reisende, unabhingig von ihrem personlichen Status, Cuzco mit
einer Last nihern.”” Es zeigt sich dadurch, welch einen Stellenwert eine Ehrerbietung und
welchen Respekt das Volk vor der Heiligkeit des Zentrums von Tahuantinsuyu hatte.

Die Stadt selbst war zweigeteilt in ein unteres und oberes Cuzco. Das obere Cuzco gehorte
dem gemeinen Volk, das untere seit Anbeginn der Inka-Herrschaft, der Inka-Elite. Denn im
unteren Cuzco lieB sich der Sage nach der erste Inka Manco Capac nieder. Pachacuti, jener
Herrscher, der mit dem groBen Umbau der Stadt begann, setzte auch die Regel fest, dass nur
die Inka-Elite im unteren Cuzco leben durfte, wenngleich auch niederer Adel als Zeichen be-
sonderer Gnade der Inka dort ein Haus bauen durfte.”

Es zeigt sich somit bereits an der Hauptstadt, wie der Mythos und die Religion mit der Ge-
sellschaft verflochten ist. Als Zentrum der Macht, als Ort, an dem die Expansion der S6hne
der Sonne begann, wurde Cuzco umgestaltet, um diesen mystischen Ort zu wiirdigen und die
Macht zu repréisentieren, die der Herrscher innehatte und die von diesem Ort ausging. Cuzco
ist somit sowohl organisatorisch — im Sinne der Verwaltung des Staates, des Ausgangspunk-
tes jeglicher militdrischer Operation oder auch des wirtschaftlichen und schulischen Zentrums
des Staates — wie auch mythisch — im Sinne der Repréisentation der gottlichen Abstammung
der Herrscher — von grofSter Bedeutung und als Zentrum der Macht zugleich auch Ausgangs-

punkt der Stabilitit und Ausweitung derselben und somit der Nabel der Welt.

2.1.3 Die Vernetzung der Inka

Die prunkvolle und durchdachte Hauptstadt Cuzco, die dadurch unter anderem auch zu einem
Heiligtum wurde, zeugt bereits davon, wie wohliiberlegt die Inka ihre innere Struktur anleg-
ten. Ein weiteres Element zur Erhaltung der Macht, neben dem Herzen des Inka-Reiches, war
thr Stralensystem. Dieses System, dessen Heerstralen allesamt durch Cuzco gingen — was
wiederum die Bedeutung der Hauptstadt hervorhebt — war ein sehr wichtiger Bestandteil, um
die Macht des Inka-Staates zu erhalten und zu expandieren.

Im Stralensystem der Inka gab es zwei Hauptfernstralen und unzéhlige kleinere, welche
das Straflennetz komplementierten. Die StraBen waren fiir gewdhnlich schmal und konnten
bloB zu FuB} oder mit Lamas bewiltigt werden, da den Inka das Rad nicht bekannt war. Der
Konigsweg, so wird die langste Stralle der Inka genannt, misst eine Distanz von etwa 5200km

und zieht sich vom heutigen Kolumbien durch ganz Peru, Cuzco, Bolivien in der Nihe des

2 Vgl. Julien, Catherine: Die Inka, S. 44.
3 Vgl. Stingl, Miloslav: Das Reich der Inka, S. 40f.
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Titicacasees bis hin nach Argentinien, von wo er schlie8lich noch nach Siidwesten Richtung
Chile fiihrt und dort endet. Die zweite Hauptfernstrale wird Huayna-Capac-Strale genannt,
ist liberall acht Meter breit, umsdumt von einer ein Meter hohen Mauer, und misst stattliche
4000km.” Durch diese Beispiele der zwei HauptfernstraBen wird die Dimension des Inka-
Imperiums noch deutlicher. Es zeigt sich der Aufwand, der betrieben wurde, um das Reich zu
stirken, denn diese Vernetzung hatte vor allem immense Bedeutung fiir den Kurierdienst so-
wie fiir die Kriegsfiihrung.

Die Stralen fithrten durch Sumpfgebiete, wo sie angehoben wurden, um nicht iiber-
schwemmt zu werden, durch steile Bergwiande und Bergregionen, womit extreme Steigungen
iberwunden werden konnten, und schlieB3lich zu Briicken oder auch zu einfachen Seilbahnen,
womit wilde Béche liberquert werden konnten. Viele Straflen fiihrten auch zu Gebieten, die
bald erobert und erschlossen werden sollten.” Das StraBensystem vernetzte somit das gesam-
te Reich der Inka, um die Macht desselben zu stirken. Fiir den Bau und die Instandhaltung der
StraBen war schlieBlich die Siedlung zustindig, durch welche die StraBen fiihrten.”®

Entlang der Heerstraen sind in gewissen Abstinden, etwa einer Tagesreise, Vorratshiuser
zu finden, die mit Maiskornern, getrockneten Kartoffeln und Trockenfleisch von Hirsch und
Lama gefiillt waren. Diese Vorratshiuser dienten wohl in erster Linie zur Versorgung des
durchziehenden Heeres, aber zum anderen wohl auch als Vorsorge von Hungersnoten. Bei
diesen Vorratshdusern sind auch kleine Lauferstationen zu finden, die wohl nicht mehr als
zwei Laufer aufnehmen konnten.”” Generell waren derartige Lauferstationen im Abstand von
zwei Kilometern zu finden. Der Laufer hatte dabei die Aufgabe, eine Nachricht in Form von
Quipus oder in miindlicher Form zu tiiberbringen. Diese Post funktionierte als Stafette, da je-
der Laufer bloB die Entfernung von den zwei Kilometern zwischen den Lauferstationen zu-
riicklegen musste. Ziel war es, die Nachricht so schnell wie moglich an den Empfianger zu
bringen, und dies war mit diesem Stafetten-System, welches die Inka wohl von anderen élte-
ren Kulturen wie den Mochica und dem Chimu-Reich {ibernahmen, aber verbesserten, mog-
lich. In den Lauferstationen waren stets zwei Kuriere zu finden, wahrend einer der beiden
rastete und der andere auf eine neue Nachricht wartete. So war es schlielich durch die gerin-
gen Distanzen zwischen den Léuferstationen sowie die Anforderung an die Liufer — Laufer
konnten nur sehr leistungsstarke Ménner im jungen Alter zwischen 18 und 20 Jahren sein —

moglich, dass die Entfernung zwischen den Stiddten Cuzco und Quito, die etwa 2000km von-
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einander entfernt liegen, innerhalb von nur fiinf Tagen iiberwunden werden konnte.”® Diese
unglaubliche Leistung der Laufer war ein wichtiger Bestandteil zur Erhaltung und Expansion
der Macht.

Auch wenn die Inka diesen Kurierdienst nicht erfanden, so haben sie ihn doch auf eine
neue, hohere Ebene gebracht. Neben der Ubermittlung von wirtschaftlichen Nachrichten wur-
de der Kurierdienst aber vorwiegend fiir militdrische Zwecke verwendet. So {iberbrachten die
Kuriere zum einen die Nachricht aus Cuzco fiir die Mobilmachung des Heeres, also wohin
eine Einheit marschieren musste, und zum anderen wurden Kuriere geschickt, wenn Gefahr
fir das Inka-Reich drohte, wie etwa durch Widerstand an den Grenzen oder innerhalb des
Reiches.”

Die Bedeutung der Vernetzung Tahuantinsuyus liegt also darin, die Macht zu erhalten und
zu expandieren. Zum einen dienten die StraBlen vor allem dem Heer, um in die entlegensten
Gegenden des Reiches vorzudringen und zum anderen als Wege fiir die Kuriere, die ihrerseits
wirtschaftliche und vor allem militdrische Nachrichten {iberbrachten und somit dem Herrscher
vom Widerstand im Reich berichteten beziehungsweise die Mobilmachung des Heeres auf
Befehl veranlassten. Die Straflen selbst schlieBlich waren nicht nur fiir die Machterhaltung
und -ausweitung von Nutzen, sondern zeigten zugleich auch die Macht und den Einfluss der

Inka und ihrer Kultur.

2.1.4 Biindnisse, Diplomatie, Krieg und Heer

Ein wichtiges Element der Expansion des Inka-Reiches war also das Stralensystem, wodurch
dem Heer Wege offen waren, um voranzukommen, wie auch fiir den Kurier, der wichtige
Nachrichten iibermittelte, ob wirtschaftliche oder militirische. Daraus geht schlieBlich hervor,
dass diese Vernetzung vor allem fiir militdrische Operationen ihren Zweck erfiillte. Die Ex-
pansion wurde aber nicht immer mit Hilfe von Krieg vorangetrieben, denn gerade zu Beginn
waren Biindnisse, vor allem durch Heirat, stark verbreitet sowie auch Diplomatie durch die
gesamte Inka-Herrschaftszeit eine tragende Rolle spielte. Es wurde zunichst stets versucht,
die Unterwerfung anderer Stamme diplomatisch zu erlangen, Krieg war dabei die letzte In-

stanz. 80
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2.1.4.1 Friedliche Expansion

Biindnisse spielten vor allem zu Beginn des Inka-Reiches eine grof3e Rolle. So ging etwa Sin-
chi Roca, der zweite Inka-Herrscher nach Manco Capac — der wohl zum Reich der Legenden
gehort® — ein Heiratsbiindnis mit der Tochter eines méchtigen Hauptlings des Nachbarstam-
mes, Sutic Huaman, ein. Sutic Huaman stellte Sinchi Roca einige hundert oder tausend Krie-
ger zur Verfligung, womit die Grenzen des nun zu entstehenden Staates gesichert werden
konnten.* Dies war schlieBlich der Beginn der Expansion Tahuantinsuyus.

Heiratsbiindnisse wurden also durchaus auch von den Inka-Herrschern selbst eingegangen.
Dies édnderte sich aber unter der Herrschaft von Pachacuti, dem neunten Konig der Sonnen-
sohne. Seit Pachacuti galt nimlich die Schwesternheirat. Das heil3t jeder zukiinftige Herrscher
musste sich mit einer seiner Vollschwestern verheiraten. Fiir diese Anderung kann es viele
Griinde gegeben haben. So konnte nach Catherine Julien diese Einfiihrung des neuen Ritus fiir
Topa Inca, den zehnten Inka-Herrscher und Sohn Pachacutis, womoglich die Heiligkeit des-
selben erhoht haben. Ein wichtiger Faktor fiir die Einfithrung der Schwesternheirat war wohl
aber auch, dass es keine Schwigerschaft gab, die Machtanspriiche gehabt hitte. AuBerdem
wurde durch eine derartige Heirat die Reinheit des heiligen Blutes der Inka gewahrt.*> Denn
ab Topa Inca sollten die zukiinftigen Herrscher sowohl das inkaische Blut des Vaters wie
auch das inkaische Blut der Mutter in sich tragen und waren demnach heiliger als die Herr-
scher — bis auf den heiligen Manco Capac und seinen Sohn Sinchi Roca, dessen Mutter eben-
falls die Schwester seines Vaters war — zuvor. Doch auch wenn die Heiratsbiindnisse zwi-
schen einem Inka-Herrscher und Tochtern von anderen méchtigen Herrschern ein Ende fan-
den, so wurden derartige Biindnisse dennoch weiterhin benutzt. So lief etwa Pachacuti Frauen
aus seiner Abstammungsgruppe mit méchtigen Fiihrern aus der Umgebung von Cuzco verhei-
raten.*

Neben Heiratsbiindnissen gab es auch militérische Ubereinkommen. So versuchten etwa
sowohl der Collo-Staat als auch der Staat Lupaca, ein Biindnis mit den Inka unter der Fithrung
von Viracocha, dem achten Inka-Herrscher, einzugehen, um den jeweils anderen Staat zu be-
siegen.®” Dieser Biindnisversuch zeigt zwei wichtige Elemente, nimlich zum einen, dass das
Inka-Reich zu jener Zeit schon sehr méachtig gewesen sein musste, weshalb es schlieSlich um

Hilfe gebeten wurde, und zum anderen zeigt es die Verhandlungsbereitschaft der verschiede-
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nen Indianerstimme. Die Inka unterhielten somit also auch durchaus freundschaftliche Kon-
takte zu anderen méchtigen Stimmen. Manche Stimme suchten sogar Schutz unter der Herr-
schaft der Inka, wie etwa der nordargentinische Indianerstamm Tucuman zur Zeit des zehnten
Inka-Herrschers Topa Inca.®® Dieses Ereignis zeugt ebenfalls von der bereits vorhandenen
Macht der Inka zu jener Zeit.

Neben diesen Biindnissen spielte auch die Diplomatie eine wesentliche Rolle der friedli-
chen Expansion des Reiches. Fiir diplomatische Verhandlungen wurden von den Inka Send-
boten gesandt, welche den fremden Héuptlingen von der iiberlegenen Macht des Inka-
Herrschers berichteten, aber ihnen zugleich Privilegien fiir die freiwillige Unterwerfung anbo-
ten, wodurch seine Untertanen dem Kriegsdienst fiir die Inka verpflichtet waren.®’ Folgte der
Hauptling dem Ruf der friedlichen Unterwerfung und den eingestandenen Privilegien nicht,
so bedeutete dies unweigerlich Krieg.

Oftmals wurden aber auch noch nicht unterworfene Stimme von speziellen Personen beo-
bachtet. Diese Personen waren Kaufleute, die im Ausland ihre Luxusware anboten und
zugleich als Diplomaten und Kundschafter arbeiteten. Thre konkrete Aufgabe bestand darin,
diese Stimme zu beobachten und ihre Schwichen auszumachen, um eine Besetzung der eige-
nen Truppen bestmoglich zu gewihren.*® Hier zeigt sich bereits die Kenntnis der Inka iiber
die Wichtigkeit einer strikten Ordnung eines Reiches. Thnen war es bewusst, Ordnung inner-
halb des Reiches herzustellen, um nicht angreifbar zu sein und gleichzeitig die Unordnung der
Strukturen anderer Stimme und Vélker auszunutzen.

Die friedliche Expansion durch Biindnisse, Diplomatie oder gar durch Schutzsuche frem-
der Stimme hatte natiirlich einige Vorteile. So mussten die Inka keinen Krieg fithren, in dem
sie Soldaten verloren hétten, bekamen aber im Gegensatz dazu weitere Untertanen, die ihnen
im Kriegsfall zur Verfiigung stehen mussten. Das heiit das Heer der Inka vergroferte sich
dadurch stark, vor allem weil es keine Gefallenen gab. Auf der anderen Seite waren Biindnis-
se und Diplomatie auch fiir ein besseres Gemeingefiige verantwortlich. Schliellich folgten
jene Stimme ihrem Hauptling, der sich, sei es aufgrund von Gewaltandrohung oder aufgrund
der versprochenen Privilegien, den Inka-Herrschern auf kampflose Art und Weise unterwarf.
Das bedeutet, friedliche Expansion minimierte den Widerstand und erhdhte zugleich die Sta-

bilitit des Reiches.
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2.1.4.2 Kriegerische Expansion

Wie bereits erwédhnt folgte meist Krieg, wenn diplomatische Verhandlungen scheiterten. Die
Inka waren zu Beginn ihrer Expansionszeit darauf bedacht, Cuzco einzunechmen und alle
Stamme rund um die spéter so bedeutende Stadt der Inka zu besiegen. So oblag es dem fiinf-
ten Inka-Herrscher, Capac Yupanqui, als Anfiihrer die erste Erboerung der Inka auBlerhalb der
direkten Nihe zu Cuzco durchzufiihren.* Von da an kannte die kriegerische Expansion der
Inka kaum noch Grenzen. Das Land wurde von Herrscher zu Herrscher grofer und grofer,
womit es gleichzeitig immer mehr Verbiindete und somit ein grofleres Heer gab. Tahuantin-
suyu wurde somit von der Stadt Cuzco, die anfangs nur teilweise den Inka gehorte, zu diesem
riesigen Reich, das sich vom heutigen Ecuador im Norden bis nach Chile und Argentinien im
Stiden erstreckte.

Die Erfolge des Heeres waren aber nicht nur auf die numerische Uberzahl der inkaischen
Soldaten zuriickzufiihren, sondern auch auf die Ordnung des Staates, wodurch zum einen dar-
auf geachtet wurde, dass die bereits vorhandene Bevolkerung sich weiter vermehrte, und zum
anderen durch die Ausbildung der Soldaten und die Organisation des Heeres.

Das Reich der Inka war sehr gut durchorganisiert. So wurde auch direkt Einfluss darauf
genommen, dass es viele Nachkommen in den bereits zum Inka-Staat gehdrenden Gebieten
gab. Demnach war der Puric, der gemeine Mann von Tahuantinsuyu, verpflichtet, sich in ei-
nem gewissen Alter zu verheiraten. Dabei oblag es nicht dem Puric, seine zukiinftige Frau
auszuwéhlen, sondern einem Inspektor, der vom Kénig beauftragt wurde.” Dadurch wurde
schlieBlich bewirkt, dass das Inka-Reich immer neue Soldaten bekam und sich somit inner-
halb des eigenen Reiches ebenfalls ausbreitete, vermehrte und das Heer vergroferte.

Das Heer selbst war sehr gut organisiert. So gab es diese schier unendlich langen Heeres-
straflen, die selbst zu Gebieten fiihrten, die noch erobert werden mussten. Entlang dieser Stra-
Ben gab es viele Vorratshduser, um die Soldaten zu verpflegen und Lamas wurden dazu ver-
wendet, um weitere Proviantvorrite sowie auch Waffen zu tragen. Auflerdem hatten die Sol-
daten Zelte mit, um stationdr unabhéngig zu sein. Bevor ein Junge Soldat wurde, musste er
seit dem 15. Jahrhundert eine militirische Ausbildung absolvieren, die im Zeitraum des Alters
zwischen zehn und achtzehn Jahren stattfand und mit einer Priifung abgeschlossen wurde. Sie
lernten den Umgang mit verschiedenen Waffen, erlernten Grundlagen des Nahkampfes und
mussten sich auch iiber Rauchsignale verstindig machen konnen. Generell waren aber die

Soldaten in bestimmten Waffenarten ausgebildet. Welche Waffe man verwendete hing davon
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ab von welcher Provinz oder Gemeinde man kam, da bestimmte Provinzen auf bestimmte
Waffen spezialisiert waren. Um den Anreiz der Soldaten zu heben, alles fiir das Volk zu ge-
ben, war es mdglich, wenn sich ein Krieger gut bewihrt hatte, gesellschaftlich aufzusteigen.’!

Es zeigt sich somit, dass nicht nur die Anzahl der Soldaten, sondern auch die Ausbildung
einen groBen Teil zum Erfolg der kriegerischen Expansion beitrug. Die Minner wuchsen
mehr oder weniger mit Waffen auf, schlieBlich mussten sie ihre militirische Ausbildung be-
reits mit dem Alter von gerade einmal zehn Jahren beginnen. Ersichtlich wird somit auch, wie
durchdacht das System der Inka war. Es gab ewig lange Heeresstra3en, die es mdglich mach-
ten, in noch nicht eroberte Gebiete vorzudringen, wie auch Nachrichten via Kurieren zu ver-
mitteln, die von Widerstand innerhalb sowie von Gefahr auflerhalb des Reiches berichteten
sowie auch das Heer zusammentrommelten. Daneben wurde auch noch bewusst versucht, die
Einwohnerzahl zu vergréBern, indem der gemeine Mann geradezu verpflichtet war, sich zu
verheiraten und weitere Soldaten zu zeugen.

Die Grofle des Reiches und des Heeres hatte schlieflich auch zur Folge, dass die Inka, ge-
rade zur Bliitezeit, weniger Krieg fliihren mussten. So wurden zum einen nur mehr Expansi-
onskriege gefiihrt, das heiflt es gab kaum Aufstand innerhalb von Tahuantinsuyu, welcher
kriegerisch niedergeschlagen werden musste, und zum anderen unterwarfen sich viele Stim-

me den Inka auf friedliche Weise.”?

2.1.4.3 Integration der eroberten Volker

Doch nicht nur die erfolgreiche Expansion, ob durch Diplomatie oder Krieg, erklart die Grof3e
des Inka-Reiches. Natiirlich muss zunédchst eine Expansion stattfinden, doch diese auch tat-
sdchlich zu erhalten, sie zu stabilisieren, das ist eine andere sehr schwierige Aufgabe. Die
Inka haben sich dabei verschiedene Techniken zu Nutze gemacht, um das Reich der unzéhli-
gen Stamme zu vereinen. Wichtige Trager der Integration der eroberten Volker sind die Ein-
fiihrungen einer Staatsreligion und Staatssprache, wie auch die Technik der Kolonisierung.

Im 15. Jahrhundert unter der Regierung von Pachacuti, dessen Beiname nicht umsonst
,Weltenwender® bedeutet, wurde der Sonnenkult zur Staatsreligion und das Quechua zur
Staatssprache ernannt.”” Diese wichtigen Verdnderungen sollten der Einheit und Nationalitit
des Inka-Staates dienen. Dabei verstanden es aber die Inka durchaus, den eroberten Stimmen
nicht ihre Religion, den Sonnenkult, aufzuzwingen und die Kulte der Stimme vollig zu ver-

werfen. Sie lieen ihnen durchaus Elemente ihres eigenen Glaubens und ihrer Gétter, aber
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adaptierten ihn etwas, so dass die Sonne zur obersten Instanz wurde. Dadurch wurde schliel3-
lich auch der multikulturelle Staat stabilisiert.”* Hier zeigt sich die eingangs erwéhnte Macht-
technik der schrittweisen Transformation. Das heif3t um Machtbeziehungen zu kippen oder zu
verdndern, muss man in das innere System eingreifen, ohne es vollig zu stiirzen. Die Tatsache
der leichten Verdnderungen der verschiedenen Religionen in Richtung des Sonnenkultes
zeigt, dass dies die Inka bereits verstanden haben.

Die Einfilhrung einer Staatssprache war natiirlich ebenso wichtig wie die der Staatsreligi-
on. Dabei wird berichtet, dass jedes Tal seine eigene Muttersprache hatte. Chronisten berich-
ten, dass es vor der Expansion der Inka siebenhundert oder gar zweitausend verschiedene
Sprachen in den Gebieten, die unter die Herrschaft der Inka fallen sollten, gab. Auch wenn
diese Zahlen sehr weit voneinander abweichen, wird deutlich, dass es wohl eine gro3e Zahl an
Sprachen gab, die durch die Expansion der Inka von ihrer Staatssprache, dem Quechua, ver-
dringt worden sind. Lediglich drei wichtige Sprachen iiberlebten diese Vereinheitlichung,
ndmlich das Aymarasche in Bolivien, das Uruio auf den Inseln des Titicacasees und schliel3-
lich das Mochica, welches an der heutigen Nordkiiste Perus gesprochen wird.”> Durch diese
Zahlen wird erst deutlich, dass es ein enormer Aufwand gewesen sein musste, all diese Spra-
chen zu verdringen, und dass es einen durchdachten Plan gegeben haben muss, um dies
durchzufiihren. Die Machttechnik, die hierbei angewendet wurde, war die Kolonisierung.

Die Bewohner neueroberter Gebiete wurden dabei teilweise in alte, bereits eingegliederte
Provinzen, umgesiedelt, wihrend bereits integrierte Bewohner von Tahuantinsuyu in die neu-
eroberten Gebiete umgesiedelt wurden. Sinn und Zweck dieser Umsiedlung war die Integrati-
on der neuen Bewohner, denn so wurden ihnen durch die Vermischung mit bereits integrierter
Bevolkerung des Inka-Reiches die Sprache, das Recht und das Gesetz nidhergebracht.”® Auch
der Sonnenkult und die landwirtschaftliche Produktion wurden in den neueroberten Gebieten
durch die Umsiedler, den sogenannten Mitmac, verbreitet. Die Bedeutung der Mitmac war
auch dem Konig klar, weshalb er ihnen zahlreiche Privilegien einrdumte, wie etwa vom Staat
gebaute Hiuser oder Lebensmittel fiir die ersten beiden Jahre aus staatlichen Ressourcen.”’
Zusammengefasst bedeutet das, dass die Umsiedler die Kultur, die Sprache und die Religion
des Inka-Staates in den neueroberten Gebieten verbreiteten.

Aufgrund der Kolonisierung war es schlieBlich mdglich, die unzdhligen Stimme in das

Reich mehr oder weniger zu integrieren. Dabei verstand man es aber, dass man ihnen durch-
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aus ihre Eigenheiten liel3, wie etwa den Glauben an ihre Gotter, aber verdnderte zugleich den
Kult etwas, so dass die Sonne als oberste Instanz galt. Diese Technik hat natiirlich gerade
deshalb Bedeutung, weil der Inka-Herrscher direkter Nachkomme des Sonnengotts Inti ist.
Doch wie der Glaube verdndert wurde, wurde auch die Struktur der neueroberten Stimme
verdndert, um diese in bester Art und Weise der Organisation Tahuantinsuyus anzugleichen
und schlieBlich einzugliedern. Die Inka verdnderten somit die Struktur der Macht innerhalb
des Machtgefiiges. Das heif3t sie rissen nicht blof3 die Herrschaft der Stimme an sich und eli-
minierten all ihre Vorstellungen, sondern sie versuchten vielmehr, die Machtbeziechungen
innerhalb des Korpus‘ der herrschenden Macht zu verdndern. So gelang es ihnen schlieB3lich,
die Stdimme zu integrieren und den Sonnenkult wie auch das Quechua als Staatssprache zu

verbreiten.

2.1.5 Die Gesellschaft der Inka

Das Volk in Tahuantinsuyu war in zwei Ebenen der Gesellschaft geteilt. So gab es die Adels-
schicht und den gemeinen, arbeitenden Volksmann. Eine Mittelschicht existierte dabei nicht.”®
Die freie Adelsschicht umfasste wohl zunédchst nur die Verwandten des Sapa-Inka, also des
herrschenden Konigs des Reiches, doch wurde den Berichten nach unter Pachacuti eine zwei-
te, niedere Adelsschicht eingefiihrt. Diese zweite niedere Adelsschicht umfasste hohere Ver-
waltungsbeamte sowie auch die Fiirsten von neueroberten Provinzen.”” Das niedere Volk war,
zumindest formell, frei. Daneben gab es aber auch die sogenannten Yanacona, die personlich
unfrei waren und dort arbeiten mussten, wo der Sapa-Inka sie hinschickte. Ob Yanacona als
echte Sklaven angenommen werden konnen, ist aber unklar. Klar hingegen diirfte sein, dass
zu Yanacona vor allem diejenigen wurden, die den Inka harten Widerstand boten. Die Nach-
kommenschaft der Yanacona waren natiirlich ebenfalls persénlich unfreie Menschen. '

Der Inka-Staat zeichnete sich durch seine groBartige Organisation aus, also durch seine
Biirokratie und genaue Einteilung der Gesellschaft. Es war dabei sehr wichtig, zu wissen, wie
viele Untertanen es gab, um die Arbeit im besten Mafle einzuteilen. Auflerdem wurden die
Arbeiter ihrerseits beim Verrichten ihrer Tétigkeit beobachtet, da ein bestimmter Teil der Ern-
te als Abgabe verlangt wurde. Auch fiir die Tatigkeit des Beobachtens gab es eigene vom

Staat auserkorene Ménner. Die Biirokratie des Staates gibt, wie sich in der Folge zeigen wird,

tiber den Erfolg von Tahuantinsuyu groen Aufschluss.
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2.1.5.1 Die Biirokratie

Das gesamte Reich der Sonnensohne wurde in vier Suyu, also in Viertel, eingeteilt. Daher
wurde das Reich auch Tahuantinsuyu, ,die vier Teile‘, genannt. Eine weitere Unterteilung
fand in Saya, also in Hélften, statt. Diese Unterteilung war typisch fiir die meisten Gebiete
und zeigt sich etwa in der bereits erwihnten Aufteilung vom unteren und oberen Cuzco.'"'
Des weiteren diente natiirlich die Unterteilung des Reiches und der Provinzen zur Ubersicht
fiir den installierten Verwaltungsapparat der Inka.

Die vier Landesteile des Reiches wurden von vier verschiedenen Statthaltern, die ihren
Sitz wie das Staatsoberhaupt in Cuzco hatten, gefiihrt, die aber zugleich natiirlich dem Allein-

192 Unterhalb dieser Landesfiirsten spannte sich

herrscher, dem Sapa-Inka, unterstellt waren.
ein wahres Netz von Biirokratie, das es erlaubte, bis zum Individuum des Volkes vorzudrin-
gen und dieses zu kontrollieren. So wurde der Puric, also der arbeitende Steuerzahler, von
einem Chunchacamayoc beaufsichtigt, der seinerseits zehn Purice kontrollieren musste, ob sie
ihrer Arbeit nachgingen, um ihre Steuern entrichten zu kdnnen. Ein sogenannter Picamayoc
hatte die Aufsicht {iber fiinfzig Purice. Diese beiden Verwalter waren ortliche Aufseher, die
ihrerseits einem Curaca, meist stammend aus niederem Adel, untergeordnet waren. Als nichs-
tes fiihrten die hoher gestellten Pachamayoc die Aufsicht iiber hundert Steuerzahler, anschlie-
Bend die Huarangamayoc iiber tausend und die Hunucamayoc iiber zehntausend. Die Hunu-
camayoc wurden vom Tucuyricu, dem Verwalter dieser bestimmten Provinz, Huamani, gelei-

' Das grundle-

tet. Mehrere Provinzen wurden schlielich einem der vier Suyu zugeteilt.
gendste Element dieser Organisation war der Ayllu, eine Art Gemeinde. Dieser Ayllu bestand
aus einer grofBeren Anzahl von Familien, deren Oberhaupt der Vater, also der Puric, war.
Mehrere regionale Ayllu wurden in Sayas zusammengefasst, die selbst wiederum eine Pro-
vinz von Tahuantinsuyu bildeten und zusammen mit weiteren Provinzen einem der vier fun-

104

damentalen Teile, den Suyus, angehorten. " Der Ayllu war zunichst eine Sippe, die ver-

wandtschaftlich, spéter aber territorial organisiert war. Jeder Bewohner von Tahuantinsuyu
war sein Leben lang an sein Ayllu gebunden, sowohl im Krieg, wie auch bei der Feldarbeit.'®
Die Gliederung des Reiches in Ayllu, Sayas, Provinzen und Suyus verdeutlicht, dass das

Reich der Inka von ihrem Herrscher bis zu den einzelnen Arbeitern sehr gut organisiert war.
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Diese Beamtenkette erlaubt es schlieBBlich, Kontrolle tiber das Volk zu erreichen, da dadurch
jeder einzelne beobachtet und bestraft werden kann.

Um die Ergebnisse der Verwaltung festzuhalten und weiter zu vermitteln, wurden die be-
reits erwdhnten Quipus, also das Knotensystem, verwendet. Mit Hilfe der Quipus wurde jegli-
cher Ertrag festgehalten, von der Ernte und den Lamaherden bis hin zu den Gewéndern und
dem Abbau von Edelmetallen wurde alles quantifiziert und auf Quipus iibertragen. Daneben
diente sie aber auch dazu, die Anzahl der Bevolkerung, der Steuerzahler und der Streitkrifte
festzuhalten.'”® Dieses Knotensystem der Inka hatte somit zur Aufgabe, statistische Werte
aufzuzeichnen. Die Anzahl der Bevdlkerung spielte dabei eine besondere Rolle, die erneut die
unglaubliche Organisation Tahuantinsuyus verdeutlicht. So wurde eine Provinz in Haushalte
eingeteilt, um die Aufteilung der Arbeitskrifte zu errechnen. Ein bestimmter Teil, zum Bei-
spiel zehn Prozent aller Haushalte, waren fiir diese Arbeit zustindig, weitere zwanzig Prozent
fiir jene, ein Prozent fiir eine andere und so weiter. Wichtig war, dass man dabei stets einer
Dezimalordnung folgte, das heif3t es gab Einteilungen in 10, 50, 100, 500, 1000 und so weiter.
So berichtet etwa Julien von einer noch vorhandenen Einteilung einer Provinz mit 4108
Haushalten, die auf 4000 abgerundet wurden. Diese 4000 Haushalte wurden prozentuell den
verschiedenen Tétigkeiten zugeordnet. Den tibrigen 108 Haushalten wurden nach der prozen-
tuellen Zuweisung der 4000 Haushalte ebenfalls eine Titigkeit zugewiesen.'”” Durch diesen
Kontrollapparat wurde somit eine Ubersicht iiber die Titigkeiten des Volkes, iiber die Anzahl
der Truppen und iiber die Ertrdge der Bauern und Arbeiter sowie iiber die Anzahl von Vieh
gegeben. Zugleich bildete der Verwaltungsapparat die Einteilung zu verschiedenen Tétigkei-
ten der Arbeiter, die innerhalb dieses Systems ihrerseits beobachtet wurden.

Die Beamten hatten somit die Aufsicht iiber die Steuerzahler in zweierlei Hinsicht, zum
einen mussten sie bestétigen, dass sie arbeiteten, und zum anderen, dass sie ihre Steuerleis-
tung abgaben. Doch neben diesen Aufgaben mussten spezielle Beamten auch die innere Kon-
trolle des zu verwaltenden Gebietes kontrollieren. So zogen die Tucuyricu, die ,Allesseher®,
durch ihr Land und unternahmen Inspektionsreisen, auf denen sie die Ordnung der Provinzen
beobachteten und Uberschreitungen von Machtbefugnissen und andere UnregelmiBigkeiten
im Bereich der Curacas melden mussten. Die Curacas ihrerseits mussten sich, wie bereits er-
wihnt, um die Ordnung ihres Verwaltungsgebietes kiimmern.'® Das heiBt die Kontrolle be-

schriankte sich nicht blofl auf den wirtschaftlichen Aspekt des Staates, sondern beschiftigte
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sich auch durchaus mit der inneren Stabilitit desselben, um Widerstand im Keime zu ersti-
cken.

Doch obwohl die Menschen von Tahuantinsuyu einem derart durchdachten Kontrollsys-
tem unterlagen, war Widerstand keineswegs selten. Um diesen Ungehorsam zu minimieren
installierten die Inka neben dem Kontrollapparat auch sehr harte Strafen gegen Widerstand,
die fiir gewohnlich mit dem Tode endeten. Generell war die itiblichste Strafe die Todesstrafe.
Dies lag wohl mitunter auch daran, dass jeder Gesetzesbruch zugleich eine Art Gottesliste-
rung war, da der gottliche Herrscher der oberste Gesetzgeber und somit Ordnungshalter des
Reiches war. Wie kompromisslos die Inka gegeniiber Hochverrdtern waren, zeigt sich da-
durch, dass oft ganze Dorfer, in denen ein oder mehrere Verrdter wohnten, ausgeldscht und
alle Bewohner hingerichtet wurden.'” Generell wurde das gemeine Volk heftiger bestraft als
der Adel. Dies geschah, um die Vormachtstellung des Adels nicht zu gefdhrden. So wurde oft
ein Kapitalverbrechen des Adels mit Kerkerhaft bestraft, nicht aber mit dem Tode. Doch dem
war nicht so bei Rebellion.'"” Widerstand wurde demnach, unabhingig von der Stellung des
Verriters, stets mit dem Tode bestraft. Deutlich wird dies auch dadurch, dass die Inka diejeni-
gen Gefangenen neueroberter Gebiete umbrachten, von denen eine besondere Gefahr von
Rebellion und Widerstand ausging oder die besonderen Missfallen erregt hatten. Die einfa-
chen Gefangenen wurden, nachdem sie in Cuzco wéhrend des Empfangs der erfolgreichen
Truppe gedemiitigt wurden, wieder nach Hause geschickt, die Fiirsten der Besiegten wurden
generell meist umgebracht und zu Instrumenten oder Bechern weiterverarbeitet. H

Es zeigt sich, dass die schlimmsten Vergehen diejenigen waren, die die Unantastbarkeit
des gottlichen Sapa-Inka in Frage stellten, wie etwa Hochverrat, die Gefahrdung der Keusch-
heit der Sonnenjungfrauen, die nur fiir den Inka bestimmt waren, oder Gottlosigkeit.''? Hier
werden zwei Dinge deutlich. Zum einen zeigt sich dadurch, dass jeder Gesetzesbruch not-
wendigerweise eine harte Strafe nach sich ziehen musste, da der unantastbare Herrscher auch
der Gesetzgeber war, und zum anderen wird dadurch deutlich, mit welchem Nachdruck die
Inka versuchten, die gottliche Stellung des Herrschers zu wahren. Das heif3t, sobald es Wider-
stand oder bloB3 Zweifel an der gottlichen Macht des Herrschers gab, wurde diejenige Person
oder diese Gruppe sehr hart und meist mit dem Tode bestraft.

Die Biirokratie von Tahuantinsuyu macht deutlich, dass die Inka es bereits verstanden, die

Bevolkerung zum einen als einen gesamten kollektiven Korper zu sehen und sie danach zu
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lenken, und zum anderen dieselbe zu individualisieren. Natiirlich war diese Biopolitik, die die
Inka betrieben hatten, nicht dermaBlen durchdacht wie jene, die Foucault beschreibt — es sei
hier auch zu bezweifeln, ob er die biopolitischen Tatigkeiten der Inka tiberhaupt als Biopolitik
bezeichnen wiirde —, doch es lassen sich durchaus Ansitze einer Grundstruktur von Biopoli-
tik, also dhnlich jener der foucaultschen Polizei, erkennen. So war es ein wichtiges Ziel der
Inka, zum einen Soldaten und zum anderen Arbeiter zu generieren, um die Stabilitit durch ein
schlagkréftiges Heer und durch genug Verpflegung, fiir welche die Arbeiter zustdndig waren,
zu gewihrleisten. Deshalb griffen die Inka auch bewusst in die Geburtenrate ein, indem sie
die Purice mit zugeteilten Frauen vermihlten. Auf der anderen Seite war es dabei wichtig, das
gesamte Reich mit Hilfe von Quipus und den Beamten zu quantifizieren, um einen Uberblick
iiber die Soldaten, iiber die Ertrdge und iiber die Haushalte zu haben, um folglich prozentuell
zu bestimmen, wie viele Haushalte welcher Arbeit nachgehen mussten. Das heift die Inka
verstanden es durchaus, dass nicht blo3 die Anzahl der Bevolkerung wichtig fiir die Stérke
eines Volkes war, sondern sich diese Anzahl auch gekonnt, eben zum Beispiel durch Arbeits-
teilung, zu Nutze zu machen.

Neben diesen vorhandenen Elementen einer Biopolitik verdeutlicht die Biirokratie der In-
ka die Individualisierung des Reiches. Denn durch diesen durchdachten Verwaltungsapparat
war es durch die Beamtenkette moglich — beginnend beim Herrscher — bis zum kleinsten
Glied der Kette, dem Arbeiter vorzudringen. Das heifit dadurch war es dem Herrscher gewis-
sermafBen moglich, Kontrolle iiber jedes einzelne Individuum zu haben. Daneben spielten na-
tirlich die harten Strafen der Inka beziiglich der Individualisierung ebenfalls eine wichtige
Rolle, wie dies bereits anhand von Foucault erldutert wurde. Denn durch harte Strafen wird
die Bevolkerung disziplinarisiert, was bedeutet, dass den Individuen Gehorsam aufgezwungen

und in ihnen verankert wird. Das Volk wird somit dem Herrscher gehorsam.

2.1.5.2 Die Gesellschaftsglieder des Reiches

Wie bereits in der Erlduterung der Biirokratie von Tahuantinsuyu deutlich wurde, gab es sehr
unterschiedliche Gesellschaftsglieder. Generell war die Gesellschaft in zwei Ebenen aufge-
teilt, ndmlich in den Adel und die gemeine Bevdlkerung. Der Adel selbst wurde aufgeteilt in
niederen und hohen. Das gemeine Volk wiederum kannte personlich freie und persénlich un-
freie Bevolkerungsmitglieder. An der Spitze dieser Struktur stand schlielich der unangefoch-
tene Alleinherrscher, der Sapa-Inka mit der Gemahlin an seiner Seite.

Der Sapa-Inka galt als iibernatiirliches Wesen. Diese Vorstellung entspringt dem Schop-
fungsmythos der Inka, der spéter neben der Verherrlichung des Herrschers noch betrachtet
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wird. Pachacuti lief als erster Herrscher seinen Sohn und Nachfolger Tupac Yupanqui mit
einer seiner Vollschwestern verméhlen. Somit war um Tupac Yupanqui, dem zehnten Inka-
Herrscher, ein neuer Kult geboren und es wurde zum Gesetz, als Fiihrer des Reiches Tahuan-
tinsuyu seine Vollschwester zur Gemahlin zu nehmen. Dadurch folgte schlieBlich, dass die
inkaische Reinheit des Blutes gewahrt wurde und der Sapa-Inka nun heiliger denn je war.'"?
Als libernatiirliches Wesen oblag dem Inka-Herrscher schlieBlich auch die gesamte Herrschaft
iiber das Reich. Er erklirte Krieg, sandte das Heer aus und schloss Frieden, denn er war die
oberste Instanz von Tahuantinsuyu und sogleich auch oberster Gesetzgeber. Mit ihm stand
und fiel das Reich, denn nur wenn er gesund war, war auch der Staat in Ordnung, erkrankte er
jedoch, bedeutete dies Unheil fiir das gesamte Reich.''* Die Gemahlin des Sapa-Inkas, die als
Coya bezeichnet wurde, spielte daneben auch eine sehr wichtige Rolle und hatte zwei funda-
mentale Aufgaben zu erfiillen. Zum einen war sie die reprasentative Gemahlin des Herrschers
und zum anderen war sie die Mutter des Thronfolgers. Dem Sapa-Inka stand ndmlich die Po-
lygamie zu, doch nur ein Sohn der Coya sollte Thronfolger werden und nur die Coya sollte
die Gemahlin des Herrschers iiber Tahuantinsuyu reprisentieren.''” Neben diesen Aufgaben
erfiillte sie vor allem jene der Wohlfahrt. Das heif3t sie widmete sich Aktivititen, um fiir Men-
schen zu sorgen, ob krank, behindert oder benachteiligt, und erbat mitunter Gnade fiir Be-
wohner, die sich gegen den Inka aufgelehnt hatten.''® Der Gemahlin kamen somit die Aufga-
ben zu, reprasentativ fiir das Herrschergeschlecht zu stehen, als die Frau des aktuellen und als
die Mutter des zukiinftigen Herrschers. War der Thronfolger jedoch Sohn einer Konkubine
des Sapa-Inkas, so sprang die Coya als reprdsentative Mutter ein, um die Reinheit des Blutes
des neuen Herrschers vor dem Volk zu wahren.'"”

Neben dem tibernatiirlichen Herrscher und seiner Gemahlin gab es weitere Angehorige der
Elite, nimlich den hohen und niederen Adel. Die Adelsklasse zeichnete sich dadurch aus, dass
sie vom Arbeitsdienst wie auch von Abgaben von Steuern befreit waren und weitere Privile-
gien innehatten, wie etwa das Recht auf Polygamie oder auf goldenen Schmuck. Der hohe
Adel bestand aus der Verwandtschaft des Sapa-Inkas, der niedere Adel neben héheren Ver-
waltungsbeamten aus Fiirsten von neueroberten Provinzen.''® Generell war der Adel also von
seinem Arbeitsdienst frei, doch er war zugleich oft in der Verwaltung tétig. Jedoch konnte der

Adel auch anderen Tétigkeiten nachgehen, wie etwa jenen von Priestern und Bischofen. Da-
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bei hatte beispielsweise lange Zeit der Sapa-Inka zugleich auch den Posten des Hohepriesters,
dem hochsten Geistlichen, inne. Doch nachdem das Reich stark an Grofe gewann, tibernahm
entweder ein Onkel oder ein Vetter des regierenden Inka-Herrschers die Tétigkeit des Ho-
hepriesters.'"” Der Hohepriester musste hauptsichlich dafiir sorgen, dass der Sonnenkult ge-
nau eingehalten wurde und war daneben der Vorgesetzte aller {ibrigen Priester der Sonne.
Auflerdem war es seine Aufgabe, den neuen Herrscher zu kronen und die Trauung durchzu-
fiihren. Neben dem Hohepriester, der Huillac Umu genannt wurde, gab es zehn Minner, die
der Tétigkeit einer Art Bischof nachgingen. Darunter gab es die Hauptpriester, die geistlichen
Verwalter der einzelnen Provinzen sowie Vorsteher der Ortlichen Sonnentempel des Inka-
Reiches. Threr Aufgabe oblag die Beschiftigung mit dem Sonnengott gewidmeten Heiligtii-
mern, die in jeder Hauptstadt einer neueroberten Provinz erbaut werden mussten.'*’ Die geist-
lichen Wiirdentréger hatten eine wichtige Bedeutung in Tahuantinsuyu, schlielich sorgten sie
dafiir, dass sich die Religion ausbreitete und sich im Volk festsetzte. Sie verbreiteten und
starkten somit die religiose Anschauung im gesamten Reich der Inka.

Das gemeine Volk seinerseits hatte fiir gewohnlich keine Privilegien, sondern musste dem
Reich als Soldat, Kurier und vor allem als Landwirt dienen. Welcher Tétigkeit das gemeine
Volk nachging, hing zum einen davon ab, aus welcher Provinz es stammte, und zum anderen,
in welchem Alter es war. Im Tahuantinsuyu unterschied man zwischen einer normalen Pro-
vinz, die, wie bereits erwahnt, Arbeiter in Dezimalstruktur stellte und Provinzen, die einer
Person oder einem iibernatiirlichen Wesen gehorten. Diese besondere Art von Provinzen wur-
de zum Teil fiir ebenso besondere Arbeitstatigkeiten von threm Besitzer herangezogen, aber
verrichtete fiir gewohnlich, wenn sie nicht fiir derartig spezielle Tatigkeiten gebraucht wurde,
jene Arbeiten einer normalen Provinz.'?' Spezielle Aufgaben dieser besonderen Provinzen
waren beispielsweise Sanftentrdger fiir den Herrscher oder Ténzer fiir bestimmte Feste zu

stellen.'??

Generell bestand aber die Arbeit jeglicher Provinzen darin, dem Reich zu dienen.
Die Mehrheit des Reiches ging ihrer Arbeit als Bauer, Fischer und Handwerker nach und war
zustindig fiir die Nahrung, Kleidung wie auch Werkzeugherstellung.'> In welcher Form jedes
Individuum dem Reich dienen musste, wurde mit der Einteilung von Altersgruppen definiert.
Sowohl die Frauen als auch die Manner wurden in zehn Altersgruppen eingeteilt, wurden

dabei aber gesondert bestimmt. Die erste Klasse der Madnner waren die Neugeborenen, die
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zweite die Sduglinge und Kleinkinder bis zu drei Jahren. Als dritte Klasse wurde die der spie-
lenden Kinder definiert, die bis zum Alter von neun Jahren andauerte. Dabei mussten die
Knaben bereits bei kleineren Hausarbeiten mithelfen. Ab der vierten Klasse begann das wahre
Leben als Untertan des Herrschers. So war die vierte Klasse, die vom neunten bis zwolften
Lebensjahr andauerte, fiir den Vogelfang zustindig. Im Alter von zwolf bis 18 Jahren waren
die Knaben in der fiinften Altersgruppe und oft als Lamahirten tétig. Die sechste Klasse stellte
eine sehr wichtige und wesentliche Altersgruppe fiir die Inka dar, denn in jener war man dem
Wehrdienst verpflichtet und ging daneben auch der Tatigkeit des Kuriers nach. Als grofite und
wesentlichste Gruppe des Inka-Reiches gilt aber, trotz der enormen Wichtigkeit des Heeres,
die siebte Klasse, jene der Purice. Denn erst nach dem Abhalten des Wehrdienstes war man
ein richtiger Biirger, in dem Sinne, dass man Steuern entrichten musste und fiir den Staat vor
allem in der Landwirtschaft titig war. In diese Altersgruppe fielen die Manner im Alter von
25 bis 50 Jahren. Sie waren es, die den Staat zusammenhielten, denn sie versorgten das Reich
mit ihren Abgaben. Zwischen dem Alter von 50 und 80 Jahren gehdrte man der achten Klasse
an und war fiir korperlich weniger anstrengende Tatigkeiten zustindig. Dabei spielte die 6f-
fentliche Erziehung der Jugend eine wichtige Rolle. In der neunten Klasse und eigentlichen
letzten Altersgruppe befanden sich die Ménner iiber 80, die als Schléfer bezeichnet wurden.
Das heifit diese Altersgruppe diirfte jeglichen Arbeitsdienst fiir das Reich vollbracht haben.
Zur zehnten und letzten Klasse gehorten keine Menschen in einem konkreten Alter, sondern
durch Krankheit oder Behinderung eingeschrinkte Menschen, die nicht derselben Tétigkeit
nachgehen konnten wie der gesunde Biirger. Dennoch wurden aber diese Menschen ebenfalls
fiir gewisse Tatigkeiten gebraucht. So traten etwa kleinwiichsige Menschen als Art Narren fiir
die Belustigung des Inka vor demselben auf. Kdrperbehinderte oder kriegsverwundete Perso-
nen mussten Arbeiten erledigen, die ihnen mdglich waren, wie etwa Schnitzen, wenn die Bei-
ne nicht (mehr) funktionsfahig waren. AuBlerdem galt fiir diese Klasse eine spezielle Rege-
lung, denn sie durften nur innerhalb dieser Klasse heiraten, und konkreter noch, nur diejeni-
gen, die dasselbe Leiden hatten. Zum Beispiel durfte ein blinder Mann nur eine Blinde zur
Frau nehmen. Bei den Frauen existierte diese zehnte Klasse ebenso. Wie bei den Knaben wa-
ren auch die ersten beiden Altersgruppen der Midchen von jeglichen Aufgaben befreit. Die
dritte Altersgruppe war jene zwischen flinf und neun Jahren, bei denen die Maddchen im Haus
durchaus mithelfen mussten und gewisse Handfertigkeiten erlernten. Manche dieser Méddchen
kamen aber auch in die Kloster der Sonnenjungfrauen, um diesen zu dienen. Im Alter von
neun bis zwdlf waren die Médchen in der vierten Klasse und wurden fiir gew6hnliche Land-

arbeiten herangezogen, wie etwa Kriutersammeln. In der flinften Klasse befanden sich die

42



Maidchen von zwolf bis 18 Jahren, lebten noch zu Hause und mussten ihre Keuschheit wah-
ren. Die schonsten und anmutigsten dieser Méadchen der fiinften Klasse wurden dabei oft in
die Kldster der Sonnenjungfrauen gebracht. Die sechste Altersgruppe befdhigte die Frau dazu,
sich zu vermahlen, doch sie musste im Gegensatz zum Mann keine Ehe eingehen. Frauen, die
keine Ehe eingingen oder keinen Partner fanden, wurden oft zu Konkubinen von Staatsbeam-
ten. Dabei war es genau vorgegeben, wie viele Geliebte welcher Staatsbeamte haben durfte.
So durfte etwa ein Hunocamayoc, also jener Beamte, der zehntausend Haushalte verwalten
musste, dreiflig Geliebte haben. Im Alter von 30 Jahren gelangte die Frau zur nidchsten Al-
tersgruppe. Bei dieser Altersgruppe konnte man noch durchaus eine Geliebte von Beamten
oder aber auch als Dienstméddchen in den Hausern dieser Beamten tétig sein. Zwischen dem
Alter von fiinfzig und achtzig Jahren befanden sich schlieBlich die Frauen in der letzten wah-
ren Altersgruppe. Daneben gab es, wie bereits erwihnt, wie bei den Ménnern noch jene Grup-
pe, in die die Frauen gehdrten, die korperlich oder geistig eingeschriankt waren. Sie mussten,
wie auch die Minner, ebenfalls Tatigkeiten, die ihnen mdglich waren auszuiiben, nachge-

124
hen.

Diese Einteilung in Altersgruppen ist ein erneuter Beweis der schier unglaublichen
Organisation der Inka, die es ihnen erlaubte, ihr Reich so zu lenken, wie sie es wollten. Sie
wussten durch die Einteilung der Altersgruppen, wie viele arbeitsfahige Menschen ihnen fiir
welche Arbeit zur Verfiigung standen.

Doch das gemeine Volk ging seiner Arbeit nicht immer blof3 zu Hause und auf dem Feld
nach, sondern konnte auch zur Mita, dem verpflichtenden Arbeitsdienst, einberufen werden.
Die zu verrichtenden Titigkeiten betrafen oft Offentlichkeitsarbeit und durften neunzig Tage
pro Jahr nicht iiberschreiten. So wurden die Menschen mitunter auch in von der Heimat ferne
Orte gebracht, um dort am Bau von 6ffentlichen Gebduden, wie an Tempeln oder Vorratshéu-
sern, mitzuwirken, oder sie verrichteten diesen Dienst in einem Belrgwelrk.125 Mit Hilfe der
Mita gelang es somit, 6ffentliche Arbeiten im Reich mit einer groBen Anzahl von Ménnern
fertigzustellen und grof3e Bauten jederzeit durchzufiihren, da jeder Mann, der koérperlich dazu
im Stande war, dafiir einberufen werden konnte. So beorderte etwa der neunte Inka-Herrscher
Pachacuti fiir den Umbau von Cuzco — um der Stadt den Glanz zu verleihen, der ihr aufgrund
ihres Stellenwertes im Tahuantinsuyu zukam — aufgrund der Mita nach und nach {iber fiinfzig-
tausend Arbeiter in die Hauptstadt, um den Umbau in die Tat umzusetzen.'* Innerhalb der
Mita, dem organisatorischen Prinzip als Rotation einer Arbeitsaufgabe, wurden sowohl Ca-

mayo als auch Mitayo beschéftigt. Als Camayo wurden die Spezialisten bezeichnet, als Mi-
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tayo die Arbeiter, die nicht spezialisiert waren. Die sogenannten Camayo arbeiteten auf Dauer
im selben Bereich und ihre Tétigkeit wurde auch vererbt. Sie gehorten zugleich auch der
Gruppe der Yanacona, also der personlich unfreien Bevolkerung, an.'”” Wie bereits erwéhnt
wurden oftmals Mitglieder von besiegten Stimmen, die den Inka einen besonders hartnécki-
gen Widerstand boten, zu Yanacona gemacht und wurden somit dem Herrscher verpflichtet.

Es ist bereits eine Gliederung der inkaischen Gesellschaft deutlich geworden. Das gemeine
Volk wurde bis in das kleinste Detail strukturiert, um so dem Staat die bestmogliche Stabilitét
und Ordnung zu geben. Anhand der Gliederung wird auch deutlich, dass im Inka-Reich das
oberste Gebot die Arbeit war, da stindig gearbeitet werden musste. So musste das gemeine
Volk stets ihrer oftmals harten Tétigkeit nachgehen. Das gemeine Volk schuftete somit dafiir,
dass das Reich versorgt wurde. Jedoch profitierten davon nicht nur die Adligen, sondern auch
die Armen und Kranken, die Witwen und Waisen. Diese sozial bediirftigen Menschengruppen
wurden vom Staat unterstiitzt, was natiirlich der Stabilitit desselben sehr geholfen hat.'*® Ne-
ben dieser Art von Sozialfiirsorge und Unterstiitzung des gemeinen Volks gab es fiir dasselbe
auch die Moglichkeit eines gesellschaftlichen Aufstiegs sowie die Erlangung von Privilegien.

So konnte ein Puric, der im Krieg eine besondere Leistung geboten hatte, gesellschaftlich
aufsteigen und sich ein besseres Leben sichern. AuBBerdem erhielt er fiir seine besondere Leis-
tung im Krieg mitunter auch Auszeichnungen, wie etwa ein schildférmiges Ehrenzeichen aus
Metall, beispielsweise durchaus auch aus Gold.' Auch die Kuriere des Sapa-Inka konnten
durch hervorragende Dienste die Gunst des Herrschers auf sich ziehen.'** Die Moglichkeit
eines Aufstiegs bei besonders hervorragender Durchfiihrung dieser Tétigkeiten war wohl als
Strategie dafiir gedacht, dass diese Ménner alles fiir ihr Reich gaben. Es war eine der wenigen
Moglichkeiten, aus ihren arbeitsreichen Dasein auszubrechen. Doch nicht nur hervorragende
Leistungen im Kriegs- und Kurierdienst wurden vom Herrscher offeriert, sondern auch eine
weitere Leistung, die wichtig fiir die Stabilisierung und Expansion des Reiches und seiner
Macht war, wurde mit Privilegien vergiitet, nimlich die Kolonisierung.

Die Kolonisierung war, wie bereits weiter oben erldutert, eine Machttechnik der Inka, die
es ihnen ermoglichte war neueroberte Gebiete in den Staat zu integrieren. Dabei wurde ein
Teil der besiegten Bevolkerung in eine bereits integrierte Provinz angesiedelt und ein Teil der
bereits integrierten Bevolkerung wurde in jenem neueroberten Gebiet angesiedelt.'*! Die gro-

e Bedeutung der Mitmac, also der Kolonisten, wird durch ihre eingerdumten Privilegien er-

127 Vgl. Julien, Catherine: Die Inka, S. 85-87.
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sichtlich. So lief} das Reich neue Hauser fiir sie erbauen, sie bekamen vom Staat Proviant fiir
die ersten beiden Jahre oder durften bestimmte Schmuckstiicke tragen, die sonst nur einem
Curaca gestattet waren. Zogen Mitmac in die Gegend von einem urspriinglich besonders
feindlichen Stamm, wurde ithnen zum einen das Recht auf Polygamie gewéhrt, und zum ande-
ren war es bei aullergewdhnlichen Verdiensten moglich, dass ithnen Yanacona, die unfreien
Diener des Staates, zur Verfligung gestellt wurden. Das heifit dem Sapa-Inka war die Bedeu-
tung der Kolonisten durchaus bewusst, schlieBlich war es ihre Aufgabe, die neueroberte Be-
volkerung zu integrieren, ihr die Kultur Tahuantinsuyus, den Sonnenkult, die inkaische
Landwirtschaft sowie das Handwerk, die Staatssprache Quechua wie auch die Gesetze nidher
zu bringen. Neben ihrem Dasein als Bauer oder Handwerker waren die Kolonisten zugleich

132 Thnen war somit ein wesentlicher Teil der inne-

auch Soldaten, Grenzwichter und Spione.
ren Stabilitdt und vor allem die Integration neueroberter Gebiete zu verdanken. Erst durch
diese Machttechnologie war es dem Sapa-Inka tiberhaupt moglich, das Reich in Sprache und
Religion zu einen.

Fiir die Frauen hingegen gab es eine andere Art, gesellschaftlich aufzusteigen. War ein
Maidchen sehr schon und konnte sie gut kochen und weben, hatte sie die Moglichkeit, nach
Cuzco zu gelangen und der Sonne zu dienen. Wie bereits erwidhnt konnte ein Maddchen bereits
in der dritten Altersgruppe ab einem Alter von etwa fiinf Jahren dazu auserwihlt werden, der
Sonne mit ihren Fertigkeiten und ihrer Schonheit zu dienen. Spéter heiratete ein auserwéhltes
Maidchen fiir gewo6hnlich einen hohen Beamten oder wurde sogar zu einer der Nebenfrauen
des Sapa—InkaL133 Das heifit sowohl fiir den einfachen Mann wie auch fiir die einfache Frau
war es moglich, in der Gesellschaft aufzusteigen. Der Mann musste sich iiber Mut und
Kriegsgeschick beweisen oder eine andere wichtige Rolle zur Stabilitdt oder Expansion des
Inka-Reiches einnehmen, die Frau hingegen hatte die Moglichkeit aufzusteigen, wenn sie
weibliche Anmut besal3 und die Fihigkeit, gut zu kochen und zu weben.

Die Erlduterung der inkaischen Gesellschaftstypen macht einige Phinomene deutlich. An
der Macht stand uneingeschriankt der Sapa-Inka mit seiner Gemahlin und darunter befanden
sich die Verwandten des Herrschers, also der hohe Adel. Seit Pachacuti wurde auch ein niede-
rer Adel installiert. Generell wurde der Adel fiir religiose Aufgaben oder fiir Tétigkeiten in-
nerhalb der Verwaltung, also als Beamter, eingesetzt. Das gemeine Volk wurde zur Ubersicht
quantifiziert, sowohl in Anzahl wie auch im Alter, wodurch die Einteilung der zu verrichten-

den, notwendigen Arbeit auf bestmogliche Art und Weise gewihrt werden konnte. Im Gegen-

12 y/gl. Stingl, Miloslav: Das Reich der Inka, S. 199f.
133 Vgl. Von Hagen, Victor W.: Das Reich der Inka. Kunst, Architektur, Staatswesen und Gotterwelt des Reiches
der Sonnenkdnige. Hamburg, Wien: Paul Zsolnay 1958, S. 70f.
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satz zum Adel war das gemeine Volk nicht frei, in dem Sinne, dass es stets arbeiten musste.
So gab es nur eine liberschaubare Anzahl an Mdglichkeiten, um aus diesem Dasein auszubre-
chen. Die Mehrheit der Bevdlkerung musste jedoch ihr Leben lang dem Reich dienen, und

zwar vor allem durch Abgaben ihrer landwirtschaftlichen Tétigkeiten.

2.1.5.3 Die Bedeutung der Landwirtschaft

Welche immense Bedeutung die Landwirtschaft fiir das Inka-Reich hatte, wird nicht nur
durch die permanente Zwangsbewirtschaftung der Acker und Felder vom GroBteil des gemei-
nen Volkes ersichtlich, sondern auch durch die Wissenschaft, die dadurch aufkeimte, oder
durch die Anbetung von verschiedenen Gottheiten, um ein ertragreiches Jahr zu erbitten. Die
Landwirtschaft stellt somit einen Schnittpunkt aus Wissenschaft und Mythos dar.

Der bewirtschaftete Grund und Boden gehorte dem Inka, wodurch er auch iiber die dort
erwirtschafteten Ertrdge bestimmen konnte. So wurde der Ertrag eines Haushaltes gedrittelt.
Ein Drittel kam dem Inka zu, ein Drittel der Sonne, also genauer gesagt den Priestern und
dem Sonnenkult und folglich bloB ein Drittel war fiir das schuftende Volk bestimmt. Dadurch
zeigt sich, dass es die Landwirtschaft war, die den Lebensrhythmus Tahuantinsuyus bestimm-
te."** Denn im Grunde lebte ein Puric, der zwar grundsitzlich frei, aber durch eine Vielzahl an
Geboten und Verboten eingeschrinkt war, vorwiegend, um zu produzieren.'” Ein wichtiger
Mechanismus des Einhaltens dieser Gebote fiir die Bauern war, dass die Arbeit fiir den Staat
und somit fiir den Sapa-Inka als gottliches Wesen, zugleich auch als religiose Aufgabe ange-
sehen wurde. '

Es wurden Meerschweinchen, wohl fiir den Verzehr, Lamas und Alpakas wie auch ein-
heimische Enten geziichtet. Lamas wurden vor allem als Lasttiere verwendet und erst in zwei-
ter Linie als Fleischlieferant. Daneben wurde Fleisch auch aus der Jagd, die zu einem Privileg
der Elite wurde, gewonnen. Eine viel grof3ere Rolle spielte aber neben der Jagd und Tierhal-
tung der Landbau, der den Lebensrhythmus im Inka-Reich bestimmte.'*’ So kannten die Inka
etwa zwanzig verschiedene Sorten Mais, der wohl aus Mesoamerika eingefiihrt wurde und im
alten Peru von der Kiiste bis auf dreieinhalb tausend Metern iiber dem Meeresspiegel wuchs,
und etwa zweihundertfiinfzig verschiedene Arten Kartoffeln, die gar bis in eine Héhe von

fiinftausend Metern angebaut wurden. Neben diesen wichtigen Pflanzen wurden auch Hiilsen-

% ygl. Stingl, Miloslav: Das Reich der Inka, S. 202.
3 ygl. Ebd., S. 197.
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friichte, vor allem Bohnen, sowie Ananas, Papaya, Kastanien, Erdniisse oder auch Kiirbisse
angebaut.'*® Da eben der Landanbau derart wichtig fiir dieses Reich war, und das Reich sich
selbst von der Kiiste bis zu den Gipfeln der Anden erstreckte, war es natiirlich von Néten,
Wissenschaft zu betreiben. Denn die Inka mussten es schaffen und verstehen, die Nutzpflan-
zen in derartigen Hohen anzubauen. Das heifit dabei spielten die Zucht und die Bewésserung
dieser Pflanze eine wesentliche Rolle, aber natiirlich auch die Zeiten.

Es war wichtig fiir das Volk, zu wissen, wann man welche Pflanze aussden und wann man
welche Pflanze ernten musste. Deshalb war es notwendig, die Gezeiten zu verstehen. Dies
gelang vor allem durch die Beobachtung der heiligen Sonne. Daneben wurden auch der Mond
und weitere Planeten beobachtet. Durch diese Art der Astronomie waren die Inka in der Lage,
eine genaue Zeittafel zu erstellen. So kannten sie bereits ein Sonnenjahr, welches 365 Tage
umfasste und in zwolf Monate zu je dreiBig Tagen gegliedert wurde. Diesen zwolf Monaten
folgte ein dreizehnter zu fiinf beziehungsweise in einem Schaltjahr zu sechs Tagen. Auf Basis
dieses Kalenders wurden die bestimmten Landarbeiten einem betreffenden Monat zugeord-

1
net. 39

Um diese besonderen Tage des Ansédens und der Ernte in den Kopfen der Bevolkerung
zu verankern — Schrift im herkdmmlichen Sinne gab es schlielich nicht — wurden spezielle
Riten gefeiert, wie etwa der Maisritus. Dabei wurde der Legende des Begriinders des Inka-
Geschlechts, Manco Capac, gedacht. Denn dieser soll den Maisanbau in das Tal von Cuzco
gebracht haben. Jedenfalls eroffnete der Maisritus, also die Nachahmung der ersten Maisaus-

140 Die Astronomie

saat durch Manco Capac, die Feldarbeiten des gesamten Inka-Reiches.
spielte somit eine sehr wichtige Rolle und wurde deshalb auch in Tahuantinsuyu unterrich-
tet."*! Doch wie bereits erwihnt spielte nicht nur die Zeit der Aussaat und Ernte eine wichtige
Rolle, sondern auch die Bewisserung, die natiirlich gerade in hoheren Lagen eine besondere
Herausforderung darstellt.

So lag also eine besondere Aufmerksamkeit auf der Bewésserung, sodass das Reich eigene
Wasserwirtschaftler stellte. Die Aufgabe der staatlichen Wasserwirtschaftler war es, die be-
reits vorhandenen Bewisserungssysteme effektiver zu gestalten. Dabei wurden beispielsweise
Kandle und Wasserspeicher erweitert, um die Bewirtschaftung der Nutzpflanzen voranzutrei-

142

ben. ™ Dadurch gelang es den Inka schlieBlich, eher unwirtschaftliche Gegenden tatséchlich

fiir den Anbau von verschiedensten Pflanzen zu nutzen.
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Doch es war nicht nur die Wissenschaft, die fiir das Reich wichtig war, um den bestmdgli-
chen Ertrag zu gewéhrleisten. Eine wichtige Rolle spielte dabei ndmlich auch die Anbetung
bestimmter Gottheiten, vor allem die der Berggotter. Denn die Berggotter verfligten sowohl
iiber das Wohl wie auch {iber das Leid des Inka-Volkes. Auf der einen Seite waren Regen,
Donner, Hagel und Blitz das Werk von Berggdttern, auf der anderen Seite aber hatten sie auch

die Macht iiber Wasser und somit iiber die Fruchtbarkeit.'*

Diese Ambivalenz zwischen gut
und bose, Freud und Leid war charakteristisch fiir die Gotterwelt der Inka. Pachamama, die
Erdgoéttin, wurde etwa angebetet, um den Tieren und Pflanzen Fruchtbarkeit zu schenken,
aber zugleich beschwichtigt, um die Dorfer vor zerstérenden Erdbeben zu verschonen. Noch
heute wird Pachamama vom Landvolk im Hochland Perus und Bolivien als diese ambivalente
Gottheit gesehen und verehrt. Ein anderes Beispiel stellt der Gewittergott Illapa dar. Illapa ist
die Quelle der vernichtenden Blitze, aber zugleich auch die des Regens, der die Pflanzen ge-

deihen lisst.'*

Die Anbetung der Goétter hatte also ihren Sinn darin, Grund und Boden frucht-
bar zu machen und zugleich, sie um Gnade zu bitten, das Land nicht zu zerstoren.

Es wird somit am Beispiel der Landwirtschaft deutlich, wie verschrinkt Wissenschaft und
Mythos in der inkaischen Gesellschaft tatsdchlich waren, und welche immense Bedeutung der
Mythos und das Ubernatiirliche im Reich der Inka hatte. AuBerdem zeigt sich, dass das ge-
samte Reich auf der Landwirtschaft fu3t. Der Sapa-Inka war vom schuftenden Volk und des-
sen Ertrdgen abhingig. Die Ertrdge waren auch fiir den Sonnenkult unerlésslich sowie fiir das
Heer, welches sich mitunter von den gedorrten Kartoffeln oder getrocknetem Fleisch aus den
Vorratsspeichern bediente. So hielt das gemeine Volk mit der Landwirtschaft das gesamte
Reich zusammen, vom Inka bis zum Waisen. Dieses Gefiige musste verstanden und vom
Herrscher und seinen Beamten zusammengehalten werden. So war es wichtig, dass die Eliten

gut ausgebildet wurden, um iiber das Volk zu regieren und es dazu zu bringen, weiterhin der-

art hart fiir das Reich zu schuften.

2.1.5.4 Schule und Bildung

Die Bedeutung des richtigen Regierens spiegelt sich in der Tatsache wider, dass es ein wichti-
ger Gegenstand in der Bildung der Elite war. So diirfte in der vom sechsten Herrscher Inka
Roca eingefiihrten ersten Schule das Hauptziel des Unterrichts die Ausbildung des Regierens
gewesen sein. Daraus lésst sich folglich schlieBen, dass diese Art der Universitit nur der Elite

des Reiches zuginglich war, das hei3t den S6hnen des Sapa-Inka sowie denen des Adels. Ne-
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ben dem Unterricht des richtigen Regierens wurde auch die Theologie und Geschichte des
Reiches, was natiirlich die Mythen und Legenden miteinschloss, gelehrt. Dadurch wurde also

145 Unter Pa-

den zukiinftigen Beamten gelehrt, dass sie auf einer gottlichen Mission waren.
chacuti, dem neunten Sapa-Inka, wurde das Bildungswesen weiter angehoben. So wurde etwa
das Knotensystem der Verwaltung weiterentwickelt und es gab mehr Beschiftigungsmdoglich-
keiten fiir die Amauta, die Gelehrten des Reiches, in Bildungseinrichtungen. Pachacuti fiihrte
dabei etwa die Schulpflicht ein, die nicht nur dem inkaischen Adel, also jenem Adel, der mit
dem Sapa-Inka verwandt war, sondern auch den S6hnen unterworfener Volker zugidnglich
war.'*® Es war somit Pflicht fiir die Séhne der Inka-Elite, der Curaca und anderer Edelleute,
wie auch fiir die Sohne der Elite der besiegten Stimme, die Universitét, die sogenannte Ya-
chahuasi, zu besuchen. Unter Pachacuti sollte die Elite auch das Quechua, die Staatssprache
des Imperiums, perfektionieren.'*’” Der Bildung kam somit eine besondere Bedeutung zu. Sie
war ein wesentlicher Bestandteil fiir die Stabilitdt und Expansion des Reiches, da durch die
Universitit das Wissen des Regierens, die Bedeutung der Geschichte und des von Gott gege-
benen Ziels an genau jene Personen iibermittelt wurde, die ihrerseits spéter zumindest Teile
der Bevdlkerung regieren durften und mussten. Deutlicher wird dieser Aspekt durch die vier
Hauptstudienfacher der Universitét.

Nach den Ausarbeitungen von Miloslav Stingl dauerte das Studium der Yachahuasi vier
Jahre und umfasste die vier Hauptstudienfacher der Staatssprache, der Sonnenreligion, des
Knotensystems Quipu und der Kriegskunst einschlieBlich der Geschichte. Neben diesen vier
Fakultiten wurden auch weitere Disziplinen gelehrt, die mit einem dieser Hauptstudienfacher
verbunden wurden, wie etwa die Lehre der Mathematik und der Statistik mit dem Hauptfach
Quipu oder auch die Lehre der Astronomie mit dem Hauptfach Sonnenreligion.'** Diese Wis-
senschaften, die an der inkaischen Universitit gelehrt wurden, machen schlieBlich deutlich,
welche Fahigkeiten von bestimmten Beamten verlangt wurden, um ihren Zustdndigkeitsbe-
reich erfolgreich abwickeln und dem Reich seine Stabilitdt und Macht zur Expansion gewéhr-
leisten zu konnen.

Es wurden die Staatssprache und Staatsreligion gelehrt, da diese beiden Elemente sehr
wichtig fiir die Stabilitdt und die Vereinheitlichung des Reiches waren: Ein Reich, eine Spra-
che; ein Reich, eine Religion. Diese beiden Elemente waren wichtig fiir ein nationales Gefiihl

und stirkten das Reich von innen, auflerdem rechtfertigte die Staatsreligion sogleich auch die
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Expansion. Die Bedeutung der Astronomie, welche neben der Staatsreligion gelehrt wurde,
wurde bereits am Beispiel der Landwirtschaft erortert. Dabei war es sowohl mythologisch, als
auch wissenschaftlich sehr wichtig, sich mit der Astronomie zu beschiftigen. Es war bedeu-
tungsvoll, den Lauf der Gotter zu verstehen und auf der anderen Seite zu erkennen, wann die
beste Zeit fiir die Aussaat und Ernte welcher Pflanzen gekommen war.

Warum das Fach des Knotensystems Quipu einen sehr hohen Stellenwert im Inka-Reich
genoss, wird anhand der Biirokratie deutlich. Wie bereits erldutert gab es in Tahuantinsuyu
einen gut organisierten Kontrollapparat, wo ein Beamter iiber andere wachte, diese wieder
iiber andere und so weiter, bis hin zu diejenigen, die liber den Puric, den Steuerzahler, wach-
ten. Um eine Ubersicht iiber diese Verwaltung, iiber die Steuern und Ertrige zu haben, be-
durfte es Quipus, die neben wirtschaftlichen auch fiir militérische Leistungen und Datenerhe-
bungen von gréfiter Bedeutung war.

Das vierte und letzte Studienfach, jenes der Kriegskunst, war natiirlich vor allem fiir die
Expansion von grofiter Wichtigkeit. Doch zugleich war sie auch fiir die Stabilitit des Reiches
zustandig. SchlieBlich musste man jeglichen Widerstand gegen den Herrscher beseitigen. Wa-
ren es bloB einzelne Personen, musste das Heer natiirlich nicht eingreifen, wurde Tahuantin-
suyu jedoch von einem ganzen Stamm bedroht, benétigte man natiirlich ein Heer und somit
auch einen fahigen Kriegsfiihrer.

Diese vier Studienfacher geben somit einen wunderbaren Einblick, welche Machttechni-
ken die Inka angewendet beziehungsweise fiir wichtig empfunden haben und die Eckpfeiler
der Machterhaltung und -ausdehnung waren. Doch nicht nur innerhalb dieser Bildungsinstitu-
tion wurde das Regieren gelehrt. Es war natiirlich wichtig, manche Dinge auch in der Praxis
zu lernen, wie es etwa beim Thronfolger der Fall war. Zum einen wurden dem Thronfolger
von den Gelehrten all diese Studienfdcher ndhergebracht, das heifit die Geschichte des Vol-
kes, die Religion, der Ursprung der Inka, das Recht, die Beherrschung des Knotensystems,
eine gute Rhetorik, astrologische und sogar medizinische Kenntnisse. Und zum anderen re-
gierte der Kronprinz mitunter das Reich zusammen mit seinem Vater bis zu dessen Ableben,
wodurch er wichtige Einblicke in das Regiment des Sapa-Inka und dessen schwere Aufgaben
bekam. Der Thronfolger wurde dabei mit dem Herrscher auf alle Reisen mitgenommen, um so
die Provinzen und das Volk besser kennenzulernen. Neben dieser praktischen Heranfiihrung
zum Sapa-Inka und der Ausbildung zum gebildetsten jungen Edelmann des Staates wurde er
auBerdem noch korperlich trainiert und im richtigen Umgang mit Waffen unterrichtet.

SchlieBlich sollte es mit der Ubernahme des Reiches seine Aufgabe werden, die Heere vom
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Tahuantinsuyu zu fiihren.'* So sollte also der Sapa-Inka nicht nur der gebildetste, sondern
auch der flinkste Mann des Reiches sein. Er sollte und musste also seinem Ruf als {ibernatiir-
liches Wesen gerecht werden.

Ahnlich wie es bereits innerhalb der kurzen Erlduterungen der Landwirtschaft deutlich
wurde, zeigt sich auch im Bildungswesen eine starke Verflechtung zwischen Gesellschaft,
Wissenschaft und Mythos. So wurde zum einen die Sonnenreligion gelehrt, aber zum anderen
auch die Geschichte der Inka-Dynastie, die nicht von der Legende der Abstammung von

Manco Capac zu trennen ist.

2.2 Der Mythos im Inka-Reich

Die Gesellschaft der Inka war immer schon mit dem Reich des Mythos‘ und Ubernatiirlichen
verwoben. Beginnend bei der Geburt und Identitdt der Inka bis hin zur Rechtfertigung der
Expansion und Regentschaft iiber das gemeine Volk erstreckt sich der Mythos. Der Mythos
durchdrang das gesamte Reich der Inka, was im folgenden Kapitel ndher erortert wird. Es
wird schlieBlich darum gehen zu zeigen, welche iibernatiirlichen Phinomene und Mythen im
Inka-Reich existierten, wie diese die Gesellschaft beeinflusst und dem Sapa-Inka gefiigig ge-

macht haben oder auch wie sie bestimmte innere Strukturen gerechtfertigt und gepriagt haben.

2.2.1 Der Abstammungsmythos

Zunéchst ist es von grofler Bedeutung, die Herkunft und somit die Identitdt der Inka zu klaren.
Denn diese Identitit rechtfertigte die Regentschaft iiber das gemeine Volk sowie die Expansi-
on des Reiches. Dabei soll aber nicht der wahre Ursprung des Inka-Geschlechts untersucht
werden, sondern die mythische Abstammung, die im Reich der Inka als der Ursprung der In-
ka-Dynastie iiberliefert wurde und somit die inkaische Regentschaft geprigt hat.

Es gibt mehrere Legenden iiber die Abstammung der Inka, die allesamt groBe Ahnlichkei-
ten aufweisen. Dabei sind vor allem zwei Hauptmythen zu finden, die sich zwar in den Ein-
zelheiten voneinander unterscheiden, aber im Grunde ein und dieselbe Geschichte erzéhlen,
ndmlich die Ankunft des ersten Inka, Manco Capac, mit seiner Schwester und Frau Mama
Ocllo im Tal von Cuzco, dem zukiinftigen Zentrum der Macht. Von diesem Tal aus begann
der Triumphzug der Inka, wodurch natiirlich zugleich die religiose und méchtige Stellung

Cuzcos gestarkt wurde.

49 Vgl. Stingl, Miloslav: Das Reich der Inka, S. 54.
51



Eine Legende erzdhlt davon, dass Manco Capac, der Sohn des Sonnengottes Inti, sowie
seine Schwester, Mama Ocllo, von Inti auf die Erde gesandt wurden. Thre Reise begann auf
einer Hohe von 4000 Metern beim Titicacasee und ihre Mission war es, die Menschheit der
Erde von Unwissenheit und Elend zu befreien. Das heilt die beiden Geschwister, die zugleich
auch verheiratet waren, sollten ein Reich griinden, welches auf Giite und Versohnung errichtet
werden sollte. Mit Hilfe eines goldenen Stabs, den sie von ihren Vater, dem Sonnengott, be-
kamen, sollten sie den Grund und Boden fiir ihr Reich finden. Denn dort, wo sich der Stab
mihelos in die Erde bohren lassen sollte, sollte auch das Reich gegriindet werden. Bei ihrer
Reise durchzogen die beiden Geschwister und Eheleute verschiedene Stimme und Volker, die
ihnen nicht immer freundlich gesinnt waren. So steht es in der Legende geschrieben, dass
Manco Capac und Mama Ocllo auch unter der Erde wanderten. Die zweite Legende erzahlt
davon, dass die beiden Geschwister von weiteren sechs Geschwistern begleitet wurden und
ihr Beginn der Reise die Tambotocahdhle war, die als Ort des Ursprungs bezeichnet wird.
Dabei mussten sich die acht Geschwister im Kampf gegen andere Stimme beweisen, um ihr
Land zu erobern und ihr eigen nennen zu diirfen.”® Es gibt dabei aber auch Variationen des
Mythos‘, in denen die beiden Geschwister aufgrund der ihnen begegnenden feindlichen
Stdimme nur in der Nacht wanderten und sich tagsiiber in Hohlen versteckten. Eine dieser

151
> Im Tal von Cuzco

Hohlen war die Tambotocahohle, bei der der zweite Mythos ansetzt.
errichteten schlieSlich Manco Capac und Mama Ocllo ihr Reich. Beide hatten reines gottli-
ches Blut in den Adern und beide sind der Ursprung des Inka-Geschlechts. Von da her stammt
die Gottlichkeit jedes Inka-Herrschers, der immer Sohn des vorangegangenen Herrschers und
somit direkter Nachkomme von Manco Capac und folglich der Sonne war.

Der Abstammungsmythos diente zugleich auch der Rechtfertigung der Herrschaft.
SchlieBlich waren es Manco Capac und Mama Ocllo, die der Menschheit Kultur brachten.
Manco Capac lehrte den Bewohnern von Cuzco den Maisanbau oder den Genuss der Koka-
Blitter und schuf das erste Recht. Mama Ocllo unterdessen unterrichtete die Frauen des Tals
im Weben und in einer besseren Erziehung der Kinder.'”* Durch diese gbttliche Mission, der
Menschheit Wissen zu schenken und sie vom Elend zu befreien, wurde die Herrschaft der
Inka iiber das Volk sowie ihre Expansion gerechtfertigt. Auf diesen Uberzeugungen fuBte das
Reich und seine Stabilitét. Sie gaben der Inka-Dynastie den Schliissel dazu, das Volk als ihren

Untertan zu gewinnen, denn der Sonnenkult war in der andinen Bevdlkerung sehr weit ver-
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breitet.'>?

Dadurch bekam die Abstammung des Sonnengottes ihre bedeutende Stellung. Auf
dhnliche Art und Weise rechtfertigten auch die Azteken ihre Herrschaft. Dabei lief3 Itzcoatl,
der Herrscher des Azteken-Reiches von 1427 bis 1440 nach Christus, eine grofle Zahl von
geschichtlichen Berichten vernichten und ersetzte diese in der Folge durch Dokumente, wel-
che die heilige Stellung der Azteken herausstrich.'** Derartige MaBnahmen wurden somit
bewusst verwendet, um die Herrschaft zu legitimieren.

Diese Legenden iiber die gottliche Abstammung der Inka sind zusammengefasst aber nur
ein Aspekt des gesamten Mythengeflechts, welches in Tahuantinsuyu im Alltag gelebt wurde.
Natiirlich stellt die Abstammung einen besonders wichtigen Punkt dar, um den Gehorsam des
Volkes zu verstehen. Doch daneben spielten die iibernatiirlichen Wesen, die Huaca, wie auch

Opfer und Riten oder natiirlich auch der Sonnenkult eine wesentliche Rolle fiir die Festigung

der gottlichen Macht der Inka.

2.2.2 Die Huaca

Unter dem Begriff Huaca wurden die iibernatiirlichen Wesen und heiligen Orte des Inka-
Reiches zusammengefasst. Oft waren diese Wesen Landschaftsgegebenheiten, aber sie traten
auch in menschlicher Form oder als Darstellungen von Tieren auf.”® Als Landschaftsgege-
benheiten zeigten sie sich etwa als Berge, Fliisse, Seen und Quellen. Besonders hiaufig waren
Huaca Felsen. Zugleich galten als {libernatiirliche Wesen auch oft die Vorfahren einer be-
stimmten ethnischen Gruppe oder von Bewohnern einer Region. Den Huaca wurden durch
thre Verehrung Opfergaben zuteil und diese iibernatiirlichen Wesen wiederum sollten das
Volk der Inka vor Krankheiten, Feinden, Missernten oder generellem Ungliick beschiitzen.'*°
Da die Vorfahren bestimmter Gruppen oftmals als Huaca verehrt wurden, ist es nicht verwun-
derlich, dass auch die bereits verstorbenen Inka-Herrscher ebenfalls als Huaca verehrt wur-
den. Die Mumien der ehemaligen Sapa-Inka wurden dabei mehrere Male pro Jahr auf dem
Hauptplatz von Cuzco versammelt, fiir gewohnlich residierten sie aber zuriickgezogen in ih-

ren Palisten.'”’

Es gab einen riesigen Kult rund um diese libernatiirlichen Wesen, so wurden
bestimmte Personen, darunter diejenigen, die die Gabe hatten, mit ihnen zu sprechen, damit

beauftragt, ihnen Opfer darzubringen. Dabei galt es natiirlich als besondere Gnade, wenn man
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"7V gl. Bauer, Brian S.; Piscitelli, Matthew: Die imperiale Religion der Inka. Schreine und Mumien. In: Kurella,
Doris und de Castro, Ines (Hgg.): Inka. Konige der Anden. Darmstadt: von Zabern, 2013, S. 94.
53



in der Lage war, mit diesen gottlichen Wesen zu sprechen.'”® Den wichtigen Huaca wurde
neben der Verehrung sogar ein groBBer Besitz zu Teil, sie wurden mit Land, Frauen, Abhingi-
gen sowie Herden wie auch mit anderen Kostbarkeiten beschenkt.'”> Zunichst soll nun der

Ursprung der Huaca sowie ihre Stellung in Tahuantinsuyu erldutert werden.

2.2.2.1 Die Stellung der Huaca in Tahuantinsuyu

Noch heute werden bestimmte Orte oder Landschaftsgegebenheiten in den Anden als Huaca
verehrt. Diese Verehrung des Ubernatiirlichen geht wohl aber nicht auf die Inka zuriick, son-
dern diirfte bereits vor ihrer Zeit die Vélker der andinen Kultur geprigt haben.'®® Natiirlich
stand die Verehrung des Sonnengottes Inti in Tahuantinsuyu an erster Stelle, doch zugleich
konnte die Inka-Elite diesen in den Menschen inkarnierten Glauben der Huaca nicht zunich-
temachen, im Gegenteil, es war wichtig, diesen Glauben fiir sich zu gewinnen und sich zu
Nutze zu machen. SchlieBlich war dieser volkstiimliche Glaube sehr weit im Reich der Inka
verbreitet, so soll es an die dreihundertfiinfzig Huaca allein im Gebiet um Cuzco gegeben
haben.'®" Durch zahlreiche Rituale und den damit einhergehenden Ubergaben der Opfer wur-
den die Huaca verehrt und somit dieser Glaube im Reich der Inka gestarkt.

Die meisten festlichen Rituale fiir Huaca hatten auch eine besondere Bedeutung fiir die
Landwirtschaft, so standen diese im Zeichen von bestimmten Aussaaten und Ernten. Oftmals
wurden bei diesen Festen Mythen aufgegriffen, die anhand der Rituale als ihr Ursprung er-
zahlt wurden, wie es etwa beim bereits erwidhnten Maisritus der Fall war. Dabei wurde ge-
tanzt, gesungen, Maisbier getrunken und mitunter wurden auch Halluzinogene eingenommen,
um in einen tranceartigen Bewusstseinszustand zu kommen, der es erleichterte, mit Huaca in
Kontakt zu treten. Derartige Feste dauerten meistens mehrere Tage an, so wurden etwa auch
die Opfergaben wihrend dieser Feierlichkeiten iibergeben und die Huaca um Hilfe gebeten
und befragt. Tiere wurden dabei getitet und ihr Blut in Gefa3en aufgefangen beziehungsweise
dafiir verwendet, um teilnehmende Personen damit zu bestreichen. Andere Opfergaben wur-
den in Form von Verbrennung iibergeben oder einfach niedergelegt oder vergraben. Doch
nicht nur die Anwesenheit bei einem Ritual war ndtig, um mit einer Huaca in Kontakt zu tre-
ten, sondern es bedurfte einer rituellen Reinheit, die durch Fasten erreicht wurde. Neben dem
Verzicht auf bestimmte Nahrungsmittel wie Fleisch oder Maisbier war sexuelle Enthaltsam-

keit ebenfalls ein wesentlicher Bestandteil des Fastens. Die Fastenzeit hing unmittelbar damit
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zusammen, wie bedeutend die Huaca waren. Hielt man sich nicht an diese Fastenvorschriften
und versuchte dennoch, in Kontakt mit einer Huaca zu treten, so konnten Krankheit und Un-
gliick folgen.'®* All diese Rituale zeigen bereits deutlich, wie bedeutend die Huaca in Tahuan-
tinsuyu fiir das Volk waren. Natiirlich war es hierbei auch wichtig, wie der Herrscher selbst zu
Huaca stand, um diese Bedeutung zu unterstreichen. Genau dariiber existiert auch eine Le-
gende.

Die Legende handelt von der Begegnung zwischen dem zehnten Inka-Herrscher Tupac
Yupanqui und der wichtigsten Huaca der Kiiste, Pachacamac. Als seine Mutter mit ihm, dem
zukiinftigen Herrscher, schwanger war, horte sie eine Stimme aus ihrem Bauch, die sagte, es
gebe einen Schopfer im Tal Irma. Als Tupac Yupanqui erwachsen war, erzihlte ihm seine
Mutter diese Geschichte und er beschloss, sich dorthin auf die Reise zu begeben und dieses
iibernatiirliche Wesen zu finden. An diesem Ort begann er zu fasten und zu beten, um mit
dieser Huaca in Verbindung zu treten.'® Dieser Ausschnitt der Legende zeigt also, dass der
heilige Inka beten und fasten musste, um mit einer wichtigen Huaca sprechen zu kdnnen. So-
mit wurde auch die Stellung der Huaca im Reich gefestigt und gestdrkt. Denn selbst der zu
anbetende Inka hatte Ehrfurcht vor den Huaca und musste sie ebenso wie das gemeine Volk
behandeln. Die wichtigen Huaca genossen folglich eine immense goéttliche Stellung, und
wenn man die Legende weiter erzihlt, wird deutlich, wie die Inka diese Stellung fiir sich zu
Nutze machten.

Nachdem Tupac Yupanqui einige Tage an diesem Ort, der heute Pachacamac heifl3t, fastete
und betete, sprach dieser tatsdchlich zu ithm. Pachacamac erzdhlte, er sei der Schopfer von
hier unten, also wohl von der Kiiste, und sein Bruder, die Sonne, sei der Schopfer von dort
oben, vom Hochland. Zwischen den beiden gottlichen Briidern wurde dabei kein hierarchi-
scher Unterschied gemacht. Tupac Yupanqui und sein Gefolge brachten Pachacamac an-
schlieBend zahlreiche Opfer dar und erbauten ihm, auf seinen Wunsch, ein Haus fiir ihn, seine
Frau und seinen Kindern, von denen er vier hatte. Das in Pachacamac bereits vor der Inka-

Zeit existierende Heiligtum wurde in der Legende aber nicht erwihnt.'®*

Diese Erzéhlung ist
sehr interessant, um zu verstehen, wie die Inka es geschafft haben, ihr libernatiirliches Wesen
zu starken. Zum einen erzihlt ihre Legende, dass sie das Haus von Pachacamac gebaut haben,
also womoglich das Heiligtum, das aber bereits lange Zeit vor der Inka-Dynastie in diesem
Tal zu finden war und verehrt wurde. Sie betteten somit bereits Vorhandenes in ihre eigene

Geschichte und stirkten dadurch ihr gottliches Ansehen. Doch noch viel mehr und offensicht-
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licher sticht dabei natiirlich die Verwandtschaftsbeziehung zwischen den Inka und dieser
wichtigen Huaca hervor. Pachacamac soll demnach ein Schopfer, in gleicher Art und Weise
wie sein Bruder Inti, gewesen sein, nur dass er an der Kiiste und der Sonnengott im Hochland
tiatig war. Durch diese Verwandtschaftsbeziehung zeigten die Inka zum einen auf, dass auch
sie mit diesem wichtigen Huaca verwandt waren, was natiirlich sehr wichtig war, um die
iibernatiirliche Stellung zu wahren und zu stirken. Zum anderen wurde damit auch verdeut-
licht, dass sie ein Anrecht auf die Kiistenebene hatten.

Doch diese gottliche Stellung der lokalen Huaca, wie sie unter anderem durch die Legende
um die Begegnung vom zehnten Inka-Herrscher Tupac Yupanqui und Pachacamac gezeigt
wird, wurde bereits vom neunten Sapa-Inka Pachacuti religios abgestuft. Dies erfolgte da-
durch, dass die Huaca dem Sonnengott geweiht wurden.'®® Diese Tatsache ist nun aber nicht
mit der Legende um Pachacamac vereinbar, somit ist hier anzunehmen, dass wohl die wichti-
gen Huaca oder zumindest manche von ihnen nicht Inti unterstellt waren. Bedeutend an dieser
Durchfiithrung von Pachacuti ist nun, dass es ein weiteres Element war, welches die gottliche
Macht der Inka stiarkte. Denn nun waren die Huaca, oder zumindest die meisten von ihnen,
dem Sonnengott unterstellt. Dadurch gewannen sowohl der Sonnengott wie auch die Inka
weiter an gottlicher Macht. Die Huaca blieben weiterhin sehr bedeutend, doch es wurde nun
aufgezeigt, dass sie nie liber den Sonnengott zu stellen waren. Somit waren die Inka, als di-
rekte Nachkommen von Manco Capac, dem Sohn der Sonne, in ihrer géttlichen Abstammung

ebenfalls gestérkt.

2.2.2.2 Die Verehrung des Sapa-Inka

Neben diesen Aspekten der Verwandtschaftsbeziehungen der Inka zu wichtigen Huaca oder
des Herabstufens lokaler Huaca dadurch, dass sie dem Sonnengott geweiht wurden, spielt
natlirlich die Rolle des Sapa-Inka als gottliches Wesen ebenfalls eine wichtige Rolle. Denn er
wurde zu Lebzeiten seit Tupac Yupanqui genauso verehrt wie eine wichtige Huaca.'®® Doch
diese Verehrung wurde nicht seit Anbeginn des Inka-Geschlechts betrieben, sondern gezielt
vom sechsten Sapa-Inka installiert, der zugleich als erster auch den Titel ,,Inka“ trug, Inka
Roca, und von seinen Nachfolgern adaptiert, verfestigt und intensiviert wurde.

Inka Roca, der sechste Inka-Herrscher, fiihrte den Titel ,,Inka* ein, der so viel wie ,grof3er
Herr® oder ,Herrscher® bedeutet. Diese Bezeichnung revolutionierte die Anschauung des Inka-

Herrschers. So war es Inka Roca geschuldet, dass die weiteren Sapa-Inka wie iibernatiirliche
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Wesen behandelt wurden. Der sechste Inka-Herrscher versuchte mit allen Mitteln, vollkom-
mene Wiirde zu erreichen und verfolgte sein Ziel der Ehrerbietung der Untertanen wie kein
zweiter. Er forderte vom Volk, dass sie ihn bereits zu Lebzeiten wie einen Gott behandelten
und rechtfertigte dieses Unterfangen damit, dass die Herrscher von Tahuantinsuyu stets direk-
te Nachkommen der Sonne waren, beginnend bei Manco Capac.'®” Das Ansehen als Sohn der
Sonne geht aber etwas weiter zuriick und ist dem vierten Inka-Herrscher Mayta Capac zu ver-
danken. Denn er flihrte den Sonnenkult als Ideologie und einzige Religion des Staates ein und
rechtfertigte damit die Herrschaft iiber alle anderen Volker.'®® Somit zeigt der Abstam-
mungsmythos gerade in der gottlichen Verehrung der Inka seine Wirksamkeit.

Um diese gottliche Stellung jedem Herrscher zukommen zu lassen, war es auch Inka Ro-
ca, der die erste Adelsschule erdffnete. Gelehrt wurden dabei die Kunst des Regierens, eine
Art Theologie sowie Geschichte, die verkniipft mit Sagen und Legenden rund um das Inka-
Geschlecht war und ist. Dadurch sollte der Adel die Uberzeugung gewinnen, dass in ihren
Adern géttliches Blut stromt.'® Durch dieses dort erlernte ,,Wissen® konnte der Adel zurecht
behaupten, dass ihm eine hohere Stellung in der Gesellschaft zukam. Der Adel gehdrte einem
gottlichen Geschlecht an und gottliches Geschlecht rechtfertigte eine Herrschaft {iber jenes
der Menschen. Die Einfiihrung des Titels ,,Inka* sowie die damit zusammenhidngende Ehrer-
bietung war schlieBlich der Beginn des Sapa-Inka als iibernatiirliches Wesen.

Dieser Kultstatus des Sapa-Inka wurde unter dem Weltenverdanderer des Reiches, Pacha-
cuti, auf eine noch hohere Ebene gebracht. Zum einen war er der erste, wie bereits erldutert,
der seinen Sohn und Thronfolger mit dessen Vollschwester, also seiner Tochter, verméhlen
lie}. Dadurch wurde schlieBlich die Reinheit des inkaischen und gottlichen Bluts gewahrt und
die Stellung der nun darauffolgenden Inka-Herrscher war eine noch gottlichere als zuvor.
Daneben fillt natiirlich auf, dass die Verméhlung zwischen dem Thronfolger und dessen Voll-
schwester die erste Vermihlung zwischen zwei Geschwistern bei den Inka seit der des legen-
diaren Manco Capac‘ war. Aber nicht nur diese beiden Griinde machten die Schwesternheirat,
die dem gemeinen Volk untersagt war, zu etwas Besonderem und brachten dem zukiinftigen
Sapa-Inka eine noch gottlichere Stellung, sondern auch das Nachspielen der Schopfung der
Welt war darin enthalten. So soll der Gottschopfer Viracocha sowohl die Sonne, Inti, wie
auch dessen Schwester, den Mond, Luna, geschaffen haben. Sonne und Mond haben sich

schlieBlich vermdhlt und zeugten in ihrer inzestudsen Beziehung den ersten Inka samt seiner
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Schwester, die er zugleich auch zu seiner Frau nahm.'”® Interessant scheint auch der Aspekt
zu sein, dass die Vollschwester von Tupac Yupanqui, die er zu seiner Frau nahm, denselben

71 Unter diesem Umstand hatte

Namen trug, wie die Urahnin der Inka, ndmlich Mama Ocllo.
der neueingefiihrte Kult vielleicht eine noch gréf3ere Bedeutung und konnte dem Volk noch
besser vermitteln, wofiir dieser Kult stand, ndmlich fiir die Reinheit des inkaischen Blutes, die
mit Manco Capac und Mama Ocllo ihren Lauf nahm. Dieses Nachspielen der Vermihlung der
inkaischen Urahnen sowie der Schopfung der Welt zeugt zugleich von der gottlichen Stellung
der Inka. Somit ist es naheliegend, dass eine inzestuose Verbindung innerhalb des gemeinen
Volkes nicht gestattet war.

Neben der Einfiihrung der Schwesternheirat stirkte Pachacuti die Stellung des Sapa-Inka
als einzigen Herrscher des Reiches dadurch, dass er jeden Menschen der unterworfenen Vol-
ker, der den Titel ,,Capac — der die Bedeutung ,erblicher Herrscher® hat — trug, zu eliminie-

ren beabsichtigte.'””

Durch die Eliminierung anderer Herrscher der eroberten Volker konnte
es demnach nur einen Herrscher {iber das gesamte Reich geben, und das war der Sapa-Inka.
Dieser Aspekt trug natiirlich auch zu der uneingeschrinkten, gottlichen Vormachtstellung des
Inka bei.

Es war tiiblich, dass sich jeder neue Herrscher einen eigenen prunkvollen Palast erbauen
lieB. Die Paléste der verstorbenen Sapa-Inka wurden in Gedenkhduser umgewandelt, in denen
diese verehrt wurden.'” Den in den alten Paldsten ansissigen Mumien, die von den verstor-
benen Herrschern stammten, kamen ebenfalls Besitztlimer zu. Es gab Landarbeiter, die sich
um ihre Felder kiimmerten und Hirten, die ihre Lamaherden betreuten. Den Mumien wurden
auch Speisen vorgesetzt.'”* Dieser Kult um die Mumien als Huaca machte es somit notwen-
dig, dass sich jeder neue Herrscher einen neuen Palast erbauen musste. Auflerdem konnte je-
der neue Sapa-Inka von Neuem seine Macht bereits durch den Bau einer prachtigen Residenz
unter Beweis stellen. Nachdem also Inka Roca den Kultstatus fiir den Sapa-Inka installiert
hatte und von den Nachfolgern stets adaptiert und gestérkt wurde, fand er ab Tupac Yupanqui
seinen Hohepunkt, als begonnen wurde, den Sapa-Inka als wichtige Huaca anzuerkennen. Die
Folgen waren natiirlich eine noch hohere Ebene der Verehrung. Niemand sah Tupac Yupan-
qui auf einem seiner Feldziige in das Gesicht, er wurde aus der Entfernung in Richtung Stra-
Be, auf der er sich bewegte, von den Berggipfeln aus angebetet und ihm wurden Opfergaben,

wie etwa Koka oder ausgerissene Augenwimpern, die in seine Richtung geblasen wurden und

179y gl. Stingl, Miloslav: Das Reich der Inka, S. 72.
e Vgl. Julien, Catherine: Die Inka, S. 51.
2 Vgl. Ebd., S. 29.
'3 ygl. Stingl, Miloslav: Das Reich der Inka, S. 44.
1" Vgl. Ebd., S. 66.
58



die auch die drmsten Personen opfern konnten, zuteil.'”> Der Herrscher war bei seinen Reisen
oder Kriegsziigen kaum selbst zu Full unterwegs, sondern wurde fiir gewohnlich auf prunk-

176 Thm zu Ehren wur-

vollen Sénften getragen und dabei von einem groflen Gefolge begleitet.
den sogar Opfergaben auf dieselbe Weise verbrannt wie fiir die Sonne, die dadurch rituell
erndhrt wurde. Seit Pachacuti verfiigte der Sapa-Inka auch iiber einen immens gro3en Besitz,
er besall sowohl Frauen, als auch Yanacona, Herden und durchaus auch gesamte Provinzen.
Der Besitz des Inka #hnelte stark jenem der Sonne.'”” Hatte man eine Audienz beim Inka,
musste man mit gesenktem Kopf, barfull und mit einer schweren Last beladen vor ihn treten.
Dies galt sowohl fiir das gemeine Volk, wie auch fiir den Adel. Meistens war dabei ein Vor-
hang zwischen dem Sapa-Inka und dem Herantretenden. Generell musste alles, mit dem der
Herrscher in Bertihrung kam, verbrannt werden, um die Unantastbarkeit des gottlichen Inka
zu wahren. Deshalb trug der Inka nie ein Kleidungsstiick ein zweites Mal. Aullerdem gab es
Frauen, die dafiir zustindig waren, seine Haare aufzusammeln und zu verzehren, dasselbe
diirfte auch fiir dessen ausgespienen Speichel iiblich gewesen sein. Der Grund dafiir lag darin,
dass sich dadurch kein Feind ihrer beméichtigen und ihn dadurch verfluchen und ihm schaden
konnte. Heute ist dieser Zustand kaum vorstellbar, doch damals war es sogar ein Privileg,
derartige Aufgaben fiir den Sapa-Inka zu erledigen. Seine heilige Stellung wird noch durch
zahlreiche weitere Privilegien und Opferungen, die dem Herrscher zukamen, gestiitzt. Einige
sind neben den bereits erwdhnten Aspekten etwa, dass der Herrscher nur in Begleitung von
Hunderten der hochsten Wiirdentréger reiste und dabei nie zu Ful ging, sondern mit einer
Sanfte getragen wurde. Thm wurde ein groes Unterhaltungsprogramm geboten, welches von
Tanzerinnen und Singern bis zu einer Art Hofnarren ging.178 Es wurde somit ein immenser
Apparat installiert, um den Sapa-Inka als gottliches Wesen zu préisentieren, in dem seine Ver-
ehrung eine Selbstverstindlichkeit und seine Nihe ein Privileg waren.

Wie selbstverstindlich und in die Korper der Gesellschaft inkarniert diese Verehrung des
Herrschers tatsidchlich war, zeigt die Verehrung zwei erniedrigter Sapa-Inka. So wurde etwa
Atahualpa nach seiner Gefangennahme durch die Spanier weiterhin wie eine wichtige Huaca
verehrt. Denn die Spanier gestatteten seiner Gefolgschaft, ihn zu besuchen. Sein Gefolge ni-
herte sich ihm mit einer symbolischen Biirde auf dem Riicken und blickte ihn dabei nicht an.

Es verbrannte auB3erdem all sein Gewand, sobald er es wechselte. Der Herrscher wurde also
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sogar in Gefangenschaft weiterhin bedient und als géttliches Wesen verehrt.'” Der zweite
erniedrigte Sapa-Inka war der in seinen besten Tagen sehr erfolgreiche achte Herrscher Tahu-
antinsuyus Viracocha Inca, der in fortgeschrittenem Alter mit seinem unehelichen Sohn und
auserwahlten Thronfolger Urcon sowie ihren Dienern und Frauen vor dem angedrohten An-
griff der méchtigen Chanca fliichtete, ohne Gegenwehr zu leisten. Widerstand leistete hinge-
gen eine Front, angefilihrt von zwei nun bereits dlteren Feldherren sowie drei legitimen S6h-
nen von Viracocha Inca, darunter auch Cusi Yupanqui. Ihnen gelang es schlieBlich, die Chan-
ca zu besiegen. Nach dieser Schmach von Viracocha Inca und seinem auserwihlten Thronfol-
ger Urcon wurde Cusi Yupanqui von den beiden Feldherren, dem Hohepriester und den wei-
teren Sohnen von Viracocha Inca, die in der Stadt blieben, zum neuen Inka — und das war eine
Besonderheit in Tahuantinsuyu — gewéhlt. Cusi Yupanqui wurde somit zum Sapa-Inka und
erreichte seine Bekanntheit unter dem Namen Pachacuti. Als Herrscher {iber Tahuantinsuyu
lie er schlieBlich seinen Vater Viracocha Inca demiitigen. Er zwang ihn, vor den Augen des
Volkes bei seiner Kronung, auf einem offentlichen Platz sich auf den Boden zu werfen und
ihn um Vergebung zu bitten. Daraufhin reichte Pachacuti Viracocha Inca ein stinkendes Ge-
faf3, welches in den Haushalten von Cuzco fiir das Sammeln der Exkremente verwendet wur-
de, fiillte es mit Maisbier und lie} ihn davon trinken. Doch trotz dieser ungemeinen Erniedri-
gung des vormals so erfolgreichen Herrschers Viracocha Inca wurde dieser nach seinem Tod
wie alle anderen verstorbenen Herrscher des Reiches verehrt und angebetet. '* Diese beiden
Beispiele zeigen die wahrhaftige Verehrung eines Inka-Herrschers. Es wird dadurch deutlich,
dass der Sapa-Inka, ganz gleich ob und in welcher Weise er verschméht oder seinen Aufgaben
nicht gerecht wurde, fiir das gemeine Volk ein {ibernatiirliches Wesen war. Nicht anders ist
dieser Gehorsam trotz groter Erniedrigung zu erkléren.

Somit zeigt sich also, dass die gottliche Verehrung bewusst von Inka Roca installiert und
von seinen Nachfolgern intensiviert wurde, sodass der Sapa-Inka sogar als wichtige Huaca
verehrt wurde und diese Verehrung nicht einmal durch Erniedrigung gebremst werden konnte.
Es wird durch die ndhere Betrachtung der Installierung derartiger Kulte schlieBlich auch deut-
lich, dass sowohl die Huaca wie auch die Verehrung des Sapa-Inka in den Sonnenkult einge-
bettet war. Zum einen wurden die lokalen Huaca der Sonne geweiht und zum anderen fuf3t die
Verehrung des Inka-Herrscher und dessen Vorfahren auf der Tatsache, dass sie als direkte
Nachkommen der Sonne galten. Das heif3t es offenbart sich ein Mythengeflecht, welches sein

Zentrum im Sonnenkult hat.
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2.2.3 Der Sonnenkult

Der Sonnenkult ist dadurch charakterisiert, dass die Sonne, also der Sonnengott Inti, angebetet
und als oberste Instanz und Urahne der Inka verehrt wurde. Um diese Huldigung der obersten
Gottheit der Inka spannt sich ein grofles Feld, welches das gesamte Tahuantinsuyu beein-
flusst. Es reicht von bestimmten Institutionen rund um den Sonnenkult bis hin zur Gotterwelt,
den Opferungen und Riten, die das gesellschaftliche Leben bestimmten sowie pragten und den
Sonnenkult im Imperium der Inka festigten.

Doch der Sonnenkult geht nicht auf die Inka zuriick, sondern er war schon vor der Inka-
Zeit in den Anden etabliert. Jedoch haben die Inka den Sonnenkult auf seinen Hohepunkt ge-
trieben.'®’ Davon zeugen die schon zahlreich erwihnten Aspekte, wie etwa die prunkvolle
Umgestaltung des religiosen, wirtschaftlichen und territorialen Machtzentrums Cuzco, die
Anbetung des Sapa-Inka oder die bereits angedeuteten Riten und Opferungen fiir die Huaca,
den Sapa-Inka und die Sonne sowie der Besitz des Sonnengottes, welcher Frauen, Landereien,
Vieh oder auch Sonnenjungfrauen umfasste. Auflerdem war der Sonnenkult, wie eingangs
beschrieben, auch die Rechtfertigung der Expansion der Inka, da sie vom Sonnengott Inti auf
die Erde geschickt wurden, um den Menschen ihr Elend und ihre Unwissenheit zu nehmen.
Die Inka tibernahmen somit einen bereits vorhandenen Glauben und projizierten ihn gekonnt
auf sich selbst, so dass sie gottlicher Abstammung waren und berechtigterweise iiber die Un-
tertanen herrschten.

Dem Sonnengott als oberste Instanz standen natiirlich zahlreiche Privilegien aufgrund sei-
ner Verehrung zu. So dhnelte sein Besitz jenem des Sapa-Inka. Die Sonne besall Héauser in
verschiedensten Provinzen sowie natiirlich auch im Zentrum von Cuzco. Fiir den Dienst der
Sonne wurden auch zahlreiche Frauen sowie Yanacona zugewiesen. Wichtige Aufgaben wa-
ren dabei die Produktion diverser Giiter, die fiir den Kult rund um die Sonne gebraucht wur-
den, schlieBlich wurden zahlreiche Opfergaben bendtigt, um so etwa auch die Sonne rituell zu
erndhren, indem man diese verbrannte. So kamen der Sonne schlieBlich auch Herden und
Land zu. Jede Provinz musste fiir die Sonne arbeiten, dies zeigt sich daran, dass jeder Haus-
halt ein Drittel seines Ertrages an den Sonnenkult als Steuern iibermitteln musste. Doch
daneben gab es sogar noch Provinzen, die ihre Produktion ganz und gar dem Sonnenkult ge-
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widmet hatten. ™~ Um den Status der Sonne noch weiter in die Hohe zu treiben wurde der

Sonnentempel durch und durch mit Goldplatten bedeckt und eine riesige Sonnenscheibe aus

'8! ygl. Disselhoff, H. D.: Das Imperium der Inka, S. 197.
"2 gl. Julien, Catherine: Die Inka, S. 61f.
61



purem Gold wurde als Bildnis des Sonnengottes in das Innere des Tempels gehingt.'®® Einen
wichtigen Einfluss auf die goldenen Bauten fiir die Sonne hatten auch die unter der Herrschaft
des zehnten Sapa-Inka Tupac Yuapanqui eroberten Goldschmiede des Chimu-Staates. Der
Chimu-Staat war der méchtigste Staat an der Kiistenzone und wurde erst Ende des 15. Jahr-
hunderts erobert.'™ Die Goldschmiede dieses Staates waren fiir ihre Goldarbeiten bekannt
und wurden deshalb von den Inka nach Cuzco gebracht um mit ihrer Handwerkskunst dem
Sonnenkult zu dienen.'®® Neben der prunkvollen Darstellung der Sonne und der ihr geweihten
Tempel zeugte alleine der Besitz und die Tatsache, dass jeder Haushalt ein Drittel seines Er-
trages fiir den Sonnenkult als Steuern abgeben musste, von diesem immensen Apparat, der
rund um die Sonne installiert wurde. Natiirlich waren die Ertrdge fiir den Sonnenkult nicht
einzig und allein als Opfergaben fiir die Sonne gedacht, sondern diese kamen auch denjenigen
zu, die sich dem Sonnenkult als beispielsweise Priester widmeten. Jedoch wird durch diese
hohen Steuern und die Provinzen, die sich nur der Produktion von Giitern fiir den Sonnenkult
widmeten, offensichtlich, wie viel die Inka in die Verehrung ihres Urahnen steckten.

Ein zugleich wichtiges wie interessantes Gebdude wurde ebenfalls fiir die Sonne errichtet,
nidmlich das Kloster der Sonnenjungfrauen. Diese Sonnenjungfrauen kamen aus allen Teilen
des Landes und wurden, wie in den Altersgruppen der Madchen beschrieben, mitunter bereits
sehr frith, ndmlich im Alter von vier bis fiinf Jahren, wenn sie bereits weiblichen Anmut aus-
strahlten, dorthin gebracht. Die Aufgabe dieser Méddchen bestand darin, zu lernen der Sonne
sowie dem Sapa-Inka zu dienen, den Haushalt zu fiihren, Speisen zuzubereiten oder auch zu
singen. Manche Méddchen wurden den Eltern zuriickgegeben, wenn sie sich in ihrer Aufgabe
nicht bewihrt hatten.'® Das Kloster durfte auBerdem nur vom Sapa-Inka sowie den Frauen
seines Ayllu betreten werden. Sollte es aber jemand anderer wagen, es zu betreten, folgte die
Todesstrafe. Dasselbe passierte auch mit einer Sonnenjungfrau, wenn sie sich einem anderen
Mann hingegeben hitte. Sogar ihr Heimatdorf wurde bei dieser selten vorgekommenen Ver-
fehlung zerstort.'®’

Mit der Geschlechtsreife wurden die Médchen ihrer tatsdchlichen Aufgabe zugefiihrt, so
mussten die meisten ndmlich einem vornehmen Reprdsentanten des Staates — einem Wiirden-
trager oder auch Kriegshelden oder Ingenieur — als Hausfrau und Nebenfrau dienen. Daneben
gab es aber noch eine kleinere Auswahl an wahren Sonnenjungfrauen. Denn diese wurden

keinem Adligen versprochen, sondern sie widmeten sich ganz und gar dem Sonnenkult und
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assistierten bei jeglichen religiosen Zeremonien zu Ehren des Sonnengottes. Sie mussten ihr
gesamtes Leben Jungfrauen bleiben, weil sie sich der Sonne versprochen hatten. Jedoch gab
es eine Ausnahme, denn dem Sapa-Inka stand es zu, sozusagen als Stellvertreter der Sonne,
diese Midchen zu besuchen und ihre Keuschheit zu verletzen.'™ Das Kloster und seine Gebo-
te ist ein erneuter Beweis fiir diesen immensen Kult um die Sonne und wie man versuchte,
diesen in den gesellschaftlichen Alltag zu installieren. Es wird hierbei sowohl durch die ei-
gens fiir den Besitz der Sonne ausgebildeten Sonnenjungfrauen — neben jenen Médchen, die
dem Staat gestellt wurden — wie auch durch die Abschottung jener Méddchen und die ange-
drohten harten Strafen bei jeglicher Missachtung dieser gottlichen Gebote die Unantastbarkeit
der Sonne deutlich. Auflerdem wird durch die Stellvertreter-Position, die der Sapa-Inka im
Sonnenkloster einnimmt, erneut seine gottliche Stellung reprisentiert.

Es gab somit zahlreiche Menschen, die nur existierten und arbeiteten, um den Sonnengott
bei Laune zu halten. Doch all diese Menschen konnten nicht aus diesem Kult ausbrechen,
weil sie immer schon in ihn eingebettet waren. Dafiir war natiirlich jegliche Inszenierung von
groBter Bedeutung, wie etwa die Weihung des Sonnentempels zur Zeit Pachacutis im neuer-
richteten Cuzco. Dabei steuerten hohe Adlige als Opfer riesige Mengen an Mais bei, wie auch
schone Kleidung, Lamas und Alpakas sowie eine bestimmte Zahl an Kindern, sowohl Jungen
als auch Méadchen. Der Mais, die Kleidung und die Lamas und Alpakas wurden in einem gro-
Ben Feuer verbrannt, welches zum Feste der Sonne angeziindet wurde. Die Kinder hingegen
wurden im Haus der Sonne lebendig begraben. Das Blut der geopferten Tiere wurde dafiir
verwendet, um Striche auf das Heiligtum zu ziehen, sowie Linien auf die Gesichter des Haus-
vorstehers und der 500 Frauen, die dem Kult dienen sollten, zu zeichnen. Anschlielend wur-
den weitere Brandopfer in Form von Mais und Koka von den Bewohnern Cuzcos dargebracht,
die ihrerseits danach ebenfalls diese Gesichtsbemalung erhielten. Von diesem Feste an bis zur
Fertigstellung des Bildnisses der Sonne — welches in diesem Tempel wohnen sollte — wurde
sowohl eine Fastenzeit angeordnet wie auch das Feuer stets unterhalten. Nach der Fertigstel-

lung des Bildnisses wurde dieses eingekleidet und von da an rituell ernghrt.'®

Derartige In-
szenierungen stirkten natiirlich den Glauben an die Sonne und ihre gottlichen Nachkommen,
die Inka. Sie festigten den gesamten Apparat mit all den Abhédngigen der Sonne und dieser
Apparat gewann sogleich an GroBle, welche wiederum dazu beitrug, diesen Apparat zu stér-

ken. Das heiit nachdem der Kult einstmals etabliert und schlieBlich adaptiert, verbessert, in-
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tensiviert und vergroflert wurde, trug er sich selbst und war in dem Volk inkarniert, da sie

immer schon in diesem eingebettet waren.

2.2.3.1 Die drei Religionssysteme des Tahuantinsuyu

Der Sonnenkult stellt ein Geflecht jeglicher mythischen Anschauung im Tahuantinsuyu dar
schlieSlich waren die Inka stets darauf bedacht, die verschiedensten Kulte in den Sonnenkult
einzubetten. Um die Integration der neueroberten Gebiete zu erleichtern wurden somit, wie
bereits weiter oben erldutert, den unterschiedlichen Stdmmen ihre diversen Gottheiten und
Kulte — zumindest eingeschrinkt — gewdhrt, jedoch wurde dieser Glaube in den Sonnenkult
eingebettet. Das heift als oberste Instanz galt schlussendlich der Sonnengott Inti. Aber nicht
nur diese verschiedenen Gottheiten der neueroberten Gebiete wurden mit dem Sonnenkult
verflochten, sondern auch die unterschiedlichen Anschauungen, die innerhalb der bereits in-
tegrierten Gesellschaft manifestiert waren. Konkret gab es demnach drei verschiedene Religi-
onssysteme.

Die ersten beiden Religionssysteme beschiftigen sich mit den beiden bereits behandelten
Anbetungen der Sonne und der Huaca. Der Sonnenkult stellt schlieBlich die bevorzugte Vari-
ante aller Religionssysteme dar, da sie eben auch die Rechtfertigung der inkaischen Herr-
schaft wiedergibt. Doch die Verehrung der Huaca spielte in Tahuantinsuyu ebenso eine wich-
tige Rolle, da diese religiose Vorstellung sehr alt — auch élter als die Inka-Dynastie — und
weitverbreitet war, das heif3t sie war dem Volk allgegenwirtig. So diirfte es etwa in Gegen-
wart der Huaca die meisten religiosen Handlungen des Volkes gegeben haben.'” Die Inka
verstanden es schlieB3lich, nicht mit den bereits etablierten Strukturen zu brechen, da man der-
artige Machtstrukturen immer blof3 adaptieren, aber nie zerstdren kann. Vielmehr haben sie
versucht, diesen Glauben in den Sonnenkult einzubetten, was unter anderem dadurch gelang,
dass die lokalen Huaca der Sonne geweiht wurden. Auf diese Art und Weise koexistierten
diese beiden religiosen Systeme nebeneinander und beeinflussten sich gegenseitig.

Die dritte Anschauung ist jene, die bis hierher nur angedeutet wurde, ndmlich diejenige,
die sich mit der Verehrung von Viracocha auseinandersetzt. Viracocha gilt dabei als der
Schopfer aller Gotter und wurde durch die Reformen von Pachacuti neu ausgebreitet. Jedoch
oblag dieser nun erneut ins Zentrum geriickte Kult der Oberschicht des Reiches."”' Der
Schopfer allen Daseins, Viracocha, wurde bereits vor der Inka-Zeit verehrt und begann die

zweite Schopfung der Menschen — nachdem er die ersten erschaffenen Menschen vernichtete,
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weil sie missraten waren — in Tiahuanaco. Tiahuanaco ist auch, wie bereits eingangs erwihnt,
der Namensgeber der zweiten Kultur, neben der Chavin-Kultur, auf die das Inka-Reich fufit.
Wie dem auch sei, Viracocha als oberster, ewiger Gott beschnitt keineswegs die Macht des
Sonnengottes Inti, sondern war filir Pachacuti ein geeignetes Objekt seiner philosophischen
Uberlegungen. AuBerdem legitimierte die Anschauung um Viracocha, wie auch der Sonnen-

192 Das heiBt der Viracocha-Kult hatte

kult selbst, den Herrschaftsanspruch {iber alle Stimme.
zu diesem Zeitpunkt keinen negativen Einfluss auf die Verehrung der Inka, selbst wenn er als
Schopfer aller Gottheiten, also auch des Sonnengottes, galt. Ein Grund dafiir war wohl, dass
sich nur die Elite mit diesem allméchtigen Gott beschéftigte. SchlieBlich bedeutet dies, dass
dem gemeinen Volk, welches die Legitimation der Herrschaft der Inka an deren Abstammung
von der obersten Instanz, den Sonnengott, band, diese Anschauungen nicht zugédnglich waren.
Jedoch sei hier angemerkt, dass der Kult um Viracocha durchaus von den Inka als Gegenposi-
tion zu ihrer obersten Instanz, dem Sonnengott, angesehen wurde, nicht umsonst war es ein
Anliegen des sechsten Inka-Herrschers Inka Roca, die Verehrung Viracochas zu unterdrii-
cken. ' Dieses Anliegen war fiir Inka Roca vor allem deshalb von grofter Bedeutung, weil
gerade er darauf bedacht war, als {libernatiirliches Wesen — legitimiert durch seine Abstam-
mung von der Sonne — verehrt zu werden. Die Beschiftigung mit Viracocha zu Zeiten Pacha-
cutis hingegen diirfte eine bloBe philosophische Uberlegung der Inka-Elite iiber die Entste-
hung der Welt und des gesamten Daseins gewesen sein und griff somit nicht die Macht des
Sonnengottes an. Aber dennoch sei hier eben zu beachten, dass es wichtig war, dass der Kult

um Viracocha nicht Inti als oberste Instanz von Tahuantinsuyu gefdhrdete.

2.2.3.2 Die Gétterwelt des Tahuantinsuyu

Neben Viracocha und Inti kannten die Menschen in Tahuantinsuyu noch weitere Gottheiten,
die sie anbeteten. Doch Viracocha und Inti spielten im Reich der Inka eine ganz besondere
Rolle. Viracocha galt, wie bereits erwéhnt, als der Schopfer allen Daseins, wie auch der ande-
ren Gottheiten, darunter eben auch Inti. Um diesen Umstand etwas abzuschwéchen und Inti
als oberste Gottheit zu stabilisieren, begann Inka Roca damit, die Verehrung Viracochas zu
unterdriicken. Dies zeigt somit, dass die Koexistenz beider Gottheiten, wie sie damals wohl
bei Inka Roca iiblich war, nicht so einfach hinzunehmen war, ohne dass der Sonnengott etwas
von seiner Macht verloren hitte. Es wurde somit versucht, die Verehrung Viracochas auflen

vor zu lassen und man riickte stattdessen den Sonnengott in das Zentrum jeglicher religidsen
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Ehrerbietung. So gelang es allméhlich, den Kult um Viracocha zu entkréften und zugleich Inti

194 .
Neben Viracocha wurde aber

in den Mittelpunkt der Religion in Tahuantinsuyu zu stellen.
auch Pachacamac, der Schopfer an der Kiiste, welcher der Legende nach mit Tupac Yupanqui
sprach, als Schopfer und Erhalter der Welt angesehen. Dieser wurde von den Inka in ihre Got-
terwelt eingegliedert und erhielt denselben Rang wie Viracocha. Doch durch die Legende um
Tupac Yupanqui wurde der Schopferkult um Pachacamac mit jenem des Sonnengottes ver-
schmolzen.'”® SchlieBlich waren Pachacamac und Inti Briider, zwischen denen keine hierar-
chische Relation bestand, sondern beide galten als Schopfer. Pachacamac, wie bereits er-
wihnt, war der Schopfer im Kiistengebiet und Inti der Schopfer im Hochland.

Eine sehr wichtige Gottheit neben dem Staatsgott und den beiden Schopfergottern stellt im
Bezug auf die Identitédt der Inka die Mondgoéttin dar. Im Abstammungsmythos ist zwar blof3
die Rede vom Sonnengott Inti, der Manco Capac und seine Schwester beziehungsweise Ge-
schwister auf die Erde gesandt hat, doch mit der Mondgéttin zeugte er seine Kinder. Das heif3t
die Mondgbttin ist somit ebenfalls eine Urahnin der Inka.'”® So wurde ihr ebenfalls ein Tem-
pel geweiht, wie etwa im Tempelviertel von Cuzco, Coricancha genannt, wo sich auch der
prunkvolle Sonnentempel befand. Statt Goldplatten wurde ihr Tempel mit Silber, dem Symbol
des Mondes, verziert. Auch sonst dhnelte der Tempel jenem der Sonne, so befand sich bei-
spielsweise statt einer goldenen Scheibe eine massive Scheibe aus Silber als Bildnis des Mon-
des darin. Im Sonnentempel salen beispielsweise teilweise — also nicht immer — die Mumien
der bereits verstorbenen Herrscher auf goldenen Thronen an den beiden Lingsseiten des
Tempels, im Mondtempel in derselben Weise die Gemahlinnen dieser Herrscher auf silbernen
Thronen.'”” Diese Reminiszenzen der beiden Tempel spiegeln auf gleiche Weise die Verbin-
dung zwischen Sonne und Mond sowie dem Sapa-Inka und seiner Gemahlin wider. Denn der
Sapa-Inka wird als der Sohn der Sonne angesehen und seine Gemahlin, insbesondere seit der
Einfiihrung der Schwesternheirat, wodurch der Schopfungsmythos und somit die Zeugung der
Inka nachgespielt wurde, als die Tochter des Mondes.

Im Tempelviertel von Cuzco wurde neben diesen beiden Himmelskorpern auch die Venus
verehrt und mit einem Tempel bedacht. Gegeniiber dieses Komplexes wurden zwei weitere
Heiligtiimer dem Donner wie auch dem Blitz geweiht. Daneben gab es auch einen Tempel, in
dem der Regenbogen verehrt wurde.'” Generell waren die meisten inkaischen Gotter Him-

melskorper, dies lag an der Beobachtung der Gestirne, welche vor allem aufgrund des optima-
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len Zeitpunkts von Aussaat und Ernte betrieben wurde. Viele der Gottheiten wurden aber aus
der Vor-Inka-Zeit tibernommen. Neben den Himmelsgestirnen waren vor allem Gottheiten im
Fokus, welche wichtig fiir die Landwirtschaft waren, wie etwa der Donner- und Regengott
Illapa oder auch die Gottin der Fruchtbarkeit Pachamama. Pachamama wurde vor allem von
den indianischen Bauern verehrt, um das Land fruchtbar zu machen.'” Doch obwohl etwa
beide Gottheiten die Kréfte besalen, den Bauern durch Regen und Fruchtbarkeit der Erde
guten Ertrag zu verschaffen, hatten sie auch eine dunkle Seite. Die beiden Gotter waren nim-
lich zugleich auch gefiirchtet. So konnte Pachamama das Land durch Erdbeben erschiittern
und Illapa Unwetter und Blitzschidden verursachen.”” Eine derartige Ambivalenz ist bei-
spielsweise auch bei zwei Regengottheiten der Azteken vorhanden. Auch diese Gotter wurden
zum einen verehrt, weil sie Fruchtbarkeit iiber das Land bringen konnten, und zum anderen
gefiirchtet, weil sie zugleich das Reich mit unheilvollen Unwettern heimsuchen konnten.””!
Demnach lésst sich festhalten, dass die Gotter nicht immer nur um ihre positiven Krifte gebe-
ten wurden, sondern auch um ihre Milde, das Reich nicht in Ungliick versinken zu lassen.

Es zeigt sich also, dass in Tahuantinsuyu zahlreiche Gotter angebetet wurden und zumin-
dest die meisten auch bereits in der Zeit vor den Inka existierten. Somit beschéftigten sich die
Inka weniger mit Erfindungen rund um neue Gottheiten, sondern versuchten vielmehr, eine
Verbindung zu ihnen zu finden. Dies gelang schlieBlich mit dem Schopfungsmythos, welcher
die Inka mit der Sonne als ihr Urahne verflochten hat. So war es schlieBlich weiter die Aufga-
be, diesen Glauben zu stirken, und dies gelang dadurch, dass man die Aufmerksamkeit auf
Inti als die oberste Instanz des Tahuantinsuyu lenkte, man den Sonnenkult zur Staatsreligion
auserkor und die Elite diesen lehrte. Ein wichtiges Mittel, um die Aufmerksamkeit auf den
Sonnengott zu legen, waren neben den pompdsen Bauten, die ihm geweiht wurden, Riten und

Opferungen.

2.2.3.3. Riten und Opferungen in Tahuantinsuyu

Heilige Zeremonien waren ein wichtiges Mittel, um den Sonnengott als oberste Instanz im
Tahuantinsuyu zu etablieren, schlieBlich gehdrten sie seit jeher zum Usus der andinen Bevol-
kerung. So wurden schon vor den Inka zahlreiche iibernatiirliche Wesen und Gotter angebetet
und verehrt. Somit machten sich die Inka diese Verehrung des Ubernatiirlichen zu Nutze und
projizierten sie auf sich selbst und ihren Vater, den Sonnengott, um so ihre géttliche Stellung

in der Welt zu etablieren und zu stirken.
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Welche Ehre Inti zukam, wurde nun schon erldutert. Ihm wurde ein riesiger Besitz samt
Provinzen und Untertanen zur Verfiigung gestellt, die ihn versorgen mussten. Er bekam durch
rituelle Erndhrung zu essen und ihm wurden daneben noch zahlreiche Opfergaben zuteil. Dem
Sonnengott wurden sogar eigens Jungfrauen gestellt, die sich ihr ganzes Leben der Verehrung
Intis widmeten und sich fiir ihn aufbewahrten, einzig der Sapa-Inka durfte die Méddchen als
Mann besuchen und als Stellvertreter der Sonne verfiihren.

Der Kalender der Inka war mit zahlreichen Festen verkniipft, etwa ein Drittel des Jahres
wurden Feste, Rituale oder Zeremonien abgehalten, die zugleich die Verbundenheit des Vol-
kes mit dem Reich stirkten.”” So war es gesetzlich vorgeschrieben, dass fast in jedem der
zwOlf Monate ein Fest stattzufinden hatte. Nach diesen Festen war oftmals der gesamte Monat
benannt, wie etwa der erste Monat. Dieser hiel3 ,,Capac Raymi“, zu Deutsch ,groB3es Fest*.2*®
Capac Raymi war eines der beiden jéhrlichen Feste, die zur Feier der Sonnenwende abgehal-
ten wurden. Dabei wurden die Jiinglinge, welche zum Geschlecht der Inka gehdorten, als Er-
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wachsene initiiert.’

Daneben war dieser Monat dafiir bekannt, dass beispielsweise Kartof-
feln und Quinoa gesetzt und gesdt wurden. Der zweite Monat stand im Zeichen eines Festes
zu Ehren Intis, bei welchem Lamas rituell geschlachtet und ihm geopfert wurden. Auch im
dritten Monat wurde ein Ritus fiir Inti durchgefiihrt, bei welchem Meerschweinchen geopfert
wurden. Besonders wichtige Monate waren daneben noch der fiinfte Monat, welcher wohl als
Monat der Haupternte bekannt war, und schlieBlich der siebte Monat, jener Monat, in welchen
die Sonnenwende fallt. Zur Zeit der Sonnenwende wurde natiirlich eines der groften Feste zu

Ehren des Sonnengottes gefeiert.”””

Es zeigt sich somit, dass viele Riten unweigerlich mit den
einzelnen Monaten der Inka verkniipft waren und jene vorwiegend in Verbindung mit der
Landwirtschaft standen.*® Daneben spielte schlieBlich die Verehrung Intis ebenfalls eine gro-
e Rolle innerhalb eines Kalenderjahres der Inka. Diese jahrlichen Feiertage trugen somit
folglich dazu bei, dass die richtigen Zeitpunkte zur Aussaat und Ernte dem Volk {ibermittelt
wurden und natiirlich stirkten die Feste zu Ehren des Sonnengottes die Stellung desselben.
AulBlerdem wurde durch die Inititerung der Jiinglinge der Inka zu Erwachsenen zur Zeit der
ersten Sonnenwende nach inkaischem Kalender die Beziehung zwischen Inti und den Inka

gestdrkt. Denn gerade zu einem Zeitpunkt, welcher ganz im Fokus von Inti stand, wurden die

Inka-Jiinglinge ins Erwachsenen-Sein gefeiert.

%2 ygl. Tolle, Marianne (Hg.): Gold und Macht der Inka Ubersetzt von Boehmert, Elisabeth. Kéln: ECO 2001,
S. 125.
2% ygl. Stingl, Miloslav: Das Reich der Inka, S. 298.
204 Vgl. Julien, Catherine: Die Inka, S. 108.
23ygl. Stingl, Miloslav: Das Reich der Inka, S. 298.
296 ygl. Krumpel, Heinz: Mythos und Philosophie im alten Amerika, S. 99.
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Neben diesen jdhrlichen Feiertagen und Ritualen gab es aber auch zahlreiche Feste zu Eh-
ren besonderer Ereignisse, wie etwa der Weihung von neuerbauten Heiligtiimern, wie bei-
spielsweise die bereits erwihnte Zeremonie zur Feier der Fertigstellung des Sonnentempels,
aber auch der Kronung eines neuen Sapa-Inka oder die Riickkehr des Heeres von einem er-
folgreichen Krieg. Generell wurden bei derartigen Festen eher selten Menschen, und wenn,
dann vorwiegend Kinder, geopfert. Doch bei Zeremonien zu Ehren der bereits verstorbenen
Sapa-Inka, wie auch bei der Thronbesteigung wurden Kinder rituell getdtet. Anlédsslich der
Thronbesteigung fanden Kinderopfer am hdufigsten statt. Dabei wurden zweihundert Jungen
und Midchen geopfert. Derartige Menschen- wie auch die gewohnlicheren Tieropfer dienten
vor allem dazu, dem Herrscher ein langes Leben zu ermdglichen.®®” Ahnlich stand es um die
blutigen Opfer an den Sonnengott. Auch diese Opfer sollten vorwiegend dazu dienen, dass
Inti seine Kraft erhalten blieb.””® Daneben gab es wohl auch Kindesopferungen als Bestandteil
eines Trauerritus‘ beim Ableben des Inka-Herrschers wie auch am Vorabend eines Feldzuges.
Als Kindesopfer vor einem Feldzug wurden Kleinkinder von Adelsfamilien auserwihlt und
sollten mit der Abgabe ihres Lebens fiir einen erfolgreichen Ausgang dieses militirischen
Unterfangens sorgen.””” Eine durchaus feierliche Zeremonie fand auch beim Einzug des er-
folgreichen Heeres in Cuzco statt. Pachacuti entwarf, wie dieses Fest auszusehen hatte. Die
Stadt war, nach den Erzihlungen und Uberlieferungen von Indianern, geschmiickt mit Blu-
men und schénen Teppichen. Seltene Vogel, die man aus dem Urwald nach Cuzco brachte,
flogen an Leinen angebunden durch die Luft. Bevor das Heer in die Stadt einzog, marschierte
ein Musikzug auf. Die Musiker bliesen auf indianischen Floten oder Meeresmuscheln.
Trommler und Sénger waren ebenfalls vorhanden. Hinter diesem Musikzug kamen schlieBlich
die erste Einheit des Heeres und anschliefend die Gefangenen, welche nackt vorgefiihrt wur-
den. Aus den Offizieren des feindlichen Heeres wurden ,,Trommeln* angefertigt, dafiir wur-
den die Leichname ausgeweidet, einbalsamiert und mit einem Berggras ausgestopft. Die Ar-
me dieser Opfer wurden in einer Art und Weise befestigt, dass sie mit jedem Schritt gegen
den Bauch schlugen, womit ein dumpfer Ton hervorgebracht wurde. Danach folgten weitere
Heereseinheiten und schlieBlich der Adel von Tahuantinsuyu, die Bischofe, hohe Beamte und
Generile in prachtigem Gewand. Daneben gingen unzéhlige junge schone Médchen, die Son-
nenjungfrauen, und inmitten dieses Triumphzuges war schlieBlich der Sapa-Inka. Der Herr-

scher von Tahuantinsuyu wurde getragen, er sall dabei auf einem goldenen Stuhl in einer mit

27 yvgl. Stingl, Miloslav: Das Reich der Inka, S. 59.

% vgl. Disselhoff, H. D.: Das Imperium der Inka, S. 228.

%9 Vgl. Gunsenheimer, Antje; Schiiren Ute: Amerika vor der europaischen Eroberung, S. 501.
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Edelsteinen verzierten Sinfte.”'’ Dieser prunkvolle Empfang des erfolgreichen Heeres, in
dessen Mitte der unantastbare Herrscher getragen und welchem der Triumph zugeschrieben
wurde, zeugt davon, wie man die Verehrung des Sapa-Inka stirkte und wie sehr er verehrt
wurde. Dabei ist es unwesentlich, ob es diesen Empfang in dieser prunkvollen Art und Weise
gegeben hat, denn in der Erinnerung beziehungsweise in Erzédhlungen hat es ithn gegeben. Das
heiB3t dieser Empfang, ob faktisch oder bloB fiktional, hat die gottliche Stellung des Sapa-Inka

untermauert.

2.3 Die Bedeutung des Ubernatiirlichen fiir die innere Struktur und die Gesellschaft

Es wird somit deutlich, dass der Mythos einen sehr starken Einfluss auf die Gesellschaft aus-
gelibt hat und zugleich auch die Grundlage fiir zahlreiche Elemente der inneren Struktur war.
Er war demnach Bestandteil des gesamten Herrschaftsbereiches im Tahuantinsuyu sowohl
kulturell wie auch sozial.*'' Somit ist es nun wichtig, zu untersuchen, inwiefern der Mythos
die Gesellschaft geprdgt hat, sich also in ihrem Denken verankert und es gesteuert hat, und
welche Bedeutung der Mythos innerhalb der inneren Struktur des Reiches — das heif3t inwie-
weit er bestimmte Strukturen prigte und rechtfertigte — spielte.

Der Mythos war ein Teil der Gesellschaft, sowohl der Elite wie auch des Volkes. Er be-
stimmte beider Leben betrichtlich und rechtfertigte die hohere Stellung der Elite gegeniiber
dem gemeinen Volk. Da das gemeine Volk ohnehin entweder als Soldat oder vorwiegend als
Arbeiter dienen musste, war es natiirlich sehr stark von einem mythologischen Weltbild ge-
prigt, da sowohl die Kriegsfithrung wie auch die Landwirtschaft — die wohl wichtigste Arbeit
in Tahuantinsuyu — sehr stark vom Mythos beeinflusst waren. Denn so galt etwa die gottliche
Abstammung der Inka als Rechtfertigung zur Herrschaft iiber alle Volker. Diejenigen, die
schon lange unter der Herrschaft der Inka lebten, folgten diesem Ruf der gottlichen Bestim-
mung. So war demnach sogar im gemeinen Volk die nationalistische Uberzeugung der histo-
rischen Mission der géttlichen Inka verwurzelt.”'? Das heiBt die Gesellschaft war schon seit
jeher in einem Mythengeflecht eingebettet, auch bereits vor der Inka-Zeit gab es Verehrung
von zahlreichen iibernatiirlichen Wesen, wie etwa bestimmten Gottheiten und anderen Huaca.

Die Kriegsfithrung im Tahuantinsuyu war somit deshalb schon mythologisch gepragt, weil
thre Rechtfertigung auf dem Abstammungsmythos basiert. Der Abstammungsmythos legte
dem Volk nahe, dass die Inka von Inti, der obersten Gottheit des Reiches, auf die Erde ge-

sandt wurden, um den Menschen Kultur und Wissen zu vermitteln. Demnach lag die Wurzel

219 yvgl. Stingl, Miloslav: Das Reich der Inka, S. 122-124.
' 'vgl. Krumpel, Heinz: Mythos und Philosophie im alten Amerika, S. 99.
12 ygl. Stingl, Miloslav: Das Reich der Inka, S. 104.
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der Kriegsfithrung in Tahuantinsuyu im Mythos. Auflerdem wurde das Volk in seiner Motiva-
tion, einen Krieg zu fiihren, gerade dadurch gestérkt, denn sie waren Untertanen von gottli-
chen Wesen, und es war demnach eine Ehre, ihnen zu dienen, sie zu unterstiitzen und mit ih-
nen die Welt zu verdndern. Auch die Opferungen vor einem Kriegszug, um einen positiven
Ausgang heraufzubeschworen, deuten darauf hin, dass das Weltbild der inkaischen Bevdlke-
rung nicht ohne Mythos denkbar sein kann. Dabei wurden oftmals auch Huaca bei einem
Feldzug mitgefiihrt, um das eigene Heer zu stirken und gleichzeitig das andere und deren
Huaca zu schwichen.?”> Der Mythos war generell in der prikolumbianischen Epoche iiber
ganz Lateinamerika verbreitet. Davon zeugen etwa die verschiedensten Kulte, die neben und
unter der Herrschaft der Inka betrieben wurden. Wie bereits erwéhnt hatten viele Stimme
ihren eigenen Kult, den sie auch noch nach ihrer Eroberung durch die Inka — wenn auch in
eingeschrinkter Art und Weise — praktizieren durften. Ein weiteres Beispiel, welches verdeut-
licht, was es tatsdchlich heiflt, Mythos zu leben, stellt der Sieg der Inka iiber die Chanca dar.

Wie bereits erwahnt fand der Krieg mit den Chanca zur Zeit von Viracocha Inca statt, der
mit seinem Thronfolger und seinem Gefolge die Flucht aus Cuzco ergriff und fiir diese unedle
Tat von seinem anderen Sohn, welcher mit anderen Briidern und altbekannten Generélen die
Chanca besiegte und anschliefend den Namen Pachacuti annehmen sollte, erniedrigt wurde.
Interessant ist hierbei nun, wie es Pachacuti, seinen Briidern und den Generélen gelungen war,
dieses méachtige Volk zu besiegen, welches sogar den legitimen Thronfolger zur Flucht veran-
lasste.

Das riesige Heer der Chanca wurde von der festlich gekleideten Mumie des Griinders des
Staates, welche auf einer Sénfte getragen wurde, angefiihrt. Die Inka und ihr Gefolge diirften
in schwerer Unterzahl gewesen sein, da nur wenige ihrer Verbiindeten ihnen zu Hilfe kamen
und die meisten es vorzogen, abzuwarten. So waren die Chanca im Vorteil. Doch bevor die
Chanca versuchen konnten, das Zentrum von Cuzco zu erobern, stiel Cusi Yupanqui, der
spatere Pachacuti, zu einem unverhofften Gegenangriff vor und raubte den Chanca dabei ihre
Mumie. Durch den Verlust ihres heiligen Anfiihrers verloren die Chanca auch ihren Kamp-
fesmut und scheiterten trotz Uberzahl an dem kleinen Heer der Inka und fliichteten anschlie-

Bend.*

Diese Geschichte verdeutlicht, dass der Mythos ein Teil der andinen Gesellschaft war
und wie er sie pragte. Er war in den Kopfen dieser Bewohner manifestiert und in ihr Fleisch

iibergegangen. Sie waren durch und durch in ihren Alltag im Mythos eingebettet.

13 Vgl. Nowack, Kerstin: Krieg bei den Inka. In: Kurella, Doris und de Castro, Ines (Hgg.): Inka. Kénige der
Anden. Darmstadt: von Zabern, 2013, S. 129.
214 ygl. Stingl, Miloslav: Das Reich der Inka, S. 115-117.
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Wie gewohnlich und manifestiert der Mythos im Weltbild der andinen Bevolkerung war,
macht auch die Arbeit in der Landwirtschaft deutlich. So war die Landwirtschaft sehr stark
von der andinen Mythologie gepragt und zugleich war sie auch das Zentrum fiir die inkaische
Wissenschaft. Doch auch diese inkaische Wissenschaft fullit wiederum auf dem Mythos. Denn
vorwiegend wurde Astronomie als Wissenschaft betrieben und Astronomie war wiederum ein
wichtiger Aspekt in der Mythologie der Inka, da etwa die Sonne, der Mond oder auch die Ve-
nus verehrt wurden. Das heilit die Wissenschaft wurde einerseits deshalb betrieben, um be-
stimmte gottliche Wesen zu studieren und andererseits, um den groBBtmdéglichen Ertrag durch
die Bestimmung der besten Zeit fiir die Aussaat und Ernte der verschiedenen Pflanzen heraus-
zufinden. Um aber tatsichlich den grotmoglichen Ertrag zu generieren, bedurfte es im Inka-
Reich nicht nur der Astronomie, sondern auch der Mythologie. Der Mythos war im Denken
der prakolumbianischen Bevdlkerung derart inkarniert, dass er bei der Bewertung praktischer
Lebensprozesse fiir gewohnlich den Vorrang einnahm und zugleich auch den geistigen Aus-
gangs- und Beweggrund fiir die Wissenschaft der andinen Bevolkerung bildete.'” Es war
Usus — und dies auch schon in der Vor-Inka-Zeit — die verschiedenen Gottheiten wie etwa
Illapa, den Regen- und Gewittergott, oder Pachamama, die Géttin der Fruchtbarkeit, anzube-
ten, um den Ertrag zu maximieren und zeitgleich auch das Ungliick zu minimieren. Da die
Landwirtschaft wohl den groBten Teil der arbeitenden Gesellschaft betraf, verdeutlicht, dass
die Gesellschaft von Tahuantinsuyu immer vom Mythos umgeben war. Die Tatsache, dass die
Verehrung bestimmter Gottheiten wie auch der Huaca auf die Vor-Inka-Zeit zuriickgehen,
zeugt davon, dass in der andinen Gesellschaft der Mythos zu Zeiten der Inka schon ldngst
verankert war und es eine der grofiten Leistungen der Inka war, ihn fiir sich zu nutzen. So
gelang es den Inka, Wohl und Wehe des Staates mit threm Herrscher, dem iibernatiirlichen,
uneingeschriankten Sapa-Inka, zu verflechten und auf ihn zu projizieren.

Wie bereits mehrmals erwdhnt stand und fiel der Staat mit dem Sapa-Inka. Er war der
oberste Gesetzgeber, der Fiihrer des Staates, der uneingeschrankte Herrscher, er erklirte Krieg
und schloss Frieden, er war der Staat. Aufgrund der Stellung des Sapa-Inka als oberster Ge-
setzgeber gab es folglich auch derartig harte Strafen. Meistens wurde die Todesstrafe ausge-
sprochen, was durchaus damit zusammenhing, dass der Sapa-Inka als oberster Gesetzgeber
gottliche Gesetze veranlasste. Das heilit ein Gesetzesbruch kam gewissermallen einer Gottes-
lasterung gleich. Dies zeigt sich etwa auch dadurch, dass jeglicher Widerstand und Aufstand
als eines der grofiten Verbrechen im Reich der Inka galt. Ein anderes Beispiel fiir die uneinge-

schrinkte, gottliche Macht des einzig wahren Inka-Herrschers findet sich in dem Glauben,

13 vgl. Krumpel, Heinz: Philosophie in Lateinamerika, S. 80.
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dass eine Erkrankung des Sapa-Inka als schlechtes Vorzeichen interpretiert wurde, worauf
beispielsweise Hungersnot und Unheil folgen wiirden. Aullerdem glaubte die Bevolkerung
von Tahuantinsuyu, dass mit dem Verlust der Krifte des Sapa-Inka zugleich auch die Sonne
an Kraft verlieren wiirde.”'® Um diese Katastrophe nun abzuwenden, fanden Opfergaben statt.
Dabei wurden Kinder geopfert, um den erkrankten Sapa-Inka zu genesen. Daneben wurde
auch zuweilen fiir die eigene Gesundheit oder fiir die des Herrschers gebeichtet.”!” Die Beich-
te zur Erlangung der eigenen Gesundheit deutet schlieBlich darauf hin, dass in Tahuantinsuyu
der Glaube verbreitet war, eine Krankheit sei Selbstverschulden und gehe auf Siinden — wie
etwa durch Ignorieren der vorgeschriebenen religiosen Praxen — zurilick. Erkrankte nun aber
der Sapa-Inka, so lag die Ursache keineswegs in dessen Siinden, sondern vielmehr in den
Stinden seiner Biirger, die dadurch nicht nur das Leben des Sapa-Inka, sondern auch ihr
Gliick, das Gliick des Staates gefdhrdeten. Mit Gebeten und in duferster Instanz Kinderopfern
musste dagegen vorgegangen werden. Neben Siinden konnte auch schwarze Magie die Ursa-
che einer Krankheit sein. Da die Krankheit durch tibernatiirliche Phdnomene erklart wurde,
wurde die Elite von speziellen, drztlich gebildeten Priestern behandelt, das gemeine Volk hin-

218 Die Arzte in Tahu-

gegen musste mit den gewohnlichen Medizinmannern vorlieb nehmen.
antinsuyu diirften aber durchaus eine grofle Zahl an MaBBnahmen und Heilmitteln fiir die Be-
kdmpfung von Krankheiten gekannt haben. Auch chirurgische Eingriffe wurden oft unter-
nommen.”'” Der Umgang mit der Krankheit in Tahuantinsuyu offenbart also wichtige Phino-
mene, die sich im Reich der Inka abgespielt haben. So wurde der Status des Sapa-Inka etwa
dadurch gestérkt, dass sein Wohl zum einen das Wohl des Staates bedeutete und zum anderen
auch das Wohl der Sonne. Denn wenn der Sapa-Inka erkrankte, bedeutete dies sowohl Un-
gliick fiir den Staat und ferner auch das Entschwinden der Kréfte des Sonnengottes. Dieser
Aspekt zeugt somit erneut von der starken Verflechtung zwischen dem Sonnengott und dem
Herrscher des Inka-Imperiums. AuBlerdem hatte sich im Volk der Glaube verbreitet, dass,
wenn man siindigte, wie etwa durch das Ignorieren religioser Praxen wie Opferungen oder
Gebete, man erkranke, doch die Erkrankung des Sapa-Inka ginge auf die Siinden des Volkes
zurlick. Dieser Punkt verdeutlicht erneut zwei wichtige Aspekte im Reich der Inka. Zum einen
wurden dadurch natiirlich die Handlungen, welche als Siinden angesehen waren, etwas einge-

ddmmt, was wiederum bedeutet, dass sich die Bevdlkerung auch tatsichlich den religidsen

Praxen hingab, wodurch der Sonnenkult folglich gestirkt wurde. Das Volk wurde somit durch

*16ygl. Stingl, Miloslav: Das Reich der Inka, S. 58.
7 vgl. Disselhoff, H. D.: Das Imperium der Inka, S. 229.
% ygl. Stingl, Miloslav: Das Reich der Inka, S. 306-308.
219 ygl. Ebd., S. 301.
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eine drohende Krankheit dazu gedringt, religiose Opferungen und Gebete durchzufiihren.
Zum anderen verdeutlicht dieser Punkt den gottlichen und uneingeschriankten Status des Sapa-
Inka, denn seine Erkrankung war nie ein Selbstverschulden, sondern wurde vielmehr durch
die Siinden des Volkes oder auch durch schwarze Magie hervorgerufen. Dies zeigt wiederum
auch die Verwobenheit von Mythos und Medizin. Denn Medizin wurde wie die Landwirt-
schaft sowohl wissenschaftlich wie auch mythologisch betrieben.

Die Verflechtung von Staat und Herrscher wird somit deutlich. Der Herrscher war es, den
es mit allen Mitteln zu erhalten galt. Thm musste geopfert werden, sodass er lange lebte, damit
er dem Reich Stabilitdt und Gliick brachte und damit die Sonne nie an Kraft verlieren sollte.
Er war somit der Inbegriff und das Herzstiick des Staates. Durch diese Position des Sapa-Inka
konnte das Imperium der Inka seinen Fortlauf wagen und sich unzdhlige Vélker und Stimme
einverleiben. Der Mythos war der Ursprung der Macht der Inka und sie haben es verstanden,
ithn fiir sich zu Nutze zu machen. Schon lange vor der Inka-Zeit gab es Riten und Opferungen,
wodurch bereits in der andinen Gesellschaft die Ansicht verbreitet war, dass man sich als Op-
fer am Hohepunkt seiner schicksalhaften Vorbestimmung befand. Das heil3t alle Parteien der
Opferungen lebten den Mythos, sie waren in ithrem Handeln und in ihrem Geiste im Mythos

220
verfangen.

Die Inka haben sich dieses Denken im Mythos zu eigen gemacht und den Fokus
auf sich selbst und ihre gottliche Abstammung gelenkt, wodurch die Herrschaft iiber alle Vo6l-
ker der Welt gerechtfertigt war. Sie sollten den Menschen Wissen und Kultur lehren und
Gliick auf die Erde bringen und als gottliche Wesen hatten sie nicht nur die Legitimation, dies
durchzufiihren, sondern auch die Moglichkeit, dies zu verwirklichen. Die Bevolkerung war
demnach schon bereits vor den Inka in der Mythologie verfangen, der Beitrag der Inka dazu
war dabei die Konstruktion des Netzwerkes, das es ihnen erlaubte, diese Bevolkerung durch
gezielte Abwandlungen und Schopfungen von Mythen und Legenden zu regieren.

Dabei installierten die Inka einen riesigen Staatsapparat mit einer unglaublichen Ordnung,
welche ithnen half, Kontrolle {iber jeden einzelnen Biirger zu haben und auszuiiben und sie
dabei weiterhin versuchten, thre Macht durch die Projizierung der Mythologie auf sich selbst
zu stirken und auszuweiten. Die Inka organisierten ein umfassendes Stralensystem, um in die
entlegensten Gebiete ihres Reiches vorzudringen, wodurch sie ihre Macht einerseits zur Schau
stellten und andererseits ihre Macht wie auch ihre Ideologie zugleich stabilisieren sowie aus-
weiten konnten. Um den Sonnengott als oberste Instanz des Reiches zu etablieren, begann
Pachacuti damit, die Hauptstadt Cuzco, das méchtige religiose und wirtschaftliche Zentrum

und Herzstiick des Reiches, auszubauen und prunkvoller zu gestalten, sodass sie ihrem Stel-

20 ygl. Krumpel, Heinz: Philosophie in Lateinamerika, S. 50.
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lenwert gerecht wurde. Als Nabel der Welt wurde Cuzco unter der Anleitung von Pachacuti-
somit auch optisch zum Tor der Sonnengdtter als heiliges Zentrum umgestaltet. Eroberten
Volkern wurde ihre Gotterwelt weitestgehend zugestanden, doch mussten sie wiederum den
Sonnengott als oberste Instanz anerkennen. Die Expansion selbst wurde durch die géttliche
Herkunft gerechtfertigt und dadurch zugleich gestérkt, indem der Glaube verbreitet wurde, es
seien gottliche Wesen, gegen die man sich nicht auflehnen sollte. Daneben sind auch die Ge-
sellschaftsglieder durch und durch mit dem Mythos verbunden. Das Volk schuftete fiir den
Staat und opferte und betete fiir einen guten Ertrag oder fiir einen erfolgreichen Krieg. Schone
Frauen wurden in das Sonnenkloster geschickt, um Inti zu dienen. Die Elite widmete sich dem
Sonnenkult als Priester oder als Beamter, der dafiir sorgen musste, dass das Volk in Recht und
Ordnung lebte, also fiir den Staat und den Sonnenkult schuftete und zugleich auch die Religi-
on auslebte. Das heiflt die gesamte innere Struktur des Reiches, von der Hauptstadt Cuzco bis
hin zur Integration der eroberten Volker, von der Vernetzung des Reiches bis hin zur friedli-
chen und kriegerischen Expansion, wie auch die gesamte Gesellschaftsstruktur, also den Ge-
sellschaftsgliedern oder der Biirokratie, fanden innerhalb dieses Mythengeflechts statt und
bildeten zusammen die Phidnomene, wodurch das Reich der Inka derart wachsen und einen

riesigen Staat bilden konnte.

2.4 Der Untergang Tahuantinsuyus

Trotz der schier unglaublichen Organisation und der wahren GroB3e des Inka-Reiches fand es
mit dem Einmarsch der Spanier nach und nach ein Ende. Der Untergang hat sich aber bereits
vor der Ankunft der Spanier abgezeichnet, beziehungsweise wurden bereits zuvor einige Feh-
ler vonseiten der Inka begangen, die es den Spaniern erlaubten, tiberhaupt Fu3 auf dem Grund
Tahuantinsuyus zu fassen. Die Spanier zerstorten nach ihrem Einmarsch innerhalb einiger
Jahrzehnte das Reich und auch den letzten Inka, die Identitit aber konnte bis heute nicht aus-

geloscht werden.

2.4.1 Quito als Nabel der Welt

Cuzco war nicht nur die Hauptstadt Tahuantinsuyus, sondern auch das kulturelle, wirtschaftli-
che und religiése Zentrum wie auch jenes der Macht. Denn von Cuzco aus begann der Er-
folgszug der Inka, dort siedelte sich der Sohn der Sonne mit seiner Gemahlin und Schwester
an und griindete die Inka-Dynastie. So wurde Cuzco zum Nabel der Welt, der Welt der Inka

und die einzige, die sie kannten. Cuzco war stets das Zentrum Tahuantinsuyus, von wo aus
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der Sapa-Inka regierte, bis hin zum elften Inka, Huayna Capac, mit dem eine drei Jahrhunder-
te andauernde Tradition fiel.

Huayna Capac, unter dessen Ende seiner Regierungszeit die Ankunft der Spanier fiel, sah
es vor, nicht im heiligen Cuzco zu residieren, sondern in Tomebamba, einer Stadt, die im heu-

221 Alles begann mit seiner Expeditions-

tigen Ecuador unter dem Namen Cuenca bekannt ist.
reise nach Siiden zum Land der Collo. Dieses Land war sehr wichtig fiir die Inka, da von dort
zum einen viel Silber und zum anderen viele und gute Soldaten kamen. Deshalb siedelte der
Inka dort zahlreiche Kolonisten an, die dem dortigen Volk die Ordnung, Sprache und Religion
des Staates lehren sollten. SchlieBlich reiste er von dort, dem heutigen Bolivien, weiter Rich-
tung heutiges Chile, wo er zwanzig Monate weilte und zahlreiche Heiligtiimer errichten lief3,
um den Staatskult in dieser Gegend zu etablieren. Doch nach dieser wichtigen Tat fiir das
Reich musste er Richtung Norden in das heutige Ecuador aufbrechen, da dort ein riesiger
Aufstand entbrannte. Cuzco stattete er dabei nur eine kurze Visite ab, ehe er nach Ecuador
weiter reiste. Huascar, einer seiner Sohne, blieb wihrenddessen in Cuzco.??* Das heiBit der
Sapa-Inka hatte keine Zeit, in Cuzco zu weilen, vielmehr trieb es ihn aufgrund von Unruhen
nach Norden. So musste ihn sein Sohn in der heiligen Hauptstadt vertreten.

Im heutigen Ecuador erklirten die Carangui, die sich den Inka unter der Herrschaft von
Tupac Yupanqui, dem Vater von Huayna Capac, freiwillig formell unterworfen hatten, den
Inka den Krieg. Neben Huayna Capac kdmpften auch seine beiden S6hne Ninan Cuyochi, der
Kronprinz, und Atahualpa. Huascar, welcher auf Anweisung seines Vaters in Cuzco blieb,
sollte im Falle des Todes aller drei Familienmitglieder den Thron iibernehmen. Der Krieg im
Norden Tahuantinsuyus dauerte schlussendlich zwolf Jahre und Huayna Capac lieBB ob des
grofBen Widerstandes alle Bevolkerungsmitglieder der Carangui, auch Frauen und Kinder,
eliminieren. Nach diesem Triumph kehrte der Sapa-Inka aber nicht nach Cuzco zuriick, son-
dern blieb, wie bereits erwédhnt, in Tumibamba, seinem Geburtsort. Er lie sogleich Tumi-
bamba mit prunkvollen Bauwerken schmiicken und sogar einen zweiten goldenen Garten,
neben jenem in Cuzco, errichten. Daneben hielt er sich auch oft in Quito auf, von wo aus er

sein Reich regierte.””

Ein weiterer Beweggrund von Huayna Capac, nach Norden zu ziehen,
diirfte neben seinem Geburtsort die Liebe zur Mutter von Atahualpa gewesen sein. Atahualpa
kam als Sohn einer Prinzessin aus Quito zur Welt und war der letzte Nachkomme der einst so

michtigen Scyr-Dynastie. Er sah somit den Norden stets als seine Heimat an.*** Somit wurde

! vgl. Disselhoff, H. D.: Das Imperium der Inka, S. 179.
2 Vgl. Stingl, Miloslav: Das Reich der Inka, S. 168f.
3 ygl. Ebd., S. 171-174.
24 ygl. Ebd., S. 187.
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aufgrund dieser Beweggriinde Cuzco als Nabel der Welt abgelost, da zum einen Huayna Ca-
pac von nun an in Tumibamba residierte, weshalb er es auch prunkvoll gestalten lieB3, und
zum anderen von Quito aus herrschte. Doch nicht nur den Verlust von Cuzco als Nabel der
Welt hatten die Reisen von Huayna Capac zur Folge, sondern sie fiihrten auch zum Bruder-
zwist zwischen den mit ihm reisenden Atahualpa und dem in Cuzco residierenden Huascar,

der den Tiefpunkt eines fehlenden Erbfolgegesetzes darstellte.

2.4.2 Bruderzwist zwischen Atahualpa und Huascar

Nach dem schnellen und plétzlichen Tod von Huayna Capac durch eine wohl eingeschleppte
Krankheit der Spanier und dem des wahren Thronfolgers Ninan Cuyochi, welcher von seinem
Vater an dessen Totenbett zum Nachfolger ernannt wurde, stand das Reich ohne einen vom

Herrscher auserwihlten Thronfolger da.”*’

Der Tod des Herrschers wurde einer Legende nach
von unheilvollen Vorzeichen eingeleitet. So soll ein unbekannter Mann mit schwarzem Man-
tel umhiillt ein verschlossenes Kastchen vor dem Sapa-Inka gedffnet haben, woraufthin unzih-
lige dunkle Nachtschwirmer herumschwirrten, die sowohl Huayna Capac als auch dem Land
die Krankheit und den Tod brachten. SchlieBlich verstarb auch zahlreiches Gefolge des In-
ka.”*® Dieses Vorzeichen scheint neben dem Tod des Sapa-Inka und zahlreicher Untertanen
auch den Untergang Tahuantinsuyus eingeleitet zu haben. Denn das Reich war nach dem To-
de von Huayna Capac ohne auserwiéhlten Thronfolger. So stand zwar Huascar als Nachfolger
bereit, jedoch hatte Atahualpa iiberlebt, weswegen er nicht ohne weiteres den Thron besteigen
konnte. Dies leitete folglich den Bruderzwist zwischen den beiden mdglichen Thronfolgern
und zugleich den Untergang Tahuantinsuyus ein.

Das Problem hierbei war ein fehlendes Erbfolgegesetz, denn der Sapa-Inka selbst wihlte
einen seiner S6hne zum Thronfolger aus. Demnach oblag es nicht dem erstgeborenen Sohn,
Herrscher von Tahuantinsuyu zu werden, vielmehr musste sich der Sohn durch seine Fahig-
keiten, den Staat und das Heer fiithren zu konnen, erst beweisen. Daneben war es wiinschens-
wert, dass nur ein Sohn der Coya, also der legitimen Frau des Sapa-Inka, zum Nachfolger
auserwihlt wurde. Doch teilweise wurde auch ein Sohn einer Konkubine des Herrschers zum
Thronfolger ernannt. In diesem Falle war es wichtig, dass sich die Coya nach auflen hin als
Mutter dieses Sohnes ausgab, um somit den Sohn durch sein reines inkaisches Blut als Thron-
folger zu legitimieren. Durch diese unkonkrete Erbfolge kam es teilweise dazu, dass manche

Sapa-Inka ihre erste Entscheidung zuriicknahmen und einen anderen Sohn als Thronfolger

2 Vgl. Stingl, Miloslav: Das Reich der Inka, S. 176f.
226 ygl. Disselhoff, H. D.: Das Imperium der Inka, S. 179f.
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vorstellten, wie beispielsweise Inka Viracocha, der seinen Sohn Urcon als Thronfolger be-
stimmt hatte, aber er diese Pachacuti nach seiner bereits erwihnten Heldentat zugestand.”’
Diese unklaren Verhéltnisse der Erbfolge fithrten mitunter auch zu Intrigen im Konigshaus.
Beispielsweise wurde Huayna Capac, Sohn von Tupac Yupanqui, nur deshalb zum Inka-
Herrscher, weil seine Mutter Mama Ocllo mit allen Mitteln darum kdmpfte. Denn Tupac Yu-
panqui hatte eigentlich den Sohn mit einer seiner Halbschwestern zum Thronfolger ernannt.
Doch Mama Ocllo gelang es durch Intrigen und Geriichte nach dem Tod ihres Mannes, wie
etwa, dass die Halbschwester Tupac Yupanquis ihn umbrachte, Huayna Capac zum Herrscher
zu machen.””® Das Problem einer fehlenden Erbfolge gipfelte schlieBlich im Bruderzwist zwi-
schen Huascar und Atahualpa.

Huascar residierte in Cuzco, wihrend sein Vater und seine Briider im Norden des Reiches
kdmpften. Sein Vater und der Thronfolger starben und Huascar und Atahualpa blieben iibrig,
wenngleich zwei weitere legitime S6hne von Huayna Capac, nimlich Manco und Paullu, ge-
boren wurden.”*” Da aber weder Huascar noch Atahualpa als Thronfolger auserwihlt wurden,
denn Huascar durfte nur im Falle des Todes von Huayna Capac, dem Thronfolger Ninan Cuy-
ochi und Atahualpa den Thron besteigen, begann ein Krieg um die Kronung zum Herrscher
iiber Tahuantinsuyu. Wobei hier anzumerken ist, dass Huascar im Gegensatz zu Atahualpa ein
legitimer Thronfolger war, da er der Sohn von der Hauptfrau von Huayna Capac war. Atahu-
alpa dagegen war der Sohn einer Nebenfrau. Auf der anderen Seite aber stand Atahualpa sei-
nem Vater ndher, da er ihn stindig begleitet hatte. Beide Briider hatten starke Verbiindete,
Atahualpa wusste wichtige Generile hinter sich, Huascar die Priesterschaft Cuzcos.”” Den-
noch bleibt hier festzuhalten, dass rein formal Huascar den Thron besteigen hétte miissen.
Doch gab es bereits vor dem Bruderzwist illegitime Thronfolger.

Wohl angetrieben von dieser Tatsache, lieB Huascar sich nach der Nachricht des Todes
seines Vaters zum Sapa-Inka kronen. Dabei verteilte er unter der Elite und weiteren S6hnen
des nun verstorbenen Inka Priasente wie etwa Gold oder schone Frauen. Diejenigen, die Huas-
car gefahrlich werden konnten, lieB er ermorden, foltern oder gefangen nehmen. Da Huascar
den Hohepriester bendtigte, um sich kronen lassen zu konnen, dieser aber bei seinem toten
Vater weilte und iiber dessen letzten Willen, den ebenfalls verstorbenen Ninan Cuyochi zum
Herrscher zu weihen, Bescheid wusste, ernannte er eigenhindig einen weiteren Hohepriester.

Daneben musste er jedoch auch eine Schwester heiraten, da die Hochzeit des Sapa-Inka mit

*7Vgl. Stingl, Miloslav: Das Reich der Inka, S. 52f.

2% ygl. Ebd., S. 163f.

*?Vgl. Ebd., S. 171.

30vgl. Disselhoff, H. D.: Das Imperium der Inka, S. 214.
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dessen Kronung einher ging. Trotz des Widerstandes seiner Mutter gelang es ihm, sich kronen
zu lassen. Atahualpa gestand er den Vizekodnig zu, doch dieser erschien nicht zur Kronung. >
Von dieser Zeit an war das Reich zum ersten Mal entzweit. Es gab zwar immer wieder teils
groflen Widerstand von Stimmen Tahuantinsuyus, auch Intrigen im Konigshaus wurden be-
trieben, doch zum ersten Mal kam es zu einem Krieg um die Besteigung des Thrones Tahuan-
tinsuyus, ein Krieg zwischen Cuzco und Quito, ein Krieg zwischen Stiden und Norden.
Zunéchst sandte Atahualpa noch ein kleines Gefolge aus, um dem neuen Herrscher Huas-
car mit Gaben zu huldigen. Doch eines Tages wurden die Gesandten der Spionage bezichtigt,
worauthin sie bis auf eine Ausnahme getdtet wurden. Der einzige Uberlebende wurde mit
Frauenkleidern geschméht zuriickgeschickt. Aufgrund dieser Tat rief sich Atahualpa zum
souverdnen Herrscher des Nordens aus und es folgte der grofite Krieg der Indianer des préko-
lumbianischen Amerikas, in dem fiinfzehn grof8e Schlachten anfielen und der etwa hundert-

tausend Todesopfer forderte.”*

Das Reich war nun endgiiltig in zwei Bereiche, den Norden
und den Siiden, geteilt. Beide Reiche hatten eine Hauptstadt, der Stiden das heilige Cuzco und
der Norden Quito.

Atahualpa ging schlieBlich als Sieger vom Feld. Er liel seinen Bruder Huascar gefangen
nehmen, um ihm die Demiitigung seines Reiches und den Tod der Elite Cuzcos, also seiner
Verwandten und seines Gefolges, mit ansehen zu lassen. Denn fiir Atahualpa war der Krieg
gegen seinen Bruder auch der Krieg gegen Cuzco, weshalb die Elite sterben musste. Schlief3-
lich fiihlte er sich dem Norden, seiner wahren Heimat zugeh(irig.233 Dieser Biirgerkrieg und
die Zerstorung Cuzcos sowie die Eliminierung der dort anséssigen Elite und Nachkommen-
schaft der wahren Inka-Dynastie fanden somit ihren Ursprung in der nicht geregelten Erbfol-
ge. AulBerdem wurde dieses Problem dadurch verstarkt, dass Huayna Capac Quito zum neuen
Machtzentrum aufrief, da er von dort aus regierte. Huascar hingegen residierte in der wahren
Hauptstadt Cuzco, die aber durch die Handlungen seines Vaters an Stellenwert verlor, ob-
gleich dort weiterhin die Elite und Verwandtschaft der Inka residierte. Somit sind die geogra-
phische Distanz zwischen Quito und Cuzco und die Ernennung Quitos zum neuen Machtzent-
rum sowie ein fehlendes Erbfolgegesetz die Griinde, woraus der Bruderzwist entstand. Dieser
daraus resultierende Biirgerkrieg kam schlielich den Spaniern entgegen, die wohl kurz vor

dem Tode von Huayna Capac das siidamerikanische Land erreichten.

»1'vgl. Stingl, Miloslav: Das Reich der Inka, S. 178-181.
2 ygl. Ebd., S. 182.
23 ygl. Ebd., S. 185-187.
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2.4.3 Mythos, mangelnde Integration und unterlegene Kriegsfiihrung

Neben der Verlegung des Machtzentrums von Cuzco nach Quito und dem Bruderzwist war
der Mythos wohl ebenso eine Biirde der Inka, die zum Zerfall des Reiches gefiihrt hatte. Dies
zeigt sich etwa anhand der Ankunft der Spanier. Die Spanier nahmen Atahualpa gefangen,

234
34 Neun Monate

dieser wiederum lieB3 aus seiner Gefangenschaft seinen Bruder Huascar toten.
nach seiner Gefangennahme durch die Spanier wurde Atahualpa schlieBlich im August 1533
ermordet. Mit 15. November {ibernahm 1533 Manco Capac II. die Herrschaft {iber Tahuantin-
suyu, fiihrte aber diese eher als Schattenamt in regelrechter Gefangenschaft aus.”>> Zwischen
der Ermordung von Atahualpa und der Kronung von Manco Capac II. wurde Tupac Huallpa,
ein weiterer Sohn von Huayna Capac, von der Inka-Elite auf Ausruf von Pizarro, dem spani-
schen Anfiihrer, zum neuen Herrscher gewidhlt. Doch kurze Zeit spdter wurde er wiahrend des
Einfalls der Spanier in Cuzco mit Gift getdtet und sein Bruder Manco wurde Herrscher von
Pizarros Gnaden.”*® Die Gefangennahme von zunichst Atahualpa, die anschlieBende Kronung
von Tupac Huallpa und schlieflich die Kronung von Manco Capac II. war ein wichtiges
Machtmittel, um die Schétze des Inka-Reiches zu erlangen. Wie und warum dies funktionier-
te, wird weiter unten diskutiert.

Der neue Herrscher Manco Capac II. war auch unter dem Namen Manco Inka bekannt.
Davon erzéhlt etwa die Chronik von Don Diego de Castro Titu Cusi Yupanqui, dem Sohn von

Manco Inka und Enkel von Huayna Capac.237

Diese Chronik zeigt zugleich auch auf, wie es
den Spaniern gelungen war, ohne groflere Gegenmafinahmen der Inka in das Landesinnere
Tahuantinsuyus zu gelangen. Ein Faktor war dabei auf jeden Fall der dort herrschende Biir-
gerkrieg, der flir Chaos sorgte. Doch ein weiterer sehr wichtiger Aspekt, der sich in Yupan-
quis Schrift zeigt, war die Annahme der Inka, die Spanier seien Gesandte oder Abbilder des
Schopfergottes Viracocha. Denn die Spanier fielen durch ihre Andersartigkeit auf. So be-
schrieben Boten von Atahualpa Manco Inka die Spanier. Sie kleideten sich anders, sahen an-
ders aus als die Inka und ritten auf groBBen Tieren mit Silberfiilen, also auf Pferden mit Hufei-
sen. AuBlerdem bewunderte man sie, als sie mit einer Art Tiichern sprachen, womit man das

Lesen interpretierte. Thre Erhabenheit fiel den Inka ebenso auf, so waren sie durch unter-

schiedlichste Gestalten geprdgt, manche hatten demnach schwarze, andere wiederum rote

24 Vgl. Julien, Catherine: Die Inka, S. 7.
23 vgl. Disselhoff, H. D.: Das Imperium der Inka, S. 172f.
6 Vgl. Riese, Berthold: Der Untergang der Sonnengétter. Die Hochkulturen des alten Amerika. Freiburg: Ver-
lag Herder GmbH 2010, S. 186f.
»7 Vgl. Yupanki, Titu Kusi: Die Erschiitterung der Welt. Ein Inka-Konig berichtet iiber den Kampf gegen die
Spanier. Lienhard, Martin (Hg.). Ubersetzt und mit einer Einfithrung versehen von Martin Lienhard. Olten: Wal-
ter-Verlag AG 1985, S. 25.
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Birte. Die Spanier pflegten aulerdem aus Silbergeschirr zu essen. Zu guter Letzt verfiigten
sie auch tlber Illapas, sie wurden somit als Herrscher iiber den Donnergott angesehen, da sie
Feuerwaffen bei sich hatten und die Indianer den Schuss als Himmelsdonner interpretierten.
Die Spanier selbst, so Yupanqui, sagten zu Atahualpa, sie seien auf Anweisung von Viraco-
cha gekommen.?** Somit hatten die Inka geniigend Griinde, diese andere, unbekannte Art von
Mensch als Abbilder oder Gesandte Viracochas anzusehen.

Diese Ansicht war schlieBlich der Grund, weshalb man den Spaniern gegeniiber nicht
feindlich gesinnt war, im Gegenteil. Manco Inka forderte nach Titu Cusi Yupanqui sein Reich
auf, die Spanier auch tatsichlich als das zu behandeln, was sie waren, namlich als Viracocha.
Sie sollten sie somit verehren und ihnen Bedienstete fiir ihre Unterkunft zur Verfiigung stel-
len. AuBBerdem sollte jegliche Beldstigung der Spanier mit der Todesstrafe geahndet wer-

239
den.

Hierbei sei aber angemerkt, dass die Chronik von Titu Cusi Yupanqui von anderen
Literaturen abweicht. Wie bereits erwéhnt soll sein Vater, Manco Inka, durch Pizarros Anra-
ten zum Herrscher Tahuantinsuyus gemacht worden sein, Yupanqui hingegen verweist darauf,
dass sein Vater ohnehin bereits bei der Ankunft der Spanier in Cuzco residierte und via Boten
seines Bruders Atahualpa davon erfuhr. AuBBerdem sei nach Yupanqui sein Vater der einzig
wahre Thronfolger Tahuantinsuyus gewesen, da im Gegensatz zu Huascar und Atahualpa
reines inkaisches Blut in ihm floss und Huayna Capac ihn am Totenbett zum Nachfolger er-
klart hatte. Doch Huascar und Atahualpa kdmpften um den Thron, da Manco Inka noch zu
jung war, um den Thron zu besteigen.”*’ Diese Ungereimtheiten liegen mitunter daran, dass
Yupanqui die miindlichen Uberlieferungen, von denen er unter anderem von seinem Vater
gehort hatte, niederschrieb. Dabei verherrlichte er die Inka-Dynastie und vor allem seine Fa-
milie. Miindliche Uberlieferungen haben natiirlich zur Folge, dass bestimmte Aspekte wegge-
lassen werden und andere hervorgehoben oder manche Eigenschaften einer Person einer ande-
ren zugeschrieben werden.”*' Somit ist es verstandlich, dass nicht alle Zeitzeugnisse im Detail
iibereinstimmen, und manche Aspekte in eine andere Richtung interpretiert oder gelenkt wur-
den. Wichtig hierbei ist aber, dass Yupanqui gehort hatte, dass die Spanier als Viracocha an-
gesehen und als ebendiese auch verehrt wurden. Der Mythos um den Schopfergott hat den

Spaniern somit wohl geholfen, in das Reich der Inka treten zu konnen.

¥ Vgl. Yupanki, Titu Kusi: Die Erschiitterung der Welt, S. 31-33.
% ygl. Ebd., S. 51.
9 ygl. Ebd., S. 31-33.
1 ygl. Ebd., S. 19f.
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Ein weiterer Mythos oder Aberglaube sorgte ebenfalls fiir einen Vorteil der Spanier. Die

Inka glaubten nimlich daran, nachts nur bei Vollmond zu kimpfen.**

Das heifit die Spanier
mussten nur tagsiiber auf der Hut vor den Inka sein, in der Nacht aber drohte ihnen fiir ge-
wohnlich keine Gefahr, sofern keine Vollmondnacht war.

Neben dem Mythos war auch die mangelnde Integration von bestimmten Vélkern Tahuan-
tinsuyus oder die Feindseligkeit gegen die Inka ein groBBes Problem. So konnten die Spanier
1532 erstmals dauerhaft Ful3 auf dem Territorium der Inka im Norden des Reiches fassen, ein
Gebiet, dass erst vor ein paar Jahren von den Inka erobert wurde. Zweihundert Mann und sie-
benunddreiBig Pferde zéhlte die kleine Streitmacht der Spanier.**® Diese Anzahl wire wohl zu
gering gewesen, um die Inka in Bedréngnis zu bringen, doch fanden sie Verbiindete unter den
Indianern. Denn die Inka hatten nicht nur die Spanier zum Feind, sondern beispielsweise die
Chachapoya, einer unter mehreren inkafeindlichen Indianerstimmen, die den Spaniern gegen
das zahlenmiBig tliberlegene Heer der Inka halfen. So war es den Spaniern etwa moglich,
mehreren zehntausenden Inka gegeniiberzutreten, obgleich sie selbst nur zweihundert Mann

zihlten.>**

Neben diesen inkafeindlichen Stimmen unterstiitzten die Spanier auch erst kiirz-
lich und somit noch nicht sehr stark integrierte Provinzen, aber auch Yanacona, die Unfreien
Tahuantinsuyus oder ein Teil des Niederadels, wohl in der Hoffnung auf mehr Macht, began-
nen auf der Seite der Spanier zu kiimpfen.”** Vor allem der Verrat des niederen Adels am In-
ka-Reich zeugt von der bereits existierenden Unzufriedenheit innerhalb des Staates. Auf der
anderen Seite sahen wohl die unfreien Yanacona und die erst kiirzlich eroberten Provinzen die
Spanier als Befreier. So wurde das spanische Heer schlieBlich gréer und konnte sich der gro-
Ben Anzahl des inkaischen Heeres stellen. Natiirlich spielte aber neben der Gréf3e des Heeres
auch die Ausriistung und Kriegsfithrung eine wesentliche Rolle, um {iber Sieg und Niederlage
zu entscheiden.

Wie bereits erwihnt verfiigten die Spanier liber Feuerwaffen. Die Inka ihrerseits konnten
sich mancher spanischen Waffen bemichtigen und verwendeten diese.”*® Die Verwendung
spanischer Waffen von den Inka ldsst darauf schlieen, dass die Spanier besser ausgeriistet
waren, wobei die Inka zahlreiche Waffen kannten und jede Gemeinde iiblicherweise in einer
bestimmten Waffenart ausgebildet wurde. So wurden als Angriffswaffen Steinschleuder, Keu-

le, Speer oder Lanze wie auch mitunter die seltener verwendeten Waffen Pfeil und Bogen, die

2 vgl. Disselhoff, H. D.: Das Imperium der Inka, S. 173.
¥ vgl. Riese, Berthold: Der Untergang der Sonnengdétter, S. 184.
¥ ygl. Ebd., S. 188.
¥ Vgl. Miinzel, Mark: Die Indianer. Kulturen und Geschichte. Miinchen: Deutscher Taschenbuch Verlag 19857,
S. 108.
6 vgl. Disselhoff, H. D.: Das Imperium der Inka, S. 173.
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nicht liber das ganze Reich verbreitet und etwa in Cuzco gar nicht bekannt waren, verwendet.
Der Nahkampf wurde iiblicherweise mit einem Streithammer ausgefiihrt. Als Schutz wurde
ein Schild, bespannt mit Hirsch- oder Tapirleder, verwendet.**’ Diese Waffenarten, welche
von den Inka verwendet wurden, machen deutlich, dass die Spanier mit ihren Feuerwaffen
wohl im Vorteil waren. Daneben spielten aber natiirlich auch die Pferde eine wesentliche Rol-
le. Die Inka konnten nur zu Full kdmpfen, denn die Kameliden, allem voran das Lama, wur-
den, wie bereits erwdhnt, wenn dann blof3 als Lasttiere, nicht aber als Reittiere verwendet.
Durch den Einsatz von Pferden waren die Spanier klar im Vorteil, denn die Inka konnten be-
stimmte durchgefiihrte Mandver der Reiterei nur schwer einschitzen. Auflerdem waren die
Spanier auch taktisch iiberlegen.”*® Demnach waren die Spanier in der Kriegsfiihrung wohl
weit iiber die Inka zu stellen. Sie hatten bessere Waffen, eine bessere Taktik und den Vorteil
einer berittenen Streitkraft. Dazu hatten sie andere Indianer als Verbiindete, die die Inka zum
einen sehr gut kannten und zum anderen die zahlenméBig grofle Unterzahl wettmachten. Au-
Berdem darf dabei nicht vergessen werden, dass im inkaischen Heer vorwiegend das gemeine
Volk kdmpfte. Dieses Volk wurde zwar ausgebildet, doch handelte es sich dabei nicht um ein
Berufsheer, sondern vielmehr um kampfbereit gemachte Bauern. So erlosch etwa der Kamp-
fesmut der Soldaten, wohl auch angetrieben von der Nahrungsmittelknappheit, als es Zeit
wurde, das Land zu bewirten, zu sien und zu ernten.**” Zu all diesen Faktoren, die gegen die
Inka sprachen, kam schlieBlich noch die Unterschédtzung der Spanier.

Wie bereits berichtet, diirften die Spanier von Manco Inka als Viracocha angesehen wor-
den sein. Bevor sie aber nach Cuzco zu Manco Inka kamen, trafen sie auf Atahualpa, zu dem
sie nach Angaben von Yupanqui sagten, sie seien auf Anweisung von Viracocha gekommen.
Doch Atahualpa glaubte dies nicht, denn thm waren bereits vor fiinf Jahren Spanier begegnet,
die Pizarro bei seiner ersten Fahrt zur Auskundschaftung auf der ecuadorianischen Kiiste zu-
rliickgelassen hatte. Die beiden Spanier waren aber keiner Gotter wiirdig, so konnten sie nicht
zaubern geschweige denn wie Menschen sprechen.” Dieser Aspekt und jener des kleinen
spanischen Heeres verfilihrte Atahualpa wohl dazu, die Spanier zu unterschétzen. Als er etwa
von der Ankunft von vierzig oder flinfzig Spaniern in Cajamarca erfuhr, beschloss er, mit
einem Gefolge ohne Waffen, lediglich mit Tumis, inkaischen Messern zum Héuten oder
Schlachten von Tieren, ausgestattet, dorthin aufzubrechen. Dort gab er den Spaniern Maisbier

zu trinken, doch sie schiitteten es lediglich aus. Atahualpa war erbost dariiber, wie gering sie

*7'vgl. Stingl, Miloslav: Das Reich der Inka, S. 236.
¥ vgl. Riese, Berthold: Der Untergang der Sonnengdétter, S. 187.
*?'vgl. Disselhoff, H. D.: Das Imperium der Inka, S. 173.
20ygl. Ebd., S. 164.
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diese Geste schitzten. Als er schlieBlich zu schreien begann, besetzten die Spanier die vier
Tore des dort rundum befestigten Platzes, auf dem dieses Treffen stattfand, und die Inka wa-
ren dort ohne Waffen eingeschlossen. Darauthin toteten die Spanier beinahe das gesamte Ge-
folge, nach Yupanqui mehr als zehntausend, und nahmen anschlieBend Atahualpa gefan-
gen.””! Die Umstinde um Atahualpas Gefangennahme zeugen schlieBlich von seiner Unter-
schdtzung der Spanier. Zwar diirfte er von einem groBen Gefolge begleitet worden sein —
wenngleich zehntausend Mann etwas iibertrieben zu sein scheint —, aber diirfte er keine richti-
gen Waffen, lediglich die kleinen Messer, bei sich gehabt haben. Unbewaftnet und eingekreist
hatte sein Gefolge keine Chance zu entkommen. Die Spanier nutzten somit die Gunst der

Stunde und nahmen Atahualpa gefangen.

2.4.4 Die Methoden der Spanier

Die Spanier hatten den Vorteil der besseren Kriegsfilhrung und Waffen sowie das Gliick, dass
nicht alle unter der Herrschaft der Inka lebenden Stamme in das Reich vollends integriert wa-
ren beziehungsweise zahlreiche weitere Stimme den Inka ohnehin feindlich gesinnt waren.
Daneben profitierten sie sehr stark vom Bruderzwist. So wurden die Spanier unter anderem
von einigen Gruppen und Gegnern Atahualpas als Befreier angesehen und erhielten deshalb
ihre Unterstiitzung. Auch bei der Ankunft in Cuzco im Dezember 1533 wurden sie zunéchst

als Befreier gefeiert.”

Doch nicht nur diese Aspekte, die den Spaniern zu Gute kamen, waren
entscheidend fiir die Zerstdrung Tahuantinsuyus. So kannten die Spanier wohl etwa bestimm-
te Praxen der Inka, lernten selbst Quechua, nutzten die Gutglaubigkeit und Heiligkeit des Sa-
pa-Inka aus und verstanden es, den christlichen Glauben in das Mythengeflecht einzubinden,

wie es damals die Inka mit den verschiedenen Kulten der eroberten Stimme gemacht hatten.

2.4.4.1 Die Sprache und Hintergrundwissen

Eine wesentliche Rolle fiir die Eroberung Tahuantinsuyus spielte, vor allem fiir die Eingliede-
rungen spanischer und christlicher Strukturen in jene des Inka-Reiches, die Sprache. Doch die
Spanier verstanden es von Beginn an, eine Art Dolmetscher zu installieren, um mit den Inka
verhandeln zu konnen. Wie zuvor erwihnt traf Atahualpa bereits fiinf Jahre vor der Ankunft
Pizarros auf zwei Spanier, die derselbe spanische Eroberer an der ecuadorianischen Kiiste
zuriicklieB und aufgrund derer Atahualpa die Spanier nicht als Gotter wahrnahm, da sie nicht

zaubern oder ihre Sprache sprechen konnten. Die Spanier weilten ndmlich zu dieser Zeit be-

»!'vgl. Yupanki, Titu Kusi: Die Erschiitterung der Welt, S. 34f.
2 Vgl. Gunsenheimer, Antje; Schiiren, Ute: Amerika vor der européischen Eroberung, S. 506.
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reits in Panama und horten Geschichten tiber einen wohlhabenden Staat im Siiden, weshalb
sie sich nach Ecuador sowohl 1524 wie auch 1527 aufmachten. Beide Versuche scheiterten,
jedoch nahmen sie Eingeborene mit zuriick, die ihnen zum einen als Dolmetscher dienen und
zum anderen mehr iiber das Inka-Reich erzihlen sollten.”>® Erzihlungen iiber das Inka-Reich
brachten folglich einen weiteren strategischen Vorteil flir die Spanier. So war es moglich, dass
die Spanier von Viracocha erfuhren, was wiederum unter anderem die Aussage Yupanquis
stiitzt, dass die Spanier angaben, sie kdmen im Auftrag von Viracocha. Zum einen konnte
diese Strategie von den Spaniern angewandt worden sein, weil sie dadurch legitimiert waren,
das Reich zu betreten und zum anderen konnte es auch sein, dass die Spanier Viracocha als
Schopfer der Welt mit dem christlichen Gott gleichsetzten. Dieser christliche Gott wiederum
galt unter anderem als Rechtfertigung der Eroberung und anschlieBenden Missionierung der
Indianer, schlieBlich konnten die Taten durch pdpstliche Urkunden moralisch bestitigt wer-
den.”* Somit lag dieser Aussage womdglich auch der Glaube zugrunde, sie kiimen im Auftrag
von Gott und sie miissten seine Kunde verbreiten und die Menschen aufkliren. Beide Fille
weisen unweigerlich starke Ahnlichkeiten mit der Stirkung der Macht der Inka auf, da sie
einerseits von ihrem hochsten Gott Inti abstammten und andererseits dadurch legitimiert wa-
ren, iiber die anderen zu herrschen und dies sogar mussten, weil sie dadurch in der Lage wa-
ren, die Menschheit von Elend und Unwissenheit zu befreien.

Die Beherrschung der Sprache spielte dabei folglich eine wesentliche Rolle, da sie sonst
nicht mit den Inka reden und verhandeln konnten. Auch in weiterer Folge der Missionierung
und Eingliederung der spanischen Strukturen in jene des Inka-Reiches war sie von grofBter
Bedeutung. Doch zunichst war es fiir die Spanier wichtig, in Kontakt mit dem dort wohnen-
den Volk zu treten, allen voran mit dem Sapa-Inka, da die Spanier wohl verstanden, dass er

iiber grofBe Macht in seinem Reich verfligte.

2.4.4.2 Die Gutgldubigkeit und Heiligkeit des Sapa-Inka

Der Sapa-Inka war gewissermallen der Staat, er hielt die Ordnung zusammen und Wohl und
Wehe des Sapa-Inka waren mit dem des Staates verbunden. Dies diirften die Spanier wohl
verstanden haben, weswegen sie zum einen Atahualpa blof3 gefangen nahmen beziehungswei-
se nach dessen Ermordung sogleich einen neuen Sapa-Inka ernannten. Denn der unumstoBli-

che Herrscher war der Schliissel zum gesamten Gold des Reiches.

3 vgl. Riese, Berthold: Der Untergang der Sonnengdétter, S. 183.
2% ygl. Krumpel, Heinz: Philosophie in Lateinamerika, S. 128.
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Als Atahualpa gefangen genommen wurde, verhandelte er mit Pizarro iiber Losegeld.
Réume voller Gold und Silber sollten die Spanier bekommen und Atahualpa hielt sein Wort,
wenngleich die erhaltene Menge vielleicht etwas geringer als die versprochene war. Doch die
Spanier lieBen Atahualpa nicht frei, sondern machten ihm den Prozess aufgrund der Ermor-
dung von Huascar, weshalb er hingerichtet werden sollte.””> Dies geschah schlieBlich auch
und Tupac Huallpa folgte ihm fiir kurze Zeit, bis Manco Inka nach dem Tod von Tupac Hu-
allpa zum Herrscher ernannt wurde. Diese inkaischen Herrscher unter der spanischen Besat-
zung waren sehr wichtig fiir die Spanier, da das Volk dem Herrscher diente. Das heif3t, wenn
die Spanier Kontrolle iiber den Herrscher hatten, so hatten sie sie auch iiber das Volk. Dies
zeigt sich etwa darin, dass das inkaische Volk begann, fiir die Freilassung und auf Befehl
Atahualpas Gold und Silber des Reiches aufzusuchen und zu sammeln. Sie entfernten sogar
die Goldplatten des Sonnentempels, welche seine Wiande schmiickten. Jedoch nahmen sie der
Mumie von Huayna Capac, also Atahualpas Vater, ihre goldene Maske und ihr goldenes Zep-
ter auf Bitte Atahualpas nicht weg.”® Die Entwendung der Goldplatten des Sonnentempels
zeigt, dass auf Befehl des Sapa-Inka sogar die heiligsten Orte ihres gottlichen Antlitzes be-
raubt werden durften. Hitten die Spanier dieses Unterfangen auf eigene Faust und ohne das
Druckmittel des gefangenen Herrschers unternommen, so wéren sie wohl auf viel Widerstand
getroffen. Doch unter diesen Umstinden konnte das Verlangen nach Gold vorerst gestillt
werden, ohne dass die Spanier Verluste zu beklagen hatten.

Zwar bekamen die Konquistadoren bereits wihrend der Gefangennahme von Atahualpa
eine riesige Menge an Gold, doch diirfte die Gier die Spanier weiterhin angetrieben haben.
Wie bereits erwihnt soll Manco Inka die Spanier sehr freundlich und wie Gesandte Viraco-
chas behandelt haben. So bekamen die Spanier beispielsweise nach dem Tode Kis Kis*, einem
Verriter, den Manco Inka verfolgte, von Manco Inka eine Fiille von Schétzen. Danach woll-
ten sie nach Angaben von Yupanqui wieder nach Hause aufbrechen, doch Manco Inka war
gewillt, sie langer in Cuzco unterzubringen. Die Spanier blieben und einige Zeit spiter packte
sie die Gier. Unter dem Vorwand Manco Inka wiirde sich wie sein Bruder Atahualpa gegen
die Spanier wenden, nahmen sie ihn schlieBlich gefangen, um mehr Gold und Silber zu er-
pressen.””’ Im Gegensatz zu Atahualpa wurde Manco Inka tatsichlich freigelassen. Vielleicht
lag dies daran, dass sie ihm keine Verfehlung nachweisen konnten. So bekamen die Spanier
erneut einen riesigen Schatz und teilten ihn untereinander auf. Manco Inka forderte nach sei-

ner Freilassung Francisco Pizarro, den Anfiihrer der Spanier, dazu auf, mit ihm zu speisen,

3 Vgl. Riese, Berthold: Der Untergang der Sonnengétter, S. 185f.

»6ygl. Disselhoff, H. D.: Das Imperium der Inka, S. 170f.

»7Vgl. Yupanki, Titu Kusi: Die Erschiitterung der Welt, S. 52f,
86



um des Freundschaftbiindnisses willen. Die Intrigen schienen aber nur kurz ein Ende zu neh-
men, denn drei Monate nach der Freilassung wurde Manco Inka erneut aufgrund des Hoch-
verrates gefangen genommen. Erneut sollte er den Spaniern Gold und Silber aushidndigen,
jedoch in noch groBerem Malle. Dazu verlangte Gonzalo Pizarro, ein Bruder des Gouver-
neurs, auch seine Frau, die rechtmiBige Coya Cura Ocllo.”>® Manco Inka blieb keine andere
Wahl und iibergab ihnen erneut zahlreiches Gold und Silber, und sogar die Coya, so glaubten
zumindest die Spanier. Die Frau, die die Spanier aber tatsichlich vom Sapa-Inka {iberreicht
bekamen, war die Schwester der Coya, die ihr sehr dhnelte. Der geschmihte Herrscher wurde
somit erneut freigelassen. Gonzalo Pizarro forderte dieses Mal Manco Inka zum gemeinsamen
Essen auf, um die Freundschaft und Verschwigerung zu feiern. In der Hoffnung auf Frieden

feierten sie ein groBes frohliches Fest.”’

Die Inka und die Spanier lebten nun nebeneinander
und untereinander und es schien alles in Ordnung, bis Juan Pizarro, ein weiterer Bruder von
Francisco Pizarro, erneut anordnete, Manco Inka gefangen zu nehmen, um weiteres Gold und
Silber erpressen zu konnen. Doch dieses Mal erfuhr Manco Inka von der geplanten Untat und
erkannte, dass er einen Fehler gemacht hatte, als er dachte, diese bartigen Manner kdmen im
Auftrag von Viracocha.*®

Diese Berichte iiber das Verhalten der Spanier und jenes des Sapa-Inka offenbaren zwei
wichtige Aspekte. Zum einen haben die Spanier natiirlich die Heiligkeit des Sapa-Inka ausge-
nutzt, welche es ihnen erleichterte, an Gold und Silber zu kommen. SchlieSlich wurde dem
Volk aufgetragen, das Gold und Silber des Landes zusammenzutragen, wodurch die Spanier
dies einerseits nicht selbst machen mussten und andererseits nicht auf Widerstand trafen und
keine Verluste zu beklagen hatten. Zum anderen offenbart der Bericht, dass der Sapa-Inka
sehr gutgldaubig war, da er selbst nach seiner zweiten Gefangennahme den Spaniern nicht den
Krieg erklirte und ihnen sogar noch traute. Natiirlich muss man dabei beachten, dass diese
Chronik aus Sicht des Sohnes von Manco Inka geschrieben wurde und er somit die Inka-
Dynastie und seine Familie in ein gewiinschtes Licht riicken konnte. Dabei scheint vor allem
die Passivitdt und Naivitdt des Herrschers etwas unglaubwiirdig, wenn man die Geschichte
der Expansion Tahuantinsuyus betrachtet. Auf der anderen Seite hielt Manco Inka die Spanier
fiir Gesandte von Viracocha und somit fiir heilige Wesen. Die Gier der Spanier hingegen
scheint unbestritten sowie das Ausnutzen der Macht des Sapa-Inka. Sowohl die Gefangen-

nahme von Atahualpa wie auch von Manco Capac erleichterten es den Spaniern um ein Viel-

faches, an die Goldschétze der Inka heranzukommen. Denn diese Strategie bedeutete weniger

% Vgl. Yupanki, Titu Kusi: Die Erschiitterung der Welt, S. 68-72.
»%ygl. Ebd., S. 85f.
260 ygl. Ebd., S. 91f.
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Risiko und Widerstand sowie weniger Arbeit, schlieBlich wussten die Inka selbst am besten,

wo es geniigend Gold und Silber gab.

2.4.4.3 Eingliederung spanischer Strukturen in das Inka-Reich

Neben derartigen Verhandlungen und Erpressungen spielte schlieBlich die Sprache als In-
strument fiir die Weitergabe von Informationen oder das AuBern von Forderungen eine we-
sentliche Rolle. Wie bereits erwihnt verfiigten die Spanier iiber Dolmetscher, mit Hilfe derer
sie mit den Inka kommunizieren konnten und von denen sie Informationen iiber Tahuantin-
suyu bekamen. Die Gefangennahme des Herrschers war ein wichtiges Machtinstrument, da
dieser die gesamte Kontrolle {iber das Reich hatte, mit Ausnahme mancher schlecht integrier-
ter Stimme. Durch die damit einhergehenden Losegelderpressungen gelangten die Spanier an
Gold und Silber, ohne viel dazu betragen oder sich Gefahr eines Widerstandsgefechte ausset-
zen zu missen. Doch die Spanier belieBen es nicht beim Raub von Gold und Silber, sondern
sie versuchten die andinen Indianer in das spanische System zu integrieren, sie also zu missi-
onieren.

Ein wesentliches Element fiir die Missionierung war natiirlich die Sprache, und zwar jene,
die in dem zu missionierenden Staat gesprochen wurde. So verwendeten die européischen
Missionare, die Priester und Ordensbriider, in Tahuantinsuyu das Quechua, da sie seine Vor-
ziige kannten.”' Bereits 1551 wurde etwa die Staatssprache der Inka an der Kathedrale von

202 7iel war es dabei schlieBlich, den Inka ihre Identitdt zu rauben und sie in die

Lima gelehrt.
spanische Struktur einzubetten. So war es nach der Zerstérung der inkaischen kulturellen und
sozialen Identitdt fiir die spanischen Eroberer wichtig, die Inka auch unter psychologische
Kontrolle zu bringen. Dabei sollte sich das spanische System in den Kopfen der Bevdlkerung
Tahuantinsuyus etablieren.”® Die Spanier versuchten, ihre Strukturen in jene der Inka einzu-
betten. Das heilit sie gingen so vor, wie es damals die Inka taten. Denn die Inka lieBen den
verschiedenen Stimmen meist ihre Gottheiten und Kulte, adaptierten diese aber, sodass Inti,
der Sonnengott, zur obersten Instanz wurde und die Inka folglich Nachkommen der obersten
Gottheit Tahuantinsuyus und somit ebenfalls heilig waren. Auf dhnliche Art und Weise gin-
gen die Spanier vor. Dies zeigte sich etwa bereits anhand des Berichtes von Yupanqui, in dem
er erzdhlte, dass die Spanier angaben, sie kimen im Auftrag von Viracocha. In der Folge ver-

suchten sie schlieB3lich, Parallelen zwischen dem dort herrschenden Kult und Glauben zu dem

ihren zu ziehen, um die ideologische Integrierung voranzutreiben.

261 ygl. Stingl, Miloslav: Das Reich der Inka, S. 283f.
262y gl. Krumpel, Heinz: Philosophie in Lateinamerika, S. 72.
63 ygl. Ebd., S. 23.
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Eine bedeutende Parallele sollte zu Viracocha gezogen werden. Denn die Spanier wussten
von Viracocha als obersten Schopfer, weshalb sie folglich Viracocha mit dem christlichen
Gott gleichzusetzen versuchten. Dadurch sollte es moglich sein, das Christentum schlieBlich
auf den dort herrschenden Glauben aufzubauen.”®* Daneben begannen die Spanier an heiligen
Orten der Inka Kapellen zu bauen, wie etwa an den Hiigelspitzen am Ende der Linien der
Scharrbilder, die von weit oben betrachtet ganze Bilder ergeben und wohl den Berggottern als
Ursprung des Wassers geweiht waren. Derartige Linien wurden etwa in Nordchile oder Boli-
vien neben jenen beriihmten von Nazca in Peru gefunden. Das heif3t die Scharrbilder befanden
sich mitunter auch im Reich der Inka. Da die Spanier von ihrer Bedeutung fiir die Bevolke-
rung wussten und der Opfergabe an den Hiigelspitzen am Ende der Linien, erbauten sie dort
Kapellen, um die mythologischen Gepflogenheiten mit dem christlichen Glauben zu verbin-
den. Das Volk brachte zwar Opfergaben in den Kapellen dar, jedoch diirfte dabei der christli-

2% Doch trotz des womdglich miBigen Erfol-

che Glaube eher im Hintergrund geblieben sein.
ges zeigt diese Strategie der Spanier, wie sie versuchten, den christlichen Glauben in das my-
thologische Weltbild der andinen Indianer einzubetten.

Ein weiterer wichtiger Aspekt der Etablierung spanischer Strukturen in das noch vorhan-
dene Inka-Reich war es, den Sapa-Inka fiir die christliche Missionierung einzusetzen. So lief3
sich etwa Titu Cusi Yupanqui, der Sohn von Manco Inka, nach eigenen Angaben taufen, da es
dem Frieden dienen sollte. Danach erklirte er seinen Leuten, warum er es gemacht hatte, und
sie seien dariiber erfreut gewesen und meinten, sich ebenfalls taufen zu lassen. Daneben wur-

2% Duyrch die heilige Stellung des Sapa-Inka kamen natiir-

den auch einige Kleinkinder getauft.
lich auch seinen Taten besondere Bedeutung zu. Daneben verstanden die Spanier auch die
Bedeutung der inkaischen Priester. So erzdhlt Pablo José de Arriaga in seiner Schrift Anfang
der 20er Jahre des 17. Jahrhunderts — also bereits einige Jahrzehnte nach dem Tod des letzten
Inka —, dass es wichtig sei, gute Seelsorger, also jene, auf die beziiglich der Christianisierung
Verlass sei, einzusetzen. Dabei ist es nach de Arriaga von Bedeutung, die Landessprache zu
beherrschen, unter anderem deshalb, um die Predigten zu liberpriifen. Aulerdem sei es wich-
tig, diese indianischen Priester in Ehren zu halten, schlieBlich waren sie nach Ansicht von de
Arriaga die einzige Hoffnung, die andinen Indianer zu christianisieren.”*” Ebenso wie durch

den Sapa-Inka sollte durch die indianischen Priester, welche sich innerhalb der Machtstruktu-

ren des noch vorhandenen Inka-Geistes befanden, ebendiese Machtstruktur von innen heraus

264 Vgl. Julien, Catherine: Die Inka, S. 65.
%65 ygl. Krumpel, Heinz: Philosophie in Lateinamerika, S. 68.
266 ygl. Yupanki, Titu Kusi: Die Erschiitterung der Welt, S. 144-146.
7 Vgl. De Arriaga, Pablo José: Eure Gotter werden getotet. Ausrottung des Gotzendienstes in Peru. Ubersetzt
und kommentiert von Karl A. Wipf. Darmstadt: Wissenschaftliche Buchgesellschaft 1992, S. 141f.
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verdndert werden. Dabei spielte des weiteren auch die Einrichtung von Bildungsinstitutionen
eine wesentliche Rolle. So wurde etwa in Lima bereits 1553 eine Universitét errichtet, also
gut zwanzig Jahre nach dem Beginn der Eroberung des Inka-Reiches.”®® Durch die Bildungs-
einrichtungen konnten die Gelehrten direkt Einfluss auf das Gedankengut der indianischen
Bevolkerung nehmen und somit ebenfalls in die vorhandenen Machtstrukturen eindringen und
versuchen, sie zu verdndern. So wurden junge Indianer zu Priestern ausgebildet. Thnen wurden
etwa Gebete gelehrt, die sie aber oftmals blofl auswendig und somit ohne Verstindnis fiir den
Inhalt lernten.”® Diese Methoden zeigen klar, wie die Spanier versuchten, die gegebenen
Strukturen zu verdndern. Sie verstanden es, sie nicht einfach zu zerstéren, sondern von innen
heraus zu adaptieren, um schlussendlich eine neue Metamacht auf Basis der christlichen und
spanischen Uberzeugungen zu erhalten. Es sollte somit eine geistliche Unterwerfung eintre-
ten.

Neben der direkt geistigen Adaptierung und Transformation in Richtung Christentum fand
ebenso eine indirekte durch die Architektur statt. So verschmolzen etwa wichtige Bauten der
Inka mit der Architektur der Spanier. Beispielsweise steht an der einstigen Stelle des Sonnen-
tempels und anderer Heiligtlimer von Cuzco eine katholische Kirche mit dem dazugehdrenden
Kloster. Die Heiligtlimer sind nicht vollends verschwunden, vielmehr dienten sie als Funda-
ment fiir die Kirche und das Kloster.””® Diese Verflechtung der heiligsten Bauten der Inka und
jener der Spanier wurde wohl bewusst veriibt. SchlieBlich stand nun am heiligsten Ort des
gesamten Inka-Reiches, dem Sonnentempel, ein Gotteshaus der Christen. Ahnlich wie das
Erbauen von Kapellen an heiligen Orten wurde auch die Kirche an einem bereits heiligen Ort
der Inka erbaut. Ziel dieses Diskurses der neuen Ordnung war es schlielich, nachdem zu-
nichst die indianische Mythologie auf unterschiedliche Art und Weise mit dem christlichen
Glauben verflochten wurde, das prikolumbianische Gedankengut der dort ansdssigen Indianer

271
Demnach

fiir immer auszuldschen und sie dadurch zugleich zur wahren Religion zu fiihren.
sollte eine vollige geistige Unterwerfung stattfinden.

Doch trotz dieser Bemithungen, den christlichen Glauben in das Mythengeflecht der Inka
einzubetten, Parallelen zu ziehen und mit aller Macht die Mikroméchte der Inka derart zu ver-
andern, so dass sie schlussendlich ihre Identitdt und ihren Glauben verlieren sollten, ist es den

Spaniern nicht vollends gelungen, den Nachkommen dieser Indianer ihre Vorstellungen zu

268 vgl. Krumpel, Heinz: Philosophie in Lateinamerika, S. 103.
% Vgl. Goede Montalvan, Peggy: Eine neue Ara beginnt. Die Kolonialzeit. In: Kurella, Doris und de Castro,
Ines (Hgg.): Inka. K6nige der Anden. Darmstadt: von Zabern 2013, S. 223.
7% ygl. Stingl, Miloslav: Das Reich der Inka, S. 38.
"' Vgl. Dieterich, Heinz: Emanzipation und lateinamerikanische Identitit 1492-1992. In: Dieterich, Heinz (Hg.):
Die Neuentdeckung Amerikas. Gottingen: Lamuv 1990, S. 63.
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nehmen. Noch heute werden bestimmte Rituale gepflegt und das Christentum hat sich nicht
vollig etabliert, wenngleich die Missionare vieles darauf gesetzt haben und sogar sehr bald die

ersten Bildungseinrichtungen gebaut hatten.

2.4.5 Das Vermachtnis der Inka

Die Inka-Dynastie endete mit der Ermordung von Tupac Amaru, welcher seinem Bruder Titu
Cusi Yupanqui als Inka folgte, als jener 1571 starb. Tupac Amaru floh zunéchst, doch die
Spanier fanden ihn, seine schwangere Frau und den Sohn von Titu Cusi Yupanqui.’* Am 23.
September 1572 wurde schlieflich Tupac Amaru, der letzte Inka-Herrscher in Cuzco hinge-
richtet.””® Natiirlich muss dabei bedacht werden, dass das Inka-Reich in seiner GroBe, Form
und Struktur nicht mehr existierte, denn die Inka waren von den Spaniern verdriangt worden
und beherrschten ab Manco Inka lediglich einen unabhédngigen Rumpfstaat unter der Herr-

27 Jedoch trotz des Verlustes des Reiches

schaft eines Sapa-Inka. Dieser lag in Vilcabamba.
der vier Teile war der letzte Inka-Herrscher des Rumpfstaates immer noch Nachkomme des
legenddren Begriinders der Inka-Dynastie Manco Capac. Trotz des Endes des Inka-
Geschlechts kennen noch heute die Nachkommen der andinen Indianer Brauche und Kulte,
die auf die Zeit der Inka und sogar noch weiter zuriickgehen. Schlielich ibernahmen die Inka
selbst zahlreiche Kulte und Riten von élteren Kulturen und anderen Stammen. Das heif3t trotz
der spanischen Missionierung und des Versuches der Zerstorung der indianischen Identitit
sind heute noch zahlreiche Elemente, aus der Zeit der Inka préisent.

Beispielsweise wird heute noch Quechua gesprochen, welches als die meistverbreitete In-
dianersprache gilt. Vor allem in Peru und Ecuador genieft es noch groen Anklang.*”® Wie
bereits erwdhnt verdridngte das Quechua eine ganze Reihe anderer Sprachen der eroberten
Stdimme und einte diese schlieBlich sprachlich mit dem Inka-Reich. Dadurch war die Kom-
munikation gewéhrleistet und die Inka konnten diesen Staimmen mit Hilfe der Umsiedler, die
auch fiir deren Erwerb des Quechuas zustindig waren, die Ordnung des Reiches aufdriangen,
wie seine Kultur, Religion und Arbeitsmoral. Das Quechua wurde somit {iber das gesamte
Reich der Inka verbreitet, weshalb es sich bis heute halten konnte.

Ein weiteres Vermichtnis der Inka stellt die noch heute aufrechte Verehrung von Gotthei-

ten und Huaca dar. Vor allem hohe Berge und alte Friedhofe der indianischen Ahnen werden

heute noch als Huaca verehrt. Daneben wird vor allem die Gottheit der Fruchtbarkeit und des
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Ertrages verehrt, Pachamama.”’® Dies zeigt erneut, wie tief diese Kulte im Glauben der india-
nischen Bevolkerung verankert waren. Natiirlich muss man dabei bedenken, dass sowohl die
Verehrung der Huaca als auch jene von Pachamama wohl bereits vor der Inka-Zeit stattfand,
jedoch wurden diese Kulte von den Inka gefordert. Somit stellen auch sie einen wesentlichen
Teil des Vermachtnisses der Inka-Dynastie dar.

Schlussendlich weisen diese Relikte einer ldngst vergangenen Zeit darauf hin, dass die
spanischen Eroberer, wenngleich sie die Inka-Dynastie zerstorten und mit allen Mitteln ver-
suchten, den Indianern ihre Struktur aufzuzwingen sowie ihrer Identitit zu rauben, doch nie
vollends Herr {iber die eingepflanzten Strukturen der Inka-Imperiums wurden. Davon zeugen
etwa unzédhlige Kédmpfe, die sich seit der Ankunft der spanischen Eroberer bis heute fortset-
zen. Der zuvor erwdhnte Pablo Jose de Arriaga berichtet etwa davon, dass die Indios auch
einige Jahrzehnte nach dem Tod des letzten wahren Inka weiterhin den Huaca-Kult betrieben,
als wiren die Spanier nie gekommen. Eigene Priester, die zusténdig fiir diese oder jene Huaca
waren, filhrten die Zeremonie durch und verlangten von der Bevolkerung, Opfergaben beizu-
steuern. Wihrend dieser Zeremonie wurde Chicha, also Maisbier, vor der Huaca oder um sie
herum ausgegossen, Meerschweinchen wurden beispielsweise geopfert, mit deren Blut die
Huaca beschmiert wurde und weitere Opfergaben wurden geblasen oder verbrannt. Nach die-
sem Akt wurde die Nacht durchgefeiert, gesungen und getanzt und keiner durfte einschlafen.
Von dieser Nacht an begannen sie fiir mindestens fiinf Tage zu fasten.”’’ Diese Weiterfiihrung
der inkaischen Kultur zieht sich bis heute, so gibt es wie bereits erwdhnt noch in der Gegen-
wart die Verehrung von Huaca.

Da die inkaische Identitdt auch nach der spanischen Eroberung nicht erloschen war, folg-
ten zahlreiche Kdmpfe. Etwa im 18. Jahrhundert gab es groB3e Indianeraufstinde. So ernannte
sich etwa der Quechua-Indianer Santos Atahualpa 1740 zum Inka und bekréftigte seine Stel-
lung dadurch, dass er preisgab er konne die Erde beben lassen. Als groBter Befreiungsheld der
Anden wird Tupac Amaru II. gefeiert. Zunichst ging es ihm darum, die Ausbeutung der Indi-
aner zu beenden, jedoch fiihrte sein Feldzug zu einem inkaischen Wiedereroberungskrieg mit
dem Hohepunkt der Belagerung Cuzcos. Doch schlielich wurde Tupac Amaru II. hingerich-
tet. Auch im 19. und 20. Jahrhundert gab es zahlreiche Aufstinde der Indianer, wie etwa die
Unabhingigkeitskriege von 1811 bis 1824. Anfang des 20. Jahrhunderts erhob sich Rumi
Maqui und forderte den Wiederautbau Tahuantinsuyus. Ab den 1980er Jahren folgten im siid-

lichen Andengebiet ebenfalls blutige Kriege von andinen Bauern gegen die Stiadter und Kapi-
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talisten. Verwendet wurden traditionelle Waffen, welches auf die Bewahrung einer alten Ord-
nung hindeutet.’”® Diese Kriege, die Verehrung von michtigen alten Gottheiten sowie von
Huaca weisen deutlich darauf hin, welche Kraft die inkaischen Strukturen hatten. Nicht ein-
mal die spanischen Eroberer, die es mit Gewalt, aber auch mit geistigem Geschick wie bei-
spielsweise die Verwendung indianischer Priester, versuchten, in das Innere der inkaischen
Machtstrukturen zu gelangen, um von dort aus die Machtverhéltnisse in ihre Richtung zu ver-
schieben und die Inka zu bekehren konnten diese vollig ausldschen. Natiirlich haben diese
Taten grofle Spuren hinterlassen, doch bis heute ist in einem grof3en Teil der andinen Bevol-
kerung ihr indianischer Ursprung vorhanden, davon zeugen sowohl Unabhéngigkeitsversuche

der Indianer wie auch die Beibehaltung alter Rituale.

3. Die Machttechniken des Inka-Reiches im Spiegel einer Foucaultschen Machtanalyse

Nachdem also nun die wichtigsten Phidnomene, die dem Aufstieg der Inka zugrunde liegen,
geschildert, die Verflechtung zwischen Mythos und dem Leben in Tahuantinsuyu ersichtlich
sowie die Probleme der Inka und die Methoden der Spanier, die zum Untergang Tahuantin-
suyus geflihrt hatten, erdrtert wurden, soll nun ndher auf diese Phinomene als Machttechniken
eingegangen werden. Bisher wurde zwar aufgezeigt, dass diese Aspekte wichtig fiir die Stabi-
litdt und Ausweitung der Macht der Inka waren und warum sie dafiir gesorgt hatten, doch nun
sollen sie noch konkreter im Spiegel eines auf Foucault basierenden Machtbegriffes unter-
sucht werden.

Ein derartiger Machtbegriff wurde bereits aufgestellt und er zeichnet sich dadurch aus,
dass Macht nur immer mit Freiheit gedacht werden kann, denn Macht lésst sich auch umkeh-
ren; andernfalls handelt es sich um Herrschaft. Widerstand stellt dabei das Phdnomen dar,
wodurch das Machtgefiige umgekehrt beziehungsweise veridndert werden kann. Das Machtge-
flige wiederum kann nur innerhalb seiner selbst transformiert werden, niemals von auflen. Das
heifit ein Machtapparat, wie etwa ein Staat, muss in das Innere des Machtgefiiges, welches er
zusammenhdlt, eindringen und verdndern, sofern er dies mochte. Individualisierung und Bio-
politik sind dabei zwei wichtige MaBBnahmen der Moderne, womit die Metamacht die inneren
Machtstrukturen lenken beziehungsweise sich diese zu Nutze machen kann. Das Ziel der In-
dividualisierung, wozu auch Disziplin zéhlt, ist es, das gewiinschte Ergebnis oder eine be-
stimmte Norm — beispielsweise, dass nicht getdtet werden soll — in das Individuum ein-
zupflanzen, sodass es in ihm inkarniert ist. Die Biopolitik hingegen beschéftigt sich weniger

mit dem Individuum, sondern vielmehr mit der Steuerung der Bevilkerung. Konkret will man
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sich dabei die biologischen Abldufe der Bevolkerung zu Nutze machen. Dabei spielt Statistik
— wie die Erhebung von Geburten- und Sterberate — eine wichtige Rolle, um die Zusammen-
hénge besser zu verstehen und sie fiir den Staat zu nutzen. Die Wahrheit spielt dabei ebenso
eine tragende Rolle. Denn diese Machttechniken, wie auch ihre Kontrolle, finden innerhalb
eines Wahrheitssystems statt, womit es moglich ist, zwischen richtig und falsch zu unter-
scheiden — ohne dass es sich dabei um eine unumsto3liche Wahrheit handeln muss, da sie
blof3 innerhalb dieses Systems ihre Giiltigkeit besitzt. Daher ist es wichtig, Stimmigkeit zwi-
schen den Aktionen beizubehalten und richtig und falsch nicht zu verwaschen, wodurch Un-

ordnung und Uneinigkeit innerhalb der Bevdlkerung einsetzen wiirde.

3.1 Das mythologisch gepriagte Wahrheitssystem der Inka

Nach Foucault sind Wahrheit und Macht, wie eingangs erldutert, nicht voneinander zu tren-
nen, vielmehr sind sie ineinander verflochten. Denn Macht wird innerhalb eines Wahrheits-
diskurses vermittelt und Wahrheit wird ihrerseits innerhalb von bestimmten Machtformen
weitergegeben. Unter Wahrheit versteht dabei Foucault, um dies erneut zu erwihnen, nicht
eine unumstéfliche Wahrheit, sondern ein System von Regeln, innerhalb dessen man zwi-
schen richtig und falsch unterscheiden kann. Es hat sich also herausgestellt, dass der Macht-
diskurs innerhalb des Wahrheitsdiskurses eingebettet ist und umgekehrt. Der Macht-
Wahrheit-Beziehung kommt als drittes Moment das Recht hinzu, welches Macht formal be-
grenzt, da es Gesetze wie auch Gebote und Verbote angibt, an die sich die Bevolkerung zu
halten hat. Auflerdem betrachtet Foucault das Recht nicht blof3 als Gesetz, sondern auch als
,.die Gesamtheit der Apparate, Institutionen, Reglementierungen und Gesetzesartikel“*””. Die-
ses Macht-Recht-Wahrheit-Dreieck Foucaults ist somit wesentlich innerhalb der Machtfunk-
tionen eines Staates zu erldutern, um die Zusammenhéinge und die Wirkung der Macht verste-
hen zu kénnen.

In Tahuantinsuyu gab es harte Strafen, mit Hilfe derer die Bevolkerung einerseits dis-
ziplinarisiert und andererseits fiir die Heiligkeit des obersten Gesetzesgebers und Herrschers
iber das Reich sensibilisiert werden sollte, da diese Gesetze aufgrund der Erlassung durch ein
heiliges Wesen ebenfalls notwendig als heilig gelten mussten. Anhand der Strafen lésst sich
bereits genau das Dreieck Macht-Recht-Wahrheit erkennen. So wird durch die Bestrafung
Macht ausgeiibt, die aber aufgrund des Rechts formal begrenzt ist, da Menschen nicht willkiir-
lich bestraft wurden, sondern erst bei einer Gesetzeslibertretung. Daneben findet sich das Ge-

setz innerhalb eines Wahrheitsdiskurses wieder. Dies zeigt sich etwa daran, dass beispielswei-
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se Ménner, die versuchten, in das Kloster der Sonnenjungfrauen einzudringen, zu Tode verur-
teilt wurden. Die Todesstrafe war schlieBlich deshalb angemessen, da kein Mann aufler des
Sapa-Inka, des heiligen Wesens, das Kloster der Sonnenjungfrauen betreten durfte. Somit war
ein derartiger Gesetzesbruch im Wahrheitssystem der Inka sogleich Gotteslasterung. Einer-
seits hielt man sich nicht an das gottliche Gesetz — ein Problem, das natiirlich jedem Geset-
zesbruch zukam — und andererseits verletzte man die Wiirde des Sapa-Inka, da nur er auf-
grund seiner Heiligkeit privilegiert war, in das Kloster zu gehen.

Das Macht-Recht-Wahrheit-Dreieck verdeutlicht somit die Wirkung der Wahrheit auf die
Macht. Auf Basis des mythologisch gepriagten Wahrheitssystems im Inka-Reich wurden der
Bevolkerung Gesetze, Verbote und Gebote gegeniibergestellt, an die sie sich zu halten hatten,
wodurch schlieBlich Macht ausgeiibt wurde. Demnach gilt das Wahrheitssystem als Rechtfer-
tigung der Gesetze, weshalb dem Mythos eine derartig méichtige Rolle in Tahuantinsuyu zu-
kam. Die Inka projizierten vorhandene Mythen und Legenden, ob von der Sonne oder den
Huaca, auf sich selbst, wodurch sie schlieBlich ein auf sich gerichtetes Wahrheitssystem er-
schufen. Schlieflich galt es innerhalb des Inka-Staates offiziell als wahr, dass der Sapa-Inka
direkter Nachkomme der Sonne war und Kultur und Wissen iiber die Welt verbreiten sollte,
weshalb folglich seine Gesetze von derartiger Bedeutung waren. Zum einen wurde mit Hilfe
der Gesetze die Heiligkeit des Herrschers gewahrt, da jeglicher Zweifel oder Widerstand am
Sapa-Inka oder der heiligen staatlichen Mission sehr hart bestraft werden musste, und zum
anderen wurden die Gesetze aufgrund der Heiligkeit des Gesetzesgebers legitimiert. Dadurch
wird schlielich deutlich, dass die Inka die Wahrheit zu ihren Gunsten verdanderten, um ihre
Macht zu legitimieren, zu stabilisieren und auszuweiten, wodurch sich schlie8lich generell
zeigt, ,,dass es sich nicht um einen Kampf zugunsten der Wahrheit, sondern um einen Kampf
um den Status der Wahrheit und der von ihr ibernommenen 6konomisch-politischen Rolle
handelt.“*** Die Wahrheit ist immer schon eingebettet in einem Machtgefiige und Macht wie-
derum in einem Wahrheitsdiskurs. Macht ldsst sich durch Wahrheit legitimieren und verbrei-
ten, wie dies die Inka durch ihre Gesetze und durch die Verbreitung des Sonnenkults gemacht
haben. Durch die Projizierung vorhandener Mythen auf sich selbst begannen die Inka ein My-
thengeflecht, welches zugleich ein Wahrheitssystem darstellt, aufzubauen. Dieses Wahrheits-
system war schlieflich die Grundlage zahlreicher Gesetze, Gebote, Verbote oder Institutio-
nen, welche folglich vom Wahrheitsdiskurs durchdrungen wurden. Die Verflechtung von

Wahrheitssystem und Recht stirkte wiederum das Wahrheitssystem und natiirlich auch die
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Macht. Das Macht-Recht-Wahrheit-Dreieck zeichnet sich somit durch gegenseitige Stiarkung

und Legitimation aus und zeigt sich schlieBlich im Erfolgslauf der Inka.

3.2 Widerstand und Freiheit in Tahuantinsuyu

Macht existiert nach Foucault nur dort, wo Freiheit ist und das Machtgefiige durch ein Entge-
genwirken, also durch Widerstand, umgekehrt werden kann. Wird die Freiheit jedoch blo-
ckiert oder eingeschriankt und das Machtgefiige ist erstarrt, dann handelt es sich um einen
Herrschaftszustand. Das heifit unter Herrschaftszustinden sind Machtbeziehungen zu verste-
hen, die sich verfestigt haben und dadurch dauerhaft asymmetrisch sind.®' Demnach hat die
herrschende Partei stédndig die Macht iiber die beherrschte Partei, da die beherrschte aufgrund
mangelnder Freiheiten innerhalb dieses Zustandes das Machtgefiige nicht umkehren kann. Es
ist hier sehr schon zu erkennen, dass Herrschaftszustinde gewissermallen auf Machtbeziehun-
gen beruhen, nur eben in einer gefestigten Art und Weise mit stark beschrinkter Freiheit.
Deshalb unterscheidet Foucault auch zwischen drei Ebenen, ndmlich jener der Machtbezie-
hungen, welche ein strategisches Spiel um das Erlangen der Macht darstellt, jener der Regie-
rungstechniken, welche sich damit beschéftigen, andere Parteien zu leiten, und schlieBlich

jener der Herrschaftszustinde.>*

Nach den getdtigten Ausfiithrungen {iber das Machtgefiige
innerhalb des Inka-Reiches ist bereits deutlich geworden, dass die Regierung dieses Staates
die Freiheiten des Volkes stark einschrinkte und es sich somit am ehesten um einen Herr-
schaftszustand oder um verfestigte Regierungstechniken handelte.

Der Puric war grundsétzlich ein freier Mann, wurde aber durch zahlreiche Gebote und
Verbote eingeschrinkt, wie sich dies beispielsweise durch die bereits diskutierte Heirats-
pflicht zeigt. Auch musste er viele weitere zahlreiche Gebote einhalten, wie den Militdrdienst
oder natiirlich vor allem die landwirtschaftliche Tétigkeit. SchlieBlich musste der Puric stin-
dig arbeiten. Durch die heilige Stellung des Sapa-Inka wurde die Arbeit aber wohl als religio-
se Aufgabe angesehen, wodurch eine Stirkung des Gehorsams der Purice garantiert wurde.

Dieser asymmetrische Zustand zwischen Machtinhaber und Machtleidenden blieb natiir-
lich nicht ohne Folgen. Denn das Volk musste hart schuften, aber hatte im Gegensatz zur Elite
kaum Privateigentum. Somit kam es trotz des durchdachten Systems der Inka, also durch ihre
gottliche Legitimation der Herrschaft {iber das gemeine Volk oder die Sozialhilfe fiir nicht
arbeitsfahige Gesellschaftsmitglieder, zu sozial bedingten Unruhen. Dieser Widerstand fand

vorwiegend bei Stimmen statt, die noch nicht vollig in das Reich integriert waren und bei-
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spielsweise des Quechua noch nicht michtig waren und somit auch die Ordnung des Reiches
noch nicht angenommen hatten. Laut Erzdhlungen iiber sozial motivierte Revolten fanden
diese etwa unter der Herrschaft vom zehnten und elften Sapa-Inka, also Tupac Yupanqui und
Huayna Capac, statt. Derartige Widerstinde wurden mit aller Kraft und wohl aufs Grausamste
unterdriickt, wovon etwa ein Bericht von Garcilaso de la Vega tiber die Unterdriickung einer
Rebellion wihrend der Herrschaft von Huayna Capac erzihlt.”® Es zeigt sich also, dass die
schroffen Einschrankungen der Inka gerade in neueroberten Gebieten auf starken Widerstand
stieBen. Das Volk, welches bereits unter der Herrschaft der Inka ihr alltdgliches Leben fiihrte,
die Sprache beherrschte und somit iiber die Ordnung und den Sonnenkult Bescheid wusste
und diese auch annahm, diirfte die Gebote und Verbote weitestgehend akzeptiert haben. Ein
wesentlicher Faktor dabei konnte auch gewesen sein, dass es im Grunde — bis auf die Aus-
nahmen der Elite — kein Privateigentum gab und somit kein Neid innerhalb des gemeinen
Volkes entstehen konnte. Obwohl dem Puric dieses System der stindigen Arbeit von oben
herab aufgezwungen wurde und er keinen Einfluss auf die Wahl seiner Vorgesetzten und des
Sapa-Inka hatte, verrichtete er seine Arbeit fiir gewohnlich und vermochte nicht zu rebellie-
ren. Die alltdgliche und stindige Arbeit konnte dabei auch ein wichtiger Aspekt gewesen sein,
dass das bereits integrierte Volk keinen Widerstand leistete. SchlieBlich war es zum einem
daran gewoOhnt und zum anderen hatte es aufgrund der immerwéhrenden Arbeit keine Zeit fiir

284 e . .
% Fiir die Inka war es somit sehr

Gedanken tber ihre Lebenssituation oder eine Rebellion.
wichtig, das Volk stidndig auszulasten und es zu steuern.

Von grofiter Bedeutung war dabei natiirlich, den auf die Inka selbst gerichteten Sonnen-
kult so schnell als moglich in alle Lager zu verbreiten. Denn Widerstand kam vorwiegend von
noch nicht integrierten Volkern, wodurch schlieBlich die Kolonisierung eines der wesentlichs-
ten Machttechniken im Inka-Reich. Die eroberten Stimme wurden dabei in das inkaische Sys-
tem integriert, sie lernten die Sprache, die Ordnung und die Religion des Staates.

Neben der Kolonisierung wurden natiirlich weitere Techniken angewandt, um Widerstand
zu unterdriicken. So waren die bereits erwdhnten harten Strafen ein wesentlicher Teil. Zum
einen signalisierten sie, was in jedem Fall zu unterlassen war — dies betraf vor allem jegliche
Form des Widerstandes gegen den Staat oder den Herrscher — und zum anderen stirkte der
rigorose Durchgriff und die Hochststrafe vorwiegend fiir Widersacher des heiligen Staates
und des Sapa-Inka die gottliche Stellung des Herrschers. Daneben wurden aber nicht nur die-

jenigen, die direkt Widerstand gegen den Staat oder Herrscher fiihrten, getotet, sondern, wie
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bereits erwihnt, mitunter auch Gefangene einer neueroberten Provinz, von denen auszugehen
war, dass sie in Zukunft Probleme bereiten wiirden.

Diplomatie spielte ebenfalls eine sehr wichtige Rolle, um Widerstand vorzubeugen. Es
war natiirlich ein Vorteil, wenn die Inka einen Stamm mit Erlaubnis seines Hauptlings in den
Staat integrieren durften, da der Stamm dem Hé&uptling gehorchte. Dem Hauptling wurden
dabei Privilegien eingerdumt, die er bekommen sollte, wenn er sich friedlich den Inka an-
schloss. Aber nicht nur in neueroberten Gebieten wurden Privilegien als Mittel zur Machter-
haltung oder -ausweitung eingesetzt. So musste etwa Huayna Capac, nachdem er seinen Elite-
Truppen, welche sich aus dem Adel Cuzcos zusammenstellten, ihrer Privilegien nach einer
schmerzhaften Niederlage beraubte, wodurch eine Meuterei derselben samt Mordanschlag auf
ihn angezettelt wurde, ihnen einerseits ihre alten Privilegien erneut zugestehen und anderer-
seits noch zahlreiche weitere Privilegien einrdumen.*®> Somit erweist sich das Zugestehen von
Privilegien ebenfalls als ein wichtiges Mittel gegen Widerstand. Zum einen konnten dadurch
zahlreiche Stimme problemfrei integriert werden und zum anderen konnte sich der elfte Sapa-
Inka, Huayna Capac, ihrer bedienen, um sich von seinen Problemen und dem Widerstand ge-
gen ihn freizukaufen.

Es zeigt sich somit, dass der Widerstand vor allem von den Truppen ausging, die mehr
Freiheiten genossen, so etwa von noch nicht vollig integrierten Stimmen — sie waren frei in
thren Denken und somit noch nicht an den Sonnenkult gebunden — oder privilegierte Solda-
ten, wie dies die Meuterei unter Huayna Capac gezeigt hat. Das wahre und gemeine Volk in
Tahuantinsuyu hingegen schuftete Tag fiir Tag und war somit von Gedanken an Rebellion
wohl eher abgelenkt. Auflerdem war der Sonnenkult bereits viel zu sehr in den Kdpfen des
Volkes inkarniert. SchlieBlich glaubte es an die heilige Mission des Reiches, Kultur und Wis-
sen auf der Welt zu verbreiten, wodurch es folglich von gro3ter Bedeutung war, alle eroberten
Stimme so schnell wie nur mdglich zu integrieren, so dass auch sie diesen Gehorsam pfleg-
ten. Gestéirkt wurde die Annahme einer gottlichen Mission natiirlich durch die heilige Stellung
des Sapa-Inka und des Staates selbst, die wiederum etwa durch die harten Strafen gegen jegli-
chen Widerstand gegen die Gottlichkeit des Reiches gestirkt wurde. Harte Strafen beugten
somit durch zwei wesentliche Aspekte Widerstand vor. Einerseits sorgten die durchgefiihrten
Strafen per se fiir eine Disziplinierung der Bevolkerung und andererseits wurde eben durch
diese die gottliche Stellung des Sapa-Inka und des Staates gestirkt, da es nur logisch er-
scheint, dass Widerstand gegen Gottlichkeit mit dem Tode bestraft werden muss. Aulerdem

sollte man einem gottlichen Wesen nie in kriegerischer Absicht gegeniiberstehen, vielmehr
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soll durch Huldigung seine Gnade erbeten werden, wie dies der Umgang mit den ambivalen-
ten Gottheiten, die den Menschen gleichermallen Leid wie auch Freude bringen konnten,

zeigte.

3.3 Transformation zu Beginn und zur Ausweitung der Inka-Dynastie

Eine wesentliche Machttechnik der Inka stellt die Transformation dar. Die Transformation als
solche ist zwar kein Machtmittel, sondern vielmehr die Art und Weise, wie sie im Machtgefii-
ge vorgenommen wird, ndmlich als Eindringen in die innere Machtstruktur. Diese Technik
spielte eine wesentliche Rolle zu Beginn der Inka-Dynastie, wie auch wéhrend der Expansion
und der damit einhergehenden Integration der verschiedenen Volker.

Zu Beginn der Inka-Dynastie spielt natiirlich der Abstammungsmythos eine wesentliche
Rolle. Wie bereits mehrmals erldutert, galt er als Rechtfertigung fiir die Expansion des Inka-
Reiches. Aus diesem Abstammungsmythos geht bekannterweise hervor, die Inka stammten
direkt von der Sonne ab, da sie direkte Nachkommen des Sohnes des Sonnengottes Manco
Capac, welcher die Inka-Dynastie begriindete, sowie seiner Schwester und Frau Mama Ocllo
waren. Damit der Versuch einer gottlichen Zugehdrigkeit aber funktionierte, musste ein be-
stimmter Konsens bereits vorhanden sein. Das heil}t es gab in der Vor-Inka-Zeit bereits den
Glauben an diverse Gottheiten, wie eben auch an den Sonnengott. Die Inka haben es aber nun
verstanden, das Machtgefiige um diese Gottheiten — sie wurden verehrt, ihnen wurde geopfert
und Respekt entgegengebracht — auf sich selbst zu projizieren, indem sie in dieses eindrangen
und bestimmte Merkmale fiir sich zurecht riickten, wie eben beispielsweise ihre direkte Nach-
kommenschaft vom Sonnengott. Der Mythos selbst bildet dabei die Ebene der Metamacht,
unter der sich weitere Machtbeziehungen ausgebreitet haben und miteinander verstrickt sind.
Wie bereits erwiihnt kann man derartige Uberbauphiinomene, die ein ganzes Machtgefiige in
sich tragen, nicht von auflen, sondern nur von innen verandern, und dies ist den Inka gelun-
gen, indem sie bereits Vorhandenes zu thren Zwecken adaptiert haben. Das hei3t ,,was durch
die politische Praxis verdndert wurde, sind nicht die Begriffe, sondern ihr Formationssys-

tem «286

Die Begriffe, also die Gottheiten mit all ihren Elementen, blieben somit die gleichen,
doch die Beziehungen zwischen ihnen verschoben sich. Der Sonnengott wurde zum Vater der
Inka und dazu auch zur Hauptgottheit herautbeschworen.

Daneben war das Eindringen in die mythischen Machtverhéltnisse aber nicht nur durch
den Abstammungsmythos von grofiter Wichtigkeit, sondern auch die Eingliederung der be-

reits vorhandenen tibernatiirlichen Glaubensvorstellungen in den damit entstandenen Sonnen-

%6 Vgl. Foucault, Michel: Analytik der Macht, S. 46.
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kult. Zwei Phanomene sind dabei besonders bedeutend, ndmlich die Eingliederung der weit-
verbreiteten Huaca sowie jene der verschiedenen Kulte und Gottheiten eroberter Stimme.
Somit verstanden es die Inka etwa, dass der Huaca-Kult zu tief im Gedéchtnis der andinen
Bevolkerung verwurzelt war, als dass man ihn vernichten konnte, um alleine die Aufmerk-
samkeit auf den Sonnenkult zu lenken. Sie haben es im Gegenteil geschafft, Huaca in den
Sonnenkult zu integrieren. So gab es verschiedene Kategorien von Huaca, welche die Inka mit
Geschick auf sich lenken und somit erneut das Formationssystem, also die Beziehungen in-
nerhalb dieses Machtgefiiges, verdndern konnten. Die Sonne wie auch der Sapa-Inka zu Leb-
zeiten, zumindest seit Tupac Yupanqui, wurden als wichtige Huaca verehrt. Auch die bereits
verstorbenen Vorfahren, die weiterhin als Mumien in ihrer alten Residenz tiber Tahuantinsuyu
wachten, wurden als Huaca verehrt. Dadurch haben die Inka es geschafft, auch die Huaca in
Beziehung zu sich zu setzen. Ein weiteres Beispiel wire dabei Pachacamac, welcher als
Schopfer an der Kiiste in der Legende um Tupac Yupanqui als Bruder des Sonnengottes dar-
gestellt wird, wodurch die Inka auch mit diesem wichtigen Schopfer und Huaca an der Kiiste
verwandt waren. Denn der Ort Pachacamac war wohl bereits vor der Inka-Zeit ein wichtiges

Orakel und wichtiger Wallfahrtsort.”*’

Durch die Eingliederung dieses heiligen Ortes an der
Kiiste in das von den Inka neu formierte Mythengeflecht wurde somit die gottliche Stellung
der Inka nicht nur untermauert, sondern auch ausgeweitet und in die an der Kiistenebene ver-
breiteten Glaubensrichtungen eingegliedert.

Das Eindringen in die Mikroméchte innerhalb einer Metamacht, wie sie das Mythenge-
flecht darstellt, war von grofSter Bedeutung fiir die Inka und wohl auch einer der wichtigsten
Griinde fiir ihren Aufstieg. Eine bedeutende Rolle spielte diese Adaption vor allem in der In-
tegration neueroberter Gebiete. So wurden unter anderem die verschiedenen Gottheiten,
Glaubensrichtungen, Kulte und Opferung in das Inka-Reich eingegliedert, beziechungsweise
durfte der Stamm seinen Kult weiter praktizieren, doch adaptierten die Inka diesen dahin, dass
der Sonnengott Inti die oberste Instanz darstellte. Ein wesentliches Mittel fiir diese Adaption
war die Kolonisierung, wodurch nicht nur der Sonnenkult, sondern auch Recht und Ordnung
sowie die Arbeitsmoral des Inka-Imperiums durch bereits integrierte Bewohner Tahuantin-
suyus der neueroberten Bevolkerung ndher gebracht wurden. Das heifit den Inka gelang es
durch Kolonisierung, in das Machtgefiige dieser Stimme mit Hilfe der Umsiedler einzudrin-
gen und diese nach und nach aufzuldsen und in das Reich zu integrieren. Demnach haben sie

diesen Stammen nicht ihre Identitét auf einen Schlag geraubt, sondern ihnen durchaus Freihei-

ten gelassen, jedoch mit einigen Adaptionen, welche sie schleichend immer weiter in das
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Reich der Inka eingliedern und ihre Identitit rauben sollte. Somit konnten die Inka das dort
vorherrschende Machtgefiige durch gezielte Transformation nach und nach in ihre Richtung
lenken. Durch die gezielte Transformation dringt die Metamacht in die Mikroméchte ein und
so gelingt es dem Staatsapparat, seine Macht jedem einzelnen aufzuzwingen. Das heif3t auch,
die Kolonisierung als Transformation gehort zum Feld der Individualisierung, da sie ebenfalls
von oben herab versucht, in den Korper jedes Individuums iiberzugehen, sich dort zu verfesti-
gen und eine neue Norm zu bilden. Jedoch zielt die Transformation nicht zwingend auf Indi-
viduen ab, sondern die Transformation beschreibt lediglich, dass die Mikroméachte und Spu-
renelemente innerhalb einer Metamacht adaptiert werden konnen und dadurch einen Umbruch
der Metamacht hervorrufen, wie dies auch in der Wissenschaft der Fall sein kann. Eine Wis-
senschaft als Metamacht kann demnach, wie auch ihre Begriffe, nicht von aulen als ein Ge-
samtes zerstort werden, sondern vielmehr kénnen sich nur die Beziehungen der verschiedenen
Mikroméchte und Begriffe verschieben und &ndern. Deshalb handelt es sich bei der Trans-
formation selbst nicht um eine Individualisierungsmethode, wenngleich die Kolonisierung als

spezieller Fall natiirlich eine darstellt.

3.4 Individualisierung im Reich der Inka

Mit Hilfe der Individualisierung wird somit versucht, die Metamacht in den Mikroméchten
und somit in jedem einzelnen Individuum zu verankern. Eine Moglichkeit, die die Inka bereits
erkannt hatten, war die Kolonisierung als Spezialfall der Transformation. Es zeigt sich da-
durch bereits, dass die Individualisierung im Reich der Inka eine wesentliche Rolle spielte.
Denn Kolonisierung war eine der wichtigsten Machttechniken, die von ihnen angewandt wur-
de. Ein weiteres Machtmittel der Individualisierung stellt die Bildung wie auch die Ausbil-
dung der Soldaten dar.

Die Bildung genoss in Tahuantinsuyu vorwiegend der Adel, wie auch privilegierte junge
Minner von neueroberten Stimmen, weshalb sie als Machttechnik nicht den grofen Effekt
bot, wie es heute der Fall in der modernen Gesellschaft ist, da heute in der westlichen Welt
jedermann das Recht auf Schule hat und so wihrend der Schullaufbahn in eine gewisse Rich-
tung gesteuert wird. Doch im Reich der Inka wurde zumindest fiir die privilegierten jungen
Mainner eine Schulpflicht eingefiihrt, wodurch diesen die bedeutendsten Ereignisse der Ge-
schichte, die Religion und die wichtigsten Fertigkeiten, welche zur Zeit der Inka als diese
betrachtet wurden — von Kriegskunst liber das Lesen der Quipu bis hin zur Mathematik und
Astronomie — gelehrt wurden. Dadurch wurden vor allem die Machttechniken weitergegeben,
die das Reich zusammenhielten und eine bedeutende Rolle fiir das Regieren des Volkes spiel-
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ten. Dieses vermittelte Wissen drang somit in das Individuum ein, und dieses meinte zu wis-
sen, warum die Inka auserkoren waren, liber das Volk zu herrschen und lernte, welche Aspek-
te dafiir von grofler Bedeutung waren. Der Schiiler wurde spiter zum Regenten iiber den
Steuerzahler, beispielsweise als Beamter, wandte in dieser Funktion dieses Wissen an und
pragte dadurch zugleich das gemeine Volk, welches ihm unterstand. Deshalb ist auch das Bil-
dungswesen, obwohl es nur die Elite betraf, eine sehr wichtige Machttechnik. Denn im Bil-
dungswesen kommt es durch Disziplinarmethoden zu einer ,,Individualisierung in der Viel-
falt.“**® SchlieBlich muss hier jeder einzelne Schiiler unter einer Vielzahl von Schiilern be-
trachtet werden, damit man sicher geht, dass jeder einzelne das ihm Gelehrte verstanden hat.
Das heif3t es war im Reich der Inka notwendig, dass jeder einzelne Schiiler die Theorie in die
Praxis umsetzen konnte, schlieflich bildeten diese Studien — wie bereits erwéhnt handelte es
sich dabei um die Studien des Sonnenkultes, der Staatssprache, der Beherrschung der Quipu

289 _ ein wesentliches Fundament des Reiches. Neben der

und der Kriegskunst mit Geschichte
Bildung als Privileg der Elite spielte schlieBlich die Ausbildung als Soldat eine wohl bedeu-
tendere Rolle, da diese jeder Mann, sofern er dazu kdrperlich und geistig in der Lage war,
durchleben musste.

Die Ausbildung zum Soldaten folgte schon im jungen Alter zwischen zehn und achtzehn
Jahren. Wie ebenfalls bereits erortert wurden die Jungen dabei sowohl im Nahkampf als auch
im Umgang mit verschiedenen Waffen ausgebildet. Auch Rauchsignale gehorten zur Ausbil-
dung, um sich iiber diese verstindig machen zu kénnen. Doch generell wurden sie in einer
bestimmten Waffenart ausgebildet, welche oftmals damit zusammenhing, aus welcher Provinz
sie kamen. Das heif3t die Soldaten wurden in den Grundlagen des Krieges gelehrt. Der Soldat
wurde somit aufgrund der Ausbildung zu einem kostbaren Gut und je besser er war, umso
kostbarer wurde er. Denn je besser er war, umso besser pragten sich diese Strukturen und
Techniken ein und umso mehr konnte er dem Staat helfen; und genau deshalb handelt es sich
auch um eine Individualisierungsmethode, da sein Verhalten durch diese Ausbildung einer-
seits iiberwacht und andererseits gesteuert und er dadurch fiir den Staat niitzlich gemacht

290
wurde.

Um den Anreiz der inkaischen Armee zu heben, noch niitzlicher, also erfolgreicher
zu sein und mit allen Mitteln fiir den Staat zu kdmpfen, war es fiir die Soldaten bei herausra-
genden Leistungen moglich, den bereits erwdhnten gesellschaftlichen Aufstieg zu erlangen
und in der Gunst des Sapa-Inka zu stehen. Neben dieser bedeutenden Individualisierungs-

malnahme, wodurch dem Soldaten gelehrt wurde, wie und wozu man fiir das Reich der Inka
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in den Krieg zieht und somit in ihn investiert wurde, waren natiirlich die Strafen in Tahuantin-
suyu eine sehr wichtige Disziplinarisierungsmethode.

Meistens wurde die hirteste Strafe, die es in Tahuantinsuyu gab auch angewandt, wodurch
folglich die Todesstrafe die am héufigsten durchgefiihrte war. Aber auch wenn diese Strafe
dadurch nicht als Disziplinarisierung in den Téter iibergehen kann, so gilt sie exemplarisch fiir
die Bevolkerung. Somit wird durch die Todesstrafe ein Exempel gesetzt, welches zwar nicht

mehr den Titer, aber doch das Volk erreicht.””!

Die Todesstrafe in Tahuantinsuyu ist ein sehr
interessanter Aspekt, da sie erneut aufzeigt, wie verschrankt Mythologie und das alltdgliche
Leben in den Anden war. So war der Sapa-Inka der oberste Gesetzgeber, wodurch schlieBlich
seine Gesetze, da er gottlicher Abstammung war, heilig waren. Um diese Heiligkeit der Ge-
setze zu wahren, war es folglich notwendig, harte Strafen bei einem Gesetzesbruch durchzu-
setzen. Auf der anderen Seite galten wiederum jegliche Taten, die sich gegen den Staat richte-
ten, ebenfalls als die schlimmsten. Das heifit sowohl wenn man die Méchtigkeit des Herr-
schers, als auch die des Staates — wobei beide sehr stark miteinander verschmolzen waren,
wie dies bereits ausgefiihrt wurde — in Zweifel setzte oder sich gegen sie auflehnte, folgte fiir
gewohnlich die Todesstrafe. Dies sollte schlieBlich einen immensen Effekt auf die Dis-
ziplinarisierung der Bevolkerung haben. Die Bevolkerung sollte demnach dem Herrscher wie
auch dem Staat stets in Gehorsam dienen, wodurch das Ziel der Stabilitidt des Staates und der
gottlichen Herrschaft durch den Sapa-Inka gestiarkt werden sollte. Manche Strafen zeugen
wiederum davon, dass die Inka auch das Volk dazu animierten, darauf zu achten, dass andere
in ihrem Umkreis sich an die Gesetze hielten. So wurde mitunter, wie bereits berichtet, fiir das
Verbrechen einer einzigen Person das ganze Dorf vernichtet. Konkret diirfte dies etwa der
Fall gewesen sein, wenn sich eine Sonnenjungfrau einem anderen Mann hingegeben hatte.””?
Derartig Kollektivstrafen fithren schlieBlich dazu, dass auch das Volk selbst zum Uberwacher
und Uberbringer bestimmter Gesetze wird, um nicht selbst bestraft zu werden.

Doch neben dem Volk als Uberwacher, von welchem aufgrund derartiger Strafen ausge-
gangen werden kann, gab es natiirlich eine staatlich gefiihrte Uberwachung des Volkes durch
Beamte. Tahuantinsuyu war ausgezeichnet organisiert, wie sich dies beispielsweise in der
Struktur der Beamten widerspiegelt. Es herrschte eine Beamtenkette, die vom Sapa-Inka bis
hin zum einfachen Biirger reichte. Wie bereits erwdhnt waren die untersten Beamten fiir zehn
bis fiinfzig Steuerzahler zustindig, die nédchsten fiir hundert, dann fiir tausend bis schlielich

fiir zehntausend Steuerzahler. Die Beamten, die zehntausend Purice unter sich wussten, waren

1 Vgl. Foucault, Michel: Sicherheit, Territorium, Bevolkerung, S. 20f.
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schliellich wieder Beamten einer bestimmten Provinz unterstellt, die ihrerseits dem Statthal-
ter eines der vier Suyus unterstellt waren. Am Ende dieser Kette stand der Sapa-Inka, an dem
sich diese Uberwachung biindelte und traf. Somit waren die Mikromichte innerhalb des Staa-
tes von einem unglaublichen Netz der Biirokratie umgeben und durchdrungen, an dessen ei-
nem Ende der uneingeschrinkte Inka-Herrscher, am anderen Ende der gemeine Biirger und in
der Mitte die Beamten, welche sowohl Uberwachende als auch Uberwachte waren, standen.
Die Kontrolle iiber den gemeinen Biirger, der dafiir verantwortlich war, sich um die Arbeit
und die Steuern zu kiilmmern und zugleich den Herrscher und die Gottheiten verehren musste,
war eine wichtige Machttechnik im Inka-Reich, um die Stabilitdt zu wahren. Der Staat drang
somit bis in den einzelnen Biirger samt seiner Familie vor, um dieser seine Macht einzupflan-
zen. SchlieBlich herrscht Macht tiberall, auch in den Familien und aullerhalb der Staatsmacht.
Dabei muss es innerhalb der Familie, also von Mann zu Frau oder den Eltern zu den Kindern,
sogar spezifische Herrschaftsverhdltnisse geben, die ihre eigene relative Freiheit haben, damit

der Staat funktioniert.?”?

Denn der Staat fullt gerade auf dieser Ebene von Mikroméchten. Von
groBBer Bedeutung ist es daher, bis dorthin vorzudringen, sodass die Metamacht diese Mikro-
méchte beeinflussen kann, wenngleich sie unabhédngig von dieser existieren. Genau dies ver-
standen die Inka. Sie nahmen auf diese Mikroméchte Einfluss und konnten dadurch die Fami-
lie neu strukturieren. Die Familie als solche war somit sehr stark von der Metamacht durch-
drungen, schlieBlich war genau vorgegeben, in welchem Alter man welcher Tatigkeit nachge-
hen sollte. Das heifit obgleich die Mikroméchte innerhalb der Familie bestehen blieben — nach
Foucault herrschen immer derartige Machtbeziehungen zwischen den verschiedenen Parteien
—, wurden sie sehr stark von der Metamacht beeinflusst, da Mann, Frau und Kinder ihre be-
stimmte Rolle zur bestimmten Zeit fiir das Inka-Reich einnehmen mussten. Die Steuerzahler
wurden schlie8lich liberwacht und in Altersgruppen und die damit einhergehenden Arbeitsbe-
reiche eingegliedert. Das heifit der Staat der Inka herrschte iiber jedes Individuum, schrinkte
die Mikroméchte durch ihre Gebote, Verbote und Vorschriften ein und richtete jene zugleich
auf sich und seine Bediirfnisse.

Es ist somit erneut deutlich geworden, dass es im Inka-Reich kaum Privatsphire gab, son-
dern das Leben darauf ausgerichtet war, dem Staat zu dienen. Ein weiteres Zeugnis davon gibt
die Pflicht eines jeden Mannes zu heiraten, um den Nachwuchs fiir Tahuantinsuyu zu sichern.
Dabei wurden, wie bereits erortert, Méanner, die noch nicht verheiratet waren, verpflichtet,
sich mit einer Frau zu vermihlen, damit das Reich weiterhin auf eine starke Zahl an Steuer-

zahlern und Soldaten bauen konnte. Zum einen zeigt sich dadurch, dass Einfluss auf das Indi-
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viduum genommen wurde und zum anderen wird deutlich, dass dies auf das Ziel der Auswei-
tung der Bevolkerung hinfiihrte. AuBerdem wird dadurch aufgezeigt, dass der Sex zwischen

der Biopolitik und der Individualisierung eine Briicke bildet.

3.5 Biopolitik in Tahuantinsuyu

Die Biopolitik beschéftigt sich damit, sich die biologischen Abldufe in der Bevolkerung fiir
den Staat zu Nutze zu machen. Sie stellt ,,die Gesamtheit der konkreten Lebensduflerungen
einer Bevolkerung“** dar. Dabei spielen unter anderem Statistiken wie die Geburten- und
Sterberate zur Aufzeichnung bestimmter Phdnomene eine wichtige Rolle, wodurch zugleich
auch der Sex in den Mittelpunkt dieser Machttechnik gelangt. Das heifit der Sex ist in gewis-
ser Art und Weise die Schnittstelle zwischen der Machttechnik der Individualisierung und
jener der Biopolitik. Dies zeigt sich etwa auch an der Politik, wie sie im Reich der Inka ange-
wandt wurde.

In Tahuantinsuyu war es Pflicht fiir den Mann, sich zu verheiraten und vielmehr noch,
neue Nachkommen, die dem Staat dienen konnten, zu zeugen. Um diese Politik zu verwirkli-
chen, zogen Inspektoren durch das Land und kontrollierten, ob die Méanner ihrer staatlichen
Pflicht nachgingen.”> Obwohl diese Machttechnik jedes minnliche Individuum betraf, da es
schlieBlich einzeln tiberwacht wurde und es sich somit um eine Art Individualisierungstechnik
handelt, machte sich zugleich der Staat diesen biologischen Ablauf der Fortpflanzung fiir poli-
tische Zwecke zu Nutze, weshalb es sich schlieBlich durchaus um eine Art Biopolitik handelt.
Natiirlich muss hier festgehalten werden, dass im Reich der Inka keine Biopolitik im Sinne
von Foucault betrieben worden ist. Die Biopolitik, welche Foucault skizziert, hat sich viel
spéter, ndmlich in der zweiten Hélfte des 18. Jahrhunderts in England entwickelt. Als Grund-
idee wurde versucht, die Frage zu beantworten, wie man die Entwicklung der Bevolkerung,
das heifit etwa ihr Wachstum oder ihre Wanderungsbewegungen, steuern konnte. Geburtenra-
te, Sterblichkeit und Gesundheitszustand waren dabei von grof3er Bedeutung, die unter ande-
rem mit Hilfe von Statistiken beobachtet wurden. Aber auch bestimmte Institutionen wurden
zu dieser Zeit mit der biopolitischen Aufgabe betraut.”’® Da sogleich sowohl Geburtenrate wie
auch die Sterblichkeit von Anbeginn der Biopolitik eine bedeutende Rolle spielten, war jene
der Medizin ebenso wichtig. Auch wenn im Reich der Inka von keiner derartig ausgekliigelten

Biopolitik die Rede sein kann, so finden sich aber doch einzelne Aspekte einer Biopolitik.
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Neben der aktiven Forderung der Vermehrung der Bevdlkerung durch die Heiratspflicht
der Ménner wussten die Inka, dass auch die Gesundheit der Bevdlkerung ein wichtiger Faktor
war, um die Vorherrschaft Tahuantinsuyus zu festigen. So war die Gesundheit der Biirger des
Inka-Imperiums nicht blo3 eine Privatangelegenheit der kranken Person, sondern auch eine
Sache des Reiches. SchlieBlich fuBte dieses Imperium auf dem einfachen Biirger, der einer-
seits fiir den landwirtschaftlichen Ertrag, wie auch fiir jede andere gemeine Arbeit, von We-
ben bis zum Mienenabbau und Stralenbau, zustindig war und andererseits ebenso den Staat
als Soldat unterstiitzen musste. Deshalb wurde auch die drztliche Wissenschaft im Reich der
Inka stark gefordert. Die inkaische Medizin war zwar ebenfalls von mythischen Praxen ge-
pragt — schlieBlich dachte man, dass die Krankheit in der Regel auf Siinden der erkrankten
Person zuriickzufiihren sei — jedoch wusste man bereits {iber eine Vielzahl von Heilmitteln
Bescheid. Daneben unternahmen die Inka eine Vielzahl an mitunter komplizierten chirurgi-
schen Eingriffen, wie beispielsweise Schiadeloperationen. Chirurgische Operationen hatten
wohl vor allem aufgrund der hdufigen Kriegsfithrung und der damit einhergehenden verwun-
deten Soldaten eine besondere Bedeutung in Tahuantinsuyu.””’ Das heifit die Medizin, welche
heute als Gesundheitsinstitution einen riesigen Apparat installiert hat und somit einen sehr
wichtigen Aspekt in der Biopolitik einnimmt, war bereits bei den Inka sehr wichtig, um den
Staat aufrecht zu erhalten. SchlieBlich war es notwendig, auf eine gesunde Bevdlkerung zu-
riickgreifen zu konnen, da sie ein unweigerlicher Bestandteil fiir die Versorgung, die Expan-
sion und die Stabilitit des Reiches war. Denn auch wenn der Staat durch die mythologische
Manifestation mit dem Sapa-Inka stand und fiel, so konnte er natiirlich auch unmdglich ohne
eine gesunde Bevolkerung existieren.

Ein weiteres biopolitisches Phdnomen, welches in Tahuantinsuyu Gebrauch fand, ist die
Aufzeichnung von Statistiken. Im Reich der Inka wurden zwar wohl nicht konkret Geburten-
und Sterberaten erstellt, jedoch wurde mit Hilfe des Knotensystems Quipu unter anderem iiber
die Bevolkerungszahl Buch gefiihrt. Das heifit die Inka wussten demnach sehr wohl, wie viele
Menschen dem Staat zur Verfligung standen und ob die Bevdlkerungszahl stieg oder fiel.
Aufgrund von Quipus war es ihnen moglich, das Reich optimal zu organisieren. Sie waren
damit in der Lage, ganze Provinzen in Haushalte aufzuteilen und sie verschiedenen Tétigkei-
ten zuzuordnen. Durch die unglaubliche Organisation des Reiches, die mit niederen Beamten
beginnt, die die Aufsicht liber etwa zehn Steuerzahler hatten und ihre Aufzeichnungen mit
Hilfe der Quipus den ihnen hoher gestellten Beamten {ibergeben mussten, die selbst wiederum

hoheren Beamten Aufzeichnungen iibergeben mussten und so weiter, bis am Ende der Kette
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der Sapa-Inka diese Informationen von einem Gouverneur der vier Suyus erhielt, konnte die
Bevolkerung und gar jedes Individuum genau kontrolliert werden. Das heillt der Inka-
Herrscher hatte somit durch die statistischen und mathematischen Angaben der Beamten ge-
naue Informationen {iber die Volkswirtschaft, die Verwaltung und das Heerwesen Tahuantin-
suyus. Somit dienten Quipus zur Aufzeichnung der Bestinde verschiedener Herden, wie etwa
der Lamas, oder zur Aufzeichnung der Ernteertrdge, der Anzahl der hergestellten Kleidungs-
stiicke oder der Edelmetallausbeute. Die Fachménner des Knotensystems waren zudem auch
in der Lage, eine Bevolkerungsstatistik aufzustellen, die dazu diente, einen Uberblick iiber die
verschiedenen steuerpflichtigen Haushalte und die Erfiillung ihrer Steuerpflicht zu haben.
Daneben waren Quipus unabdingbar fiir die Aufzeichnung der Anzahl der inkaischen Streit-
krifte.””® Auch wenn die Statistiken, welche mit Hilfe dieses Knotensystems aufgezeichnet
werden konnten, wohl nicht jenen Aufzeichnungen, die nach Foucault in der heutigen Biopo-
litik stattfinden, entsprechen, da sie eher der Organisation des Reiches als eines biopolitischen
Zweckes des Staates dienten, so ist hier aber sehr wohl ein Ansatz in diese Richtung zu er-
kennen. Denn die Anzahl der Bevolkerung spielte in Tahuantinsuyu eine entscheidende Rolle.
Je mehr Einwohner im Reich der Inka wohnten, desto hoher war der landwirtschaftliche Er-
trag, umso stabiler war der Staat — denn je mehr dem Sapa-Inka dienende Untertanen, desto
weniger Widerstand —, desto grofer war folglich auch das Heer, desto besser konnte man die
Infrastruktur ausbauen und den Sonnenkult durch beispielsweise bestimmte Bauten, wie etwa
den Sonnentempel, verbreiten und stabilisieren. Die Inka erkannten bereits die bedeutende
Rolle einer grolen Bevolkerung, weshalb sie mit allen Mitteln versuchten, das Volk zu erhal-
ten, beispielsweise durch die geforderte Medizin oder auf ideologische Weise durch den Son-
nenkult und die Adaptierungen verschiedener Gottheiten von eroberten Volkern, und gar
durch Biindnisse wie auch Kriegsfiihrung und anschlieende Integration durch Kolonisierung
oder auch durch die Heiratspolitik auszuweiten. Besonders die Medizin wie auch die inkai-
sche Heiratspolitik, womit direkt auf den Sex der Bevolkerung eingewirkt wurde, sind nach
Foucault zwei sehr wichtige Aspekte der Biopolitik, da zum einen durch diese Heiratspolitik
neues Leben generiert wurde und zum anderen durch die Medizin Leben verldngert wurde.

Beide MaBnahmen unterstiitzten somit die Bevolkerungszahl.

3.6 Die Ausweitung und Starkung der Macht Tahuantinsuyus

Die Inka hatten ein sehr ausgekliigeltes System entwickelt, um die Macht des Staates zu stabi-

lisieren und auszuweiten, von Beginn an durch Heiratsbiindnisse bis hin zur Projizierung vor-
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handener Mythen auf sich selbst. Das Reich wurde grofSer und konnte dadurch immer neue
Machtmechanismen installieren, die es erlaubten, tiber die Untertanen zu regieren und zu
herrschen. Auch Ansdtze der Biopolitik, wie nun zu sehen war, sind in Tahuantinsuyu zu er-
kennen. Dies zeigt sich etwa auch darin, dass die Aufgaben der Polizei, welche eingangs er-
wihnt wurden und auf denen die Biopolitik fuflt, einen wichtigen Aspekt zum Machterhalt
und zur Ausweitung derselben im Reich der Inka ausmachten.

Die Polizei des 17./18. Jahrhunderts ist nach Foucault generell dafiir zustindig, alle Mittel
zu gewahren, die dafiir benotigt werden, dass die Tatigkeit des Menschen in den Staat integ-
riert wird und zugleich dies derart zu bewerkstelligen, dass der Staat diese Tatigkeit steuern,
das heiBt anregen und lenken kann, sodass diese Titigkeit auch dem Staat von Nutzen ist.>”
Dieser Zustindigkeitsbereich der Polizei fiihrt schlieBlich zu den fiinf Bereichen, mit denen
sie sich davon ausgehend beschiftigen muss. Das heif3it diese fiinf Bereiche geben wieder, wie
der Staat mit Hilfe der Polizei die Macht {iber seine Bevolkerung erlangen und diese fiir sich
zu Nutze machen will und kann.

Nach Foucault muss sich die Polizei mit der Bevolkerungszahl in dem Sinne auseinander-
setzen, dass dafiir gesorgt wird, so viele Einwohner wie moglich zu haben sowie zu wissen,
wie hoch die Bevolkerungszahl ist, um diese Krifte bestmoglich zu nutzen. Die Polizei muss
sich zweitens mit den Bediirfnissen des Lebens, also vor allem mit der Beschaffung der Le-
bensmittel, auseinandersetzen, sodass es fiir die Bevolkerung moglich ist, zu leben. Drittens
wird sie sich mit der Gesundheit auseinandersetzen miissen, um so viele Einwohner wie mog-
lich fiir den staatlichen Nutzen einsetzen zu konnen. Das vierte Aufgabengebiet betrifft die
Uberwachung der Titigkeit, sodass jeder arbeitsfihige Biirger kontrolliert wird, ob er tatséich-
lich arbeitet. Diejenigen, die nicht arbeitsfahig sind, werden unterstiitzt. Als fiinften und letz-
ten Aufgabenbereich der Polizei nennt Foucault den Waren- und den damit einhergehenden
Menschenverkehr, der sich einerseits um die Vernetzung und ihren Zustand wie auch ihre
Entwicklung kiimmert, und andererseits sich mit seinen Regularien, wie Einschrinkungen
oder auch Forderungen, auseinandersetzt.>®’ Auffallend hierbei ist schlief3lich, dass alle diese
fiinf Aufgabenbereiche fiir den Einsatz der Krifte der Bevolkerung fiir den Nutzen des Staates
teils sehr stark bereits im Imperium der Inka vorhanden waren. Dieser Einsatz stidrkte und
weitete die Macht des Reiches aus.

Zunéchst spielt demnach die Bevolkerungszahl eine wesentliche Rolle. Dass diese im

Reich der Inka eine bedeutende Rolle einnahm, wurde bereits mehrmals und vor allem inner-
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halb der Biopolitik erldutert. Demnach versuchte man die Bevolkerungszahl durch friedliche
wie auch kriegerische Expansion nach aulen zu vergroBern sowie von innen durch die Hei-
ratspolitik und den damit einhergehenden Nachwuchs. Die Bevolkerungszahl wurde zugleich
mit Hilfe von Quipus aufgezeichnet, wodurch die Arbeit der Einwohner quantitativ in ver-
schiedene Titigkeitsbereiche aufgeteilt und somit bestmdglich ausgenutzt wurde. Daneben
wurde die Bevdlkerung sogar in Altersgruppen unterteilt, denen wiederum spezielle Tatigkei-
ten aufgetragen wurden. Diese beeindruckende Leistung, welche nach Foucault zu den Auf-
gaben der Polizei gehdrten, nutzten somit bereits die Inka fiir sich, um die Kréfte des Reiches
perfekt auszunutzen und zu verstérken.

Die Aufgabe der Befriedigung der unmittelbaren Bediirfnisse, in erster Linie durch Le-
bensmittel, wurde ebenso in Tahuantinsuyu verfolgt. Davon zeugen etwa die Uberreste von
Vorratshidusern entlang der HeerstraBen. Es wird zwar davon ausgegangen, dass diese Vor-
ratshiuser vorwiegend fiir das durchziehende Heer von Bedeutung waren, jedoch konnten
dadurch zugleich Hungersnote gebannt werden. Denn in den Vorratshdusern waren langhal-
tende Lebensmittel gebunkert, von Maiskornern iiber Kartoffelkonserven bis hin zu Trocken-

. 301
fleisch.

Diese Vorkehrungen, wie auch der generelle Fokus der Inka auf die Landwirtschatft,
zeugen davon, dass das Reich imstande war, dem Volk Nahrung zu geben. Die Anbetung be-
stimmter Gotter wie Pachamama oder verschiedene Riten, die durchgefiihrt wurden, um eine
moglichst ertragreiche Ernte zu haben, wie auch die Beschéftigung mit der Astronomie, um
den perfekten Zeitpunkt fiir die Aussaat und Ernte zu bestimmen, weisen auf die immense
Bedeutung der Landwirtschaft in Tahuantinsuyu hin. Schlielich diente die Landwirtschaft
nicht nur zur Versorgung der Bevolkerung — die ohnedies die Schicht war, die Landwirtschaft
betrieb und sich lediglich ein Drittel ihres Ertrages behalten durfte —, sondern zugleich auch
zu der der Elite und spielte daneben auch fiir den Sonnenkult eine wichtige Rolle, da ein Drit-
tel des Ertrages fiir diesen verwendet wurde.

Der Aufgabenbereich der Gesundheit, welcher den dritten Punkt der Polizei einnimmt,
war im Reich der Inka ebenfalls sehr wichtig, wie dies bereits innerhalb der Biopolitik néher
erortert wurde. So legte man in Tahuantinsuyu groen Wert auf die Medizin. Es war wichtig,
so viele gesunde Menschen wie moglich zu haben, da dadurch folglich auch mehr Menschen
ihren Tatigkeiten nachgehen und ebenso in den Krieg ziehen konnten, um fiir die Verteidi-
gung und Expansion des Reiches kampfen zu konnen. Neben bestimmten Heilmitteln gegen
Krankheiten sind chirurgische Eingriffe, vorwiegend von Kriegsverletzten, im Reich der Inka

bezeugt.
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Im Zuge der Darstellung der Biirokratie des Reiches wurden die verschiedenen Beamten,
die in Tahuantinsuyu tétig waren, vorgestellt. Ihre Aufgabe war es, den Puric, also den Steu-
erzahler, ob seiner Titigkeit zu {iberwachen. Diese Uberwachung stellt den vierten Aufgaben-
bereich der Polizei dar. Daneben sollen zugleich auch diejenigen versorgt werden, die nicht in
der Lage sind zu arbeiten. Auch dies geschah unter der Herrschaft der Inka. So wurden Men-
schen im fortgeschrittenen Alter, kranke Biirger, Witwen, Waisen wie auch Kriegsveteranen
durch staatliche Mittel versorgt. Sie bekamen Grundnahrungsmittel wie auch Kleidung aus
den Vorrdten des Reiches. Vorwiegender Zweck Tahuantinsuyus als Wohlfahrtsstaat war da-
bei wohl, sozialer Unzufriedenheit Vorzubeugen.302 Es wird somit deutlich, dass auch der vier-
te Punkt, den die Polizei nach Foucault flir die Stirkung und Ausweitung der Kréfte des Staa-
tes auszufithren hatte, von den Inka erfiillt wurde.

Die Regelung des Waren- und des damit einhergehenden Personenverkehrs wurde eben-
falls zumindest in einer eingeschrankten Art und Weise im Inka-Reich betrieben. Dies ldsst
sich daran erkennen, dass die Ertrdge der Purice von A nach B gelangen mussten. Schlie8lich
durfte der Puric bloB ein Drittel seines Ertrages sein Eigen nennen, daneben wurden die bei-
den iibrigen Dritteln auf den Staat und fiir die Bewerkstelligung des Sonnenkultes in gleichem
MafBe aufgeteilt. Im Gegensatz zum Verkehr im Sinne Foucaults wurde dieser in Tahuantin-
suyu nicht in dieser Form betrieben, da eben Regularien, wie etwa Einschrinkungen und For-
derungen und damit einhergehend auch Geld, ebenfalls eine Rolle spielen. Geld jedoch kannte
man, obgleich der riesigen Goldmengen, im Reich der Inka nicht. Es gab somit kein Zah-
lungsmittel, da die Bauern vorwiegend dazu bestimmt waren, sich selbst zu erndhren. Aber
dennoch wurde Handel via Tauschgeschift auf Anordnung von Pachacuti regelmiBig alle
neun Tage in den groferen Ortschaften des Reiches betrieben. Besonders beliebt waren dabei
die Tauschgeschifte von Waren des Hochlandes und jenen der Kiistenebene. Wolle wurde so
etwa gegen Meeresfriichte oder tropische Gewiirze getauscht. Dieser Warenaustausch spielte
sich vorwiegend innerhalb des Reiches ab, das heiBt AuBenhandel wurde kaum betrieben.’®”
Demnach war die Vernetzung der Inka im Hinblick auf den Warenverkehr der Inka von be-
sonderer Bedeutung. Zwar spielte das StraBensystem vorwiegend fiir das Heer wie auch fiir
den Kurierdienst eine besondere Rolle, doch wurde es natiirlich auch fiir den Warenverkehr
geniitzt. Dabei konnten die Abgaben der Bauern, wie auch der Transport der Waren fiir die
Tauschgeschéfte auf den Strallen, fiir deren Erhaltung jeder Ayllu, durch welchen sie fiihrten,

selbst zustidndig war, transportiert werden. Verkehrsmittel wurden dafiir nicht verwendet, da
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die Inka mit Ausnahme von Sianften, die ohnehin nur fiir den Sapa-Inka oder auserwihlte
Vornehme bestimmt waren, keine kannten. Somit mussten die Waren meist zu Fufl von den
Menschen oder vom Lama, welches blof3 als Last-, nicht aber als Reittier verwendet wurde,
transportiert werden. Auch Wasserwege spielten in Tahuantinsuyu keine Rolle, lediglich auf
stillen Seen fand Wassertransport statt, vor allem am Titicacasee.’** Trotz dieser Umstinde
war es mit Hilfe der Vernetzung moglich, Waren aus dem Hoch- gegen jene des Tieflandes zu
tauschen oder die Abgaben der Bauern zu transportieren.

Es hat sich somit gezeigt, dass die Inka bereits wichtige Kenntnisse dariiber hatten, wie sie
das Volk kontrollieren und fiir sich zu Nutze machen konnten, wodurch sie den Staat und sei-
ne Kréfte zugleich verstirkten. Dabei spielten vor allem die Vernetzung und die Organisation
der Gesellschaft eine wesentliche Rolle. Denn durch die Organisation der Gesellschaft konnte
das arbeitende Volk bestmoglich fiir die Ziele des Staates genutzt werden. Die Vernetzung
erlaubte es schlieBlich, sich im Reich fortzubewegen, um Mitteilungen zu libermitteln, Waren
und Steuern zu transportieren sowie um in die entlegensten Gegenden des Reiches vorzudrin-
gen, um Krieg zu fithren. Diese fiinf Aufgabenbereiche der Polizei, die darauf hinweisen,
welche Phidnomene Bedeutung fiir die Erhaltung und Ausweitung der Macht hatten und noch
immer haben, stellen den Ubergang zur Biopolitik dar, wodurch folglich deutlich wird, dass

bereits bestimmte Elemente der Biopolitik innerhalb des Inka-Staates angewandt wurden.

3.7 Der Untergang der Sonnenschne

Das Ende des Reiches der Inka und seine Eroberung durch die Spanier weist dhnliche Macht-
techniken auf wie jene des Aufstieges Tahuantinsuyus. Dabei spielten vor allem das Eindrin-
gen der Spanier in die Mikroméchte eine bedeutende Rolle, da sie dadurch das Machtgefiige
in ihre Richtung drehen und verdndern konnten, wenngleich es schlussendlich nie vollends
geschehen ist.

Die Voraussetzungen der Spanier waren giinstig, kamen sie doch gerade zur Zeit des Biir-
gerkrieges zwischen den beiden Briidern Atahualpa und Huascar, die das Reich der vier Teile
entzweit hatten. Demnach sahen sie einen zerriittenden Staat mit geschwéchten Strukturen
und unklarer Zukunft. SchlieSlich nutzten die Spanier die Gunst der Stunde, konnten sogleich
Indianerstimme, welche den Inka feindlich gesinnt waren, fiir sich gewinnen und verstanden
es zugleich sehr schnell, welche Bedeutung der Sapa-Inka hatte. Durch seine Gefangennahme
stand ihnen schlieBlich das gesamte Reich zur Verfiigung. Daneben brillierten sie aber auch

durch Vorkenntnisse der inneren Struktur des Reiches durch Eingeborene, welche sie einige
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Jahre vor ihrer dauerhaften Ankunft im Reich der Inka mitnahmen und sie zugleich als Dol-
metscher einsetzten. Nach der Ermordung von Atahualpa begann schlieBlich allméhlich die
Transformation der inneren Struktur des Reiches. So folgten dem letzten wahren Sapa-Inka
nun nur mehr Schattenherrscher, welche dem Reich zwar vorstanden, aber zugleich auch den
Interessen der Spanier unterlagen. Der Sapa-Inka wurde somit benutzt, um die Mikroméachte
des Reiches allmdhlich zu verdndern. Auch andere Wiirdentrdger wie indianische Priester
spielten dabei eine wesentliche Rolle, da sie ebenfalls grolen Einfluss auf die Bevolkerung
hatten. Des weiteren wurden Bildungseinrichtungen sowie Kloster und Kirchen an heiligen
Stétten der Inka erbaut und die Spanier lernten Quechua, um so tief wie méglich in die inkai-
sche Struktur hineinzugelangen.

Wie bereits mehrmals erwihnt hilt eine Metamacht, wie der Staat der Inka, ein gesamtes
Geflige von Mikroméchten zusammen. Diese Metamacht kann jedoch von auflen nicht besei-
tigt werden, vielmehr ist sie der Mechanismus, der die Méchte zusammenhilt, sie aber nicht
von auflen oder oben herab steuern kann. Deshalb installierten die Inka auch diesen unglaub-
lichen biirokratischen Apparat, mit Hilfe dessen die Machtlinien vom Sapa-Inka aus bis zum
gemeinen Biirger reichten. Genau diese Machtlinien benutzten die Spanier einige Jahrzehnte
lang, indem sie einen Sapa-Inka unter ihren Gnaden herrschen lieBen oder auch indianische
Priester auswihlten, die den indianischen Glauben in eine christliche Richtung lenken sollten.
Dabei iiberlieBen die Spanier somit zunichst den Inka ihre Strukturen, da sie nur anhand die-
ser dieselben verdndern konnten. Sie mussten hineinkriechen in diese Ordnung und sie von
innen heraus verdndern. Dies versuchten sie schlielich mit Hilfe von Schliisselpersonen die-
ses Reiches und zugleich durch die Einfiihrung ihrer eigenen Strukturen innerhalb von Bil-
dungseinrichtungen, die die Indianer besuchen sollten.

Die spanische Eroberung zeichnet sich somit vorwiegend durch das gekonnte Ausnutzen
und Lenken von vorhandenen Strukturen aus. Das heil3t ihre Machttechnik war die Individua-
lisierung durch eine Verdnderung der Norm, schlieflich ging es bei der Eroberung vorwie-
gend darum, die Indianer in ithrem Denken zu reformieren und dadurch eine Vereinigung zu
schaffen, und zunéchst weniger um die Bildung eines Staates, wie es bei den Inka der Fall
war. Doch trotz des gekonnten Eindringens in diese Mikroméchte gelang es den Spaniern bis
heute nicht, alle Indianer vollends zu bekehren, denn die alte, wahre Identitdt zeigt sich noch

heute und belegt damit den Erfolg der Inka.
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4 Schlussbetrachtungen

Diese Arbeit hat die wichtigsten Phdnomene der inkaischen Expansion sowie die Griinde des
Untergangs der Sonnenkonige anhand eines Machtbegriffes nach Foucault untersucht und
herausgestrichen. Es hat sich aulerdem gezeigt, wie verschrankt Alltag und Mythos im Leben
der Biirger und der Elite Tahuantinsuyus waren und wie der Mythos die Grundlage zahlrei-
cher alltdglicher Brauche und Gepflogenheiten sowie ihrer Rechtfertigung war.

Die Griinde der Stabilitdt der Macht der Inka reichen somit von der Hauptstadt Cuzco als
wirtschaftliches, geistiges und religidses Zentrum bis hin zur unfassbaren Biirokratie, welche
es erlaubte, Buch iiber die gesamten Ertrige sowie die Haushalte des gesamten Imperiums zu
fithren, um in der Folge eine Provinz ihren zu verrichtenden Tétigkeiten prozentuell zuzuwei-
sen. Das Reich zeichnete sich also durch eine unglaubliche Organisation aus, die es bei-
spielsweise durch eine Beamtenkette ermdglichte, dass der Sapa-Inka {iber jedes einzelne In-
dividuum wachen konnte. Wie weit die Machttechniken der Inka tatséchlich bereits fortge-
schritten waren, davon zeugen etwa die Moglichkeiten, wie ein gemeiner Biirger gesellschaft-
lich aufsteigen konnte. Privilegien genossen schlieBlich die Jungfrauen des Sonnenklosters
sowie Minner, die sich auBlerordentlich als Kurier oder Soldat bewahrt hatten. Daneben wur-
den die Umsiedler, die Mitmac, mit zahlreichen Privilegien ausgestattet. Die Mdglichkeit, als
gemeiner Biirger Privilegien zugesprochen zu bekommen, steigerten schlielich die Bereit-
schaft, Mddchen in das Sonnenkloster zu geben, als Kurier oder im Krieg alles fiir den Staat
zu geben sowie die gefahrliche Aufgabe eines Umsiedlers zu iibernehmen. Schlieflich weisen
die eingestandenen und moglichen Privilegien darauf hin, dass diese Tatigkeiten einen beson-
deren Stellenwert fiir den Sapa-Inka hatten. Denn so waren die Sonnenjungfrauen sehr bedeu-
tend, um den Sonnenkult und die Macht des Sapa-Inka und seiner géttlichen Abstammung zu
starken, schlie8lich stellten sie einen maf3geblichen Teil des Kultes dar. Geschickte Kuriere
und Soldaten waren wichtig fiir die Festigung, Stabilitdt und Expansion des Reiches durch
Ubermittlung von wichtigen Botschaften beziehungsweise durch ein hohes MaB an Kriegs-
kunst, um Feinde niederzuschlagen, und die Rolle der Umsiedler, um neueroberte Gebiete in
das Reich zu integrieren, wurde ohnehin sehr konkret erldutert.

Daneben hat diese Arbeit gezeigt, dass die Inka es verstanden, Machtstrukturen nicht zu
vernichten, sondern vielmehr diese auszunutzen und in thre Mikroméchte einzudringen, um
schlieBlich das Machtgefiige auf ihre Seite zu lenken. Dies ldsst sich beispielsweise an der
Projizierung vorhandener Mythen auf sich selbst oder der allméhlichen Adaptierung von Kul-
ten neueroberter Provinzen, sodass diese in die Machtstruktur der Inka eingegliedert wurden,
erkennen. Aullerdem offenbarte die Arbeit die Individualisierungsmethoden des Reiches
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durch harte Strafen oder die straffe Beamtenkette, wodurch es moglich war, jedem Indivi-
duum Arbeit und Anbetung von Gottheiten oder des Sapa-Inka aufzuzwingen. Auch Schulen
oder der Militirdienst sind von Individualisierungsmethoden geprigt, wie die Erlduterungen
von Foucault zeigten. Die zweite moderne Machttechnik, die Biopolitik, ist in Ansdtzen be-
reits ebenfalls im Inka-Reich zu erkennen. Darauf lassen die Aufgabenbereiche der foucault-
schen Polizei schlieBen, welche gewissermallen der Ausgangspunkt der Biopolitik sind, da
auch hier die Bevdlkerung als Korper — wenn auch nicht bloB als biologischer Korper — in den
Mittelpunkt geriickt wird. Denn alle fiinf von Foucault erlduterten Aufgabenbereiche der Poli-
zei waren in Tahuantinsuyu préasent, meist wurden sie auch genau in dieser von Foucault auf-
gestellten Weise erfiillt. Die Bedeutung der Medizin und die Buchfiihrung iiber Ertrdge und
Bevolkerung sind zwei wesentliche Elemente des Inka-Reiches, die sogar dazu verleiten, tat-
sdchlich tiber eine frithe und einfache Art von Biopolitik zu sprechen. Es zeigt sich anhand
dieser Phdanomene, dass die Inka einen sehr durchdachten Apparat installierten, um die Macht
des Staates einerseits liber die Bevolkerung und andererseits mit Hilfe der Bevdlkerung zu
wahren und auszuweiten.

Beinahe all diesen Phdnomenen liegt etwas Besonderes zu Grunde, ndmlich der Mythos,
da er zum einen mit dem Alltagsleben in jeglicher Hinsicht verwoben war und zum anderen
iiberhaupt erst die Rechtfertigung gab, iiber die Biirger und gar iiber die gesamte Welt zu
herrschen. Da der Mythos und das Ubernatiirliche Teil der Vorstellung des gesamten Reiches
waren, kam der gottlichen Abstammung der Inka schlieBlich diese bedeutende Rolle zu und
ermoglichte sie erst. Die Inka verstanden es, den Mythos auf sich selbst zu projizieren, um
thre Macht und Herrschaft zu legitimieren, wie es beispielsweise auch die Azteken gekonnt
umsetzten.

Der Mythos und allem voran der Sonnenkult wurde, wie durch die Arbeit verdeutlich
wird, stets versucht zu stirken und im Volk tiefer und tiefer zu verwurzeln. So begann etwa
der vierte Sonnenkdnig Mayta Capac damit, die Ideologie des Sonnenkultes als einzige
Staatsreligion zu festigen, Inka Roca, der sechste Inka-Herrscher, fiihrte schlieBlich den Titel
,.Inka“ ein. Pachacuti, der neunte Inka-Herrscher, lie3 Cuzco in neuem Antlitz erstrahlen,
welches dieser bedeutenden Stadt als Ursprung des heiligen Inka-Geschlechts auch zukom-
men musste, und fiihrte schlieBlich die Schwesternheirat ein, indem er seinen Sohn und
Thronfolger Tupac Yupanqui mit dessen Schwester vermihlen lie. Das hei3t der gottliche
Charakter der Inka wurde nach und nach durch bestimmte Aktionen gestérkt. Es wurde die
Abstammung von der Sonne sowie der Inka-Titel eingefiihrt, die Hauptstadt wurde prunkvoll

umgestaltet, um die Heiligkeit dieser Stitte zu untermauern und schlieBlich wurde die
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Schwesternheirat eingefiihrt, um die Reinheit des gottlichen Blutes zu wahren. All diese klei-
nen und auch groBeren Verdnderungen dienten dazu, den Sonnenkult einzufiihren, zu etablie-
ren und zu stirken. Daneben halfen auch die Inszenierungen von Opferungen und Riten sowie
die Beziehungen der Inka zu weiteren Gottheiten oder den Huaca. Es sind all diese Elemente,
die in der Arbeit herausgestrichen wurden, die zeigen, wie der Sonnenkult arbeitete und fiir
die Inka von Nutzen war, um ihre Macht zu erhalten und auszuweiten.

Gerade durch das Herausstreichen des alltdglichen Usus‘ des Mythos® innerhalb der inkai-
schen Gesellschaft und ihrer Struktur wird noch einmal die Bedeutung des Ubernatiirlichen in
Tahuantinsuyu hervorgehoben. Denn die dort wohnende Bevdlkerung wurde in all ihren Ta-
tigkeiten vom Mythos beherrscht. Er war Ursache und Grund fiir die Art und Weise, wie im
Inka-Reich zu leben war.

Doch trotz dieser durchdachten und vielseitigen Strategien der Inka kam das Ende ihrer
Dynastie. Die Eroberung der Spanier offenbarte bedeutende Fehler, wie jenen des fehlenden
Erbfolgegesetzes, welches ihren Tiefpunkt im Biirgerkrieg Tahuantinsuyus fand, als sich die
Briider Huascar und Atahualpa gegeniiberstanden, sowie der Umzug von Cuzco nach Quito
als Nabel der Welt, welcher ebenfalls ein entscheidender Grund fiir die Entfachung des Bru-
derzwistes war. Daneben hatten die Spanier die besseren Waffen, die bessere Strategie, Pferde
als Reittiere und Feinde der Inka, welche sie gegen die michtigen Herrscher des andinen
Hochlandes unterstiitzten. All diese Faktoren ebneten den Weg dazu, die Inka-Dynastie aus-
zuldschen.

Doch obwohl der letzte wahre Inka lange gestorben ist und die Spanier mit allen Mitteln
versuchten, die Indianer der Anden durch dhnliche Techniken zu missionieren, die die Inka
einst verwendetet hatten, um neueroberte Gebiete zu integrieren, ndmlich durch die Eingliede-
rung neuer Ordnungen innerhalb vorhandener Strukturen, gelang es bis heute nicht vollig, ihre
Identitdt auszuldschen. Dieses Phdnomen weist deutlich auf die Stérke dieser eingepflanzten
Machtstrukturen hin. Auch wenn der Huaca- und der Sonnenkult ldngst bekannte Kulte der
Vor-Inka-Zeit waren, so stirkten die Inka aber dieselben und richteten den Sonnenkult auf
sich selbst. Aullerdem ist neben diesen Relikten das Quechua eine noch immer weitverbreitete
Sprache, vor allem in Peru und Ecuador. All dies weist darauf hin, dass die Spanier der india-

nischen Identitit nie vollends Herr wurden.
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Anhang

Abstract

Diese Arbeit beschiftigt sich mit der Untersuchung der inkaischen Machttechniken. Im Mit-
telpunkt dieser Untersuchung steht ein Machtbegriff auf Basis von Foucault. Nach einer Ein-
fiihrung zu einem foucaultschen Machtbegriff werden die inneren Strukturen sowie die Be-
deutung des Mythos‘ und Ubernatiirlichen historisch im Bezug auf ihre Rolle der Stabilitit
und Ausweitung von Macht erortert und anschlieBend gegeniibergestellt. Der Untergang der
Sonnens6hne wird ebenfalls erldutert. Schlielich werden all diese historischen Ereignisse
und Verdnderungen innerhalb des Inka-Staates und unter der Regentschaft der verschiedenen
Inka-Herrscher auf ihre Rolle zur Erhaltung und Expansion der inkaischen Macht untersucht
und analysiert. Dabei werden sowohl die Eigenschaften der Macht, also die Notwendigkeit
von Freiheit und Widerstand, als auch ihre Techniken der Stirkung, Individualisierung und
Biopolitik, sowie die Vorgehensweise der Umkehrung oder Transformation derselben, durch

allméhliche Adaption, welche Foucault in seinen Werken erdrtert, analysiert.
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