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Amen, amen, ich sage euch:
wer glaubt, hat das ewige Leben.

(Joh 6,47)

An jene lieben Menschen, die vorausgegangen sind.

Im Herzen bleibt die Erinnerung bis wir uns wieder sehen bei Gott.






Vorwort

Die Idee zum Thema dieser Diplomarbeit ist auf personliches Interesse zurlickzufiihren.
Schon als Volksschulkind verbrachte ich verhaltnismaRig viel Zeit auf dem Friedhof meiner
Heimatstadt Herzogenburg, denn ich habe etwa einmal pro Woche bei Begrabnissen
ministriert —der damalige Mesner spricht mich heute noch auf meine damals regelmafRigen
Dienste an, wenn wir uns Gber den Weg laufen.

Viele Jahre spater |6sen Friedhofe in mir eine besondere Faszination aus. lhre Geschichte
und jene Geschichten, die sie bergen, ihre Gestaltung und ihr Ausdruck — all das macht
Friedhofe fir mich zu besonderen Orten. Dariiber hinaus sehe ich sie als Orte an, welche
intensive und sogar gegensatzliche Emotionen und Empfindungen zulassen und auch
auslésen konnen - Trauer, Erleichterung, véllige Ruhe, innere Zerrissenheit und auch Leere
bzw. Hoffnung. Gerade die Hoffnung ist eine zutiefst christliche Haltung — Hoffnung auf
Leben, auch nach dem Tod. All diese Emotionen kommen in der Friedhofs- und
Grabmalgestaltung zum Ausdruck.

Im Rahmen meines Theologiestudiums hatte ich die Gelegenheit, ein Seminar zum Thema
HLiturgische Feiern im Umfeld von Krankheit und Tod“ zu absolvieren. Nicht nur die Gespra-
che liber den Tod und die Auseinandersetzung mit der Liturgie am Ende des Lebens,
sondern auch der Besuch am Zentralfriedhof inklusive Fiihrung durch das
Bestattungsmuseum — es war fiir mich der erste Besuch auf diesem grofRen Friedhof —
haben fiir mich das wissenschaftliche Interesse an diesem Thema geweckt, weshalb ich im
Rahmen des Seminars eine Arbeit zum Thema Der Friedhof - Stéitte der christlichen
Verkiindigung verfasst habe. Fiir die Abschlussarbeit meines Studiums erschien es mir
daher passend, dieses Thema nochmals aufzugreifen und vertiefend zu bearbeiten.

Die vorliegende Arbeit soll, als Ausdruck meiner persoénlichen Begeisterung zum Thema, die
Friedhofs- und Grabmalgestaltung im Sinne der christlichen Verkiindigung ins 6ffentliche

Interesse rlicken, bewusst dazu ermutigen und Inspiration dafiir sein.

Der Abschluss dieser Arbeit und damit meines Studiums, kommt nicht ohne Worte des
Dankes aus: Der erste Dank ergeht an Univ.-Prof. Dr. Hans-Jlirgen Feulner fiir die Betreuung
dieser Arbeit und sein Interesse am Thema. Ihm und dem Institutsteam der Liturgiewissen-

schaft sei auBerdem fiir die Organisation der vielen Studienreisen zu danken, welche ich im



Laufe meines Studiums absolvieren konnte. Ein Dank gilt auch meinen Studienkolleginnen
und -kollegen und Freundinnen und Freunden, flir die vielen Semester des miteinander
Lernens, Diskutierens und der gemeinsamen Aktivitaten. Christina P., Hannes Z., und
Elisabeth A. danke ich fir das Korrigieren dieser Arbeit und den Chorherren des Stiftes
Herzogenburg fir die Bereitstellung des Arbeitsplatzes und die ausfiihrlichen Gesprache
zum vorliegenden Thema. Einen besonderen Dank richte ich an Raimund T., fur die
jahrelange Wegbegleitung und die Ermutigung zum Studium der Fachtheologie und an
Rupert G., fir die Begleitung und die inspirierenden Gesprache im Rahmen meiner
Ausbildung. Meinem Studienfreund Oliver S. méchte ich fiir den gemeinsamen Weg durch
das Studium, das gemeinsame Lernen und das gegenseitige Motivieren danken. Mein
groRter Dank ergeht an meinen Freund Fabian Z. und meine Familie — allen voran meinen
Eltern - flir die Ermutigung, die Geduld, die Unterstlitzung, das Zuhoéren und fir die

Ermoglichung dieses Studiums. Vergelt’s Gott!
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0. Einleitung

Beim Gang Uber Friedhofe ergeben sich ganz unterschiedliche Bilder. Mal sind es riesige,
parkahnliche Anlagen, Mal einheitliche Graberfelder und ein anderes Mal kunsthistorische
Schatze. Betrachtet man die einzelnen Graber, sind manche reich geschmiickt, mit detail-
lierten Inschriften und mannigfaltigen Symbolen versehen, andere hingegen haben schon
lange keine Pflege mehr erfahren und drohen zu verfallen.

Die einzelnen Symbole, Inschriften und Darstellungen auf den Grabsteinen treffen unter-
schiedliche Aussagen. Trauer, Erinnerung, aber auch der Glaube an das ewige Leben, der
Glaube an die Auferstehung und die Hoffnung auf ein Leben bei Gott, kdnnen auf den
Grabsteinen ablesbar sein. Ein zentral aufgestelltes Kreuz am Friedhof, die Verwendung
von symbolbehafteten Pflanzen als auch von bestimmten anderen Elementen kénnen den
Friedhof zu einem Ort der Hoffnung auf ein Leben nach dem Tod machen und so Statten

der christlichen Verkiindigung sein.

Diese Diplomarbeit betrachtet den Friedhof als eine Statte christlicher Verkiindigung und
beschaftigt sich mit der christlichen Friedhofs- und Grabmalgestaltung. Sie geht der Frage
nach, wie die Verkindigung des christlichen Glaubens, in der Friedhofs- und
Grabmalgestaltung anhand drei ausgewahlter Friedhofe im zentralen Niederdsterreich
sichtbar wird. Die Arbeit zielt darauf ab, Gestaltung und Symbolik auf Friedh6fen und deren

Grabern, geleitet vom christlichen Glauben an die Auferstehung, zu analysieren.

Die Arbeit gliedert sich in vier inhaltliche Teile. Um die heutige Friedhofs- und
Grabmalgestaltung nachvollziehen zu kénnen, ist es unerldsslich einen Blick in die
Vergangenheit zu werfen. Christliche Friedhofe blicken auf eine rund 2000 Jahre alte
Geschichte zurlick und spiegeln — damals wie heute - die Gesellschaft wider. Der erste Teil
stellt deshalb die geschichtliche Entwicklung des christlichen Friedhofs dar. Neben einem
Blick in die friihchristliche Zeit, liegt der Fokus auf dem mittelalterlichen Kirchhof sowie auf
den Friedhofen der Aufklarung und des 20. Jahrhunderts. Die aktuellen Chancen und

Herausforderungen der Friedhofskultur lassen die Zukunft der Bestattungen erahnen.



Wesentlich fir die heutige Friedhofs- und Grabmalgestaltung sind ebenso die
Rahmenbedingungen des Kirchenrechts, als auch der Landesgesetze, welche im zweiten
Teil der Arbeit zusammengefasst werden.

Der dritte inhaltliche Teil der Arbeit beschaftigt sich mit der Friedhofs- und
Grabmalgestaltung im Sinne der christlichen Verkiindigung. Die Ausrichtung der Graber
spielt dabei ebenso eine Rolle, wie die Einsegnung des Friedhofs und die
Gestaltungsmoglichkeiten der Graber. Die Grabmalgestaltung wird historisch beleuchtet
als auch anhand von typischen Symbolen und Darstellungen aufgezeigt.

Anhand der Erkenntnisse aus den vorhergehenden Kapiteln werden im letzten Teil der
Arbeit die drei Friedhofe im zentralen Niederdsterreich — Herzogenburg, Engabrunn und
Prinzersdorf — neben einer historischen Beschreibung der Orte, im Sinne der Verklindigung
des christlichen Glaubens analysiert. Die Zusammenfassung der einzelnen Kapitel am Ende

der Arbeit gibt eine Antwort auf die Forschungsfrage und dient als Ausblick.

0.1.Methodik
Fir die Auswahl der Friedhofe waren die Unterschiedlichkeit in Bezug auf Lage, Alter und
Gestaltung entscheidend. Bewusst wurde die Auswahl der drei Friedhofe auf den Zentral-
raum Niederdsterreich beschrankt, um die rechtliche Situation der Friedhofe im Sinne der
Friedhofs- und Grabmalgestaltung miteinander vergleichbar zu halten.
Weiters war wichtig, dass es sich bei den ausgewadhlten Friedhéfen nicht um
kulturhistorisch nennenswerte Friedhtéfe handelt, denn oft unterliegen jene Friedhdfe
bestimmten Gestaltungsrichtlinien, welche die Analyse einschranken bzw. verzerren
kdnnten.
Die genannten Kriterien berlcksichtigt, fiel die letztendliche Auswahl subjektiv aus, denn
bei zwei von drei Friedhofen liegt ein personlicher Bezug vor: Der Friedhof Herzogenburg,
als Heimatort der Verfasserin, als auch der Friedhof Engabrunn beherbergen Graber von
Verwandten der Verfasserin. Die Auswahl des Friedhofs Prinzersdorf ist auf eine
Empfehlung zurickzufihren. Die Eigenschaften bzw. Unterschiedlichkeiten der Friedhofe
seien kurz zusammengefasst:

- Der Friedhof Herzogenburg als der groRte der drei Friedhofe, welcher im 18. Jahr-

hundert an den Stadtrand verlegt wurde, hat in den letzten rund 40 Jahren keine
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nennenswerten Anderungen erfahren. Auf ihm befinden sich unterschiedliche
Grabergruppen, sowie eine Kriegergedenkkapelle und eine Aufbahrungshalle.

- Der Friedhof Engabrunn, der kleinste der drei, wurde ebenfalls im 18. Jahrhundert
auf seine heutige Stelle versetzt und grenzt an einer Seite direkt an das Kirchenschiff
an.! Erst vor wenigen Jahren wurde er erweitert und samt neuem Friedhofskreuz
eingeweiht.

- Der Friedhof Prinzersdorf ist vergleichsweise sehr jung. Er wurde in den 1960er
Jahren angelegt und erfuhr in den vergangenen Jahren Erweiterungen - erst 2019
wurde ein Teil von Architekten neugestaltet und bietet unterschiedliche
Moglichkeiten der Bestattung. An den Friedhof grenzt ein Waldstlick an, welches

seit 2019 als Waldfriedhof genutzt wird.

Im Rahmen einer Seminararbeit zum gleichen Thema im Fach Liturgiewissenschaft wurden
die beiden Friedhofe Herzogenburg und Engabrunn samt Grabern und der Wiener
Zentralfriedhof in ausgewahlten Teilen im Sommer 2015 fotografisch dokumentiert. Alle
drei Friedhofe, Herzogenburg, Engabrunn und Prinzersdorf, wurden zum Zweck der Analyse
fir die vorliegende Arbeit im Herbst 2020 sowie im Herbst 2021 dokumentarisch begangen.
Die Friedhofe, ihre Einrichtungen als auch die einzelnen Graber wurden fotografiert. Eine
kleine Auswahl der Fotos wird in dieser Arbeit abgebildet. Zusatzlich werden einzelne Fotos
und Erkenntnisse aus dem Jahr 2015 verwendet, sie dienen hauptsachlich zum Vergleich.

Es wurde versucht, alle Inschriften? und Symbole auf sdmtlichen Grabern der Friedhofe
handschriftlich durch Notizen moéglichst vollstandig festzuhalten und spater digital zu
erfassen. Die Inschriften als auch die Symbole werden geclustert am Ende der Analyse
aufgezahlt. Dabei werden die Abkilirzungen H, E und P fiir die jeweiligen Friedhofe
Herzogenburg, Engabrunn und Prinzersdorf verwendet, auf denen Grabmaler mit den

jeweiligen Inschriften bzw. Symbolen aufzufinden waren.

1 Aufgrund seiner Lage kénnte man ihn auch als Kirchhof bezeichnen. Wie an spaterer Stelle dieser Arbeit
gezeigt wird, haben die heutigen Kirchhéfe in ihrer Gestalt jedoch nichts mehr mit den Kirchhéfen des
Mittelalters gemein. Da fir die Engabrunner Bevolkerung die gingige Bezeichnung fiir diesen Begrabnisort
Friedhof ist, wird er auch in der folgenden Arbeit als Friedhof bezeichnet.

2 Nicht dokumentiert wurden Namen und Sterbedaten. Bei den dokumentieren Inschriften handelt es sich
um Phrasen und Satze, welche fiir die Grabmalgestaltung wichtig sind. Bei Kindergrdabern mit Inschriften
wurden teilweise die Lebensjahre notiert.
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Die Friedhofe wurden vom ,,GroRRen ins Kleine” analysiert. Zuerst werden die Friedhofe in
ihrer Entstehung geschichtlich umrissen. Es folgt eine Beschreibung zur allgemeinen Lage,
der Gliederung der gesamten Anlage und besonderer Merkmale des Friedhofs. Details wie
bauliche Elemente, Umfriedung, Belag, Biume und Pflanzen, Wegsystem und kiinstlerische
oder architektonische Gestaltung sowie der erste Eindruck werden beschrieben.

In einem zweiten Schritt werden die Grabergruppen und Graber mit ihren Details und
Einzelheiten in Bezug auf die Auferstehungssymbolik beschrieben.? Dazu z&hlen:
allgemeine Gestaltung wie Hohe, verwendetes Material, Art der Grabeinfassung und
andere Besonderheiten. In besonderem Bezug auf die Auferstehung werden Ausrichtung

der Grabern Inschriften, Symbolik und Grabschmuck analysiert.

0.2.Begriffsklarung

Die deutsche Sprache kennt eine Vielzahl an Begriffen fiir Bestattungsplatze, jede
Bezeichnung beleuchtet jedoch nur einen bestimmen Aspekt dieser Statten. Die Begriffe
geben die jeweiligen gesellschaftlichen Zustande und Ordnungen, aber auch Anschauungen
und Wandlungen wieder. Sie alle eint die Aufgabe Orte zu bezeichnen, welche Verstorbene
aufnehmen.? In der zitierten Literatur, werden die unterschiedlichen Bezeichnungen, vor
allem um Wortwiederholungen zu umgehen, meist synonym bzw. wechselweise

verwendet. In der vorliegenden Arbeit wird auf eine Trennung der Begriffe geachtet.

0.2.1. Nekropolen
Unter dem Begriff Nekropolen versteht man die Totenstddte in der Antike. Es handelt sich
dabei um Bestattungsplatze, welche von den christlichen Begrabnisstatten abzugrenzen

sind.?

3 Ebenso wird auf herausragende Details hingewiesen, welche nicht mit der Auferstehungssymbolik in Bezug
stehen.

4 vgl. Johannes SCHWEIZER, Kirchhof und Friedhof. Eine Darstellung der beiden Haupttypen européischer
Begrabnisstatten, Linz an der Donau 1956, 15.

5> Vgl. Reiner SORRIES, Ruhe sanft. Kulturgeschichte des Friedhofs, Kevelaer 2009, 21.
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0.2.2. Kirchhof

Der Begriff Kirchhof meint zunichst nur eine ,bestimmte Offentlichkeit, ndmlich den
umfriedeten Raum um eine Kirche“®, ganz unabhingig von seiner Funktion. Im
wissenschaftlichen, wie im allgemeinen Sprachgebrauch findet die Bezeichnung fiir Orte
der Bestattung regelmafiige Verwendung, da sie Ublicherweise rund um die Ortskirche
angelegt waren und sind.”

Reiner Sorries® verweist auf die Problematik dieser Begriffsverwendung. Er sieht von einer
Verwendung des Begriffs Kirchhof fiir die Bezeichnung des mittelalterlichen Friedhofs ab,
denn Relikte von Friedhofen, welche direkt bei Kirchen angelegt sind, hatten sich bis in die
heutige Zeit erhalten, aber mit Friedhofen des Mittelalters wenig gemein. Die Kirchhéfe
heute, seien nach Sorries ,besonders stimmungsvoll oder sogar romantisch (...) und geben
damit ein vollig falsches Bild von einem mittelalterlichen Pfarrkirchhof“® wieder. Diesen
musse man sich als ,wiisten Acker mit Massengrabern“!® und ungeordneten Grabgruben
vorstellen. In der heutigen Zeit bezeichnet man als Kirchhéfe auch jene Grabplatze, die von
Kirchengemeinden getragen werden, sich aber nicht zwingend in der Ndahe von Kirchen

befinden miissen.!

0.2.3. Coemeterium

Reiner Sorries pladiert fir eine Verwendung des Begriffes Coemeterium, wenn vom
mittelalterlichen Bestattungsort die Rede ist. Der Begriff benannte schon seit dem friihen
Christentum den Friedhof und findet in unterschiedlichen Formen, wie z.B. auch
cimiterium in mittelalterlichen Quellen Verwendung.'? Der Terminus bezeichnet dabei die

Schlaf- oder Ruhestdtte und leitet sich vom griechischen Wort kowuao (koimao) ab.

6 Jiirgen GAEDKE, Handbuch des Friedhofs- und Bestattungsrechts, mit ausfiihrlicher Quellensammlung des
geltenden staatlichen und kirchlichen Rechts Stand: 15. Februar 2004, Kéln u. a. °2004, 13.

7 Vgl. Reiner SORRIES, ,Kirchhof’ oder Coemeterium? Anmerkungen zum mittelalterlichen Friedhof, zu den
Sonderfriedh6fen und zur Auslagerung vor die Stadt, in: Norbert FISCHER — Markwart HERzOG, Nekropolis: Der
Friedhof als Ort der Toten und der Lebenden, Stuttgart 2005, 23-34, hier: 24f.

8 Reiner Sorries hat Evangelische Theologie, Christliche Archdologie und Kunstgeschichte studiert und war bis
2015 Geschaftsfihrer der Arbeitsgemeinschaft Friedhof und Denkmal und Direktor des Zentralinstituts und
Museum fiir Sepulkralkultur in Kassel. Vgl. FRIEDRICH-ALEXANDER-UNIVERSITAT ERLANGEN-NURNBERG, Lehrstuhl fiir
Christliche Archéologie. Prof. Dr. Reiner Sérries. URL: https://www.ca.phil.fau.de/lehrstuhl/team/ehemalige-
mitarbeiterinnen/prof-dr-reiner-soerries/#collapse_1 [Abruf: 20. Janner 2022].

%Ebd., 26.

10 Ebd.

1 ygl. ebd.

2ygl. ebd., 27.
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Ubersetzt bedeutet es so viel wie ich lege (einen) zum Schlafen. Daraus entwickelte sich
kowuntnpov (koimeterion) und letztendlich Coemeterium.'®* Coemeterium meint, in

Abgrenzung zum Atrium, den ,eigentlichen Bestattungsplatz“14.

0.2.4. Atrium

Der Terminus Atrium meint den ,offenen, unbebauten und nicht mit Grabern belegten
Platz unmittelbar um die Kirche“!®>, den Vorhof. Dieser &ffentliche Ort, der fir Ver-
sammlungen und Handel genutzt wurde, war klar getrennt von jenem Bereich, der fir

Beerdigungen bestimmt war, dem Coemeterium.®

0.2.5. Friedhof

Der Begriff Friedhof kommt aus dem Althochdeutschen und leitet sich von frithof bzw. vom
Neuhochdeutschen freithof ab. Sinngemal meint der Begriff also den eingefriedeten Platz
und nicht, wie heute oft missverstandlich umgedeutet, ,Hof des Friedens und der
Totenruhe“Y’. Dieser umfriedete Ort war nicht nur Begradbnisplatz, sondern galt im
Mittelalter auch als Freistatt mit Asylrecht.'® Es war ein Ort, welcher ,mit der Immunitat
der Kirche“1? ausgestattet war.

Das deutsche Handbuch des Friedhofs- und Bestattungsrechts beschreibt einen Friedhof
als ein

yraumlich abgegrenztes, eingefriedigtes Grundstlick unterschiedlicher GroRe, das zur
Bestattung der irdischen Reste von Menschen einer bestimmten [..] Gemeinschaft als
Kérpererdbestattung und/oder als Aschebeisetzung dient oder gedient hat.“®

13 vgl. Reiner SORRIES, Der mittelalterliche Friedhof. Das Monopol der Kirche im Bestattungswesen und der so
genannte Kirchhof, in: ARBEITSGEMEINSCHAFT FRIEDHOF UND DENKMAL ZENTRALINSTITUT UND MUSEUM FUR
SEPULKRALKULTUR KASSEL u. a. (Hgg.), Raum fiir Tote. Die Geschichte der Friedhofe von den Graberstrallen der
Rémerzeit bis zur anonymen Bestattung, Braunschweig 2003, 27-52, hier: 27.

14 Ebd., 30.

15 Ebd.

16 \/gl. SORRIES, ,Kirchhof’ oder Coemeterium?, 27.

7 Hans-Kurt BOEHLKE, Kirchhof — Gottesacker — Friedhof. Wandlungen der Gesellschaft — Wandlungen der
Pietat, in: Hansjakob BECKER u. a. (Hgg.), Im Angesicht des Todes. Ein interdisziplindres Kompendium Bd. 1:
Pietas Liturgica 3, St. Ottilien 1987, 163-180, hier: 167.

18vgl. ebd.

19 Ralph GALZER, Alte Dorfkirchhéfe in Osterreich. Zeugen unserer Kultur — Wege zu ihrer Erhaltung, Gaaden
bei Wien 2003, 40.

20 GaeDKE, Handbuch, 13.
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0.2.6. Karner, Beinhaus

Das Wort Karner leitet sich vermutlich von dem lateinischen Wort carnarium ab, welches

Fleischkammer oder Speicher bedeutet. Die Bezeichnungen Scheibling, Ossarium, vom

lateinischen Wort ossa, Gebeine, und Beinhaus meinen inhaltlich dasselbe. Es handelt sich

dabei um ein Geb3ude, welches die Knochen der Verstorbenen aufnimmt.?!

0.2.7. Weitere Bezeichnungen fiir Bestattungsorte

Heute weit verbreitete Bezeichnungen, wie z. B. Friedhof, [6sen in unserem Sprachraum

ltere und auch ortsgebundene Bezeichnungen ab:??

Die Begriffe Leichhof, Totenacker und Totenhof sind nur von ortlicher Bedeutung
und haben sich im allgemeinen Sprachgebrauch wenig durchsetzen kénnen. Sie
benennen den Zweck des Friedhofs an sich, bzw. dessen Aufgabe, die Leichen bzw.
Toten aufzunehmen.?3

Der Terminus Gottesacker bezeichnet einen von ,Gott geweihten Ort zur Vornahme
christlicher Beerdigungen“?4, er ist in Anlehnung an 1 Kor 15,42 entstanden und
wurde auch von Martin Luther vielfach benutzt.?®> Er unterscheide sich, nach
Schweizer, von den anderen Begriffen, weil er ,gar keine Beziehung zum irdischen
Leben mehr zu haben scheint“26,

Die Termini Begrdibnisplatz bzw. -stdtte greifen seit Zulassung der Feuerbestattung
zu kurz. Zutreffender scheint die Bezeichnung Bestattungsplatz.?’

Der Begriff Rosengarten ist vor allem fiir die Schweiz belegbar. Die Bezeichnung
stamme womaoglich, so Johannes Schweizer, von der Bepflanzung der Graber und
der Bestattungsplatze mit Rosen oder vom Dornhag vieler Friedhéfe. Die Bedeutung
ist nicht hinreichend geklart, die Moglichkeiten fiihren jedoch alle in den Bereich

,uralter heiliger Uberlieferung aus vorgeschichtlicher und antiker Zeit“?.

21 vgl. GALzER, Dorfkirchhéfe, 82.

22 \gl. BOEHLKE, Kirchhof — Gottesacker — Friedhof, 168.

23 Vgl. GAEDKE, Handbuch, 14; Schweizer, Kirchhof und Friedhof, 15.

24 GAEDKE, Handbuch, 14.

25 Vgl. BOEHLKE, Kirchhof — Gottesacker — Friedhof, 168.

26 SCHWEIZER, Kirchhof und Friedhof, 18. Johannes Schweizer war Garten- und Landschaftsarchitekt und hat
sich ,theoretisch und praktisch mit der Gestaltung von Friedhofen beschaftigt®, ebd. 7.

27 \Vgl. GAEDKE, Handbuch, 14.

28 SCHWEIZER, Kirchhof und Friedhof, 19.
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1. Die Geschichte des christlichen Friedhofs

Die heutigen Friedhofe konnen auf eine Geschichte zurtickblicken, welche bereits im frihen
Christentum begann. Im Mittelalter waren Kirchhoéfe rund um Kirchen angelegt und galten
bis zur Aufklarung, wo Friedhdfe an den Rand der Siedlungen verlegt wurden, als die
ordentlichen Begrabnisplatze. Heute bilden die Feuerbestattung, die anonyme Bestattung
im Wald, aber auch andere Formen eine Alternative zu den klassischen Begrabnisplatzen.
Die Gestaltungsformen und theologischen Aspekte aus den friitheren Jahrhunderten wirken
sich heute noch auf die Friedhofsgestaltung aus. Deswegen ist ein detaillierter Blick in die
Geschichte des christlichen Friedhofs unerlasslich, wenn es um heutige Friedhofs- und

Grabmalgestaltung geht.

1.1. Das frihe Christentum

In der Antike war es die Aufgabe der Familie, fiir ein Grab Sorge zu tragen. Offentliche
Bestattungsplatze gab es keine. Man kannte nur private, familidre Grabstatten, welche an
grofRen AusfallstralRen lagen und sich zu Totenstadten, den Nekropolen, verdichteten. Fiir
Menschen, welche den Randgruppen angehoérten und aufgrund fehlender finanzieller
Mittel keine Grabstatte erwerben konnten, waren Sandgruben und Massengraber
vorgesehen.?®

Im Vergleich zu der romisch-heidnischen Bestattung finden sich in der christlichen

Begrabniskultur drei wesentliche Unterschiede: 30

- Mit der Ausbreitung des Christentums wandelte sich schrittweise die Flrsorge fir

die Toten. Der Begriff Familie bekam eine neue Bedeutung und wurde mit der

29 vgl. SORRIES, Ruhe sanft, 21-23.

30 ygl. Barbara HAPPE, Der Tod gehért mir. Die Vielfalt der heutigen Bestattungskultur und ihre Urspriinge,
Berlin 2012, 18.

Explizit christliche Bestattungen kénnen in den ersten Jahrhunderten nicht nachgewiesen werden, es wurde
zu dieser Zeit noch in der orts- bzw. landestypischen Weise beigesetzt. Beleg- und erkennbar sind christliche
Grabstatten erst seit dem vierten Jahrhundert. Deutlich wird dies durch die Grabinschriften und bestimmte
Symbole, wie das Christusmonogramm oder Grabformeln. Vgl. Reiner SORRIES, GrdberstraRen und Nekropolen
nach rémischen Vorbild. Das Friedhofswesen in den germanischen Provinzen des Imperium Romanum, in:
ARBEITSGEMEINSCHAFT FRIEDHOF UND DENKMAL ZENTRALINSTITUT UND MUSEUM FUR SEPULKRALKULTUR KASSEL u. a. (Hgg.),
Raum fur Tote. Die Geschichte der Friedhtéfe von den Graberstralen der RoOmerzeit bis zur anonymen
Bestattung, Braunschweig 2003, 11-26, hier: 20.
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kirchlichen Gemeinde gleichgesetzt. Die Bestattung der Verstorbenen wurde
Aufgabe der christlichen Gemeinde.3!

- Das Grab wird durch den Bestattungsort geheiligt.3*> Da auch Martyrer auf
gemeindeeigenen Friedhéfen bestattet wurden, entwickelte sich ,jene
Konzentration um die Heiligen und ihre Reliquien, die flir den spateren Kirchhof so
typisch sein sollte“33. Man erhoffte sich durch deren Ndhe Schutz und Beistand fiir
sein ,postmortales Schicksal und Fiirsprache am Tag des Jiingsten Gerichts“34,

- Die verstorbenen Christen wurden nicht verbrannt, sondern nur noch erdbestattet.
Mit der Anordnung Karl des GroRen, welche besagte, dass Christen bei den Kirchen
und nicht bei den Heiden bestattet werden sollten, womit auch Feuerbestattungen
verboten wurden, wurde das Friedhofswesen bis in die heutige Zeit gepragt. Der
gemeindeeigene Kirchhof wurde mit Karl dem Grof3en im neunten Jahrhundert zum

alleinigen Begrabnisplatz.3°

1.2. Das Fruhmittelalter

Vom Ubergang der Spitantike ins Mittelalter fand ein ,tiefgreifender Wandel des
Bestattungs- und Friedhofwesens statt“3¢. Es ist davon auszugehen, dass die Zeit vom
siebten bis zum zwélften bzw. 13. Jahrhundert als Ubergangsphase anzusehen ist, welche
von regionalen Unterschieden gepragt war und keineswegs gleichzeitig verlief. Dieser
Ubergang wird durch die verdnderte Lage der Bestattungsorte deutlich, denn sie bildeten
nun die Zentren der Siedlungen.?’

Um den Heiligen und Reliquien nahe zu sein, aber auch fiir deren Verehrung, errichtete
man Grabbauten auf den aulBerhalb gelegenen Friedh6fen. Daraus entwickelten sich spater

Friedhofskirchen, zu denen die Siedlungskerne hinwuchsen. Der Friedhof kam nicht in die

31 yvgl. SORRIES, Ruhe sanft, 22; HAPPE, Der Tod, 18.

32 vgl. HapPE, Der Tod, 18.

33 SHRRIES, Ruhe sanft, 22.

34 HappE, Der Tod, 18.

35 Vgl. HapPE, Der Tod, 18; SORRIES, Ruhe sanft, 22; SORRIES, ,Kirchhof oder Coemeterium?, 24.

Es handelt sich bei der Anordnung um die Capitulatio de partibus Saxoniae. Karl der GroRe verfligte sie ,,um
den unterworfenen Sachsen die frankische Herrschaft und den christlichen Glauben unter der Androhung
drakonischer Strafen aufzuzwingen®. Die Verfligung wird zwischen 782 und 790 ergangen sein. Vgl. SORRIES,
Der mittelalterliche Friedhof, 34.

36 SHRRIES, Der mittelalterliche Friedhof, 27.

37 Vgl. SORRIES, GraberstraBen und Nekropolen, 22; SORRIES, Der mittelalterliche Friedhof, 27.
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Siedlung, sondern die Siedlung zum Friedhof. Gleichzeitig fanden auch Uberfiihrungen der
Reliquien von Bestattungsorten aullerhalb der Siedlungen in die innerdrtlichen Kirchen
statt. Dies zog Bestattungen ad sanctos, also an den Grdabern der Martyrer und Heiligen,
nach sich.38

Uber die Grabgestaltung und Kennzeichnung aus dem friihen Mittelalter ist nur wenig bis
nichts bekannt. Anhand von archaologischen Befunden lassen sich Grabhtigel nachweisen.
Ob Grabzeichen, wie Kreuze oder Ahnliches verwendet wurden, lieRe sich, nach Sorries,
nicht feststellen. Im Gegensatz zu den antiken Nekropolen verzichteten die Menschen aber
im Frihmittelalter auf das dauerhafte Grabrecht. Was bedeutet, dass oft schon nach
wenigen Jahren an derselben Stelle jemand anderes bestattet wurde. Reiner Sorries
vermutet, dass diese Anderung das Produkt einer langen, schleichenden Entwicklung sei,
die einsetzte, als die Kirchhofe die Grenzen ihrer Kapazitat erreicht hatten. Eine solche
Entwicklung war ortsabhdngig, zeichnet sich jedoch erst ab dem elften oder zwdlften

Jahrhundert ab. Ebenso war die sarglose Bestattung eine Folge der Zweitbestattung.?

1.3. Das Coemeterium

Der Kirchhof, das Coemeterium, bildete das ganze Mittelalter hindurch die Hauptform des
christlichen Friedhofs.*® Auch heute gibt es, vor allem in landlichen Gebieten, Kirchhéfe.
Das heutige Aussehen hat allerdings nichts mehr mit dem mittelalterlichen Coemeterium

gemein. Sorries vergleicht die mittelalterlichen Begrabnisplatze mit einer griinen, wenig

38 Vgl. SORRIES, Der mittelalterliche Friedhof, 33f.

Die Bestattung ad sanctos — bei den Heiligen - bildete bald einen Grundpfeiler der christlichen
Bestattungskultur. Grundlage dieser Vorstellung ist das seit dem flinften Jahrhundert geltende Dogma der
Gemeinschaft der Heiligen, der communio sanctorum. Die Strahlkraft der Reliquien wurde auf Synoden und
einem romischen Konzil im Jahr 1058 festgelegt, man bestimmte dabei messbare Einheiten, welche auch die
GroRe des Kirchhofs vorgaben. Das Coemeterium wurde zum locus sacer, einem heiligen Ort. Da die
Strahlkraft und damit der Raum fiir entsprechende Bestattung begrenzt war, strebten die Christen eine
groRtmogliche Nahe zu den Reliquien und ihrer erlésenden Wirkung an. Es kam in Folge auch zu Bestattungen
in der Kirche und vor allem in der Ndhe des Altars. Aufgrund des hohen Privilegs war dies nur wenigen
vorbehalten war. Vgl. HAPPE, Der Tod gehort mir, 21f.

39 vgl. SORRIES, Der mittelalterliche Friedhof, 37f.

40 Eine wichtige historische Quelle fiir die Terminologie des mittelalterlichen Bestattungsplatzes ist das
Visitationshandbuch des Regino von Priim, welcher 915 verstorben ist. Da sich kein Beispiel eines
Coemeteriums in seiner urspriinglichen Form erhalten hat, und auch die Archaologie wenig Auskunft tGber
die mittelalterlichen Coemeterien liefert, bildet das Visitationshandbuch eine unentbehrliche Beschreibung.
Es beschreibt die Verhaltnisse um 900 und die Moblierung des Friedhofs. Zur Vermeidung von Verunreinigung
dient eine Umzaunung von Atrium und Coemeterium. Nicht erwdhnt werden Beinhaus bzw. Totenleuchte. Es
ist davon auszugehen, dass beides zu dieser Zeit noch nicht existierte. Vgl. SORRIES, Der mittelalterliche
Friedhof, 27-35.
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gepflegten Wiese, auf der auch Obstbaume gepflanzt wurden. Der Begrabnisplatz sei
weder ein ruhiger, noch beschaulicher Ort gewesen. Er sei belebt gewesen, auf ihm wurde
Handel betrieben. Man fand ,Gaukler und Handwerker“4! ebenso wie Buden und Stinde.
Es lasse sich davon ausgehen, dass der Hof rund um die Kirche in zwei Bereiche gegliedert
war, welche ,sauber getrennt“*> waren: der eigentliche Begrabnisplatz, genannt
Coemeterium, und der Ort fiir 6ffentliches Treiben, welcher als Atrium, Vorhof, bezeichnet
wird. Beide Orte zusammen bildeten den Kirchhof. Die Graber, welche kreuz und quer tber
den Friedhof verteilt waren, waren einfache Gruben. Man bestattete da, wo man Platz

fand.*3

Das Friedhofswesen war im Mittelalter durch die Kirche organisiert. Ohne kirchlichen Segen
gab es kein Recht auf Bestattung. Das gewissenhafte Bestatten der Toten ergab sich aus
der Tatsache, dass es zu den sieben Werken der Barmherzigkeit gehorte. Dieses Monopol
entwickelte sich zu einem gewissen Machtinstrument. ,Ketzer und Sektierer,
Schwerverbrecher und Andersglaubige blieben von einem kirchlichen Begrabnis
ausgeschlossen.“** Ebenso wurden Fremde, ungetaufte Kinder, sowie Angehdrige von
unehrlichen Berufen vom kirchlichen Begrdbnis ausgeschlossen. Adelige und Kirchen-
fursten wurden durch die Bestattung in der Kirche besonders privilegiert.*®

Der Kirchhof erfillte, nach Sorries, neben dem eigentlichen Zweck der Bestattung noch
zwei weitere Aufgaben: er sollte helfen das Seelenheil der Verstorbenen zu sichern aber

auch das ,,gespannte Verhiltnis zwischen Lebenden und Toten befriedigen #®.

Der mittelalterliche Kirchhof unterlag Utber die Jahrhunderte, vom Friih- bis zum
Spatmittelalter, standiger Veranderung. Erst ab dem 15. Jahrhundert werden die Kennt-

nisse tiber die Beschreibung der Friedhofe haltbarer.*”

41 SBRRIES, Ruhe sanft, 38.

42 Ebd.

3 vgl. ebd., 38f.

4 Ebd., 47.

45 vgl. ebd.

46 Ebd., 50.

47 Vgl. SORRIES, Der mittelalterliche Kirchhof, 52.
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Der Kirchhof selbst war gut organisiert und mit heilsnotwendigem Mobiliar ausgestattet.
Eine Kirchhofmauer, ein Hochkreuz, eine Totenleute mit einem ewigen Licht und das
Beinhaus gehorten zur Grundausstattung eines solchen Friedhofs. Aufgrund von
Platzmangel, wurden die Gebeine, welche aus den Grabern entfernt wurden, im Beinhaus
zusammengetragen. Die Moblierung diente in erster Linie symbolischen bzw. Unheil ab-

wehrenden und weniger praktischen Zwecken.*®
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Abbildung 1: Friedhofszene aus dem Heidelberger
Totentanz, Ende 15. Jahrhundert. Quelle: SOrrIES, Ruhe
sanft, 52.

Der Prototyp des Coemeteriums, ein Holzschnitt (Vgl. Abbildung 1),° welcher Heinrich
Knoblochtzer zugeschrieben wird, lasst die wesentlichen Bestandteile erkennen: Das Areal

ist kreisrund und ummauert, die Graber sind ausgehoben und in unregelmaRiger

48 Vgl. SORRIES, Ruhe sanft, 48; SORRIES, ,Kirchhof’ oder Coemeterium?, 28.

49 Der Holzschnitt ist als Idealform zu betrachten. Der Mittelalterliche Friedhof ist das Ergebnis eines mehrere
hundert Jahre andauernden Prozesses, die Darstellung zeigt dann lediglich einen geschichtlichen Ausschnitt.
Vgl. SORRIES, Der mittelalterliche Friedhof, 35.

Anm. zur Abbildung: Da die Originaldarstellung aufgrund der Qualitat in dieser Arbeit nicht abbildbar ware,
handelt es sich bei der Abbildung um einen Scan aus der Literatur. Der vollstdndige Heidelberger Totentanz
ist abzurufen unter: UNIVERSITATSBIBLIOTHEK HEIDELBERG, Heidelberger historische Bestdnde — digital, URL:
https://digi.ub.uni-heidelberg.de/diglit/totentanz1488 [Abruf: 20. Janner 2022].
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Anordnung. Das Friedhofstor mit dem Rost bildet den Eingang. Zentral befindet sich eine
Totenleuchte und das Beinhaus.*® Nicht dargestellt ist die Kirche, welche nach allgemeiner

Kenntnis jedoch die ,Voraussetzung fiir den mittelalterlichen Friedhof bildet“>2.

Die Lage: Kirchhofe lagen selten direkt im Ort. Oft wurden sie am Ortsrand, meist

auf einem Kirchhugel errichtet. Die Kirchen waren nach Osten hin ausgerichtet. So

wie heute wurden auch friiher Kirchhofe auf benachbarte Flachen ausgedehnt und
erweitert. Siedlungen wurden um sie angelegt.>?

- Kreisformige Anlage: Die Begrenzung des Friedhofs fiel in der Regel kreisférmig aus
und war rund um eine Kirche angelegt. ,Der Kreis an sich [hat] eine begrenzende,
apotropaische, d. h. Unheil abwehrende, Funktion.“>3

- Die Einfriedung: Der Kirchhof war mit einer Mauer, einer Hecke, einem Graben oder
einem holzernen Zaun umfriedet. Sie hatte die Aufgabe, Vieh abzuhalten, den
heiligen Ort zu begrenzen und zu kennzeichnen, sowie die Lebenden vor den Toten
und die Toten vor einer Stérung zu schiitzen.>*

- Die Gréfse: MaRgebend fiir die GroRe des Coemeteriums waren die Strahlkraft bzw.
die Wirkkraftigkeit der Reliquien, welche mit FuB und Elle bemessen wurde.>®

- Der Weg zum Kirchhof: Gemeinsam mit dem Zugang bildete der Weg zum Kirchhof
eine wichtige Einheit. Er wurde u. a. mit Kapellen als Stationen versehen oder als
Kreuzweg angelegt und setzte sich als Prozessionsweg fort, bei dem die Kirche
umschritten werden konnte.>®

- Die Pforte: Der Kirchhof wurde durch ein Tor betreten, welches zur Aufgabe hatte,

die Welt der Lebenden von der Welt der Toten abzugrenzen.” Am Boden der Pforte

befand sich ein Rost aus Holz oder Eisen. Dieser Rost>®, Beinbrecher genannt, war

50 Auch heute finden sich Friedhéfe, auf denen einzelne Teile der genannten Bestandteile erhalten sind. Vgl.
ebd., 29f.

51 Ebd., 30.

52 Vgl. GALzER, Dorffriedhofe, 25.

53 SHRRIES, Ruhe sanft, 51.

4 Vgl. SORRIES, Der mittelalterliche Friedhof, 41; GALzER, Dorfkirchhofe, 31.

55 Auf unterschiedlichen Synoden wurden die MaRe festgelegt. Auf einem rémischen Konzil im Jahr 1058
wurden beispielsweise 60 Schritte fir die Hauptkirchen und 30 Schritte fiir Kapellen festgelegt. Vgl. SORRIES,
Der mittelalterliche Friedhof, 32.

56 Vgl. GALZER, Dorfkirchhofe, 31.

57 vgl. ebd., 79f.

8 Der Rost dhnelt in seiner Gestalt dem heute noch iiblichen Rosten, welche auf Alm- und Weidewiesen
aufzufinden sind. Vgl. SORRIES, Der mittelalterliche Friedhof, 39.

21



angebracht, um das Uberschreiten der Weidetiere zu verhindern. Dariiber hinaus
soll er auch Unheil abgewendet haben. Man ging davon aus, dass die Toten diesen
Rost, umgangssprachlich auch Hexengitter oder Laurentiusrost® bezeichnet, nicht
Uberschreiten konnten. Der magische Schutz des geschlossenen Kreises wird an der
Pforte zwar unterbrochen, aber durch den Beinbrecher wiederhergestellt.®°

Die Totenleuchte: Bereits ab dem zwolften bzw. 13. Jahrhundert sind Lichtsdulen
am Kirchhof als markante Erscheinung nachzuweisen. Die oft schlichten Stelen
waren Ubermannshoch und mit einer Laterne ausgestattet. Um die Begegnung
zwischen Lebenden und Toten zu entspannen, brannte Tag und Nacht ein ewiges
Licht in der Totenleuchte. Die Lebenden sollten dadurch Schutz erhalten und die
Verstorbenen vor den Damonen bewahrt werden. AuBerdem sollte es den armen
Seelen Licht bringen.®!

Das Licht: Am Kirchhof waren unterschiedliche Formen von Licht und Leuchten zu
finden. Neben der einzelnstehenden und hochragenden Totenleuchte, welche als
Saule freistand, gab es auch einfache Lichtnischen in der Mauer und das sogenannte
Oculus, das Auge, welches das Licht vom Inneren der Kirche nach draulRen auf den
Kirchhof warf.62

Das Kreuz: Vor allem im Spatmittelalter lassen sich zentral aufgestellte, meterhohe
Kreuze auf Kirchhéfen nachweisen. Urspriinglich waren sie schlicht gestaltet, meist
aus Holz spater auch aus Stein. Es sollte ein gemeinschaftliches Kreuz fiir alle
Verstorbenen sein.®3

Fresken und Malereien: Im Spatmittelalter finden sich vermehrt bildliche
Ausstattungen auf der inneren Friedhofsmauer, den AuRenwanden der Kirche und
auf den Wanden der Beinhauser. Oft wurde der HI. Christophorus dargestellt, er

sollte die Seelen fiihren. Auch Darstellungen des Totentanzes waren haufig.®*

% Der Name erinnert an den Mairtyrertod des Heiligen Laurentius und kniipft an den gefahrvollen und
qualvollen Weg der Armen Seelen an. Vgl. SORRIES, Der mittelalterliche Friedhof, 40.

80 vgl. ebd., 39-41.

61 Vgl. GALzER, Dorfkirchhofe, 90.

62 vgl. SORRIES, Der mittelalterliche Friedhof, 45.

83 Vgl. GALzER, Dorfkirchhofe, 86.

64 vgl. GALzER, Dorfkirchhéfe, 91f.; SORRIES, Der mittelalterliche Friedhof, 46.

Der Totentanz war eine prominente Darstellung. Die lebenden Toten, welche als Skelette im Stadium der
Verwesung dargestellt sind, formieren sich mit den Lebenden zu einem Paar- oder Reigentanz. Der Tanz mit
den Toten bedeutet sterben zu missen. Vgl. SORRIES, Der mittelalterliche Friedhof, 46.
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- Der Karner: Aufgrund von Platzmangel mussten bereits nach wenigen Jahren Graber
flir neue Bestattungen aufgelost werden. Dies war oft schon nach flinf bis zehn
Jahren der Fall. Da die Gebeine in dieser Zeit noch nicht vergangen waren, wurde
es notwendig, die Toten zu exhumieren und deren Gebeine ins Beinhaus zu
Uberfiihren. Solche Beinhduser waren in ihrer Form sehr unterschiedlich. Sie
wurden als freistehende Bauten oder in raumlicher Verbindung mit der Kirche, z. B.
als unterirdische Gruft, errichtet. Haufig waren Rundkarner, welche nach Vorbild
der Grabeskirche in Jerusalem erbaut wurden. Die ersten Beinhduser sind seit dem
hohen Mittelalter nachweisbar und waren etwa bis zur Errichtung von Friedhofen
in Gebrauch.%

- Das Grabmal: Grabzeichen fehlten am mittelalterlichen Friedhof ebenso wie
Grabbepflanzung und Schmuck. Bestattet wurde an jenen Stellen, an denen man
Platz fand. Es herrschte ein Durcheinander. Grabpflege kannte man nicht.
Hinterbliebene wussten nicht, wo ihre Verstorbenen bestattet wurden. Es gab auch
kein Interesse an einer dauerhaften Grabmalsetzung. Den Toten wurde nicht am

Grab, sondern in Totenmessen und Firbitten gedacht.®®

1.4. Die Sonderbestattungen®’

Ein Recht auf eine Grabstelle am Kirchhof hatten nicht alle. ,Nur die hier ansdssigen,
rechtschaffenden Mitglieder der Gemeinde“®® durften auf dem Kirchhof bestattet werden,
sofern sie fir die Grabgebihr und die Bestattungskosten aufkamen. Keinen Anspruch auf
ein Grab hatten all jene, welche vom Pfarrverband ausgeschlossen waren. Darunter fielen
Nicht-Ortsansassige, Fremde, bzw. Menschen, welche fern der Heimat verstorben waren
und Arme, welche das Grabgeld nicht bezahlen konnten. Diese Personengruppen wurden

zwar meist auf einem ausgegrenzten bzw. abgesonderten Teil des Kirchhofs, jedoch regular

85 Vgl. SORRIES, Ruhe sanft, 53f.; GALzER, Dorfkirchhofe, 81-83; SORRIES, Der mittelalterliche Friedhof, 41-44.
66 Vgl. SORRIES, Ruhe sanft, 49-51.

67 Auffillige Befunde in der Grablage von Verstorbenen werden u. a. von Archiologen als Sonderbestattungen
bezeichnet. Bei Ausgrabungen fallen besonders auflergewdhnliche Haltungen von Bestatteten auf. Hier soll
der Blick auf die Sonderbehandlung von Leichnamen im Kontext christlicher Bestattungen gerichtet werden,
deshalb wird die Sonderbestattung im Folgenden als Ausgrenzung vom kirchlichen Begrabnis behandelt.
Heute kann als Sonderbestattung auch eine See-, Wald- oder Diamantbestattung verstanden werden. Vgl.
SORRIES, Ruhe sanft, 90-93.

68 SORRIES, Der mittelalterliche Friedhof, 49.
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bestattet. Deutlich prekarer war die Situation flir andere Menschengruppen. Leprosen,
welche man aufgrund ihrer Krankheit stigmatisierte, wurden auf Leprosenfriedhofen
bestattet. Flir Hingerichtete, Selbstmorder, Ketzer, Menschen mit unehrlichen Berufen, wie
z. B. den Totengraber, und Andersglaubige gab es keine reguldre Bestattung. Ilhre Kérper
wurden aulierhalb des Kirchhofs verscharrt. Dem Pfarrverband gehorten nur Getaufte an,
deshalb waren auch ungetauft verstorbene Kinder vom Begrabnis auf dem Kirchhof
ausgeschlossen.®® Bestattet wurden die Ungetauften ,teils diesseits, teils jenseits der
Kirchhofsmauer“’°. So blieb der Kirchhof, nach Soérries, ,bis an den Rand der Neuzeit
kirchliches Monopol und padagogisches Zuchtmittel gegen Andersartige und

Andersdenkende.“’!

1.5. Die Trennung von Kirche und Grab

Nach und nach begann sich die Tradition von der innerkirchlichen und kirchhoflichen
Bestattung zu l6sen. Zuerst waren es die demografischen Verdanderungen mit dem starken
Bevdlkerungswachstum, wodurch die Kirchhéfe schlichtweg zu klein wurden und es keinen
Platz fir Ausweitung gab. Spater folgten die Erkenntnisse Uber die vorherrschenden
hygienischen Probleme. So lange wie nur méglich versuchten die Glaubigen jedoch an der

Bestattung nach kirchlichem Ritus festzuhalten.”?

1.5.1. Die Leprosen- und Pestfriedhéfe
Die Leprosen-, auch Siechenfriedhofe genannt, sind, obwohl sie von Kirchenhofen
abgesonderte Bestattungspldtze waren, grundsatzlich als regular angelegte

Bestattungsorte anzusehen. Die Separierung lasst sich aus dem ,sozialen

% vgl. ebd., 49-51.

70 Ebd., 51.

"1 Ebd., 52.

72 ygl. Barbara HaPPg, Die Trennung von Kirche und Grab. AuRerstddtische Begrdbnisorte im 16. und
17.Jahrhundert, in: ARBEITSGEMEINSCHAFT FRIEDHOF UND DENKMAL ZENTRALINSTITUT UND MUSEUM FUR
SEPULKRALKULTUR KASSEL u. a. (Hgg.), Raum fir Tote. Die Geschichte der Friedhéfe von den GraberstralRen der
Rémerzeit bis zur anonymen Bestattung, Braunschweig 2003, 63—82, hier: 63; GALzER, Dorfkirchhéfe, 40f,;
Werner T., BAUER, Wiener Friedhofsfilhrer. Genaue Beschreibung samtlicher Begrdbnisstatten nebst einer
Geschichte des Wiener Bestattungswesens, Wien, 41997, 14; Reiner SORRIES, Leprosen- und Pestfriedhofe.
Und ihre Bedeutung fir die nachmittelalterlichen Friedhofe, in: ARBEITSGEMEINSCHAFT FRIEDHOF UND DENKMAL
ZENTRALINSTITUT UND MUSEUM FUR SEPULKRALKULTUR KASSEL u.a. (Hgg.), Raum fur Tote. Die Geschichte der
Friedhofe von den Graberstralen der Romerzeit bis zur anonymen Bestattung, Braunschweig 2003, 53-62,
hier: 59.
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AuRenseiterstatus der Kranken“’® verstehen. Oft waren solche Friedhéfe direkt bei
Siechenhdusern oder Krankenhausern angelegt und kénnen schon ins 13. Jahrhundert
riickdatieren werden. Von den Leprosenfriedhdfen sind die Pestfriedhofe klar zu
unterscheiden. Die Pest kam im Jahr 1347 nach Europa und verschwand erst 1722
endgiltig. In jenen Gebieten, wo die Pest wiitete, wurde innerhalb kiirzester Zeit ein grofRer
Anstieg der Sterbefille verzeichnet. Es galt, die Toten rasch zu bestatten.”® Unbekannt ist,
wo die ersten Pestopfer ihren letzten Ruheplatz fanden. Sérries geht davon aus, dass
,wahrend der ersten Pestwelle und auch im 15. Jahrhundert alle Versuche unternommen
wurden, die Pestopfer nach Mdéglichkeit auf den regularen Friedhdfen zu bestatten“’>,
denn auBerortliche Friedhofe, aus der Anfangszeit der europaischen Pestepidemie, seien
nicht nachgewiesen worden.”®

Pestfriedhofe, wie sie heute verstanden werden, sind im Gegensatz dazu, bzw. aufgrund
des pl6tzlichen Anstiegs von Leichen, eher als Notldsung zu verstehen. Wurden sie in den
ersten Jahrhunderten noch innerhalb des Ortes angelegt, muss man davon ausgehen, dass
spater neben Notfriedhofen auch Massengraber innerhalb des Ortes zum Einsatz kamen.
Frihestens ab dem 15.Jahrhundert kommt es vermehrt zu auBerhalb der Siedlung
angelegten Bestattungsplatzen. Typisch werden solche Pestfriedhdfe im 17. Jahrhundert.””
Die heute bekannten Orte, an denen Pesttote bestattet wurden, sind auf das
17. Jahrhundert zuriickzufiihren.”® Beispielsweise gibt es in Herzogenburg einige
Kleindenkmaler, welche auf den Standort ehemaliger Pestfriedhdfe hinweisen (Vgl.

Abbildung 2).7°

73 SORRIES, Leprosen- und Pestfriedhéfe, 53f.

Eine Abhandlung tiber die Gottesdienstkultur und liturgische MaBnahmen wihrend der Zeit der Lepra- und
Pestausbriiche findet sich in: Hans-Jlrgen FEULNER, ,,Cito longe fugas et tarde redeas!” Gottesdienstkultur zu
Zeiten von Lepra und Pest. Mogliche Lehren fiir die gegenwartige Covid-19-Pandemie?, in: Pater Wolfgang
BUCHMULLER — Pater Johannes Paul CHAVANNE (Hgg.), Cor ad cor loquitur. Das Herz spricht zum Herzen.
Festschrift fir Abt Maximilian Heim, Heiligenkreuz 2021.

74 Vgl. SORRIES, Ruhe sanft, 67; SORRIES, Leprosen und Pestfriedhéfe, 54f.

75 SORRIES, Leprosen und Pestfriedhofe, 54f.

76 vgl. ebd.

77 Vgl. ebd., 54, 56f.

78 Heute befinden sich an jenen Stellen, an denen man Pestfriedhéfe vermutete, oft kleine Kapellen,
Bildstocke oder Feldkreuze, welche an die Friedhofe erinnern sollen. Vgl. GALzer, Dorfkirchhofe, 44.

72 Vgl. Rudolfine HAIDERER — Walther KOTREMBA, Kleindenkméler Herzogenburg, Herzogenburg [o. J.], 32.
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Leprosen- als auch Pestfriedhofe waren ein Gegensatz zu mittelalterlichen Kirchhofen. Sie
orientierten sich an hygienischen MaRnahmen und lagen spater auch auBerhalb der Stadt.

In gewisser Weise konnen sie deshalb als Vorganger des spateren Friedhofs betrachtet

werden.80

W

Abbildung 2: Pest-Marterl in Herzogenburg. Quelle: VK, 2021.

1.5.2. Die Reformation

Die grofe Zésur, wie Barbara Happe®! die Trennung von Grab und Kirche bezeichnet, fand
trotz solcher Vorboten erst mit der Reformation statt. Luther und andere Reformatoren
lehnten die Lehre von der Gemeinschaft der Heiligen und die damit verbundenen

kirchlichen Riten ab.82

80 vgl. SORRIES, Leprosen- und Pestfriedhofe, 53.

Pestfriedhofe hatten kaum einen Einfluss auf die Entwicklung des Friedhofwesens an sich. Zu stark war der
Wunsch nach einem reguldren Begrabnis. Vgl. SORRIES, Ruhe sanft, 71.

81 Barbara Happe hat im Fach Empirische Kulturwissenschaft promoviert und ist freie Mitarbeiterin der
Arbeitsgemeinschaft Friedhof und Denkmal. lhr Forschungsschwerpunkt liegt u. a. in der Geschichte der
Friedhofs- und Bestattungskultur von der Reformation bis zur Gegenwart. Vgl. FRIEDRICH-SCHILLER-UNIVERSITAT
JENA, Dr. Barbara Happe, Lehrbeauftragte am Lehrstuhl fir Volkskunde. Zur Person. URL: https://www.kuk. |
uni-jena.de/seminar+f%C3%BCr+volkskunde_kulturgeschichte/mitarbeiter+zwischenspeicher/ |
dr_+barbara+happe [Abruf: 20. Janner 2022].

82 vgl. HApPE, Die Trennung von Kirche und Grab, 71.
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Gegen Ende des 16.Jahrhunderts waren etwa zwei Drittel der 0&sterreichischen
Bevolkerung zur Lehre Luthers gewechselt oder standen ihr nahe. Dies war mitunter ein
entscheidender Grund fiir den Bau neuer Friedhofe, denn das Verstandnis von Begrabnis,

Reliquienverehrung etc. wurde nun auch in der Bevolkerung ein anderes.®?

Nach rund tausend Jahren christlicher Begrabniskultur setzte ,der Beginn einer ortlichen
Trennung der Toten von den Lebenden ein“®*. Der mittelalterliche Kirchhof verlor Stiick fur
Stiick seinen Status locus sacer und das Grab die heilsférdernde Wirkung. Anfangs benutzen
Protestanten noch katholische Friedhofe, bei welchen sie die typische Einrichtung der
Katholiken entfernten. Im Laufe der Zeit kam es jedoch zu einer Vielzahl an Neugriindungen
von Friedhofen aulRerhalb der Stadte. So etablierten sich Bestattungsorte aulRerhalb der

Kirchenmauern.®

1.5.3. Die Schliefung der Coemeterien

Ausschlaggebend fiir die SchlieBung der mittelalterlichen Friedhéfe waren weniger die
Pestfriedhofe, bzw. die Pest selbst, sondern vielmehr die hygienischen Probleme, die zu
dieser Zeit bestanden. Hinzu kamen die Anschauungen der Reformation. Der Ort heiligte
nun nicht mehr das Grab, Pfarrkirche und Reliquien spielten fir den Bestattungsort keine
Rolle mehr. Obrigkeiten ordneten aufgrund von praktischen und hygienischen
Uberlegungen die SchlieBung der innerstidtischen Coemeterien an und verlegten die
Friedhofe an den Stadtrand bzw. vor die Stadt. Der Prozess der Auslagerung der Friedhofe
erstreckte sich iber Jahrhunderte. Noch lange hielt man sowohl in protestantischen als
auch in katholischen Gemeinden, welche sich besonders gegen die Lehre Luthers
auflehnten, an innerodrtlichen Friedhodfen fest.2¢

Sein definitives Ende fand das mittelalterliche Friedhofswesen erst in der Sakularisierung,
als die Verantwortung fiir die Friedhofe den Kommunen (ibertragen wurde. Die
Josefinischen Reformen wurden regional mit teilweise groRen zeitlichen Verzégerungen

umgesetzt. Das war mitunter auch der Grund dafiir, dass sich vereinzelt auch Kirchhofe bei

8 vgl. GALzER, Dorfkirchhéfe, 45f.

Luther sind auRerdem die heutigen Moglichkeiten an Bestattungsformen zuzuschreiben: Friedwald, Asche-
ausstreuungen oder die Seebestattung. Vgl. HAPPE, Der Tod, 34.

84 HaPPE, Trennung von Kirche und Grab, 63.

85 Vgl. GALzER, Dorfkirchhofe, 46.

86 Vgl. SORRIES, ,Kirchhof’ oder Coemeterium?, 33f.; HAPPE, Die Trennung von Kirche und Grab, 72f.

27



der Pfarrkirche in zentraler Ortslage erhalten haben, die aber nichts mit einem
Coemeterium gemein haben. Kein mittelalterlicher Kirchhof habe sich, so Sorries, in seiner

einstigen Form erhalten.?”

1.6. Der Friedhof als auBerstaddtische Anlage

Es herrschte Platzmangel und die dirftigen hygienischen Umstande® waren nicht mehr
tragbar. Zusatzlich brachte die Reformation neue Sichtweisen fiir Bestattungsorte und den
Umgang mit Verstorbenen und ihren Grabern. Wo die Erweiterungen der Kirchhofe nicht
mehr moglich waren, legte man spatestens ab der Aufklarung Begrabnisstatten aulRerhalb
der Stadt, als von der Kirche getrennte Orte, wie wir sie heute kennen, an. Teilweise waren
sie mit einer eigenen Friedhofskirche versehen, in der Regel waren diese Begrabnisplatze
aber schlichte Feldbestattungen oder Camposanto-Anlagen.®

Schon ab dem 16. Jahrhundert befanden sich in vielen Stadten zusatzliche
AuRenfriedhofe.®® Die Bezeichnung Friedhof setzte sich erst im 17. bzw. 18. Jahrhundert
durch. Die bildlichen Quellen von Friedh6fen nahmen seit der Zeit um 1700 deutlich zu, sie
lassen erkennen, dass Friedhofe geordneter werden. Gegen Ende des 18. Jahrhunderts

gelangte das Friedhofswesen wieder zu einem Wendepunkt. Friedhdfe wurden nun in

87 Vgl. SORRIES, ,Kirchhof’ oder Coemeterium?, 34; SORRIES, Ruhe sanft, 97.

8 Die Lehre von der Luft als ,,lebensspendendes Element angereichert mit krankheitserregenden Substanzen”
herrschte damals vor. Es entwickelten sich regelrechte Angste vor schlechter Luft. Man ging davon aus, dass
die Luft, welche den Grabern entweicht, hdchst toxisch war. Durch umfangreiche Experimente fiir Methoden
der Luftverbesserung versuchte man den schadlichen Miasmen, also den Ausdiinstungen, Einhalt zu
gebieten. Vgl. Barbara HAPPE, Ordnung und Hygiene. Friedhofe in der Aufklarung und die Kommunalisierung
des Friedhofswesens, in: ARBEITSGEMEINSCHAFT FRIEDHOF UND DENKMAL ZENTRALINSTITUT UND MUSEUM FUR
SEPULKRALKULTUR KASSEL u. a. (Hgg.), Raum fir Tote. Die Geschichte der Friedhéfe von den GraberstralRen der
Romerzeit bis zur anonymen Bestattung, Braunschweig 2003, 83-110, hier: 87f.

8 vgl. GALzER, Dorfkirchhéfe, 7f., 39f.

Der Camposanto war ein neuer Typus des auBerstadtischen Begrabnisplatzes, welche zum Zeitpunkt seiner
Anlage noch als Gottesacker bezeichnet wurde. Die Struktur der deutschen Friedhofe ist bezeichnend fiir den
Umbruch zwischen mittelalterlicher und neuzeitlicher Sepulkralarchitektur. Damit wird nicht nur die
Trennung zwischen Grab und Kirche symbolisiert, sondern auch das Bediirfnis nach sozialer Abgrenzung
befriedigt. Die Anlage ist ein ,all- oder mehrseitig von kreuzgangartigen Arkaden umschlossenes
Begrabnisfeld, das in der Regel weder Kirche noch Kapelle” als Zentrum besitzt. In den Arkaden waren die
Grabstatten der Reichen und unter freiem Himmel die einfacheren Graber. Wahrend am mittelalterlichen
Kirchhof die Bestattungen Richtung Altar strebten, drangen die Graber beim Camposanto-Friedhof an die
Graberhallen der Friedhofsmauer. Es ist eine Umkehr des topografischen Wertgefiiges der Grablagen. Vgl.
HAPPE, Ordnung und Hygiene, 76f.

% vgl. Barbara HAPPE, ,, Tod ist nicht Tod — ist nur Veredelung sterblicher Natur”. Friedhéfe in der Aufklirung,
in: Norbert FiscHER — Markwart HERzOG, Nekropolis: Der Friedhof als Ort der Toten und der Lebenden, Stuttgart
2005, 35-57, hier 45f.
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einem weitaus groReren Umfang aulerhalb der Stadt angelegt, Kirchhdéfe bzw.
innerstadtische Anlagen wurden dabei endgiltig aufgelassen und Kirchenbegrabnisse
letztendlich verboten. Griinde fir diese rasante Entwicklung auBerstadtischer Anlagen
waren vor allem die Sensibilisierung des hygienischen Empfindens, die veradnderte
Geruchswahrnehmung und nicht zuletzt die demografischen Verdnderungen:*!

»,Unter dem Einfluss aufklarerischer, teilweise antikirchlicher Bestrebungen und den
massiven Eingriffen von medizinisch-hygienischer Seite setzte eine allmahliche
Verweltlichung des Begrabniswesens ein, und mit den neuen auBerstadtischen
Begradbnisanlagen entstand der moderne Friedhof, der seither nach strengen hygienischen
und wirtschaftlichen Gesichtspunkten geplant und gestaltet wird.“*?

Als wegweisend fir die Friedhofsreform gelten die beiden Friedhofe Herrnhuter
Gottesacker und der Neue Begrdbnisplatz Dessau. Sie wurden im 18. Jahrhundert angelegt.
Im Gegensatz zu den mittelalterlichen Kirchhéfen, welche die Toten vollig ungegliedert
aufnahmen, zeichneten sich die beiden Friedhofe durch die ,regelmaRige, streng
symmetrische Konzeption“®® aus. Sie teilten ,jedem Beigesetzten nach egalitirem
Verstandnis eine gleich groRe Begrabnisflache zu, die auch im Erscheinungsbild einheitlich
war4,

Die beiden Friedhofe unterscheiden sich voneinander durch den geistesgeschichtlichen
Hintergrund. Auch in der Gestaltung gab es Unterschiede. War auf dem Herrnhuter
Gottesacker fiir jeden Verstorbenen eine Grabplatte vorgesehen, wurde in Dessau vollig

von Grabzeichen abgesehen.®

- Der Herrnhuter Gottesacker wurde von der Herrnhuter Briidergemeine®® ab 1730 am
Hang des Hutberges angelegt. Umfriedet von einer Hecke, gliedert er sich durch
,baumbestandene Wege“?” und weist nur Reihengriber auf. Mdnner und Frauen sind

getrennt voneinander bestattet. Aufgrund eines Beschlusses aus dem Jahr 1740 liegen

91 vgl. SORRIES, Ruhe sanft, 99; HAPPE, Ordnung und Hygiene, 83-85; HAPPE, ,, Tod ist nicht Tod“, 45f.

92 HaPPE, Ordnung und Hygiene, 83.

3 Ebd., 126.

94 SORRIES, Ruhe sanft, 126.

% vgl. ebd., 126.

% Nikolaus Ludwig Graf von Zinzendorf nahm 1722 béhmische Fliichtlinge auf seinem Gut auf. Die Gemeine
pflegte dort eine gemeinsame Lebensweise und entwickelte daraus ein eigenes Friedhofskonzept. Vgl. ebd.,
124.

% Ebd., 124.
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auf den Grabern einheitliche Grabplatten, auf denen Name, Sterbedatum und ein Vers
graviert sind. Die Anlage in dieser Form dient der Briidergemeinschaft in aller Welt auch
heute noch als Vorbild.%®

- Herzog Leopold Friedrich Franz zu Anhalt-Dessau, ein aufgeklarter Reformfiirst, lie8 im
Jahr 1787 den Neuen Begrdébnisplatz in Dessau, auBerhalb der Stadt, anlegen. Der
Grundriss war quadratisch, das Feld durch ein Wegkreuz untergliedert. Bepflanzt war
der Platz mit ,,Gras oder Blumen und Rosenstdcken“®®. Beim Durchgehen durch das
Portal findet sich heute noch die Inschrift Tod ist nicht Tod ist nur Veredelung
menschlicher Natur. Neuartig fur Begrabnisplitze war die Leichenhalle.!®® Das
Besondere an dem Begrabnisplatz in Dessau war unter anderem die Gliederung des
Feldes. Unterschiede der Verstorbenen wurden durch Einheitlichkeit aufgehoben.
Grabzeichen suchte man auf dem Begrabnisfeld in den ersten Jahrzehnten vergeblich.
Spater wurden in den Mauern Grabinschriften und Denkmaéler gesetzt.!%! Das Grab in
Dessau war somit ,,kein Ort der zeichenhaften Erinnerung“'%? Die Natur wurde Zeichen
der Gleichheit. Dessau hatte eine gewisse Vorbildlichkeit und war damit in seiner Zeit

»zukunftsweisend und programmatisch“13,

Durch die Anlage solcher Friedhofe, ausgehend aus dem geistigen Hintergrund der
Aufklarung, schaffte man nicht nur den Beginn der Asthetisierung der Friedhofe, sondern
versuchte dem Tod durch die Gestaltung des Friedhofs seinen Schrecken zu nehmen.1%
Friedhofe solcher Art wirken sich vor allem in den ,,Bemihungen um die durchgehende

Gestaltung“1% als Vorbilder aus.

% vgl. ebd., 124.

% HaPPE, Ordnung und Hygiene, 92.

100 Dje Errichtung der Leichenhallen geht auf den hygienischen Diskurs der damaligen Zeit zuriick.
Leichenhallen erfiiliten einen zweifachen Zweck: die Angst vor dem Scheintod zu bannen und die
Verhinderung der Hausaufbahrung, welche aus seuchenhygienischen Uberlegungen nicht mehr tragbar war.
Vgl. HAPPE, Ordnung und Hygiene, 92f.

101 vgl. ebd., 92-95; HAPPE, ,, Tod ist nicht Tod“, 40.

102 HapPE, , Tod ist nicht Tod*“, 38.

103 Ebd., 36.

104 vgl. SORRIES, Ruhe sanft, 127.

105 GALzer, Dorfkirchhofe, 47f.
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1.7. Die Friedhofsreformen um 1800

Die Zahl der Anlagen aulRerhalb der Stadt nahm im letzten Drittel des 18. Jahrhunderts eine
rasche Entwicklung. Um 1800 ergingen zeitgleich in anderen Landern entsprechende
Asthetisierungen und Neuanlagen von Bestattungsplatzen, welche mit Reformen durch
weltliche Obrigkeiten einhergingen. Innerstadtische Friedhofe wurden aufgrund von
Verboten geschlossen, wie beispielsweise 1780 der beriihmte Cimetiére des Innocents
1780 in Frankreich.1%®

GroRe Zentralfriedhofe wurden angelegt und damit entstanden auch Verwaltungsgebaude,
Trauerhallen und Leichenhduser. Eine Aufbahrung der Toten zu Hause war nicht mehr
Ublich, die Entfremdung der Lebenden von den Toten zog unbemerkt ein. Friedhofe
bekamen einen neuen Charakter, sie wurden zusehends Erholungsstatten und Parks. Es
entwickelte sich eine neue Friedhofskultur mit entsprechender Grabdenkmal- und
Bestattungskultur. Fiir Graber wurden gesetzliche Ruhefristen, GrabgroRen und -tiefen und
bestimmte Bepflanzung festgelegt. Alles im Sinne der damaligen medizinisch-
naturwissenschaftlichen Erkenntnisse. Es entstand die Idee der kommunalen Friedhofe.
Um die Grenzen der Konfessionen zu tGberwinden, lag die Anlage und Erhaltung in Handen

der politischen Gemeinde.%”

Auch in Osterreich wurde im 18.Jahrhundert die Kritik an Leichengruben und den
hygienischen Umstanden rund um den Tod immer lauter. Auf den Kirchhofen herrschten -
verursacht durch den Leichengeruch — unertragliche Zustande. Die Graber, vor allem jene
der Armen, wurden zu seicht angelegt, ein Abwarten der Ruhefrist war nicht moglich, eine
Mehrfachbelegung unumganglich. Eine Durchliftung schien besonders wichtig zu sein. Von
Kaiser Karl VI. wurde im Jahr 1714 die Leichenschau angeordnet. Zu gro war die Angst vor

Ansteckung durch Leichengift. Auch Beerdigungen in der Stadt Wien wurden erstmals im

106 Dje hygienischen Zustinde rund um den gréRten innerstidtischen Friedhof in Paris waren zu dieser Zeit
schon unzumutbar. In die Keller von angrenzenden Hausern drangen bereits Lachen von Feuchtigkeit aus
einem Gemeinschaftsgrab des Friedhofs. Unterschiedliche Versuche, die Feuchtigkeit und austretende Gase
in Schuss zu halten, blieben erfolglos. In den Jahren darauf wurden alle anderen innerstadtischen Friedhofe
in Paris ebenfalls geschlossen. Sie wurden durch neue oder alte, erweiterte Friedhéfe am Rande der Stadt
ersetzt. An der Stelle des Cimetiére des Innocents wurde ein Platz bzw. Markt angelegt. Die Gebeine wurden
in die Steinbriiche von Paris, heute bekannt als die Katakomben von Paris, verlegt. Vgl. Philippe ARIES,
Geschichte des Todes, Miinchen 1°2002, 630-636.

107 vgl. HAPPE, Ordnung und Hygiene, 85; HAPPE, , Tod ist nicht Tod*, 46; SORRIES, Ruhe sanft, 129f.
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Jahr 1732 durch ihn untersagt. Ein Jahr spater wurde der Stephansfriedhof geschlossen und
in die Vorstadt verlegt.10®

Maria Theresia ordnete einige Jahre spater nochmals die Leichenschau an, um den
Scheintod!®® auszuschlieRen. Im Hofdekret von 1771 wurde von ihr eine Totenkammer bei
jeder Kirche angeordnet.!10

Nach dem Tod von Maria Theresia wurde Kaiser Joseph Il. zum Alleinregenten. Das knapp
zwei Jahrzehnte alte Reformprogramm seiner Mutter wurde durch ihn ab 1782 verscharft
und er brachte ,erhebliche Bewegung in das traditionelle christliche Begrabniswesen 11,
Kirchenbegrabnisse wurden durch ihn generell verboten. Es durften nur noch Mitglieder
des Kaiserhauses und Wiener Erzbischéfe in Kirchen bestattet werden.112

1783 ordnete Kaiser Joseph II. die Verlagerung von Friedhéfen ,ausser den Linien“!!3 an,
welche damit auch in weltliche Tragerschaft tberliefen. Das endgiiltige Ende kam fir die
inneren Friedhofe der Stadt Wien im Jahr 1784. Alle damaligen Wiener Friedh6fe wurden
aufgelost.''* Diese Anordnungen seien von der Bevdlkerung nur héchst widerwillig zur
Kenntnis genommen worden, dies zeigen Hofdekrete durch Prazisierungen und
Wiederholungen der Anordnung. Mit dem Hofdekret 1784 wurden die MaRe der Graber,
Tiefe und Breite, sowie der Abstand von Grab zu Grab definiert. Auch Bestattungskosten
wurden geregelt. Leichenhduser wurden 1797 auf Osterreichischen Friedhofen

verpflichtend eingefiihrt.1%>

108 y/gl. GALZER, Dorfkirchhéfe, 59-61; BAUER, Wiener Friedhofsfiihrer, 24.

Unter dem Dom wurden daraufhin die neuen Griifte erbaut. Vgl. UNSER STEPHANSDOM - Verein zur Erhaltung
des Stephansdoms, Der Stephansfreithof. URL: http://www.stephansdom.at/dom_symbole_legenden_|
stephansfreithof.htm [Abruf: 20. Janner 2022].

109 Dje Angst vor dem Scheintod war in der Bevélkerung allgegenwértig. Man fiirchtete, lebendig begraben
zu werden. Ausgel6st wurde diese Angst durch medizinische Publikationen aus dem 18. Jahrhundert, wo
detailreich geschildert wurde, wie Tote wahrend der Obduktion pl6tzlich Lebenszeichen von sich gaben. Um
sicher zu gehen, dass niemand lebendig begraben wurde, ordnete Kaiser Joseph Il. an, dass zwischen Tod und
Bestattung mindestens 48 Stunden liegen miissen, auBer wenn die Person durch eine Seuche ums Leben kam.
Diese Bestimmung gilt bis heute. AuBerdem wurde der Herzstich eingefiihrt, dieser wird nicht heute mehr
durchgefiihrt. Weckapparate fiir Aufgebahrte wurden entwickelt um den Leichenwdachter, welcher einen
eigenen Aufenthaltsraum in der Leichenkammer bekam, zu alarmieren. Vgl. GALzeR, Dorfkirchhofe, 61f.

110 vg|. ebd., 61.

111 HappE, Ordnung und Hygiene, 86.

112 vgl. ebd.

113 BAUER, Wiener Friedhofsfihrer, 66.

114 vgl. HAPPE, Ordnung und Hygiene, 86.

Informationen und Details zu diesen Friedhofen finden sich in: BAUER, Wiener Friedhofsfiihrer, 26.

115v/gl. BAUER, Wiener Friedhofsfiihrer, 66f.; Isabella AcKERL (Hgg.): Der schdne Tod in Wien. Friedhéfe — Griifte
— Begrabnisstatten, Wien 2008, 18; GALzeR, Dorfkirchhofe, 61.
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Aus Ersparnisgrinden hatte Joseph Il. die Art der Bestattung festgelegt. Anstatt der
Einzelgraber sollten es Schachtgraber sein. Der Sparsarg, dessen Boden sich mittels Seilzugs
offnen liel und so wieder verwendet werden konnte und die Leiche, in ein Tuch gehiillt,
der Erde Ubergab, sei den Wienern zu viel gewesen. Der Bevolkerung missfielen diese
Bestimmungen und aufgrund grolRen Widerstands hob Kaiser Joseph Il. diese Verordnung
bald wieder auf. Die Auflosung bzw. Verlegung der Friedhofe bedeutete eine drastische
Verdanderung des stadtischen Wiener Gesamtbildes. Die neuen Friedhdfe wurden
Communale Friedhéfe genannt, waren aber weiterhin konfessionelle Beerdigungsplatze.t®
Viele landliche, vor allem kleine Gemeinden in Osterreich standen den SchlieBungen der
innerkirchlichen Friedhofe ablehnend gegentiber. Die Probleme des Platzmangels und der
Geruchsbildung kannten sie nicht in dem Ausmal’ wie in der Stadt und auch die finanzielle

Lage lieR in den Dérfern nicht immer eine Verlegung zu.t’

1.8.Die Asthetisierung des Friedhofs im 19. Jahrhundert

Aus Angst vor Gerlichen und verderblichen Liften - Mediziner warnten seit Mitte des
17. Jahrhunderts davor — wurden immer mehr Friedhofe aulRerhalb des Ortes angelegt.
Spatestens seit dem spaten 18. Jahrhundert und im Verlauf des 19. Jahrhunderts erfolgte
dann eine ,,umfassende Auslagerungswelle von Begrabnisplatzen in moglichst unbebautes

Gelande in den Randgebieten der Ortschaften“!8,

116 y/gl. BAUER, Wiener Friedhofsfiihrer 66-68; ACKERL, Der schéne Tod, 19.

Bei den neuen Friedho6fen handelte es sich um den Friedhof von St. Marx, den Matzleinsdorfer Friedhof, den
Hundsthurmer Friedhof, den Schmelzer Friedhof und den Wéahringer Allgemeinen Friedhof. Alle von ihnen
liegen bzw. lagen am heutigen Wiener Gurtel. Der einzige, heute noch existente Friedhof ist der Friedhof
St. Marx. Die anderen wurden, nach der Eréffnung des Wiener Zentralfriedhofes stillgelegt und in
Griunflaichen umgewandelt. Vgl. BAUER, Wiener Friedhofsfiihrer, 68f. Eine genaue Beschreibung dieser funf
Friedhofe findet sich ab Seite 69.

Die Bezeichnung Communal soll deutlich machen, dass ihre Griindung keine rein kirchliche Angelegenheit
war. Durch die Verfligung war auch das Begrdbnis von Andersgldubigen moglich. Die neuen Friedhofe
unterstanden jedoch mehreren Pfarren gleichzeitig, weshalb bald kommerzielle Bestattungsunternehmen
entstanden. Vgl. Barbara LEISNER, Asthetisierung und Repridsentation. Die neuen Parkfriedhéfe des
ausgehenden 19. Jahrhunderts, in: ARBEITSGEMEINSCHAFT FRIEDHOF UND DENKMAL ZENTRALINSTITUT UND MUSEUM FUR
SEPULKRALKULTUR KASSEL u. a. (Hgg.), Raum fiir Tote. Die Geschichte der Friedhtfe von den GraberstralRen der
ROmerzeit bis zur anonymen Bestattung, Braunschweig 2003, 111-144, hier: 113.

17 vgl. GALzER, Dorfkirchhofe, 57.

Galzer schlielt daraus, dass die Vorgangsweise der kleinen Gemeinden wohl geduldetet wurde, denn gerade
im Voralpenraum findet man heute noch innerstadtische Anlagen. Vgl. ebd.

118 HAPPE, Der Tod, 61.

Die Analyse der vorliegenden Arbeit wird zeigen, dass der GroRteil dieser MaBnahmen auch heute noch auf
die Friedhofe und deren Gestaltung zutrifft.
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Konfessionszugehorigkeit spielte zu dieser Zeit, im Gegensatz zu friiheren Jahrhunderten,
keine Rolle mehr. Die Tragerschaft der Friedhofe lag in staatlichen Handen. Damit wurde,
wenn auch die Friedhofe durch Religionsgemeinschaften errichtet wurden, die sanitaren
Begebenheiten vom Staat beaufsichtigt. Der auBerstadtische Friedhof wurde so zur
Zweckeinrichtung. Religiose und traditionelle Elemente hatten keinen Platz, sie fielen der
Rationalitat der Aufklarung zum Opfer. Das Grab war dem religiosen Kontext entrissen.
Meist hatten Mediziner oder Planer die Aufsicht bei der Einrichtung neuer, auRerdrtlicher
Friedhofe. Da Friedhofe in erster Linie als hygienische Anstalten angesehen wurden,
zahlten bei der Planung und Einrichtung vor allem der Standort, die Bodenbeschaffenheit,
die Einfihrung von Reihengrdabern und die Bepflanzung eine entscheidende Rolle. Durch
diese MaBBnhahmen sollte, nach den chaotischen Zustidnden auf den alten Kirchhofen,
erstmals eine geregelte Begrabniskultur und Friedhofsgestaltung hergestellt werden.'*®
Den anfangs noch planlos angelegten neuen Friedhofen folgten wenig spater geordnete

Friedhofe, welche von Effektivitit als auch von Asthetik gepragt waren:12°

- Standort: Fir die Wahl des Standortes waren zwei Faktoren entscheidend. Wichtig
war neben dem ausreichenden Abstand, also einer bestimmten Mindestentfernung
des Friedhofs zur Siedlung, auch die Himmelsrichtung. Oft wurden die Friedhofe auf
einem leichten Higel im Norden oder Nordosten angelegt, damit der Wind die
schlechten Lifte nicht in die Wohnorte wehen konnte. Hinzu kam auch die
Berlicksichtigung des Grundwasserstandes bzw. der Lage eines Brunnens. Man
hatte Angst, das Trinkwasser durch die Leichengifte zu verunreinigen. Spater wurde
der Standort dann auch nach Verkehrslage, Ausformung des Gelandes und
Verfligbarkeit des Grundstiickes gewahlt.*?!

- Bodenbeschaffenheit: Um herauszufinden, welche Bdden fiir die Anlage eines
Friedhofes tauglich sind, wurden durch Forschungen mit Tierkadavern die

Bodenbeschaffenheit und deren Umstande des Verwesungsprozesses in Erfahrung

119 vgl. HAPPE, Der Tod, 62, 66f.; SORRIES, Ruhe sanft, 131.

120 yg|. SGRRIES, Ruhe sanft, 133.

121 vgl. HAPPE, Der Tod, 66; GALZER, Dorfkirchhéfe, 49, 60.

Die Abstdnde zu den Siedlungen wurden nach ortlichen Gegebenheiten bemessen. Soweit es sich heute
feststellen lasst, dirfte der Abstand zwischen 35 und 213 m liegen. Erwiesen ist heute, dass die Entfernung
zu einem Brunnen keinen Einfluss auf die Wasserqualitat hat. Vgl. GALzer, Dorfkirchhofe, 60.

34



gebracht.'?? Erkannt wurde, dass Verwesung in tonigen, lehmigen, torfartigen oder
feuchten Béden nur sehr langsam voranschreitet, hingegen in trockenen sand- und
kalkhaltigen Boden schneller vonstattengeht. Diese Feststellung bot die Grundlage
dafiir, dass seither Bodenanalysen bei der Planung von Friedhdfen durchgefiihrt
werden. Flr Graber wurden gesetzliche Ruhefristen eingefiihrt, welche vorgeben,
wann ein Grab friihestens neu belegt werden darf. Diese entsprechen den lokalen
Verhiltnissen und kénnen zwischen zehn und 30 Jahren variieren.1?3

Gréfie: Um den Flachenbedarf des Friedhofs zu berechnen, wurden
unterschiedliche Faktoren herbeigezogen. Die Sterbezahl, die GrabgréRe und die
Ruhezeiten wurden berticksichtigt.1?*

Anlage: Meist waren es Friedhofe mit einem rechteckigen oder quadratischen
Grundriss. Ein Wegekreuz teilte die vier Felder in gleichgroRe Teile. Auf den
Hauptwegen bzw. am Schnittpunkt entstanden Platze fiir reprasentative Zwecke
und prachtvolle, aufwendige Grabstatten. Als wichtiges Gestaltungselement fiir
Friedhofe begann sich etwa ab 1810/20 die krumme Linie durchzusetzen. Es
handelte sich dabei um gewundene Wege, welche entlang der Friedhofsbegrenzung
verliefen und die Reihengrdaber umschlossen. Der gekrimmte Weg sollte
natirlicher und gefalliger wirken, als der gerade!?® und galt als ,,ein Zwischenspiel
auf dem Weg zum parkahnlich gestalteten Friedhof“126,

Einzel- und Reihengrdber: Auf den Friedhéfen im beginnenden 19. Jahrhundert
fanden sich fast ausschlieflich Einzelgraber, kaum mehr Schachtgriber, also
Leichengruben. Die Sargbestattung war vorherrschend. Die fehlende Ordnung
stellte sich als Problem heraus. Die Ordnung nach Gruppen, Abteilungen, Reihen
und Nummern setzte sich erst allmdhlich durch. Verstorbene wurden beim
Reihenbegrabnis einzeln und nebeneinander in fortlaufenden Reihen nach ihrem
Sterbedatum bestattet. Die Grabstadtten bildeten im Grundriss ein Rechteck. Mit

dem Anlegen der Reihengraber wollte man eine ,vollstandige Zersetzung des

122 74y weitere Details vgl. HAPPE, Der Tod, 66.

123 vgl. GALZER, Dorfkirchhéfe, 50; HAPPE, Der Tod, 66f.

124 vgl. GALZER, Dorfkirchhofe, 50.

125 ygl. SORRIES, Ruhe sanft, 133f.; Otto, VALENTIEN - Josef, WIEDERMANN, Der Friedhof. Gestaltung/ Bauten/
Grabmale, Miinchen u. a. 1964, 11.

126 S3RRIES, Ruhe sanft, 134.
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Leichnams“*?” garantieren und jegliche Gesundheitsgefahrdung vermeiden.
Gleichzeitig ging damit der ,Abbau sozialer Rangunterschiede“'?® und der
Gleichheitsgedanke der Aufklarung einher. Auf familiare oder sonstige Bindungen
wurde anfangs keine Riicksicht genommen. Grabrechte konnten nicht verlangert
werden.1?°

Spater wurden sogenannte Tiefgrdaber, bei der die Legung von zwei Sargen
Ubereinander oder nebeneinander maoglich ist, genauso wie Familiengraber, (iblich.
Mit der Einflihrung der Gebihren fiir Einzelgraber und dessen unterschiedliche
Preisgestaltung kam langsam auch die gesellschaftliche Differenzierung ans Licht.
Zuvor sah man noch von der individuellen Grabkennzeichnung ab, denn im
Vordergrund stand die schnelle Wiederbenutzung nach Ablauf der Ruhefrist und die
damit einhergehende Raumersparnis. Grabzeichen wurden anfangs noch als
Ausdruck von Prunk und Eigenliebe verstanden.'3¢

Landschaft/Park: In der zweiten Halfte des 19. Jahrhunderts wurden stadtische
Friedhofe in landschaftlichen Formen angelegt. Landschaftsgartnerische Details,
Alleen, Wiesen, Teiche und Rosengarten zierten nun die Friedhofe. Der Friedhof
wurde zum Spazierengehen genutzt, diente aber auch als Ort der Reprasentation.3!
Einrichtungen: Nach Vorschriften Kaiser Josephs Il. sollte sich am Friedhof eine
Kapelle oder zumindest ein Friedhofskreuz befinden. Der Friedhof sollte von einer
Mauer umgeben sein. Oft wurden die Friedhofe geometrisch angelegt. Ein
Wegkreuz in der Mitte, welches ca. vier gleich grofRe Felder bildete, die Kapelle oder
ein grofles Kreuz betonten die Achse. Aufgrund der Vorschriften zur Umgehung des
Scheintodes wurde ein Standardgrundriss flir das Leichenhaus festgelegt. In der
Mitte war der Raum fir die offentliche Aufbahrung des Sarges angesiedelt. Im
Nebenraum wurde der offene Sarg flir mindestens 48 Stunden abgestellt. Der
Leichenwarter befand sich im gegenliberliegenden Aufenthaltsraum mit
Schlafstelle und Kochmoglichkeit. Am Land wurden aufgrund von fehlenden

finanziellen Mitteln diese Leichenkammern nicht immer umgesetzt. In den Stadten

127 HappE, Der Tod, 67.

128 Ehd.

129 vgl. GALZER, Dorfkirchhéfe, 51f.; HAPPE, Der Tod, 67; VALENTIEN, Der Friedhof, 11.
130 vgl. GALZER, Dorfkirchhofe 51; HAPPE, Der Tod, 67-69.
131 vgl. GALZER, Dorfkirchhofe, 52f.; SORRIES, Ruhe sanft, 135.
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wurden die Leichenkammern ab Beginn des 19. Jahrhunderts von Leichenrdumen
abgelost. Sezierraum, Lagerraum fiir Sarge, Kihlraum und ein Warteraum fir
Angehdrige waren neben einem Aussegnungsraum und einem Raum zur
Aufbewahrung Teil dieser Leichenhallen. In der zweiten Halfte des 19. Jahrhunderts
wurde die Obduktion dann in Spitdlern oder eigenen Instituten durchgefiihrt.3?

- Bepflanzung: Baume und Hecken waren ein wichtiger Beitrag zur Asthetisierung der
Friedhéfe. Sie bildeten einen ,totalen Bruch“33 zu den alten Kirchhdfen, welche als
Weideflache und wirtschaftlich genutzter Raum dienten. Erst ab dem beginnenden
19. Jahrhundert kam es zu Verboten der landwirtschaftlichen Nutzung. Wurden
Hecken und Bdaume zundchst nur aus hygienischen Griinden gepflanzt, um der
Luftverbesserung zu dienen, entwickelten sich die Friedhéfe mit der Zeit immer
mehr zu parkahnlichen Anlagen. Alleen zierten die Hauptwege. Pflanzen gewannen
an Bedeutung. Bestimmte Bdaume und Pflanzen wurden mit Symbolcharakter
gesetzt. Man setzte nun auch bewusst Pflanzen auf das Grab. Aufblihende
Zierpflanzen wurden spatestens am Ende des 19. Jahrhunderts fiir eine individuelle
und groRflachige Grabpflege genutzt.'3*

- Grabzeichen: Durch die langeren Ruhefristen — davor wurden Graber oft schon nach
wenigen Jahren wiederbelegt - rentierte sich auch das Aufstellen von Grab-
zeichen.'®> In der zweiten Hilfte des 19. Jahrhunderts ,war die Kennzeichnung
jedes Grabes mit einem dauerhaften Gegenstand vorgeschrieben“!36, Zumindest in
der Stadt setzte sich dieser Trend durch. Die Zuordnung des Grabes zu einem
Verstorbenen bzw. dessen Nutzungsberechtigen wurde maoglich. Die Folge war eine
regelmallige Belegung der Flache, sowie die daraus resultierende Platzersparnis.
Am Land gab es oft niemanden, der die erforderlichen Register flihren konnte bzw.
wurde zwar das Sterbedatum, aber nicht das Grab notiert. Eine nachtragliche

Aufstellung eines Verzeichnisses war deshalb nicht moglich.t3’

132 vgl. GALzER, Dorfkirchhéfe, 50, 62f.

133 SHRRIES, Ruhe sanft, 136.

134 vgl. SORRIES, Ruhe sanft, 136f.; HAPPE, Der Tod, 67.
135 vgl. HAPPE, Der Tod, 67.

136 GALzer, Dorfkirchhéfe, 52.

137 vgl. ebd., 52, 55.
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- Wesen: Mit all den Veranderungen ging eine Wandlung des Wesens des Friedhofs
einher. Er entwickelte sich von einem Ort der Angst zu einem Ort des Gedenkens an
die Verstorbenen und an ihr vergangenes Leben. Man kam beim Grab zusammen.!38
Der Friedhof wurde zu einem Ort der Hoffnung auf Erlésung, zu einer ,Statte der
Ruhe und des Friedens“139,

- Abteilungen: Wie schon auf den Kirchhéfen wurden auch auf den Friedhofen
bestimmte Abteilungen angelegt. So gab es Platze fir Ordensmenschen, Dom-
kapitulare oder Priester. Wie auf den Kirchhofen, stellte die Beisetzung von
Angehorigen von Randgruppen auch auf dem Friedhof ein Problem dar.
Ehebrecher, Personen, die sich verbrennen lieRen, Selbstmorder, Kirchenstinder

usw. wurden auRerhalb des Friedhofs still beigesetzt.14°

1.9. Das Grab als Ort der Erinnerung

Im Laufe des 19. Jahrhunderts wurde das Bedirfnis, an die Verstorbenen an der Stelle des
Grabes zu gedenken und die Erinnerung an den Verstorbenen durch ein Grabmal aufrecht
zu halten, immer groRer. Dieser Wunsch zog sich durch alle Bevolkerungsschichten, auch
die Armen wollten ihre Graber kennzeichnen. Tatsachlich blieb das gekennzeichnete Grab
jedoch die Ausnahme, da es ein soziales Privileg darstellte. In Wien wurde das Grabmal erst
im Jahr 1830 erlaubt, sofern man es sich leisten konnte. Besonders im letzten Drittel des
19. Jahrhunderts driickte das gehobene Blirgertum ihr gesteigertes Selbstbewusstsein und
den Wunsch nach Selbsthistorisierung, wie Barbara Happe es in diesem Zusammenhang
nennt, in teilweise iberaus aufwendige Formen der Grabmalgestaltung aus. Grabanlagen,
vielfaltig in Formen und Material, bekamen monumentalen Charakter. Das Grabmal

spiegelte somit den gesellschaftlichen Status wider.14!

138 vgl. ebd., 52.

139 Ehd.

140 vgl. GALZER, Dorfkirchhéfe, 55f.

Seit 1800 waren staatliche Stellen um eine Aufhebung der Sanktionen bemiiht. Erst in der zweiten Halfte des
19. Jahrhunderts wurden diese Sanktionen allmahlich aufgegeben. Ein kaiserliches Patent 1850 gibt z. B. vor,
dass Selbstmérder in Osterreich zwar in geweihter Erde, jedoch in aller Stille beizusetzen sind. Vgl. GALZER,
Dorfkirchhofe, 56.

141 vgl. HaPPE, Der Tod, 69-72.
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1.10. Exkurs: Der Wiener Zentralfriedhof

Starkes Bevolkerungswachstum und stiandige Auslagerungen hatten Neukonzeptionen der
Friedhofe zur Folge. Ein gutes Beispiel dafiir ist Wien, da hier bald ein Mangel an
Grabstatten herrschte.142

Im Jahr 1857 zahlte die Stadt Wien Uber eine halbe Millionen Einwohner, mehr als doppelt
so viele wie noch ein Jahrhundert zuvor.1*® Trotz der errichteten Friedhéfe neigten sich die
Bestattungskapazititen dem Ende zu. Eine Choleraepidemie, welche 1862 in Osterreich
herrschte, machte zusatzlich umfassende hygienische MaBnahmen notwendig. Leichen
galten als Trager verschiedener Krankheiten und Seuchen. Besonders geflirchtet waren das
Leichengift und die schadlichen Miasmen, welche zur damaligen Zeit nicht nadher
beschrieben wurden.44

Im Jahr 1863 beschloss der Wiener Gemeinderat einen neuen Friedhof zu errichten. Nach
Besichtigung unterschiedlicher Grundstlicke entschied man sich fiir Platze in
Kaiserebersdorf und Simmering. Sie sollten den Anspriichen an Bodenbeschaffenheit und
Windrichtung gerecht werden und genligend Platz fiir rund eine Million Tote bieten. 1870
wurde die Ausschreibung fiir die Gestaltung beschlossen. Ein Jahr spater wurden die
Entwiirfe des Frankfurter Projekts zweier Architekten, Alfred Friedrich Bluntschli und Karl
Jonas Mylius, ausgewahlt. Am 1. November 1874 wurde der Wiener Zentralfriedhof
eroffnet. Gerade noch zeitgerecht, denn Ende 1872 musste der St. Marxer Friedhof wegen
Uberfiillung gesperrt werden und auch auf den anderen Friedhdfen ging der
Bestattungsplatz zu Neige. Vor der Eroffnung entbrannte ein Streit zwischen den
Konfessionen. Der geplante Uberkonfessionelle Friedhof wurde letzten Endes in
Konfessionen geteilt und eingeweiht.14>

Zum damaligen Zeitpunkt war der Zentralfriedhof mit rund 200.000 m? der gréRte Friedhof

in Europa und ,,wurde vielfach als beispielgebend bezeichnet“!4®,

142 y/g|, LEISNER, Asthetisierung und Reprasentation, 111, 113.

143 Waren es im Jahr 1750 noch 175.000 Einwohner, lebten 1857 bereits 516.000 Menschen in Wien. Vgl.
BAUER, Wiener Friedhofsfihrer, 88.

144 vgl. GALZER, Dorfkirchhofe, 58f.

145 vgl. BAUER, Wiener Friedhofsfiihrer, 88-90.

Die Einweihung wurde ohne Publikum im Morgengrauen des 30. Oktobers 1874 nach romisch-katholischem
Ritus von Kardinal Rauscher vorgenommen. Der offiziellen Erdéffnung wurde vergleichsweise wenig
Augenmerk  geschenkt. Vgl. FRIEDHOFE WIEN, Wiener Zentralfriedhof.  Geschichte.  URL:
https://www.friedhoefewien.at/wiener-zentralfriedhof [Abruf: 20. Janner 2022]; BAUER, Wiener
Friedhofsfihrer, 92.

146 BAUER, Wiener Friedhofsfiihrer, 92.
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Bei der Bevolkerung blieb er durch seine kahle Ausstattung und den weiten und mithsamen
Weg bis in die Vorstadt lange unbeliebt. Die Fertigstellung der restlichen Bauwerke, z. B.
des Hauptportals, der Leichenhallen, der Kapelle und der Arkadengriifte, verzégerte sich
noch mehrere Jahrzehnte. Erst nach einer neuen Ausschreibung setzte zwischen 1903 und
1911 unter den Planen von Max Hegele rege Bautatigkeit ein. Die Grundsteinlegung zum
Kirchenbau erfolgte am 11. Mai 1908 durch Birgermeister Karl Lueger. Er erlebte die
Vollendung nicht mehr. 1911 fand die Konsekration der Kirche statt. Nach und nach
akzeptieren die Wiener Bevolkerung den Friedhof, denn auch die Zahl der Bestattungen
nahm zu.}#

1917 wurde der neue judische Friedhof eréffnet. In den nachsten Jahren folgten weitere
VergrofRerungen und Errichtungen, z.B. die ,Aufbahrungshalle 3“ oder die Wohn-
hausanlage fiir Friedhofsbedienstete. 1922 wurde das Krematorium eroffnet. Der Friedhof
wurde insgesamt sieben Mal erweitert, 1921 zum letzten Mal. Durch Bombenschaden im
Zweiten Weltkrieg wurden rund 12.000 Graber und hunderte Griifte zerstort. Alle Gebaude
wurden beschadigt und die Kuppel der Kirche wurde zerstort. Heute zahlt der
Zentralfriedhof immer noch zu den grofSten Friedhofen in Europa und ist eine beliebte
Sehenswiirdigkeit der Stadt geworden. Er ist ein Friedhof fiir alle Religionen. Mit einer
GroBe von 2,5 km? dient er rund drei Millionen Menschen in 330.000 Grabern als letzte
Ruhestitte. Ein besonderes Merkmal des Wiener Zentralfriedhofs sind, neben den
konfessionellen und religiosen Grabergruppen, auch die vielen weiteren Gruppen, wie z. B.:
die Ehrengraber, die Bundesprasidentengruft, die Waldgraber, die anatomische
Gedenkstdtte, der Babyfriedhof und weitere Gedenkstatten, wie jene der
Ringtheaterbrandopfer, der Opfer des Ersten Weltkrieges oder jener des
Nationalsozialismus. Der Zentralfriedhof wird heute von der Bevélkerung auch als Ort der
Erholung und Besinnung genutzt und dient durch seine Parklandschaft vielen Tieren und

Pflanzen als Heimat.14®

147 vgl. BAUER, Wiener Friedhofsfiihrer, 93-96.
148 vgl. ebd., 96; FRIEDHOFE WIEN, Wiener Zentralfriedhof. Geschichte.
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1.11. Die Feuerbestattung

Die Feuerbestattung zahlt - historisch betrachtet - zu den wichtigsten Bestattungsarten
und war in vorchristlicher Zeit in Europa durchaus Ublich. Seit ihrem Verbot im Jahr 785
durch Karl den GroRen kam die Idee der Feuerbestattung erstmals wieder Mitte des
19. Jahrhunderts - vor dem Hintergrund von Aufklarung, Revolution und dem Interesse an
antiker Kultur - auf. Karl der GroRe wollte durch das Verbot eine christliche Form der
Bestattung schaffen und sich so von den heidnischen Gewohnheiten abgrenzen. Lediglich
als schwere Todesstrafe wurde der Feuertod seit dem neunten Jahrhundert
durchgefiihrt.14°

Aufgrund der steigenden Raumnot und Sensibilisierung fiir hygienische Probleme
forcierten Mediziner und Hygieniker die Feuerbestattung als Alternative zur
herkdmmlichen Erdbestattung. Urnenbestattungen, wie sie heute durchgefiihrt werden,
reichen etwa bis ins Jahr 1890 zurlick und wirkten sich seither auf die Gestaltung von
Friedhofen aus.t®°

Vor allem die katholische Kirche stand der Feuerbestattung ablehnend gegeniiber. Die
Eindscherung galt als Kennzeichen des Atheismus. Die Einflihrung von Feuerbestattungen
tibernahmen daher private Vereine. In Osterreich kam es 1885 zur Griindung des Vereins
Die Flamme mit der Verbandszeitschrift Phoenix.’>! Die Feuerbestattung wurde zum
politischen Zeichen der Sozialdemokraten, denn sie sahen darin eine glinstige Alternative
zur Erdbestattung.’>? Papst Leo XIII. verbot 1886 die Verfligung einer Feuerbestattung, die
Mitgliedschaft in einem Feuerbestattungsverein und die Verbrennung der Leiche einer
dritten Person. Geistliche durften nicht an Feuerbestattungen teilnehmen und an
Personen, welche eine Feuerbestattung verfligten, keine Sakramente spenden. Das Verbot
der Feuerbestattung wird im can. 1203 § 1 CIC/1917 in das Kirchenrecht aufgenommen.?>3

Erst durch das Zweite Vatikanische Konzil wurde die Feuerbestattung gestattet. Jedoch

149 yg|. HAPPE, Der Tod, 76; Norbert FisCHER, Die Technisierung des Todes. Feuerbestattung — Krematorium —
Aschenbeisetzung, in: ARBEITSGEMEINSCHAFT FRIEDHOF UND DENKMAL ZENTRALINSTITUT UND MUSEUM FUR
SEPULKRALKULTUR KASSEL u. a. (Hgg.), Raum fiir Tote. Die Geschichte der Friedhéfe von den GraberstralRlen der
ROmerzeit bis zur anonymen Bestattung, Braunschweig 2003, 145-162, hier: 145.

150 vgl. GALZER, Dorfkirchhofe, 109.

151 vgl. GALzer, Dorfkirchhéfe, 110; Irmgard LANGER, Das Ringen um die Einfihrung der fakultativen
Feuerbestattung im Wiener Gemeinderat [unveroff. Diplomarbeit Universitat Wien], 2008, 13.

152 vgl. GALzER, Dorfkirchhéfe 110; FiscHER, Die Technisierung des Todes, 147; SORRIES, Ruhe sanft, 139.

153 vgl. HAPPE, Der Tod, 78.

Rein rechtlich wurde die Feuerbestattung der Erdbestattung im Land Osterreich per Gesetz vom 15. Mai 1934
gleichgestellt. Vgl. BAUER, Wiener Friedhofsfiihrer, 113.
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unter der Voraussetzung, dass der Wunsch nach Kremation nicht mit der Ablehnung des
Glaubens an die Auferstehung einhergeht.'>* Heute verweist der c. 1176 § 3 CIC auf die
nachdriickliche Empfehlung der Beerdigung.'®>

In Osterreich wurde im Jahr 1922 das erste Krematorium erbaut.’®® Es wurde in Wien
Simmering errichtet und 1923 in Betrieb genommen. In den weiteren Jahren wurden in
ganz Osterreich Krematorien errichtet. 1992 wurden im Durchschnitt 14-16 Prozent der
Verstorbenen in Osterreich eingedschert. 2015 waren es bereits 42 Prozent, wobei ein
deutliches Stadt-Land Gefille beim Anteil der Eindscherungen vorherrscht.'>’

Durch die Beisetzung der Asche hat sich das Erscheinungsbild der Friedhofe im Allgemeinen
wie auch die Grabgestaltung verdndert. Das Urnengrab braucht weniger Raum als das
Erdgrab. Unterschieden wird bei den Urnengrabern das ober- vom unterirdischen
Aschegrab. Oberirdische Graber sind zum Beispiel Urnenwande, Kolumbarien genannt,

Urnenhéfe, -haine oder auch Urnenhallen.t8

1.12. Die Friedhofsreform im 20. Jahrhundert

Friedhofe hatten um die Wende zum 20. Jahrhundert ein véllig anderes Erscheinungsbild
als jene 100 Jahre zuvor. Sie sind Anlagen geworden, welche effizient und hygienisch
funktionierten und waren gartenkiinstlerisch angelegt. Vor allem GroRstadtfriedhofe
besallen einen parkadhnlichen bzw. landschaftsgartnerischen Charakter und dienten als
offentliche Griinfliche. Die Friedhofe bildeten durch die Grabmalgestaltung die

gesellschaftlichen Strukturen ihrer Zeit ab.*>°

154 vgl. HAPPE, Der Tod, 78.

155 Nachdriicklich empfiehlt die Kirche, daR die fromme Gewohnheit beibehalten wird, den Leichnam
Verstorbener zu beerdigen, sie verbietet indessen die Feuerbestattung nicht, es sei denn, sie ist aus Griinden
gewdhlt worden, die der christlichen Glaubenslehre widersprechen.”, c. 1176 § 3 CIC.

156 vgl. GALZER, Dorfkirchhofe, 111.

Genauso neu wie die Feuerbestattung — im Sinne einer technologischen Lésung — war die Architektur der
Krematorien. In Deutschland wurde das erste Krematorium 1878 in Gotha erbaut. Hier waren in den beiden
Kopfbauten die Verwaltung und die Trauerhalle und im Untergeschol’ die Verbrennungsanlage eingerichtet.
Verbunden wurden die beiden Bauten mit einer Sdulenhalle, in denen die Aufstellung von Urnen moglich
war. Vgl. SORRIES, Ruhe sanft, 140f. Das Krematorium in Simmering entwarf Clemens Holzmeister. Im
Anlagenzentrum befinden sich die Urnengraber. Vgl. BAUER, Wiener Friedhofsfiihrer, 116.

157 vgl. GALzer, Dorfkirchhéfe, 111; Martina MADNER, Das todsichere Gewerbe. URL:
https://www.wienerzeitung.at/nachrichten/wirtschaft/oesterreich/926180_Das-todsichere-Gewerbe.html
[Abruf: 20. Janner 2022].

158 \Vgl. FISCHER, Die Technisierung des Todes, 158f.

159 vgl. SORRIES, Ruhe sanft, 171, 174f.
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Die Grabmalkultur war zu dieser Zeit von einer ,,auRerordentlichen Reprasentationsfreude
und Monumentalitdt gekennzeichnet“'®®, Es waren groR dimensionierte Grabanlagen,
aufwendig in ihrer stilistischen und symbolischen Gestaltung. Gemauerte Griifte,
Grabanlagen, teilweise auch mit schweren Eisengittern oder -ketten, und Mausoleen
waren keine Seltenheit und wurden noch bis ins 20. Jahrhundert errichtet. Es herrschte
weitgehende Gestaltungsfreiheit. Durch die Industrialisierung wurde die Verwendung
neuartiger Werkstoffe und serieller Fertigungsmethoden erméglicht. Sogar jene Graber,
welche kirzere Ruhefristen hatten, wurden mit Grabzeichen besetzt, um ein personliches
Erinnerungszeichen zu hinterlassen. In der Grabkultur trat in dieser Zeit eine
fortschreitende Sakularisierung ein. Man beschaftigte sich mit dem Grabmal an sich, wie

auch mit der Funktionalitit des Friedhofs im Allgemeinen.6!

Um ca. 1900 setzte gemdR dem Motto Religion, Heimat, Handwerk die Friedhofs-
reformbewegung ein und richtete sich gegen den aufgekommenen Grabmalpomp, den
Kitsch, die maschinell hergestellten Grabmaler in Massenproduktion mit auslandischen
Materialien, sowie gegen die Gestaltung der Friedhofe als Parkfriedhofe und
Waldfriedhofe. Diese Bewegung, ausgehend von Architekten, Gartenkiinstlern,
Steinmetzen und Bildhauern, sah in der Vielfaltigkeit, aber vor allem in der
Industrialisierung, einen Verfall der Friedhofskultur. Sie behaupteten, die Grabmalkunst sei
auf abschiissige Pfade geraten und befiirchteten damit ein Ende der Steinmetzkunst.6?

Wurden anfangs nur Grabmaler von der Reform erfasst, richtete sie sich spater an die
gesamte Friedhofsgestaltung. Es ging den Reformern darum, den Friedhéfen durch
Asthetisierung und Rationalisierung einen Sinngehalt zu geben. Durch einheitliche
Gestaltung der Begrabnisplatze sollten gesellschaftliche Unterschiede aufgehoben werden.

Gefordert wurden eine handwerkliche Bearbeitung und die Verwendung heimischer

160 Barbara Happg, Die Reform der Friedhofs- und Grabmalkultur zu Beginn des 20. Jahrhunderts — die
Typisierung als reforméasthetisches und soziales Gestaltungskonzept, in: Claudia DENK — John ZIESEMER (Hgg.)
Der biirgerliche Tod. Stadtische Bestattungskultur von der Aufklarung bis zum frithen 20. Jahrhundert.
Internationale Fachtagung des Deutschen Nationalkomitees von ICOMOS in Zusammenarbeit mit dem
Bayerischen Nationalmuseum, Miinchen, 11.-13. November 2005, Regensburg 2007, 24—-34, hier: 25.

161 vgl. SORRIES, Ruhe sanft, 177; HAPPE, Die Reform, 24f.; Helmut SCHOENFELD, Soldatenfriedhéfe. Ihre
Entwicklung und ihr Einfluss auf die Friedhofsreform des 20. Jahrhunderts, in: Norbert FISCHER — Markwart
HERzoG, Nekropolis: Der Friedhof als Ort der Toten und der Lebenden, Stuttgart 2005, 95-106, hier: 100.

162 vgl. HAPPE, Die Reform, 25; GALzER, Dorfkirchhéfe, 64; SORRIES, Ruhe sanft, 171, 179.

Typisch fiir diese Zeit war, dass sich auch in anderen Lebensbereichen Reformen durchsetzen — so z. B. etwa
im Wohnumfeld, bei der Frauenkleidung, der Stadtentwicklung, uvm. Vgl. SORRIES, Ruhe sanft, 179.
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Gesteinsarten. |hr Ziel war einerseits die Modernisierung der Friedhofe in Richtung
wirtschaftlicherer Nutzung und andererseits sollte fiir sie auch der Gemeinschaftsbezug der
am Friedhof Bestatteten im Gesamtbild sichtbar gemacht werden.163

Bei der Neuanlage bzw. Erweiterung von Friedhofen entschieden sich die Reformer fiir
regelmallige Grundrisse, welche Harmonie, Ruhe, Sachlichkeit, Nitzlichkeit, Sparsamkeit
und ZweckmaRigkeit ausdriicken sollten. Sie hatten sich zur Aufgabe gemacht, die
Gestaltung der Graber bzw. der Grabmiler zu vereinheitlichen, um die Asthetik zu wahren
und waren gleichzeitig auf der Suche nach typischen Formen der Grabstatten.'%* Damit war
die Idee des Typus geboren. Er sollte ,Garant fiir kulturelle Geschlossenheit und
Kontinuitit“!®> sein. Diese Typisierung der Grabmaler stand immer mehr im Mittelpunkt
der Gestaltung. Die Formen der Grabsteine beschrankten sich vor allem auf die Stele, den
Pfeiler und den Kissenstein. Helle Steine, wie Sandstein oder Muschelkalk wurden
bevorzugt. Obwohl es von den Reformern kritisiert wurde, waren diese Grabsteine meist
industriell hergestellt. Der Reformfriedhof war sachlich, geometrisch und in klaren
Grundrissen geplant. Seine allgemeine Gestaltung war mit der Gartenkunst untrennbar
verbunden. Man wollte die parkahnlichen Friedhofe ablosen und suchte im Typ des
Waldfriedhofs eine zeitgemalle Losung. Ein Beispiel dafiir ist der Waldfriedhof in Miinchen,
welcher 1907 eingeweiht wurde. Der Typ des Waldfriedhofs wurde jedoch bald von
Reformfriedhéfen abgelost. 166

Den Hohepunkt hatte die Friedhofsreform in den 1920er Jahren erreicht. Um die breite
Offentlichkeit von ihren Idealen zu iberzeugen wurden Grabmalausstellungen organisiert,
Wettbewerbe ausgeschrieben und Musterblicher herausgegeben. Die Grabmaler wurden
somit endglltig standardisiert und die neuen Gestaltungen wurden von rechtlichen und
organisatorischen Reformen begleitet. 1918 wurde der Codex luris Canonici in einer
Neufassung erlassen®” und 1921 wurde der Reichsausschuf fiir Friedhof und Denkmal in

Dresden gegriindet. Von beiden Seiten wurden gestalterische Richtlinien vorgegeben. Die

163 Vgl. Helmut SCHOENFELD, Rationalisierung der Friedhéfe. Die Friedhofsreformbewegung von den Anfingen
bis in die Zeit des Nationalsozialismus, in: ARBEITSGEMEINSCHAFT FRIEDHOF UND DENKMAL ZENTRALINSTITUT UND
MUSEUM FUR SEPULKRALKULTUR KASSEL u.a. (Hgg.), Raum fiur Tote. Die Geschichte der Friedhtéfe von den
Graberstrallen der Rdmerzeit bis zur anonymen Bestattung, Braunschweig 2003, 163-194, hier 163; SORRIES,
Ruhe sanft, 171; GALzER, Dorfkirchhofe, 64; SCHOENFELD, Soldatenfriedhofe, 100.

164 vgl. HAPPE, Die Reform, 27.

165 Epd.

166 \/g|. SCHOENFELD, Rationalisierung der Friedhofe, 164-168; GALzZER, Dorfkirchhofe, 66f.

167 vgl. can. 1211 CIC/1917.
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Richtlinien des Reichsausschuf fiir Friedhof und Denkmal wurden in Osterreich sinngemaR
Ubernommen - in der Zeit des Nationalsozialismus waren sie weitgehend verbindlich. Sie
hielten an geometrischen Formen fest, Grabzeichen sollten der Friedhofsanlage
untergeordnet sein. Natirliche Materialen wie Holz, Metall und Stein waren ebenso wichtig
wie die handwerkliche Fertigung. Bildhauerische Interessen sollten damit geférdert
werden. Ziel dieser Richtlinie war es, durch die einheitliche Friedhofsgestaltung die
Gleichstellung aller Menschen im Tod zu erreichen.16®

Otto Linne, ein Gartenarchitekt, formulierte 1926 seine Gestaltungsprinzipien fur die
Erweiterung des Hamburg-Ohlsdorfer Friedhofs sinngemaR: Beeinflusst werde die
Gestaltung des Friedhofs durch ZweckmaRigkeit und Sachlichkeit. Der Friedhof sei zur
Aufnahme von Grabern bestimmt, wobei sich der Friedhof aus den einzelnen Grabern

zusammensetzt. Die Grabreihen sollen leicht auffindbar sein.16?

Mit der Reform wurde auch deutsch-nationales Gedankengut verbreitet. Gleichzeitig
versuchten die Nationalsozialisten ihre Ideale umzusetzen - so sollte zum Beispiel die Wahl
des Materials oder der Bepflanzung heimisch sein. Nach 1933 konnten diese Anschauungen
noch weiter verscharft werden. Die Vereinheitlichung der Grabmaler schritt fort. Der
Gedanke von Gleichheit passte in die ldeologie der Nationalsozialisten, welche die
Reformen noch perfektionierten und gleichzeitig die Feuerbestattung verbreiteten.
Effizienz und Okonomisierung spielten fiir die Bestattung und den Friedhof ab sofort eine
wichtige Rolle. Bis auf Gedenkstatten und Grabanlagen fiir NS-Anhdnger und Gefallene,
sind von 1933 bis 1945 sind keine typischen Friedhéfe oder Erweiterungen der NS-

Bewegung entstanden.'”0

168 \/gl. SCHOENFELD, Rationalisierung der Friedhéfe, 163; SORRIES, Ruhe sanft, 173, 179f.; GALzER, Dorfkirchhéfe,
65.

169 vgl. GALZER, Dorfkirchhofe, 66.

170 vgl. ebd., 67f.; SORRIES, Ruhe sanft, 183; SCHOENFELD, Rationalisierung der Friedhéfe, 189.
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1.13. Die Soldatenfriedhéfe

Die ersten Soldatenfriedhofe wurden 1800 eingerichtet. Ab ca. dieser Zeit galt der Tod
eines Soldaten als Heldentod und der Korper wurde nun nicht mehr einfach verscharrt,
sondern meist in Massengrabern beigesetzt.!’!

Spater wurden Soldatenfriedhdfe als systematisch geplante und durchgestaltete
Grdberfelder errichtet. Sie waren gekennzeichnet von langen Graberreihen mit
standardisierten Kreuzen oder Stelen. Die Individualitdat war nicht gegeben, es war eine
Form des kollektiven Totengedenkens.”2

Der Friedensvertrag von Versailles von 1919 sah die gegenseitige Erhaltung der Graber
vor.'73 Nach dem Zweiten Weltkrieg verpflichtete sich die Republik Osterreich in Artikel 19
des Staatsvertrages dazu, alle auf 6sterreichischem Gebiet gelegenen Soldatengraber der
alliierten Maéchte, sowie alle Kriegsdenkmiler zu erhalten.!’® Der GroRteil der
Soldatenfriedhéfe des Zweiten Weltkrieges befindet sich im Osten Osterreichs. Allein in
Niederosterreich fanden fast 15.000 deutsche Soldaten und (ber 25.000 sowjetische
Soldaten ihre letzte Ruhestatte. Mehr als hundert Russenfriedhofe gibt es allein entlang

der Siidbahnstrecke.1”>

1.14. Die zweite Halfte des 20. Jahrhunderts

Auch nach dem Zweiten Weltkrieg blieben die Ideen der Reformer bestehen. Im Jahr 1951

wurde die Arbeitsgemeinschaft fiir Friedhof und Denkmal (AFD) von dem Architekten

171 vgl. SCHOENFELD, Soldatenfriedhéfe, 95.

Heute findet man nur noch wenige Soldatengrdber aus dem 19.Jahrhundert. Oft weisen nur noch
Gedenktafeln darauf hin. Vgl. ebd.

172 ygl. Norbert FISCHER, Der uniformierte Tod. Soldatenfriedhdfe, in: ARBEITSGEMEINSCHAFT FRIEDHOF UND
DENKMAL ZENTRALINSTITUT UND MUSEUM FUR SEPULKRALKULTUR KASSEL u. a. (Hgg.), Raum fiir Tote. Die Geschichte der
Friedhofe von den Graberstrallen der Romerzeit bis zur anonymen Bestattung, Braunschweig 2003, 255-264,
hier: 259.

173 vgl. FIscHER, Der uniformierte Tod, 256.

174 \/g|. STAATSVERTRAG, betreffend die Wiederherstellung eines unabhiangigen und demokratischen Osterreich.
BGBI 152/1955., S. 730. URL: https://www.ris.bka.gv.at/Dokumente/BgblPdf/1955_152_0/1955_152_0.pdf
[Abruf: 20. Janner 2022].

175 vgl. AcKERL, Der schéne Tod, 145f.

Schoenfeld widerlegte die These von Norbert Fischer, welche besagt, dass Soldatenfriedhofe die Friedhofs-
und Grabmalreform beeinflusst hatten. Nach Schoenfeld seien die Anfange der Soldatenfriedhofe auf ca.
1800 zu datieren. Er zeigt auf, dass man sich aufgrund der Folgen des Krieges erst Jahre spater um die Graber
im Ausland verstorbener Soldaten kiimmern konnte. In Deutschland selbst nahmen unter anderem die im
Zuge der Friedhofsreform eingerichteten Beratungsstellen diese Aufgabe an. Es habe, nach Schoenfeld, wohl
Knotenpunkte gegeben, aber es sei im Grunde nicht davon auszugehen, dass Soldatenfriedhofe Einfluss auf
die Friedhofsreform hatten, denn Soldatenfriedhofe konnten erst nach dem Krieg gestaltet werden. Vgl.
SCHOENFELD, Soldatenfriedhofe, 95-106.
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Werner Lindner gegriindet. Lindner war davor Mitarbeiter beim Reichsausschuf$ fiir
Friedhof und Denkmal. Dies war mitunter ein Grund, weshalb die AFD den Zielen der
Friedhofsreformbewegung sehr verbunden war. Der zentrale Gedanke der
Friedhofsgestaltung war auch zu dieser Zeit die Eingliederung des Individuums in die
Gemeinschaft der Toten. Es galt, dem Individualismus Einhalt zu gebieten und mehr
Schlichtheit in der Grabmalgestaltung walten zu lassen.’®

Die AFD kann als eine , Art Sammlungsbewegung der Reformwilligen nach dem Zweiten
Weltkrieg angesehen werden.“'”” Die Leitbilder fur die Gestaltung, welche die AFD in den
50er Jahren entwickelte, sind bis heute wesentliche Grundlagen der Friedhofs- und
Bestattungskultur. Auch in Osterreich hatte die AFD und ihre Ideale starken Einfluss auf das
Friedhofswesen.1’8

Die Diskussion Uber Gestaltungsfragen im Friedhofs- und Bestattungswesen — im Sinne der
Polarisierung von Gemeinschaft und Individuum - beherrschte die AFD noch die
kommenden Jahrzehnte.'”®

Reiner Sorries halt zur Wirkungstatigkeit der Arbeitsgemeinschaft fiir Friedhof und Denkmal
in ihren ersten Jahrzehnten, von welcher er selbst bis 2015 Geschaftsfiihrer war, fest:

,Obwohl sich die AFD die Grundsatze der Friedhofsreform und des Reichsausschusses zu
eigen gemacht hatte, vollzog sie allmahlich eine Hinwendung zum handwerklichen oder gar
kiinstlerischen Grabmal, doch ohne nachhaltigen Erfolg. Die Standardisierung in der
Friedhofskultur war langst zum dominierenden Element geworden. Auch die kirchlichen
Friedhofe boten keine Alternative, denn sie fihlten sich denselben Gestaltungsidealen
verpflichtet wie die kommunalen. Obwohl man in viele Satzungen hineingeschrieben hatte,

176 ygl. SORRIES, Ruhe sanft, 173; Barbara HAPPE, Die Nachkriegsentwicklung der Friedhéfe in beiden deutschen
Staaten, in: ARBEITSGEMEINSCHAFT FRIEDHOF UND DENKMAL ZENTRALINSTITUT UND MUSEUM FUR SEPULKRALKULTUR KASSEL
u.a. (Hgg.), Raum fiir Tote. Die Geschichte der Friedh6fe von den GraberstraBen der Romerzeit bis zur
anonymen Bestattung, Braunschweig 2003, 195-224, hier: 195; Michael WoLF, Friedhofspadagogik, Eine
Untersuchung im Kontext der Fragen nach erfiilltem Leben, Tod und Ewigkeit, in: Schulfach Religion [SCHR]
30/ Sondernummer 2011, 72.

177 Ebd., 196.

178 vgl. ebd.

Fir Osterreich gibt es ab der Mitte des 20. Jahrhunderts nur wenig detaillierte Forschungen zur
Friedhofsgestaltung. Aufgrund der Tatsache, dass die Feuerbestattung erst ab dem Zweiten Vatikanischen
Konzil erlaubt wurde, ist davon auszugehen, dass die Friedhofe in dieser Zeit ihre Gestaltung nur wenig
verandert haben. In Deutschland hingegen hat sich seit dem spaten 20. Jahrhundert die Beisetzung auf
Rasenflachen als regulare Bestattungsform etabliert. Es zeigt sich jedoch, neben Unterschieden zwischen BDR
und DDR, ein Starkes Nord-Siid-Gefille, denn in Bayern ist diese Bestattungsform, ebenso wie in Osterreich,
noch wenig verbreitet. Das Rasengrab ist, ebenso wie die Feuerbestattung in protestantischen Regionen weit
tblicher, als in katholischen. Vgl. Norbert FiscHER, Auf dem Weg zu einer neuen Bestattungs- und
Friedhofskultur, in: ARBEITSGEMEINSCHAFT FRIEDHOF UND DENKMAL ZENTRALINSTITUT UND MUSEUM FUR SEPULKRALKULTUR
KASSEL u. a. (Hgg.), Raum fir Tote. Die Geschichte der Friedhofe von den GraberstralRen der Rémerzeit bis zur
anonymen Bestattung, Braunschweig 2003, 225-238, hier: 226.

179 vgl. HaPPE, Nachkriegsentwicklung, 198.
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der Friedhof sei eine Statte der Verklindigung, und entsprechende Tagungen bis in die Mitte
der 1990er-Jahre stattgefunden haben, anderte man an den gestalterischen Grundlagen

nichts.

«180

Einige Trends der Friedhofsgestaltung haben sich in den Jahrzehnten nach 1950 vor allem

in Deutschland durchgesetzt. In Osterreich waren sie bis vor wenigen Jahren nur sehr

schwach verbreitet, sind nun aber auch, meist in groBeren Stadten, erkennbar:

181

In den siebziger Jahren begann in Deutschland die Entwicklung zur anonymen
Bestattung. Dabei handelt es sich um eine Beisetzung in einer Gemeinschaftsanlage
ohne Grabzeichen, es wird also ganzlich auf zeichenhaftes Gedenken am Grab
verzichtet. Es ist keine Grabpflege notwendig. Lediglich an zentralen Ablageflachen
kénnen Blumen oder Kerzen hinterlassen werden. Wirkliche Anonymitat besteht
jedoch nur in Ausnahmefallen, denn der genaue Beisetzungsort ist zumindest der
Friedhofsverwaltung bekannt. Diese Bestattungsart war zuerst vor allem in der DDR
populdr. In Osterreich war dieser Trend um einiges schwicher ausgebildet. Obwohl
auch in Deutschland ein starkes Nord-Sid-Gefalle vorherrsche, sei nach einer
deutschlandweiten Erhebung davon auszugehen, dass die anonymen Bestattungen
kiinftig auch im Siiden weiter zunehmen werden.'8?

Otto Valentien setzte sich in den 50er Jahren mit der Geschichte und Entwicklung
landlicher Friedhofe auseinander. Er pladierte fir Rasenfldchen auf Friedhdfen,
denn sie seien wirtschaftlich den Kies- bzw. Schotterflachen vorzuziehen. Auf den
dérflichen Friedhdfen im Osten und Siidosten Osterreichs findet man im Gegensatz
zum Westen und Sudtirol kaum Rasenfriedhofe. Im Osten ist die Grabgestaltung mit

Einfassungen erhalten geblieben. Die Flachen zwischen den Grabern und auf

180 S3RRIES, Ruhe sanft, 188.

Uber die Friedhofsneugriindungen in Deutschland gibt es in der Zeit von 1945 bis 2000 weder systematische
Untersuchen, noch monographische Arbeiten. Es zeigt sich eine Untersuchungsliicke von flinfzig Jahren. Vgl.
HapPe, Nachkriegsentwicklung, 206. Ahnlich gestaltet sich auch in Osterreich der Forschungsstand zu
Friedhofsneugriindungen in dieser Zeit.

181 Wobei auch hier wieder zwischen BDR und DDR bzw. Nord und Sud unterschieden werden muss. Vor allem
in den katholischen Teilen Deutschlands spielen das Rasengrab und die Feuerbestattung nur eine geringe
Rolle. Vgl. FISCHER, Weg zu einer neuen Bestattungs- und Friedhofskultur, 225f.

182 vgl. Happe, Nachkriegsentwicklung, 210, 214f; FiSCHER, Weg zu einer neuen Bestattungs- und
Friedhofskultur, 226; WoLF, Friedhofspadagogik, 74.
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Nebenwegen kdnnen als schmale Rasenflachen ausgefiihrt sein, oft treten an dieser

Stelle auch Kiesflachen auf.183

- Seit ca. 1960 wurden in Osterreich groRere Aussegnungsrdume mit Leichen-
kammern gebaut. Solche Aussegnungshallen (ibernehmen die Aufgabe des
Kirchengebdudes, namlich Aufbahrung und Aussegnung.184

- Die Zahl an Verstorbenen, welche ohne Angehérige versterben, wuchs in den
letzten Jahrzehnten immer mehr. Meist werden sie auf Kosten des Friedhofstragers
in eigenen Abteilungen mit einer einfachen Zeremonie beigesetzt. Es handelt sich
dabei um Einzelgraber, welche als Armen- oder Sozialgriber bezeichnet werden. In
Wien waren im Jahr 1976 rund drei Prozent aller Beerdigungen Armen-
begribnisse.'8>

- Der Wunsch, Friedhdfe wieder ins Zentrum zu holen, wurde vor allem in grof3en
Stadten zum Trend. Auch in Wien wurde man diesem Anliegen gerecht, indem die
stadtischen Friedhofe, also jene aullerhalb der inneren Bezirke, nicht aufgelost
wurden und heute noch bestehen.8¢

- Ein weiterer Kurs zeichnete sich in der naturverbundenen Gestaltung der Friedhofe
ab. Gerade in groRen Stadten bieten Friedhofe auch Erholungsmaglichkeiten durch
deren landschaftsgartnerische Gestaltung.®’

- Immer ofter wurden Friedhéfe auch in Waldesnéhe, nahe einem Baumbestand oder
unter 0©kologischen Aspekten geplant, angelegt und gestaltet. Viele
Beisetzungsarten haben eine Umweltvertraglichkeit gemeinsam. Die Natur ist es,
die dann die Grabpflege bzw. Gestaltung Gibernimmt. Wahrend Naturbestattungen
in der Schweiz oder in GroRbritannien seit Beginn der 1990er Jahre Zuspruch

fanden, war dies in Deutschland oder Osterreich nicht denkbar. In Deutschland

183 vgl. GALZER, Dorfkirchhofe, 68.

Otto Valentien beschaftigte sich mit der Geschichte und Entwicklung landlicher Friedhofe. Fiir ihn war es
wichtig, dass der Dorffriedhof ein einheitlicher Raum ist, wobei eine trennende Bepflanzung, etwa durch
Alleen, vermieden werden sollten. Vgl. GALzER, Dorffriedhofe, 68; VALENTIEN, der Friedhof.

184 vgl. GALZER, Dorfkirchhofe, 64.

185 vgl. SORRIES, Ruhe sanft, 233f.; GALzER, Dorfkirchhéfe, 146.

186 vgl. WoLF, Friedhofspadagogik, 74; BAUER, Wiener Friedhofsfiihrer, 122f.

187 vgl. WoLr, Friedhofspadagogik, 73.
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eroffnete der erste Friedwald bei Kassel im Jahr 2001, weitere folgten. In Osterreich
wurde der erste Friedwald im Jahr 2012, der zweite 2016 erdffnet.188

- In den 1990er lJahren wurde wu.a. in Deutschland der Gedanke an
Gemeinschaftsfriedhéfe wiederbelebt. Waren sie im Mittelalter durchaus Ublich,
Kloster hatten Friedhofe, gerieten sie fir viele Jahrhunderte in Vergessenheit. 1995
erwarb z. B. in Deutschland die AIDS Selbsthilfegruppe eine Grabstatte und 2008

wurde ein eigner Friedhof fur die Fans eines Sportvereins eingerichtet.®

Bis heute seien, nach Wolf'%°, zwei Haltungen in der Diskussion um die Friedhofsgestaltung
bestimmend: einerseits die Normierung und andererseits die ,freizligige Haltung
gegenlber den persdnlichen Ausdruckswiinschen der Hinterbliebenen“!®, Um beiden
Positionen gerecht zu werden, bedarf es einer entsprechenden Friedhofsordnung.

Solche Friedhofsordnungen wurden in Deutschland z. B. 1937 als Richtlinien fiir die
Gestaltung des Friedhofs und 1966 als Musterfriedhofssatzung des Deutschen Stddtetages
fiir stédtische Friedhéfe verdffentlicht. Diese Regelungen hatten auf Osterreich insofern
einen gewissen Einfluss, als dass fir Gemeinden und Didzesen ebenfalls

Friedhofsordnungen erlassen wurden.%?

1.15. Die Herausforderungen und Chancen im 21. Jahrhundert

Stand noch in den ersten Jahrzehnten nach dem Zweiten Weltkrieg der
Einordnungsgedanke im Vordergrund, sei man, nach Happe, heute eher daran bemiiht,
Vorschriften zurtickzunehmen und ,das Interesse am personlich gestalteten Grabmal

wachzuhalten“!3, Man diskutiere um eine méglichst biirgernahe und bedirfnisorientierte

188 vgl. Wolr, Friedhofspadagogik, 73; SORRIES, Ruhe sanft, 207, 210-212; FRIEDWALD CLAM, Friedwald in
Osterreich. URL: https://www.friedwald-clam.at/presse/detail/friedwald-in-oesterreich?backPageUid=|
221&parentPid=0&cHash=48ee9323f7aa89c48afc5993a2bc3fea [Abruf: 20. Janner 2022].

189 ygl. SORRIES, Ruhe sanft, 227-229.

190 Michael Wolf ist evangelischer Pfarrer der Wiener Gemeinde Evangelische Pfarrgemeinde Christuskirche.
Seit 1994 ist er Obmann des Friedhofsausschusses A. + H.B in Wien. Vgl. EVANGELISCHE PFARRGEMEINDE
CHRISTUSKIRCHE, Unser Pfarrer. URL: http://www.christuskirche-wien.at/wir-ueber-uns/unser-pfarrer [Abruf:
20. Janner 2022].

191 WolF, Friedhofspadagogik, 72.

192 vgl. GALZER, Dorfkirchhofe, 120.

193 HappE, Nachkriegsentwicklung, 200.
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Gestaltung, auch in Anbetracht der Grabstatte als Unterstiitzung in der Trauerarbeit.'%
Aller Individualisierungsversuche zum Trotz, zeigt die Friedhofs- und Grabmalreform auch
heute noch solche Auswirkungen, dass sich die Friedhéfe - in Deutschland wie in Osterreich
- strukturell kaum verandert haben,*®> denn:

»Insgesamt haben die Vorstellungen fiir die Grabmalgestaltung und die Grabbepflanzung,
wie sie von der AFD und den Mustersatzungen®® vorgegeben waren, nach wie vor Bestand
und werden mehr oder weniger konsequent von den ortlichen Friedhofsverwaltungen
durchgesetzt.“?’

Aus der heutigen Zeit betrachtet, hat diese Friedhofsreform die Gestaltung der Friedhofe
bis heute gepragt und, nach Sérries, auch ruiniert,

»denn nach der Jahrhundertmitte erstarrten die Friedhdfe aufgrund dieser strengen
Gestaltungsrichtlinien in einem uniformen Einerlei, das am Ende des Jahrhunderts
niemanden mehr befriedigte und letztlich die Abwanderung von den Friedhofen
beforderte.“1%®

Die Friedhofsreform war die Rickkehr zur Geradlinigkeit und Symmetrie. Ihr Ergebnis war
eine Typisierung und Normierung der Grabzeichen. Sie habe sich mit ihren Vorgaben selbst
ad absurdum gefiihrt, denn sie widersprachen der Handwerkskunst und férderten
geradezu den genormten Stein der Industrie, so Sorries. Uberhangsflichen, also jene
Flachen von Friedhofen, die nicht mehr genutzt werden, weil es zu Abwanderungen oder
Grabformen mit weniger Platzbedarf kam, haduften sich in den darauffolgenden

Jahrzehnten und sind nun eine Herausforderung des 21. Jahrhunderts.'®®

Die Friedhofs- und Grabmalkultur unterlag in den vergangenen Jahrhunderten dem Wandel
und hat auch in den vergangenen Jahrzehnten Veranderungen erfahren. Es wird nach
neuen Gestaltungsformen gesucht, die Feuerbestattung rickt immer mehr in den

Mittelpunkt, anonyme Bestattungen und Urnenbeisetzungen im Wasser sind keine

194 vgl. ebd.

195 vgl. FIscHER, Weg zu einer neuen Bestattungs- und Friedhofskultur, 230.

1% Dje 1966 in Deutschland erlassene Musterfriedhofssatzung l6ste die Regeln aus dem Jahr 1937 ab. Ein
wichtiger Aspekt dieser neuen Satzung war das Zwei-Felder-System. Es tragt zwei widersprichlichen
Anforderungen Rechnung, denn es erlaubt den Friedhofstragern Gestaltungsvorschriften zu erlassen, wobei
sie aber gleichzeitig Felder bereitstellen miissen, bei denen keine besonderen Vorschriften herrschen. 1999
wurden in Deutschland nahezu alle Verbote im Rahmen der Gestaltungsvorschriften aufgehoben. Vgl. HAPPE,
Nachkriegsentwicklung, 203-206.

197 Ebd., 207.

198 SHRRIES, Ruhe sanft, 173.

199 ygl. SORRIES, Ruhe sanft, 174, 204; GALzer Dorfkirchhéfe, 67; HAPPE, Die Reform, 24; FISCHER, Weg zu einer
neuen Bestattungskultur, 230.
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Seltenheit mehr und Waldfriedh6fe werden eingerichtet. Beisetzungen finden in aller Stille,
nur im engsten Familienkreis statt und die Trauer verlagert sich zusehends ins Internet auf
digitale Gedenkseiten. In Osterreich stehen rund 30 unterschiedliche Formen der
Bestattung zur Auswahl, wenn auch die meisten davon eher Ausnahmen bilden.2®

Auch der Umgang mit den Toten bzw. die Einstellung vieler Menschen zum Tod hat sich in
den letzten Jahrzehnten deutlich verdandert. Menschen sterben nun immer ofter in
Krankenhdusern oder Altersheimen. Der Leichnam wird von einem Bestattungsinstitut
abgeholt und zum Friedhof gebracht. Die heutigen Ausdrucksformen von Tod und Trauer
werden individualistischer und pluralistischer. All das bringt eine gewisse Entfremdung des
Todes und auch die Verdrangung des Todes aus dem Alltag mit sich.?%!

Bis in die Gegenwart hinein halten diese Sakularisierungstendenzen an. Vor allem in
Stadten nimmt die Zahl der kirchlichen Begradbnisse ab. Immer mehr Trauerfeiern sind
nicht-kirchlich und werden von weltlichen Trauerrednern durchgefiihrt. Barbara Happe

schreibt in diesem Zusammenhang von der ,Entritualisierung” 292, Sie ist verbunden mit

einer Individualisierung und Privatisierung.?%

Sorries geht davon aus, dass der Friedhof, so wie wir ihn heute kennen, keinen Bestand
haben werde. Die Vielzahl alternativer Beisetzungsmoglichkeiten werde das
Friedhofswesen der Zukunft genauso pragen, wie der spirituelle Mainstream der Esoterik
und der gesellschaftliche Trend zu einem 6kologischen Bewusstsein. Er sehe aber auch,

dass das Bestattungswesen zumindest in Teilen einen spirituellen Aspekt behalten oder

200 y/g|. SEKRETARIAT DER DEUTSCHEN BISCHOFSKONFERENZ (Hg.): Unsere Sorge um die Toten und die
Hinterbliebenen. Bestattungskultur und Begleitung von Trauernden aus christlicher Sicht (Die deutschen
Bischéfe 53), Bonn #2000, 10; FIsCHER, Weg zu einer neuen Bestattungs- und Friedhofskultur, 225; Barbara
GARTNER-MULLER, Das Friedhofs- und Bestattungsrecht im Wandel - Naturbestattungen und
Naturbestattungsanlagen in Osterreich. 1. Teil, in: Juristische Blatter (Jbl) 136 (2014) 499-515, hier: 500.
Moglichkeiten der Bestattung sind u. a. Einarbeitung der Asche in ein Amulett oder einen Diamanten,
Verstreuen oder Beisetzung in einem bestimmten Graberfeld. Vgl. GARTNER-MULLER, Das Friedhofs- und
Bestattungsrecht, 500.

201 yg|. Norbert FiscHER, Neue Inszenierungen des Todes: Uber Bestattungs- und Erinnerungskultur im friihen
21. Jahrhundert, in: Dominik GROR, u.a. (Hgg.), Who wants to live forever? Postmoderne Formen des
Weiterwirkens nach dem Tod, (Todesbilder. Studien zum gesellschaftlichen Umgang mit dem Tod 5),
Frankfurt/New York 2011, 125-144, hier: 125, 141; GALzer, Dorfkirchhofe, 70f.; SEKRETARIAT DER DEUTSCHEN
BISCHOFSKONFERENZ, Unsere Sorge, 3.

202 Barbara HAPPE, Verdnderungen in der sepulkralen Kultur am Ende des 20. Jahrhunderts, in: Friedhof und
Denkmal, 45/1 (2000) 9-20, hier: 17f.

203 yg|. FISCHER, Weg zu einer neuen Bestattungs- und Friedhofskultur, 232.

Das starke Stadt-Land-Gefalle ist bei diesen, und auch bei anderen Punkten zu berticksichtigen. Vor allem im
landlichen Gebiet hat die Kirche und damit traditionellere Bestattungsarten noch starken Einfluss. Vgl. ebd.
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wieder gewinnen werde, denn der geistliche Wert werde eingefordert. Fiir den christlichen,
konfessionellen Friedhof sehe er eine Chance, wenn er mit dem Wettstreit der
Weltanschauungen als etwas Eigenstandiges und Besonderes erkennbar bleibe. Da die
herkdmmlichen Friedhofe nicht dauerhaft mit den eigenen Bildern der Menschen von Tod
und Jenseits konkurrieren konnen, schlagt Sorries vor, herkémmliche Friedhofe zu einer
Alternative werden zu lassen. Gerade fir kirchliche Friedhofe konne dieses Denken gelten,
indem sie ihre eigenen Akzente setzen und mehr werden, als Orte, die nur der Beisetzung

der Verstorbenen dienen.2%4

204 yg|, SORRIES, Ruhe sanft, 207-209, 2018, 223.
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2. Das Friedhofs- und Bestattungsrecht

Wie aus dem vorhergehenden Kapitel ersichtlich wird, unterliegen die Bestattungsplatze
rechtlichen Bedingungen, wobei das Friedhofs- und Bestattungsrecht — als 6ffentliche,
staatliche Aufgabe - eng mit religiosen Vorstellungen verbunden ist.2%> Daher gilt nicht nur
das Recht des Staates, bzw. der Linder, sondern auch das kanonische Recht. Diese
Verflechtung wird durch die geschichtliche Entwicklung deutlich und soll im Folgenden
aufgezeigt werden.

Nicht nur die kirchliche, sondern auch die weltliche Macht griff (iber die Jahrhunderte
hinweg in das Friedhofswesen ein. Schon Karl der GrofRe hatte zentrale Entscheidungen -
z. B. das Verbot der Eindscherung von Leichen - getroffen. War die Totenbestattung zuerst
eine rein kirchliche Angelegenheit, kam es mit der Trennung von Grab und Kirche Schritt
flr Schritt zu staatlichen Regelungen Uber die Anlegung der Friedhdfe und der
Durchfiihrung von Bestattungen. Ein markanter Einschnitt waren die Reformen Kaiser
Josephs Il. Durch sie klarten sich die Verhaltnisse zwischen weltlicher und geistlicher
Zustandigkeit. Die urspringlich kirchliche Verpflichtung, auf einem Kirchhof bestattet zu
werden, wurde durch einen gewissen staatlichen Friedhofszwang abgel6st.?% Friedhofe
waren dann nach wie vor konfessionelle Einrichtungen, jedoch unter staatlicher Aufsicht.
Erst in der Mitte des 19. Jahrhunderts richteten Gemeinden eigene Friedhofe ein. Die
Benutzung der nunmehr kommunalen Friedhoéfe stand damit jedem Einwohner der
politischen Gemeinde zu, unabhangig von seinem religiosen Bekenntnis. Auch wurden

Gebiihren fiir den Erwerb der Nutzungsrechte und Entgelte fiir die Beisetzung tiblich.2%’

Das osterreichische Bundesverfassungsgesetz teilt die Zustandigkeiten zwischen Bund und
Landern auf. Dem Bund obliegen die Gesetzgebung und Vollziehung in Angelegenheiten
des Denkmalschutzes, der Kriegsgraber und des Gesundheitswesens. Das Leichen- und

Bestattungswesen liegt in Gesetzgebung und Vollziehung, ebenso wie die allfilligen

205 yg|. GARTNER-MULLER, Das Friedhofs- und Bestattungsrecht, 500.

206 yg|. ebd., 500f.; GALzER, Dorfkirchhéfe, 114f.; GAEDKE, Handbuch, 5.

Fiir Urnenbeisetzungen wurde diese Regelung in Osterreich bis heute kontinuierlich gelockert. Vgl. GARTNER-
MULLER, Das Friedhofs- und Bestattungsrecht, 501.

207 vgl. GALZER, Dorfkirchhofe, 69, 117; GARTNER-MULLER, Das Friedhofs- und Bestattungsrecht, 501; GAEDKE,
Handbuch, 6.
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Friedhofsbeniitzungs- und Gebilhrengesetze, im Zustandigkeitsbereich der Lander. In
Osterreich existieren deshalb neun verschiedene Landes-Bestattungsgesetze.?8

Zu den Leichen- und Bestattungswesengesetzen — als Teil des Gesundheitswesens —
gehoren einerseits die Regelung tiber die hygienisch einwandfreie Bestattung der Leichen,
also die Totenbeschau, die Todesfallanzeige und die Obduktion, die Verpflichtung zur
Bestattung am Sterbeort innerhalb einer bestimmten Frist, die Festlegung der Art der
Bestattung - Erdbestattung oder Feuerbestattung — und die Voraussetzung der Bestattung.
Der zweite Bereich umfasst die Bestimmungen zu den Bestattungsanlagen, von der
Errichtung Gber den Betrieb bis hin zur Auflassung bzw. SchlieBung. Weiters umfasst das
Gesetz die Arten der Grabstellen, die Beniltzungsrechte und die Vorgangsweise bei
erhaltungswirdigen Grabstellen.?%°

Jede Leiche bzw. Leichenasche ist in Osterreich in einer Bestattungsanlage beizusetzen.
Eine Leiche darf auBerhalb eines Friedhofes nur mit Genehmigung der zustdandigen
Bezirksverwaltungsbehorde beigesetzt werden. Aschekapseln dirfen nur mit
Genehmigung der zustandigen Gemeinde auRerhalb der Bestattungsanlage aufbewahrt

werden.?!9 Hintergrund dieser Regelung ist ,die Abwehr von Schiden fir Mensch und

Umwelt“?1,

Fiir detaillierte Vorschriften, z. B. tiber die Art der Graber und ihre GroRen, Grabgestaltung
inkl. Hohe der Grabeinfassung und Grabbepflanzung, Nutzungsdauer und Ruhefrist der
Grabstatten, Gestaltung der Grabmale, Verhalten am Friedhof und die Gebiihren fir die
Grabstatten, sind die einzelnen Gemeinden bzw. Didzesen zustdandig. Sie sind als die
jeweiligen Friedhofstrager fir die Friedhofssatzungen bzw. —ordnungen verantwortlich.?!?
Friedhofsordnungen haben zum Ziel, einen Ausgleich zwischen der Notwendigkeit von
Ordnung und dem Wunsch nach individuellen Grabgestaltungen zu finden. Einige

beschranken sich dabei auf unbedingt notwendige Anordnungen, meist Verbote, wahrend

208 \/g|. GALZER, Dorfkirchhéfe, 119; GARTNER-MULLER, Das Friedhofs- und Bestattungsrecht, 502.

209 y/g|. GARTNER-MULLER, Das Friedhofs- und Bestattungsrecht, 502; GALzER, Dorfkirchhofe, 120.

Auflassung und SchlieBung sind insofern zu unterscheiden, als dass bei der Auflassung die Flache ihren
Charakter als Friedhof verliert. Bei der SchlieBung wird der Friedhof aus dem Dienst genommen, also die
Beniitzung eingestellt. Er bleibt aber erhalten. Vgl. GALzeR, Dorfkirchhofe, 118.

210 yg|. GALZER, Dorfkirchhéfe, 120.

211 GARTNER-MULLER, Das Friedhofs- und Bestattungsrecht, 502.

212 yg|, GALZER, Dorfkirchhoéfe 119, 121.
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andere Ordnungen ins Detail gehen und beispielsweise das Aussehen von Grabvasen oder
die Wahl der Materialien vorgeben.?!3
Fir jeden 6ffentlichen Friedhof wird ein Friedhofsverwalter bestellt. In Osterreich gibt es

unterschiedlich Formen der Friedhofsverwaltung. Der Friedhof kann

im kirchlichen Eigentum stehen und auch von ihr verwaltet werden,

- im kirchlichen Eigentum stehen und von der Gemeinde verwaltet werden,

- im Eigentum der Gemeinde sein und von der Kirche verwaltet werden oder

- im gemeindlichen Eigentum sein und von der Gemeinde verwaltet werden.

- Aulerdem gibt es noch Privatfriedhofe im privaten Eigentum.
Die Friedhofsverwaltung ist verpflichtet, ein Graber- oder Bestattungsbuch zu flihren. Darin
mussen Name, Sterbe- und Bestattungsdatum, letzte Anschrift und Lage der Grabstatte
festgehalten sein. Die Friedhofsverwaltung hat einen Friedhofsplan zu fiihren und ist fir
den Vollzug der Friedhofsordnung zustiandig. 1870 (bernahm der Staat die
sanitatspolizeiliche Aufsicht Uber alle Friedhdfe durch das Reichssanitdatsgesetz. Dieses
Gesetz gilt in Osterreich bis heute. Es besagt, dass Glaubensgemeinschaften das Recht
behalten, Friedhofe anzulegen, Gemeinden werden aber verpflichtet, Friedhofe zu pflegen,

zu erweitern und ohne Riicksicht auf Stand und Bekenntnis alle Personen beizusetzen.?14

Wie bereits erwdhnt, hat jedes Osterreichische Bundesland ein eigenes Leichen- und
Bestattungswesengesetz. Da alle drei analysierten Friedhofe in Niederosterreich liegen,
fassen die folgenden Teile jene Abschnitte des Niederdsterreichischen Bestattungsgesetzes
bzw. des kanonischen Rechtes zusammen, welche fiir die Friedhofs- und Grabmal-

gestaltung zentral sind.

213 yg|. GALZER, Dorfkirchhofe, 121.
214 /g, ebd, 122f., 118.
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2.1. Das Niederosterreichische Bestattungsgesetz

Das aktuelle Niederésterreichische Bestattungsgesetz ist seit 1. Janner 20072 in Kraft und
I6ste das Niederosterreichische Leichen- und Bestattungsgesetz 1978 ab.

Es ist in neun Abschnitte zu insgesamt 44 Paragraphen gegliedert. Neben den allgemeinen
Bestimmungen und Schlussbestimmungen beinhaltet es Regelungen zur Totenbeschau,
der Obduktion, der Leichenbestattung, der Uberfiihrung und Enterdigung von Leichen,
Urnen und Aschenkapseln, zu Bestattungsanlagen und Krematorien, zum Grabstellen-

benitzungsrecht sowie zu Gebiihren bei Bestattungsanlagen von Gemeinden.

In Abschnitt IV §§ 12-17 werden die moglichen Bestattungsarten in Niederdsterreich
beschrieben. Es handelt sich dabei um die Erdbestattung und die Feuerbestattung. Sie
richten sich nach dem Willen der Verstorbenen bzw. deren Angehdérigen. Die Leichen sind
nach Wahrung der Pietdt und Wirde einzusargen, sodass keine Gefahr fir die Umwelt
entsteht.

- Laut Gesetz hat die Erdbestattung — dabei handelt es sich um die Beisetzung in
einem Erdgrab oder in einer gemauerten Grabstelle, also einer Gruft - auf
Friedhofen zu erfolgen. Private Friedh6fe miissen von der Landesregierung bewilligt
und bei der Gemeinde angezeigt werden und dirfen nur als gemauerte Grabstellen
errichtet werden.

- Bei Feuerbestattungen handelt es sich um die Eindscherung einer Leiche,
Kremierung genannt. Die Leiche wird in einer dicht schlieRenden Urne oder einer
Aschenkapsel beigesetzt. Bei Beisetzungen in einer Erdgrabstelle auf einem
Friedhof, in einer Naturbestattungsanlage oder in einem Gewadsser ist auf
verrottbares Material der Urne zu achten. Wird die Urne oder Aschekapsel
aullerhalb einer oben genannten Anlage beigesetzt oder verwahrt, bedarf es einer
Bewilligung der Gemeinde. Fir die Bewilligung der Beisetzung in einem Gewasser
ist die jeweilige Gemeinde zustandig.

Die Uberfiilhrung und Enterdigung von Leichen, Urnen und Aschenkapseln wird in
Abschnitt V §§ 18-19 geregelt. Eine Enterdigung einer Leiche oder von Gebeinen bedarf

einer Bewilligung der Gemeinde. Sie ist erst nach Ablauf der Mindestruhefrist von zehn

215 ygl. NO BESTATTUNGSGESETZ 2007, LGBI. 9480-0. URL: https://www.ris.bka.gv.at/GeltendeFassung|
.wxe?Abfrage=LrNO&Gesetzesnummer=20000968 [Abruf: 20. Janner 2022].
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Jahren zuldssig. Innerhalb dieser Frist soll eine Leiche unverandert in ihrer Begrabnisstatte
verbleiben.

Abschnitt VI §§ 20-25 behandelt Bestattungsanlagen und Krematorien. Bestattung-
sanlagen sind Friedhofe, also Anlagen zur Erdbestattung von Leichen und zur Beisetzung
von Urnen und Aschenkapseln, Naturbestattungsanlagen und private Begrabnisstatten.
Friedhéfe  und Naturbestattungsanlagen kbnnen  von  Gemeinden  oder
Gemeindeverbanden, als kommunale Bestattungsanlagen, oder von gesetzlich
anerkannten Kirchen oder Religionsgemeinschaften errichtet und betrieben werden. Wenn
Bedarf besteht, ist die Gemeinde verpflichtet, einen Friedhof zu betreiben. Fir die
Errichtung und den Betrieb einer Bestattungsanlage oder eines Krematoriums ist die
Bewilligung der Landesregierung erforderlich. Betreiber von Friedhdéfen und von
Krematorien sind verpflichtet, eine Aufbahrungshalle oder eine Leichenkammer zu
betreiben. Fir jeden Friedhof ist vom Rechtstrager eine Friedhofsordnung zu erlassen.
Diese Ordnung hat Bestimmungen zur Einteilung, Art und Beschaffenheit, Ausgestaltung
und Erhaltung von Grabstellen und Grabdenkmalern, Benutzungsrechten an Grabstellen,
Mindestruhefrist, Grababstianden, Vorschriften betreffend das Verhalten im Friedhof und
Bestimmungen Uber die Verwaltung des Friedhofs zu enthalten. Die Mindestruhefrist kann
nach Maligabe der Bodenverhaltnisse verlangert werden. Ebenso kann der Rechtstrager
des Friedhofes die Herkunft des Materials von Grabsteinen festlegen. So kdnnen
beispielsweise mit entsprechender Vorgabe, nur Produkte aus fairem Handel verwenden
zu dirfen, jene aus ausbeuterischer Kinderarbeit verboten werden. Der Friedhofsbetreiber
hat iber die Grabstellen und deren Belag ein Verzeichnis und einen Ubersichtsplan mit
deren Llage zu fiihren. In das Grabstellenverzeichnis und den Ubersichtsplan ist
unentgeltlich Einsicht zu gewahren und Auskunft zu erteilen.

Benlitzungsrechte sind in Abschnitt VII §§ 26-33 geregelt. Sie kdnnen an Erdgrabstellen fiir
Leichen und Urnen und sonstigen Grabstellen verliehen werden. Das Bentitzungsrecht kann
einer oder mehreren Personen zustehen, sie und ihre nahestehenden Angehorigen haben
Anspruch auf Beisetzung in dieser Grabstelle. Innerhalb der festgelegten Mindestruhefrist
darf nur eine gewisse Anzahl von Leichen bestattet werden. Die Hochstbelagszahl richtet
sich nach Art und GroRe der Grabstelle. Nach Ablauf der Mindestruhefrist konnen Leichen
bzw. Leichenreste innerhalb der Grabstelle zusammengelegt werden. Das Benlitzungsrecht

verlangert sich um jeweils zehn Kalenderjahre, wenn die beniitzungsberechtigte Person die
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Verlangerungsgeblihr rechtzeitig entrichtet. Es erlischt durch Zeitablauf, durch schriftlichen
Verzicht, durch Entzug oder bei Auflassung oder SchlieBung des Friedhofs. Bei Erléschen
des Bentitzungsrechts muss die Gemeinde auf die Dauer von vier Monaten die Grabstelle
als Heimgefallen! kennzeichnen (Vgl. Abbildung 3). Denkmaler, Einfassungen und
Baubestandteile jeglicher Art sind innerhalb der Kundmachungsfrist zu entfernen.

Ehrengraber konnen auf Friedhofsdauer oder fiir einen bestimmten Zeitraum von der

Gemeinde bereitgestellt werden.

B s A e s

Abbildung 3: Grabstdtte mit dem Vermerk "Heimgefallen". Quelle:
VK, Engabrunn, 2015.

Die Errichtung eines Grabdenkmals, z.B. Kreuz, Tafel, Grabstein, Skulptur oder
Denkmalliberdachung, ist der Gemeinde im Vorhinein anzuzeigen. Der Anzeige ist eine
Beschreibung des Denkmals mit Angabe der Grabinschrift sowie eine Skizze beizulegen.
Innerhalb von vier Wochen kann die Errichtung eines Denkmals untersagt werden, wenn
das Grabdenkmal nicht der Wiirde und Pietat der Friedhofsanlage entspricht, es andere

Grabstellen beeintrachtigen wiirde oder das Grabdenkmal nicht der Friedhofsordnung
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entspricht. Wird die Benltzung des Friedhofs oder das Benlitzungsrecht an anderen
Grabstellen durch Pflanzen oder Bdaume beeintrachtigt, hat die Gemeinde die
benlitzungsberechtige Person aufzufordern, die Pflanzen oder Baume innerhalb einer
bestimmten Frist zu entfernen. Ist eine Grabstelle baufallig oder verwahrlost, kann die
benilitzungsberechtige Person verstandigt und verpflichtet werden, die Anlage in Stand zu
setzen. Kommt die Person dem nicht nach, gilt das Benlitzungsrecht mit Ablauf des Jahres

als entzogen.?'®

2.2.Der Codex luris Canonici

Der Codex des kanonischen Rechtes, kurz CIC, ist das Gesetzbuch der romisch-katholischen
Kirche. Der gegenwartig gliltige stammt aus dem Jahr 1983 und wird in sieben Blicher
unterteilt. Die Canones, also die einzelnen Rechtssatze, welche fir das Friedhofs- und
Bestattungsrecht relevant sind, finden sich im Buch IV Heiligungsdienst der Kirche, Teil Il
Sonstige gottesdienstliche Handlungen, Titel lll Kirchliches Begrdbnis (cc. 1176-1185) und
ebenda Teil lll Heilige Orte und Zeiten, Titel | Heilige Orte, Kapitel V Friedhéfe (cc.

1240-1243). Im Folgenden sind die genannten Canones sinngemaR zusammengefasst.2!’

Das kanonische Recht halt in c. 1176 fest, dass den verstorbenen Glaubigen ein kirchliches
Begrabnis zu gewahren ist. Die Kirche erfleht beim kirchlichen Begrabnis — welches nach
Mallgabe der liturgischen Gesetze zu feiern ist - fiir die Verstorbenen geistlichen Beistand,
ehrt den Leib und gibt den Lebenden Trost und Hoffnung. Es wird nachdriicklich empfohlen,
dass der Leichnam zu beerdigen ist. Es heiSt weiter, dass die Feuerbestattung nicht
verboten ist, es sei denn, sie werde aus Griinden gewahlt, welche der christlichen Lehre
widersprechen.

Die cc. 1177-1185 regeln die kirchliche Begrabnisfeier, Exequien genannt, und das
Begrabnis fir Laien, den Didzesanbischof und Ordensleute, Katechumenen und ungetaufte
Kinder. Sie besagen, dass das kirchliche Begrabnis bestimmten Personengruppen, z. B.

Héaretikern oder Schismatikern, verwehrt werden kann. Dazu zdhlen auch jene, die sich aus

216 \/g|. NO BESTATTUNGSGESETZ 2007, LGBI. 9480-0.
217 ygl. cc. 1176-1185 CIC; cc. 1240-1243 CIC.

60



Grinden, welche dem christlichen Glauben widersprechen, fiir eine Feuerbestattung
entschieden haben.

Die cc. 1240-1243 besagen, dass Verstorbene grundsatzlich auf dem pfarreigenen Friedhof
zu bestatten sind, wenn vorab kein anderer bestimmt wurde. Wo maglich, soll es einen
kircheneigenen Friedhof geben oder auf weltlichen Friedhéfen Bereiche, die fiir das
Begrdbnis von verstorbenen Glaubigen bestimmt sind. Diese sind ordnungsgemal zu
segnen. Kann dies nicht erreicht werden, sind die einzelnen Graber ordnungsgemal zu
segnen. Geblhren fiir eine Begrabnisfeier werden vom Bischof einer Provinz bestimmt.
Den Armen soll aber eine geblihrende Begrabnisfeier nicht vorenthalten werden.

Einen eigenen Friedhof kdnnen Pfarren oder Ordensinstitute besitzen. Auch andere
Personen oder Familien kdnnen eine Grabanlage haben. Sie ist nach dem Urteil des
Ortsordinarius zu segnen. Leichname dirfen nicht in Kirchen begraben werden, auBer es
handelt sich um die Beerdigung des Papstes, der Kardinale oder Di6zesanbischofe in ihrer
eigenen Kirche. Zur Wahrung der Friedhofsordnung, das impliziert besonders den Schutz
und die Pflege des heiligen Charakters des Friedhofs, sind durch das Partikularrecht

geeignete Normen zu erlassen.?!®

218 vgl. cc. 1176-1185 CIC; cc. 1240-1243 CIC.
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3. Der Friedhof als Statte christlicher Verklindigung

Das Leben ist mit dem Tod an
seinem Ende, aber noch nicht an
seinem Ziel angelangt.

DBK 2005%1°

Friedhdfe werden von Filthaut??? als H6fe der Toten beschrieben, welche ,,eine Wiirde und
ein Geheimnis [haben], wie sie sonst nur Kirchen, Tempel und Bethiuser besitzen.”?%!
Meist bilden sie einen Ort der Ruhe und Stille und sind gleichzeitig Orte der Trauer und
Unbegreiflichkeit. Innerhalb der Gemeinde der Lebenden nehmen Friedhdfe nur einen
kleinen Raum ein und sind doch eng mit dem Leben verbunden, denn die Frage nach dem
Tod ist auch eine Frage nach dem Leben. Nirgendwo anders begegnet einem die
Unausweichlichkeit des Todes und die Vergadnglichkeit des Lebens so direkt wie auf
Friedhofen. Es hangt von der Friedhofs- und Grabmalgestaltung ab, ob er als ein Ort des
Schreckens oder der Hoffnung angesehen wird. Jedes Land hat, wie auch viele Dérfer, seine
eigene Friedhofskultur. Neben der Geschichte eines Ortes sind auch persoénliche
Lebensgeschichten und Schicksale von Grabmalern ablesbar. Grabsteine sind von Kunst-

stilen, Todesvorstellungen und von Trends der Zeit gepragt.???

Funktional hat der Friedhof mit den Toten zu tun, beleuchtet man sein Wesen genauer,
driickt sich in dessen Gestaltung die Meinung vom Menschsein aus. Der Friedhof erfullt

mehrere Funktionen:2%3

219 SEKRETARIAT DER DEUTSCHEN BISCHOFSKONFERENZ (Hg.): Tote begraben und Trauernde trésten.
Bestattungskultur im Wandel aus katholischer Sicht. (Die deutschen Bischéfe 81), Bonn 2005, 17.

220 Theodor Filthaut war Theologe und ordentlicher Professor fiir Pastoraltheologie in Miinster. Vgl. Theodor
FILTHAUT, Zeichen der Auferstehung. Zur Erneuerung der christlichen Grabmalkunst, Mainz 1965, Klappentext
hinten.

21 Epd., 9.

222 ygl. Monika AustL, Monumente des Todes — Dokumente des Lebens? Christliche Friedhofs- und
Grabmalgestaltung heute (MThA 1), Altenberge 21990, 34; Theodor FILTHAUT, Zeichen der Auferstehung, 9;
SEKRETARIAT DER DEUTSCHEN BISCHOFSKONFERENZ, Unsere Sorge, 17, 35.

223 \/g|. Johannes H., EMMINGHAUS, Der Friedhof als Ort der Verkiindigung, in: BiLi 51/3 (1978) 165-175, hier:
165.
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- Der Friedhof als Ort des Zu-Staub-Werdens: Der Tod ist ein ,unabwendbares
biologisches Schicksal“??4. Er kann als tragisch empfunden werden, als Heimgang,
als gnadige Erlosung, als Erwartung einer Unsterblichkeit der Seele und Hoffnung
auf ein Wiedersehen oder als ,endgiiltige Uberwindung der Katastrophe Tod im
Glauben“??>, wie der Tod und die Auferstehung Christi. Ein Friedhof beheimatet all
diese Erfahrungen - die christliche Aussage bleibt eine von ihnen.?%¢

— Der Friedhof hat soziologische Bedeutung: Familiengraber sind gekennzeichnet von
der Liebe zu den Toten, schuldiger Dankbarkeit und gesellschaftlicher Verpflichtung
des Familienbewusstseins. Auch fern der Heimat Gefallenen oder Vermissten sind
Gedenkplatten gewidmet, um im Gedachtnis prasent zu bleiben. Und doch
befinden sich gesellschaftliche Strukturen in einem Umbruch. Das Einzelgrab oder
die einzelne Urnennische bekommt heute oft den Vorrang vor der
Familiengrabstatte.??’

- Der Friedhof als kiinstlerisch gestalteter Verweilort der Lebenden: Emminghaus??®
sieht in der Gestaltung der Friedhdfe eine ,Fehlentwicklung“??®. Kleinschotter,
Kunststeinleisten, trostlose Grabmaler und maschinell hergestellte Steine, so
beschreibt er das Bild vieler Friedhofe, welche sich kommerzialisiert haben. Er
pladiert fir kunstlerische Akzente und eine Schmiickung bzw. Festlichkeit des
Friedhofs, denn er habe mit dem Menschsein zu tun.?30

— Der Friedhof als Ort der Selbstfindung und Identifikation: Vor dem Tod erhellt sich
das Leben. Friedhofe kdnnen Trost spenden und als Verweilraum zur Selbstfindung
und Selbstinterpretation dienen. Das Verweilen kann, in aller Ziel- und

Orientierungslosigkeit, die der Tod mit sich bringt, zur Gelassenheit fiihren.?3!

224 EMMINGHAUS, Ort der Verkiindigung, 167.

225 Ebd.

226 yg|. ebd.

227 yg|. ebd., 169f.

228 Der Theologe Johannes Heinrich Emminghaus war bis 1984 Ordinarius fiir Liturgiewissenschaft und
Sakramententheologie der Katholisch-Theologischen Fakultdt der Universitat Wien. Vgl. WIEN GESCHICHTE WIKI,
Johannes Heinrich Emminghaus. URL: https://www.geschichtewiki.wien.gv.at/Johannes_Heinrich_Emming|
haus [Abruf: 20. Janner 2022].

229 EMMINGHAUS, Ort der Verkiindigung, 171.

B0 ygl. ebd., 171f.

21 ygl. ebd., 173. Auch die Bischofskonferenz erkennt in Friedhéfen eine Nischenfunktion als Lebens- und
Erholungsraume. Der entsprechend gestaltete Friedhof kann zum Ort der Meditation und des Nachdenkens
werden, aber auch zur Ermutigung zum bewussten Leben im Angesicht des Todes beitragen. Vgl. SEKRETARIAT
DER DEUTSCHEN BISCHOFSKONFERENZ, Unsere Sorge, 20f.
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- Der Friedhof als Ort der Verkiindigung: Fir Christen ist der Tod nicht das Ende des
Lebens, sondern ,Durchgang zum Leben der Vollendung in Gott“?32, Dieser
Auferstehungsglaube ist flr Christen fundamental. Die Bezeugung des ewigen

Lebens geschieht in besonderer Weise am Ort der Toten.?33

Auch die Deutsche Bischofskonferenz hélt fest, dass der Friedhof eine Statte der
Verkiindigung und der christlichen Auferstehungshoffnung sein soll. Friedhéfe missen
Statten werden, die verkiinden, die die ewige Zukunft des Menschen bezeugen. So werden
sie zum Ort glaubwirdiger und sinnvoller Hoffnung.?34

Bei der Auferstehung geht es um den Menschen selbst, um seine ewige Zukunft,?3 denn:

»Auferstehung im Sinne der christlichen Verkiindigung ist weder das Weiterleben der Seele
Uber den Tod hinaus noch die Fortsetzung des friiheren leibhaften irdischen Lebens. Es ist
die Auferstehung zu einer neuen Leiblichkeit?%,

Friedhofe werden geweiht, sie gehdren zu den res sacrae und sind somit heilige Platze. Sie
sind Orte der Flrbitte fiir die Toten und Orte der Besinnung. Auf christlichen Friedhofen
sind jene Leiber begraben, welche durch die Taufe Tempel Gottes (1 Kor 3,6.17; 6,19)
geworden sind. Schon bei der Begrabnisfeier findet die Wortverkiindigung am offenen
Grab statt.?3” Mit der Sterbe- und Begrabnisliturgie ist das Anliegen verbunden, durch die
Verkiindigung der Botschaft von der Auferstehung zu trésten und die Hoffnung auf Leben
Uber den Tod hinaus zu starken.?®® Dies macht auch die Botschaft Jesu im Johannes
Evangelium deutlich:

Ich bin die Auferstehung und das Leben. Wer an mich glaubt wird leben, auch wenn er stirbt.
Und jeder, der lebt und an mich glaubt, wird auf ewig nicht sterben (Joh 11,25f)

Der Friedhof an sich verkiindet jedoch nicht in verbaler Art. Zum Wort der Liturgie tritt das

Element, das Symbol. Es entsteht das sakramentale Zeichen.?*° Friedhéfe , signifizieren die

232 EMMINGHAUS, Ort der Verkiindigung, 174.

233 yg|. ebd.

234 \/g|. SEKRETARIAT DER DEUTSCHEN BISCHOFSKONFERENZ, Unsere Sorge, 17; FILTHAUT, Zeichen der Auferstehung,
24.

25 ygl. FILTHAUT, Zeichen der Auferstehung, 23.

6 Ehd., 21.

237 ygl. AustL, Monumente des Todes, 34; EMMINGHAUS, Ort der Verkiindigung, 174.

238 Vgl. SEKRETARIAT DER DEUTSCHEN BISCHOFSKONFERENZ, Tote begraben, 5; SEKRETARIAT DER DEUTSCHEN
BISCHOFSKONFERENZ, Unsere Sorge, 9f.

239 yg|. EMMINGHAUS, Ort der Verkiindigung, 174.
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Erwartung einer transzendenten Erfillung“?*°. Der Friedhof kénne die christliche
Verkiindigung nicht einfach Gbergehen,?*' denn es ist der Grundauftrag der Kirche, die
christliche Botschaft von Tod und Auferstehung zu verkiinden. Christen bringen dies durch
den Umgang mit Tod und Sterben, aber auch mit Symbolen und Riten zum Ausdruck.?*?
Der Verkiindigung sind jedoch insofern Grenzen gesetzt, als dass die Auferstehung ein
Mysterium ist und vollig anders sein wird als das Gegenwartige. Die Verkiindigung kann
deshalb nicht beschreiben, wie es sein wird, sehr wohl jedoch darauf hinweisen und
aufmerksam machen.?*

Deshalb muss die Grabmalkunst, so Filthaut, im Dienst der Verkiindigung stehen. Religitse
Symbole auf den Grdbern sollten nicht nur eine &sthetische Funktion ausiiben.?** Ein
schlichtes Erdgrab kann, genauso wie eine pompdse Grabstatte von der Hoffnung auf
Auferstehung zeugen.?*

Es gilt, die Zeichen der Auferstehung auf den Friedhofen zu erheben und aufzurichten, denn
sie sind die wichtigsten Zeichen auf den Friedhofen und neigen dazu zu verschwinden, so
Filthaut.?%¢ Friedhofe sind Dokumente des Lebens und die Gestaltung von Friedhof und Grab
ist ein Dokument der Hoffnung auf ein Leben bei Gott, also ein Zeichen der Auferstehung:?4’

,Die Friedhofs- und Grabmalgestaltung ist Ausdruck des Umgangs mit Tod und Toten durch
die Lebenden. Christen bekunden dabei in Text und Bild nicht zuletzt gegeniiber einer
nichtchristlichen Offentlichkeit [...] die aus goéttlicher VerheiBung aufsteigende Hoffnung: Das
Ende ist das Heil und nicht das Nichts, das Leben und nicht der Tod.“?*®

240 Ehd. 166.

241 yg|. ebd.

242 \/g|, SEKRETARIAT DER DEUTSCHEN BISCHOFSKONFERENZ, Tote begraben, 5.

243 \/gl. FILTHAUT, Zeichen der Auferstehung, 34-35.

244 yg|. FILTHAUT, Zeichen der Auferstehung, 34.

245 yg|. EMMINGHAUS, Ort der Verkiindigung, 165.

Schon Luther vertrat die Ansicht, dass Friedhofe ruhige und heilige Orte sein sollen, jedoch auBerhalb der
bewohnten Gebiete. Ein Friedhof solle zur Andacht einladen und Zeugnis von Tod und Auferstehung sein. Fir
Luther sollen sie jedoch kein Ort der Fiirbitte sein, sondern ein Ort der Verkiindigung, Er empfahl, Grabsteine
mit Bibelversen zu beschriften, die von der christlichen Hoffnung auf die Auferstehung zeugen. Innerhalb der
romisch-katholischen Kirche ist es heute noch Ublich fiir Tote zu beten und Messen fiir sie zu feiern. Vgl.
Carmen BERGER-ZELL, Abwesend und doch prdsent. Wandlungen der Trauerkultur in Deutschland, Neukirchen-
Vluyn 2013, 107f.,, 131.

248 yg|. FILTHAUT, Zeichen der Auferstehung, 24.

247 ygl. Klemens RICHTER, Zum Geleit, in: Monika AuUstL, Monumente des Todes — Dokumente des Lebens?
Christliche Friedhofs- und Grabmalgestaltung heute (MThA 1), Altenberge 21990, 9-11, hier: 9.

248 AustL, Monumente des Todes, 12.
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Hinterbliebene beweisen durch die Gestaltung des Friedhofs und dessen Graber Verehrung
der Verstorbenen und bezeugen durch die Denkmaler ihr Verstandnis des Todes und ihren
Glauben an das Weiterleben. Die Gestaltungsvielfalt der Grabmaler ist Beweis daflir, dass
sich der Tod nicht per Definition festlegen lasst, sondern ein vieldeutiges Phanomen bleibt.
Die Grabsteine, unterschiedlich in Farbe, Form, Worten und Symbolen, geben Zeugnis tiber
die Verstorbenen, ihr Leben und ihr Schicksal. Zur Personalitat eines Menschen gehdért auch
sein religioses Bekenntnis. Neben dem Grabschmuck muss es daher auch moglich sein, dass
ein christliches Zeichen angebracht werden kann. In der katholischen Tradition sind neben
dem Grabkreuz auch die Grableuchte und das Gefall mit Weihwasser religitse
Gedenkzeichen am Grab. Wir bringen den Toten Achtung entgegen, indem wir ihre Namen
zur Erinnerung auf das Grab schreiben. Jeder Mensch hat nicht nur einen birgerlichen
Namen, sondern auch einen Namen bei Gott. Ein entsprechend gestalteter Friedhof kann,
neben einem Ort des Dankes, der Klage und Verzweiflung, auch als Statte des christlichen

Verstandnisses von Tod und Auferstehung Trost und Hoffnung geben.?*°

3.1.Die Ausrichtung der Graber nach Osten

Seit dem filinften Jahrhundert ist die Ostung die gebraduchliche Regel fiir den Kirchenbau,
sie ist es auch bis heute geblieben. Im Mittelalter gehort eine nicht geostete Kirche zu den
Ausnahmen. Die Ausrichtung nach Osten gilt jedoch nicht nur fiir Bauwerke, sondern auch
fir Menschen. Der Mensch wendet sich zur aufgehenden Sonne, welche Christus
symbolisiert. Er ist nach Osten zum Himmel aufgefahren und im Osten wiirde er
wiederkehren, dort warte das Paradies.?>°

Am Kirchhof wurden die Leichen mit Blick - also mit dem FulRende - zum geosteten
Hochaltar hin liegend bestattet. So wurde die raumliche Beziehung zwischen dem Altar und
den Grabern auch auBerhalb der Kirche beibehalten.??

Bis zum Anfang des 19. Jahrhunderts blieb dieses Ordnungsprinzip erhalten, spater wurde

diese Regelung aus Reprasentationsgriinden oft verletzt.?>2

249 yg|. FILTHAUT, Zeichen der Auferstehung 9; AUSEL, Monumente des Todes, 38; SEKRETARIAT DER DEUTSCHEN
BISCHOFSKONFERENZ, Unsere Sorge, 47; SEKRETARIAT DER DEUTSCHEN BISCHOFSKONFERENZ, Tote begraben, 15, 49, 70.
250 yg|. SCHWEIZER, Kirchhof und Friedhof, 31, 61f.

21 priester wurden spater teilweise auch mit dem Kopf zum Hochalter - also nach Osten - gelegt, denn ,,der
Hirte sieht gegen die Herde", Vgl. SCHWEIZER, Kirchhof und Friedhof, 31.

252 \/g|. SCHWEIZER, Kirchhof und Friedhof, 61f.
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Am Land sind nach Osten ausgerichtete Graber noch 6fter zu finden als in Stadten — heute
ist sie nicht mehr auf allen Friedhofen tblich. Die Ausrichtung der Graber nach Osten kann
jedoch noch als ,gestalterisches Monument im Sinne einer einfachen, klaren Grundidee

wirksam sein“.2>3

3.2.Die Friedhofsweihe

Wie im c. 1240 CIC festgehalten, sind Friedhofe ordnungsgemal zu segnen, kann dies nicht
erreicht werden, dann sind die einzelnen Graber zu segnen.

Der heutige Segensritus findet sich seit dem Zweiten Vatikanischen Konzil im
Benediktionale. Vor der Liturgiereform feierte man den Ritus der Friedhofssegnung nach
dem Pontificale Romanum. Die Zusammenfassung der beiden Segnungen bzw. Weihen?>*
im Folgenden zeigt, dass sich die Umstande und damit auch die Segnung des Friedhofs liber

viele Jahre hinweg gedndert haben.

3.2.1. Pontificale Romanum

Im Pontificale Romanum finden sich neben dem Ritus zur Einsegnung eines Kirchhofes,
welcher anschliefend zusammengefasst wird, auch die Riten zur Einsegnung einer Kirche
und eines Kirchhofes, welche entweiht wurden, und zur Einsegnung eines Kirchhofes, wenn
derselbe allein entheiliget worden ist.>>*

Die Einsegnung obliegt dem Bischof, nur in aullerordentlichen Fallen kann sie der Priester
durchfiihren. Sie zeugt von der Liebe, welche die Kirche zu ihren verstorbenen Kindern

hat.?®

253 SCHWEIZER, Kirchhof und Friedhof, 31.

254 Eine Segnung ist Lobpreis Gottes und Bitte um seinen Segen. Manche Seghungen haben eine Wirkung
bleibender Art und sind fiir den besonderen Dienst vor Gott bestimmt. In besonderer Weise werden sie zu
Zeichen fiir die Wiirde aller Geschopfe — in diesem Fall ist von einer Weihe zu sprechen. Die Kirche bietet
durch die Segnung offentlicher Einrichtungen - wie im Falle des Friedhofs — flir deren Gebrauch und
Sinndeutung ihre Hilfe an und legt Furbitte fiir sie ein. Vgl. INTERNATIONALE ARBEITSGEMEINSCHAFT DER LITURGISCHEN
KOMMISSIONEN IM DEUTSCHEN SPRACHGEBIET, Benediktionale. Studienausgabe fiir die katholischen Bistiimer des
deutschen Sprachgebietes. Erarbeitet von der Internationalen Arbeitsgemeinschaft der Liturgischen
Kommissionen im Deutschen Sprachgebiet, Freiburg — Wien 1981, 14f.

255 ygl. Pontificale Romanum. Summorum Pontificum issu editum a Benedicto XIV. et Leone XlII. Pont. Max.,
recognitum et castigatum, Pars secunda (editio typica), Regensburg u. a. 1888.

Der Ritus zur Einsegnung des Friedhofes De Coemeterii Benedictione findet sich auf S. 136—-150; De Ecclesiae,
et Coemeterii Reconciliatione auf S. 151-162; De Reconciliatione Coemeterii, sine Ecclesiae Reconciliatione
auf S. 163-165.

256 Vgl. Marcus Adam NIcKEL, Das romische Pontifikal. Aus dem Lateinischen mit archiologischen Einleitungen
und liturgischen Anmerkungen, Bd. 2, Mainz 1837, 193.
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Am Tag vor der Einsegnung werden auf dem Friedhof funf Kreuze?*’ von Holz errichtet,
dabei ist eines hoher als die anderen. Vor jedes dieser Kreuze wird jeweils ein holzerner
Leuchter gestellt, auf dem je drei Lichter befestigt werden kénnen. Eine Leiter muss
bereitstehen, mit der der Bischof die dufRersten Stellen des zu weihenden Friedhofskreuzes
erreichen kann. Ein groBes Wassergefa mit ungesegnetem Wasser und Salz miissen
bereitstehen. Der Bischof, welcher mit Amikt, Albe, Girtel, Stola, weilem Pluviale, einer
einfachen Mitra und Stab ausgestattet ist, begibt sich am Morgen auf den zu weihenden
Friedhof. Nach einer Anrede Uber die Heiligkeit und die Freiheiten des Kirchhofes werden
die finfzehn Lichter angeziindet.?>®

Der Bischof betet ohne Inful stehend vor dem mittleren Kreuz ein Gebet. Er kniet nieder
und es folgt die Heiligenlitanei. Bei der Anrufung ,dass du allen abgestorbenen
Christgldubigen” erhebt er sich, gestaltet das Kreuzzeichen tiber dem Friedhof und spricht
dabei:

Dass du diesen Kirchhof reinigen und segnen wollest. Dass du diesen Kirchhof reinigen,
segnen und heiligen wollest. Dass du diesen Kirchhof reinigen, segnen, heiligen, und weihen
wollest.?>

Nach dem Ende der Litanei segnet der Bischof das Wasser und das Salz und begibt sich vor
das mittlere Kreuz. Er stimmt die Antiphon an, der Chor vollendet. Es folgt Psalm 50.
Wahrenddessen umgeht der Bischof den ganzen Kirchhof, von rechts beginnend, und
besprengt ihn mit Weihwasser. Es folgt ein Gebet bei dem Kreuz, das vor dem mittleren
aufgestellt wurde.?®° Der Bischof betet ohne Inful stehend vor dem Kreuz ein Gebet. Er
berdauchert es und steckt auf dessen Spitze eine von den drei brennenden Kerzen. Die
beiden anderen Kerzen steckt er auf die beiden Enden der Querbalken des Kreuzes. Er geht
weiter zu dem Kreuz, das hinter dem mittleren aufgestellt wurde. Nach den Psalmen 6 und

31 spricht der Bischof ein Gebet vor diesem Kreuz.?®! Wieder wird das Kreuz berduchert

257 Christen missen dem Friedhof Ehrerbietung entgegenbringen, besonders beim Betreten. Der Friedhof
erhalt erst durch das Kreuz seine rechte Weihe. Das Kreuz ist das Symbol der Liebe des guten Hirten. Das
Kreuz ist das Zeichen des Sieges, den Christus Gber Siinde und Tod errungen hat. Das Kreuz biirgt, Christen
werden auferstehen von den Toten. Vgl. NICKEL, Das romische Pontifikal, 193.

Die Aufstellungsorte der Kreuze sind genau vorgegeben. In der Mitte des Friedhofs wird ein Kreuz aufstellt.
Jeweils davor, dahinter, links und rechts des mittleren Kreuzes wird ein weiteres Kreuz errichtet. Von oben
betrachtet, wiirden diese flnf Kreuze wieder ein Kreuz ergeben.

258 ygl. ebd., 201.

9 ygl. ebd., 202.

260 yg|, ebd., 203.

261 yg|. ebd., 204.
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und die Kerzen aufgesteckt. Er geht zu dem Kreuz, das rechts der Mitte steht,
wahrenddessen wird Psalm 37 gebetet. Wieder spricht er vor dem Kreuz ein Gebet,
berduchert es und steckt die Kerzen auf. Er geht zum Kreuz links der Mitte, wahrend Psalm
101 gebetet wird und verfahrt auch hier wieder, wie bei den anderen Kreuzen
beschrieben.?®? Am Weg zuriick zum mittleren Kreuz werden die Psalmen 129 und 142
gebetet und wieder spricht er vor dem Kreuz ein Gebet und mit maRig erhohter Stimme
und vor der Brust gefalteten Handen die Prafation. Er berduchert das Kreuz, stellt auf
dessen Spitze eine von den drei brennenden Kerzen und die beiden anderen auf die beiden
Querbalken. Wiederrum spricht er ein Gebet. Er erteilt daraufhin den feierlichen Segen und
begibt sich in die Kirche, um die Heilige Messe zu feiern oder lasst sie von einem Priester

feierlich abhalten.2%3

3.2.2. Benediktionale

Im Benediktionale findet sich die Gestaltungsform der Friedhofsweihe im Kapitel
Segnungen im Leben der Pfarrgemeinde, Segnungen bei besonderen Anldssen mit der
Nummer 37 eingeordnet.

Die Weihe des Friedhofs ist grundsatzlich dem Bischof der Di6zese vorbehalten und kann
bei Verhinderung von einem Vertreter vollzogen werden.?%

In den Vorbemerkungen zur Friedhofsweihe ist zu lesen, dass die Anlage und Ausstattung
des Friedhofs den christlichen Glauben an die Auferstehung bekunden soll, auch, wenn die
Friedhofe von o6ffentlicher Hand errichtet werden. Das Kreuz soll an zentraler Stelle des
Friedhofs errichtet werden. Friedhéfe von politischen Gemeinden sollen, ebenso wie
pfarreigene Friedhofe, gesegnet werden. Der geeignete Tag fir die Segnung ist ein Sonntag,
denn er gilt als Gedachtnistag fir die Auferstehung Christi. ,So weist schon der Tag der
Weihe auf den dsterlichen Sinn des christlichen Todes hin“2%°. Weihwasser, Weihrauch und

die Osterkerze sind fiir die Segnung bereitzuhalten. Die Gemeinde versammelt sich beim

262 \g|, ebd., 205-207.

263 yvgl. ebd., 207-210.

264 /g, Benediktionale, 16. Ahnliches gilt auch fiir die Weihe einer Kapelle, des Kreuzweges oder der Glocken.
Grundsatzlich kann jeder Getaufte und Gefirmte segnen. Je mehr aber eine Segnung auf die Kirche und auf
ihre sakramentale Mitte bezogen ist, desto mehr ist sie den Tragern eines Dienstamtes zugeordnet. Dem
Bischof sind demzufolge Segnungen vorbehalten, in denen der Bezug zur Didzese sichtbar wird.

265 Ehd., 185.
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Eingang des Friedhofs oder kann von der Kirche, oder einem anderen Ort, zum Friedhof
ziehen.2%¢

Die Segnhung des Friedhofs spiegelt die Vollform der Segensfeier?®” wider. Die Segensfeier
wird mit Gesang und Eroffnungsgebet — welchem Kyrierufe vorausgehen kénnen —
eroffnet. Es folgt die Prozession zum Friedhofskreuz. An der Spitze der Prozession wird die
Osterkerze getragen, es wird dabei gesungen. Im Benediktionale wird die Lesung aus 1 Kor
15,35-38.42-45, Gesdt wird ein irdischer Leib, auferweckt ein (iberirdischer Leib,
vorgeschlagen. Auf die Ansprache erfolgt der Lobpreis oder die Allerheiligenlitanei,
gesungen oder gebetet. Es folgt das Segensgebet:

,Lasset uns beten. Gott der Hoffnung und des Trostes. Du hast gewollt, daB dein Sohn in ein
neues Grab gelegt werde, aus dem er als Sieger tiber den Tod erstand. Segne diesen Friedhof
und mach ihn unter dem Zeichen des Kreuzes zu einem Ort des Gebetes und der Hoffnung.
Lal® unsere Verstorbenen bei der Ankunft deines Sohnes zum ewigen Leben auferstehen.
Erflille die Herzen ihrer Angehorigen mit Trost und Zuversicht. Das gewdahre uns durch
Christus, unseren Herrn. Amen.“

Danach besprengt und berduchert der Zelebrant das Friedhofskreuz und den Friedhof. Auf

die Firbitten folgt das Vater Unser, ein Gebet zur Entlassung und Musik.2%®

Weiters findet sich im Benediktionale die Segnung einer Friedhofshalle bzw. einer
Aufbahrungshalle. Der Aufbau der Feier gleicht dabei der Weihe des Friedhofs. Als
Lesungstext wird Joh 14,1-6, Im Haus meines Vaters gibt es viele Wohnungen,
vorgeschlagen.?%?

Auch die Segnung der Graber an Allerheiligen und Allerseelen findet sich im Benediktionale.
Die beiden kirchlichen Feste Allerheiligen und Allerseelen erinnern jahrlich an die
Gemeinschaft aller, die an Christus glauben und an ihn geglaubt haben. Bei diesem
Totengedenken werden Tod und Trauer im Licht der Frohbotschaft Jesu Christi gesehen. Es
wird die Verbundenheit mit den Verstorbenen und die Hoffnung an die Auferstehung
bezeugt. Die Verkiindigung des christlichen Glaubens erhélt bei dieser Segnung eine

besondere Bedeutung, da auch Menschen teilnehmen, welche wenig Kontakt zur Kirche

266 yg|. ebd.

267 Eiir die Vollform der Segensfeier vgl. ebd., 17.
268 \/g|. ebd., 185-190.

269 \/g|. ebd., 190-192.
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haben. Auch die Grabpflege ist zu dieser Zeit im Jahr fir viele Glaubige

selbstverstindlich.2’0

3.3. Die Geschichte der christlichen Grabmalgestaltung

Eine christliche Pflicht zur Kennzeichnung der Graber hat es nie gegeben. Zunachst war die
Kennzeichnung, bzw. Grabmalgestaltung ein Privileg der Oberschicht, welche ihren
Verstorbenen ein Andenken widmeten. Der urspriingliche Ort der Trauer war daher nicht
das Grab, sondern die Flrbitten und die Seelenmesse - also das liturgische Handeln. Der
Ort der Trauer war alleine das Gebet. Die Verlagerung des Gedenkens zum Grab und die
Existenz des Grabmals muss als Folge der Sakularisierung gesehen werden. Je weiter der
Blick in die Vergangenheit rickt, desto schwieriger werden Nachweise Uber die
Grabmalgestaltung. Die Geschichte des Einzelgrabmals kann schwerpunktmaRig auf die
Zeit vom 18. bis zum 20. Jahrhundert eingeschrankt werden. Die Grabinschriften, als auch
die Gestaltung der Grabmaler haben sich seit dem Mittelalter in Form und Inhalt immer

weiterentwickelt.2’!

In der Bibel gibt es keine Anhaltspunkte dafiir, wie Grabstadtten auszusehen haben. Die
ersten Christen haben sich bei der Gestaltung ihrer Umwelt angeschlossen. Christliche
Grabstatten sind deshalb in den ersten Jahrhunderten gar nicht differenziert zu erkennen.
Aus dem dritten Jahrhundert sind die frithesten christlichen Graber, welche mit Malereien
biblischer Thematik ausgestattet sind, bekannt. Bei diesen Grabinschriften handelt es sich
um den Namen des Verstorbenen, sein Lebensalter, den Todestag, sowie religiose Formeln
und christliche Symbole - hiufig fand man den Schriftzug IN PACE.?’? Die Grabgestaltung
oblag den Angehdorigen und blieb, aufgrund der fehlenden Mittel fir gewdhnlich aus.
Heutige Grabmaler haben sich aus Grabplatten entwickelt, mit denen friiher das im

Kirchenboden gelegene Grab verschlossen wurde. Sie traten erstmals im Hochmittelalter

270 yg|. Benediktionale, 72-79; AUSEL, Monumente des Todes, 72.

271 ygl. Reiner, SORRIES, Zu den Anfingen und zur Geschichte des gekennzeichneten Grabes auf dem Friedhof,
in: ARBEITSGEMEINSCHAFT FRIEDHOF UND DENKMAL ZENTRALINSTITUT UND MUSEUM FUR SEPULKRALKULTUR KASSEL (Hgg.),
Grabkultur in Deutschland. Geschichte der Grabmaler, Berlin 2009, 13-34, hier: 15f.; GALzeR, Dorfkirchhofe,
93.

272 yg|. SORRIES, Geschichte des gekennzeichneten Grabes, 13.

Dieser Schriftzug hat sich bis heute in der Formulierung Ruhe in Frieden gehalten.
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auf. In manchen Kirchen war der ganze Boden mit solchen Grabplatten gepflastert. Jene
mittelalterlichen Grabplatten, welche heute noch erhalten sind, sind jedoch wenig
reprasentativ, da sie sich nur Privilegierte leisten konnten.?’> Am Kirchhof existierten
Grabhigel schon friih. Grabtafeln wurden an Kirchen- oder Friedhofsmauern angebracht.
Im Mittelalter trugen die Schachtgraber auf Kirchhéfen bestenfalls ein Holzkreuz. Auf
judischen Friedhofen hingegen fand man schon im Mittelalter gereihte Grabsteine - es
dauerte noch Jahrhunderte bis man ein solches Bild auch auf christlichen Friedhéfen

vorfand.?’4

Eine sichere Riickverfolgung der Grabzeichen ins 17. bzw. friihe 18. Jahrhundert lasst sich
nicht kontinuierlich feststellen. Zwar gibt es einige archaologische Befunde - einzelne
Holzkreuze oder einfache Grabsteine konnten nachgewiesen werden — doch kdnnen diese
nicht verallgemeinert werden.?”> Grundsatzlich kann man davon ausgehen, dass die
Hinterbliebenen zu dieser Zeit kein Interesse hatten, ein dauerhaftes Zeichen?’® zu setzen.
In der ersten Halfte des 17. Jahrhunderts trat die katholische Kirche aus religiosen Griinden
erstmals fiir die einfache Kennzeichnung der Graber ein. Sie sollte eine christliche
Bedeutung haben. Nach und nach wurde auch die Grabeinfassung tiblich. Sie hat sich von

einfachen Holzbrettern bis zu Betonsteinen entwickelt.2””

Das 18. Jahrhundert war eine Ubergangszeit zur allgemeinen Grabzeichensitte. Je nach Ort
und sozialem Rang sahen die Grabzeichen ganz unterschiedlich aus. Es gab Friedhofe, deren
Erscheinungsbild von Grabsteinen aus Holz oder Schmiedeeisen gepragt war. Aber auch
das Gegenteil war der Fall, wie der Neue Dessauer Begrdbnisplatz zeigt, welcher bewusst

von Grabmalen freigehalten wurde. Auf landlichen Kirchhéfen waren Grabmale jedenfalls

273 \gl. GALzZER, Dorfkirchhéfe, 101; SORRIES, Geschichte des gekennzeichneten Grabes, 13f.; BAUER, Wiener
Friedhofsfihrer, 258.

274 \/gl. GALzeR, Dorfkirchhéfe, 101; BAUER, Wiener Friedhofsfiihrer, 258; SORRIES, Geschichte des
gekennzeichneten Grabes, 14.

275 yg|. SORRIES, Geschichte des gekennzeichneten Grabes, 21-23.

276 Als Grabmal wird ein dauerhaftes, meist aus Stein errichtetes Zeichen verstanden. Ein Grabzeichen
hingehen ist eine temporare Kennzeichnung. Meist unterscheiden sie sich lediglich durch die Wahl des
Materials. Vergangliche Grabzeichen sind oft aus Holz. Vgl. ebd., 19.

277 Vg|. GALzZER, Dorfkirchhofe, 94.
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bis zum Ende des 18. Jahrhunderts so gut wie unbekannt, denn einfache Biirger konnten
sich noch keine Grabmale leisten.?’®

Seit etwa 1780 sind Symbole wie Kreuz, Schiff, Chronos?’”?, Totenschidel, Trauertuch,
Standes- und Berufszeichen, gesenkte Fackel, Krone, Auge Gottes und auch der Obelisk
nachweisbar. Eine Bepflanzung der Graber war bis in das 18. Jahrhundert hinein nicht
ublich.280

Im Verlauf des 19. Jahrhunderts wurden Grabmaler immer haufiger. Der Grabstein ,als
Denkmal auf dem individuell sichtbar gemachten Grab“?®! wurde zum Allgemeingut. Der
Hohepunkt der Grabmalsetzung reichte von da an, bis zur zweiten Halfte des
20. Jahrhunderts. Damit ist jedoch keine kinstlerische Qualitdat gemeint, sondern nur, dass
Grabzeichen auf Friedhéfen zur Grundausstattung gehorten. Die Friedhofe im
19. Jahrhundert hatten durchaus ein dhnliches Aussehen wie heute. Grabzeichen waren fir
die breite Bevolkerung leistbar geworden. Es hatte sich eine grofRe Vielfalt an Grabmalen
entwickelt, auch was die Verwendung von Material betrifft. Die Grabmaler waren aber in
Gestaltung und GroRe eher bescheiden. Nur in Ausnahmefallen ging die GroRe lber das
menschliche Mal8 hinaus. Haufig anzutreffen waren Grabmalformen wie die Stele, der
Cippus, der Obelisk und die Siule.?®?

Ab Mitte des 19. Jahrhunderts traten auf den Grabsteinen christliche Glaubenssymbole in
den Vordergrund und verdrangen somit die friihere Grabmalsymbolik, welche oft antike
Motive verwendete. Das beliebteste Symbol war das Kreuz. Die Inschriften wurden, auch
auf normalen Blirgergrabern, ausfihrlicher und enthielten z. B. eine Auflistung von Beruf,
Auszeichnungen und Titeln des Toten. In der Mitte des 19. Jahrhunderts wurden Grabgitter

beliebt. Auf dem Land waren sie jedoch selten und zierten nur besondere Grabstatten.?83

278 Vg|. SORRIES, Geschichte des gekennzeichneten Grabes, 19f., 33; GALzER, Dorfkirchhofe, 93.

279 yg|. Vom griechischen Xpovoc (chronos), die Zeit - als personifizierte Zeit.

280 yg|, GALZER, Dorfkirchhéfe, 74, 100f.

281 BAUER, Wiener Friedhofsfiihrer, 258.

282 vgl. SORRIES, Geschichte des gekennzeichneten Grabes, 9, 15, 19; Barbara LEISNER, Grabmalformen im
19. Jahrhundert, in: ARBEITSGEMEINSCHAFT FRIEDHOF UND DENKMAL ZENTRALINSTITUT UND MUSEUM FUR
SEPULKRALKULTUR KASSEL (Hgg.), Grabkultur in Deutschland. Geschichte der Grabmaler, Berlin 2009, 95-126,
hier: 98.

283 Vg|. GALZER, Dorfkirchhoéfe, 107; BAUER, Wiener Friedhofsfiihrer, 258f.
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Von etwa 1870 bis ca. 1900 kam es zu einer immer grofReren Prunkentfaltung. Die

284 zierten

Grabdenkmaler wurden wuchtiger, Grabfiguren und ganze Figurengruppen
neben Busten, Medaillons und spater Fotografien?®> die Graber. Als eigenstindige
Grabmale treten steinerne Kreuze und Stelen wahrend des gesamten 19. Jahrhunderts auf.
Sie weisen eine grolRe Variationsbreite auf. Die Grabzeichen entwickelten sich zu
Grabskulpturen von monumentalem Ausmal. Parallel dazu setzte sich die Serienfertigung
der Grabsteine allmahlich durch. Sie wurden nun nicht mehr individuell gefertigt, sondern
mit Marmor, Granit und Schmiedeeisen seriell hergestellt. Im damaligen Osterreich-Ungarn
beherrschten einige wenige Firmen den Markt. Nach Katalog und Preisliste konnte man
sich alle erdenklichen Formen bestellen.?®® Die Grabmaler wuchsen zu ,riesigen
Monumenten von einigen Metern Héhe und mehreren Quadratmetern Grundflache?®’
heran, was sich am Land nur wohlhabende Familien leisten konnten. Ab dem
20. Jahrhundert wurde der Stein endgiltig zur Massenware. Man bediente sich an
unterschiedlichen Materialien, Formen und stilistischen Einfliissen. Die Grabzeichen von
Stadt und Land glichen sich immer mehr an.?88

Flr die Reformer im 20. Jahrhundert stand das Nebeneinander von ungleichen Grabmalern
im Widerspruch. Deshalb wurden erstmals umfassende Gestaltungsvorschriften fir
Grabmaler erlassen. Der Typus sollte die Einheit wieder herstellen. In der zweiten Halfte
des 20. Jahrhunderts bestimmte dann die Massenproduktion das Aussehen der Grabmaler.
Das Grabkreuz wurde von der Stele zurlickgedrangt. Sie wurde zu dem am weitesten

verbreiteten Grabmaltyp.?®

284 |hren Héhepunkt erreichte das figiirliche Grabmal, die figurale Plastik, in der Zeit zwischen 1870 und 1914.

Nach dem Ersten Weltkrieg verlor diese Grabmalart an Bedeutung. Vgl. Sylvina ZANDER, Das figirliche Grabmal
vom Barock bis zum Zweiten Weltkrieg, in: ARBEITSGEMEINSCHAFT FRIEDHOF UND DENKMAL ZENTRALINSTITUT UND
MUSEUM FUR SEPULKRALKULTUR KASSEL (Hgg.), Grabkultur in Deutschland. Geschichte der Grabmaler, Berlin 2009,
67-93, hier: 67.

Auf dorflichen Friedhofen sind Grabdenkmaler mit figuralen Plastiken eher selten zu finden. Beliebte
Grabskulpturen waren rund um 1900 Engel, Schutzengel, Jesus, Maria, Heilige und Genien. Vgl. GALZER,
Dorfkirchhofe, 104f.

285 Auch heute sind Fotografien noch Ublich. Das Portrat des Verstorbenen wird auf den Grabstein geprigt.
Vgl. GALzER, Dorfkirchhofe, 98f.

285 \gl. LEISNER, Grabmalformen, 108; SORRIES, Geschichte des gekennzeichneten Grabes, 14; BAUER, Wiener
Friedhofsfiihrer, 260; GALzER, Dorfkirchhofe, 105.

287 GALZER, Dorfkirchhofe, 99.

288 yg|. BAUER, Wiener Friedhofsfiihrer, 260; GALzER, Dorfkirchhéfe, 99.

289 yg|. Barbara HAPPE, Die Typisierung der Grabmaler im Zuge der Reformbewegung, in: ARBEITSGEMEINSCHAFT
FRIEDHOF UND DENKMAL ZENTRALINSTITUT UND MUSEUM FUR SEPULKRALKULTUR KASSEL (Hgg.), Grabkultur in
Deutschland. Geschichte der Grabmaler, Berlin 2009, 179-188, hier: 179; GALzER, Dorfkirchhofe, 98; Werner
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Beim Besuch von Friedhofen fallt auf, dass sich im Lauf der letzten Jahrzehnte ein Wandel
in der Grabmalgestaltung vollzogen hat.?®® Das Auferstehungsmotiv sei kein
beherrschendes auf den Friedhdfen, so schrieb schon Filthaut in den 60er Jahren.?°! Diese
These trifft, so zeigt es spater die Analyse der drei Friedhofe, jedenfalls nicht auf alle
Friedhofe zu, denn auf dem GroRteil der untersuchten Graber finden sich heute christliche
Symbole. Dies mag in einer Grofstadt womoglich wieder anders sein. Ein Friedhof ist
jedenfalls Ausdruck seiner Zeit und ihrer jeweiligen Anschauungen — auch heute gestaltet
die christliche Erinnerungskultur die Friedhofe. Die Darstellung des Glaubens ist nicht an
bestimmte  kinstlerische Stile gebunden. Heute begrenzen jedoch Vviele
Friedhofsordnungen GroRe und Gestaltungsmoglichkeiten fir die Grabmaler und zeigen
damit Grabsteine in einheitlichem Bild der Grabsteinindustrie mit vorgegebenen Motiven
und Inschriften. Gleichzeitig finden sich vermehrt sakularisierte Motive auf den Grabern
und Menschen verzichten auf die Kennzeichnung der Grabstatten — das zeichenlose Grab
nimmt zu.2%?

»,Graber sind ein wesentlicher Bestandteil der Erinnerungskultur. Sie sind personliche
Denkmaler, Andachtsplatze und heilige Orte [...] wiinschenswert [waére es], ein Grab so lange
zu erhalten, wie sich namentlich jemand an den Verstorbenen erinnern kann.“%

Tote nehmen an der gesellschaftlichen Mobilitat teil, Graber verjahren und es gibt keine
ewigen Grabstatten mehr. Das zeichenlose Grab wird, ebenso wie das aufgelassene Grab,
als Verlust einer uralten Tradition und christlicher Werte empfunden, weil das Einzelgrab
in seinen Reihen - ein dichtes Nebeneinander von Grabzeichen - als normal erscheint und
nichts Anderes bekannt ist. Bei genauerer historischer Betrachtung wird jedoch klar, dass
das heutige Bild von Friedhdfen nur eine kurze Epoche dauert.?®* Uden schlagt vor,

christliche Friedhofe zu einem anerkannten Qualitatsmerkmal werden zu lassen, wie z. B.

Kitlitschka, Grabmal und Grabkult — eine Einflihrung, in: AMT DER NIEDEROSTERREICHISCHEN LANDESREGIERUNG (Hg.),
Friedhof und Denkmal. Denkmalpflege in Niederdsterreich, St. P6lten 2009, 6-11, hier: 11.

290 yg|. AUuSEL, Monumente des Todes, 17.

291 yg|. FILTHAUT, Zeichen der Auferstehung, 21.

292 \/g|. EMMINGHAUS, Ort der Verkiindigung, 166; Ronald UDEN, Wohin mit den Toten? Totenwiirde zwischen
Entsorgung und Ewigkeit, Glitersloh 2006, 188; SEKRETARIAT DER DEUTSCHEN BISCHOFSKONFERENZ, Unsere Sorge,
19; SORRIES, Geschichte des gekennzeichneten Grabes, 13; FILTHAUT, Zeichen der Auferstehung, 33.

Auch die deutsche Bischofskonferenz erkennt in den Entwicklungen der Grabmalgestaltung eine
»,Kommerzialisierung der Grablegung insgesamt”. Vgl. SEKRETARIAT DER DEUTSCHEN BISCHOFSKONFERENZ, Unsere
Sorge, 22.

293 UpeN, Wohin mit den Toten?, 123.

294 \gl. SEKRETARIAT DER DEUTSCHEN BISCHOFSKONFERENZ, Unsere Sorge, 11; SORRIES, Geschichte des
gekennzeichneten Grabes, 14.
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ein kirchlicher Kindergarten oder ein kirchliches Krankenhaus. Es kdnne eine bewusste

Entscheidung sein, jemanden auf einem christlichen Friedhof zu bestatten.?®®

3.4.Inschriften, Symbole und Darstellungen

Friedhofe werden von Menschen jeden Glaubens und auch von Glaubenslosen besucht —
dies spiegelt sich auch in der Gestaltung der Graber wider. Man findet vielfiltige und
unterschiedliche Motive und Symbole auf den Grabern, andere Darstellungen des
christlichen Glaubens, welche , keine unmittelbare Aussage tiber den Tod oder das Leben
nach dem Tode machen“?®®, aber vor allem Kreuze als ,Zeichen des christlichen
Verstandnisses des Todes schlechthin“?®? sind als Symbole anzutreffen. Sie sind Zeichen der
Trauer als auch Zeichen des Sieges, des ewigen Lebens und der Uberwindung. Auch findet
man Denkmaler, welche Zeichen der Auferstehung sind, denn Menschen ist es ein
Anliegen, den Tod eines Angehorigen und ihre personliche Glaubensiiberzeugung durch
Text oder Symbol vor der Offentlichkeit zu dokumentieren und so den Tod auch von der

christlichen Botschaft her zu verstehen.?®® Méglichkeiten fiir Grabgestaltungen sind:

- Inschriften: Das Aneinanderfligen von Zeichen war als Schrift schon seit Urzeiten
Uber rdumliche und zeitliche Entfernung hinweg ein Mittel der Verstindigung.?®®
Texte auf Grabsteinen fallen beziiglich ihrer Herkunft sehr unterschiedlich aus. Sie
konnen der Heiligen Schrift entnommen sein, werden aber oft nicht als solche
kenntlich gemacht. Eine weitere Moglichkeit sind Texte aus der Liturgie oder aus
Kirchenliedern. Andere Grabinschriften sind Worte von Heiligen, Dichtern oder
anderen Personlichkeiten. Oft finden sich auch Texte aus dem Volksmund, bzw.
Lebens- oder Glaubensweisheiten auf Grabsteinen graviert. Die Lange der Inschrift
am Grabstein kann etwas mit dem Ansehen der bestatteten Person zu tun haben.

Sie ist aber genauso modischen Strémungen und dem Zeitgeist unterworfen.3®

295 Vg|. UDEN, Wohin mit den Toten?, 188.

2% F|LTHAUT, Zeichen der Auferstehung, 10.

297 Ebd.

298 ygl. FILTHAUT, Zeichen der Auferstehung 9-11; AUSEL, Monumente des Todes, 39.

299 yg|. Sepp JAKOB — P. Donatus M. LEICHER, Schrift + Symbol. In Stein Holz und Metall, Miinchen 1977, 8.

300 vgl. AuselL, Monumente des Todes, 39; Reiner SORRIES, Inschriften und Symbole auf Grabzeichen, in:
ARBEITSGEMEINSCHAFT FRIEDHOF UND DENKMAL ZENTRALINSTITUT UND MUSEUM FUR SEPULKRALKULTUR KASSEL (Hgg.),
Grabkultur in Deutschland. Geschichte der Grabmaler, Berlin 2009, 231-244, hier: 243.
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Bilder: Sie sind ein Ausdrucksmittel, welches parallel zur Sprache verlduft. Bilder
besitzen eine Geschichte und Gesetze. Die christlichen Bilder kénnen dem
Betrachter den Glauben naherbringen. Darliber hinaus driicken sie den Glauben in
,kunstlerisch und wahrhaftiger Weise“3°! aus. Figurliche Bilder - z. B. Darstellungen
des Auferstandenen, der Olbergszene, Totenerweckung Jesu, Geschichte des alten
Bundes, Moses, Jonas, Engel mit Posaunen - bezeichnen das Konkrete, Einmalige
und Geschichtliche. Enthalt ein Bild mehr, als man auf den ersten Blick erkennen
kann, dann ist es symbolisch. Zum Wesen des Symbols gehort es, dass es sich einer
exakten Definition entzieht.3%?

Symbole: Es sind Zeichen der Wirklichkeit. Das Symbol lenkt Gber sich hinaus auf
etwas auRer ihm Seiendes. Es besitzt die Fahigkeit, eine religiose Wirklichkeit
darzustellen. Es kann klar und bestimmt sein und ldsst dem Denken und der
Vorstellung gleichzeitig Freiheit. Symbole helfen dort, wo Sprache oder Schrift an
ihre Grenzen kommen 33

Das Wort Symbol stammt vom griechischen Wort cupBdAAewv ab, welches
zusammenfiigen bedeutet. Es meint das abgebrochene Stiick eines Gegenstandes,
welches zu seinem anderen Teil passt. Freunde, Geschaftsfreunde oder Glaubiger
und Schuldner brachen in der Antike beim Abschied Gegenstdnde auseinander, um
sich spater gegenseitig anhand ihrer Bruchstiicke wieder zu erkennen.3%* So meint
das Wort Symbol, Dinge, welche infolge einer Ahnlichkeit etwas Geistiges
vergegenwartigen. Es treffen also etwas Konkretes mit einer ,Realitat hoherer
Ordnung“3%> aufeinander.

Christen verbildlichen ihren Glauben mit Symbolen. Symbole kénnen durch den
Glauben zu neuer Zeichenhaftigkeit gelangen. So wire die Ahre an sich kein Symbol
fir die Auferstehung im christlichen Sinn. Erst das Schriftwort was gesdt wird, ist

verweslich, was auferweckt wird, unverweslich (1 Kor 15,42) gibt ihr eine solche

301 Edouard URECH, Lexikon christlicher Symbole, Bd. 9: Bibel Kirche Gemeinde, Konstanz 1985, 5.

302 y/g|. FILTHAUT, Zeichen der Auferstehung, 47-49; AustL, Monumente des Todes, 48f.; URECH, Lexikon
christlicher Symbole, 5; Gerd HEINz-MOHR, Lexikon der Symbole. Bilder und Zeichen der christlichen Kunst,
Freiburg im Breisgau 31991, 6, 10.

303 vgl. FILTHAUT, Zeichen der Auferstehung, 42f.; Dorothea FORSTNER, Die Welt der christlichen Symbole,
Innsbruck °1986, 13.

304 yg|. HEINZ-MOHR, Lexikon der Symbole, 10f.

305 FORSTNER, Welt der christlichen Symbole, 13.
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Bedeutung. Symbole sind nicht immer eindeutig, oft haben sie mehrfache
Bedeutungen. Die ersten christlichen Symbole sind entstanden, weil es das
Bedirfnis nach gegenseitiger Erkennung gab. Es brauchte Zeichen der
Zusammengehorigkeit, auch aufgrund der damaligen Verfolgung der Christen. Fir
die friihen Christen war ein Symbol gleichzusetzen mit dem Glaubensbekenntnis.
Spater fand man diese Zeichen auf Grabmalern, um den Glauben der Verstorbenen

zu bekennen .30

Inschriften, Symbole, Grabkreuze, figlrliche Darstellungen und Bilder am Grab sind
Ausdruck des Glaubens und der Hoffnung der Lebenden fiir die Toten.3%7 Sie spielen in der
Friedhofskultur eine wichtige Rolle. Einige von diesen Gestaltungsmoglichkeiten sind, wie
die Analyse der Friedhofe zeigte, typisch fir Friedhofe bzw. Grabmaler und finden sich
haufig:

— Dass Friedhofe Orte der Ruhe sind und als solche verstanden werden, erkennt man
schon daran, dass sich die Menschen am Friedhof ruhiger verhalten als auRerhalb
der Umfriedung. Die Schritte sind langsamer, man spricht leiser.3%® , Die Un-ruhe
des irdischen Lebens“3%® kommt am Friedhof an ihr Ende. Das Wort Ruhe findet man
hiufig auf Grabsteinen — oft auch als ,sinnentleerte“3!° Phrasen, wie Filthaut es
beschreibt.31* Wahre Ruhe ist jedoch kein Gegensatz zur héchsten Lebendigkeit. Sie
ist Teilhabe an der Ruhe Gottes. Es ist nicht die passive Todesruhe, sondern die

,gesammelte Kraft des lebendigen Seins“3?, frei von Miihe und Anstrengung. Nur

306 vgl. FILTHAUT, Zeichen der Auferstehung, 42f.; HEINZ-MOHR, Lexikon der Symbole, 11; URECH, Lexikon
christlicher Symbole, 5, 7f.

307 yg|. EMMINGHAUS, Ort der Verkiindigung, 166.

308 yg|. FILTHAUT, Zeichen der Auferstehung, 27.

Auch heute sind die meisten Friedhéfe von einer Mauer umgeben. Sie sind ein wesentlicher Bestandteil und
dienen dazu Tiere abzuhalten und das Profane vom Sakralen — den inneren, geweihten von einem dulleren
Bereich — zu trennen. Verbunden sind diese Bereiche durch das Friedhofstor. Die Friedhofsmauern, meist
gemauert, selten Holzzdune, befinden sich oft in sehr unterschiedlichen Zustanden. Oft sind sie beschadigt
oder sogar einsturzgefahrdet. Andere Moglichkeiten der Umfriedung waren Hecken, Flechtzdune,
Holzlattenzdune oder Betonmauern. Vgl. Ralph GALzER — llona GALzER, Gdrten des Friedens. Landliche
Kirchhofe und Friedhofe in Niederdsterreich, Gaaden bei Médling 2006, 66.

309 £ THAUT, Zeichen der Auferstehung, 28.

310 Epd.

311 yg|. FILTHAUT, Zeichen der Auferstehung, 28.

312 Epd., 29.
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Gott stillt die Unruhe und das Verlangen der Erfiillung. In die Ruhe Gottes kommen,
davon spricht christliche Verkiindigung.313

- Auch wenn nicht immer schriftlich festgehalten, so lassen Worte der Ewigkeit, also
vom ewigen Leben, dem ewigen Licht oder von der ewigen Ruhe am Friedhof von
der Auferstehung erfahren, es sind zentrale Begriffe der christlichen Verklndigung.
Sie sind als Botschaft des Lebens und des Trostes zu verstehen. Die Begriffe
Auferstehung, ewiges Leben und Leiblichkeit diirfen nicht voneinander getrennt
werden. Das ewige Leben ist das Sein, das von Gott in Christus zum Menschen
kommt. Es wird in der Auferstehung der Toten vollendet.34

- Das Kreuz tritt alleine, als auch in Verbindung mit anderen Symbolen, wie z. B. dem
Christusmonogramm oder Alpha und Omega auf. So finden sich auf den
Grabsteinen Kreuz-Kombinationen mit Ahren, Wein, Dornen, Rosen, Trauerweiden,
Kranzen, Handen oder auch bestimmte Kreuzformen, wie das Radkreuz. Das Symbol
des Kreuzes bedeutet mehr als nur ein Zeichen des Todes, genaugenommen ist es
das Gegenteil. Es ist ein Zeichen des Heils.3?> Das Kreuz ist Ausdruck des Glaubens.
,Der christliche Glaube verkiindet den Tod Jesu in engstem Zusammenhang mit
seiner Auferstehung und Erhéhung.“3'® Der Tod wird zu einem , fruchtbaren Ende
des irdischen Seins“3'’. Das Kreuz ist Zeichen der Liebe Gottes und bringt neues
Leben. Im Spatmittelalter wurde zur Grabzeichnung das einfachste christliche
Symbol verwendet, ein Holzkreuz. Das Holzkreuz war der Vorlaufer des
schmiedeeisernen Kreuzes. Grabkreuze aus Stein traten im 20. Jahrhundert
mehrfach auf, sie I6sten die rasch verganglichen Holzkreuze ab. In landlichen
Gegenden in Osterreich hielten sich die Holzkreuze bis ins 20. Jahrhundert. Einige
Osterreichische Gemeinden halten heute noch an der Tradition fest und erlauben
nur Holz- und Eisenkreuze.3'8

- Ein Licht anzuziinden ist ein Ausdruck des Glaubens und der Hoffnung. Bei der

Begrabnisfeier begegnet der Ruf das ewige Licht leuchte ihnen. Aus diesem Ruf setzt

313 ygl. ebd., 28f.

314 ygl. ebd., 25.

315 ygl. AustL, Monumente des Todes, 41f.; FILTHAUT, Zeichen der Auferstehung,17.
316 FiLTHAUT, Zeichen der Auferstehung, 20.

317 ygl. ebd., 19.

318 yg|. FILTHAUT, Zeichen der Auferstehung, 19f.; GALzER, Dorfkirchhofe, 96f, 106.
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sich der Brauch auf den Grabern fort, Worte oder Symbole des Lichtes anzubringen.
Glaubige zlinden Kerzen an, vor allem am Allerseelentag ist dies zu beobachten.
Dadurch wird die Hoffnung ausgedriickt, dass die Seele in das Licht und die Warme
Gottes gelangt. Die Auferstehung zum ewigen Leben ist eine Auferstehung zum
ewigen Licht.3%°

- Kleine Engelsfiguren finden sich auf vielen Grabern. Meist sind sie aus Kunststein
gefertigt und werden als Grabdekoration abgelegt (Vgl. Abbildung 4). Bei den
meisten Figuren handelt es sich um sogenannte Putten, beflligelte Kindergestalten,
oft ruhend dargestellt.3?° Sie erleben heute einen ,erneuten, unerwarteten
Boom“321 welcher aus dem &ffentlichen ,Interesse an unsichtbaren Welten
zwischen Traum und Wirklichkeit erwacht“322 ist.
Engel Uberbricken als Grenzgestalten die Distanz zwischen Gott und der Welt.
Engelmotive Uberzeugen oft durch ihre Bedeutungsoffenheit, denn es lassen sich
nicht automatisch Beziige zu Religionen ziehen. Theologische Engelsdefinitionen
sind fir die Verwendung von Figuren am Grab nicht zwingend notwendig und
ausschlaggebend. Jene Engel symbolisieren meist eine breite Synthese von
Vorstellungen, wie jene, der gute Macht. Sie sollen Schutz bieten, im Sinne eines
Schutzengels, und stehen als Symbol fiir das Geheimnisvolle. Sie symbolisieren eine
Uberschreitung des Verniinftigen, Rationalen und Alltiglichen.3%3

- Krdnze auf Graber zu legen ist nicht nur eine Geste des Beileids, sondern meint vor
allem eine Ehrung und Huldigung, ,insofern man dadurch seine Hoffnung und
seinen Wunsch zum Ausdruck bringt, dal} der Verstorbene an dem Sieg Anteil

gewinnt, den Gott durch Christus den Glaubigen verleiht“324. Meist werden die

319 ygl. FILTHAUT, Zeichen der Auferstehung, 26f.

320 ygl. Gerrit SPALLEK, Stadt der Engel: Fundgrube Parkfriedhof Hamburg Ohlsdorf, in: Agnes SLUNITSCHEK —
Thomas BREMER (Hgg.), Der Glaubenssinn der Glaubigen als Ort theologischer Erkenntnis. Praktische und
systematische Theologie im Gesprach, Freiburg u.a. 2020, 167-194, hier: 179f.

321 Gerrit SPALLEK, Engel: Grenzgestalten als Grenzobjekte? (2. April 2019). URL: https://www.feinschwarz. |
net/engel-grenzgestalten-als-grenzobjekte/ [Abruf: 20. Janner 2022].

322 Ypen, Wohin mit den Toten?, 199.

323 vgl. Gerrit SPALLEK, Engel: Grenzgestalten als Grenzobjekte?; Gerrit SPALLEK, Die Engel sind fliigge geworden
—und fiir die Theologie bedeutungslos? (5. September 2017). URL: https://www.feinschwarz.net/die-engel-
sind-fluegge-geworden-und-fuer-die-theologie-bedeutungslos/ [Abruf: 20. Janner 2022]; UDEN, Wohin mit
den Toten?, 199f.

324 F|LTHAUT, Zeichen der Auferstehung, 44.
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Kranze zu Allerheiligen und Allerseelen oder direkt nach der Begrabnisfeier auf die

Graber gelegt (Vgl. Abbildung 5).

FAMILI
MUHLBACHE]I
ANTON 1928198

2o SRR RS R
Abbildung 4: Engelsfiguren am Grab. Quelle: VK, Abbildung 5: Grabstelle mit abgelegten Kréinzen.
Herzogenburg, 2020. Quelle: VK, Prinzersdorf, 2020.

Abbildung 6: Grabstelle mit Kreuz, Laternen, Engeln und Blumen. Quelle: VK,
Prinzersdorf, 2020.

Neben den genannten Symbolen und Gegenstdanden, welche sich auf dem Grof3teil der
Graber befinden (Vgl. Abbildung 6), gibt es noch eine weit groRere Anzahl an Symbolen,

Pflanzen und Darstellungen, welche sich fir die christliche Grabmalgestaltung eignet. Im
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Folgenden soll eine Liste der haufigsten Symboliken, welche auf den Grabern der drei

Friedhéfe zu finden sind, Uberblick geben:

Alpha und Omega: Die beiden griechischen GroBbuchstaben beziehen sich auf die
Offenbarung, wo Jesus sagt: Ich bin das Alpha und das Omega, der Erste und der
Letzte, der Anfang und das Ende (Off, 22,13). Oft sind sie in Zusammenhang mit
Christusmonogrammen zu finden.32>

Ahre: Dabei handelt es sich um den Bliitenstand von Getreidesorten. Sie erinnert
neben der Arbeit in Ackerbau und Viehzucht an die Eucharistie, denn es benétigt
Weizen, um Brot herzustellen. So symbolisiert sie den Tod und die Auferstehung.32®
Baum: Der Baum hat eine zum Himmel weisende Haltung und verkérpert den Sieg
Uber den Tod durch eine immer wieder erneuernde Lebenskraft. Sein Jahreslauf
bietet viele Analogien zum Leben.3%’

Berg: Er ist Symbol und Ort der Begegnung von Himmel und Erde und des
menschlichen Aufstiegs.3%8

Blume: In der Bibel ist sie das Symbol der irdischen Schonheit und Lieblichkeit. Die
Blume erinnert an das Paradies und kann gleichzeitig ein Symbol der
Verganglichkeit sein. Der BlumenstrauB kann als Zeichen der geistlichen
Vollkommenheit verstanden werden. Graber werden mit Blumen begriint, um auf
den Paradiesgarten hinzuweisen.3%°

Buch: Es kann das gottliche Gesetz oder die Glaubenslehre symbolisieren. In der
Offenbarung nach Johannes ist vom Buch des Lebens die Rede. Auf Grabern ist es
meist gedffnet dargestellt.33°

Christusmonogramm: Die Buchstabenpaare | + X sowie X + P bilden dieses Zeichen.
Wurden sie zunachst wohl nur als Abkirzung verwendet, dienten sie spater als
Symbol fiir die Zugehorigkeit des christlichen Glaubens. Das Monogramm wurde

spater durch das Trigramm IHS ersetzt.33!

325 /gl.
326 \/g|,
327 y/g|.
328 v/g|,
329 y/g|,
330 y/gl.
331 Vgl

HEINZ-MOHR, Lexikon der Symbole, 21.

ebd., 27f.

ebd., 46f.; AUSEL, Monumente des Todes, 41.

HEINZ-MOHR, Lexikon de Symbole, 51.

ebd., 56f.

ebd., 62.

HEINZ-MOHR, Lexikon der Symbole, 70; URECH, Lexikon christlicher Symbole, 43.
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Efeu: Die immergrine Pflanze gilt als Sinnbild der Ewigkeit und des ewigen
Lebens.332

Hand: Sie steht fir Macht und Herrschaft. Als Segensgeste sind Daumen, Zeigefinger
und Mittelfinger ausgestreckt, die beiden anderen Finger nach innen gezogen. Das
Motiv der betenden Hénde deutet darauf hin, fiir die Verstorbenen zu beten.333
Herz: Es ist das Zentralorgan des Menschen und gilt als Sitz des Lebens. Gleichzeitig
ist es das Symbol der Zuneigung und der Liebe.33*

Palmzweig: Schon in der Antike symbolisierte die Palme Sieg, Auferstehung und
Unsterblichkeit. Der Palmzweig, welcher am Palmsonntag in Verwendung tritt,
erinnert an den Einzug Jesu in Jerusalem (Joh, 12,13) und deutet die Auferstehung
an. Der Palmbaum stellt so auch den Lebensbaum dar.3%°

Rose: Die Rose symbolisiert die Schonheit und die Liebe, tragt aber gleichzeitig auch
Dornen. Die rote Rose erinnert auBerdem an das Blut Christi und dessen
Kreuzigung.33¢

Schmetterling: Er ist Sinnbild fir die Auferstehung und die unsterbliche Seele,
welche den Kérper der Toten verldsst.33”

Tiir: Sie steht als Symbol fiir den Ubergang, die Schwelle zwischen zwei Welten,
Diesseits und Jenseits. Sie Iddt ein durchzuschreiben.338

Wasser: Es verweist auf den Ursprung der Schopfung, ist Quelle des Lebens und
reinigt. Es ist ein vielfaltiges Symbol. In der Taufe bewirkt das Wasser die Befreiung
der Siinden, es fiihrt zur neuen Geburt.33°

Weide: Sie steht fir lebendiges, frisches Griin und ihre herabhangenden Zweige
erinnern an Tranenstrédme. Sie ist also auch ein Symbol fir die Totenklage.34°

Wein/Weinstock/Weintraube: Neben den Ahren, bzw. dem Weizen ist der Wein ein

wichtiges Symbol flr die Eucharistie, bzw. fir das Blut Christi. Jesus ist der wahre

332 Vgl
333 ygl.
334 vgl.
335 v/g|.
336 \/g|,
337 vg|.
338 v/g|,
339 vgl.
340 /gl

HEINZ-MOHR, Lexikon der Symbole, 82.

ebd., 133f.; AuSEL, Monumente des Todes, 43.

HEINZ-MOHR, Lexikon der Symbole, 138.

ebd., 246f.

ebd., 267f.; URECH, Lexikon christlicher Symbole, 208.

HEINZ-MOHR, Lexikon der Symbole, 280; AuseL, Monumente des Todes, 45.
HEINZ-MOHR, Lexikon der Symbole, 318.

ebd., 326f.

ebd., 329; AusteL, Monumente des Todes, 42.
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Weinstock (Joh, 15,1-11). Weintrauben sind ebenso Sinnbild fir die Eucharistie als

auch fur die himmlische Erquickung.34!

Erwahnenswert sind dariiber hinaus auch Graber, welche einen personenbezogenen bzw.
kunstlerisch wertvollen Grabstein aufweisen. 34 Es fanden sich bei der Analyse auf

Grabmalern Portraits, Totenmasken und Motive die Hobbys oder Beruf ausdriicken.

Der Deutung von Grabsteinmotiven und — texten sind jedoch gewisse Grenzen gesetzt. Vor
allem in den Stadten verliert der traditionelle christliche Heils- und Auferstehungsglaube
an Deutungskraft. Christliche Symbole und biblische Szenen machen neuen Bildern oder
sakularen Verstandnissen Platz. In den allermeisten Fallen ist nicht nachprifbar, ob und
inwieweit eine religiose Aussage des Grabmals als Ausdruck einer bewussten
Glaubensentscheidung gewertet werden kann.343 Emminghaus pladiert deshalb dafir, dass
die Symboltrachtigkeit fir die Verkiindigung am Friedhof im pastoralen sowie liturgischem

Gesamtkonzept ein wichtiges Anliegen werden solle.3%*

341 ygl. FORSTNER, Welt der christlichen Symbole, 174-176.
342 yg|. AustL, Monumente des Todes, 52f.

343 ygl. ebd., 85; ZANDER, Das figiirliche Grabmal, 71.

344 yg|. EMMINGHAUS, Ort der Verkiindigung, 175.
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4. Drei Friedhofe in Niederdsterreich — eine Analyse

In Niederdsterreich gibt es rund 800 Friedhdfe bzw. Kirchhofe.3% Anders als in den
westlichen Bundeslandern hatten in Niederdsterreich die Feudalherrschaft und die Kldster
als Trager der Kirche eine zentrale Bedeutung fiir die Lage der Kirchen und den damit
verbundenen Kirchhofen. Friedhofe aulRerhalb der Stadt ergaben sich in Niederdsterreich
aufgrund von hygienischen MalBnahmen bzw. durch die protestantischen Herrschaften.
Kaiser Joseph Il. erreichte auch in Niederosterreich die Auflassung von Bestattungsplatzen
im Ortsgebiet. Die spatere Lage des Friedhofs ergab sich dann aus der Verfligbarkeit eines

passenden Grundstticks.34®

4.1. Der Friedhof Herzogenburg

Herzogenburg wurde urkundlich erstmals 1014 erwahnt. In diesem Jahr wurde durch Kaiser
Heinrich Il. ein Platz zum Bau einer Kirche und einer Priesterwohnung gestiftet. Die Kirche,
ein Pfarrhaus, ein Friedhof und ein kleiner Ortsteil Widem, was bedeutet der Kirche
gewidmet, wurden aullerhalb - nordlich des bestehenden Ortes, erhoht auf einer
Schotterstufe - errichtet.3*’ Diese Geb&ude bildeten zusammen den Pfarrbezirk. Die
romanische Pfarrkirche wurde dem Erzmartyrer Stephan geweiht. Die Pfarre wurde
zunichst Weltpriestern tbergeben3*® und besaR ,von allem Anfang an das Recht zur
Grablegung3%°.

Bischof Ulrich I. von Passau griindete 1112 ein Kloster flir Augustiner Chorherren, es war
dem HI. Georg geweiht und lag im Mindungsdreieck zwischen Donau und Traisen, nahe
der heutigen Katastralgemeinde St. Georgen bei Traismauer. Weil das Kloster standig von

Uberschwemmungen und Hochwassern bedroht war, wurde es 1244 durch Bischof Riidiger

345 Welche, wie schon im ersten Kapitel erliutert, nichts mit dem Aussehen der mittelalterlichen Kirchhéfe
gemein haben. Vgl. GALzER, Garten des Friedens, 11.

346 yg|. ebd., 43f.

347 Oft wurden die Kirchen mit ihren Kirchhdfen am Rande der Siedlung auf einem Hiigel errichtet. Es war vor
allem strategischen Uberlegungen zuzurechnen. Die Kirche war dann als christliches Symbol von weitem
sichtbar. Im elften und zwolften Jahrhundert standen die Kirchen auch oft in Verbindung mit einer Burg. Vgl.
GALzER, Dorfkirchhofe, 25.

348 Vgl. STADTGEMEINDE HERZOGENBURG (Hgg.), Herzogenburg. Zur 50. Wiederkehr des Jahres der Stadterhebung,
St. Polten 1977, 12; Anton RupP — Hans Peter SCHMIDTBAUER, Herzogenburg, St. Pélten — Wien 1991, 23.

349 Heinrich L. WERNEK, Heimatbauch der Stadt Herzogenburg, Bd. 1: Siedlungskunde und Siedlungsgeschichte
861/65 — 1519, Herzogenburg 1961, 151.
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von Radeck nach Herzogenburg lbertragen.?*° Da das Pfarrgebiude fiir den Konvent zu
klein war, begann man mit der Errichtung einer Klosteranlage. Heute ist von dieser alten

Klosteranlage noch der Sudfliigel, das sogenannte Altstift, erhalten.3°?

In Herzogenburg lassen sich drei Grundstiicke als Friedhéfe nachweisen. Von 1014 bis zur
Errichtung des Klosters 1244 befand sich der erste Friedhof der Pfarre im Hof des heutigen
Altstift, er war ein Laienfriedhof.3>2 Bei der Ubertragung des Stiftes St. Georgen nach
Herzogenburg wurde an diesem Ort ein Kreuzgang3>® angelegt, der Innenhof des
Kreuzganges diente ab dann den Chorherren als Friedhof. Der Laienfriedhof wurde an der
Westseite des Turmes und des Kircheneingangs und ndrdlich des Kirchenschiffes, im
heutigen Emmerichshof des Stiftes, angelegt. Er war von 1244-1729 der zweite
Laienfriedhof in Herzogenburg.3>*

Die Existenz weiterer Gebaude zu dieser Zeit geht aus unterschiedlichen Dokumenten
hervor: alte Baupldane belegen um 1258 ein Siechenhaus. Der Karner, welcher erstmals
1300 urkundlich erwahnt wurde und vor der Kirche stand, ist auf Bauplanen um 1710 nicht
mehr zu finden, sein Standort gilt heute als verschollen. Eine gotische Totenkapelle muss
Aufzeichnungen zufolge friihzeitig an die Stelle des einstigen Karners getreten sein und
wurde vermutlich im Zuge der napoleonischen Kriege niedergerissen.3>>

Zur Zeit der Pest wurden die Verstorbenen nicht am Friedhof innerhalb der Stadtmauer
begraben, sondern vor den Toren der Siedlung in Massengrabern. Heute kennzeichnen

Bildstdcke auRerhalb der ehemaligen Stadtmauer die Pestfriedhéfe.3>°

350 ygl. STADTGEMEINDE HERZOGENBURG, Herzogenburg (1977), 12